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Onsoz

olan higbir sey, nihai anlamda begeri tecriibeye yaban-

a olamaz. Ustelik din, beseri eylem ve anlam biitiinii-
nii olusturan unsurlardan birini tegkil eder. Bu unsurun tetki-
ki, kendine has bir disiplini meydana getirir ve bu yiizden de
s6z konusu unsurun incelenmesinin begeri bilimler iginde yer
alan diger akademik aragtirmalara birakilmamasi gerekir.

D in, begere iligkin bir fenomendir. Bu yiizden de dini

Dinin kendisi bir aragtirma konusu oldugundan, incelen-
mesi i¢in bir metodoloji gereklidir. Bu ytizyil boyunca din bil-
ginleri karsilagtirmali din, din ya da dinler tarihi ve din feno-
menolojisi gibi metotlar gelistirdiler. Bu metotlar, Almanca
Allagemein Religionswissenschaft’'in (bkz. sekil 3.1) karsilig:
olan din bilimleri olarak nitelendirilir.

Elinizdeki kitap din fenomenolojisini, Allagemein Religi-
onswissenschafte dahil edecek bir sekilde agiklamaya calisa-
caktir. Bu da din fenomenolojisinin, karsilagtirmali din ve
dinler tarihi diye isimlendirilen bilim dallarini igerecek sekil-
de yorumlanacag1 anlamina gelir. Asagidaki sayfalarda tas-
vir edilecegi lizere din fenomenolojisinde, dinin kendisini an-
lamaya gotiirecek tasvirleri ve agiklamalar: hedefleyen husu-
si bir metodoloji uygulanir.

Elinizdeki bu galismanin dini metodolojinin tetkikine bir
giris olmas1 hedeflenmistir. Birinci b6liim, metodun genel
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12 Kutsal: Ifade Etmek

gergevesini gizecektir; ikinci boliim ise, fenomenlerin kendisi-
ne odaklanacaktir. Birinci y1l 6grencisi, ikinci béliimiin sonu-
na kadar okumakla yetinmek isteyebilir. Ciinkii iiglincii bo-
liim, daha ileri bir seviyedir ve dini tetkikler ve 6zellikle de
din tetkikine y6nelik metodolojik yaklagimlar hususunda uz-
man olmak isteyen kimseleri ilgilendiren seyleri igermekte-
dir. Bu yiizden, dinin anlamini elde etmeyi hedefleyen tigiin-
cii boliim, birinci ve ikinci boliimii bir giris dersi olarak haz-
meden Ogrenciler tarafindan oldukga yararh bir sekilde kul-
lanilabilir.

Ayrica bu kitapla, dine giris derslerinde kullanilan metin-
lerde bulunan bir boslugun doldurulmas: da hedeflenmistir.
Konuyla alakali baz1 kitaplar, mitler ve ritiieller gibi feno-
menleri ele alarak bizatihi dinin tartisilmasi lizerinde yogun-
lagip cabucak metodolojiye yonelirler ve bunun sonucu ola-
rak da fenomenolojik yaklagima asgari diizeyde bir ilgi gos-
terirler. Diger kitaplar ise, diinya dinlerini tasvir ederler an-
cak yine, bu tiir tasvirlere ulasmada kullanilan metotlara gok
az yer verirler.

Son bir noktaya isaret etmek gerekmektedir. Bir ¢ok yazar,
din fenomenolojisini ayn1 ad1 tagiyan felsefi hareketten ayuir-
maya galist. Ancak ben inaniyorum ki, bir bilme metodu ola-
rak felsefi fenomenoloji, dini fenomenleri anlamaya yonelik
metotla dogrudan iligkilendirilebilir. Bu kabul, elinizdeki ki-
tabin bakis agisin1 yansitir. Bu bakis agisina gore din fenome-
nolojisi, farkl1 dini eylemlerin tasvirleri ve tasniflerinden da-
ha fazlasim igerdigi gibi, aym1 zamanda, kendisinden hem
hususi dinlerin hem de genel olarak dinin genis bir anlamina
ulagilabilecegi tarihsel ve kiiltiirel baglamlar iizerine temel-
lendirilen yorumlan da igerir.
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Tesekkiirler

gruplarinda bu kitapta bulunan konular1 benimle

tartisan Zimbabwe Universitesi'nin Dini Aragtirma-
lar, Klasikler ve Felsefe Boliimii’ndeki (Department of Religi-
ous Studies, Classics and Philosophy) 6grencilere tesekkiir
etmek istiyorum. Calismayla ilgili bir ok 6nemli sorular sor-
dular ve meseleler ortaya attilar ve (yardim edici bir sekilde)
bu kitabin kabullerinin bir goguna meydan okudular. Bu kar-
silikh etkilesim, kitabin hem bigimi hem de igerigi hususun-
da bir ¢ok revizyona sebep oldu. Hususi bir ithaf, BH Hono-
urs tezi, Dordiincii Boliimdeki metot hususundaki 6rnek ¢a-
lismay1 olusturan miiteveffa, saygideger Collen Zhurwawo
sunulur.

H er seyden Once, etiitlerde ve dar kapsamli ¢alisma

Yine, ayn1 boliimiin bagkani Dr. E. C. Mandivenga, Zim-
babve Universitesi Sosyoloji Boliim’den Profesér M. F. C. Bo-
urdillon’a ve metni yeniden gézden gegirdigi, ileri stirdiigii
faydali yorumlarindan dolay: Harare’deki Birlesik Teolojik
Kolej'den Dr. G. Muzorewa'ya tesekkiir etmek istiyorume. Af-
rika’daki Hiristiyanlik hususunda uzman olan Profesér F.
Verstraelen’le yapilan anlaml tartismalar, din fenomonoloji-
sinin nicin gelistigi hususunda baz noktalar agiklamada ba-
na yardim etti. Ayn1 zamanda, Edinburg’da bulunan Center
for the Study of Christianity direktorii Profesor Andrew
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14 Kutsali Ifade Etmek

Walls ve kendisinden Aberdeen Universitesi'ndeki doktora
tezimi yaparken diisiindiigiimden daha fazla sey 6grendigim
Profesor Harald Turner’e gok fazla sey borgluyum.

Keza, Zimbabwe Universitesi Yayimlar Komitesi'ne bu
metni yayimlamayi kabul ettigi igin ve el yazmasinin yayim-
lanmasi ve metin iginde yer alan sekillerin daha iyi hale geti-
rilmesi hususundaki yardimlarindan dolay1 Yayin Biirosun-
dan Roger Stringer ve Corolien MacNaughtan’a minnettarli-
gimi ifade etmek istiyorum.

Son olarak, karim Deirdre’ye hem bu metnin yazilmasi s1-
rasindaki destegi hem de bir bilim adami olarak egitim ve
sosyal bilimlerdeki kendi gézlemlerinden dolay1 minnettarli-
g1mi ifade etmek istiyorum.

James L. Cox
Harare
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Birinci Kisim

Din ve Fenomenoloji

konuyu tartismaya baglamadan 6nce, baslangicta so-

rulmasi gereken iki soruyu ele almamiz gerekiyor: Din
nedir? ve Fenomenoloji nedir? Bu sorulan cevaplandirdig-
miz zaman, din fenomenolojisini bir biitiin olarak agiklaya-
cak bir konuma ulagms olacagiz.

B u kitabin konusu, ‘din fenomenolojisi’dir. S6z konusu

Calisma alanimiz hakkinda genel bir anlayis elde etmek
maksadiyla 6nce din tamimlarindan baslayacagiz. Neyi dini
fenomen olarak kabul edecegiz ve neyi dini fenomen olarak
kabul etmeyecegiz? Bu soruyu cevaplandirirken dinin tetki-
kiyle ugrasmadan 6nce tanimlar elde etmenin, verimsiz aka-
demik bir egzersiz olabildigini kesfedecegiz. Fenomenolojik
metot hakkindaki sonraki tartismalarimiz, merkezi bir prob-
lemi yani, dinin anlamini tanimlama problemini ¢6zmeye ga-
lisacaktir.

Tanimlarla baglamanin bir diger gerekgesi de, din alaninin
ne kadar komplike oldugunu ve beseri dini tecriibe hakkin-
daki nahif kabullerin nigin meydan okunmaya ve derinlesti-
rilmeye muhtag oldugunu gostermektir. Dinle ilgili tanimlar
bu boliimde analiz ettigimizde, bu kompleks olus daha agik
bir hale gelecektir.
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18 ) Kutsali Ifade Etmek

Din taniminda kargilagilan problemlere ragmen, baglan-
gicta daha sonraki tahlilimizin dayanacag: bir kisim temel
yol gosterici gizgiler gelistirmek zorundayiz. Eger bunu yap-
mazsak, “bir seyi incelemeden 6nce onun taniminin yapila-
mayacag1” seklindeki iddiamizla mantiksal bir geligkiye diis-
miis oluruz! O zaman, incelenecek olan seyi nasil bilecegiz?
* Mezkur ikileminin iistesinden gelmek igin, bu béliimiin so-
nunda, dinin ne oldugu ya da ne olmadigina dair hiikiim ve-
rici bir ifade ileri siirmek yerine esnek bir ¢caligma taniminm
tercih edecegim.

Din Nedir?

Farkl disiplinlere mensup bir ¢ok bilim adami, din saha-
styla ilgilendi. Diinya dinlerine dair kitabinda John Ferguson
(1978, 13-17), asagidaki kategorilere ayrilabilecek olan on ye-
di din tanumu siralar: Bunlar teolojik, ahlaki, felsefi, psikolojik
ve sosyolojik tanimlardir. Ferguson’un 6rneklerinin kisa bir
tasvirinin arkasindan her bir tanimin temel 6lgiitiinii igeren
Ozet bir ifade yer alacaktir (Ferguson’un tanimlarinin bir 6ze-
ti igin bkz. tablo 1.1.)

Dinin Teolojik Tanimlar:

Dinin Tanr ya da bir kisim tabiatiistii manevi giiglerle ilig-
kili oldugunu vurgulayan tanimlar, dinin teolojik tanimlan
olarak adlandinlabilir. Ferguson’un bu tip din tanimi 6rnek-
leri sunlardir:

a) “Din Tanrr'ya inanmadir”. Bu tanim Fergusan tarafin-
dan “din nedir” sorusuna sagduyulu bir yaklagim gosteren
bir okul ¢ocuguna atfedilir. On tiglincii yiizyil teologu St.
Thomas Aquinas (1225-1274), dinin Tanrr’yla uygun bir ilig-
kiye igaret ettigini ilan ettifinde, yukaridaki tanima oldukca
benzer bir sey soylemis olmaktayd: (Hall, Pilgrim ve Cava-
nagh tarafindan iktibas edildi, 1986, 6).
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Din Fenomenolojisi 19

b) ‘Din, manevi varliklara inangtir’. Bu on dokuzuncu
yiizy1l antropologu, E. B. Tylor’in gériislerinin kaba bir 6zeti-
dir. Tylor’1 daha sonra detayl bir sekilde tartisacagiz ancak
burada, onun ilk sekliyle dinin en zayifindan en giiglii varlik-
lara kadar uzanan bir ruhlar hiyerarsisini icerdigini kabul et-
tigine isaret etmek yeterli olacaktir.

¢) ‘Din, Tanr’'nin insan ruhunda yasamasidir’. Bu tanim,
on dokuzuncu yiizyil teologu W. Newton Clark’dan gelir.
Mezkur tanim, Tanr’'nin ve ruhun gercekliklerini ve dinin
var olmasi i¢in zorunlu olan bu iki gergeklige olan imani vur-
gular.

d) ‘Din, hem korkutucu hem de cezbedici olan bir gizem-
dir’. Bu ifade dinin 6ziinii, gizemi ve giiciinden dolay1 insan-
lar cezbettigini iddia ettigi ‘kutsal diisiincesinde’ bulan yir-
minci ylizy1l Alman felsefeci Rudolf Otto’dan gelir. Bu, ‘kut-
sal bir varligin’ var olusunu iddia anlaminda teolojik bir ta-
nim olarak kabul edilmeyi gerektirmese de, yine de dini be-

-serin digindaki manevi bir alana (yani, Tanri, ruhlar, korku-
tucu bir gizem gibi) uygun olarak tanimladig i¢in bu baghk
altinda tasnif edilebilir.

Yukaridaki bu doért 6rnek, dinin teolojik tanimlarini su ge-
kilde 6zetlemede bize yardim ederler.

Teolojik bir tanmim, bir geyin din olabilmesinde genel olarak bir
Yiice Varhik seklinde kigisellestirilen ancak zaman zaman giiglii ma-
nevi varhklarda yayilnug bir varhk olarak da tasavour edilen ya da
gayri gahsi, gizemli, tabiatiistii bir gii¢ oldugu kabul edilen bir gii-
ce inanci temel 0l¢iit haline getirir.

Dinin Ahlaki Tanimlar

Dinin, kendisine inananlarin nasil yagamalarn gerektigini
anlatmaktan ibaret oldugunu vurgulayan tanimlar, ahlaki ta-
nimlar olarak isimlendirilebilir. Bu tipin 6rnekleri olarak sun-
lan zikretmek miimkiindtir:
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20 Kutsali Ifade Etmek

a) 'Din, iyi bir hayata gotiiriir’. Bu, bir bagka sagduyu ta-
nimidir ve Ferguson tarafindan yine bir kiz 6grenciye atfedi-
lir. Bu tanim basit bir sekilde, dindar olmanin, ahlakin neyi
gerektirdigini tanimlamaksizin ahlakli olmak oldugunu id-
dia eder.

b) ‘Din, duyguyla karigik ahlak’tir. Bu tanim, on dokuzun-
cu yiizy1l Ingiliz yazar1 Matthew Arnold’e aittir. S6z konusu
tanim, beseri duygu ya da hislerin mevcut dine yonelik ahla-
ki anlayisa eglik etmesi gerektigini vurgulayarak yukarnda
zikredilen kiz 6grencinin sagduyulu cevabini tamamlar.

¢) 'Din, biitiin gérevlerimizi ilahi emirler olarak kabul et-
mektir’. Bu tanim, on sekizinci yiizyil felsefecisi Immanuel
Kant'in ‘kategorik emri’nin bir seklidir; Kant, hepimizin itaat
etmesi gereken ahlaki bir yasa oldugunu ileri siirer. Din, bu
ahlak yasayi1 Tanr1’dan bir emir olarak yorumlandig1 zaman
var olur.

d) 'Din, yeteneklerimizin 6zgiir kullanimina engel olan
endiselerin toplamindan ibarettir’. Ferguson bu tanimu, yir-
minci ylizyilin baslarinda yasamig bir din felsefecisi olan
Salomon Reinach’a atfeder. Bu tamim dine yonelik olumsuz
bir tavr1 ima etmekle birlikte, dinin fonksiyonunu ezeli ya-
salari, tutumlar1 ya da adetleri tanrisal emirle uygulama
olarak tanimladig igin, dinin ahlaki tanimi grubuna dahil
edilebilir. '

Yukarida verilen 6rnekler su sekilde 6zetlenebilir:

Ahlaki tammlar, kaynagim sorgulanmarg ya da sorgulanamaz
bir otoritede bulan ve genel olarak inananlar tarafindan desteklenen
dogru bir davramg kodunu, bir seyin din sayilmasimn temel 6l¢ii-
tii yaparlar.

Felsefi Tanimlar

Teolojik tanimlarla iligkili olsalar da felsefi tanimlar, genel
olarak dini, gayr-i sahsi, soyut bir kavrama uygun olarak tas-
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vir ederler. Ferguson bu kategoriye dahil edilebilecek olan bir
cok ornek iktibas eder. :

a) ‘Din bireyin Kendi ile bagbasa kaldiginda yaptig: sey-
dir’. Bir yirminci ytizy1l felsefecisi olan Alfred North White-
head’den alinan bu tanim, soyut yalnizlik diisiincesini, bege-
ri varolus igindeki temel dirii boyut olarak tespit eder. Muh-
temelen bir kimse (basit bir sekilde, tek basina ya da yalniz
olmanin aksine) yalnizlik durumunu ya da yalnizhigin farkin-
da olmay1 bagardig1 zaman dini bir tecriibeyi gergeklestirmig
olur.

b) ‘Din, insanin kendi disinda bir varlik olarak kendine 6z-
gii varhigiyla iliskisidir’. Bu iddia, on dokuzuncu yiizyil felse-
fecisi Ludwig Feuerbach’in din hakkindaki teorisiyle iligkili-
dir. Bu teoriye gore din, beseri bir yansitmadir (projeksiyon).
Bu teori dini, (sevgi, glig, umut ve bilgi gibi) begeri 6zellikle-
rin miikemmellestirilerek disarida var oldugu tasavvur edi-
len hayali bir varliga nakledildigi her yerde var olan bir sey
olarak tanimlar.

c) ‘Din, nihai bir ilgidir’. Yirminci ytizy1l teologu Paul Til-
lich tarafindan takdim edilen bu tanim, dinin en basit ancak
en temel tanimlarindan birini meydana getirir. Tillich’e go-
re din, insanlarin nihai olarak kendilerini ilgilendirdigini
kabul ettikleri bir iliskidir. Agikca bu iliski, Tanr ya da ma-
nevi varliklarla ilgili olabilir; ancak s6z konusu iliski, kap-
sam olarak manevi varliklardan daha genis oldugundan
din, bir gok hususi 6zneler, semboller ya da kavramlarda
ifade edilen soyut bir ideay: ifade eder.

Yukarnida iktibas edilen bu ti¢ 6rnek, asagidaki 6zete gotii-
rur:

Felsefi bir tamm, inanamn kozmik diizen ya da begeri var olug-
la iligkili olarak yorumladi$ bir ideay: ya da kavramu bir seyin din
sayilabilmesinin temel 0lgiitii haline getirir.
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Psikolojik Tanimlar

Psikolojik tanimlar dinin, dini obje karsisinda insanin
duygulary, hisleri ve psikolojik durumlarnyla ilgili oldugunu
vurgularlar. Ferguson’un verdigi 6rneklerden bir kismi sun-
lardar:

a) ‘Din, sakin bir sekilde diistintildiigiinde, dehsete diisii-
ren bir sahra olan bu diinyada teselli aramanin bir sonucu-
dur’. Bu tanim, yirminci ytizyil felsefecisi Betrand Russell ta-
rafindan gelistirilmistir. 56z konusu tanim, bu diinya da tec-
riibe edilen talihsizlikler ve acilar sebebiyle insanlarin dinde,
teselli ya da avunma aradiklarin1 vurgular. Daha sonra Sig-
mund Freud'u tartisirken de gorecegimiz gibi, teselli ve
avuntu psikolojik ihtiyaglardir.

b) ‘Din, derin deruni tecrtibenin bir tiirtidiir’. Bu tanim de-
runi tecriibeyi vurguladigindan dini, mutlak bir baglilik hissi
olarak tanimlayan on dokuzuncu yiizyil teologu Friedrich
Schleiermacher tarafindan sunulana benzer psikolojik bir ta-
mum olarak tasnif edilebilir (Hall, Pilgrim ve Cavanagh tara-
findan iktibas edildi, 1986, 5).

¢) ‘Din, evrensel, takintisal bir nevrozdur’. Bu tanim, Sig-
mund Freud’un psikanalist okulunun takipgilerinin bakig
agis1 iginde yer alir. O dini, evrensel bir sey olsa da, insanli-
gin psikolojik saglhigina kavustugunda tistesinden gelinmesi
gereken psikolojik bir rahatsizlik olarak tanimlar.

Psikolojik tanimlarin bir 6zeti, su sekilde yapilabilir:

Psikolojik bir tamm, insanlarin iginde bulunan his ya da duy gu-
lar1 bir geyin din olarak kabul edilebilmesinin temel 0lgiitii haline
getirir. Bu duygular ya da hisler, insanlarin s6z konusu duygu ve
hisleri tatmin etmek igin daha biiyiik giiclere bag vurmalarina sebep
olurlar.
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Sosyolojik Tanimlar

Dini, kiiltiirel normlarn sekillendiren bir grup bilinci ya da
genel olarak toplumun tiretimi olarak vurgulayan tanimlar,
sosyolojik tanimlar diye adlandinlabilir. Ferguson’un listesi,
bu kategori iginde yer alan asagidaki tanimlara yer verir:

a) ‘Din, halkin afyonudur’. Karl Marx tarafindan inga edi-
len bu tanim, dinin sosyal ya da ekonomik giicti elinde bu-
lunduran kimseler tarafindan kalabaliklarin bastirilmasindan
dogduguna isaret eder. Bu giigler dinin mesajini, bastirilmig
olany, gelecek adil bir diizen timidiyle bu diinyadaki kaderin-
den memnun olmasini saglamak igin kullanirlar. Bu yiizden
de din, hem bastiran hem de bastirilan igin sosyolojik bir
fonksiyon icra eder.

b) ‘Din, degerlerin muhafazasidir’. Bu tanim, Ferguson ta-
rafindan on dokuzuncu yiizyiin sonu ve yirminci yiizyilin
baslarinda yasayan Alman felsefecisi Harald Hoffding’e atfe-
dilir. Ancak s6z konusu tanim, Emile Durkheim gibi gelenek-
sel sosyologlar ya da Bronislaw Malinowski gibi antropolog-
lar tarafindan yaygin olarak kabul edilen bir goriisii de yan-
sitir. Bu goriise gore din, toplum iginde muhafaza edici bir
gug olarak tasvir edilir. Bu giig, grubun temel degerlerini ta-
nimlar ve sonra da bu degerleri tabiatiistii gliglere miiracaat-
la muhafaza eder ve giiglendirir.

¢) ‘Din, biitiintiyle tatmin edici bir hayata yonelik ortak bir
arayistir’. Bu tanim psikolojik bir tanim gibi gortilmekle bir-
likte, ortak arayis tlizerindeki vurgusu, s6z konusu tanimin
sosyolojik kategoriye dahil edilmesini saglar. Ferguson, bu
iktibas igin kesin bir kaynak gostermez; ancak daha sonra gé-
recegimiz gibi bu tanim, Martin Prozesky (1984, 153) tarafin-
dan sunulan tanima oldukga benzer gériinmektedir. Onun
tanimina goére din, ‘nihai mutlulugu aramaktir’. Bundan su
sonucu gikarabiliriz; toplumlar biitiiniiyle tatmin edici bir ha-
yata ulagsmaya galigtiklar1 her zaman, dini bir ilgi gostermek-
tedirler. Bu anlayis aym1 zamanda ¢agdas antropolog William
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Lessa ve Evon Vogt (1965) tarafindan da tekrar edilir. Onlara
gore din, ‘bir toplumun nihai ilgisine y6neltilen inanglar ve
uygulamalar sistemidir’.

Bu 6rnekler asagidaki su 6zete gotiirtirler:

Sosyolojik bir tamm, bir insan toplumunun varlhigin dinin te-
mel kriteri haline getirir. Bu insan toplulugu, toplumun kendisin-
den daha biiyiik kuvvetler ya da giiglere olan inanglariyla dzdegles-

tirilir; toplum bu inanglar tarafindan bir arada tutulur ve varhi
devam ettirilir.

. Tablo 1.1.
FERGUSON"UN DiN TANIMLARININ OZETi

Teolojik tammlar

a)Din, Tanr1’ya imandir

b)Din, manevi varliklara imandar.

¢)Din, insan ruhundaki Tanr1'nin hayatidir.

d) Din, bazen korkutucu ve bazen ¢ekici olan bir sir-
dir.
Ahlaki tammlar

a)Din, iyi bir hayata gottirtir.

b)Din, duyguyla kansik ahlaktir.

c)Din, biitiin gorevlerin tanrisal emirler olarak kabul
edilmesidir.

d)Din, yeteneklerimizin 6zgiir kullanimina engel olan
vicdan azaplarinin bir 6zetidir.
Felsefi tammlar
a)Din, bir insanin, tek basinaligiyla yaptig1 seydir
b)Din, insanin kendisinin disinda bir varlik olarak ken-
di varligiyla olan iligkisidir.
¢)Din, nihai bir ilgilidir.
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Psikolojik tammlar

a)Din, sakin olarak diisiintildiigiinde, korkutucu bir
¢ol olan bu diinya da rahati1 aramanin sonucudur.

b)Din, derin deruni tecriibenin bir tiirtdiir.

c)Din, evrensel takintisal bir nevrozdur.

Sosyolojik tammlar

a)Din, halkin afyonudur.
b)Din, degerlerin muhafazasidir.

¢)Din, biitiiniiyle tatmin edici bir hayata yonelik ortak
bir arayistir.

Dini Tanimlamadaki Problemler

Ferguson tarafindan iktibas edilen dinin on yedi tanimin-
dan her biri, yukarida tasvir edilen bes kategoriden birine
yerlestirilebilir. Rudolf Otto’nun ‘korkutucu sirr1’ (teolojik ya
da felsefi) ya da Ludwig Feurbach’in “miikemmel beseri nite-
likler” (felsefi yada psikolojik) gibi bir kisim tanimlar: birden
fazla kategori icinde yer verilebilir. Ancak tanumlari derli top-
lu bir sekilde tasnif etmedeki zorluk, 6nemli bir problem tes-
kil etmez.

Tanimlarin farklihg: ve konu iizerinde bilim adamlarin
uzlasamamas, bizi dinin evrensel higbir taniminin var olmadi-
$1gibi daha 6nemli problemle bag basa birakir. Bazi modern
yazarlar, ilk olarak (Ferguson tarafindan siralanan ve bizim
tasnifimizde 6zetlenen) geleneksel tanimlarin sinirhiliklarin
zikrederek ve sonra bu sinirhiliklarn alt etmeyi hedefleyen
kendi alternatiflerini takdim ederek s6z konusu problemin
.ustesinden gelmeye caligtilar. Biz, dinin tamimuiyla ilgili
problemleri agikga ifade eden iki analize bakacak ve sonra
bu zorluklarin tistesinden gelmeye ¢alisan bir galisma tani-
mu teklif edecegiz.

Amerikali bilim adamlar1 Hall, Pilgrim ve Cavanagh
(1986, 9-10) dine giris tiirtindeki ders kitaplarinda geleneksel
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din tamimlarinda bulunan dort karakteristik problem tespit
ederler. Bu problemler sunlardir: Belirsizlik, darlik, kompart-
manlara ayirma ve on yargl.

Tanimlarin Belirsiz Olusu

Hall, Pilgrim ve Cavanagh bir ¢ok tanimin, bir aragtirma
konusu olarak dini diger calisma alanlarindan tam olarak ay:-
ramayacak bir sekilde belirsiz oldugunu ileri stirerler. Til-
lich’in dinin ‘nihai ilgi’ oldugu seklindeki tanimi ya da kiz 6g-
rencinin ‘dinin, iyi bir hayat1 yasama’” anlamina geldigi seklin-
deki ifadesi bu belirsizligin 6rnekleri olarak kabul edilebilir.

Tanimlarin Sinirli Olusu

Bazi tanimlar, sinirhilik problemini dini aragtirma konu-
sunu daraltarak asma hususunu abarttilar ve bu yiizden de,
cok fazla seyi disarida biraktilar. Hall, Pilgrim ve Cavanagh
mesela, St. Thomas Aquinas’in dinin Tann ile bir iligkiye
isaret ettigi seklindeki iddiasinin (ya da dininin, Tanr1'ya
inang oldugu seklindeki basit diisiincesinin), simirh bir ta-
nim oldugu ve dinin teistik ve politeistik formlarin1 disarida
biraktigini ileri stirdiiler.

Kompartmanlara Ayirma

Dini begeri hayatin yalnizca tek, hususi bir yoniiyle agik-
layan herhangi bir tanimin, kompartmanlara ayirmanin sug-
lusu olduklan iddia edilir. Bu, dini, hayatin bir yéniine indir-
geme ve onun begeri tecriibenin biitiiniiyle olan iligkisini gor-
mezden gelme anlamina gelmektedir. Schleiermacher’in di-
nin ‘mutlak bagimhlik hissi’ oldugu seklindeki tanimi, dini
saf psikolojik bir duruma indirgemesinden dolayi bu tiirden
bir tanim olarak kabul edilebilir. Whitehead’in tanimi da ay-
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n sekilde, dini yalmzlik tecriibesine indirgeyerek onu kom-
partmanlara ayirr.

On Yarg

Daha tanim yapma siirecinde degerlendirme yapan bir ta-
nim, dinin hakikaten ne olduguna dair nesnel bir resim tak-
dim edemez. On yargili tanimlardan birkagi, Ferguson’un lis-
tesinde bulunur. Marx'in, “dinin halkin afyonu” oldugu sek-
lindeki argiimany, agikca 6n yargihdir. Reinach’in ‘din, yete-
neklerimizin 6zgiir bir kullanimina engel olur’ ve dinin, ‘ev-
rensel takintisal bir nevroz’ oldugu seklindeki iddialar da ay-
n1 sekilde 6n yargili tanimlardar.

Din tanimina bir diger yaklasim, ]J. E. Barnhart'in The
Study of Religion and its Meaning (1977, 2-5) adli galismasinda
bulunur. Hall, Pilgrim ve Cavanagh gibi Barnhart da, dinin
geleneksel tanimlarini elegtirir. Barnhart tanimlarin yetersiz
olusuna dair su bes meseleyi tespit eder: Tabiatiistii varliga
inang, degerlendirmeci tanimlar, sulandirilmis tanimlar, ge-
nigletilmis tanimlar ve dogru din.

Tabiatiistiine Inang

Barnhart, dinlerin din olarak nitelenebilmesi i¢in Tanr1'ya
ya da tabiatiistii varliklara yonelik bir inanca sahip olmasi ge-
rektigi seklindeki kabulii reddeder. Bu tiir tanimlarin, arastir-
ma konusu olarak dini daralttigina ve bu yiizden de dislay:-
a1 olduguna inanir. Onun bu yaklagimi Hall, Pilgrim ve Cava-
nagh’in tammlarin simrlihi$ diyé adlandirdiklan seye denk
diigser. Bu nedenle de Barnhart, E. B. Tylor'in “din, manevi
varliklara inangtan olusur”’a benzeyen tanimlari, ¢ok sinrh
bir tanim olarak kabul eder.
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Degerlendirmeci Tanimlar

Barnhart, “tanimlar eger 6n yargih iseler, basarisiz olur-
lar” seklindeki yaklagimlarinda Hall, Pilgrim ve Cavanagh ile
uzlagir ve onlarla birlikte, Marks ve Freudu bu yanhsin kla-
sik ornekleri olarak zikreder. Barnhart, nihai ilgi ideasinin
kendisinin de Bat1 Felsefi perspektifinden dine empoze edi-
len degerlendirmeci bir anlayis olduguna inandigindan Til-
lich’i de bu kategoriye katar.

Sulandirilmig Tanimlar

Tanimin bu tipi, Hall, Pilgrim ve Cavanagh’in belirsizlik di-
ye isimlendirdikleri seye denk diiger. Barnhart bunu, din ala-
~nundaki her seyi igerecek kadar genis olan, ‘en kiiglik ortak
payda’ tanimi diye isimlendirir. Clark’in, ‘din, Tanr1'nin be-
seri ruhtaki hayatidir’ seklindeki tanimi, gergekte bize ne
Tanr1 ne de ruh hakkinda higbir sey s6ylemez ve bu ytlizden
de, diger hatalarinin yam sira, tanimin sulandirilmig olmasi
hatasindan da zarar goriir.

Genigletilmis Tamimlar

Bunlar Hall, Pilgrim ve Cavanagh’in kompartmanlara ayir-
ma baghg) altinda génderme yaptig1 seylerdir. Dini tanimla-
yan 6zellikler, beseri hayatin diger biitiin yonlerini igine ala-
cak sekilde genisletilir. Mesela, Bertrand Russell dini tarif
ederken dinin tanimini, korkung bir diinya da yalnizca bir
teselli arama gabasi haline getirecek kadar genisletir. Bu ta-
nim dini, bir rahat arayisina indirger ve bu yiizden de onu
kompartmanlara ayirir. Eger dinin tanimi, dinin igerdikleri-
nin listesini, begeri var olusun bir kompartman iginde dine
yer verecek sekilde genisletilirse, tanimin sulandirilmasinin
tersi bir etkiye sahip olur.
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Dogru Din

Bu, herhangi bir tanimin kendisinin dogru oldugunu id-
dia ettigi bir dine uygun olarak biitiin dinleri tanimlama
problemidir. ‘Din, Isa’ya inangtir’ ya da ‘Allah’tan bagka tan-
r1 yoktur ve Muhammed onun peygamberidir’ seklindeki ta-
numlar bunun iki 6rnegini sunar. Hall, Pilgrim ve Cavanagh,
bu tanimlar 6n yargili diye isimlendirirler; ancak Barnhart'in
ilave kategorisi, 6n yarginin dine kars1 (Freud'unki gibi) bir
degerlendirmeden kaynaklanmay: gerektirmedigi fakat aym
zamanda, bizatihi hakikat ya da bir dinin kendi iginden vahiy
iddialarini da igerebilecegini agiklar.

Bu ytlizden Barnhart ve Hall, Pilgrim ve Cavanagh, gele-
neksel din tanimlarinin kars: karsiya kaldig: genel problem-
ler hususunda uzlagirlar; Tablo 1.2 bu problemleri 6zetle-
mektedir.

‘Tablo 1.2
DININ TANIMIYLA iLGiLi PROBLEMLER

Hall, Pilgrim ve Cavanagh (1986) Barnhart (1977)

Tammun belirsiz olusu Sulandirilmig tanimlar

Tanimun sinirli olusu Tabiatiistiine inang

Kompartmanlara ayirma Genisletilmis tanimlar

On yarg Degerlendirmeci tanimlar
Dogru din
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Alternatif Bir Din Tanimi

Ferguson tarafindan iktibas edilen on yedi tanimdan hig
biri, Hall, Pilgrim ve Cavanagh ya da Barnhart tarafindan
zikredilen problemlerden yakasim kurtaracak gibi goziikme-
mektedir. Yine de Hall, Pilgrim ve Cavanagh, alternatif bir
din tanimi sundular ve bu tanimda, hususi ve farkli olmaktan
kaynaklanan belirsizligin ve sinirhliin tistesinden geldikleri-
ni; hiikim vermeksizin beseri hayatin biitiinlinii igererek
kompartmanlara ayirmadan ve 6n yargidan kagindiklarim
iddia ettiler. Bu yiizden Hall, Pilgrim ve Cavanagh’a gore,
hususilik ve kapsayicilik, dinin yeterli bir tamimum karakteri-
ze ederler.

Bu olgtitler 1s5181nda, asagidaki alternatif din tanimin tak-
dim ederler: “Din, halkin kendileri igin sinirsi1z bir degere sa-
hip varlik oldugunu kesin olarak teyit ettikleri seyin degisen,
sembolik ifadesi ve onlarin bu varhiga verdikleri bir cevaptir”
(1986, 11). Hall, Pilgrim ve Cavanagh, bu tanimin sinursiz de-
ger hakkindaki beseri semboller ve kavramlarin yaygin gesit-
liligini dislamaksizin din meselesinin genel gergevesini agik
bir sekilde gizdigini ileri siirerler. Ustelik, bu tarumun insan-
larin dini uyguladiklan bir ¢ok yolu, bu pratiklerin herhangi
birini degerlendirmeksizin igerdigini de iddia ederler. Bu
ylizden, gelin bu tanim igindeki farkli unsurlara dikkatli bir
sekilde bakalim.

Degigen, sembolik ifadeler. Hall, Pilgrim ve Cavanagh sem-
bolle, insanhigin sinirsiz olarak degerlendirdikleri seyle ileti-
sim kurdugu, onu tasavvur ettigi ve onunla iliskiye gegtigi
yollara gonderme yaparlar. Semboller, sembolize ettigi ger-
gek nesneyi temsil ve ona isaret ederler ya da onu gosterirler.
Semboller mesela, hikayeler anlatma, kutsal metinleri yazma,
ritiiellerde kelimeleri teleffuz etme ya da iman itiraflarin tas-
vir etme yoluyla din dilinde vuku bulurlar. Semboller yine
sanatta, miizikte, dansta, bir cemaatin sosyal organizasyon
modellerinde, ayinsel eylemlerinde veya bu eylemlerin bir
gok kombinezonunda'da goriiliirler. Bir dinler tarihgisi olan
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Charles Long (1986, 2) s6yle der: “Dini semboller ‘anlamlar
yayarlar’ ve bu yiizden de, inanan herhangi bir toplum igin
muazzam bir 6neme sahiptirler”.

Halk

Hall, Pilgrim ve Cavanagh igin ‘halk’ terimi, hem bireyle-
ri hem de toplumu ya da toplum igindeki birey (Ben, Biz) ola-
rak isimlendirilebilen seyi igerir. ‘Halk’ (Ben, Biz) terimi di-
nin, baglangig olarak bireyin ‘ben kipnim?’, ‘ben nereden gel-
dim?’ ya da ‘benim sonum ne olacak?’ sorularinin igaret etti-
gi anlam arayisiyla iligkili bir seye sahip oldugunu akla geti-
rir. Ancak bu tiir sorular, Wilfred Cantwell Smith’in (1978,
154) ‘yiginsal gelenekler’ diye isimlendirdikleri seyi gelistiren
inanan toplumlar vasitasiyla dinde formiile edilir ve cevap-
landinlirlar. Bu ylizden de dinin tetkiki, tam olarak bireylerin
tek baglarina degil fakat ayn1 zamanda, toplumlarin bir biitiin
olarak temel begeri meselelere cevap olarak yaptiklarimn in-
celenmesidir

Kesin Olarak Teyit Etme

Hall, Pilgrim ve Cavanagh dinin, iradi bir segimi igeren
begeri bir eylem oldugunu ileri siirerler. Bu anlamiyla din,
s6z konusu eylemin sosyolojik fonksiyonlar ve psikolojik ih-
tiyaclara uygun olarak agiklanabilecegi sosyal bilimlerin tet-
kikine indirgenemez. ‘Bir kimse, iradi olarak sinirsiz degeri
kendi adina benimsemeli yada kabul etmeli veya teyit etme-
lidir’ (s.13).

Sinirsiz Deger

Bu, dini cemaatin sinirsiz deger olarak kabul ettigi ya da
siursiz diye diigiindiigli seye gonderme yapar. S6z konusu
deger, bir cemaatin biitiin dini sembollerinin isaret ettigi ob-
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jedir; o, temel anlamin kendisinin somutlagmis halidir. “Si-
nirsiz deger” biitiin sinirh, gegici, yerel ya da begeri tecrtibe-
yi teskil eden iligkilerde kabul edilen sarta bagh degeri igeren
ve ondan iistiin olan bir 6neme dair yargiy1 temsil eder’
(s.16).

Hall, Pilgrim ve Cavanagh'in
Taniminmi1 Degerlendirme

Hall, Pilgrim ve Cavanagh’in din tanimi bizim baglan-
gictaki “din nedir?” sorumuzu yeterli bir sekilde cevaplan-
dirmakta midir? Caligma alanimiza dair agik ve kesin bir
anlayisa, onlarin tanimindan hareketle ulasabilir miyiz?
Onlarn ortaya koyduklan o6lgiitleri, yaptiklar1 tanimlar
tam olarak yerine getirmekte midirler? Baglangig olarak, bu
sorulara olumsuz cevap vermek zorundayiz; giinki, Hall,
Pilgrim ve Cavanagh’'in agiklamalar, bazi noktalarda, di-
ger tanumlar hakkinda tespit ettikleri hatalarin listesinden
gelmede basarisiz olmustur.

Tanumlarindaki problemlerden biri, dinin, din olmas ‘ira-
di tasdiki’ gerektirir kabulii tizerindeki vurgularindan kay-
naklanir. Bu, bireysel tercihe ya da kisisel teslimiyete az de-
ger verir gibi goriinen dinleri digarida biraktigindan tanimin
darhigina yol agar. Mesela geleneksel Afrika dinleri, dini olan
eylemle dini olmayan eylemi birbirinden ayirmazlar. Bir sa-
his, yalmzca toplumun bir pargasi oldugu igin ‘dindar’dir.
Dahasi Hall, Pilgrim ve Cavanagh’in iradi tasdik tizerindeki
vurgular, ‘dindar’ olmak igin bireyin mutlag: tasdik etmesi
gerekir, seklindeki Batil bir 6n yarguy: (hatta Protestan-Hiris-
tiyan bir tutumu) yansitabilir.

Hall, Pilgrim ve Cavanagh'in sinirsiz deger tanimi, ayn
zamanda tammn belirsiz olusu ya da Barnhart'in sulandirilmg
tamm diye isimlendirdigi hatay1 islemekle de suglanabilir.
Amerikal1 sosyologlar Rodney Stark ve William Bainbridge
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(1985, 5-7), bu tiir bir sikayette bulunurlar. Sinirsiz deger si-
yaset, spor, egitim, aile hayati, bilimsel ve teknolojik arastir-
ma ya da bazi insanlarin sinrsiz bir éneme sahip olarak ka-
bul ettikleri beseri hayatin diger alanlarinin hemen hemen ta-
mamuin igerebilir. Bu ylizden Hall, Pilgrim ve Cavanagh ve
Barnhart'in aksine Stark ve Bainbridge, dinin din olmasi igin
bir kisim tabiatiistii unsurlara gonderme yapmasi gerektigini
ileri stirerler.

Hall, Pilgrim ve Cavanagh tarafindan ileri siirtilen bu tiir
tanumlar, Stark ve Bainbridge'nin kanaatine gore, bilimsel
diislincenin tabiatiistii varliklarin nihai olarak yerini alacak-
larini (Berger, 1959, 13-42) 6n goren, bu ytizyilin baglarindaki
bir gok bilim adamui tarafindan kabul edilen Batil1 6n yarg:-
dan zarar gormektedir. Goriinlise gore, beseri hayatta din
igin stirekli bir yer ayirmay istedikleri ve tabiatiistiine inan-
cn her dinde bulunmayisindan korktuklari igin Hall, Pilgrim
ve Cavanagh, insanlar her zaman sinirsiz deger oldugunu ka-
bul ettikleri seyi iradi tasdik maksadiyla semboller kullana-
caklarindan tabiatiistii unsur olmaksizin dinin varhigini de-
vam ettirmesini izin verecek bir tanim insga ettiler.

Stark ve Bainbridge, ‘biitiiniiyle tabiatg1 bir din olamaya-
caginy’ ileri siirerek buna itiraz ettiler. Ayrica, ‘tabiatiistii ka-
bulleri kaybeden bir dinin hig bir zaman din olamayacagin1’
da bu iddialarina ilave ettiler (s. 3). Bu yiizden eger Stark ve
Bainbridge hakliysalar, o zaman Hall, Pilgrim ve Cavanagh
yalnizca bagkalarini sugladiklar: tanimin belirsiz olugu hatasin
islemis olmakla kalmayacaklar ayn1 zamanda (Barnhart’la
birlikte) dini, zorunlu olarak tabiatiistii gliclere inanci gerek-
tirdigi seklinde tanimlamay1 reddetmede de hatal1 hale gele-
ceklerdir.

Bir Calisma Tanimina Dogru

Dini tanimlama hususunda karsilastigimiz problemler,
calisma alanimizi nihai ve miikemmel bir sekilde tasvir
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eden kesin bir tanima ulasamayacagimizi ortaya koydu. Bu
ylizden de, kabul edilecek herhangi bir tanimin yalnizca ga-
lisma tanimu olabilecegini kabul etmemiz gerekiyor. Calis-
ma tanimu ile, uygun bir sekilde genel dini tetkikler bashg:
altinda toplanabilecek olan beseri eylemler igindeki bilgiyi
tespit etmede 6grenciye yol gosterecek bir tanimi kastedi-
yorum.

Cagdas bir din bilimi adami olan Ninian Smart (1986, 46-
47), bu tiir bir galisma tanim gelistirmede bize yardim edebi-
lir. Insanlarin din olarak kabul ettikleri seyi, asla tek ortak bir
kategori (teolojik, ahlaki, felsefi, psikolojik ya da sosyolojik)
icine yerlestiremeyecegimiz igin kesin tanimlar gelistirmeye
galismay bir tarafa birakmamiz gerektigini ileri stirer. Mese-
la, dinin 6zii olarak tabiatiistiine inanc1 vurgulayan (Stark ve
Bainbridge’nin tanimlar: gibi) teolojik tanimlarin bir kismi,
tabiatiistli varliklar yersiz, hatta dini tekamiile ulasmak igin
engel olarak goren Budist gelenegin biiyiik bir kismini disa-
rida birakacaktir. Ancak hemen hemen diinya dinlerini konu
alan her kitap, Budist geleneginin bu kismin ‘dinin’ bir 6rne-
gi olarak yer verirler.

Smart, dini tanimlamada kargilagilan dogal problemlerin
istesinden gelebilmenin tek yolunun, beseriyetin dini gele-
neklerini, ‘ailevi benzerliklere’ gére/uygun olarak tetkik et-
mek oldugunu ileri siirer. Baz1 dinler, diger din sekilleriyle
herhangi bir ortakliklar1 yokmus gibi goriinmeleri gercegine
ragmen, biitlin dinler akrabadir. Dinler, bir ailenin tiyeleri
gibi birbirlerine baghdirlar. Zira ailede, uzak kuzenler birbir-
lerine benzer goziikmeseler ve hatta biri digerinin varhigin-
dan haberdar olmasa bile, akrabalik baglantilar1 sayesinde
ortak atalara gotiiriilebilirler. Smart1 takip ederek biz de,
dinler arasindaki karsilikh baglantilar tasvir edebiliriz (bkz.
sekil 1.1.). '
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Sekil. 1.1.
Dinlerarasindaki Karsilikl1 Baglantilar
Semboller

A B C D E F
1 nolu din X X X
2 nolu din X X X
3 nolu din X X X
4 nolu din - X X X

Bu sekilde, bir nolu dinle, dort nolu din, ortak hicbir seyi
paylasmamaktadir. Eger bir kimse ortak bir tanim arayacak-
sa, bu iki 6rnege dayanan bir tanim bulmasi imkansizdir. An-
cak, bir nolu dinin iki nolu din ile iki 6zelligi (B ve C) ve tig
nolu din ile de bir 6zelligi; oysa dort nolu dinin ii¢ nolu din
ile iki (D ve E) ve iki nolu din ile de bir seyi (D) paylastigin
goriiriiz. Bu ylizden de, bir dizi baglant1 sayesinde, biz bir
nolu dini dort nolu dinle iligkilendirebiliriz. Benzer sekilde,
Budizm’in ateist sekilleri de, monoteist Islam gibi, mesela,
Vedantik Hinduizm ve Zerdiistliik vasitasiyla aralarinda or-
tak alanlar bularak dini galismalarin bir pargasim tegkil ede-
bilir.

Dini galismalara yonelik bu yaklasim kesin olmamakla
birlikte bu, dinin evrensel bir taniminin nigin var olmadigim
ve bu tiir bir tamim yaratmanin nigin imkansiz oldugunu
agiklar. Ancak, Smart’in yaklasimi, calisma alanimiz igin gos-
tergegler ve genel yol gosterici gizgiler saglayacak bir calisma
tanimu kabul etmemize izin verecek pratik bir yaklagimdir.

Bu yiizden Smart'in tartigmasi 1s1g§1nda, Hall, Pilgrim ve
Cavanagh’in din tamiminin az gok degistirilmis bir versiyo-
nunu, dini bilginin tespiti yoniinde bize yol gosterecek bir
calisma modeli olarak sunuyorum. Mesela, ‘iradi tasdik’
Afrika geleneginde oldugu gibi, belli gelenekler igin olduk-
ca dar goriindiigiinden basitge, ‘insanlarin uygun bir sekil-
de kendisine cevap verdikleri’ ifadesini, dindar insanlarin
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kendilerini sembolik olarak ifade ettiklerinde yaptiklar se-
yin daha genis bir tasviri olarak, ‘iradi tasdik’in yerine ko-
yuyorum.

Eger biz terimi siradan begeri tecriibeyi agan bir geye isa-
ret ediyor olarak anlayacak olursak, ‘sinirsiz deger’ kavra-
min1 koruyabiliriz. Siradan begeri tecriibeyi asan sey, bu
diinyanin 6tesinde mukim olmay1 gerektirmemekle ya da
zorunlu olarak tabiatiistii varliklar1 icermemekle birlikte,
onu sinirsiz deger disinda daha 6nce bilinmeyen ve biline-
meyen bir boyuta goétiirerek s6z konusu tecriibeyi bir an-
lamda déniistiirmelidir. Bu nitelik, Stark ve Bainbridge'nin
elestirisini, tabiatiistii tizerindeki vurgularini benimsemek-
sizin kabul eder.

Boylece bizim ¢alisma tanimimiz, su hale gelir:

Din, insanlar (Ben-Biz) igin simirsiz degerde olan ve uygun bir
sekilde kendisine cevap verdikleri varli§in degisen sembolik ifadesi-
dir.

Dinlerle fiili olarak karsilaghigimizda, bu ¢alisma tanimi-
nin, kesin olmayan, yaniltic1 ve hatta belli kosullarda yanhs
oldugunu gorebiliriz. Ancak fenomenlerin tetkiki, yeterli ta-
nimlara ulasmaya nispetle bir 6ncelige sahiptir ve bu ytlizden
de, fenomenler gozlemciye kendilerini arzettikge, bir tanima
yonelik gergek bir ihtiyag, daha az 6nemli hale gelecektir.

Fenomenolojinin ne olduguna dair bu boliimiin ba.slangl-
cinda sordugumuz ikinci soruyu cevaplamaya gegmeden 6n-
ce, Hall, Pilgrim ve Cavanagh’in din taniminin bizim gézden
gegirdigimiz ve ¢alisma tanimi olarak sundugumuz versiyo-
nunu Sekil 1.2’de 6zetleyerek son verebiliriz. Goriilecegi gibi,
Hall, Pilgrim ve Cavanagh’in tanimlarinin yeni versiyonu,
ayni1 zamanda Smart'in ailevi benzerlikleri diisiincesini de
igirmektedir.
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Sekil. 1.2
AILEVi BENZERLIKLERI DE ICEREN DININ
CALISMA TANIMI

Din...

1)Degisen sembolik bir ifadesidir

“Semboller
A B C D E F
1 nolu din X X X
2 nolu din X X X
3 nolu din X X X
4 nolu din X X X

- 2)Insanlarin kendisine uygun bir gekilde cevap verdikleri

Cevap/Tepki
A B C D E F
1 nolu din X X X
2 nolu din X X X
3 nolu din X X X
4 nolu din X X X

3)Kendileri igin simirsiz degerde varhk olarak’

Simursiz degerin algilanis
A B C D E F
1 nolu din X X X
2 nolu din X X X
3 nolu din X X X
4 nolu din X X X

* Burada pargalanmug olarak yeralan ifadeler, daha 6nce yapilan din taniminin
yapilarina ayrilmis halidir ve agagidan yukan dogru okundugunda anlamh
hale gelir. (¢)
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Fenomenoloji Nedir?

Fenomenoloji, Alman felsefeci Edmund Husserl’e (1859-
1938) atfedilen felsefi bir harekettir. Fenomenoloji, bizatihi
gercekligin dogasinin tasvirlerini sunmaktan daha ziyade
gercekligi bilme yolunu bilme ya da arastirma hususunda
bir metot sunar. Yirminci yiizy1l Fransiz fenomenologu
Merleau-Ponty, fenomenolojiyi ‘bir diisiinme tarz1’ (Bettis
tarafindan iktibas edilmistir, 1969, 2); meselelerin diinyevi
fenomenler tarafindan ifsa edildigi sekliyle gercek durumla-
rini bir tasvir ¢abasi olarak betimlemistir. Bu béliimde, din
tetkikine nasil uygulandigini anlamak igin onu kisaca agik-
layacagiz. Bu konu, ikinci boliimde daha genis bir sekilde
tartisilacaktir.

Husserl’in Fenomenolojisi

Husserl, fenomenolojiyi tasviri bir bilgi teprisi olarak ta-
nimlad1 (Merleua-Ponty, 1969, 14). Fenomenoloji sahsin, nes-
nenin i¢inden baslar ve kisinin disindan diinyanin nesnel bir
tasvirine dogru ilerlemeye galisir. Bu siiregte, hig bir sey farz
edilmez ya da 6nceden varsayilmaz. Her sey, hatta goriinen
diinyanin kendisi bile, sorgulanmak zorundadir. Maksat, fe-
nomenleri (bu kelime Yunanca phanosdan tiirer ve kendisini
tezahiir ettiren sey anlamina gelir) tasvir etme ve tezahiir et-
mis olanin anlamina ulasmadir.

Husserl’'in asil problemi, mantigin ve matematigin kav-
ramlarinin agiklanmasi ve bu kavramlarin diistintilen stireg-
le nasil iligkili oldugunun ortaya konulmasi problemidir (Al-
len, 1985, 255-62). Bu, onu, mesele matematik ve mantiksal
formiillerin ‘zorunlu bir 6z’iiniin oldugunu iddia etmeye go-
tiirdl. Bu yiizden, eger 2+2= 4 seklindeki basit matematik ifa-
deyi ele alacak olursak, gonderme yapilan hususi nesneler si-
nifinin degigebildigini goriiriiz. Iki muz, art1 iki muzun, esit-
tir dort muz oldugundan ya da iki kalem art1 iki kalemin,
dort kaleme esit oldugundan so6z edebiliriz. Formiile, 6zne-
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nin kaprislerini, duygularini ya da kisisel algilarini da katabi-
liriz; nesnenin ve gézlemcinin 6znel durumlarinin farkh tas-
niflerine ragmen, bu formdiliin bir 6z ya da esas niteligi sii-
rekli olarak varligin1 devam ettirir (Hirschberger, 1976, 18).

Matematik bir formiilde bulunan aymn tiir 6z, bizzat diin-
yadaki nesnelere tekabiil eder. Bu 6zlerle ilgili bir anlayisa
ulagmak icin gozlemci, kendisine 6zgii olan hisleri, diistince-
leri ve 6n kabulleri de igeren diinya hakkindaki evvelki yar-
gilarinin hepsini askiya almali ve fenomenlerin esas 6zlerini
gormeye ¢alismalidir. Gézlemci bunu yapmak igin, iki anah-
tar eylemi yerine getirmek zorundadur.

Ik 6nce, Husserl'in (Yunanca bir kokene sahip olan ve
‘durdurmak’ ya da ‘alikoymak’ anlamina gelen) epoche diye
isimlendirdigi seyi (Sharpe, 1986, 224) yerine getirmesi gere-
kir. G6zlemcinin maddi seyler, bilim, diger insanlar, olayla-
rin sonuglar ve diizeni hakkindaki diigiincelerinin hepsi ya
da hangi tiirden olursa olsun biitiin diger 6n yargilar askiya
ya da, Husserl'in matematikten 6diing aldig bir kavrami kul-
lanacak olursak, ‘paranteze alinmalr’dir. Onceden kabul edi-
len inang ya da kabulii ‘paranteze almayla’ gézlemci, feno-
menlerin bizzat konusmalarina izin verir.

Fenomenologlar icin anahtar olan ikinci eylem, simdi ger-
geklestirilebilir. Gozlemci, kendisiyle fenomenlerin yapisinin
goruldiigi eidetik sezgiyi gergeklestirir. (Yunanca sekil, dii-
slince ya da 6z anlamina gelen eidos kelimesinden alinan) ei-
detic sezgi, gozlemcinin fenomenlerin gergek yapisini ve an-
lamini gérmesine izin verir.

Sezgi, epoche’u icra eden bir kimsenin paranteze alinmig
olan bilincinin, ne yalnizca hususi varliklarin ne de varlikla-
rin evrensel siniflarin (belli muzlar ve sonra da bir muzu
muz yapan seyi ‘muzluk’ gibi) degil fakat ayn1 zamanda,
varliklar ve varlik siniflar1 olarak onlarin esas anlamlarin da
anlamaya muktedir oldugunu ima eder. Boyle bir imkan
yalnizca, bir kimsenin konuyla alakal1 olarak 6nceden olus-
turulmus diisiinceleri askiya alindigi zaman vuku bulur.
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Boylece de, gbzlemcinin bu diinya da hakikaterr tezahiir
eden seyin anlamini sezmesini miimkiin hale getirir. Eidetik
sezgi, aynirzamanda eidetik vizyon -bu diinya da var olan
seyin hakiki dogasin1 ya da anlamini1 gérme- olarak da isim-
lendirilir (Bettis, 1969, 10). Husser ([1913] 1978, 246) bunu
sOyle agiklar:

Miimkiin algilarin, hatiralarin ve gergekten de bir kimsey-
le ve aynu fiziki seyle uyumlu bir sekilde iliskilendirilen ya da
iligkilendirilebilen hangi tiirden olursa olsun iradi siireglerin
goklugu (biitiin muazzam karmagikhigina uygun olarak), ol-
dukga kesin temel bir tarza sahiptir

Epoche ve eidetik sezginin bu birlesimi, var olan fenomen-
lerin nesnel bir resmini inga etmek icin gereklidir. Aym za-
manda Epoche, arastirmacinin 6nyargilarinin, sorgulanmamus
kanaatlerinin ve diger bilgi teorilerinin -bunlarin ne kadar
zorlayia olduklar: ya{ da ne kadar yaygin bir sekilde kabul
edildikleri 6nemli degildir- dogruluklarinin sorgulanmasina
da izin verir. Dahas1 bu, gergek ya da goriinen, dogru ya da
yanlis olan sey hakkindaki 6n yargilar1 askiya alma anlamina
gelir. Boylece gbzlemci, diinyay1 fenomenlerden yeni meyda-
na gelmis gibi algilar ve onunla yeni gerceklikleri sezmeye ya
da en azindan gergeklik hakkinda evvelce ulasilmis olandan
daha'dogru bir anlayis1 gerceklestirebilir.

Metodun Uygulanmasi

Epoche ve eidetik sezgi, fenomenologlarin kendisiyle varo-
lusun yapilarini goérdiikleri ve boylece de diinyanin nesnel
bir tasvirini insa ettikleri birincil vasitalardir. Gozlemci 6zle-
ri sezerken ve fenomenlerin konusmasina izin verirken g te-
mel adim vuku bulur: Nesneleri isimlendirme, iligkileri gor-
me/fark etme ve siireci tasvir etme.
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Nesneleri lsimlendirme

Parenteze alinmis biling durumunda bulunan gézlemci,
isimler vererek birbirlerinden ayirma ihtiyac1 duyacag: gesit-
li fenomenler algilayacaktir. Isimler fenomenlerin kendileriy-
le ayn1 sey olmasalar da, gozlemci onlar1 isimlendirerek go-
riinen seyleri anlamlandirir. Bu yiizden de biz taglari, evleri,
agaclar, kitaplar1 ve tecriibemizin fenomenlerini olusturan
her seye isim veririz. Fenomenleri isimlendirme, kendisini bi-
lincimize arzeden sey hakkinda anlasilir bir sekilde konus-
mamizi miimkiin kilar.

Higkileri Fark Etme

Yalnizca fenomenlerin nesnelerini isimlendirme ihtiyac
duymayiz fakat ayn1 zamanda, aralarindaki iligkileri, en basi-
tinden en karmasik olana varincaya kadar anlamaya da bas-
lar1z. Mesela, eger ucan kuslar1 seyredersek kuslarin birbirle-
ri arasindaki iligkiye isaret edebiliriz. Ancak eger kuslar ha-
va kararirken cabuk gabuk ve tirkek bir sekilde ugar gortirsek
kuslarin eylemlerini yaklagsmakta olan bir firtina ile iligkilen-
direrek mantiksal ve gegcici iligkiler tegkil edebiliriz. Isimlen-
dirilen nesneler arasindaki iligkileri insa ettigimizde, feno-
menlerin kendilerine yonelik gozlemlerimize dayanan ger-
gekligin yapilarini olusturabiliriz.

Sitireci Tasvir Etme

Gozlemci ayn1 zamanda, fenomenlerde faaliyette olan sii-
reci tasvir ederek calismaya baslayacaktir. Bunlar mesela, bir
kimsenin bir bitkinin yeterli miktarda giines 151¢1 ve suya ce-
vap olarak biiylimesini gormesi gibi, gelisme vb. siiregleri de
igerir. Tarihte meydana gelen siiregler, her bir olayin daha
sonraki olaylar1 meydana getirmesi ya da etkilemesi seklinde
gozlemlenebilir. Mesela psikolojik siiregler, insanlarin hiddet
sayesinde, korkudan pismanliga kadar biitiin safhalar1 geg-
mesi olarak tasvir edilebilir.
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Fenomenolog, nesneleri isimlendirme, iligkileri fark etme
ve siiregleri tasvir etmekle gercekligin yapisini diinya hak-
kindaki 6n kabullerden degil de, bizatihi gézlemlenmis feno-
menlerden hareketle inga edecegini iddia eder. Bu, fenomen-
lerin 6ziinii gormek igin epoche vasitasiyla onlarin igine niifuz
edebilen bir metottur. Baglangic noktas1 6znel olsa da, felsefi
fenomenolojinin hedefi, diinyay1 nesnel olarak tasvir etmek
ve anlamaktir (Merleau-Ponty, 1969, 27-8).

Ancak bu metot vasitasiyla nesnel olarak elde edilebilir
olan sey, gergeklige yalnizca yakinsayabilir ve bu yiizden de,
asla gercekligin kendisi olamaz. Ozellikle de s6z konusu me-
tot, beseri bilimlere uygulandig1 zaman bu daha gok boyle-
dir. Insanlar siirekli olarak degisen varliklardir ve bu ytizden
de, hususi bir fenomen tiiri olu§"tururlar. Mesela bu gergek,
fenomenoloji dine uygulandig1 zaman daha asikar bir hale
gelir. Bu ytlizden de, metodun sonuglar1 her zaman tamam-
lanmamuis olarak kalmali ve yeniden gozden gegirmeye agik
olmalidur. ‘

Ancak yeniden gbzden gecirmeye yonelik agiklik, meto-
dun degerini diisliirmez; fakat onun kaginilmaz bir pargasini
olusturur. Bir gézlemci nesnelerin yapusy, iligkileri ve siiregle-
rini sezdigin de, gozlemcinin ulasti1 sonuglar, fenomenler
icin her zaman tarif edilebilir olmay1 siirdiirecektir. Bir diger
ifadeyle, fenomenoloji fenomenologu siirekli olarak bilgi
kaynagina geri cagiracaktir. Bu ytizden de, herhangi bir eide-
tik sezgi, fenomenlerin 151g1nda test edilmeli ve yeniden goz-
den gegirilmelidir. Bu, ]. Hirhberger’in sozleriyle, 6ziin, “salt
bir evrensel” olmayip fakat, ‘kendi kendini gegerli kilan bir
eidos’ olmasini garanti eder.

Metodun Ozeti

(Husserl'i takip ederek) fenomenolojik metodun diinyaya
dair bilgiyi nasil elde ettiginin bir 6zeti, asagidaki gibi birkag
basamakta gosterilebilir:
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1.Yargilan askiya, 6nceki teorileri, kanaatleri, fikirleri ya
da diislinceleri paranteze almak.

2. Gergek ve gortiniis, hakikat ya da yanls arasindaki ev-
velki ayirimlan dikkate almamak.

3. Paranteze alinan biling iginde fenomenlerin kendileri
hakkinda konusmalarina izin vermek.

Eidetik Sezgi

4. Nesneleri isimlendirerek, fenomenler igindeki iligkileri
fark ederek ve stiregleri tasvir ederek anlam yapilar inga etme.

5. Yapilarindan hareket ederek fenemonlerin asli anlamla-
Iin1 sezme.

Sezgiyi test etme

6. Fenomenlerin kendisine giderek ve gerektiginde diizelt-
meler yaparak, sezgiyi test etme.

Metodun Sinirlari

Fenomenolojik metodun her seyden énce, nesnel diinyay1
anlamada 6znel gozlemcinin roliinii arastirdiginin 6grenciye
hatirlatilmas gerekir. Bir bilme metodu olarak fenomenoloji,
diinya algilarinin gozlemci tarafindan iradi olarak sinirlandi-
rildigin1 ve gozlemciden bagimsiz olmadigini kabul eder. Bu
ylizden de s6z konusu metot, 6znenin kendisiyle, yalnizca al-
dig1 ve paranteze alinmis bilince garpan gesitli fenomenlerin
farkina vardigr duyumculugun nahif bir sekli olarak kabul
edilemez. Bir bagka deyisle epoche, gbzlemciyi gozleme eyle-
minden uzaklastirmaz.

Merleau-Ponty (1986, 3-4), ‘tecriibemizdeki hicbir sey’,
‘saf duyuya’ tekabiil etmez iddiasiyla alg1 eyleminde algila-

yanin roliinli azaltmaya kargi uyarir ve bu noktay: ispatla-
mak maksadiyla su 6rnegi verir:
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Siyah bir zemin tizerindeki beyaz bir yamay diigiinelim. Yama-
daki biitiin noktalar bir ‘sekil’ meydana getirerek ortak bir fonksi-
yon icra ederler. Bu geklin rengi, daha yogun ve diyelim ki, iizerin-
de bulundugu zeminden daha dayamkhdir; beyaz yamamn uglar
bu zemine aittir ancak, ona bitismis olsa da, bu siyah zeminin bir
pargas: dedildir: Yama, bu zemin iizerine yerlegtirilmis goriiniir ve
ondan ayn degildir. Her bir parga, icerdi§inden daha fazla bir bek-
lenti uyandirir ve bu yiizden de bu temel anlayig, zaten s6z konusu
anlam tagimaktadir.

Bu o6rnek.epoche uygulamasinin, fenomeni tasvir etmede
gozlemcinin aktif olan roliinii esas olarak ortadan kaldirma-
digini ortaya koyar. Ancak ornek, bizatihi fenomenin kayde-
dilen g6zlemler icin hem bir kaynak hem de bir 6lgiit sundu-
gunu da gosterir. Ayn sekilde metot, 6n yargilarin gozlemci
tizerindeki etkisini, gézlemcinin fenomenler iginde var olan
anlamlari, onlarn iliskilerini ve siireglerini sezmesini miim-
kiin kilacak sekilde azaltmaya da galisir.

Ustelik 6grencinin, eidos ya da fenomenin 6ziiniin her sey-
den 6nce gozlemcinin bilgi verisiyle karsilikl olarak nasil bir
etkilesim iginde oldugunu anlama hususunda bir vasita sag-
ladigin1 ve bizatihi kendisinin bir hedef olmadigin1 da anla-
mas1 gerekir. Bu nokta 6grenciyi, fenomenolojinin hedefinin
nihai bir muhtevay1 ya da degismeyen evrensel bir ideay:
kesfetmek oldugu varsayimina kars1 uyarir. Ayrica séz konu-
su metot, bilincin fenomenlerle nasil karsilikli bir etkilesim
icinde oldugunu anlamay1 da hedefler. Merleau-Ponty (1986,
xv1-xv11) bunu soyle agiklar: ‘Bu diinya, benim diistindiigiim
sey degildir; fakat benim icinde yasadigim seydir. Ben diin-
yaya agigim, onunla iletisim halinde oldugumdan stiphe et-
miyorum; ancak ben ona sahip degilim; o, tiiketilemez’.

Bu yiizden, metot igindeki iki temel sinira isaret edilmesi
gerekmektedir; subjektif gozlemciden ayrlabilir olan feno-
menlerin saf higbir tanimina ulasilamaz ve bu diinyanin an-
laminin 6ziiniin nihai ya da evrensel higbir ifadesi miimkiin
degildir. Bu iki sinir, 6znenin nesnel diinya ile olan karsilikl
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etkilesiminin fenomenolojik bir analizinin sonucudur ve fe-
nomenolojik metodun dine uygulanmasini tartistigimizda,
6nemli miilahazalar olarak kalmaya devam edeceklerdir.

Sonug

Imdi, dinin bir caligma tanimina ulastik ve felsefi bir bakis
acisindan fenomenolojinin anlaminin genel gergevesini giz-
dik. Boylece 6grenci, artik bu béliime kendisiyle bagladigimiz
iki soruya; “Din nedir?” ve “fenomenoloji nedir?” sorularina
cevap verebilecek bir durumdadur.

Birincisoruyu cevaplandirirken 6grenci, dinin tanimyla il-
gili karmagiklig1 kabul etmeli ve bizim teklif ettigimiz calisma
taniminin yalnizca, din sahasinda galistigimiz seyin esnek bir
gostergesi olarak faaliyet gosterdigini takdir etmesi gerek-
mektedir. Ustelik calismanin muhtevasi, ancak inanan cema-
atlerin gergek tecriibelerinden elde edilen hakiki fenomenler-
le dolduruldugu o6lgtide anlaml bir hale gelecektir.

Bu noktada 6grenci, ikinci soruyu basit bir sekilde; “feno-
menolojiyi bilgi elde etmeyg yo6nelik felsefi bir metottur” sek-
linde tanumlayarak cevaplandirabilir. Dinin galisma tanimi
gibi, bu metodun da yasayabilmesi igin gergek olgularla dol-
durulmasi gerekir. Bir sonraki béliimde, fenomenolojik meto-
du beseri dini pratigin galisilmasina uygulayarak bunun na-
s1l yapildigini tasvir etmeye galisacagim.
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Sorular ve Faaliyetler
Tartisma Sorulan

1.Ferguson tarafindan siralanan her bir din tanimin Hall,
Pilgrim ve Cavanagh’in 6lgiitlerine gére degerlendiri-
niz. Aym seyi Barnhart'in kriteri igin de yapimz. Hall,
Pilgrim ve Cavanagh'in olgiitleri ile Barnhart'in 6lgtit-
leri arasinda her hangi bir farkhilik gérdiiniiz mii?
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2.Hall, Pilgrim ve Cavanagh’in din tanimlarin1 kendi 61-
glitlerine gore degerlendiriniz. Tamimlarinin zayif ve
gliglii taraflarin siralayiniz.

3.Smart, “ailevi benzerlikler” ile ne demek istiyor? Bunun
yasayan dinlerin tetkikine nasil uygulandiginin érnek-
lerini vermeye galisiniz. Bu, dinin bir galisma tanimim
yapmamiz hususunda bize nasil yardim eder?

4.Ferguson tarafindan verilen dinin on yedi tanimindan
hangisi, birden fazla tasnif iginde yer almaya uygun-
dur? Kendi tercihlerinizi farkli bashiklar altinda sirala-
yin ve sonra da yaptiginiz tercihlerin dogru oldugunu
gosteriniz.

5.Bir dinin, din olarak vasiflanmas: igin tabiatiistiine inan-
a1 barindirmasi gerekir mi? Nigin gerektirir ya da ge-
rektirmez?

6.Epocheun anlami nedir ve insanlarin bu diinya hakkinda
sahip olduklar1 varsayimlara nasil uygulanir?

7 Fenomenler nelerdir? Onlarin bir kismini siralayiniz.

8.Yedinci soruya verdiginiz cevapta yer alan fenomenler
arasindaki iliskileri tespit ediniz. Bu iligkiler, fenomen-
lerin kendilerinde var midir? Eger degilse, onlar nere-
den gelmektedir?

9Bir fenomenin 6ziinli gormenin/bilmenin ne anlama
geldigini tasvir ediniz ve bazi érnekler veriniz.

10.Dokuzuncu soruya verdiginiz cevaplar 1s1g1nda, feno-
menolojiyi gergeklik tizerine bir yorumdan ziyade bir
bilme metodu olarak isimlendirmek dogru mudur? Ni-
¢in dogrudur veya nigin dogru degildir?

Projeler ve Faaliyetler

1.Kendi din tamimimiz1 yaziniz ve onu bu béliimde sunu-
lan olgtitlere gore degerlendiriniz.
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2. Kisisel olarak sinirsiz degeri ne olarak diislindiigiinii an-
latiniz/tamimlayiniz. Bu kesin bir teyidi gerektiriyor
mu? Sirsiz degeri, sembolize ettiginiz sekilleri tasvir
ediniz. Bagkalar1 bu smirsiz degeri destekliyorlar mi?
Sizin sinirsiz degeriniz ‘tabiatiistii’ miidiir?

3.Uyesi olmadiginiz bir grubun dini bir toplantisina katili-
niz. Sinursiz degeri teyid etmek icin hangi sembolleri
kullandiklarini anlatimiz. Kendi gézlemlerinizden hare-
ketle, bu cemaatin sinirsiz degerinin ne oldugunu anla-
yabiliyor musunuz?

4.Yalniz olacaginiz bir yer bulun. Epocheu icra edin. Bilin-
cinizin askiya alindig1 bir durumda, fenomenlerin bi-
lincinizi etkilemelerine izin veriniz. Bunu konsantras-
yonu kaybetmeksizin en az yirmi dakika kadar yapi-
niz. Tecriibe ettiginiz sey hakkinda beg sayfalik bir ma-
kale yazimiz. Makalenizde, zihnin fenomenleri nasil bir
araya getirdigini tahlil ediniz.

5.Dordlincti projedeki prosediirii, kisa araliklarla olmak
sartiyla, on dort giin devam ettiriniz. Algiladiginiz fe-
nomenlerin isimlerini yazdiginiz, zihninize geldikleri
sekliyle aralarindaki iligkileri tasvir ettiginiz ve bunla-
rin gerektirdigi her hangi bir siireci siraladiginiz bir
glnliik tutunuz. 1ki haftanin sonunda, bu tecriibeden
O0grendiginiz seyin bir 6zetini yaziniz.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



[kinci Kisim

Din Fenomenolojisi

nceki béliimde verilen iki cevaby, bir araya getirdigi-
O mizde din fenomenolojisinin gerektirdigi giris tiirtin-

den bir tamima ulagmis olacagiz: Din fenomenolojisi,
epoche ve eidetik sezgi usuliinii, insanlarin uygun bir sekilde
cevap verdikleri kendileri agisindan sinirs1z deger olarak ka-
bul edilen seyin farkli sembolik ifadelerin incelenmesine uy-
gulayan bir metottur.

Ancak din fenomenolojisi, bu tanimlarin bir araya getiril-
mesinden daha fazla bir seydir. Din fenomenolojisi, dinin in-
celenmesi i¢in adim adim ilerleyen bir metodu gerektirir. Bu
kisim, baz1 6nde gelen yirminci yiizyi1l fenomenologlannin
yazilarina dayandirilan bu metodun genel bir gergevesini gi-
zecektir.

Bu Metodun Din Caligmalarina Uygulanmasi
Birinci Adim: Epoche’un Uygulanmasi

Felsefi fenomenolojide oldugu gibi, din fenomenologu
da onceki fikirlerini, diislincelerini, kanaatlerini ya da i-
nanglarin askiya ya da paranteze alarak ise baslar. Bu, kigi-
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sel inanglar1 askiya alma ve din hakkindaki akademik teorile-
re dair yargilar1 kendine saklama anlamina gelir. Fenome-
nolog, dini fenomenleri, gézlemden 6nce sekillenmis olan
kanaatleri vasitasiyla anlamaktan ziyade goriindiikleri se-
kilde anlamay ister.

Kisisel inanglarin askiya alinmasi, fenomenologun dini
hakikat ya da uygulama hakkindaki kanaatlerini paranteze
almasini gerektirir. Mesela eger gozlemci, Isa Mesih’in Tan-
ri’min hakiki ve tamamlanmis vahyi olduguna inanan sami-
mi bir Hiristiyan ise, s6z konusu yargiy: askiya almal ve
gozlemledigi fenomenlerin, Hiristiyan 6n kabullerinin filit-
resinden gegirilmeksizin kendilerinin konusmalarna izin
vermeye calismalidir. Ya da eger gézlemci herhangi tabi-
attistii bir glictin gergekligini inkar eden bir. ateist ve 6nce-
den sekillenmis fikirleri fenomenlerin anlagilmasini ¢arpita-
caksa, ayn1 sekilde yarginin askiya alinmasinin icra edilme-
si gerekir.

Dinin dogasi, fonksiyonu, maksad1 veya anlami hakkinda-
ki akademik teoriler de, askiya ya da paranteze alinmalidir.
Mesela, ister dogru ister yanlis olsun dinin evrensel takintisal
bir nevroz oldugu seklindeki Freudcu iddia, dini fenomenle-
rin garpitilmaksizin kendilerini goézlemciye arz edebilmesi
igin askiya alinmasi gerekir. Sosyoloji, antropoloji, etnoloji,
cografya, siyaset, ekonomik vs. gibi bir ¢ok alana dair diger
akademik varsayimlar, gozlemciye goriindiikleri bicimiyle,
fenomenlerin biitiinliigiine zarar vermeyecek sekilde paran-
teze alinmalan gerekir.

Yirminci ytizyilin baglarindaki en etkili din fenomenolog-
larindan biri, Groningen Universitesi’nde dinler tarihi profe-
sorii Hollandal1 bilim adami Gerardus van der Leeuw’du.
Onun meshur kitab1 Religion in Essence and Manifestation
(1938), din fenomenolojisinin baslangi¢c adimini olusturan
epocheu da igeren Husserl’in bir gok kavramin kullanir.

Din fenomenolojisinin genel gercevesini ¢izen son kitabin- -
da Olaf Petterson ve Hans Akerberg (1981, 26), Husserl'in bir
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insanin zihninin muhtemel her varsayimini disarida birakil-
mas! seklindeki epoche taniminin, Gerardus van der Leeuw
tarafindan “6zne ile nesne arasindaki iliskiye dair bir anlay:-
s1” elde etmek maksadiyla din galismalarinda kullanildigini
ileri siirerler. Dinin incelemelerinde merkezi bir problem,
nesnel bir varlik (dini hayat ve uygulama gibi) 6znel bir tec-
riibede viicut buldugunda, 6znel gézlemcinin mezkur nesnel
varhigin bilgisini nasil elde edecegi problemidir. Bundan do-
lay1van der Leeuw, anlama probleminin bilim adaminin nes-
nenin hem igsel yapisina hem de daha genis iliskilerine bak-
ma ihtiyacin gerektirdigini kabul etmistir. .Van der Leeuw
icin epoche, gozlemcinin dinin 6znel dogasini (onun deruni
yapisini) ve nesnel anlamini (daha genis baglantilarini) anla-
maya ulagmasin1 mimkiin kilar.

W. Brede Kristensen, dini anlama merkezi hedefini ger-
geklestirebilmek igin epoche metodunu kullanan bir diger er-
ken dénem fenomenologudur. Kristensen igin bu anlama an-
cak dini, bilim adaminin o dine inanan kimsenin bakis agis1
ya da perspektifine uygun olarak gorebildigi zaman meyda-
na gelir. Zira, inananin inancindan bagka bir dini bir gergek-
lik yoktur (Plavoet tarafindan iktibas edildi, 1990, 34).

Bu ytizden de Kristensen epocheu, kendisiyle gézlemcinin
deger yargilarindan kagindig bir metot ya da bir arag olarak
gordii. Ozellikle, bizim bir sonraki bdliimde ele alacagimiz
evrimci teorilerin, bilim adaminin dinleri disaridan degerlen-
dirmeye meylettiren ve béylece de, karsilagtirmal dinler ta-
rihgisi olan Eric Sharp’in ifadesiyle, ‘bilim adamlarinin kis-
men anlamak igin sahip olduklar1 malzeme hakkinda prema-
tiire hiikiim vermeye sevk etmekten sorumlu olduguna’, ina-
nur (Sharp, 1986, 228).

Van der Leeuw ve Kristensen’de, gozlemcinin 6nceden ta-
savvur edilen fikirler ya da teoriler vasitasiyla inananlarin ta-
nikhigin1 bozmaya kars: daha biiyiik fenomenolojik reaksiyo-
nu temsil eden iki fenomenologla kars1 karsiyayiz. Boylece
Husserl’in epoche metodu, dinin igerden anlagilmasina nlas-
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mak maksadiyla fenomenleri 6nceden degerlendirmeden ka-
¢inma igin kullanigh bir ilk adim sunar.

Ancak epocheun baglangig safhasi, gézlemciyi fenomenler-
le olan kargilikli yaratia iliskiden uzaklastirmaya yoénelik bir
gaba olarak kabul edilmemeli. Gergekte, van der Leeuw ile il-
gili olarak isaret ettigimiz gibi, epocheu gergeklestirmenin
maksadi, zikredildigi sekilde yapabilmesi igin aragtirmaciy:
muktedir kilmaktir. Ancak, karsihkli bu etkilesim, kaginil-
maz olarak metodun kendisini sinirlayacak derecede bir ok
problemi de beraberinde getirir.

Mesela, dini eylemin herhangi bir tasvirinde gézlemci,
hangi yonlerin 6nemli hangilerinin énemsiz oldugunu sec-
mesi gerekir. Bu segimden, daha sonra bizatihi dini eylemin
anlagilmasini etkileyen muayyen bir vurgu ortaya gikar. Bu
probleme, s6z konusu problemi epocheun temel sinirlarindan
biri olarak isimlendiren Petterson ve Akerberg (1981, 14) ta-
rafindan dikkat gekilmistir. Onlar, ‘hangi béliinmez (unitary)
prensipler ve kavramlar, verilerin segilmelerini yonlendirir
ve hangi faktor, bilgilerin yorumunu belirler’ diye sorarlar?

Dahasi, gozlemci biitiin evvelki yargilarini askiya almaya
caligsa bile, her bir sahsin, kismen gézlemcinin bilincinde giz-
li olan kiiltiirel, sosyal ve psikolojik anlayislar1 beraberinde
getirdiklerinden dolay1 bu askiya alma gabas1 imkansizdir.
Bu anlayislar, dogumundan beri onu etkilemistir ve yasadigx
tarih dilimini yansitirlar. Pettersson ve Akerberg, ‘bilim ada-
mu belli bir 6lgiide, kendi gaginin diisiincelerine teslim ol-
mustur’ kanaatini ileri siirerler. Arastirmalarina bagladig za-
. man, zaten onlardan etkilenmis durumdadir (s. 61).

Bu ytizden de epoche miikemmel bir sekilde uygulanamaz.
Ve epoche en iyi sekilde, bilim adaminin aragtirmasina belli
perspektifler ve 6n kabullerle basladigini kabul eden, dini fe-
. nomenlere yonelik bir tutum olarak anlagilir. Elde edilmeye
cahgilan tutum, dini fenonmenlere yeni bir bakis, yeni sezgi-
ler meydana getirebilsin ve daha biiytiik anlayislar1 bagarabil-
sin diye gozlemcinin kabul ettigi 6n kabulleri asgariye indir-
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me ¢alismasidir. Ancak 6grenci, baslangigta, epocheu icra et-
menin yalnizca sinirh bir sekilde vuku bulacaginin farkinda
olmasi gerekir; glinkii gozlemci tanimi geregi, fenomenolojik
tasvirlerde aktif bir rol oynar.

Ikinci Adim. Empatik Miidahaleyi
(Interpolation) Yerine Getirme

Bu adim epocheu yerine getirmeyle yakindan iligkilidir.
Gozlemci kendine 6zgii yargisini askiya aldiktan sonra, ince-
ledigi miiminler cemaatin tecriibesine katilmas: gerekir. Eger
fenomenler, asgari carpitmayla tasvir edileceklerse, yalnizca
gozlemekle yetinilmez, onlarin anlagilmalarr da gerekir. Bu,
Husserl’in tecriibe fenomenlerini ‘igerden anlamayla’ kastet-
tigi seye denk diiger. Din fenomenologu, inceledigi dini ‘iger-
den 6grenme’li ve diinyay1, miimkiin oldugu kadar inananin
gordiigii sekilde gormeye galigmalidir.

Cagdas bilim adami Wilfred Cantwel Smith, bu yaklagimi
gugclii bir sekilde savunur (1978, 51-59). Smith, dinin bir ‘sey’
olmadigini ve dini inancin nesnellesemeyecegini ya da kendi-
sinin isimlendirdigi sekliyle, ‘somutlasamayacagini’ iddia
eder. Dini fenomenler vasitasiyla ifade edilen iman, esasen
beseridir ve bu ytizden de kuvvetli bir sekilde kisiseldir. Bu
ylizden de, her hangi bir fenomeni disaridan tasvir etmek,
onu inanan igin kabul edilemez bir sey yapmaktir. Eger bu
tasvir inanan igin kabul edilemez bir sey ise, onu bizatihi ne
ise o sekilde tam olarak tasvir edemez.

Ancak bir dini ‘igeriden 6grenme’ kolay bir sey degildir.
Kiiltiir, dil engelleri ve agiklanamaz semboller s6z konusu
gorevi asir1 derecede giiglestirirler. Fenomenologun ilk 6nce,
anlamaya galigtig1 cemaatin dini hayatina yonelik bir hassasi-
yet gelistirme olan empatiyi kullanma ihtiyaci hissetmesinin,
sebebi budur. Bu “hassasiyet”, gozlemcinin kendisini, ina-
nanlarin tutumlari, diisiinceleri ve eylemleriyle 6zdeslestir-
mesini gerektirir. Bu tutum, empatiden ihtidaya gotiirecegin-
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den, fenomenologun bir miimin haline gelmesi anlamina gel-
mez. Ancak fenomenolog, miiminin zihnini ve bu zihnin ta-
mamini anlamaya galisarak 6zdeslesmeye dair empatik tutu-
mu beslemesi gerekir.

Empatik bir tutumun, anlamay1 garanti etmemesinden
dolayi, fenomenolog, galistig1 dinde garip ya da alisilmamus
goriiniin seyi de, kendisi igin anlaml olan seye katmaldir.
Interpolation (miidahale), bir kimsenin kendi tecrtibesinin di-
sinda olan seyi, yabanci olan:i asina olana terciime ederek
kendi tecriibesi igine dahil etmesidir.

Van der Leeuw ilk kez, fenomenolojik metodundaki saf-
halara dair tasvirinde, “sempatik miidahale (interpolation)”
terimini icat etti. Ninian Smart (1973, 54), gozlemcinin ina-
nanlar arasindaki ‘bir niyetler gergevesi'ni kavrayabilecegi
yolu tasvir etmek igin ‘empatik’ terimini tercih eder. Bu ytiz-
den iradilik, yalnizca gozlemcinin aktif kathmmani gerektir-
mez; aym1 zamanda, gozlemci fiili olarak gozlemledigi seyi
anlayacaksa, kendisi tarafindan anlagilmas: gereken inanan
bir cemaatin eylemlerini de (ritiilleri, mitleri ve sembolleri ile
ne kastettigi) de icerir.

Wilfred Cantwell Smith’in popiiler kitabi, The Faith of
Other Men (1972), empatik miidahalenin (interpolation) kla-
sik bir 6rnegini sunar. Smith, diinya dinlerinin bir gogunun
batililar igin yabanci ve anlasilamaz goérindiigiinii kabul
eder. Bu ylizden de anlagilamaz goriinen bu kavramlarin
bir kisminy, siradan batililarin hayatlarina katarak terciime
etmeye galisir. Mesela bunu Hindu ifadesi olan, ‘tat tvam
asi’ igin yapar.

Veda donemi Hindusu igin bu kisa ifade, bireysel ruhun
evrensel diinya ruhu ile birligini ifade eden derin dini bir ha-
kikate isaret eder. Smith bunu sanatta, ahlakta ve teolojide
halkin, estetik olarak takdir ettikleri, ahlaki olarak yaptiklar
ve agkin olarak inandiklan gey ile gergekten Giizel, lyi ve Ha-
kikat olan sey arasinda bulmaya gahstiklar1 uygunlugu teklif
ederek batil1 zihne sokmaya galisir. Smith, bireysel tecriibe-
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lerle evrensel olan arasindaki birlige dair bir farkindaligin,
batililarin gogu kez Hindu gelenek iginde anlasilmaz olarak
tasavvur ettikleri seye denk geldigini soyler.

Ancak epoche gibi, empatik miidahale adimi da belirsiz, bu
ylizdende empirik olarak 6lgiilebilir bir metottan daha ¢ok bir
tutum gibi kabul edilmelidir. G6zlemci, inananin dini tecriibe-
sine yonelik ‘bir hassasiyet” gelistirir; ancak inananin tecriibe
ettigi seyi higbir zaman kesin olarak bilemez. Ustelik miidaha-
le her zaman, inananin kendi hayat ve kiiltiiriine uygun olan
seyi hissetmeye yakinsar. Bu tiir bir manevra, tamamen yanlhs
yorumlanmaya maruz kalir ve bu yiizden de, 6grencinin bu
. yorumu, rastgele uygulamaya kars1 da uyarilmas: gerekir.

Ayrica, metottaki bu adim, empirik gozlem vasitalarim
kesin olarak kullanmadig1 ancak, bilingli olarak dini feno-
menlere yonelik bir tutumu kabul etmeye galistigindan, dog-
ruluga yonelik sinirlar, kaginilmaz olarak ortaya qikar. Pet-
terson ve Akerberg, bu prosediiriin tanimi geregi, bilim ada-
minin anlamaya galistig1 empirik bilginin deruni tecriibe ol-
masindan dolay, psikolojik metotlar1 kullandigina dikkat ge-
kerler: O zaman s6z konusu durum, bir kimsenin (bilim ada-
minin) bagka bir kimsenin dinini anlamak istemesi durumu-
dur. Bu anlayisa ulasmak maksadiyla bilim adami, anlama
yonelik sorular1 cevaplayamayan, biitiiniiyle tarihsel olan
metodu terk etmesi gerekir (1981, 61).

Van der Leeuw, her bilimin yorumu gerektirdigi ve bir
kimse anlamaya yonelik biitiin gabalar: terk etmeyi isteme-
dikge hermenétigin (yorum sanati), biitiin ampirik arastirma-
larda kaginilmaz oldugunu ileri siirerek bu problemi ¢6zme-
ye galist1 (Pettersson and Akerber, s. 61). Bilim adamlarinin
dini tecriibeyi anlamaya yonelik ¢abalarinda yoruma olan ih-
tiyacin vurgulanmasi, sasirtic1 degildir ve kesinlikle fenome-
nolojik metodu gegersiz kilmaz. Ancak dini galisan 6grenci-
ye, metottaki bu safhay1 uygulamasi sirasinda, s6z konusu
safhanin sinirlarinin farkinda olmasina yardim etme hizmeti
goriir.
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Uciincit Adim: Epoche’u Siirdiirme

Ikinci adim, bir ihtidadan daha ¢ok, empatik bir miidaha-
le (interpolation) oldugu icin epoche eylemi, aragtirmanin ba-
sindan sonuna kadar siirdiirtiliir. Bu, fenomenologun bagka

 bir dini calismaya baslarken o din mensuplarinin inandig; se-
ye inanmadig1 anlamina gelir. Onun anlamaya gahstig: dini
cemaat, nihai gergeklik ya da begeri toplumun dogas: hakkin-
da bir ¢ok inanca sahip olabilir; ancak fenomenolog, bu ina-
nanlar hakkindaki yargisini askiya almayn siirdiiriir.

Ninian Smart (1973, 56), fenomenolojinin, ‘teolojik hakikat
hakkindaki sorular1 “paranteze aldigini1” ileri stirer. Arastir-
manin slireci ve inananlarin niyetleriyle iligkili bir gok proble-
mi iktibas ettikten sonra, epocheu siirdlirmeyi, inananin inanci-
nin nesnesini (doktrinler ve mitler) ve inananin bu inancin te-
zahiirleri oldugunu dislindigii her seye (mezkur inananin,
inancinin nesnesini agikar kildigini kabul ettigi olaylar ve isa-
retlere) kars1 yargilarini askiya almak diye isimlendirir.

Amsterdam Universitesinde Dinler Tarihi Profesorii olan
C. Jourco Bleeker, epocheu siirdiirmeye yonelik ihtiyacin alti-
n1 gizdi. Bleeker (1963, 3), fenomenolojinin dinin hakikati ile
ilgilenmemesini; fakat her dini saygi, empati ve ciddi bir ge-
kilde ele almas1 gerektigini vurgulad1. Fenomenolojinin, her-
hangi bir dinin inanglar1 hakkinda hiikiim vermeyi reddede-
rek ‘tarafsiz konumunu devam ettirecegini’ savundu. Feno-
menoloji, bu tiir inanglar basit bir sekilde, ‘Tanr1’ya dair bir
bilgiye sahip olan dindar halkin ciddi bir taniklig1’ olarak ka-
bul eder (s. 9).

Bu yiizden, her hangi dini bir cemaatin inanclarinin dog-
rulugu ya da yanhshg, fenomenolog tarafindan géz oniine
alinmaz. Bu yaklasim, felsefi fenomenolojinin gergek olan ile
goriinen arasindaki ayirimin reddine denk diiger. Din feno-
menologu igin 6nemli olan, neyin dogru oldugu degil, fakat
bir din mensubunun dogru olduguna inandig: seyin tam bir
tasviri ve onu anlamadir; fenomenologun kisisel olarak inan-
dig1 sey; 6nceden ‘paranteze alinmistir’.
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Ancak ‘hakikat’ meselesi ayn1 zamanda, bir takim problem-
ler ortaya gikarir ve metottaki sinurhiliklara da isaret eder. Me-
sela cagdas bilim adami1 Donald Wiebe (1981, 1-6), dinin haki-
kati ile din ‘hakkindaki’ hakikatin arasini1 ayirir. Wiebe, feno-
menolojinin, din ‘hakkindaki’ hakikati tasvir etmeye cahsirken
dinin hakikatini paranteze almaya calistigin ileri siirer. Ancak
bu temel ayirim, bir ¢ok din mensubu igin yabanci bir kavram
ve itiraz edilebilir bir sey olabilir. Bu ytizden de, s6z konusu
ayirim, zimnen, empatik miidahale (interpolation) dugtince-
siyle gelisebilir. Bir Hiristiyan ya da Miisliiman igin dinin ha-
kikati, merkezi bir 6neme sahiptir; oysa, fenomenologun onla-
rin dinleri ‘hakkinda’ki hakikat olarak tasvir ettigi seyin, (en
azindan potansiyel olarak) s6z konusu inang gruplarinin iman
ifadeleriyle geligsebilecegi hakl olarak ileri stiriilebilir.

Bu yiizden de, herhangi bir dinin hakikat iddialar1 hakkin-
da epocheu siirdiirmek, o dinin baghlarinin bakis agilarindan
gozlemcinin belli bir uzaklikta olmasini gerektirir. Bu, ikinci
adimdaki inananlarin tanikligina yonelik bir ‘hassasiyet ge-
listirme’yle, tliglincli adimdaki inananlarin inanglar1 hakkin-
daki biitiin yargilar1 askiya alma arasindaki bir gerginlige isa-
ret eder.

Bu meseleye yonelik tartismasinda Smart (1973, 33-34),
‘anlamli paranteze alma’ siirecini teklif ederek s6z konusu
gerginlige bir ¢6zilim ileri stirdii. ‘Anlaml1 paranteze alma’da,
dini fenomenleri galisan 6grenci, dini ifadeleri dini fenomen-
lerin ‘tasvirleriyle’ birlestirir. Diger bir ifadeyle, dini incele-
yen bilim adami, inananin hislerini, tavirlarini, tutumlarini
ve kanaatlerini hatirlatic1 bir sekilde onu tasvir etmeye galigir.
Smart, bunlan paranteze alarak fenomenologun kendisini ki-
sisel olarak bir durumun muhtevasina, onun destekledigi uy-
gulamalara ya da onun yol agtig1 hislere teslim olmaksizin
‘mezkur durumun neye benzedigini’ tasvir edebilecegini ile-
ri slirer. Bu metot, gézlemcinin inanan olmanin neye benze-
digini tasavvur etmesini ya da gozlemci ve g6zlenen tek bir
seymis gibi davranmasini miimkiin kilar.
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Smart, ‘anlaml1 paranteze alma’nin, yaniltic1 olabilecegini
ve 6znel bir tecriibe olarak onun merkezinde neyin bulundu-
. gunu nesnel bir sekilde tasvir etmeye ve anlamaya calisma
baglaminda anlasilmas: gerektigini kabul eder. Ancak yine
de anlamli paranteze alma, inananlarin iman ifadelerini dog-
ru olarak ve empatiyle tasvir etmeye galigt1g1 siirece epocheu
siirdiirmeye yonelik bir kisim ilerlemeler gergeklestirebilir.

Dordunci Adim: Fenomenleri Tasvir Etme

Fenomenolog, herhangi dini bir grubun eylemlerini goz-
lemlemeye ve onlan ‘igeriden anlamaya’ calisirken oldukga
biiyiik miktarda dini veriyle karsilasacaktir. Bu siiregte onun
birinci gorevi, olgunlasmamis yorumlardan kaginacak sekil-
de farkl goriintislere gereken ilgiyi gostererek miimkiin ol-
dugu kadar kesin/dogru bir sekilde veriyi tasvir etmektir.
Sozler, eylemler, mimikler, sarkilar, semboller ve herhangi
bir din mensubunun agiklamalar: vs. detayli olarak kaydedil-
melidir. Ustelik elde edilen tasvirlerin, miimkiin oldugu ka-
dar inananlarin kendi tanikliklarina uygun olmasi gerekir. Bu
noktada Brede Kristensen'i (1969, 48-49) takip ederek feno-
menolojik metot, nihai otoritenin gozlemci degil fakat inana-
nin oldugu kanaatine uygun olarak o dinin mensuplarinin
perspektifine karg: diirtist olmaya calisir.

Ancak bu safha ayn1 zamanda g6zlemci adina giiglii tavir-
sal bir unsuru da igerdiginden, uygulamaya yonelik kavram-
larda, ‘saf’ tasvirlerin miimkiin olmadigina da isaret edilme-
si gerekir. Dini inceleyen 6grenci, ortaya ¢ikanin tam olarak
ne oldugunu tasvir etmeye galisir. Ancak 6grencinin gézlemi
ve gorilismeyi yapan, dini bilgiyi kaydeden ve nakleden kim-
se oldugu da higbir zaman unutulmamalidir.

Bu, ilgili malzemeyi segmeyi, bu malzemeyi anlamli bir
sekilde organize etmeyi, fenomenler igindeki yonleri vurgu-
lamay1 ya da gérmezden gelmeyi, gériisme konularini segen,
sorular1 hazirlayan bir stireci igerir. Bilim adamu, veriyi bir
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inananin yapti1 gibi takdimetmeye galismakla birlikte,
onun kendine has yargilari, kaginilmaz bir sekilde yaptig:
tasvirleri etkiler. Dahasi, Smart'in da isaret ettigi gibi goz-
lemci, yalnizca meydana gelen hadiseleri tasvir etmemeli fa-
- kat ayn1 zamanda, kendisinin nesnellige ulasmasini daha zor
bir hale getiren fenomenler icindeki hisleri, modlari, tavirla-
r1 da ifade etmelidir.

Ancak bu sinirlar iginde, dini arastiran 6grenci, inananla-
nn perspektifleriyle uyumlu tasvirleri yapma ve sonra ina-
nan toplumlar arasindaki tasvirleri test etmek maksadina y6-
nelik yollar icat etme hususundaki Kirstensen’in ideal gabasi-
n1 takip edebilir. Bu yilizden, metottaki bu safha, gézlemci
adina dogru bir tutumu igerir; ancak s6z konusu safha onun
‘saf’ nesnelligi liretebilen bir safha oldugu seklindeki bir ya-
nilsamadan hareketle kullanilmamalidir. Go6zlemler, bilim
adaminin temel yaraticiligina ragmen, fenomenlerde hakika-
ten vuku bulan seyi miimkiin oldugu kadar dogru bir bigim-
de tasvir etmeye yonelik bir cabayla karakterize edilen dini
bilgi arasinda yaratic1 bir etkilesimi gerektirir.

Besinci Adim: Fenomenleri Isimlendirme

Hususi bir toplum igindeki gesitli fenomenleri tasvir ettik-
ten sonra din fenomenolojisi, fenomenlere yonelik kendi algi-
layisindan hareketle varligin yapisim inga eden felsefi feno-
menologun kullandiguna benzer bir modeli takip edecektir.
Dinin yapisi, isimlerin ya da kategorilerin dérdiincii adimda
tasvir edilen fenomenlerin benzer tipleriyle karsilastirildik-
tan sonra ancak elde edilebilir. Isimlerin secimi, iki faktdre
dayanir: Dini fenomenleri tahrif etmekten kaginma ve onlar-
dan bir anlam gikarma.

Tahriften kaginmak igin, fenomen tiplerinin tasviri kate-
gorileri, miimkiin oldugu kadar deger-bagimsiz olmalidir.
Bizatihi yanlhs olmasalar da baz1 kelimeler, inanan igin ger-
¢ek anlami yanlis temsil edecek olan ¢agrisimlar tasiyabilir-
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ler. Bu yiizden de fenomenolog, kendi tasvirlerine etki ede-
cek olan isimler yaratma tehlikesinin farkinda olmalidir.

Mesela, Afrika'nin geleneksel dinleri gibi yerli dinler, ‘pri-
mitif’, ‘basit’, ‘okuma yazma 6ncesi’, ‘yerel’ olarak isimlendiri-
lirlerdi. Bu kelimeler, disardan bakan birinin bakis agisina go-
re zorunlu olarak yanhs/hatali olmamakla birlikte, dini top-
lumlarin kendilerini algilamalar1 hususunda yanlis yorum-
lar/yanlhs anlamlar verirler. Dini fenomenleri isimlendirmek
icin genel olarak kullanilan, tahrif edici gagrisimlar tagiyan ke-
limelerin diger 6rnekleri arasinda ‘animizm’, ‘hurafe’, ‘biiyl’,
‘kast sistemi’, ‘sihirbazlik’; ‘biiytictiliik’ gibileri zikredilebilir.

Bu kitapta Hall, Pilgrim ve Cavanagh’in din tanimim taki-
ben, fenomenleri isimlendirmek igin agagidaki kategorileri
ileri stirecegim: ‘Mitler’, ‘ayinler’, 'kutsal uzmanlar’, "kutsal
metin’, ‘sanat’, ‘ahlak’ ve ‘inanglar’. Fenomenlerin bu genel
tasnifleri ayrica, mesela, kozmogonik ve sosyo-moral mitlere
de boliinebilir. Her bir kategori, herhangi bir gelenek icinde
yer alan bir inananin, desteklemek istedigi seyi tahrif etmek-
sizin fenomenlere sadik olmaya galiir.

Bu ylizden de, herhangi dini bir toplumda, verileri tasvir et-
tikten sonra fenomenolog, onlar: kategorilerden birine ve son-
ra uygun oldugu yerde de alt kategoriler igine koyacaktir. Bu,
baslangicta gbzlemcinin fenomenleri anlayabilsin diye, sz ko-
nusu fenomenleri tasvir maksadiyla yapilir. Ancak, hususi bir
fenomenin isimlendirilmesi, ayn1 zamanda fenomenologun,
gozlemlenen eylemlerdeki daha genel bir modeli algilamasin
da gerektirir. Mesela, fenomenologun bu mit tasvirlerinden,
onlarin rolleri, eylemleri ve tipleri, bir gelenekte ve muhteme-
len de bir bagka gelenekte kullanilma bigimlerinden ayirtedile-
bilirler. Van der Leeuw’u takiben Smart (1973, 47) bunu, gorii-
nuglerinin ‘doktrinler, mitler, ahlak, ayinler, tecriibeler ve ku-
rumlar’ igeren dini havadis tiplerinin envanteri olarak tanimla-
dig1 ‘tipolojik tasvirlerin” gelisimi diye isimlendirir.

Eric Sharpe (1971, 46), bu siirecin nasil islediginin miikem-
mel bir tasvirini sunar:
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Dua, bu noktada ideal bir olaydir. Bulundugu her yerde incele-
nebilir. Dua kesinlikle, manipule ve rasyonalize edilmeksizin bu-
lunduklar: gekliyle tanri ile iletigimin bir tarzi olarak incelenebi-
lir/melidir. Duamn yeterliligi probleminde oldugu gibi, tanrimn
varlhig meselesi de agik birakilir. Ogrenci, bu metotla duamn farkh
dinlerdeki fonksiyonunu kegfetmeye ¢aligir.

Bilim adamu, bir gelenek icindeki farkli dini eylemlerin tip-
lerini ya da modellerini-ayirarak diger geleneklerdeki benzer
tipleri de tespit edebilir. Brede Kristensen, Richard Plantin-
ga'min (1989, 175) agikladig gibi, bilim adaminin verili feno-
menleri anlamak igin, tarihsel olarak iligkisiz olsalar bile farklh
dinlerdeki benzer fenomenleri karsilastirmay: gerektiren bu
cabayi, ‘bilgilendirici karsilastirma’ olarak isimlendirir.

Ancak eger fenomenolojik metot bu noktada duracaksa,
Pettersson ve Akerberg’in ifadelerine gore, yalnizca tarihsel
degil fakat kiiltiirel baglami da dikkate almama seklindeki
elestiriye maruz kalabilir. Bu, fenomenolojik tasnifler ve dini
gelenekler igindeki tiplerin yorumlari, ‘herhangi tarihsel ve
kiiltiire]l sistemlesmeden bagimsiz olarak’ yapilabilecegi an-
lamina gelir (s.14).

Arastirmaci bu safhay1 metoda tatbik ettiginde, fenome-
nologun gozlemlerine atfettigi isimler ya da tasniflerin, belli
kiiltiirler iginde faal olan ve egsiz tarihlere sahip olan hususi
geleneklerle iliskilendirildiginin farkinda olmasi gerekir. Bu-

nunla birlikte, genel bir konusmada fenomenleri anlaml bir
‘ sekilde tartismak ve onlarin anlaminin yorumlarina ulagsmak
icin s6z konusu olgular isimlendirmek zorunludur. Kisaca
gorecegimiz gibi, fenomenolojik metot, bir sonraki adimdaki

Ancak bu noktada, fenomenolojik metot igindeki tutarh
ancak kaginilmaz olan sinirin altini bir kez daha ¢izme gere-
gi hissediyoruz. Bu sinir, bilim adaminin isimleri fenomenle-
re atfetmeye baglar baslamaz daha agik bir hale gelir. Bilim
adami, bagladig: bu isi ancak, 6nceden ulastig1 bilgiye daya-
nan bir kisim 6n kabiilleri sekillendirdikten sonra yapabilece-
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gini kisa siirede anlar. Mesela, dua eylemini isimlendirmeden
ve onun galistig1 gelenek igin anlamini agiklamadan 6nce dua
ile neyi kastettigine dair bir kisum fikirlere sahip olmasi gere-
kir. Birinci 6rnekte bu farkindalik, bilim adamini diger gele-
neklerden elde ettigi bilgiyi kendi arastirma alanina gabucak
uygulamaya kars1 uyarir; fakat ayn1 zamanda, nihai olarak
bunu yapmak zorunda olacagini da kabul etmesi hususunda
da ona yardim eder.

Altinci Adim: lliskilerin ve Siireglerin Tasviri

Fenomenleri isimlendirmenin arkasindan fenomenolog,
s6z konusu fenomenlerin birbirleriyle nasil iligkili olduklarina
isaret eder ve aralarindaki bu iligki siirecini belirlemeye cali-
sir. Mesela, mitler ¢ogu kez, ayinlerle iliskilendirilir; onlar,
ayinler igin baglamlar teskil ederler ve ayinler, mitleri inanan-
larin mevcut tecriibelerine arz ederler. Bir diger 6rnek, cogu
kez, kutsal metnin 6gretisini tasvir eden ve ahlaki bir ders su-
nabilen sanattir. Mesela fenomenler arasindaki iligki siiregle-
rinin, inanglarin bilimsel kesiflere ayak uyduracak sekilde de-
gisiklige ugradig1 ya da ayinlerin harici gliclerin saldirisina
uygun olarak bir toplum icinde yeni anlamlar kazandiginda -
Avrupa kolonicilik dénemi boyunca ortaya giktig1 gibi- gorii-
lebilir. Bu ytizden, her hangi dini fenomenlerin bir tasviri, fe-
nomenlerin farkh tasvirleri arasindaki iligkileri; gelisme ve
krizler, biiylime ya da duraganlik gibi siiregleri de igerir.

Bilim adami, dini fenomenlerin dinamik karakterini kabul
ederek tarihsel ve kiiltiirel gelismelerin ‘tasviri tipolojiler’i
nasil etkiledigini kabul etmeksizin s6z konusu bu tipolojileri
basit bir gsekilde karsilagtirma hatasindan kaginir. Fenomeno-
lojinin tarihine dair tanitiminda Ursula King (1983, 88), me-
tottaki bu safhada kastettigim seyi tanimlamak icin ‘tarihsel
fenomenoloji’ terimini kullanir. Bunun, ‘tarihsel olarak giigli
bir sekilde temellendirilen, ancak sistematik ve karsilagtirma-
I1 bir sekilde dini fenomenlerin tetkikini tasvir etmek igin
muhtemelen en uygun terim oldugunu’ iddia eder. Daha 6n-
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ce isaret ettigimiz gibi, Wilfred Cantwell Smith (1978, 156-
157) bunu, ‘y1ginsal gelenek’ diye isimlendirir ve bununla, bir
nesilden bir digerine nakledilen dini fenomenleri (‘mabetler,
kutsal metinler, teolojik sistemler, dans modelleri, hukuki ve
diger sosyal kurumlar, ahlaki kurallar vs’) kasteder.

Isimleri fenomenlere (mitler, ayinler, kutsal uygulayicila-
11, sanat, kutsal metin,ahlak ve inanglar) atfetmeye ilave ola-
rak bu kitapta, onlarin karsilikli iligkilerini ve bu iligki siireg-
lerine uygun olarak yapilan tasniflerini de ele alacagiz. Bu
metot, s6z konusu metodun bir sonraki adiminda paradig-
matik modele uygulayacagimiz ‘bilgilendirilmis (informed)
karsilastirma’miz icin temel tegkil edecektir.

Ancak, fenomenleri isimlendirme ve tasnif etmeden daha
cok iligkilere ve siireglere isaret etme, bilim adaminin feno-
menolojik tasvirlerin gelisiminde aktif bir rol almasini gerek-
tirir. Bu, iligkiler ve siireglerin bilim adamui ve dini veri arasin-
daki karsilikli etkilesimden ortaya giktigindan ve basit bir ge-
kilde fenomenlerin kendilerinin bir pargasi olmadig igindir.
Sharpe (1986, 232) bir fenomenin, gergek bir anlama eylemin-
de 6zne ve nesnenin kargilikli etkilesiminde ve yorumunda
verili oldugunu agiklar. Bu ytizden bilim adaminin fenomen-
ler arasindaki iligkilere ve siireclere isaret etme yetenegi,
onun arastirma verileriyle olan karsilikli yaratici etkilesimin-
den kaynaklanir.

Yedinci Adim:Paradigmatik Model Insa Etme

Imdi bilim adam, artik her hangi bir dinin incelenmesi
icin bir paradigma ya da model resmetmeye hazirdir. Her
seyden once paradigma (evrensel bir model olarak), bilim
adaminin fenomenlerin tasnifleri ya da onlarin karsilikl ilis-
kileri ve siiregleri igcinde her hangi bir noktada bir gok gele-
nek arasindaki benzerliklere ya da farkliliklara isaret etmesi-
ni miimkiin kilar. Mesela, ayn tip inanglar her dinde bulun-
makla birlikte, model bize, onlarin igeriklerinin ne sekilde de-
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gistigini, s6z konusu igerigin o dinin mensubunun kutsal tec-
riibesini nasil etkiledigini ve hangi tip ayinlerin bu inanglar1
yeniden gliclendirmek igin vurgulandigin1 gérmemize yar-
dim eder. Ayn1 zamanda, bir gelenekteki belli inang tiirleri-
nin tarihsel, bilimsel ya da entelektiiel etkiler altinda nasil de-
gistirildiklerini; ancak bir bagka gelenekte, nispi olarak nasil
degismeden kaldiklarini da gorebiliriz.

Bu, genel olarak dini fenomenlerin tasnifinin manasina
yonelik bir anlamayla sonuglanir. Gézlemcinin, hususi bir
gelenegin fenomenlerinin anlamlarina yonelik sezgisel olarak
o6grendigi sey, baska geleneklerden elde edilen benzer feno-
menleri tahlil etmek maksadiyla kullanilabilir. Her bir kate-
goriye yonelik temel anlayislar, genel olarak mitler ya da a-
yinlerin dini anlamlarindan s6z edilebilecek sekilde karsilag-
tirilmalari yoluyla insa edilir. Ustelik, fenomenler ve onlarin
stiregleri arasindaki iligkilerin tasviri, biitlin dinler igin bu
iligkilerin ve stireglerin daha genis bir gériintimiine ulagabil-
mek maksadiyla paradigmatik model {izerine yerlestirilir.

Dahas1 6nemli ancak ikincil bir tarzda olmak tizere para-
digma, inceledigi herhangi hususi bir dini gelenegin temel
karakterini dikkate alan ya da onu gérmezden gelen bir ifa-
deyi gelistirmek igin bilim adamina yardim eder. Mesela eger
fenomenolog, esasen Buda’ya atfedilmis olan 6gretileri okur
ve sonra Sri Lanka’daki Budist kesisler arasinda vuku bulan
eylemleri gozlemlerse, Therevada (Eski Okul) Budizmi ara-
sindaki birlestirici faktoriin, biitlin diinyevi ilgilerden kagin-
ma ve benzeri olmayan baris ve sessizlik tecriibesine katilma-
ya yonelik gaba oldugu sonucunu gikarabilir. Her bir medi-
tasyon ayini, ahlakla ilgili her 6greti ve kesisin diinyay1 red-
detmeye yonelik yeminleri, Buda’nin diyaloglar1 15181 altinda
gorildiigiinde, bu yorumu giiglendirir.

Bu ytizden de paradigmatik model, bir mimarin bir bina-
nin ingasina yonelik plani gibi faaliyet gosterir. Bu plan, egi-
timli zanaatkarin plan igindeki hususi yonleri, bu yonlerin
birbirleriyle olan karsilikli iligkisini ve nihai {iriiniin ne olaca-
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g1 gormesini mimkiin kilar. Zanaatkar, mikroskopik de-
taylariyla plan1 ya da dizayn bir biitiin olarak gorebilir. Za-
naatkar ayn1 zamanda, mimarin planinda diistiniilmiis olan
tipi, benzer ya da farkli insa ve plandaki diger binalarla kar-
silastirir. Ayni gekilde dini tetkik eden 6grenci de, hususi ge-
lenekler i¢indeki hususi fenomenleri inceler; bu fenomenlere
isim verip onlarin birbirleriyle olan karsilikli iligkilerine isa-
ret eder ve onlar bir biitiin olarak gézlemlemenin ima ettigi
daha genis anlamu sezer.

Sekizinci Adim: Eidetik Sezgiyi Icra Etme:
Dinin Manasin1 Anlama

Fenomenleri isimlendirdikten aralarindaki iligkileri ve
siiregleri tasvir ettikten ve paradigmatik modeli insa ettikten
sonra, bizatihi eidetik sezgi; yani, dinin 6ziinii ya da anlami-
n1 anlama ortaya gikabilir. Eidetik sezgi, dinin tanimindan
farklidir. Ciinkii dinin tanimi, 6nceki adimlar yerine getiril-
dikten sonra vuku bulur ve bizatihi fenomenlerle karsilikli
etkilesimin bir sonucudur. Birinci kisimda, dinin tanimlarinm
tartistik ve Hall, Pilgrim ve Cavanagh’1 takiben dine y6nelik
bir caligma tanimina ulastik. Calisma tanimi fonksiyonel ol-
dugundan onu, fenomenolojik aragtirmanin tasvirinin bas-
langicina koyduk. Eidetik sezgi, 6zsel bir tanim olarak isim-
lendirilebilir ve fenomenolojik incelemelerin sonunda vuku
bulur. Tanimlar1 galigma, ilerleyecek olan arastirmaya bir
yon verir; eidetik sezgi, zikredilen arastirmanin sonuclarini
yansitir.

Bununla birlikte dini incelenmenin baslangici ve sonu, bir-
biriyle iligkilidir ve bu ytlizden de bir dereceye kadar ¢alisma
ya da fonksiyonel tanim, potansiyel olarak aragtirmanin so-
nucunu etkileyen baglangig olabilecek bir yon sunar. Petters-
son ve Akerberg (1981, 61) bunu, fenomenolojik metodun ‘di-
lemmalar‘indan biri diye isimlendirir: Baglangicta dine dair
muayyen bir fikre sahip olmayan fenomenolojik bir aragtir-
ma, din olarak din olan hakiki nesnesine, asla ulasamaz.
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Birinci kisimda, Husserl tarafindan ileri siiriilen eidetik
sezginin felsefi olarak nasil anlagildigina baktik. Dini feno-
menlere uygulandig: sekliyle sezgi fikri, bu noktada daha ile-
ri bir aragtirmaya mubhtagtir. C. J. Bleeker (1963, 3) sezginin,
‘vizyon’, ‘dini fenomenlerin 6zlerini anlamaya yonelik bir
arastirma’ anlamina geldigini ileri siirer. Bunu gerceklestir-
mek igin, li¢ temel aragtirmanin yapilmas: gerektigini soyler:
Fenomenlerin theoriasini; fenomenlerin logosunu; ve feno-
menlerin entlecheiasini aragtirma.

Bleeker igin fenomenlerin theoriasini arastirma, biitiin
diinya tizerinde vuku bulan dinin farkl1 yonlerinin igerimle-
rini anlamaya galisgmak anlamina gelir (s.16). Bleeker burada,
bizim fenomenleri isimlendirme olarak adlandirdigimiz seye
gonderme yapmaktadir. Fenomenlerin logosu, “kat1, deruni
yasalar”a uygun olarak faaliyet gosteren ‘gizli bir yapiya’
atifta bulunur. Bir bagka ifadeyle her din, anlasildiginda bi-
lim adaminin, dinin farkli unsurlarin ve onlarin birbirleriyle
karsilikli olarak nasil iligkili oldugunu anlamasin1 miimkiin
~ kilan mantiksal bir diizene sahiptir. Bu, sonradan paradigma-
tik bir model (yedinci adim) tizerine yerlestirilebilen feno-
menler arasindaki iligkiler ve siireg (altinc1 adim) diye isim-
lendirdigimiz seye tekabiil ediyor goriinmektedir.

Bleeker entelecheia ile, dinamik bir siirece génderme yap-
maktadir. Dinler duragan degildir; bu yilizden de temellere
yonelik arastirma, dinlerin anlamlarinin keskin ve zamansiz
talimatlarini (prescriptions) liretmeyecektir. Bleeker 6zlerin,
bu 6zlerin tezahiirleri olan seyler tarafindan gergeklestirildi-
gini (s. 14) ileri stirer. Bu, bilim adaminin dinlerin kompleks
tezahiirlerindeki asli anlamlarin: algilamak icin fenomenlerle
aktif bir gekilde ilgilenmesi gerektigi anlamina gelir. Feno-
menleri tasvir ederek, onlarin iligkilerine ve siireglerine isaret
ederek ve paradigma insa ederek bilim adami, bizatihi feno-
menlerde dinin Oziinii sezebilecektir. Diogenes Allen’in
(1985, 259) hakli olarak gozlemledigi gibi, bu anlamda ‘sezgi’
terimi, ‘ilham edilmis bir fikre sahip olma’ anlamini degil; fa-
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kat tam1 tamina ‘inceleme’ anlamina gelir. Bu, bilim adami-
nun dini tecriibe bilgisiyle dogrudan karsilikl etkilesiminden
elde edilen kapsaml1 bir vizyondur. Burada zikredilen dini
tecriibe bilgisi, yine Allen’in sdzlerine gore, genel 6ziin 6r-
nekleri olarak hizmet goriir (s. 260)

Dinin 6ziinli tamimlamay1 galisan fenomenologlardan iki-
si, Mircae Eliade ve W. Cantwel Smith’dir. Eliade (1959), di-
nin anlamini kutsal ve din dig1 arasindaki dikotomide bulur.
Dindar insanlar i¢in, hem mekan hem de zaman kutsalin te-
zahiirleriyle (teofaniler) pargalanir. Mesela, Kitab-1 mukad-
des’teki hikayede Yakup (Yaratilis 28/10-22), goklere ulagan
ve meleklerin yukari gikip asagiya indikleri bir merdiveni rii-
yas1 gordiigiinde, bu tecriibesini kutsali ifsa etmek olarak yo-
rumladi. S6z konusu riiyay: takiben Yakup, bu vahye cevap
olarak Beytel’de bir altar insa eder; boylece, hiyerefoni etra- .
findaki mekani diger biitiin mekanlardan ayurir. Altar, kutsal
yeri temsil eder; bu yer, hiyerefoninin vuku buldugu yerdir
ve diger biitiin yerler ona dogru yoneltilir (Eliade, 1959, 26).

Eliade’nin eidetik sezgisi, sekil 2.1’deki gibi tasvir edilebi-
lir. Bu diyagram, din dis1 mekan ve zamanin etrafinda, din-
dar halkin, mitler, ayinler, kutsal uzmanlar ve diger dini fe-
nomenler vasitasiyla kendi varoluglarini1 tanimladiklar hiye-
refoniler tarafindan isgal edildigini gosterir.

Sekil 2.1.
Eliade’nin Eidetik Sezgisi

—> Hiyerefonik

Din dig1 mekan
ve zaman
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Wilfred Cantwell Smith (1978, 170-9), dinin merkezini ki-
sisel inang olarak tanimlar. Smith her bireyin, asla tam olarak
anlagilamayacak ya da nesnel olarak tasvir edilemeyen, an-
cak yogun bir bigimde kisisel tarzda agkin gergeklige cevap
verdigine inanir. Ancak kisisel inang, y1ginsal gelenek iginde
vuku bulur ve bu ytlizden de s6z konusu inang kendine 6zgii
mitlerde ayinlerde, inanglarda, sanatta, kutsal uzmanlarda ve
diger fenomenlerde g6zlemlenebilir. Ayn1 yiginsal gelenek
igindeki bireyler, agkin olana kisisel inangla paylasilan feno-
menler vasitasiyla cevap verir ve bundan dolay: da, kisisel
inanglarin1 benzer tarzda ifade ederler. 2.2. Sekli, Smith’in e-
idetik sezgisini tasvir eder.

Sekil 2.2.
Smith’in Eidetik Sezgi Algilayis1

[

Kisisel Inang

Yiginsal
(dinin mahalli)

Askin - Gelenekler

Yonii Ifadeleri

Eliade ve Smith’in dinin 6ziine dair ifadelerinin bu kisa
tasvirleri, eidetik sezginin 6zgiil gelenekler igindeki hususi
fenomenler arasinda yiiriitiilen karsilagtirmali incelemelere
dayanarak dinin evrensel bir anlamin degifre etmeye galisti-
g gosterir. Douglas Allen’in (1978, 163-4) isaret ettigi gibi
bu, dini fenomenleri bir kisim ‘ortak paydalara’ indirgemek-
le yetinmez fakat aynm1 zamanda, anlamaya gétiiren bir ‘en-
tegrasyon’ stirecini de temsil eder. Bir ¢ok gelenegi tahlil ede-
rek ve her bir dinin 6ziinii gorerek Eliade ve Smith, biitiin
dinlere uygulanabilir olarak betimledikleri anlam modelleri-
ni sezerler. Dahasi, 1. ve 4. adimlarda tasvir edilen siiregler
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icinde tutumsal safhalari, bizatihi dinin baglhlar: tarafindan
desteklenebilen anlamlar sunarak devam ettirirler.

Dokuzuncu Adim: Sezgiyi Test Etme

Fenomenolojik metottaki nihai safha, fenomene geri dén-
mek, sezgiyi fenomenlere uygun olarak test etmek ve gerek-
tigi yerde gozden gegirmeler yapmaktir. Bu siiregte, metotta-
ki 6nceki adimlardan her hangi biri, tekrar takip edilebilir.
Dinin anlamin belirleyen bizatihi fenomenler olduklarindan
eidetik sezginin biitiin ifadeleri, fenomenler igin agiklayici ol-
maya devam ederler.

(Felsefi fenomenoloji gibi) din fenomenolojisi de, dinin ni-
hai anlaminin anlasilabilecegini kabul eder. Diger beseri aras-
tirmalarin herhangi biri gibi dini galigmalar da, tam dogru
degildir; her zaman gelisim halindedir ve bundan dolay1 da
asla, tamamlanmis degildirler. Bu, kesin olarak dinin dogasi-
nin yogun bir sekilde kisisel unsurlar icermesinden kaynak-
lanir. Bu kisisel unsurlarin anlamina, fenomenolog yalnizca
yakinsar. Onlarin anlami, dini emperatif kilar ve bu da eide-
tik sezgiyi test etmeyi zorlastirir.

Din fenomenolojisi hakkindaki kitabinda M. Dhavamony
(1973, 16), s6z konusu metottaki bu safhaya olan ihtiyacin ve
bu ihtiyacin karsilanmasinin giigliigiiniin altini ¢gizer. ‘Goz-
lemlerin ve tecriibelerin bize delil sagladigin1” iddia eder. Bu
delile uygun olarak, farkli hipotezleri dogrular ya da yanhs-
lar1z. Ancak dini bilgi, nesnel olarak tahkik edilebilir; fakat,
0znel olarak koklesmis olgular, fenomenolojik tasvirlerin, ya-
pilarin ve anlamlar:1 dogrulamanin ve yanlislamanin oldukga
zor oldugunu ima ederler.

Ancak Dhavamony salt olarak biitiin begeri bilimlerde de
vuku bulan din ¢aligsmasindaki ortak bir probleme isaret et-
mektedir. Anlamay1 bagsarma ve sonra da s6z konusu anla-
may1 test etme stireci, Smart’in ifadelerine gore her zaman
ham olarak kalacaktir; glinkii, g6zlemci ‘biitiin bir inanglar ve
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yankilar agin1 sékmeye calisir’ (Smart, 1938, 270). Bununla
birlikte fenomenolojik test, son tahlilde, farkli bilim adamlar1
tarafindan ileri siiriilen anlamlarin kesinligine ve fenomenle-
re dayandigindan metot igin vazgecilmezdir.

Metodun Ozeti

Bizim kendisini, dogasi geregi bir takim sinirhiliklar igeri-
yor olarak tasvir ettigimiz sekliyle din fenomenolojisi, yuka-
rida tartisilan dokuz adimu (bkz tablo 2’deki 6zet), din saha-
sina uygular. Bu sahay1 biz, Hall, Pilgrim ve Cavanagh’in ga-
lisma tanimina dayanarak, Smart’in ‘ailevi benzerlikler’ mo-
deline uygun olarak tanimlamistik. Sekil 2.3 bu galigsma tani-
mun1 kullanarak fenomenelojik adimlan tasvir etmektedir.

Tablo 2.1

Dinin Caligilmasindaki
Fenomenolojik Adimlarin Ozeti

1.Epocheu yerine getirme

2.Empatik Miidahaleyi (interpolationi) icra etme
3.Epocheu devam ettirme

4.Fenomenleri tasvir etme

5.Fenomenleri Isimlendirme

6.1liskileri ve siirecleri tasvir etme
7.Paradigmatik model inga etme

8.Eidetik sezgiyi yerine getirme

9.Sezgiyi test etme -
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Sekil 2.3

GOZLEMCININ TUTUMLARI

71

Fenomenolojik Metot

1 Epocheu yerine getirme
2 Empatik miidaheleyi (interpolation) yerine getirme
3 Epocheu devam ettirme

GOZLEMLER

Karsilagtir V

Din1 |

| Din2 |

Karsilastir

| Din3

4. Fenomenleri tasvir etme
5. Fenomenleri isimlendirme
6. lliskileri ve siiregleri tasvir

4. Fenomenleri tasvir etme
5. Fenomenleri isimlendirme
6. lligkileri ve siiregleri tasvir

4. Fenomenleri tasvir etme
5. Fenomenleri isimlendirme
6. lliskileri ve siiregleri tasvir

etme

Y

7. Paradigmatik model insa etme

etme
| T

Gerektigi yerde revizyon

etme
T T

Gerektigi yerde revizyon
8. Eidetik sezgiyi yerine getirme
(dinin anlamin1 anlama)

v

9. Sezgiyi test etme

Fenomenoloji ile Dinler Tarihi Arasindaki Fark

W. Brede Kristensen ve Mircae Eliade gibi yukarida alin-
tiladigimiz bilim adamlarinin bir kismi, kendilerini feno-
menologdan daha ¢ok dinler tarihgileri olarak isimlendirdi-
ler. Benim isaret ettigim gibi, metodolojik meseleler, bu te-
rimlerin segimini belirlemistir ve bu ytiizden de, bu béliimii
sona erdirmeden 6nce, fenomenoloji ve dinler tarihi arasin-
daki farka yonelik elinizdeki kitabin yaklasimini ifade et-
mem gerekiyor. ‘

Isvecli tarihgi George Widengren, fenomenolojinin dinin
ifadelerini tasvir ettigi ve bilimsel olarak tasnif ettigi; oysa ta-



72 Kutsali Ifade Etmek

rihin farkh dinler igindeki gelismeleri hususi tarihsel analiz
metoduna uygun olarak arastirdigini ileri siirerek bu ayirim
devam ettirmenin gerekliligi lizerinde israr etti (Sharpe tara-
findin iktibas edildi, 1986, 242-43). Kristensen de, Widengren
gibi, iki disiplini birbirleriyle yakindan iligkili gérmekle bir-
likte, mezkur ayirimi stirdiirdii. O da, fenomenologlarin hu-
susi bir bilgiyle basladiklarin1 ve sonra, dinler tarihindeki ke-
"sin bir 6neme sahip olan fikirler ve motivlere dair kapsayici
bir goriis elde etmek igin bir ¢ok dini gelenek arasinda onlarn
anlamaya ¢alistigini iddia eder (Plantinga tarafindan iktibas
edildi, 1989, 175).

Bu, dinler tarihgisinin herhangi bir dini gelenegin 6zgiil
arka planini ve onun igindeki gelismeleri tasvir ettigini ve
farkli dinlerin fenomenlerini karsilastirma isini fenomenolog-
lara biraktigin1 ima eder. Ancak bu tiir karsilastirmalar, feno-
menologlarin tarihgi ile yakin bir gekilde ¢aligmasini gerekti-
ren tarihe gonderme yapmaksizin yerine getirilemez.

Eliade (1969, 9), bir bagka yaklasim1 kabul eder. Bunu,
dinler tarihinin hermendétigi yani, bu dini bilginin anlamla-
rinin farklh kiltiirlerde ve tarihsel anlarda nasil tecriibe
edildigini ve yasandigin1 gostermeye galisan dini bilginin
anlaminin bir yorumunu gerektirdigini ileri siirerek yapar.
Dinler tarihinin degerinin basit bir sekilde yalnizca, bilgiyi
kataloglamak oldugunu reddeder. Onun maksadi daha zi-
yade, empirik metodu kullanarak dini bir tecriibenin bir an-
lamin1 ya da diinyanin dini bir anlamin1 yakalamaktir (Eli-
ade, 1959, 88).

Eliade’nin tasvir ediyor gériindiigii sey, benim din feno-
menolojisi diye isimlendirdigim seydir. Bu din fenomenoloji-
si, farkl1 gelenekler iginde faaliyet gosteren tarihsel siiregleri
kabul eden altinc1 adimu ve eidetik sezgiye varma hakkinda
olan sekizinci adimi igerir. Bu metoda yonelik uygun isim
hususunda bilim adamlar arasindaki ihtilaflar, Ursula King
(1983, 39) tarafindan 6zetlenen vazifeden (charge) kaynakla-
nabilir. Buna gore fenomenoloji, ‘herhangi tarihsel bir ard ar-
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dalig1 dikkate almaksizin’ bilgiyi tasnif eder ve bu ytizden de,
‘anakronistik denmese bile, tarih digidir’.

Eger biz fenomenoloji ile, yalnizca diger fenomenlerle ilis-
kilerini ve onlarin y1g1nsal gelenekleri igindeki stireglerini an-
lamaksizin gozlemlerden hareketle tasvirler liretmeyi ve son-
ra da verimsiz bir gekilde bilgiyi ‘Ozler (essentials)” elde et-
mek maksadiyla tasnif etmeyi kastediyorsak o zaman,
King’in itiraz1 megru olabilir. Ancak, benim din fenomenolo-
jisiyle kast ettigim sey Kristensen, Widengren, Bleeker, Eli-
ade, Smith ve Smart gibi zikrettigim bilim adamlar1 tarafin- -
dan savunuldugu sekliyle tarihsel ve gozlemsel metotlarin
birlikte galismasina tekabiil eder.

Bu ytizden de, bu kitapta anlasildig: sekliyle din fenome-
nolojisi, yukarida dokuzuncu adimda hususi olarak tanim-
land1g1 sekliyle epoche ve eidetik sezgi genel basliklar1 altinda
din tarihi ve karsilastirmal1 bilgiyi de igerir. Bu anlayis Eliade
(1969) ile birlikte, ‘tarihin disinda, “saf” dini bilgi gibi higbir
seyin olmadigin1’ kabul eder. Dahasy, tarihsel bilgiyi elde et-
me ile fenomenolojik 6zleri gérme arasindaki gerilimi kabul
eder; ancak George Schmid’i (1974, 4) takiben elinizdeki ki-
tap, fenomenolojiyi, gokluk karmasasi icinde, cogu bire bag-
layan bir tiir diizen bulmaya galisan ‘biitiinciil bir din bilimi’
olarak kabul eder.
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Sorular ve Faaliyetler
Tartisma Sorular:

1.Felsefede ve din fenomenolojisinde kullanilan epoche kav-
ramu arasindaki benzerlikleri ve farkliliklan belirleyin.

2.“Empati” ve “miidahale” kavramlarim tartisimz. Bu iki
kavram, bir bilim adaminin dini igeriden anlamasi hu-
susunda birlikte nasil galigirlar?

3.Hakikat iddialanyla, bir dinin kendi hakikat iddialar
lizerine yorum yapmayi reddetme arasinda bir geliski
var midir? Eger varsa fenomenoloji, bu geligkinin tiste-
sinden gelmeye nasil galigirdi?

4.Dinin fenomenolojik tetkikindeki yedinci adimla, dor-
diincti adim kargilikli olarak birbirleriyle iligkilendiri-
lir. Bunlarin her birinin digerine nasil yol agtigini tasvir
ediniz.

5. “Bliytictiliik” ve “sihirbazlik” gibi kelimeler, nigin feno-
menleri tasvir etmekten gok tahrif eder? Ayni 6zellige
sahip oldugunu diisiindiigiiniiz bagka kavramlar bili-
yor musunuz?

6.Eidetik sezgiyle ne kastedilmektedir? Dinin anlamina
yonelik bir model sunan bir ¢aba olarak hem Eliade
hem de Smith‘in diyagramin tartisimiz.

Projeler ve Faaliyetler

1.Dini inang olarak benimsemedigin inanglarin icra edildi-
gi dini bir térene katiliniz. Kendi yargilarinimiz: askiya
alin ve bu dine empati uygulayiniz. Bu siirecte karsilas-
tigin problemleri siralayiniz.

2.Her hangi dini bir ayini gézlemleyin ve sonra onu tasvir
ediniz. Tasvirinizde hangi kelimeleri ayini tasvir et-
mekten ziyade onu yorumlamak igin kullandiginiza
dikkat ediniz.
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3. Herhangi bir dine atifla bu kisimda elde edilen paradig-
may1 kullaniniz. Kategoriler her zaman uygun mudur?



Uciincit Kisim

Din Fenomenolojisi
Nicin Gelisti?

yan, on dokuzuncu ytizy1l boyunca gelisen ¢ok genis

bir hareketten dogdu. Diger bilimsel yaklasimlarla bir-
likte din fenomenolojisi de, dinin nesnel bir sekilde tanimla-
ma ihtiyacini kabul etti. Bu anlamda din fenomenolojisi, teolo-
jik kompartmanlara ayirmanin biitiin sekillerine tepki goster-
di. Bu noktaya, daha sonra kisaca tekrar dénecegiz. Fenome-
noloji ayn1 zamanda, tarihsel din caligmalarina bilimsel yakla--
simlar iginde bulunan ti¢ temel egilime de tepki gosterdi. Bu
ui¢ temel egilim, dini fenomenleri, dinin kendisinin disinda,
yalnizca sosyoloji, psikoloji ya da antropoloji (bilimsel indir-
gemecilik) gibi disiplinlere uygun olarak agiklama; dinin ko-
keniyle ilgili teorilerin biiytik bir kisminin gerisindeki evrim-
ci varsayinlar ve dinin yansitmaci teorilerle agiklanmasidir.

F enomenolojik metod, dinin bilimsel tetkikini vurgula-

Bilimsel Indirgemecilik

Daha o6nce, dinin tanmimi meselesinde, indirgemecilik
problemiyle karsilasmistik. Hall, Pilgrim ve Cavanagh, indir-
gemeciligi, kompartmanlara ayirmayla karakterize edilen ta-
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nimin dar olusunun bir sekli olarak isimlendirirler; Barnhart
bunun, genis tanimlarda ortaya giktigini sGyler. Indirgemeci-
lik, dini fenomenleri din disindaki disiplinler tarafindan kul-
lanilan metotlara; s6z konusu disiplinler tarafindan ulasilan
sonuglara (bu yilizden de onlara indirgeme) uygun olarak
agitklama anlamina gelir. Mesela ayinler, toplumda cinsler
(kadin-erkek), aileler ve ¢ocuklar arasindaki iligkileri diizen-
leyen seyler olarak muayyen islevler yerine getirirler seklin-
de agiklanabilirler. Ustelik bu tiir iglevler, gogu kez beseri bir
fenomen olarak dinf gelisimin gerisindeki temel sebepler ola-
rak da belirlenirler.

Sosyal bilimler, indirgemecilige dogru, hususi bir egilim
gosterdiler. Isvegli bilim adamu J. G. Platvoet (1990, 20) bu
egilimin, ‘sosyal bilimlerin ana calisma alanlarinin bizatihi
dinler olmamasindan kaynaklandigini’ ileri siirer. Mesela
psikolog, dini fenomenleri duygusal ihtiyaglara uygun olarak
yorumlama temayiiliindedir ve bu yiizden de mitlerin, ayin-
lerin, kutsal uzmanlarin ve diger fenomenlerin inanan igin
dini anlamini1 gérmezden gelebilir.

Fenomenolog, diger disiplinlere uygun olarak yapilan din
agiklamalarinin, fenomenlerin kendi adlarina konugmalarina
izin vermekten ziyade, hususi bir disiplinin 6n kabullerine
dini bilgiyi uydurmaya galisarak inananin bakis agisindan di-
ni fenomenleri tahrif ettigini ileri stirer. Amerikali bilim ada-
mi Robert Segal (1989, 312), fenomenologlarin mesela, (kisaca
tasvir edecegimiz) Freudgu din yorumlarinin farkinda olduk-
larin; ancak tanimi geregi bu tiir yorumlarin, dini olmaktan
ok psikolojik oldugunu ve bu ytlizden de indirgemeci oldugu-
nu ispat ettiklerini ileri stirer.

Bilimsel indirgemeciligin oldukga iyi bir 6megi, birinci
béliimde din taniminda génderme yaptigimiz Rodney Stark
ve William Bainbridgein (1985) ortak olarak kaleme aldikla-
n1 bir kitapta bulunur. Stark ve Bainbridge, biitiin insanlarin
miikafat aradiklar1 ve ¢ok pahali olacagini diigiindiikleri sey-
lerden kagindiklarini sosyolojik bir bakis agisindan hareketle
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ileri stirerler. Baz1 toplumlarda miikafat nadir ancak maliye-
ti, yiiksektir. Ustelik miikafatlar esitsiz bir sekilde dagitilir.
-Sonug olarak da insanlar, ‘bir miikafatin, uzak bir gelecekte’
ya da hemen dogrulanamayacak ‘cennet’ gibi elde edilecegi
inancina dayanan ‘keffaretler’ yaratirlar (s.6).

‘Bu yiizden de Stark ve Bainbridge icin din, miikafatlarin
az ve ‘esit olmayan dagitimlarina karsiliklar saglayarak top-
lumlarda faaliyet gosterir. Bu agiklama dini, inanglar, mitler,
ayinler, yasalar vs. vasitasiyla yoksunlugu telafi eden faktor-
ler tesis etme gibi, sosyolojik bir fonksiyona indirger.

Bu analiz, zorunlu olarak yanlhs degildir ve dinin toplum
igindeki roliine yonelik bir anlayisa anlamli seyler ilave ede-
bilir (44). Ancak s6z konusu analiz, inananin dini tecriibesini
ve bundan dolay1 da, fenomenleri tahrif eder. Higbir inanan,
dini inancinin yalmzca, toplumdaki miikafatlarin mevcut
yanls dagitiminin gelecekteki keffareti igin var oldugunu ka-
bul etmeyecektir. Boyle bir konumu kabul etmek, bizatihi
inancin kendisinin reddini gerektirir.

Daha once isaret ettigimiz gibi, bu ylizyilin 6nde gelen
fenomenologlardan biri, Hollanda’daki Leiden Universite-
sindeki Din bolim bagkanligim1 yapan W. Brede Kristen-
sen’dir. Kristensen, bilimsel indirgemecilige kars: gliglii bir
muhalefeti dillendirdi ve inananlarin dini tecriibesine katil-
ma ihtiyacin1 savundu. Onun, “inanlarin her zaman hakl
oldugu” seklindeki deklarasyonu, Richard Plantinga’nin
(1989, 177) agikladig: gibi, “inanlarin, dinlerini test etme
hakkina sahip yegane kimseler oldugu’ kanaatine dayanur.
Bu yegane hak, dinin miinhasiran ‘disaridan’ yapilan tartis-
malarindan ortaya gikan dengesizlikleri diizeltme hususun-
da faaliyette bulunur.

Harald Turner (1981, 14), dini tecriibeyi sosyal bilimsel
agiklamalara indirgeme egiliminin, 6zellikle Afrika konu-
sunda yaygin oldugunu ileri stirer. Bu, kismen on dokuzun-
cu yiizyil kasiflerinin, etnograflarinin ve misyonerlerinin ri-
vayetlerinde ortaya konulan Batinin tstiinliigiine dair tu-



80 Kutsali Ifade Etmek

tumlarinin bir sonucu olarak vuku bulmustur. Turner, bu
Afrika dinlerinin, esasen dini ve insanlarin inanci olarak ifa-
de edilmeye deger; sosyolojik ve psikolojik fenomenlerden
fazla bir sey olmadig: seklinde bir etki olusacagindan dola-
y1, eger sosyal ve davranigsal bilimler Afrika dinlerini yal-
nizca, arastirilacak nesneler olarak goéreceklerse, Afrika di-
ninin bu erken dénem tahriflerinin listesinden gelinemeye-
cegini iddia eder.

Calisma tanimimuz altinda dini olarak nitelenebilecek olan
her hangi bir halkin eylemlerinin bu boyutunu gérmezden
gelmek, bizzat fenomenleri tahrif etmektir. Bir cok sosyal bi-
limcinin bunu yapma egiliminde olmas, dini incelemek igin
fenomenolojik metodun nigin gelistigine dair birinci temel se-
bebi agiklamus olur.

Dinin Kékeni ile Ilgili Evrimci Teoriler

Preuss’un (1989, 328) isaret ettigi gibi, diger disiplinlerin
aciklamalari, gogu kez beseri toplumlardaki dinin hedeflerini
arastirirlar. Tarihsel olarak bunlar on dokuzuncu ytizyl bi-
limcisi Charles Darwin tarafindan agiklandig: sekliyle biyolo-
jik evrim teorisinden 6diing alinan terimlere uygun olarak
aciklanirlar. Bu teoriye gére Darwin, daha diisiik diizeydeki
canl sekillerinin tabiatinda irsi olarak sahip olduklar seyle-
rin, farkli stireglere uygun olarak, daha tist sekillere evrimles-
tigini varsayar. Biyolojik evrim teorisinin ¢agdas en iyi ta-
nimlarindan biri, John Allegro’nun Lost Gods (1977, 10) adl1
kitabinda bulunur:

Varligin yanisindan gogu igin bu gezegen, higbir se-
kilde hayata imkan verecek durumda degildir. O zaman,
yaklasik iki milyar yi1l 6nce, iklimsel ve gevresel sartlarin
birlesimi, yeni ve harika bir moliikeler yapinin tesekkii-
liine izin verdi. Bu molekiiler yapi, yalnizca kendisinin
yeniden iiretilmesine degil fakat ayn1 zamanda, kendi
dogal yapisini ve fonksiyonunu belirleyecek kimyevi bir
kopyay1 depolama ve kendi soyundan gelenlere aktar-
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maya muktedirdir. Kendi kendini yeniden tireten (Self-
regeneration) ve kendi kendini gogaltan hayat dogdu.
Ancak, tabi olarak hicbir kopyalama aleti, biitiiniiyle ke-
sin (exact) olmadigindan, bu kadar ¢ok nakledilen kod,
ilk modelinden az da olsa farklilisir. Sonug, sonraki ne-
silleri ailelerinden bir gekilde farkli kilan, bir mutasyon-
dur. Bu degisim, muhtemelen yeni evladin gevredeki
degisiklige kendisini adapte etmesine yardim ederek iyi
bir yonde olabilir. Bazen de bu degisim, onu bu tiir yete-
neklerden mahrum eden ve bdylece de, nesli yok etmek-
le tehdit eden kétii bir sekilde meydana gelir. Eger yeni
bir organizyon basarili olursa, daha az tercih edilir olan
komsgularin pahasina lireyecektir. Ve onun yeni avantaj-
11 6zellikleri, yenilenmis kopyalar vasitasiyla daha son-
raki nesillere aktarilacaktir.

Bu teorinin bilimsel bir gergek olarak kabul edilmesiyle
birlikte bilim adamlar kiiltiirlerde, toplumlarda ve dinlerde
meydana gelen benzer gelismeleri aramaya bagladilar. Bege-
riyetteki evrensel dini egilimin, ilkel bir sekilde ortaya giktig
ve tedricen daha yiiksege, daha gelismis ifadelere dogru ev-
rimlestigi var sayild1. Bu siireg, Galli bilim adami Islwyn Bly-
thin (1988-10) tarafindan agik bir sekilde s6yle tanimlanr:

Biyolojinin sinirlarim agan Darwin’in evrim teorisinin etki-
siyle beraber, dinin 0ziinii aragtirmayla dinin kokenini aragtir-
ma aym zamanda vuku buldu. Insanin bedeni gibi dinin de, en
asagisindan en gelismig gsekillerine dogru evrimlesmis oldugu
diigtiniildii ve burada, insanligmn en erken ilhamlarim icerdigi
kabul edilen ilkel dinlere ydnelik yogun bir ilgi ortaya gikt.

Dinin galisilmas1 hususundaki evrimci varsayimlar: kabul
eden her bilim adamindan alinan 6rnekleri buraya koyama-
y1z ancak, en etkili teorilerden bir kisminin kisa 6zetleri, asa-
g1daki gibi siralanabilir:

Auguste Comte (1798-1857). Platvoet (1990, 14), Comte’u
‘sosyolojinin babas1” olarak isimlendirir. Comte, insanlarin
zihinsel gelisme hususunda tig safha gegirdiklerini ileri sii-
ren evrimci tezlerinden dolayi, ¢ok iyi taninmaktadir: Teolo-
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jik safhadan, metafizik safha vasitasiyla bilimsel safhaya
dogru bir gelisim. Teolojik safha, insanin tabiat giiglerini sa-
his seklinde diisiindiikleri ve onlari, tanri olarak isimlendir-
dikleri en eski ve ilkel safhadir. Bu durum 6zellikle, tabiatin
nihai seklini tabiatiistii bir varlik olarak tasvir eden monote-
istik din tiplerinde acik bir sekilde goriiliir. Metafizik safha,
kisilestirilmis tanrilarin yerini, soyut kavramlar ve evrensel
fikirlerin aldig1 bir gegis donemini temsil eder. Nihai safha,
pozitif bilim safhasidir. Bu safhada tabiat, ne kisisel varlik-
lar ne de soyut fikirlere gore degil fakat, empirik, dogrula-
nabilir ve nesnel yasalar vasitasiyla anlagilir (Preuss, 1987,
109-119).

Sir James Frazer (1854-1941). Comte gibi Frazer de din agik-
lamasiny, insanin tarihsel gelisim safhalarina dayandirdi. An-
cak Frazer igin birinci safha, kendisi sayesinde insanligin mu-
ayyen, arzulanir hedeflere ulagsmak igin tabiat gtiglerini kont-
rol etmeyi ya da kullanmay arastirdig: bir biiyii cagidir. Ta-
biatin her zaman biiyiisel sozlere ya da formiillere cevap ver-
mediginin ortaya gikmasiyla, din gelisti. Bu ytlizden de din,
insanlarin kendilerinin diginda olan bir giice ya da giiglere
kendi menfaatleri igin faaliyet gostersin diye miiracaat ettik-
lerinde ortaya gikt1.

Frazer, bliyiiniin siirekli olarak tabiatin basaril bir sekilde
kullanilmasini (yanlhs sebeplilik) meydana getirmede basari-
s1z oldugunu ve bundan dolay1 da yerini, karakteristik olarak
istenilen hedefleri yerine getirmek maksadiyla tanrilar: tes-
kin etmeye galisan dine biraktigin ileri siirer. Ayrica gézlem-
ci, dinin igindeki bu zihinsel gelisme egilimlerini farkedebilir.
Mesela, agaglarin dini anlamina yonelik tartismasinda Frazer
(1923, 117), dinin ytiiksek formlarinin nasil daha ilkel kaynak-
lardan gelistigini tasvir eder.

Her bir agaci, yasayan ve bilingli bir varlik olarak kabul et-
me yerine, imdi insan, onda kisa ya da uzun bir siire tabiatiis-
tii bir varlik tarafindan iskan edilen salt olarak cansiz, hareket-
siz bir yigin goriir. Bu tabiatiistii varlik, agagtan agaca geger;
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boylece agaglara sahip olma ya da onlar iizerinde muayyen bir
efendilik hakkmna sahip olur ve bir afag-ruhu olmayz bzrakarak
bir orman tanris: haline gelir.

Comte gibi Frazer de, evrimin nihai safhasin1 tabiatin de-
gismeyen yasalarina gore ger(;ek sebepler ve gercek sonugla-
rin ampirik olarak test edilmesi ve dogrulanmasi olan bilim
olarak goriir.

E. B. Tylor (1832-1917). Tylor, etkili animizm teorisinden
dolay1iyi taninan biridir. Bu teoride, dinin kékeni ‘ilkel insa-
nin’ tabiatin biitiin sekillerinde yasayan ruhlar1 algilamaya
yonelik nahif egilimine kadar geri gotiiriiliir. Daha Once,
Tylor'in dini ruhsal ya da tabiatiistii varliklara inang olarak
tanimladigim gérmiistiik. Tylor icin bu inang, riiyalarda orta-
ya gikar. Riiya sirasinda bir kisi, seyahat edebilir, yagayanlar-

“la ya da oliilerle konusabilir ve hatta bedeni hareketsiz oldu-
gu halde, bir takim tecriibeler yasayabilir. Bir kimse 6ldiigii
zaman, bedeni ortadan kalkar ancak, bedenin hayat veren
glicii olan ruh, var olmaya devam eder (1965, 16).

Insanlarin ruhlara sahip olduklar1 anlayiginin genigletil-
mesiyle ilkel insan, tabiattaki biitiin nesnelerin ruhlara sa-
hip oldugunu farz etti. Agaglar, taslar, hayvanlar, daglar ve
diger biitiin tabii nesneler, bir hayat-giiciine sahiptirler. Bu
diisiince, nesnelerde giiglii ruhlar ve fiziki olmayan manevi
gliclerin oldugunu kabul eden politeizme yol agti. Daha
sonra bazi ruhlar, digerlerinden daha giiglii varliklar olarak
tasavvur edildi. Bu anlayis, gok tann fikrine ve nihai olarak
dinin en yiiksek formu olan monoteizme gotiirdii (Preuss,
1987, 139-42).

R.R. Marett (1866-1943). Maret, ilk zamanlar Rahip R.H.
Codrington’un yazilarindan etkilendi. Codrington, bir grup
bat1 Pasifik adas1 olan Malenezya’da misyoner olarak calig-
maktaydi. Codrington, Malenezyalilarin mana (Tokarev,
1989, 39-42) diye isimlendirdikleri gayr-i sahsi ya da gizemli
bir gili¢ hakkindaki inanglarin tasvir etmisti. Bu gti¢ gayr-i
sahsi oldugu igin, insanlarin kendisine dogrudan miiracaat
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edebilecekleri bir nesne degildi. Ustelik o hem, (avda basari
gibi) istenen hedefleri gergeklestirmek igin gereken yetenek-
leri verdigi icin insanla beraberdir hem de onu terkeder (ba-
sarisizliklar ve talihsizlikleri agiklama). Manaya yalvarilma-
sa da, Malenezyalilar, insanlarin takip etmeleri istenilen tabu
diye isimlendirilen kat1 kurallar1 nigin yarattiklarini agikla-
yan bir yasa gibi faaliyet gosterir goriinmektedir. Kurallarin
yerine getirilmesi, mananinn olumlu etkisini devam ettirir. Bu
kurallarin yerine getirilmemesi ise, sanssizliklarla sonuglanir
(Hutchison, 1969, 32).

Marett, Malenezya’nin yerli halki arasinda Codrington ta-
rafindan goézlemlenen Malenezya sahsi giiciiniin, beseri ev-
rimde animizmden 6nce gelismis olan genel ilkel bir inanca
gonderme yaptigin ileri siirdii. Marett bu Malenezya sahsi
giicii, pre-animizm ya da dinamizm olarak isimlendirdi. kel
insanlar korkuyu, saygiy: ve hayreti, sert firtinalarda goriin-
diigii sekliyle tabiatta gozler Oniine serilen korku veren giic-
te de tecriibe ettiler. Tabiatin bu Malenezya sahsi giicii husu-
sundaki ya da Sharp'in (1986, 67) ‘esrarengiz’ olarak isimlen-
dirdigi sey hakkindaki s6z konusu korku hissi, Marett igin di-
nin kokenlerini agiklar. Ancak daha sonraki bir doneme ka-
dar, insanlar bu giicii énce Tylor'in animizm diye isimlendir-
digi seyde, arkasindan tanrilar ve son olarak da Tanr1’y1 ya-
ratarak kisilestirmemislerdi.

Wilhelm Schmidt (1868-1954). Schmidt, ilkel toplumun asli
dinin inmonoteizm ya da tek bir Yiice Tanr’ oldugu diisiin-
cesini kabul eden bir Roma Katolik misyoneriydi. Schmidt
konumunu daha 6nceki evrimci teorilerden ayirmakla birlik-
te, onun goriisii de tersinden bir tiir evrimci slireg olarak ka-
bul edilebilir. Ona gore, ilkel inanglar daha asag: sekillerde
baslamaz ve daha yiiksek bir sekle dogru da ilerlemez; {iste-
lik bir Yiice Tanr1 hakkindaki ilk inang, zamanin gegmesiyle
-Platvoet’in isaret ettigi gibi- ‘tabiatqilik, fetisizm, hayalet-
ibadeti, animizm, totemizm ya da biiyticiiliik’ sekillerine bo-
liinerek dejenere olmustur (s.27).
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Schmidt bu siireci, Yiice Tanr1'min ilkeller arasinda gogu
kez, giindelik hayattan gogiin uzak bélgelerine gekiliyor ola-
rak mitlerde tasvir edildigini ileri siirerek agikladi. Bu yiiz-
den de, s6z konusu insanlarin ortak endiselerinin biiyiik bir
kismi, daha 6nemsiz ilahlara, atalara ve manevi varliklara ha-
vale edildi. Bu da, politeizmi dogurdu. Daha sonraki biiyiik
monoteist dinler, bu daha asag sekillerden gelisti ve bu ytiz-
den de onlar tek Tanr1 inancinin ilk asli goriinlimiiniin yeni-
den kesfi olarak kabul edilebilir (Eliade, 1969, 23-25).

Ozellikle yukarida isaret edilen teoriler, gelisme hakkinda
on yargih fikirleri paylasirlar. Bu teoriler, evrimci 6n kabul-
lerle baslar ve bu 6n kabulleri dini bilgiye empoze ederler.
Fenomenologlar, s6z konusu fenomenleri fiili olarak gézlem-
lemeden 6nce, bu fenomenleri yorumlayan yukarida kisaca
agiklanan teorileri ileri siiren bilim adamlarini sugladilar
(Kristensen, 1969, 48). Darwin’in biyolojik teorisini dine uy-
gulayarak dini arastirmaya baglayan bu bilim adamlari, dini
bilgiyi kendi evrimci 6n kabullerine uydurmak igin gekillen-
dirdiler.

Fenomenologlar, epoche prosediiriinii, bu hatadan kagin-
mak igin kabul ettiler. Yarginin askiya alinmas, dini tecriibe
bilgisinin kendi adlarina konugmalarini ve ortaya gikan tas-
virlerin begeri hayattaki dinin anlamim ele alan her hangi bir
teori igin kaynak saglamasini hedefler.

Yansitmaci Teoriler

Yansitma teorileri, dinin, nihai bir varliga varincaya kadar
genisletilen ya da s6z konusu varlik {izerine yansitilan begeri
bir ihtiyagtan gelistigini farz ederler. Bu yilizden de, yansitma
hipotezlerinin biitiin sekilleri, insanin Tanr imajinda yaratil-
mig olmasindan daha ¢ok, Tanri’'min insan imajinda yaratil-
muis oldugunu ileri siirerler.

Bu goériisiin en erken ve en etkili savunucularindan biri,
on dokuzuncu yiizyil felsefecisi Ludwig Feurbach’dir (1804-
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1872). Feurbach ([1854] 1975, 115-28), insanlarin kendi sinirh
durumlarinin farkinda olduklarini, ancak sonsuzlugu iste-
diklerine inanur. Insanlar, kendi noksanliklarinin farkindadir-
lar ancak, miikemmelligi arzularlar. Kendi sinirh bilgilerini
kabul ederler; ancak her seyi bilmek isterler. Giigstizliigii ya-
sarlar; ancak her seye giicii yeten biri olmayz isterler. Sevgi-
de, barista ve adalette basarisiz olurlar; ancak bu idealleri
gergeklestirmeye caligirlar.

Bu yiizden kendisinin sonlu olusundan, miikemmel olma-
yisindan, bilgilerinin sinirli olmasindan, giigsiiz ve adil olma-
yisindan dolay: insanlar, yarattiklan ve Tann diye isimlen-
dirdikleri bir varhiga, s6z konusu noksanliklarin ideal halleri-
ni ‘yansittilar’. Tanr sonsuz, miikemmel, her seyi bilen, her
seye glicli yeten, saf sevgi ve adaletin kralidir.

Ancak, bu nitelikler ya da sonsuzluk, miikemmellik, bilgi,
giig, sevgi ve adalet fikirleri nereder kaynaklaniyor? Agikca
bunlar, insanlik igindeki, bu nitelikleri tam olarak gergekles-
tirmeye yonelik arzudan kaynaklanan begeri fikirlerdir. An-
cak, insanlar bu nitelikleri tam olarak yerine getiremedikle-
ri/ gergeklestiremediklerinden, her geyi ile miikemmel bir
Varlik icat ettiler ve bu temel begeri nitelikleri bu Varhiga yan-
sittilar. Tann insan suretinde yaratildi, ifadesiyle kastedilen
sey de budur.

Bu siireg, Feuerbach tarafindan Tanr’nin insanlastirilmasi
ya da Tanr1’y1 begeri 6zelliklerle tanumlama olarak isimlendi-
rilir (s. 118). Feuerbach, bunun insanliga gergekten zarar ver-
digini ve insanlar1 kendi hakiki potansiyellerini gergeklestir-
melerine engel oldugunu ileri siirdii. Bu olgu, herkesi kendi
deruni benine ve boylece de kendisine has en iyimniteliklerine
yabancilagtirdi. Miikemmeli, kendileri disinda aramak yerine
insanlar, kendi deruni benliklerini ve kendi toplumlarini mii-
kemmellestirmeye galigmalidirlar.

Feuerbach igin, beseri niteliklerin bir kisim agkin varlikla-
ra yansttilmasi, insanligin idealini gerceklestirmesine engel
olur. Gerekli olan sey, 6znenin ve yiiklemin tersine gevrilme-
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sidir. ‘Tanri, sevgidir’ demek yerine biz, ‘Sevgi, tanridir’ de-
meliyiz. Tanri, bu climlenin 6znesi degil, fakat yiiklemi olma-
lidir; o zaman insanlar, daha 6nce kendi iglerinde oldugunu
kabul ettikleri en iyi niteliklerinin gelismesine yardim ede-
cektir (Kiing, 1981, 200-2).

Feuerbach’in yansitma diigiincesi, bir ¢ok disiplindeki din
galismasini etkiledi. Mesela, E.B. Tylor'un animizm teorisi,
yalnizca evrimci teoriye degil fakat ayn1 zamanda, insanlarin
riiya hayatlarinin manevi varliklarini tabiattaki biitiin nesne-
lere yansittiklan diigiincesine de dayandirilmigtir. Pettersson
ve Akerberg (1981, 97), ‘Tylor’un teorisinin, biitiiniiyle psiko-
lojik bir yorum oldugunu’ iddia edecek kadar ileri giderler.
Bu ayn1 zamanda, pisisik yansitmaya dair bir 6nkabuliin so-
nucu olan Marett’in dinamizmi hakkinda da dogrudur. Ma-
rette’e gore, ilkel insanin biitiin esyay: etkileyen dinamik ve
gizemli gayr-i sahsi bir giice olan inanci, onun doganin giicii-
ne yonelik tepkisindeki korku, sir ve hayret duygusundan
kaynaklanmugtur.

Yansitma diigiincesi, dini galigmalar1 gegmiste etkilemis
ve giiniimiizde de hala etkilemeye devam etse de, burada bu
teorinin klasik iki savunucusunu ele alacagiz. Psikoloji ala-
ninda Sigmund Frued ve sosyolojik bakis agisindan ise Emi-
le Durkhemi; bunlarin her ikisi de, dinin begeri hayat iginde-
ki roliine yonelik analizlerinde yansitmac: diigiinceyi kabul
etmiglerdir.

Sigmund Freud (1860-1939). Modern psikanalizi kuran Fre-
ud, din sahasinda ¢ok sey yazdi. Onun konuyla alakal en er-
ken katkilarindan biri ([1913] 1945), ilkel halklar arasindaki
totemik sembollerin kokeni ve onlarin tabularla olan iligkile-
rini ele almasidir. Freud, enseste kars1 evrensel primitif bir
yasag kesfetti ve erkek gocuklar toplulugunun, babalarinin
anneleriyle olan iligkisi hususundaki kiskanghklarindan (O-
edipus karmagas1) dolay1 onu 6ldiirdiiklerini ileri siirdii. Bu
sugluluk duygusuna yol act1 ve énce, 6ldiiriilen babanin bir
vekili olarak ig goren totemik hayvanlara kars: (onlarin etle-
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rini yeme yasagiyla) ve daha sonra da, ogullarin annelerine
yonelik ilk cinsi yonelimlerine bir tepki olarak enseste karsi
yasakla sonuglandi.

Beseriyet icinde farkina varilan primitif itkilerin psikolojik
yansimalarinin bir yorumundan kaynaklanan Freud’un tote-
mizm ve tabularla ilgili teorilerinin itibar1 bugiin biiyiik 6lgii- -
de sarsilmigtir. Ancak yine de, onun din galigmalari iizerinde
devam eden etkisi, yansitma teorisinin farkli uygulamalarin-
dan kaynaklanmaktadir. Ciinkii yansitma teorisi dini, algila-
nan tehlikelere kars: giiven, ahlaki eylemde otoriteye duyu-
lan ihtiyaglardan ve nihai sorulara verilen cevaplardan kay-
naklaniyor olarak agiklar (Freud, 1964, 162).

Biitiin dinlerde tekrar tekrar vuku bulan konu, beseri 1st1-
rap problemidir. Freud bunun, biitiin acilarin gelecekte sona
erecegi seklindeki dini inangta ifade edilen éeselli‘ye yonelik
bir ihtiyac iirettigine inanir. Ustelik en biiyiik begeri korku
olan 6liim, dinin ebedi hayat vaadinin bir sonucu olarak in-
san tizerindeki etkisini kaybeder. Bu vaad, gece uyanan ve
karanliktan korkan dehset igindeki bir gocuga yonelik ailenin
gosterdigi tepkiye karsilik gelir. Aile, 15181 yakarak ya da ‘bu-
rada korkulacak higbir sey yok’; ‘her sey yolunda’ diyerek
onu rahatlatir. Bu kesinlikle dinin, Freud’un sozleriyle, ‘hepi-
mizi koruyan yardimsever bir Tanr1 vardir’ diye bize 6gretti-
ginde yaptig1 seydir (1961, 19). Bu Tanri, hayatin talihsizlikle-
ri karsisindaki begeri teselli ihtiyacinin yansitilmasidir.

Din buyurgan bir gekilde, itaat etmeleri igin baghlarina
ahlaki kurallar sunar. Eger bu onciiller takip edilirse, miika-
fatla sonuglanir; takip edilmezse felaket vuku bulur. Teselli
ihtiyac1 gibi, ahlaki yasalara olan ihtiyacin kokleri de gocuk-
luk tecriibesine kadar geri gider. Yukarida zikredilen gocu-
guna kars1 ihtimam goésteren ve onu tehlikeye kars1 koruyan
aile, gocuguna yanlhs ve dogru davramsg: 6gretir. Cocuk buna
itaat ettiginde aile onu miikafatlandirir; itaat etmediginde ise
cezalandirilir. Freud icin bu ¢ocukluk tecriibesi, ahlaki kodla-
ra yansitilir ve din olarak varligini devam ettirir.
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Dinin iigilincii fonksiyonu, gergekligin dogas1 hakkindaki
sorulara cevaplar sunmaktir. Bu yoniiyle felsefeyi ve bilimi
andirsa da din, disaridan verilebilen ve mutlak bir otoriteyle
birlikte gelen cevaplar arayarak cocukluk ihtiyaglarini yansit-
maya devam eder. Aile, cocuk tarafindan bu diinya hakkin-
daki bilginin her geyi bilen kaynaga olarak kabul edilir. Tan-
1, empirik aragtirma metoduyla akil ve bilim iizerinde israr
eden felsefeden farkli bir tarzda inananlarina hakikati ifsa
eden yansitilmug ailedir.

Freud igin din, bir nevroz, psikolojik bir hastaliktir. Ciinkii
o, baghlarin1 hayatla, gercege uygun bir gekilde ytizlesen ol-
gun gengler haline gelmesine izin vermek yerine, sitirekli ola-
rak gocuksu bir yanilsama durumunda sabitlenmis olarak tu-
tar. Saglikli gengler, ailelerinin hayatin biitiin tehlikelerini or-
tadan kaldiramadiklarini, onlarin ahlaki yasalar dikte etme-
diklerini, yanilmaz bilgi kaynaklar1 olmadiklarini diigiiniir.
Cocuklugunda yaptig: sekilde ailesini her seyin kaynag ola-
rak kabul eden bir geng, hakli olarak psikolojik agidan rahat-
s1z kabul edilir. Bununla birlikte din, bu gocuksu yanilsamay
Tanri’'un varhgina yansitir ve boylece de insanlarin gergek
tehlikelere ve hayatin igindeki siirliliklara karsi, psikolojik
olarak saghkl bir sekilde gerekli tedbiri almaktan alikoyar.

Emile Durkheim (1858-1917). Platvoet, Emile Durkheim’in,
Comte’tan sonraki en etkili Fransiz sosyologu oldugunu soy-
ler. Freud, Feuerbach’in yansitma teroisini dini tecriibeyi psi-
kolojik olarak agiklamak icin kullanmasina karsin Durkheim,
s6z konusu diigiinceyi sosyal bir baglama uygular.

Durkheim, (daha sonra Mircae Eliade tarafindan agiklanip
yorumlanan) kutsal ve dindig1 arasini ayirarak ise baglar.
Durkheim bu temel ayirimun, ‘kiiltiirlerin ayric1 6zelligi’ ol-
dugunu ve evreni diglayic1 béliimlere ayirdigini iddia eder
([1915], 1976, 167). Kutsal, bir gelenekte kollektif bir biling ta-
rafindan ifade edilir. Bu kollektif biling, bireysel ve sosyal bi-
lincin bir karisimudir. Kollektif biling, bireyi biitiintiyle top-
lumla 6zdeglestirerek ve boylece de onu kendisinden daha
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biiyiik olan biriyle iligkilendirerek sayg: kurallarin bireyin
kafasina sokar. Aksine dindigi, ‘kisisel zihni megguliyetleri’,
‘hususi varolug’ ve ‘bencilce ilgiler’ iizerine yogunlagir.

Bu yiizden de kutsal, toplumda; dindis1 ise, yalnizca 6zel
alanda ve bireyde bulunur. Bu ayirim, ‘kilise diye isimlendi-
rilen tek ahlaki bir cemaatte’ dini inanglar ve uygulamalara
bagl olan herkesi birlegtiren bir sey olarak s6z konusu dini
inanglar ve uygulamalara dair Durkheim‘in iglevsel anlayis:
hakkinda bilgi verir (s.47).

(Durkheim’in klasik kitabinin -Dini Hayatin Iptidai Sekille-
ri- ismini takibedecek olursak) dini hayatin en basit sekli, kut-
salin acik bir sekilde klan ve onun totemik semboliyle 6zdeg-
lestirildigi ilkel toplumlarda goriilebilir. Bir klan, ilkel halkin
temel sosyal bir organizasyonudur; totem ise bir hayvan, ba-
zen bir bitki ya da- bir sebzedir. Bunlar, klan1 temsil ya da
sembolize ederler. Totem, Durkheim’in farkli bir sekilde
isimlendirdigi gibi, ‘amblem’, ‘bayrak’ yada antet idi.

Klan, bu ortak amblemin klan tarafindan paylasilmasiyla
bir arada tutulur. Klan, kan bag) iligkilerinden olusmama ya
da iiyelerinin zorunlu olarak aym yerde yasamamalar: anla-
munda bir aile degildir. S6z konusu klan, ayn sayg: kuralla-
rin1 paylasir; ayni ayinleri takip eder ve bu yiizden de, Durk-
heim’in ayn1 ‘totemik kiilt’ diye isimlendirdigi seye katilirlar.
Totem, 6zellikle klan bir araya geldigi ya da toplandig1 za-
man kutsal giictine ulasir (Preuss, 1987, 173-174).

Inananlar tarafindin kutsal olarak kabul edilmekle birlikte
totem gergekte, klanun kutsal oldugunu akla getiren klan amb-
lemi olarak durur. Bununla birlikte klan, farkh kurallar, adet-
ler, uygulamalar, inanglar ve diizenden olugan hakiki sosyal
bir organizasyondur. Bu yiizden de toplum, kutsaldir; toplum,
Tanrr’dir. Klanin nesnellesmesi olarak toteme sayg: gosterilir
ve bundan dolay: da, gergekte klan kendisine tapinir. Bir iba-
det nesnesi olarak toplum, Platvoetin sozleriyle, iiyelerinin
diigtincelerini, algilayislarini, davranuglarini ve eylemlerini be-
lirleyerek tanrims: ya da agkin bir giig elde eder (1990, 17).
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Durkheim’in analizine gore ibadetin nesnesi, toplumsal
yansimadan kaynaklanir. Toplum, liyelerini bir arada tutma-
ya, baghlik duygusu yaratmaya, davranis kurallarin giiglen-
dirmeye ve kendi degerlerini muhafaza etmeye ihtiyag du-
yar. Toplum, kendisini bir ilah ya da tabiatiistii bir gergekli-
ge yansitarak, liyeleri lizerinde mutlak bir giice ulasir ve kol-
lektif bilinci kutsal haline getirir.

Hem Freud hem de Durkheim dinin kaynagini, hem bi-
reysel hem de sosyal ihtiyaglardan ortaya ¢ikan beseri bir
yansitmada bulma hususunda Feurbach’1 takip ederler. Dini
fenomenolojik yaklasim, diger bilimsel teorilere yaptig gibi,
her seyden once, dini beseri hayatin bir yoniine indirgeyen
bu tiir teorileri de suglar. Freud’'un durumunda din, gocuksal
arzulara; Durkheim’de ise, sosyal bir fonksiyona indirgenir.

Ancak yansitmaci teoriler, dini diger disiplinlere indirge-
meden daha fazlasin1 da yaparlar. Bu teoriler, aslinda nihai
gergekligin durumu hakkinda yorum yaparlar/durumunu
degerlendirirler. Feurbach'in ateizmi, Freud'un dinin yanil-
satic (illusory) dogasina dair hiikmiine ve Durkheim’in top-
lumun kendisinin tannsal bir varlik oldugu iddiasina yansi-
tihr. Bu ytlizden de yansitmaci teoriler gercekte, dini inancin
agkin higbir nesnesinin olmadig1 kabuliiyle ise baglarlar. Bu-
nun sonucu olarak da, dinin anlamina dair analizleri, yalniz-
ca begeri ihtiyaglara uygun olarak agiklanir.

Buna tepki olarak din fenomenolojisi, gergeklik hakkmda-
ki bu ifadelerin dini fenomenleri tahrif ettigini iddia eder.
Clinkii onlar dini, inanan toplumun bakis agisindan ayrilabi-
lir bir sey olarak ele alirlar. Empatik miidahale (interpolation)
ve epocheu siirdlirme siiregleri, fenomenologun, inananlarin
hakikat iddialar1 hakkinda herhangi bir sey séylemeyi redde-
derken dine inananlarin tecriibesine girme hususundaki her
tiirlii cabay1 garanti altina alirlar. Fenomenolojik metoda gé-
re, bu prensipleri yerine getirme hususundaki her hangi bir
basarisizlik, bilim adaminin dini geleneklere y6nelik bir anla-
yis1 gergeklestirmesine engel olur.
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Teolojik Indirgemecilik

Simdiye kadar, din fenomenolojisinin dini bilginin indir-
gemeci, evrimci ve yansitmaci yorumculara kars: reaksiyo-
nunu tartistik. Fenomenolojinin kars1 ¢iktig1 indirgemecili-
gin bir diger sekli ise teolojiktir. Teolojik indirgemecilik du-
rumunda, biitiin dinler, yalnizca tek bir din tarafindan gelis-
tirilen Olgiite uygun olarak degerlendirilir. Cogu kez kendi
inanglarinin tann tarafindan vahyedildigini vurgulayan
dinler, diger biitiin dinleri mezkur iddia 1s1§1nda yorumlar-
lar. Antonio Barbosa de Silva (1982, 73), bir kimsenin yalniz-
ca tek bir dini (ki gogunlukla bu onun kendi dinidir) ‘hakiki
din’ ve diger biitiin dinleri onun karsisinda batil dinler ola-
rak kabul etmesini, teolojik normatif yaklasim olarak isim-
lendirir.

Mesela Hiristiyanlik, Protestan misyonerlerinin on doku-
zuncu ve yirminci ylizyllda Asya’da, Afrika’da ve “Hiristi-
yan olmayan” diinyanin diger kisimlarinda yogun olarak fa-
aliyet gostermeye basladiklar1 andan itibaren o6zellikle bu
meseleyle miicadele etti. Ayn1 zamanda, bir gok on dokuzun-
cu ylizyil misyoneri, bilimsel yaklasimlari, 6zellikle de ev-
rimci tezlerin bir kismini kabul ettiler; ancak, bu tezleri Hiris-
tiyanlig, dinin en ytiksek sekli olarak yorumlamak maksa-
diyla kullandilar. Bu, Comte, Tylor ve Marett gibi, evrimci
yorumcularin teorilerine teolojik bir boyut ilave etti.

Bilimsel bir yaklagimin teolojik maksatlar igin kullanimi-
nin iyi bir 6rnegi, 1910 yi1lindaki Edinburg World Missionary
Conference’in arkasindan hazirlanan Misyoner Mesajina Dair
IV. Komisyon Raporunda (Report of Commission IV on the
Missionary Message) bulunur. Rapor, Iskog teolog D. S. Ca-
irns tarafindan derlendi. Cairns, bu raporun bir béliimiint,
evrimci yaklasima uygun yapilan Tylor'in animistik dinler
tasnifine ayirir. Mesela o, syle yazar: “Animistik kabileler
arasinda, bazi1 durumlarda gelismemis ahlaki bir duygu ve
belli belirsiz bir glinah bilinci gortiniir” (World Missionary
Conference, 1910, 27). Bu ifadenin gerisinde, Hiristiyanhgin
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yliksek ahlaki bir kanita ve animistik insanlar arasinda primi-
tif sekliyle uyandirilabilen aksine tam bir giinah bilincine sa-
hip oldugu kanaati yatmaktadir.

Dahasi, Misyoner Mesajina Dair IV. Komisyon Raporu Hi-
ristiyan tek tanriciliginin animistler igin biiyiik 6lgtide geki-
ci oldugunu iddia eder. Cairns, “Tanr1’nin birligi ve O’nun
hergeye gliclinilin yetmesi gibi bizim igin gok basit goriinen
hakikatlerin, insanlarin kalplerini bu kadar tahrik edici bir
fonksiyon icra etmesi, garip goriiniiyor” seklinde ilkel halk-
lara yonelik gozlemlerini ifade ettiginde evrimci kabullerini
bir-kez daha ortaya koyar. Afrika’da faaliyet gosteren bir
gok misyonerlerin Afrikalilar hakkindaki kanaatlerini oku-
duktan sonra Cairns, “animistlerin biitiin hayatinin terériin
karabasani altinda” oldugu sonucuna ulasir (s. 219).

Misyoner Mesajma Dair IV. Komisyon Raporu, teolojik bir
inancin (bu durumda, Hiristiyanhigin .stiinliigii) muhayyel
bilimsel teorilere (animizm ve evrim) uygun olarak yorum-
landiginda, bize indirgemeciligin bir 6rnegini sunar. Bu ytiz-
den rapor, hem kisisel hem akademik varsayimlar: kabul et-
tirdigi ve hem de nihai gergekligin tabiat1 hakkinda iddialar
ileri siirdiigii igin, dini fenomenleri iki sekilde tahrif eder.

Ancak fenomenolojik itiraz, teolojiye degil, muayyen ha-
kikat iddialar1 1s1g1nda dinin teolojik yorumlarinadir. Teolo-
jik yaklagim, s6zde “hakiki dine” inanmayanlarin dini ifade-
lerini tasvir etme ve onlar: takdir etme hususunda basarisiz
ve boylece de dini anlamaya engel olur.

Paradoksal goriinse de gergeklik hakkinda ateistik tah-
minler yapan yansitmaci teoriler, teolojik indirgemecilikten
dolay1 suglanabilirler. Bunlar, dini inanglarin dogrulugu ve
yanlighigi hakkinda agiklamalarda bulunarak biitiin hakikat
iddialarini, nihai olanin ne olduguna dair kendi anlayislari-
na uygun olarak degerlendirirler. Feuerbach’in 6znenin ve
yliklemin yerlerini degistirmesi (Tanri, sevgi degildir; fakat
sevgi, Tanr1’dir), teolojik indirgemeciligin bir seklini temsil
eder ve bu yiizden de Tanr1’dan gelen tek hakiki, nihai ya
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da en miikemmel vahye sahip oldugunu iddia eden dinlere
fenomenolojik agidan yoneltilen itirazlarin benzerine ma-
ruz kalir.

Fenomenolojinin,
Diger Din Calisma Sekilleriyle iligkisi

Bir gok 6grenci buraya kadar anlatilanlardan Fenomeno-
lojinin sosyoloji, antropoloji ve psikoloji gibi disiplinlerin ba-
kis agilarindan ya da felsefe veya teolojik agidan yapilan din
calismalarina itiraz ettigi sonucunu gikarabilir. Ancak Feno-
menoloji, farkh disiplinler iginde yapilan din galismalarindan
elde edilen anlami veya onlar tarafindan konuya yapilan
onemli katkiy1 ya da bilgiyi yok saymaya calismaz. Gergekte
bu disiplinler, Harold Turnerin (1981, 1-15) dinin oriildiigii
‘cevre’ diye isimlendirdigiyeyi hazirlarlar. Ancak yapamaya-
caklan sey, ilgilerinin nesnesi dini fenomenlerin kendileri ol-
may1p kendi disiplinlerini dini fenomenlere uygulamak ol-
dugu igin dinin anlamini tam olarak agiklayamamaktir. Tur-
ner, Fenomenolojinin ‘bu gevrede ériilen seyin ne oldugunu’
incelemek oldugunu ileri siirer. Gergek anlamda Fenomeno-
lojinin arastirma konusu, dini fenomenlerdir ve bundan dola-
y1 da fenomenoloji, dini sui generis bir dlslphn kendine has
bir tasnif olarak kabul eder.

Ayni zamanda, 6grenciler gogu kez, fenomenolojinin yan-
sitmaci teorilere yonelik itirazini, Tanr1’ya inancin bir savun-
masiyla kanstirirlar. Fenomenoloji, ne Tanr1 inancim savunur ne
de bu inanca saldirir. Bir gok dini gelenek icindeki inananlarin,
Tann oldugunu diisiindiikleri seye bagh kalmaya devam et-
tiklerini dogrular. Anlama arastirmasinda fenomenolog, her
hangi bir hiikiim vermeksizin dini inancin nesnesine yonelik
baghlig anlamaya gahsir.

Harold Turner’'in (McKenize, 1990, 29-33) calismasindan

adapte edilen gekil 3.1, fenomenolojik metotla diger din galis-
ma yollar arasindaki iligkiyi agiklamak igin burada sunul-
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maktadir. Mezkur sekil fenomenolojiyi, bilimsel din galisma-
lar1 arasinda yer verir; ancak onu, dinin igerden galismada bir
metot ve kendine has bir disiplin olmasi bakimindan diger bi-
limlerden ayirir. Bu diyagram ayni1 zamanda, linguistik ana-
liz vasitasini, bilme ve mantik metotlarini kullanarak insan ve
kutsal arasindaki iligkileri incelemeye yo6nelik bir yaklagim
olan din felsefesini de igerir. Teolojinin megru yeri, herhangi
hususi bir dinin, tanrisal olanin insanlara vahyi olarak algila-
dig1 seye yonelik bir calisma metodu olarak muhafaza edilir.
Ancak, kendilerine has yaklasimlari sebebiyle ne felsefe ne de
teoloji, din bilimleri arasinda siniflanamazlar; kutsal-insan
iligkisine dair ortak ilgileri sebebiyle din bilimleriyle akraba
olsalar da bu boyledir.

Sekil 3.1:
DINi CALISMA YOLLARI

Din B111m1 Teoloji

l
Fenomenoloji SOSYOLO;\ ¢ /
i i PSIKOLOJ1 Felsefe

ve Dinler Tarihi
SIYASET

EKONOM!
ANTROPOLOJ!
ETNOLOJ! vs.

Ozet ve Agiklama Noktalar

Bu béliimde, din fenomenolojisinin dinin kékeni hakkin-
daki bilimsel, teolojik, indirgemeci ve evrimci kabullere ve
gergekligin dogasina dair yansitmaci teorilere bir reaksiyon
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olarak geli§ti§ini gordiik. Fenomenolojik itirazlar, su nokta-
larda 6zetlenebelir.

Indirgemecilik : Din dini olmayan kategorilerle agiklanir.
Varsayimlar : Dini fenomenler, zihinsel olarak tasavvur

edilen teorilere uydurulmak maksadiyla, fiili
olarak gozlenmeden &nce agiklanirlar.

Tahrif : Fenomenler, inananin bakig agisina uymaya-
cak sekilde yorumlanir yani, tahrif edilirler.
Tarafgirlik : Inananlarin hakikat iddialar1 hakkinda hii-

kiimler verilir.

Anlamm Yoklugu : Hususi dini geleneklerin ve genel olarak di-

nin anlagilmasi, engellenir.
Bu itirazlara yonelik birincil fenomenolojik ¢oziimler, agagidaki ge-

kilde gosterilir.

Dini Caligmalarin Degeri :Kendine 6zgii bir disiplin olarak dini ¢cahisma-
larin gelismesi/gelistirilmesi

Epoche : Gozlemcinin miimkiin oldugu kadar, 6n yar-
giya dayali kisesel ya da akademik kanaatleri-
ni askiya alma.

Empatik Miidalahe : Inananlarin hayatina, pratigine ve bakig agisi-
na katilma

Epoche Devam Ettirme: Bir dine bagh olan insanlarin hakikat iddiala-
niyla ilgili hiikiimlerden kaginma
Eidetik Sezgi : Dinin manasim inceleyerek anlamina ulag-
maya galigmak
Yukarida zikredilen itirazlarin, genel yaklasim tiplerini
tasvir ettigi ve bundan dolay: da tanim geregi, nitelendirme-
ler oldugu hatirlanabilir. Gergekte gok az bilim adaminin, fe-
nomenologun kendisine itiraz ettigi biitlin bu teknikleri kul-
land1g1 sylenebilir. Mesela, daha 6nce isaret ettigimiz gibi,
‘ilkel dinler’ diye isimlendirilenler hakkindaki galismasinda
sergiledigi yaklasimindan dolay: biiytik 6lglide tenkit edilen
E.B.Tylor (1891, 4-10), kiiltiirlerin calisilmasi igin, verileri tas-
nif eden, olgulan karsilagtiran ve liizumsuz malzemeleri ri-
vayetlerden arindiran ilmi bir yaklagimi savunmustur. Kendi
dini tecriibesinin sinurlarini, daha iyisi teklif edildiginde on-
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lar hakkindaki tecriibesini her zaman reddetmeye hazir oldu-
gunu soyleyerek kabul ettigi bu tutumu, The Golden Bough'un
(1923, vii) kisaltilmis bir versiyonuna yazdig1 6nsoziinde de
gorebiliriz. Bu ylizden de, yukarida zikredilen fenomenolojik
itirazlar, muayyen bilim adamlar1 ve disiplinler arasindaki
egilimleri temsil eder; ancak, bunlar isim verilmeksizin rast-
gele herhangi bir egilime uygulanamaz.

Bu béliimde genel gergeveleri gizilen indirgemeci, evrimci
ve yansitmaci kabullerin, din galismasini tarihsel olarak etki-
ledigi ancak, fenomenolojinin de dahil oldugu farkh disiplin-
ler iginde bir ¢ok degisikligin meydana geldiginin de vurgu-
lanmasi gerekir. Biitiin begeri bilimler dini, disiplinin kendi-
ne has, dar kapsaml terimlerine uygun olarak kesin bir sekil-
de agiklamayi istemez ya da buna ihtiya¢ duymazlar. Ustelik
ne psikoloji ve sosyoloji zorunlu olarak, Freud ve Durkheim
bu tiir bir yaklagimi kullandiklari igin basit bir sekilde yansit-
mac1 seklinde siniflanabilirler; ne de biitiin teolojik metotlar,
indirgemeci olduklan igin gz ardi edilebilirler. Dine y6nelik
bir ¢ok teolojik yaklasim, insanlarin tek agkin gergeklige fark-
11 sekillerde nasil cevap verdiklerini anlamaya galisirlar.

Ayrica fenomenolojik ¢6ziimler, kendilerine has simirhlikla-
r1 goz oniinde bulundurularak daha iyi bir sekilde anlasilabilir.
Turner’in isaret ettigi gibi dini calismalar asla, begeri gevre igin-
de diger cihetlerden izole bir sekilde faaliyet gosteren bir disip-
lin olarak kabul edilemezler. Ayrica daha 6nce gordiiglimiiz gi-
bi, epoche miikemmel bir sekilde icra edilemez; empatik miida-
hale (interpolation) yanlis anlamaya miisaittir; epocheu stirdiir-
mek, inananin bakis agisindan fenomenleri tahrif edebilir ve e-
idetik sezgi, higbir zaman dinin nihai ya da tam bir anlayisin
sunamaz.

Bu boliimde fenomenolojik itirazlar ve itiraz konularina
yonelik olarak ileri stiriilen ¢6ziimlerin farkliliklari, aralarin-
daki ayirimin anlasilmasini saglamak ve fenomenolojik me-
todun kendisine kars1 olarak ortaya giktig1 ve gelistigi tarih-
sel arkaplan1 gostermek maksadiyla agik bir sekilde ortaya
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konuldu. Ancak 6grenci, bu farkliliklar1 calismada ve onlar1
uygulamada, tanimlamalar olduklar igin itirazlarin abartil-
digini ve bu itiraz konularina yénelik ileri siiriilen ¢6ziimle-
rin de, kendi yapilarinda bir takim problemler icerdigini ka-
bul etmek zorundadur.
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Sorular ve Faaliyetler
Tartisma Sorular:

1.Biyolojik evrimi kisaca tanimlaymiz. Bu teori, dinin ko-
keni teorilerine nasil uygulanir?

2.Dini bir bagka disipline indirgeyen bilim adami, dinin
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kokenine dair evrimci bir teoriyi kabul eden birinin ve
yansitmaci bir konumu temsil eden bir bagkasinin dii-
siincelerinin kisa 6zetlerini yaziniz. Bilim adaminin ga-
lismasi, birden fazla kategoriye uygun mudur? Nigin
uygundur ve nicin degildir?

3.Fenomenolojinin, bilimsel indirgemecilige, evrimci di-
siincelere ve yansitmaci teorilere yonettigi temel itiraz-
lar1 tasvir ediniz.

4.Asagidaki ifadeyi agiklaymiz: “Sigmund Freud’un din
yorumu, bilimsel olarak dogru olabilir; ancak, fenome-
nolojik olarak yanhstir”.

5.Teolojik indirgemecilik nedir? Vereceginiz cevap 1s181n-
da, tanri-insaniligkisi galismasinda teoloji igin mesru bir
yer gosteriniz. Teoloji, fenomenolojiden nasil ayrilir?

Projeler ve Faaliyetler

1.Antropolojiyle ilgili temel kitaplara miiracaat ederek,
evrimci teorinin hayatin yerytiziinde evrimlestigini na-
sil ileri siirdiigiinii basit bir sekilde goésteren bir tablo
giziniz. Hayalinizi kullanarak dini evrimi betimleyen
bir diger tablo dizayn etmeye galisin. Tedaviilde olan
dini geleneklerin hangisinin en ilkel ve en gelismis ola-
n1 temsil ettigine isaret ediniz. Bu tecriibede, kars: kar-
stya kaldiginiz problemler nelerdir?

2.Psikoloji Béliimii'ndeki bir hocadan bir randevu aliniz.
Asagidaki sorulara benzer bir soru listesi hazirlayimniz:
a.Insanlar nigin Tanrr’'ya inarurlar?

b.Beseri hislerde dinin hangi rolii oynadigin diisti-
niiyorsunuz?

c.Psikolojik olarak saghkl olmak ve ayn1 zamanda
bir dinin kesin bir inanani1 olmak miimkiin miidiir?
Elde ettiginiz sonuglar toplayin ve onlari, Freudcu
yorumla karsilastiriniz.
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3.Anglikan Ortak Dua Kitab1 (Book of Common Prayer) gibi
Hiristiyan bir dua kitab1 edinin. Bir giinah itiraf1 duasi-
na bakiniz. Su agilardan onu tahlil ediniz; a) Teselli,
yetki arzularina yonelik psikolojik ihtiyaglar ve cevap-
lar b) Dinin sosyal kurallan giiglendirdiginin delili.
Sonra, bir inananin duay: nasil tecriibe ettigine dair ki-
sa (bir sayfalik) makale yaziniz. Bunu diger tahlilleri-
nizle karsilastiriniz.






Dordinci Kisim

Fenomenolojik Metot:
Ornek Bir Calisma

mdi fenomenolojik metodun nasil uygulandigini gérmek
I maksadiyla, Harare’deki Zimbabwe Universitesi’‘ne

(Zhuwawo, 1990) sunulan bir BA Honours tezinden alin-
mug drneklere bakacagiz. Ogrenci miiteveffa Saygideger Col-
len Zhuwawo, Harare'nin yaklasik yirmi kilometre kuzeyin-
deki bir bolgede yasayan ve Sona (Shona) dilini konugan ve
Vasavasa (Vashawasha) diye isimlendirilen halk arasinda ic-
ra edilen mahalli bir 6liim ayini (kurova guva) tizerine bir
aragtirma yapt1. Tasvirleri genel olarak ayinde vuku bulan
seylerin bir araya getirilmesinden ibaret olsa da, Zhuwa-
wo’nun sonuglari, saha gézlemlerine ve miilakatlara dayanur.
Bu 6rnek ¢alismada, fenomenolojik metodu beginci adimina
kadar takip edecegiz ve daha sonra metodun, fenomenlerin
hususi tiplerinin, yapilarinin ve 6zlerinin anlaminu elde et-
mek maksadiyla nasil kullanildigini arastiracagiz.

Kurova Guva Toreni

Arkaplan

. Vagavasa halki, simdilerde Harare’yi gevreleyen Zimbab-
we’nin kuzey merkez kisminda bulunan bir bélgede, Zezuru
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diye isimlendirilen ve Sona dilini konusan halkin bir alt gru-
budur. M. F. C. Bourdillon (1987, 17), Zezuru grubunun ‘sa-
yis1z gogler’ sonucu olustugunu; ancak, diger Sona dilini ko-
nusan gruplarla ortak bir dil ve kiiltiirii paylasmakla birlikte,
‘ortak bir tarihe sahip olmadigin1’ nakleder. '

Sona’lar, Bourdillon’e (s. 7) gore, ms. ikinci ytizyil kadar
erken bir déonemde Zimbabwe’ye ulasan ve nihai olarak da
Limpopo Nehri, Zambezi Nehri ve Kalahari Colii ile bugtin
Mozambik’le Zimbabwe nin sinirlarini tegkil eden daglar ara-
sindaki bolgenin biiyiik bir kismina yerlesen Bantu etnik
gruplarinin bir dizi gégli sonucunda ortaya giktiklarina ina-
nirlar. Sona’larin gergekten nereden geldikleri hususunda
cok az bir uzlagma vardir (Samkange, 1968, 3) ancak, bir gok
Sona grubu, (‘biiyiik bitki” anlamina gelen) Guruwuskawa di-
ye isimlendirilen tespit edilmemis bir yerden yapilan goge
gondermede bulunur. Zhuwawo, Vasavasa halkinin mevcut
yerlerine, giineyden bugiinkii Masvingo kasabasinin yakini-
na gog ederek on dokuzuncu yiizyilin baslarinda geldiklerini
nakleder.

Vasavasa'lar, diger Afrika halklariyla ortak bir ¢ok inanc
paylasirlar. Bu inanglar arasinda, atalarin dini hayat igerisin-
de merkezi bir yere sahip olmasi da yer alir. Afrika dinine da-
ir klasik calismasinda E. G. Parrinder (1981, 24), ‘Biitiin Afri-
kalilar, ‘insanlar igin faydal giiclere sahip olduklar1 kabul
edilen atalara inanirlar’. Bu inang, Zhuwawo'nun kurova guva
toreni tasvirinde de agikga goriiliir. 56z konusu inang, daha
biiyiik 6liim ayinleri dizisinin bir pargasini tegkil etmekle bir-
likte 6zellikle 6liiyti, ayinsel olarak niifuzunu ailesinin men-
faati igin kullanabilecek bir ata haline getirerek ormanda do-
lanip durmak yerine 6lii evine getirmeyi hedefleyen kurova
guwva toreni tasvirinde agik bir sekilde gériintir.

Sona ataerkil bir toplum tegkil ettigi igin ayin, gocuk sahi-
bi olan, toplum tarafindan normal olarak ahlaki anlamda dii-
riist kabul edilen bir hayat siiren ve tabi 6liimle (mesela, has-
talik sebebiyle 6lmek, intihar sonucu 6lmemek gibi) vefat
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eden bir erkek igin icra edilir (Bourdillon, 1789, 209; bkz. ay-
n1 zamanda Kileff and Kileff, 1988, 65). Mberengwa bolgesin-
deki Karangalar arasinda yaptigim arastirma da, ayinin ayni
zamanda, atalar arasindaki iletisim siirecinde 6nemli bir rol
oynadiklarindan dolayi gocuk sahibi olan kadinlar igin de ic-
ra edildigini ortaya koymustu. Kurova guva toreni, genel ola-
rak bir kimse 6ldiikten yaklagik bir y1l sonra yapilirdi.

Zhuwawo tarafindan tasvir edilen ayinler, 1982’de tesis
edilen Chishawasha’daki Roma Katolik misyonu yakininda
yasayan halklar arasinda icra edilmekteydi. Zhuwawo (s. 5-
8), misyonerlerin model Hiristiyan kasabalar gelistirerek ve
okullar tesis ederek bolge halki tizerinde nasil kontrol kur-
duklarinin bir 6zetini verir. Misyonlerler yerli halki, ekmek
sarap ayinine katilmaya zorladiklar gibi, geleneksel ayinleri-
ne katilmalarindan dolay1 da onlar cezalandirmaktaydilar.
Bu tutum son otuz yilda degisti ve imdi Roma Katolik Kilise-
si, geleneksel térenlerin bir kisim y6nlerini, kendi litiirjilerine
katmaya galisiyorlar. Rahip bile, baz1 noktalarda geleneksel
kurova guva ayinine katilmaktadr.

Bu yilizden de Zhuwawo’'nun tasvir ettigi sey, orjinal uy-
gulamalar 100 y1l boyunca Hiristiyanliktan etkilendiginden
Sona Geleneksel Dininin ‘saf’ 6érnegi olarak kabul edilemez;
Hiristiyan s6zleri ve sembollerini igine katmak maksadiyla
gelistirilen yollardan dolayi, Hiristiyan karsit1 olarak da anla-
silamazlar.

Bu temel arkaplana dair gercekler, Zhuwawo tarafindan
resmedilen torenleri kullanirken uygun bir baglama yerlestir-
memizi gerektirir. Ancak ayini tanimlamadan &nce atalarin
anlami, maksadi, fonksiyonu ve rolii hakkindaki bir gok yo-
rumdan da kaginmak istiyoruz. Ciinkii bu tiir yorumlar, fe-
nomenleri tahrif edebilir. Bu yiizden de, fenomenolojik adim-
lar1 6rnek galismaya asagidaki sekilde uygulayacagiz.

1. Adim. Epoche icra etme. Zhuwawo’'nun agiklamalarin ta-
kip ederken ayinin degeri, hakikati, hedefi ya da anla-
mi1 hakkindaki her hangi kisisel bir 6n yargiy1 parante-
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ze almaya calisacagiz. Ayrica, bu konuya dair evvelki
akademik teorilere yapilan atiflar da sinirlanacaktir.

2. Adim. Empatik Miidahaleyi (interpolation) icra etme. Ayi-
ni, inananin bakis agisindan gérmeye calisacagiz. Bu
bakis agisinin belirsizlestigi yerde, empatiyi beslemek
maksadiyla kendi tecriibemize daha 6nce yapilan tas-
virleri katmamiz gerekebilir.

3. Adim. Epoche siirdiirme. Ayinde var olan her hangi bir
hakikat iddias1 hakkinda hiikiimlerden kaginma husu-
sunda dikkatli olacagiz. S6z konusu dine mensup olan
kimsenin, tasvir edileni lafzi olarak kabul ediyorsa, bu
inanglar1 paranteze alacagiz ve meselelerin mevcut du-
rumu lizerinde herhangi bir yorum yapmayacagz.

4. Adim. Fenomenleri tasvir etme. Kendi tasvirlerimizi ya-
parken, Zhuwawo'nun Sona dili konusan ve Afrikal
bir gozlemci olusu gergeginden faydalanacagiz. Bu
ozelliginden dolayr Zhuwawo, benzer ayinleri tasvir
eden batililara karg: bir avantaja sahiptir. Ciinkii onlar,
bu halkin ne dilini bilirler ne de kiiltiirleriyle yakin hig-
bir iligkileri yoktur. Buna ragmen yine de, Zhuwa-
wo'nun alan malzemelerini kullanma hususunda ihti-
yath olmaliy1z. Zira, o ayn1 zamanda Katolik bir rahip-
tir. Bu ytlizden de galismasindaki, mezkur ayini tasvir
etmekten ziyade onu yorumlamaya meyledebilen her
hangi bir s6zii ya da ifadeyi kullanmamamiz gerek-
mektedir.

5. Adim. Fenomenleri isimlendirme. Bu safhada, bu yerel t6-

~ renin tasvirlerinden genel olarak ayinler ve diger feno-
menleri anlamamiza yardim edecek gekilde anlamlar
gikarmaya calisacagiz.

Hazirliklar

Ayindeki birinci adim, bir dizi hazirlig gerektirmektedir.
Aile biiytikleri, diizenlemeler devam ederken herhangi bir



Din Fenomenolojisi 107

engel ortaya cikacaksa onlara bunu 6nceden haber verebilen
n‘anga diye isimlendirilen bir kutsal uzmanina danisirlar.
N’anga, atalarin 6lii sahsin ikna edilemeyecegi ve onlara bir
ata (mudzimu) olarak katilamayacagina dair bir sebep bilip
bilmediklerini tespit etmek maksadiyla onlarla iletisim kura-
bilecek yetenekte birisidir.

Zhuwawo, n’anga ile yapilmis gergek bir istisarenin her-
hangi bir tasvirini vermez. Kendisiyle miilakat yaptig: birini
iktibas etmeyi tercih eder. Bu adam, kurova guva ayininin,
eger bir n'angayla gergek torenin icra edilmesinden evvel, dii-
zeltilmesi gereken bir seyin olup olmadigini torunlarinin fark
etmesini saglayacak bir sekilde istisare edilirse, ancak icra
edilebilecegini soyler (s.11). N'anga, sahsin 6liimiine neyin se-
bep oldugunu belirleyebilir ve ayininicrasi, her hangi bir teh-
likeye yol agacaksa halki uyarir. Zhuwawo'nun bilgi kayna-
g1, eger ‘oliiniin ruhu, kotii bir ruh ise” ya da eger ‘normal bir
oliimle 6lmemisgse’, kurova guva ayini tehlikelidir, der (s.11).

Mezkur ayinin yerine getirilmesine karar verilince, daha
baska hazirliklar da gerekmektedir. Zhuwawo, 6lii ruhuna
yonelik olarak yapilan “imdi falanca (6liiniin ismi zikredile-
rek) bak! bu darnyzi, seni arindiralim ve seni baba ve ana ata-
larina katilabilmeni miimkiin kilalim ve sen, yasayan aileni
korumaya baglayasin diye getirdik” seklindeki bir agiklama-
nin arkasindan darinin agagtan yapilmig bir tabak iizerine
konulmasiyla baglayan bu hazirliklarin yiikiinii iki ya da tig
kisi tizerlerine alir (s. 11).

Dar1 gimleninceye kadar suda tutulur; sonra giineste ku-
rutulur ve ayinde kullanilacak biranin mayalanmasi igin uy-
gun bir sekle getirilir. Biranun fiili olarak mayalanmas, tére-
nin yapilacigl haftanin Pazartesi giinii baslar. Bu hafta bo-
yunca, gengler negeli sarkilar sdylemek ve dans etmek igin
gelirler. Cuma aksami, biranin ilk ¢6mlegi, ailenin iiyeleri
mbira ve kaynana ziriltis1 gibi geleneksel musiki aletlerini ga-
lar ve sarkilar sdylerken, tiiketilir. Térende, Zhuwawo tara-
findan kaydedilen tek sarki, ‘Benim kdpegim, hi¢ kimse onu
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takip etmeksizin tek basina gitti’ s6zlerinin tekrarlandig ge-
leneksel bir avalik koro pargasidir. Halk, sarkilar soyler ve
ertesi glinkii kurova guva ayininin baglarken hazir bulunmak
icin yatmaya gittikleri gece yarisina kadar da biranin birinci
¢omlegini igerler.

Ayin

Cumartesi giinii, 6liiniin ve diger atalarin ruhlarina adan-
mus olan bir hayvan (genellikle bir boga) segilir. Normal ola-
rak oliiniin bir kardesi ya da kuzeni tarafindan yapilan adak,
su sozleri igerir: “Ey falanca (6liiniin ismi zikredilir) ve biitiin
atalarin baksin bu, bizim burada toplanan halk igin hazirladi-
gimiz aziktir” (s. 13). Sonra hayvan bogazlanir, derisi yiizii-
liir, parcalara ayrilir, pisirilir ve yiyecek herkes igin muisir
unuyla birlikte servis yapilir.

Gilines batmadan hemen once, birka¢ yakin akraba ve
Zhuwawo'nun torenlerin efendisi (sahwira) diye isimlendir-
digi kisi, birlikte Oliinlin goémiildiigli mezarliga giderler
(s.13). Sahwira’min kim olduguna Zhuwawo isaret etmese de,
agiklamak maksadiyla, gogu durumda 6lii ile uzun bir birlik-
teligi olan bir ‘ayin’ ya da ‘defin’ arkadas1 olduguna isaret
edebiliriz (Hodza and Fortuna, 1975, viii). Bourdillon (1987,
61), sahwira’nin kesin olarak sdylendiginde, 6liintin ailesi ile
uzun bir dénem sahwira iligkisi olan bir ailenin yagh tiyesi
olabilen ve 6liiyle akraba olmayan bir kisi oldugunu ekler.

Mezarliga giden kafile, sahwira tarafindan idare edilir ve
kafilede, basinda bira ¢émlegi tasiyan bir kadin da yer alir.
Grup, mezarhiga ulastifinda, sahwira bira ¢émlegini alarak
oliiniin mezar1iizerine doker ve sdyle seslenir: “Bu birayy, se-
nin icin mayalandirdik” (s. 13). Sonra, sahwira mezar topra-
gindan bir avug alir ve chizenga diye isimlendirilen kirilmis
gémlegin bir pargas lizerine soyle diyerek koyar: “bugiin se-
ni, kendi ailene ve diger akrabalarina mukayyet olman igin
evine gotiiriiyoruz. Onlar rahatsiz etme” (s. 13-14).
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Grup daha sonra, chizengay: tagiyarak ve kahramanlk sar-
kilan sdyleyerek eve doner. Grup iftlik civarinda halk tarafin-
dan kargilanir. Insanlar muzraklari, av baltalarini ve diger si-
lahlarini sallayan ve savas ya da av sahnelerini icra eden kafi-
leye katilirlar. Bu dramatik temsillere, ok tiz sesler ¢ikaran ka-
dinlar eglik ederler. Bu seyler devam ederken sahwira, 6lmiig
kisinin kuliibesine ya da cvine dogru yavas bir sekilde ilerler.
Kapiya ulastig1 zaman, sarki sdyleme, dans ve bagirtilar kesi-
lir. Sahwira durur, eve ya da kuliibeye girer ve mezardan ali-
nan toprag igeren chizengay1 dosemenin tizerine birakir.

Cumartesi gecesi, giin dogumuna kadar farkl tipte sarki-
larin séylendigi bir téren zamanidir. Bu sarkilardan biri (jiti
diye isimlendirilir), genellikle gengler tarafindan séylenir. Bu
miizige, ti¢ davulun hizl1 déviilmesi eglik eder. Bir gember
olusturulur ve insanlar, davulun ritmiyle bir miiddet cembe-
rin iginde t1z bir sesle sarki sdyleyerek ve ellerini vurarak si-
rayla dans ederler. Katilanlar arasinda herkes tarafindan bili-
nen basit sarkilar séylenir. Kilise sarkilar da, térenlere dahil
edilir. Sarkilarin tigiincti bir tipi, geleneksel olarak yash erkek
ve kadinlar tarafindan séylenilen ngondo diye isimlendirilen
sarkilardir. Onlarin sylenmesine mbira, kaynana ziriltilar1 ve
davullarin hafiften vurulmalarn eslik eder. Zhuwawo, sarki
soylemeye, halkin dinlenmesi ve bira ya da 6zellikle de hazir-
lanmis olan alkol icermeyen igecekleri igmeleri i¢in zaman
zaman ara verildigini sdyler (s.15).

Bu térenlerin ortasinda sahwira, 6lenin 6zelliklerini drama-
tik ve mizahi bir tarzda taklit eder. Zhuwawo, bu dramanin ‘bir
miktar giilmeye yol agtigin’ séyler (s.15). Sahwira aym zaman-
da aile iiyelerini, onlar1 hirsizlar ya da zaniler diye isimlendire-
rek suglar. Suglananlar, dramaya ilave edilen saka tarzinda ce-
vaplar verirler. Sarki, dans ve sakalar gece boyunca devam
eder. ‘ Hig kimsenin bu gece uyumasi, beklenmez’ (s.15).

Pazar giinii safaginda sahwira ve ailenin baz1 tiyeleri, olii-
niin mezarina tekrar giderler. Yakin erkek bir akraba, agagtan
bir dal keser ve omzuna alarak onu mezara kadar gotiiriir.
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Mezarda bir diger yakin erkek akraba, ana soyundan ve baba
soyundan atalara soyle der: “Siz, (6liintin adinin zikrederek)
arindirmada iizerinize diigseni yaptiniz. Imdi, o (6liiniin adin1
zikreder), bir ata haline geldi ve artik soyundan gelenleri ko-
ruyacaktir”.

Sahwira, sonra agag dalini tasiyan erkek akrabaya mezara
yaklagmasini isaret eder. Zhuwawo, bunu soéyle kaydeder:
“Bu akraba, agag daliyla mezara vurur ve sonra, dali arkasin-
da siiriikleyerek mezardan kogarak uzaklasir” (s.15). Insan-
lar, onun arkasindan bazi erkekler 1shik ¢alarak ve bazi kadin-
lar tiz sesle bagirarak hizla yiirtirler.

Bunu Pazar giintj, 6liintin kiz kardesleri ve baldizlar tara-
findan hazirlanan sadza ve (sigir, kegi ve tavuk) etinden olu-
san biiytiik bir yemek takip eder. Ayrica, bol miktarda bira da
vardir s

Torenlerin sona ermesi

Pazar yemegini, dul kalan kadinin ( veya kadinlarin) ve
oliiye ait olan egyanin ne olacagim belirleyen nhaka (miras t6-
reni) diye isimlendirilen bir olay takip eder. Bourdillon (1987,
215), bu olayi soyle agiklar: “6liiniin dul eslerinden her biri-
nin, muteveffa kocasimn varisini ya da diger bir yakinim
muhtemelen de, bir diger karisinin biiyiik oglunu kocasi ola-
rak kabul etmesi kadinin ve gocuklarinin sorumlulugunu al-
mas1 beklenir”. Ancak dul kadin, teklif edilen kisilerden her-
hangi birini kabul etmeyi reddedebilir ve yine Bourdillon’a
gore, yeni kocasini segmesi istenebilir. “Eger kadin, miitevef-
fa kocasimin baba tarafindan biitiin akrabalarini reddederse
evlilik, goniillii olarak feshedilir”.

Zhuwawo, sonraki olaylarla ilgili detayh bilgiler vermez.
Bourdillon, bir kez mirasginin belirlenmesi ve biiyiik dul ka-
dinin, mirasgiy1 kocasi olarak kabule raz1 olmas: halinde, mi-
rasginin ve biiyiik dulun, bir serginin {izerine yeni kocasi ile
birlikte oturduklar ve erkegin yeni roliinde kendisini kabul
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ettiklerinin bir isareti olarak her sahsin sundugu hediyeleri
aldiklar1 bir ayinin takip ettigini, bize anlatir. Bourdillon, son-
ra “mirascinin, 6liiniin kiz kardesiyle istisare ile uygun akra-
balara dagitmas: beklenilen miilkten sorumlu hale geldigi-
ne”, isaret eder (s.215).

Kurova guva téreninin tamamui, 6liintin mezarin fiili olarak
miihiirleyen ya da kapatan ve kudzunruva diye isimlendirilen
bir ayinle sona erer. Bu genellikle, kurova guva téreninden
sonraki Cumartesi yada Pazar giinii vuku bulur. Segilen giin-
de sahwira, iki kadinin basinda tasinan iki bira gomlegi ile bir-
likte mezara gider. Sahwira, aym1 zamanda, bogazlanan bir
keginin (chinzvinzvi) midesinde bulunan, hazmedilmemis ba-
z1 yiyecekler de getirir. Gomii alaninda herhangi bir nesneyi
mezardan kaldirir ve topraga cok iyi sikistirilmisg bir gekil ve-
rir. Kadinlar, sahwiranin keginin midesindeki hazmedilme-
mis yiyecegin karistirildig1 bira gémlekleriyle birlikte mezara
yaklagirlar. Sonra, karisimi mezarin tlizerine doker ve meza-
rin iistlinii tamamen Ortiinceye kadar onu diizgiin bir sekilde
siirerler (s.16). Bu eylemle, kurova guva téreni sona erer.

Torenin Fenomenolojik Tahlili

Bu 6rnek galismada, fenomenolojik metodun 1-3. adimla-
rin1 uygulamaya yonelik bir caba gosterildi. Evvelki yargila-
r1 askiya (epoche) almaya yonelik caba, térenin takdim edildi-
gi tasviri tarzla ortaya konuldu. Ustelik, tasvirler igerinden
anlatilr ve bu da, okuyucunun, onlarin ayrintilariyla anlat-
tiklar1 olaylara katilanin neler hissedebilecegini tasavvur et-
melerini de miimkiin kilar. Bu empatik tavir, sarki sdyleme,
sakalasma ve sessiz ve lizgiin anlar gibi birbirine z1t kutlama-
lara yapilan atiflar sayesinde icra edilir. Bu faaliyetler, farkl
bir ¢ok kiiltiirden insanlarin tecriibesine terciime edilebilir.
Ayrica, epoche stirdiirmek maksadiyla gayret sarfedilerken
tasvirlerde var olan gergeklik hakkinda higbir hakikat hiik-
mii verilmedi.
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Ancak, Zhuwawo'nun tasvirlerinde 6grencinin farkinda
oldugu bu safhalarin uygulanmasinda dogal bir takim si-
nirlamalarin var oldugunu da goriiriiz. Mesela, farkh ayin-
ler hakkindaki ayrintilar sayesinde, Zhuwawo’yu takip et-

meye galisirken konu hakkinda evvelki literatiire sik sik
' gonderme yapma ihtiyacinda oldugumuz agikar bir hale
gelir. Bu bize, 6nceki arastirmalar1 gérmezden gelemeyece-
gimizi ve 6grencinin farkl disiplinler iginden sahaya yapi-
lan diger ilmi katkilarin reddini epocfieun hakl1 gosterecegi-
ni diigsiinemeyecegini anlatir. Onceki calismalarin etkisini
sinirlandirmaya ¢alismanin birinci sebebi, gézlemcinin da-
ha once gergeklestirilmis olan arastirmanin etkisi altinda
olusacak olan 6n kabullerden 6zgiir olarak olgulara yeni bir
bakis ile bakabilmesini miimkiin kilmaktir. Ancak, bir kim-
se eger yalnizca 6nceki metodolojileri ve akademik 6n ka-
bulleri sorgulayacaksa, konu hakkindaki literatiire asina ol-
mak zorundadir.

Ustelik, Zhuwawo tarafindan sunulan tasvirlerin kendisi,
belli 6n kabullerin etkisi altinda segilmislerdir. Onun bu te-
zindeki biitiin niyeti, Vasavasa halk: arasindaki kurova guva
ayinini 6liimden sanraki hayat hakkindaki Roma Katolik 6g-
retisiyle karsilagtirmaktir. Sonug olarak bu ayin, s6z konusu
karsilastirmay1 kolaylastirmak maksadiyla segilmistir. Bu
onun, mezarda devam edilen seyi vurgulamasin1 ve miras
ayinini gormezden gelisinin sebebini agiklar. Burada, yanhs
olan hicbir sey yoktur; ancak, 6grenci, her bilim adaminin
kesfetmek istedigi sey hakkinda bir takim diistincelerle yada
ne kesfedebilecegi hakkinda siiphe ile ise bagladiginin farkin-
da olmasi gerekir.

Dérdiincii adimda, fenomenlerin gergek tasvirleri sunu-
lur. Ayinleri tasvir ederken agik yorumlardan kaginmaya yo-
nelik caba, genel olarak basarili olmusg goriiniir. Bununla bir-
likte, Zhuwawo’'nun n’anga ile istisareyi tasvir eden bir sahis-
la yaptig1 goriismesinde, ‘kétii/ seytan” ve ‘normal’ kelimele-
rini buluruz. Bu tiir terimler, Ingilizce’de orijinalinde kaste-
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dilmeyen muayyen cagrisimlar tasirlar. Bu yiizden de, tasvi-
ri bir dil kullanmak daha iyi olurdu. Zhuwawo, ‘kétii ruh’ ye-
rine, onun ya da ailesinin {iyelerine zarar vermeye niyetlenen
bir ruh diyebilirdi. Mesela, ‘normal’ bir 6liim, 6lenin ailesi ta-
rafindan bilinmeyen ya da 6liiniin veya ailesinin, kabilenin
adaletsizlik olarak algiladiklar1 bir seyin sorumlusu oldugu
bir aileyi temsil eden ruhlar tarafindan yoneltilen saldirilarin
kurban1 olmanin aksine, ileri bir yasta bir hastalik sebebiyle
6lme olarak isimlendirilebilirdi.

Ayindeki farkli safhalarda meydana gelen seyler hakkin-
daki Zhuwawo'nun tasvirlerinde, cogu kez okuyucunun ko-
nuyla ilgili daha 6nceden bir bilgisinin, 6zellikle de gorsel
sembollerle ilgili bir bilgisinin oldugu farz edilir. Hangi sa-
natin bira ¢omleklerini siisledigini, hangi renklerin farkh
sembollerde ya da katilanlarin elbiselerinde kullanildigini ve-
ya mezara giden ve mezardan dénen kafilelerin diizenli olup
olmadigini bilemeyiz. Ayinlerdeki kutsal uzman olan sahwira
hakkinda ¢ok az sey biliriz; o nigin ve nasil segilir? Tasvirler
yorumlar olmasalar da, okuyucunun hayali olarak olgular
gorebilecek ve hissedebilecek sekilde ayrintilarla doldurul-
maya gereksinim duyarlar.

Vagavasa halki arasindaki kurova guva ayinine dair 6zeti-
miz, biitlin olarak Zhuwawo'nun galismasina dayanmakla
birlikte, yuKarida isaret edilenler disinda, tezin aslinda bulu-
nan ve tasvirden daha ¢ok yorum olarak goriinen hususlar
diizeltilmistir. Bu, bir kimsenin miimkiin oldugu kadar feno-
menolojik metodu takip etmek hususunda nasil gabaladigini
gostermek igin yapildi. Orijinal metinden cikartilan ancak,
dordiincii adima neyin dahil edilmemesi gerektigini ortaya
koyan malzemeler, asagida siralanmustur.

1.0liiniin ruhu, aileye katilmay tercih edilebilir bulmasi
‘igin, ailede negeli bir atmosferin olmasi gerekir.
2.Ngondo miizigine adanan Cuma gecesinin, 6liiniin ruhu-

nu hog bir kargilamaya hazir olsunlar diye, atalar tes-
kin ettigine inanilir.



114 Kutsali Ifade Etmek

3.Yagsayan ve Olen arasindaki iliski, hayvanin paylasilma-
styla kemale erer.

Birinci 6rnek, agikga veriyi yorumlar. Gergekte neseli or-
tam, ruhun eve gelmesini tegvik etmek igin gerekebilir; ancak
bu, fenomenlerde agik bir sekilde ifade edilmez ve bu ytizden
de bagka tiirlii yorumlar da miimkiindiir. Bu ifade, daha son-
raki bir safhada vuku bulabilirdi.

Ikinci 6rnek deger yiiklii bir terimdir. Teskin etmek, ata-
larin diismanca davrandiklar, kizgin, kaprisli, kolayca gii-
cendirilen ve olumsuz olduklar1 gagrisimlarini tasir. Eger
bu dogruysa, fenomenlerin bu tiir bir sonucu desteklemele-
ri gerekir. Bu ornekte, bu tiir bir hiikiimde bulunabilmek
i¢in ne onlar ne de biz bu konuda yeteri kadar bilgiye sahip
degiliz.

Ugiincii 6rnek, hayvanin sldiiriilmesi ve etinin dagitilma-
sin1 agiklamaya yonelik bir yorumdur. Bu, 6zellikle de ‘yeri-
ne getirilen’ bir iliskiden ve ‘hayvani paylasma’dan s6z edil-
diginde giiglii bir sekilde Hiristiyan bir yaklagim gibi goriin-
mektedir. Gozlemcinin vuku bulan seyin ‘saf’ tasvirini asla
sunamayacagin bilsek bile, yorumlar: agikga tahrif etmekten
kaginmak igin dilin dikkatli bir sekilde segilmesi gerekir.

5.Adim. Fenomenleri isimlendirme

Zhuwawo tarafindan tasvir edilen gesitli olaylardan feno-
menolog, sunulan malzemeleri tasnif etmek, tartismak, anla-
mak ve iglerindeki anlami elde etmek maksadiyla kullanaca-
g1 ortak isimler bulmaya galisir. Bu safha, gézlemcinin kendi-
sinde tecriibe verilerini diizenli ve anlasilabilir bir tarzda di-
zenleyebilecegi giindelik hayattaki alg: eylemine benzer. Si-
radan alg faaliyeti, gérdiigiinii tasvir ettiginde gézlemci ta-
rafindan kullanilan daha evvelki linguistik kavramlar: gerek-
tirir. Ikinci béliimde ifade edildigi gibi, gozlemcinin feno-
menleri tasvir etmek ve isimlendirmek igin dili kullandigin-
da daha 6nceki muayyen bir anlam gergevesine sahip oldu-
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_ gundan bu safha, epoché kullanmanin kaginilmiz bir sinir ol-
dugunu ortaya koyar.

Aymn zamanda ikinci boliimde de Hall, Pilgrim ve Cava-
nagh”1 takiben mitler, ayinler, kutsal uygulayicilan, kutsal
yazi/metin sanat1, ahlak ve inanclar gibi dini fenomenleri
tasnif edecegimizi igaret etmistim. Bu kategoriler, elinizdeki
kitabin II. b6liimiinde detayh bir gekilde tartisilsalar da, me-
todun birinci safhasinda isimlerin fenomenlere nasil verildi-
gini gostermek maksadiyla Zhuwawo'nun tasvirleri bagla-
minda bu mezkur kategorileri belirleyecegiz/tespit edecegiz.

Hazirhiklar. Gozlemci, kurovu guva térenine yonelik hazir-
hk safhasinda, asagidaki seyleri algilar:

1.Halk, n’angaya danisir.

2.N’anga, ruhlara danigr.

3.N’anga, bilgiyi halka iletir.

4.Halk, n’nangadan alinan bilgiye gére davranir.
5.Dar, agagtan bir tabagin tizerine konulur
6.56zler, oliiye yoneltilir.

7.Dan, mayalandirilir.

1. ve 2. eylemler, kutsalla hususi iliskisinden dolay: top-
lumda 6nemli bir rol oynayan ve bagka sekilde halkin bilme-
si miimkiin olmayan bilgiyi onlara veren bir kimse olan kut-
sal uzman kategorisine girer. 4. eylem, uzman tarafindan ileti-
len yapilmasi gerekenleri tamamlamak igin halkin yerine ge-
tirmesi gereken ahlak olarak isimlendirilebilir. 5.-6. ve 7. ey-
lemler, kullanilan kutsal malzemeleri ve hususi bir zamanda
ve hususi bir mekanda telaffuz edilen kutsal kelimeleri iceren
bir ayin tegkil derler. Kelimeler, halk ve manevi diinya arasin-
daki iligkiye dair bir inanc1 agiga vururlar.

Daha 6nce g6zlemci tarafindan kabul edilen manalar1 iger-
mekte ve bu ylizden de daha fazla analize ihtiyag duymakla
birlikte kutsal uygulayicisi ahlak, ayin ve inang gibi terimler,
genel olarak eylemlerin kendileriyle tartisldig1 ve anlagildig



116 Kutsal: Ifade Etmek

tasviri terimlerdir. Olgular1 bu tarzda isimlendirerek, bu bag-
lamda kutsalin neyi temsil ettigini, uzmanin onunla nasil ile-
tisimde bulundugunu ve onun anlamini halka nasil aktardi-
g1 kesfedebiliriz.

Toren. Gozlemci, kurova guva ayini iginde farkh safhalarda
gergeklesen fenomenleri asagidaki sekilde siralayabilir:
Birinci Safha.
1.Bir hayvan segilir.
2.Atalara, hayvan hakkinda bilgi verilir.
3.Hayvan, 6lenin akrabalar: tarafindan oldiiriiliir.
4 Hayvanun eti, sahwira tarafindan yonetilen bir yemek-
te paylasilir.
Ikinci Safha
5.Sahwira tarafinda yonetilen kiigiik bir grup, mezara
gider.
6.Bir bira ¢émlegi, bir kadinin basi tizerinde mezara go-
tirilir.
7 Bira mezara dokiiliir.
8.0liiye biranin kendisi igin oldugu sOylenir.

9.Mezardan alinan toprak, kirik bir ¢dmlek tizerine ko-
nur.

10.Oliiniin ikna edildigi séylenir.
11.Grup sarki sdyleyerek eve dogru ilerler.

12.Grup, savasgilar ya da avcilar gibi haraket ederek
dramatik el kol hareketi yapan insanlar ve feryad-u
figan eden kadinlar tarafindan selamlanirlar.

13. Sahwira, kirik ¢émlegi 6liiniin evine birakir.
Ugiincii Safha
14.Dans, sark: ve igki biitiin gece devam eder.
.15.Sahwira tarafindan aile iiylerine sakalar yapilir.
Dordiincii Safha.

16.Sahwira’min yonettigi kiigiik bir grup mezara gider.
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17.0muzunda bir agag dali tasiyan erkek bir akraba da,
ayni zamanda gruba katilir.

18.Dall mezarin tizerine vurulur.

19.Erkek akraba dali stiriikleyerek giftlige dogru kosar.

20.0tekiler, onun arkasindan hizli hizl yirtirler.

Torenin birinci safhasi, bir hayvanin ayinsel 6ldiiriilmesini
ve hayvanin katilanlarla paylasilisini takdim eder. Bazi bilim
adamlari, bunu kurban diye isimledirirler; ancak terimin gag-
risimlari, verinin tasvirlerle tutarh olmadig: izlenimini akla
getirir. Ayin, bir kisim kutsal uzmanlarinin olmasini gerektirir:
Bunlardan (6liiniin erkek kardesi ya da kuzeni) bir hayvan
adaginda bulunur; (akraba olan bir) digeri, hayvani 6ldiiriir
ve bir baskasi ise (S)zhwira), etin hazirlanmasi ve dagitilmasi
igin emirler verir. Dogal rahipler olan bu uzmanlar adakta
bulunma, dldiirme ve hayvanin dagitilmas: ayininde farkh
roller icra ederler.

Ikinci safha, kutsal nesneler (bira ¢émlegi, toprak ve kiril-
mis ¢dmlek) ve merkezi bir neme sahip bir kutsal uzmanini
- (Sahwira) igerir. Sanat kirik ¢omlek, sarki sdyleme, dans etme
ve drama vasitasiyla ayinde énemli bir rol oynar. Oliiniin ru-
huna, ailesini korumasi igin ikna edildigi sdylendigi zaman,
hususi bir inang dile getirilir.

Sahwira, 6liniin hayatinin ve sahsiyetinin (3.safha) ayiric1
6zelliklerini hareketlerle gosterir. Avcilik sarkilar gibi sarki-
larin sdylendigi toéren, 6lenin hayatinin bazi yénlerini yansi-
tabilir. Bu ytlizden de drama ve sarki, dort nesil boyunca is-
men hatirlanabilecek olan bu hususi ata hakkinda sifahi bir
gelenek inga eder. Dahas! ayinler, sifahi geleneklere uygun
olarak benzer sekillerde nesilden nesile aktarilarak icra edil-
meye devam eder. Sifahi gelenekler biiyiik 6lglide mitlerin, i-
nanglarin ve ahlaki kodlarin yazili olarak kaydedildigi diger
toplumlarda, kutsal metinlerin fonksiyonuna tekabiil ederler.

Sahwira’min normal sosyal gorgii kurallarin1 askiya alma
ve aile liyelerini toplum karsit1 isler yapmakla suglama yete-
negi, kozmik bir mitin unsurlarin igerir. Sarki séyleme, dans
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etme, saka yapma, diinyanin baslangicinda baz1 seylerin ka-
ostan yeni ve diizenli olarak ortaya gitkmasinda oldugu gibi,
bir zamanin (6liiniin hayatinin) sonunu ve (6liiniin bir ata ha-
line gelisi olan) yeni bir zamanin baglangicin temsil edebi-
lir/sunabilir. Bu baglamda higbir mit 6zellikle kaydedilme-
mekle birlikte Sahwira’nin rolii agik birgekilde, genel climbiis
atmosferine benzeyen kaosu yaratmadan ibarettir.

Bu geceyi, safakta (4.safha) mezara bir geri doniis ve sem-
bolik olarak bir aga¢ daliyla mezara vurma sayesinde ruhu
eve getirme takip eder. Zhuwawo'nu isaret ettigi gibi, bu dal
ormandan gelir ve kasabanin disinda var olan kaos, karanlik
~ ve tehlikeyi sembolize edebilir. Bu yiizden orman, kendisini
oliide yeniden gosteren ve ailesinin koruyucusu olarak imdi
diizenli bir hayata yeniden dénen, ruhu ikna eylemiyle orta-
dan kaldirilan ilk diizensizligi temsil eder. 3. ve 4. safhadaki
ayin faaliyetleri, tipik kozmogonik mitlerdir ve bu yiizden de
acik bir sekilde ifade edilmeseler veya bilingli olarak baglhla-
n1 tarafindan bilinmeseler bile, bu toplumdaki kozmogonik
mitlerinin varligina ima ederler.

Torenlerin sona ermesi. Zhuwawo'nun tasvirlerinde bitis
safhasinda gézlemlenen bilgiler sunlardir:
Birinci safha.
1.0lenin karisi, kocasinin kardeslerinden biri ile evle-
nip evlenmeyecegine karar verir.
2.0Oliiniin sahip oldugu seyler, aile iiyeleri arasinda da-
gitilir.
Ikinci safha.
3.Sahwira, baglarinda bira ¢omlegi tasiyan iki kadinin
da bulundugu bir grubu mezara gotiirtir.
4.Bogazlanmis bir keciden alinan hazmedilmemis yiye-
cek, birayla karnistirilr.
5.Gomii nesneleri mezardan uzaklagtinlr.
6.Karnsik bira mezarin tizerine dokiiliir.
7 .Mezar karisik bira ile bigimlendirilir ve miihiirlenir.
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. Bitis kisminin birinci safhasi, toplum kurallarin giiglendi-
ren ve boylece de toplumun tizerine ahlaki yaptirimlar empo-
ze eden bir ayinden olusur. Bu ahlaki ‘meli/mal1’ da gizli ola-
rak var olan, aile tliyelerinin birbirlerine ve 6zellikle de dul ya
da dullara ve onlarin gocuklarina kars: olan sorumluluklar-
dir. 2. saftha, sembollerle dolu bir ayinden meydana gelir: Bira,
bir kecinin ig organi, 6zii mezarin tizerine siirme gibi. Ayinin
her bir kism, dig giigler ve hayattan, 6liime ve hayata gegis-
ten dolay1 mezardaki bedene yonelik tehlike tizerine odakla-
sarak toplumun refahi ile iligkili soteriyolojik inanglar1 (kurtu-
lusla ilgili inanglar) akla getirir.

Fenomenleri lsimlendirmenin Onemi

Kurova guva téreninin baglangg, orta ve son safhalarinda ta-
nimlanan fenomenlerden haraketle, asagidaki tasnifleri yaptik:
Mitler, ayinler, sifahi gelenekler (kutsal metin), kutsal uzman-
lar, inanglar ve ahlak. Bu kategoriler, gézlemciye her bir eylem
tlirtiniin manalarin1 anlama hususunda yardim ettikleri 6lglide
onemli bir hale gelirler. Mesela bu 6rnekte, hazirhik safhasinda
n‘anganin roliine yakindan bakmali ve aileye ne ilettigini ve bu
bilgiyi nasil elde ettigini anlamaya galismaliy1z. Bundan hare-
ketle, daha sonra kutsal uzmanin samanistik/rahipsel tipi ola-
rak tasvir edecegimiz sey gibi, n’nganin bir resmini yapabiliriz.
Sonra onun ayindeki roliinii, zaman zaman peygamberi bir tip
olarak fonksiyon icra eden sahwira ile karsilastirinz. Béylece bu
hususi ayindeki kutsal uzmanlarin manasin1 ya da 6ziinti gor-
meye baslariz. Bu, fenomenlerden elde edilen her bir tasnif igin
tekrarlanabilir. Bu safha, gozlemcinin aktif bir sekilde tasvir et-
tigi fenomenlerle mesgul oldugunu agikca ortaya koyar. Biz
bunu, daha énce, gozlemcinin tasvir etmek igin verileri segimi-
ne isaret ederken de gérmiistiik. Bunu ayrn1 zamanda, ayinin
parcalarinin nasil diizenlendiginde de goérdiik. Bu tiirden hig-
bir safha, dogal olarak fenomenlerde yoktur; onlar buraya,
malzemeyi diizenlemek ve onu tutarh bir sekilde takdim etmek
maksadiyla gézlemci tarafindan konulurlar.
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Ancak gozlemcinin fenomenlere, onlarin takdimine miida-
hale ettigi bir dereceye kadar bu agik yollarin 6tesinde, onlarin
manasini anlama, gozlemcinin ¢ok anlamh bir sekilde feno-
menlerle iletisimini gerektirir. Mesela, ayin eylemlerine farkh
katilmailan isimlendirmek igin, kutsal uzmanlari, ancak bir
6n kabule ihtiyag duyarlar. Bu 6n kabul, bir kimsenin bir ayin
iginde icra edilen hususi bir fonksiyon sebebiyle kutsal bir rol
yiiklenebilecegi ve bu yiizden de (bu érnekte) ayinin kendisi-
nin uzmanin kutsalbgim belirleyecegidir. Ya da, orman ka-
osun bir sembolii olarak tasvir etmek ve bundan dolay:1 da
kozmogonik bir miti amimsatma, igsel olarak var oldugu soy-
lenemeyen, g6zlemcinin yaratic1 bir yorumunu gerektirir.

Bu yiizden de, daha once isaret ettigimiz gibi fenomenolo-
jik metot, esasen epocheu, empatik miidahale (interpolation1)
ve epocheu devam ettirmeyi, bilim adamina dini veriden yeni
anlayislar yada yeni anlamlar gikartmak maksadiyla feno-
menlerle yaratic1 karsihikl etkilesime izin verecek tasvirler
tiretmek maksadiyla kullanir. $ekil 4.1. bu siirecin bu alan ¢a-
lismasinda nasil uygulandigini betimler.

Sekil.4.1:

KUROVA GUVA TORENINE UYGULANAN
FENOMENOLOJIK METODUN ILK SAFHALARI

1. Gozlemci 2. Kurova Guva’nin Fenomenlerini Tasvir etme

Bir hayvan 6ldiirme, n'ngat, ¢émlekler, sakalar,
danslar, miizik, agag dali, drama, biraya maya-
landirma, sahwira, yemegi paylasma, miras ayini,
mezan mihiirleme

|

3. Fenomenlerini Adlandirma

Epocheu, icra etme
empatik miidahele ve —>
epocheu devam ettirme

mitler, ayinler,
Kutsal Uzmanlan,
sanat, kutsal metin,

ahlaki inaniglar
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Bilim adami kendi 6n kabullerinin farkinda olarak, aras-
tirma 6ncesine ait yargilarim askiya almaya ya da en azindan,
onlarin gozlemler tizerindeki etkisini sinirlamaya galisir. Bu-
nu yaparken miimkiin oldugu 6lgiide, bu durumda 6rnek ca-
lismamiz olan Vagvasa halkinin kurova guva téreninde tecrii-
be edecegi sey hakkinda bir hassasiyet gelistirmeye galisma-
lidir. Kendisinin her zaman veriyi yorumlamaya egilimli ol-
dugu gergeginin farkinda olan bilim adami, hem gosterici
hem de gagristirial tahriflerden sakinmaya calisarak feno-
menleri dikkatli bir sekilde tasvir eder. Fenomenlerle fiili ola-
rak mesgul olan bilim adamu, yeri geldiginde anlayisinin te-
melini olusturacak tasnifler olusturmasini mimkin kilacak
sekilde onlarin anlamlarini gortir.

Ornek Caligma’nin
Daha fleri Fenomenolojik Safhalarda Kullanimi

Vagvasa halki hakkindaki alan aragtirmasini1 fenomenolo-
jik uygulaminin 5. adimin 6tesine gotiirmek farkh tasniflere
ve bu tasnif siiregleri arasindaki iligkilerin bir tasvirine yol
acar. Daha 6nceden, bu iligkilerin bir kisminin farkinda olma-
miz gerekmektedir. Mesela mitler; artistik el kol hareketleri,
drama, dans, sarki s6yleme ve gorsel takdimlerin yer aldig; a-
yinlerde zimne yer alirlar. Ayinler de, agag daliyla mezara
vurma ve agag dalin1 pesinden ciftlige kadar siiriikleme gibi
hareket ve dramatik eylemlerde, mitsel semboller kullanrlar.
Kutsal uzmanlar, ayinlerin icras1 ve ahlaki beklentilerin iletil-
mesi igin merkezi bir 6neme sahiptirler. Ailenin sifahi gele-
nekleri, ayinlerde nesilden nesile aktarilarak muhafaza edilir.
Inanglar, hem agik hem de gizli bir gekilde ayinlerde, sarki-
larda, danslarda ve mitsel sembollerde bulunurlar. Bu ytiz-
den hususi kategorilerin anlamini bir kez gordiigiimiizde,
onlarin birbirleriyle nasil iligkili olduklarini belirleyebiliriz.

Toren iginde faaliyet gosteren, hayattan 6liime ve oradan
hayata dogru bir hareket siirecinin de farkina variriz. Bu sii-
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reg ayn1 zamanda, bir biitiin olarak toplumun saglik ve refa-
hinin bir pargasidir ve ailevi etkilesimleri, kaderin ve 6liimiin
agiklanmasi, degismeyen bir sosyal ve kozmik diizenin mu-
hafazasi gibi, diger siiregleri de igerir. '

Keza bu ayinde, ayinin gecirdigi tarihsel stiregler de géz-
lemlenebilir. Hiristiyanligin geleneksel toren tizerindeki etki-
sine dikkat gekmemis olsak da, bu etki bir ¢ok yerde agiktur.
Oldiiriilen boga, rahip tarafindan kutsarur. Etin paylagimi ve
sadza, ekmek ve sarabin Evharistik paylasimi hususunda Ka-
tolik cemaatin etkisini tasir. Nbaka ayini, kadina 6len kocasi-
nin erkek kardesiyle evlenip evlenmemeyi se¢gmesine izin ve-
rir. Bu segme batili degerler tarafindan; baz1 durumlarda ise
sehirlesme, vekalet ve miras hakkindaki kanunlastirma tara-
findan etkilenmistir. Bundan dolay1 da, Vagavagsa halkinin
kurova guva téreninin bir tasviri, mevcut uygulamanin, gele-
neksel uygulamlara Hiristiyan ve Batih etkilerin katilma sii- -
recini yansittigina da isaret etmek gerekir.

Fenomenolojik tasnifler arasindaki karsililikh iligkiler ve
bu iliski siireglerinin (en az kismen) bir kez farkina varildi-
ginda, onlarin 7. adimin paradigmatik modeli iizerine temel-
lendirilen daha genis karsilastirmali anlamlarin elde edebili-
riz. Farkliliklar, ayinler, mitler, semboller, kutsal uzmanlari-
nin rolleri ile, Vagsavasa halki ve Zimbabwe iginde diger Sona
konusan gelenekler arasinda ortaya gikar. Bu gelenekler ara-
sindaki benzerliklere de, Vasavasa mitlerinin, ayinlerinin,
kutsal uzmanlarinin, sifahi geleneklerin, sanat, ahlak ve i-
nanglarinin anlaminin, bir tasnif igine dahil edilebilsin diye
isaret edilebilir. Bu tasnif, genel olarak Afrika geleneksel din-
leri ile bir gok benzerligi paylasan $ona dinleri diye isimlen-
dirilir.

O zaman bu biiyiik Afrika gelenegi, farkl gelenekler igin-
deki fenomenolojik tasniflerin hedef ve kullanimu tasvir edi-
lebilecek ve karsilastirilabilecek; geleneksel Afrika dinlerinin
temel ilgisi desifre edilebilecek sekilde paradigmatik modele
uygun olarak bir araya getirilebilir.
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Bu prosediir, ne fenomenlerin her hangi birinin igerigini
belirler ne de Afrika dinlerinde hakim olan prensibi tanimlar;
bunun yerine, fenomenleri anlamak igin bir metot sunar.
Acikga mitler ve ayinler, gelenekler iginde birbirlerinden ay-
rilacaklardir; fakat onlarin kullandiklari model, tutarh olma-
y1 siirdiirecektir. Inanglar, bazen simirsiz deger hakkinda bir
birine zit resimler sunacaklardir; ancak sinirsiz degerin fonk-
siyonlar1 ve tipleri, modele uygun olacaktir. Bu yiizden de,
Vasvasa kurova guva ayininde ima edilen inanglari1 mesela, in-
sanlarin kutsal Ganj nehrinde banyo yaptiklar1 Hindu arin-
dirma ayininde bulunan inaglarla kargilastirmak ve Paradig-
matik model ilkesine uygun olarak, Afrika geleneginin esas
ilgisini ortaya gikartmak ve onu Vaisnava Hinduizmi ile kar-
silastirmak miimkiin olacaktir. Bu yiizden de, paradigmanin
hedefi, bu karsilastirmalarin vuku bulmasini ve nihai olarak
da eidetik sezgiyi genel olarak dinin anlamina ulagan 8. adima
gotliirmesini miimkiin kilar.

Ozet

Bu boliimde, fenomenolojik metodun nasil uygulandigin
orneklemek maksadiyla Zimbabwe dini gelenegindeki husu-
si bir ayini aragtirdik. Yargilarin askiya alinmasini, ayrintila-
ra bakmay1 ve ayn1 zamanda bu safhalarin her birindeki si-
nirliliklara isaret ederek fenomenlerin tasnifini olusturma ih-
tiyacin1 vurguladik. Ayn1 zamanda gozlemcinin, yukarida
zikredilen geleneklerden, onlar: diger dini gelenekler ile kar-
silastirmak ve aralarindaki farkliliklar igin kullanilabilecek
olan yapilar ve modeller cikartmak maksadiyla bu gelenekle-
rin fenomenlerini nasil anlayabildigini tasvir ettik. Her hangi
bir diizeydeki siireci test etmek, gdzlemcinin ulastig1 sonug-
lan destekleyip desteklemedigini belirlemek igin fenomenle-
re geri gitmeyi gerektirir.

Bu Ornek arastirmayi aklimizda tutarak, fenomenolojik
kategorilerin anlamlarin1 agiklamak maksadiyla bu kitabin
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ikinci béliimiine gegiyoruz. 56z konusu fenomenolojik kate-
goriler, diinyanin yasayan ve arkaik dini gelenekleri tizerin-
de bir ¢ok bilim adamu tarafindan yapilan arastirmalardan
hareketle gelistirildi. Bu fenomenlerden elde edilen bir gok
ornek, ikinci bolimde sunulmakla birlikte, 6nceki boliimde
isaret edilen siirhliklara uygun olarak fenomenolojik me-
tottaki ilk bes adim1 uygulamaya yonelik tegebbiislerin, her
bir tasnif i¢in sunulan anlamlara ulasmadan 6nce gei‘qekle§-
tirildigini var sayiyoruz.
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Sorular ve Faaliyetler
Tartigsma Sorular:

1.Bu boliimde sunulan kurova guvanin tasvirlerinde, hangi
kelimeler saf tasvirden daha ok yorumu akla getir-
mektedir?

2.Takdimcinin fiili olarak epoche icra ettigi ve onu galisma-
nin basindan sonuna kadar devam ettirdigi iddiasinin
lehindeki ve aleyhindeki delileri gosteriniz.
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3.Daha derin bir anlayis elde etmek maksadiyla ayin hak-
kinda daha fazla neyin bilinmesini istiyorsunuz?

4.Ayin hakkindaki rivayetlerde ima yollu da olsa bulunan
Hiristiyan etkinin nerelerde varoldugunu diisiiniiyor-
sunuz?

5.Kurova guva térenini bir Hindu arinma ayiniyle kargilas-
tirma yolunda hangi engeller durmaktadir?

Projeler ve Faaliyetler

1.Ister gergek bir Afrika ayinine katilin isterseniz onun hak-
kinda bir kitap okuyunuz. Gézlemlediginiz ya da kendi-
leriyle alakali kitap okudugunuz fenomenleri tasvir edi-
niz; onlar1 isimlendirin ve sonra onlarin inananlar igin
ifade ettigi her bir anlam icin bir paragraf yaziniz.

2.Ya Chandogya Upanishad ya da Tao Te Chingden bir bo-
liim okuyun ve bu metinlerin muhtevalarini 6zetleyi-
niz. Yazilardan her hangi bir fenomeni tespit ediniz;
onlar isimlendirin ve sonra onlarin ne anlama geldik-
lerini ileri siiriin. Makalenin sonunda, eger yazil1 me-
tinlerin fenomenolojik analiz icin dini faaliyetlerin fiili
gozlemleri olarak islev gorebildiklerini diisiiniiyorsa-
niz, buna da isaret ediniz

3.Herhangi dini bir faaliyete gozlemci olarak katiniz.
Meydana gelen olaylara gahit olurken inananlarin neyi
tecriibe ettiklerini kisaca yaziniz. Faaliyet sona erdikten
sonra, gozlemlerinizi katilimcilardan biriyle paylasin.
Ona, gizdiginiz portrenin onun tecriibesini tam olarak
ortaya koyup koymadigini sorunuz. S6z konusu aras-
tirmanin sonuglari tizerine kisa bir makale yaziniz.
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Besinci Kisim

Mitler ve Ayinler

ler, birbirlerini tamamlama ve bu yiizden de, s6z konu-

su fenomenlerin anlamlarin1 kavramaya yola agma ve
karsilikh atiflarla dini gelenekleri kullanma egilimindedirler.
Bundan sonraki doért kisimda, (fenemenolojik metottaki 7.
adim olan) paradigmatik modeli, bu tasniflerini birkag anla-
mun birlikte g6z 6niinde bulundurmak icin uygulayacagiz.
Bunu, onlarin hepsinin birbirleriyle iligkili ve gelisim halinde
oldugunu akilda tutarak yapacagiz.

F enomenlerin tasnifleri arasinda, 6zellikle belli kategori-

Birbiriyle yakindan iligkili olan iki fenomen tipi, mitler ve
ayinlerdir. Bu boliimde Mircae Eliade, Ninian Smart ve Jo-
seph Campbell’in galismlarindaki mit ve ayin yorumlarina
bakacak ve sonra onlarin ulastig1 sonuglar, Alaska Eskimola-
r1 arasindaki belli mitler ve ayinlere dair on dokuzuncu ytiz-
yilin sonlarindaki rivayetler tizerine bina edilen bir alan alas-
tirmasiyla test edecegiz. A

Eliade: Zaman ve Mekanin Tiirdes Olmayis1

Mircae Eliade’nin en 6nemli calismalarindan birinin ismi
The Sacred and the Profane (1959)'dur. Kitap, The Significance of
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Religious Myth, Symbolism and Ritual within Life and Culture alt
bagligini tagir. Bu baghgin da ima ettigi gibi Eliade, mitleri ve
ayinleri inananin bakis agisindan anlagildig sekliyle kutsalin
sembolleri olarak kabul eder.

Eliade igin kutsal, genis anlamda, dindisimin yoklugu
olarak tanimlanir. Kutsal, bir kimsenin kutsal ve dindisi
mekan; kutsal ve dindis1 zamandan s6z edilebilecek sekil-
de, mekan ve zaman yonleriyle tasvir edilir. Mitler ve ayin-
ler, kutsal mekan ve zaman iginde faaliyette bulunur ve
dindar insanin (homo religious) hayatinda merkezi bir rol oy-
narlar (s. 5).

Hem kutsal mekan hem de kutsal zaman, tiirdes degildir;
yani, diger mekan ve zamanla ayn tiirden degildirler. Onla-
r1 birbirinden ayiran sey, mitlerde anlatilan ve ayinlerde tek-
rar edilen kutsalin bir tezahiirii olan hiyerofanidir. Aksine
dindis1 mekan ve zaman, tiirdestir, kutsalin tezahiirleriyle
parcalanmigtir ve bundan dolay1 da, etrafinda insanlarin ha-
yata yonelik anlam gikaracaklari sabit bir merkezi ya da nok-
tas1 yoktur (s. 20-6, 68-69).

Dindar halk asli, sekilsiz, yapisallasmamusg, kaotik ve bun-
dan dolay: d4 tiirdes mekanin tegekkiil etmis, yapisallagsmus,
diizenlenmis ve sabitlenmis merkezleriyle tiirdes olmayan
bir hale nasil geldiklerini tasvir eden mitler seklinde hikaye-
ler anlatirlar. Eliade bunu, mitik dilde tekrar tekrar anlatilan
diinyanin kurulusu olarak isimlendirir. Bylece o, temel bir
mit tipini kozmogonik mit(evrenin kokenini anlatan bir mit) di-
ye adlandirir (s. 29-30). )

Dindar halk, kutsal kozmogonik mitlerini tekrar tekrar
anlatir. Mitler varlik kazandiginda, s6z konusu halk bu mit-
leri anlatirken, yeniden icra edilen ve bdylece de inananla-
rin hayatin1 degistiren kutsal bir zaman, ayin zaman yara-
tirlar. Ayinle insanlar, kaostan diizenin yaratilmasini tecrii-
be etmek ve kendilerini yenilenmis olarak bulmak igin diin-
yalarinin kokenine kadar geri gidebilirler. Ayin, kutsal bir
mekanda vuku bulur. Bu mekan, kendisini diger mekanlar-
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dan farkl kilan semboller va51ta51yla ayrilir ve bu ytizden
de, ayinin vuku bulmasi igin uygun bir yer haline gelir (s.
69-70).

Bu nedenle ayinler, mitten ¢ikarilan ve onunla iligkili olan
semboller kullanan sabit bir modele gore tekrarlanabilme gi-
bi ayiric1 6zelliklere sahiptirler. Semboller sézler, mimikler,
drama, resimleér, simgeler ya da bunlarin diger bir gok sek-
linde veya kombinazonlannda ortaya cikarlar. Mit, bazen
acik bir sekilde bazen de icra edilen ayin tipine dayandig:
varsayilan arka plan olarak ayinsel tekrarlarda yer alirlar.
Mesela bazi ayinler, yilin farkl zamanlarinda vuku bulurlar
ve bu ylizden de takvime bagh ve cogu kez de avlanma, to-
hum elame ve hasat etme gibi halkin varligim1 devam ettir-
mek igin ihtiyag duyduigu seyle iligkilidirler. Bazilar1 ise do-
gum, ergenlik gag1, evlenme ve 6liim gibi hayat dongiistiyle
(life-cycle) ilgili ayinlerdir. Diger baz1 ayinler de kuraklk,
bereketin yoklugu yada savas gibi krizlerin toplumu etkile-
digi zaman icra edilen kriz-y6nelimli (crises-oriented) ayin-
lerdir. Ancak biitiin bu ayinler, hem dogrudan hem de do-
layliolarak kozmogoni mitini tekrar ytirtirliige koyacak, top-
lumu ortaya giktig1 kutsal ana kadar geri gétiirerek onu dé-
niistiirecektir.

Primordial mekan (dindis1 mekan), sabit bir merkezden
mahrum tamamen tiirdes olmadan kaynaklanan kaosla ka-
rakterize edilir. (Mitlerde anlatilan) bu diinyanin yaratilma-
styla diinya, sonradan kutsal nesneler, altarlar, kiliseler,
agaclar, taslar, daglar ya da kutsalin tezahiiriinii ve mekanin
diizenini temsil eden diger simgelerle sembolize edilen hiye-
refoniler tarafindan halk igin bilinir hale getirilen bir toplan-
ma noktasi haline gelir (s.53).

Eliade kilise 6rnegini verir. Bir kilisenin kapisin1 agan kim-
se, esasen digsaridan farkli olan bir mekana girer (s.23-25). Eli-
ade igin kapi, dindisi ile kutsal arasindaki esigi temsil eder.
Kilisede, bir kimse genel olarak merkezi bir sembol olarak ha-
¢1 ya da carmiha gerilmeyi bulur. Bunlar, kutsal Hiristiyan
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hikayelerinde tekrar tekrar anlatilan ve Evharistik kutlamada
ayinsel olarak tekrarlanan kutsalin bir tezahiirii, yani Isa’nin
oliimiiniin hiyerafonisini betimlerler.

Evharistiye ayin boyunca inanan toplum, hiyerofaninin
zamanini hatirlar. Rahip, ekmegi ya da mayasiz ince ekmegi
(wafer) kaldirir ve gdyle der: “Isa’ya ihanet edildigi gece,
efendimiz Rab Isa, ekmegi aldy; onu boldi, sakirtlerine verdi
ve ‘bu benim bedenimdir’ dedi”. Inananlar kutsal gergekligin
hazir olusunu yeniden tecriibe ederken dindis1 mekan ve za-
man, ayin aninda agkinlagtirilir.

Boylece Eliade’den mitler ve ayinler arasindaki iliskiyi ige-
ren asagidaki unsurlar elde ediyoruz:

1.Mitler ve ayinler, kutsal mekan ve zamanda faaliyet gos-
terirler.

2.Bunlar, kutsalin dindis1 mekan ve zamandaki tezahiirle-
ri olan hiyerofaniler sonucunda meydana gelirler.

3.Hiyerofaniler, varliklarini borglu olduklar1 mekan ve za-
manda sabit noktalar yaratarak tiirdeslik kaosunu pargalar-
lar.

4.Hiyerofanilerin meydana geligleri, mitlerde anlatilir.

5.Hiyerofaninin mitsel ani, inananlar ilk yaratma eylemi-
ne kadar geri goétiirerek onlar igin doniistiirtiicii bir gii¢ hali-
ne gelen ayinlerde, yeniden yiiriirliige konulurlar.

Eliade’nin mitler ve ayinlere yonelik anlayisi, sekil 5.1."de-
ki gibi gosterilebilir.

Eliade, butiin dinlerin koken mitleri antlattiklarini ve bu
mitleri, kaotik mekan ve zamanin dindisii§inin yenilenmesi-
ne yol acan ayinler vasitasiyla yeniden yiiriirliige koydukla-
rin1 syler. Dini toplum, bunu (hakikaten gergek mekan olan)
kutsal mekan yaratarak ve kutsal bir zamanda ayinler icra
ederek sembolize eder. Eliade, dindar halkin miimkiin oldu-
gu kadar kutsala yakin olarak yani, kutsal mekan ve zamanin

hakikaten gercek bolgelerinde yasamay1 arzuladig1 sonucuna
ulasir (s. 62-65).
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Mitler ve Ayinler Hakkindaki Diger Goriigler:
Ninian Smart ve Joseph Campell

Eliade, mitler ve ayinler hakkindaki tahlillerini dinler ta-
rihinden 6zellikle de, arkaik dinlerden alinmis say1s1z 6rnek-
lere dayandirir. Diger iki bilim adami Ninian Smart ve Jo-
seph Campbellise, bu iki dini fenomen hakkinda, onlarin an-
lamlarin1 daha iyi anlamamiza yardim edecek bakis agilar
sunarlar.

Smart (1973, 79-80) mitin, bir hikaye seklinde dile getirilen
‘kutsal bir sinema filmi’ oldugunu séyler. Bir hikaye olarak
mit de romanlar, fikralar, masallar, efsaneler ve tarihsel riva-
yetlerle ortak bir gok seye sahiptir; ancak bunlardan herhan-
gi biriyle 6zdes degildir. Bir hikayenin mit olarak nitelendiri-
lebilmesi igin, onun iki unsura sahip olmasi gerekir: Bunlar-
dan birincisi, genellikle iyi ve kétii olarak iki gruba ayrilabi-
len kutsal varliklar hakkinda olmasi; ikincisi ise, kutsal (agkin
yada tabiatiistii) ve diinya arasindaki iligkiden s6z etmesi ge-
rekir. Bu ytizden de Smart mitleri, 6zellikle de insanlar ve bu
diinyaya iligkileri baglaminda tannlarlarla ilgili hikayeler
olarak tanimlar (s. 81).

Smart mitlerin tamamen eglendirici olabilseler de, fonksi-
yonlarinin eglendirme olmadigini ilave eder. Gergekte eger
bif hikaye temel olarak, bir halk: eglendirme kaynag olarak
hizmet ggriirse o, muhtemelen bir mit degil fakat, epik bir hi-
kaye, folkloriin bir parcasi ya da bir masaldir. Bu ayirim, bizi
Smart'in ayinler. hakkindaki yorumlarina gétiirdiigii igin
onemlidir.

Eliade gibi Smart da, “bir mitin esas baglaminin” ayin
oldugunu ileri siirer. Yine Eliade gibi o da, mitlerin, “ilah-
lar ve insanlar arasindaki olaylar1 ve bu olaylarin kayitlarn-
m” anlath@ini sdyler (s. 81). Bunun sebebi, mitlerin genel
olarak Krismis (Araligin 25'inde ya da baz1 dogu kiliselerin-
de 7 Ocak’ta Hz. Isa’'nin Dogum giinii olarak kutlanan Hi-
ristiyan bayramu) festivalinde Hiristiyanlar igin yillik olarak



134 Kutsal: Ifade Etmek

yiiriirliige konanlar da oldugu gibi, kutlamalarda anlatil-
mis olmalaridir. Tanrilarin ibadet nesneleri olmalarindan

dolayi, bu tanrilar hakkindaki hikayelerin ayin baglaminda
~ vuku bulacak olmasi tabidir. Mesela, iyi ile kotii arasindaki
~ mitik miicadele, kétiiyii reddeden ve onu savusturan ayin-
lere yansitilir.

Yine Eliade gibi Smart da, zaman ve mekan hususunda
mit ve ayin arasindaki iligkilere isaret eder. O, ayinlerde bir
zamanin (mit zamaninin), “diger bir zamanda temsil edildi-
gini”, sdyler. Easter ayininde, Isa’'nin dirilme arunin yeniden
yiiriirliige konulmasin iktibas eder: Hiristiyanlar, “Isa Me-
sih, bugiin diriltildi” sarkisin1 sylerler (s. 87).

Ustelik dini semboller, mekam kutsallagtirarak bir yeri bir
bagka yerde hakiki olarak var kilarlar. Smart, diger biitiin ne-
hirlerin kendisine dokiildiikleri Hindistan’daki kutsal Ganj
nehri 6rnegini hatirlatir. Bu kutsal nehirde banyo yapma,
ayinse] olarak sulara giren kimseyi, nehrin kuzeyindeki uzak
dagda bulunan mitik kaynag ile irtibatlandirir.

Smart ayn1 zamanda, ayinlerdeki mitsel olarak yeniden ic-
ra edilmelerin doniistiiriicii giicliniin de altimi gizer. Burada
bir kez daha giiciinij, ilk olayin ‘kopya’s1 olan mitsel yeniden
ytriirliige koyma gergeginden alan Hiristiyan Easter hikaye-
sine gébnderme yapar. Bir kopya, ‘benzerlik’ ve ‘gli¢ 6zdesli-
gi’ prensiplerini tagir. Bu yiizden de, yeniden yiiriirliigii kon-
ma, yiiriirliige koymanin giiciiyle 6zdeglestirilir (s. 92). Huris-
tiyan tecriibesi, kisinin Isa’nin diriligini yeniden yagamak su-
retiyle kendi dirilisinin doniistiiriicii bir beklentisi haline ge-
lir. Ilk yaratilig ya da yenilenme eyleminin giicii, inanan i¢in
mitin ayinlerde tekrar tekrar anlatilmasi ve yeniden tecriibe
edilmesi seklinde yasanir.

Mitler ve ayinlerin anlami iizerind e ¢ok sey yazan bir di-
ger bilim adamu ise, Joseph Campbell’dir. Mitler hakkinda-
ki dort ciltlik eserinin girisinde Campbell (1982, 3), ‘bir bii-
tiin olarak beseriyetin kiiltiir tarihindeki’ mevcut mitoloji-
ler diye isimlendirdigi seydeki ortak konulan tespit eder.
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Bu konular sunlardir: ‘Ates-hirsizy’, tufan, oOliiler diinyas,
bakire dogumu ve dirilen kahraman”. Smart gibi Campell
de, bu konularin ¢ogu kez, ‘bir oyun ruhu’nda eglence icin
anlatildigina isaret eder. Ancak bunlar dini bir baglamda
ortaya giktiklarinda Eliade’nin ‘hakiki gergek’ diye isimlen-
dirdigi ya da Campbell’in s6zleriyle, biitiin kiiltiiriin canli
bir sahidi oldugu ve hem manevi otoritesini ve hem de
diinyevi giiclinii kendisinden aldig: ‘hakikatler’ haline ge-
lirler.

Compell i¢in mitler ve ayinler, inanani yerel ve tarihsel
sartlardan kurtarma ve onu ifade edilemez tiirden bir tecrii-
beye gotiirme hususunda birlikte hareket ederler. Bu ytiz-
~ den de mitler, muayyen bir toplum icin belli bir anlama sa-
hiptirler. Ancak onlar, ayinlerde yeniden yiiriirliige konul-
dugu zaman, toplumu evrenselin bir tecriibesine gotiirerek
doniistiiriirler. Mitler, ayinlerde yeniden yiiriirliige konul-
dugu zaman, yerel ve somut vasitalariyla anlatilamaz olanin
tecriibe edilmesine yardim edebilir ve béylece de, giicii art-
tirir ve onlarin Gtesine zihni tasirken de yerel karektere bas
vururlar (s. 462). Bu nedenle de mitlerin ve ayinlerin 6zellik-
le yerel karakteri, onlarin gerisinde yer alan hususi olmayan
bir evrensele (Eliade’nin kutsalina ya da Smart’in agkinina)
isaret eder. ‘

Mitler Tarihsel midir?

Giinliik dilde mit terimi, tarihsel olmayan ya da en azin-
dan tarihsel olarak dogrulugu kanitlanabilirin disinda olan
bir seyi gagristirir. Bu ytizden de ortak soru, ‘bir hikaye mit
olarak tasnif edilirse, bu onun dogru olmadig anlamina mi
gelir’? Bir bagka sekilde ifade edilen ayni soru, tarihsel olayin
mitsel olup olmadigini ve onun ayinlerde yeniden gercekles-
tirilip gergeklestirilemeyecegini sorar.

Eliade bu soruyu kutsal hikayelerini, tarihsel olaylara da-
yandiran Yahudilik ve Hiristiyanhk gibi dinlerle, mitleri ger-
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cek olaylara gok az génderme yapan Iran’in kadim dinleri ya
da Hinduizm’deki tanrilarin ve tanrigalarin tasvirleri ve faali-
yetleri arasinda bir ayinm yaparak cevaplandirir. Eliade, Ya-
hudiligin ve Hiristiyanhigin zamam bir baglangic1 ve bir sona
sahip olarak kabul ettiklerini ileri stirer. Yahudilik durumun-
" da, Yahve, Eliade’nin ‘’kozmik zaman’ diye isimlendirdigi bir
seyde kendisini tezahiir ettirmez. Bu kozmik zaman, ayinler
vasitasiyla tekrar tekrar girilebilen zamamn Gtesinde bir za-
mandir. Ustelik Yahve, tarihsel bir zamanda vahyeder; bu ta-
rihsel zaman, tersine dondiiriilemez ve bundan dolay1 da, tek-
rarlanamaz bir zamandir. Hiristiyanlar icin de Tann kendisi-
ni tezahiir ettirir ve boylece de ayinlerde yeniden yasam bul-
maz. Isa yasadj, 61dii ve tarihte bir kez daha dirildi (s. 111-12).

Kitab1 Mukaddes alimi Brevard Childs (1960, 72-73), Eli-
ade’nin ‘kozmik’ ve ‘tarihsel’ zaman arasindaki ayirimin
anlamamiza yardim eder. Childs mitlerin ge¢mis, simdi ve
gelecek arasinda... gergek higbir ayirnmin olmadig: ‘kozmik
zaman'nda etkisini gosterdigini ileri siirer. Temel yaratihis
eylemi, ge¢mis ilksel anda vuku bulmus olarak diisiiniil-
mekle birlikte, ‘zamanin her zaman, mevcut’ oldugunu ima
eder. Eliade ilk yaratilig aninin, diinyanin yaratandan yeni
ortaya giktig1 ana kadar inanan toplumu geri gétiiren ayin-

“lerin yinelenmesi sayesinde simdi ‘haline getirildigini’ ileri
siirer.

Ancak, mitlerde anlatilan ve ayinlerde yeniden yiiriirliige
konulan kozmik zamanin yeniden elde edilmesi, tarihsel za-
mandan biitiintiyle farkhidir. Childs’e gére, kozmik zaman,
toz degismez olarak kaldigindan dolay1, 6z olarak yeni higbir
sey getirmez (s. 73). Aksine tarihsel zaman, dini toplumlar ta-
rafindan, egsiz ve tekrarlanamaz bir tarzda kutsalin tarihsel
tezahiir anlarina bir tecaviiz (intrusion) olarak tanimlamnir.
Bunun sebebi, tarihsel zamanin ayinlerde hatirlanabilme, ye-
niden anlatilabilme ve sembolize edilebilme; ancak asla yeni-
den elde edilememe, yeniden girilememe ve bundan dolay:
da, yeniden yiiriirliige konulamamasidir.
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Eliade kozmik zamanin, tarihi dinlere uygulanamasalar
da, yeniden yasanmaksizin yeniden' yiiriirliige konulabilen
tarihsel olaylarin-bir hatirlanmasini igerdiginden liturjik za-
manin, mezkur dinlere uygulanabilir oldugunu séyler. Eli-

" ade bunun, tarihsel olmayan dinlerin mitlerinde yeniden an-
latilan kéken zamanina hakiki olarak giristen biitiiniiyle fark-
11 oldugunu séyler.

Bu ayirim bizi Yahudiligin ve Hiristiyanligin, hem mitle-
re sahip olmadigin1 hem de onlarin 6grettikleri seyin (Na-
zarethli Isa’nin bakireden dogumuna dair Hiristiyan 6gre-
tisi gibi) bir pargasinin, tarihsel olmadigindan dolayi, haki-
katen mitsel oldugu sonucuna gétiirdii. Ulastigimiz bu so-
nug, ‘mitlerin esasen koken itibariyle tarihsel olduklarin1’
ancak, ‘onlarin tarihsel temeli, hem 6nemsiz hem de var ol-
mayabilir’ diyen gagdas teolog Maurice Wiles’in (1977, 150)
savundugu konumudur. Mesela, Buda’nin etrafin1 kusatan
mitler, tarihle bir iligkiye sahiptir. Ancak, bir fil tarafindan
Buda’nin ana rahmine diigiiriilmesini anlatan hikaye, tarih-
sel hicbir temele sahip degildir. Bu yiizden eger Wiles hak-
liysa mitler, tanrilar ve onlarin insanlikla ve diinyayla ilis-
kilerinin tarihsel olmayan hikayeleri olarak tanimlanabilir-
ler.

Kozmik ve liturjik zaman arasindaki ayirimina ragmen
tanrinin tarihsel tezahiirlerinden s6z eden dinler, tarihin ken-
disini kutsal olarak gordiikleri icin Eliade bu sonucu kabul
etmez. Tarihsel olay, anlami, ayinsel eylemlerde sembolize
edilen hiyerofaniyi tammlar. Tarih, kendisini Tanr1’nin huzu-
runda yeni bir boyut olmak igin ifsa ettiginden Yahudilikte
ve Hiristiyanlikta tarihsel olay, mitik zamanin tarihsel olma-
yan dinler igin yaptigininzaynisimi ayinlerde. yerine getirir
(s.111). Bu yiizden de, muayyen tarihsel olaylarin gercékten
kutsal gergekligi tezahir ettirdigini teyit eden tarihsel mitler-
den, hikayelerden s6z etmék miimkiindiir. Olaylar, yalmzca
inanan toplum igin hiyerofaniler olarak goriilebilir ve bu
ylizden de bir mitin isaretlerini tasirlar.
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Eliade’den daha ziyade Ninian Smart (1973, 83), Wiles ta-
~ rafindan mit ve tarihsel olaylar arasindaki keskin ayirim ele
alir . Smart, fenomenolojik bir bakis agisindan, “olduguna
inanilan bir olaymn meydana gelip gelmemesi arasinda bir
fark yoktur” der. Epocheu takip eden fenomenolog, hakikaten
gergek ile inananin hakikaten gercek olduguna inandig sey
arasinda tiir olarak her hangi bir ayrim yapmaz. Bu ytizden
de, bir miti tarihte olmamis ya da bilimsel olarak gayr-i ma-
kul seklinde tanimlamak miimkiin degildir.

Bundan dolay1 mitler, hususi bir toplum onlarin tarih .
icinde gercekten meydana geldigini vurgulamasa bile, ina-
nanlar igin dogru oldugu igin dogrudurlar. Mitler, hayatla
uyusurlar ve bu yiizden de, yeniden icra edilen ayinler va-
sitasiyla inanan1 doniistiirme giiciinii tasirlar. Fenomenolo-
jik bakis agisindan, mitler hakkindaki bir anlama, herhangi
bir toplumun kozmik ya da litiirjik (tarihsel) zaman ve me-
kanini kullanmasi gézlemlenerek arttirihir; ancak hikayeler-
de anlatilan olaylarin gergek kutsal tezahiirlerden s6z edip
etmedigini yalnizca, dini toplumlarin kendi bakis agilar et-
kiler.

Mitlerin ve Ayinlerin Anlamlarina Dogru

Yukaridaki tartismadan mitlerin ve ayinlerin anlamlarini,
dini fenomenlerin tasnifleri olarak gorebiliriz. Mitlerin, asag-
daki alt1 karaktere sahip oldugunu gézlemledik:

1.Bir mit, kutsal bir tezahiirii (hiyerofani) anlatir.

2 Mitler, kutsal bir mekan ve zaman kurarak (tiirdes olani
tiirdes olmayan bir hale getirerek) yapilarin kokenleri-
nin hikayelerini anlatir.

3.Mitler, inananlar icin kutsalin bir resmini sunarlar.

4 Mitler, tanrisal varliklarin ve onlarin insanlarla ve dun-
ya ile olan karsilikh iligkilerini igerirler.
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5.Mitler, evrensel gerceklige isaret etmek maksadiyla ye-
rel hikayeleri, tanmlan ve olaylan kullanirlar.

6.Mitler, eger hem kutsal hikayelerin tarihsiligini vurgula-
yan hem de onlarin tarihsiligini dikkate almayan din-
lerdeki inananlar igin dogruysalar, dogrudurlar.

Ayinlerin de, asagidaki alti benzer karaktere sahip oldu-
gunu gozlemledik:

1.Ayinler, ilk hiyerofaninin yeniden yiirtirliige konulmasi
vasitasiyla kutsali agiga vururlar.

2.Ayinler, yapilan yeniden tesis ederler ve boylece de me-
kani ve zamam kutsal hale getirerek inananin varhgim
doniistiiriir ve yenilerler. !

3.Ayinler, kutsalin resmini canlandirirlar.

4.Ayinler, tanrisal varliklarin hikayelerini tekrar ytiriirlii-
ge koyarlar ve bdylece de, onlann insanlarla ve diinya
ile olan iligkilerini giiglendirirler.

5.Ayinler yerel hikayeleri, tanrilar: ve olaylar, inanani ev-
renselin huzuruna getirmek igin kullanirlar.

6.Ayinler, inanam kutsal hikayenin mekan ve zamanina
naklederek mitleri dogru hale getirirler.

Bunlan birlikte ele aldigimiz, mitler ve ayinler arasindaki
karsihikl iliskiyi su ili¢ noktada 6zetleyebiliriz:

1. Mitin kendisini anlatma, bir ayin tegkil eder.
2.Bir mit, ancak bir ayinde kullanihyorsa bir mittir.

3.Mit ve ayinin birlesimi, mekan1 ve zaman tiirdes olma-
yan bir hale getirerek inanan toplumu déniigtiirtir.

Anlami Test Etme: Bir Eskimo Ornek Calismasi

Fenomenolojik metodun Eliade, Smart ve Campell tara-
findan bize mitlerin, ayinlerin ve onlarin karsilikh iligkileri-
nin anlamlarini1 sunmak maksadiyla kullamildigini, farz et-
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tik. Agikga, her bir fenomene ulastigimiz sonuglan test et-
mek maksadiyla gidemeyiz; ancak, bir alan galismasini ince-
leyebiliriz. Eger yukarida siralanan sonuglar dogru ise, mit-
lerin ve ayinlerin birlikte faaliyet gosterdiklerine hiikmede-
biliriz. Etnolog E. W. Nelson’un rivayetlerine dayanan bir
alan galismasini sectim. Nelson, protestan misyonerlerin bu
bolgeye gelislerinden 6nce, 1877’den 1881’e kadar bu bélge-
de Yupik dilini konusan Alaskali Eskimolar arasinda yasa-
muastir.

Nelson (1935b, 455-9), Kuzey Kutup dairesi’'nin kuzeyinde
Bering Denizi kérfezi boyunca yasayan Eskimo halkinin mit-
leri ve ayinlerinin bir gogunu detayl olarak tasvir eder. Nel-
son, bir ok mitin, Alaska’da yaygin olan kuzgunun biitiin
varliklan1 nasil yarattigimi anlathgina isaret eder. Kuzgun
mitlerinden:birinin asagidaki 6zeti, Nelson’a yagh bir adam
tarafindan anlatilir. Adam, bu miti kendisinin ¢ocukken gok
yasgh bir adamdan 6grendigini soyler.

Kuzgun Miti

1k insan'bir tohum gibi, bir bezelyeye (bezelye sahili) benzeyen,
Arktik Okyanusu iizerinde bulunan bir bitkinin kabugundan dog-
dufhasil oldu. O bunu, ayaklarin uzatarak ve kabugu kirarak yap-
t1. Insan, tam:bir insan olarak biiyiidiigii topraga diigtii. Sonra mi-
desinde” hog olmayan bir duygu hissetti ve hemen parmaklarimn
ucundaki bir havuzdan‘biraz su i¢mek igin egildi. Yukar: bakti§in-
da bir karanlik, kendisifie dogru yaklagan kanath bir nesne gordii.
Bu insan tarafindan, daha sonra yere indirilen kuzgundu. Kuzgun,
Kanatlarim kaldirds, gagasini bir maske gibi yukarz dogru itti ve bir
insan haline geldi.

Kuzgun ilk insam gordiigiinde, agird1 ve ona nereden geldigini
sordu. Insan sahil kabuguna igaret etti. Kuzgun bagirdi, Ah! As-
may: ben yaptim ancak, ondan senin gibi birinin gelecegini bilme-
dim. Sonra kuzgun insam, dider varliklar: yaratti§1 bir tepeye g0-
tiirdii: 1lk dag 'koyunu ve sonra erkek igin bir kadin. Sonra bah$,
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kuglar: ve diger hayvanlar: yaratt: ve insana, gevresinde varligim
nasil devam ettirecegini 0gretti. Erkek ve kadinin, evlenen ve ilk in-
san ailesini tegkil eden bir ogullar: ve bir kiz cocuklari oldu.

Kuzgun yaratici faaliyetlerini bitirdiinde, ilk insanmin meydana
geldigi kabuk sahiline, yalmz olarak dogan ti¢ erkegi bulmak mak-
sadiyla geri dondii. Kuzgun, bunlardan birini i¢ bolgelere, ancak di-
Jer ikisini denize gotiirdii. Her birine, hayatta kalmak igin yetenek-
lerini nasil geligtirecekleri 6gretildi: Ates yakma, avlanma ya da de-
niz hayvanlari yakalama,

Nelson’a gore mitin anlatimi1 tamamlandig1 her zaman an-
laticy, bir fincan suyu zemine d6kerek bir bitis ayini icra eder.
Suyu dokerken soyle der: ‘Kendilerinden s6z ettigim kimse-
lerin ruhlar, afiyetle igin’. Bu yorum, mit anlatiminin kendi-
sinin bir ayin tegkil ettigini destekler. Ustelik bu tiir hikayele-
rin gogu kez, ayin faaliyetlerinde kullanilan danslar ve sarki-
larda dramatize edildigini biliyoruz. Bering denizi Eskimola-
rinin kasabalar1 arasindaki béyle bir ayin, ikl-u-gi (Oliiler
Bayramu) olarak isimlendirilir.

Bu bayram, Biiyiik Oliiler Bayramu diye isimlendirilen ve
her bes veya on yilda kutlanilan daha ayrintili toreni bekle-
yen kimseler igin yillik olarak icra edilir (Oswalt, 1996, 227).
Nelson, bir 6nceki y1l 6len kimseler icin halkin yiyecek, su ve
elbise sunduklarin1 gézlemlemistir. Bayram, kasabanin mer-
kezinde yer alan ve Nelson'un kashim (bagka yerde khashgii)
diye isimlendirdigi yerde kutlanir. Burasi, insanlarin av ekip-
manlarim tamir etmek igin toplandiklari, kasabanin sosyal
toplantilarinin vuku buldugu ve hikayelerin anlatildigy; ayin-
lerin icra edildigi yerdir. Bayram boyunca bu yer kutsal ve in-
sanlarin yasamlarinin etrafinda organize edildigi bir merkez
haline gelir.

Ayin baslamadan o6nce bir yag lambas1 yakilir ve 6lii-
niin, toplumsal bir takim vesilelerle normal olarak oturdu-
gu yerin oniindeki kashime konur. Ayin basladiginda, yash
bir adam odanin ortasindaki ana lambanin 6niinde oturur-
ken bir davula, yavasg ve ritmik bir sekilde vurur. Biitiin ka-
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tihmcilar, su s6zleriigeren uzun bir sarkiy: hep birlikte s6y-
lerler:

Oliiler buraya gelin: bir ¢adur igin fok derileri alacaksiniz.

Buraya gelin, ( ve bunu) yapn: bir yatak igin Ren geyigi derile-
ri alacaksimz.

Buraya gelin (ve bunu yapimn)

Sarki tamamlandig1 zaman insanlar, kiigiik bir yiyecek ka-
bugunu her bir yag lambasinin 6niindeki zemine koyarlar ve
kiigiik bir suyu, bir yer parcasina doékerler. Sonra yiyecegin
geri kalan1 dagitilir ve insanlar, sarki ve dansin yer aldig t6-
_rene katilirlar.

Kuzgun Miti ve Oliiler Bayram, agikca birbiriyle iligkili
olmamakla birlikte Eliade, Smart ve Campbell tarafindan su-
nulan teorilerin bunlara uygulandiginin kamtim bulabiliriz.
Mit, insanin sahil kabugundan ortaya ¢ikisinda, nasil suya ih-
tiyag duydugunu anlatir. Ayin, ruhu yiyecek ve su ile besler.
Mit, Kuzgun'un hayvanlar nasil yarathgim1 ve insana bu
hayvanlara nasil bakacagini ve nasil hayatta kalacagin 6gret-
tigini anlatir. Oliilerin ruhlan yaklasmalar1 ve yaratmanin, bu
durumda korunma igin bir fok derisi ve 1smmak igin bir ren-
geyigi yatag1 seklindeki faydalarindan yararlanmas: icin
ayinde cagrilirlar.

Bu hitap edilenlerin yakin zamanlarda 6len kimseler ol-
dugu ve Biiyiik Bayramda onurlandirildiklan gergegi, onla-
rin mezkur faydalardan yararlanabilirliliklerini ve varhikla-
fim1 devam ettirmek igin yaratihigin liitiiflarina yonelik de-
vam eden ihtiyacglarina isaret eder. Anlatiamn yorumu ve
miti anlattiktan sonra suyu dokmesi, biitiin ruhlarn ilk in-
sanin hissettigi ihtiyacin aynisini hissettigini ima eder/akla
getirir.

Bu yiizden de mitin hiyerofanilerinden biri, sudur. G6lilk
insanin ayaklan dibinde goriiniir. Bunun ayinsel yeniden yti-
riirliige konmasinda su, dliilerin ruhlanmn ihtiyaglarin kar-
silar. Ustelik bu, kasabanin merkezinde yer alan bir ayin i¢in-
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de meydana gelir ve bundan dolay1 da, evrenin bir yapisim
temsil eder. Kashim, insanlar igin diinyanin merkezini tespit
ederek mekani gayr-1 tiirdes bir hale getirdigi gibi yasayanlar
ve Oliiler arasindaki engellerin tistesinden gelen ayinler saye-
sinde zamani da, gayr-1 tiirdes yapar.

Kutsal gergeklik resmi, hayatta kalmaya uygun olarak be-
timlenir. Mitte Kuzgun, kendisinin hayvanlar yarattigi, insa-
n1 avlanmay, balik yakalamay: 6grettigi ve sonra da ona bir
kadin verdigi tepeye gétiiriir. Ayinde sunulan su, yiyecek ve
elbise, bu Eskimonun hayatta kalma edisesine denk gelir. Bu
halkin acimasiz bir ¢evrede yasamasi ve iistelik, ayinlerin ha-
. yatta kalma tizerine odaklanmis gériinmesi gergegi, bu mitle-
rin harfi harfine onlarin hayatlan igin dogru oldugundan,
zikredilen hikayeler s6z konusu toplumun iiyelerinin hayat-
larin1 da gergek yapar. Son olarak, yakin zamanlarda 6lmiis
olanlarin ruhlarini ilk insanin yaratihsina dair kozmogonik
mitle yakindan iliskilendirebilecegimiz gergegi, mit ve onun
icra edildigi/anlatildig1 ayininin yeniden yiiriirliige konma-
sinin, Bering Denizi Eskimolar igin anlatilamaz olan bir sirra
isaret ettiginin delilini sunar.

Sekil 5.1. Eskimo kozmogonik miti ve yillik Oliiler Bayra-
m1 baglaminda mitlerin ve ayinlerin anlaminin bir 6zetini su-
nar.
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Sekil 5.1.
mitlerin ve ayinlerin anlam1

Kaos (Tiirdeglik)

Sonug

Bu metinde sunuldugu sekliyle mitlerin, ayinlerin ve onlar
arasindaki karsilikli iligkilerin tasvirleri ve yorumlariyla, onlar
hakkindaki muhtemel biitiin yorumlar hedeflenmemistir.
Mezkur yorum ve tasvirler, Turner’in gevreyle ig ice gegmis
dedigi “sey” olan ‘dini’ ciheti vurgularlar. Diger disiplinler
(bkz mesela, Bourdillon, 1990) ayinlerin, mitlerin yeniden yii-
riirliige konmasindan daha fazlasini yaptiklarini, mitlerin has-
seten diinyanin ve bir halkin kékenlerini uygun olarak agikla-
yacagina isaret ederek, bu gevre (milieu) igindeki diger yonle-
rini vurgularlar. Mesela gegis ayinleri, dordiincii kisimda tas-
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vir edilen nhaka toreninde acik bir sekilde gordiigiimiiz gibi,
bir toplum igin araci sosyal fonksiyonlar icra ederler. -
Yine de/buna ragmen Mircae Eliade, Ninian Smart ve Jo-
seph Campbell tarafindan gergeklestirilen aragtirmanin, feno-
menolojik metodun besinci ve altincl adimlarina uygun olarak
hususi geleneklerin bol ve kesin 6rneklerine dayandinldigim
farzedebiliriz. Bu siireg, bize paradigmatik modele uygun ola-
rak mitler ve ayinlerin dini 6nemi ile ilgili sonuglara ulasmamu-
za yardim etti. Bu sonucu, Kuzgun hakkindaki Eskimo Mitini-
nin ve onunla ilgili olan Oliiler Bayramu diye isimlendirilen ayi-
nin kisa bir analizi vasitasiyla test ettik. Bu alan caligmasinin
kendisi yetersiz olmakla birlikte, bizim mitler ve ayinler hak-
kindaki yorumlarimizin giivenilir oldugunu ve bizatihi dini
anlaminin giivenilir bir yorumunu insa etme hususunda bize
yardim etmeye muktedir oldugu izlenimini uyandirmaktadir.
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Sorular ve Faaliyletler
Tartisma Sorular1 -

1.Mekanin ve zamanin tiirdes olmayisindan ne kastedil-
mektedir? Mitler ve ayinlerin mekan1 ve zaman nasil
gayr-1 tlirdes hale getirdiklerinin 6rneklerini veriniz.

2.Eliade’ye gore, kutsali dindis1 olandan ayiran nedir?

3.Ayinler inananlarin hayatini nasil doniistiirmiistiir? Mu-
ayyen bir 6rnek veriniz.

4 Mitler dogru mudur? Dogruysa nigin dogrudur; yanlis-
sa nigin yanhslardir?
5.Mitler ve ayinler karakter olarak nigin yerel olmalar ge-

rekir? Eger onlar yerel iseler, evrensele nasil isaret ede-
bilirler?

Projeler ve Faaliyetler

1.56zli olarak anlatilan ve isittiginiz size 6zgii bir gele-
nekten alinmig bir miti'yazimiz. Hangi ayinler bu mitle
iligkilidir? Bu miti ve onun iligkili oldugu ayinlerden
birini, bu béliimde, Eskimo Kuzgun Miti ve Oliiler
Bayrami hakkinda bizim yaptigimiza benzer bir sekil-
de, analize tabi tutunuz.

2.Kutsal ve din dis1 arasindaki ayirimin yalnizca, batih (se-
kiiler) topluma uygulanabilecegi ve Afrika’da bulun-
dugu sekliyle geleneksel toplumlarda ortaya gikmadig:
tartisilabilir. Eliade’nin ayiriminin, sizin segtiginiz belli
bir geleneksel topluma uygulanacag: ya da uygulana-
mayacag1 hakkinda bes'sayfahk bir makale yazinz.

3.Her hangi bir ayine katilin ve bu mitin, kozmogonik bir
miti yeniden yiiriiliige koyuyor goriinen herhangi bir
pargas1 hakkinda notlar alimiz. Bulduklariniz1 kisa bir
makalede 6zetleyiniz.



Altinci Kisim

Kutsal Uzmanlar
ve Sanat

manlarda ve yerlerde s6z konusu toplumu, onun si-

nursiz deger olarak kabul ettigi seye baglayan rolii
elinde bulunduran bir kimsedir. Kutsal uzmanin fonksiyonu,
cogu kez ayinlerin icrasinda goriiliir; ancak belli bagh faali-
yetleri, ayinlerin disinda da vuku bulabilir. Ustelik uzman,
kutsal rolii yalnizca hususi ayinler ya da ayin pargalar igin-
de kabul edebilir veya muhtemelen hayat1 boyunca yalniz bir
kez uzman olarak faaliyette bulunabilir. Bazen de uzman,
halk ve bu halkin sinirs1z degeri arasindaki araci roliinii tek-
rar tekrar ustiine alabilir. Baz1 durumlarda uzmanin kendisi,
inananlar tarafindan kutsal olarak kabul edilebilir.

K utsal uzman, dini toplum igin gesitli sekillerde, za-

Kutsal ifade etmenin ve onu tecriibe etmenin bir sekli ola-
rak sanat, cogunlukla kutsal uzmanla iliskilendirilir. Bu uzman
dansi yonetir, dramaya katilir, sinirsiz degeri betimleyen husu-
si bir elbise yada elbiseler giyer veya baz1 durumlarda da ise,
bizatihi sanatin bir nesnesi olur. Bu yiizden de kutsal uzmanin
sanat1 ve onun sanat tarafindan nasil kullanildigina yénelik bir
aragtirma, dini bir fenomen kategorisi olarak sanatsal ifadenin
manasin anlamamiz hususunda bize yardim edecektir.
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Bu kisimda, uzmanlar ve sanat fenomenlerini 6nce ayr1 ay-
n olarak ve sonra da aralarindaki iliskileri dikkate alarak aras-
tiracagiz. Yine, mitler ve ayinlerde oldugu gibi bu iki kategori-
nin de, bagka fenomenler iginde ortaya giktigin1 ve bir halkin
biitiin dini tecriibesiyle iligkili olduguna isaret edecegiz. An-
cak mitler ve ayinler gibi, kutsal uzmanlar da, ikisi arasinda
yakin bir bag kurulabilecek sekilde sanatla birlestirilir

Kutsal Uzmanlar: Tipler

Aciklama maksadiyla, ii¢ tip kutsal uzmani birbirinden
ayirabiliriz: Samanistik/rahipsel tip; peygamberi tip ve kut-
sal sahis. Bu ayirimlar, kutsal uzmanlarin farkh rollerine ve
fonksiyonlarina isaret eder ve bu yiizden de, fenomenolojik
tasnifin anlagilmasini gergeklestirme hususunda bize yardim
ederler.

Samanistik[rahipsel tip

Mircae Eliade (1964), bir kutsal uzman olarak saman tize-
rinde yogun bir arastirma yapti. O, samanlarin Asyanin ku-
zey kutbu bolgelerinde, Kuzey Amerika’da, Gronland Adas,
Izlanda, Avrupa; Asya ve Kuzey Amerika’nin baz alt kuzey
kutup bélgelerinde bulunduguna isaret eder. Ancak sama-
nistik faaliyetler, dini toplumlarin biiyiik kismu arasinda bu-
lunan rahipsel bir fonksiyonu sunduklarindan, kutsal uzma-
nin bu tipi, adlar sayilan bu bolgelere has faaliyetler degildir
(s. 6).

Eliade (1964, 4-6), samam bir sifaci, kahin yani, gaipten ha-
ber veren, ayinlerin y6neticisi ve 6lenlerin 6liiler diinyasinda
eskortu olarak fonksiyon icra edebilsin diye, ruhi diinyaya
girmek maksadiyla “vecd tekniklerini” kullanan biri olarak
tasvir eder. Bunlar, bizim rahipsel fonksiyonlar diye tanimla-
digimuz seylerdir. Biitiin rahipler vecd durumuna giremese-
ler de tamamy, ister 6grenerek isterse bagka bir gekilde elde
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edilsin, inanan toplumun menfati igin kutsal giicii serbest bi-
rakacak teknikleri kullanirlar.

Samanistik faaliyetlerde, agik bir sekilde biitiin rahiplerin
ilk 6rnegini kesfedecegimiz igin bu baglamda saman vurgu-
luyorum. Eliade (1977, 424), samanin “ruhlar ‘gérme’ giicti-
ne sahip oldugunu ve bizatihi samanin kendisinin bir ruh gi-
bi davrandigim” acgiklar. Eliade’nin tarifine benzer sekilde
Frederick Streng de, (1985, 57) bir rahibi, “bireysel kimligini
kaybeden ve Tann adina konusan” biri olarak tanimlar.
Streng (s. 111), Hiristiyanhkta; bunun, rahibin ‘Hiristiyan
toplum igin diizenli dua ve sakramentel hizmetler yerine ge-
tirmesi ve ‘bireylere y6nelik din adamlarina 6zgii ilginin bir
seklini’ sunma anlamina geldigini, ilave eder.

Klasik samanistik faaliyetlerin agik bir resmini elde etmek
icin, Alaska Eskimolar arasindaki bu fenomene dair iki riva-
yete atifta bulunacagiz: Bunlardan birincisi Wendell Os-
walt'in Alaska Eskimolar1 hakkindaki galismasinda kayde-
dilmistir; ikincisi ise, bir Eskimonun kendisi tarafindan anla- -
tilmaktadir. Oswalt (1967, 222-3) tarafindan tasyi‘r‘ edilen sa-
man, énce baglanir ve sonra kashimdeki kiigiik bir lambanin
oniine konulur. Ikiye ayrilan halkin bir kismi, sarki sdylerken
diger kismi davullara vurmaya baglarlar. Bununla, samanin
vecdimsi bir duruma girmesini saglamaya caligirlar. Yag
lambas1 sondiiriildiikten sonra, saman bagl bedenini terk
edecek, oniine konulan oku ve yaylar yerden alacak ve okla-
n havaya atacaktir. Oklar, kashimin duvarlan takip ederek
uzak yerlere gider, etraftan dolanir ve geri gelirler. Biitiin ok-
lar atildiktan ve hepsi geri dondiikten sonra, lamba yakilir.
Saman, hala bagh durumdadir ve oklar, samanin bedenine
saplanmis goériinmektedir. Saman ¢oziildiikten sonra, oklar
ortadan kaldirilir ve Ren Geyiginin kan ve killarinin izleri
aranur. Uzerinde kan ve kil olanlar, saman tarafindan halkin
avlamak igin Ren Geyigi siirtilerinin pesinde hangi yonde git-
tiklerini tespit etmek igin kullanilir. Bu rivayet, samanin kut-
sal gergeklikle iliski kurma yollarin1 6grenen ve bu yetenek-
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leri rahipsel bir tarzda, halkin refahimn bir aracisi olarak fa-
aliyet gostermek igin kullanan bir sahis oldugunu ortaya ko-

yar.

Ikinci 6rnegimiz, Alaska’nin bat1 alt Kuzey Kutup bolgele-
" rinin bir Eskimosu olan William Oquilluk (1981, 116-7) tara-
findan derlenen bir kitaptan alinmugtir. Onun tasviri, bir sa-
manin vecit halinde (ay gibi) cok uzak yerlere ya da 6liiler
diinyasina seyahat ettigini gosterir.

Bir saman, bagka yerlerde neler oldu§unu gormek icin ugarak
gidecegi zaman, gerekli seyleri belirli bir sekilde yapmak zorunda-
dir. Saman, bir takim ozel garkilar soylemey: ve davulu ¢almay: bi-
tirdikten sonra yere yigilir. Elbiseleri tizerindedir. Sonra yardimci-
lar1, ayaklarim kaba deri bir iple sikica baglarlar. Yaklagik ii¢ ayak
uzunlugunda bir par¢ayr ayaklarimin ucunda asili birakirlar. Bu ip
pargasimin ucuna kiigiik bir balta baglamr. Yardimcilarmdan biri,
pagalar kollarindan asa$ sarkacak bir sekilde fok derisinden bir
pantolanu samanin boynuna asar. Sonra yardimcilar, hazir oldu-
unda gamigsi kaldirirlar ve onu burada yanan kiiciik bir ategin
tizerine atarlar. Ates soner. Samisin bedeni hala oradadi; ancak
ruhu, havada ugarak uzaklagir. Insanlar, onun bulundugu yerden
aynihigi igitirler... Saman bazen, uzun siireli olarak gidebilir. An-
cak bedeni, 6lii gibi bulundugu yerde yatar. Bazen, kiigiik bir gii-
riiltii gikarir. Insanlar, bu giiriiltiiniin onun kotii bir ruhla olan sa-
vagindan gikti§im bilirler. Saman giderken oldiiriilebilir. Hatta ba-
zan, yaralanabilir ve geri geldiginde yardimcilar: evine gotiirmek
ve yeniden kendisine gelinceye kadar ona bakmak zorundadirlar.
Samanlar ¢ogunlukla, herhangi bir belayla kargsilagmaksizin geri
donerler.

Oquilluk’un yani, bir inananin bakis agisindan anlatilan
tasvirden Eliade'nin nigin (1964, 8) samani, rahipsel terimler-
le insan ruhu hususunda ‘biiyiik uzman’ olarak tasvir ettigi-
ni anliyoruz. Bu ytizden Oswalt ve Oquilluk’un rivayetlerine
gore ve Eliade’nin araghrmasini géz 6niinde tutarak, sama-
nistik/rahipsel kutsal uzman tipinin ayiric1 6zellikleri, asag:-
daki sekilde 6zetlenebilir:
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1.5aman-rahip, kendisiyle kutsalla temasa gegebilecegi
hususi bir bilgiye ya da tecriibeye sahiptir.

2.Saman-rahip, kutsalla bu temasi, kutsal ve halk arasinda
bir bag saglamak igin yapar.

3.Kutsal ve halk arasindaki bag, toplumun refahi ve (bazi
zamanlar fizikselden ziyade manevi terimlerle anlagilan) var-
igin1 devam ettirmesi igin zorunludur.

Peygamberi Tip

Saman gibi, peygamberi kutsal uzman tipi de, bir araci
roliinii yerine getirir; ancak bu araciligl, insanlarin isitme ih-
tiyac1 duyduklar: ve kendisine bir cevabin verilmesi istenen
kutsal gerceklikten bir mesaji alarak ve onu insanlara ulagti-
rarak yapar. Mesela, kutsal metinlerle ilgli kitabinda Ken-
neth Kramer (1986, 183), Israil peygamberlerini, cevap ver-
mede basarisiz olanlar1 6liime ve onlardan itaat edenler
iginde kurtulusa dair Tanr1’nin mesajini ilan eden, ‘gelecek-
ten haber verenler’ olarak tanimlar. Kramer, Ibrani peygam-
berlerinin li¢ hususi fonksiyonunu belirler: Onlar dogru
davranis ve ahlaki yasama yo6nelik boyun egmez istekleriy-
le pagan medeniyetinin ilerlemesine meydan okudular; ah-
laki anlamin1 kaybeden ayinleri tenkit ettiler ve ahlaki mo-
noteizmi yeniden vurguladilar. Bu ozellikleriyle de, Tan-
r’nin sesi haline geldiler.

Kendi halkinin dogrulugunu isteyerek, Roma (pagan) me-
deniyetine meydan okudugundan dolay:1 Hiristiyanlar igin
Isa, Yahudi geleneginde bir peygamber tipi olarak kabul edi-
lebilir. Ayn sekilde Isa, ahlaki degerlerini kaybeden ayinleri
ve ayin kurallarin da tenkit etti. Ve, halkinin kendisine Baba
olarak gonderme yaptig1 Tanri'ya cevap vermelerini yeniden
vurgulad1.

Islam peygamberi Muhammed, kendisinin yahudi pey-
gamberleri ve Isa geleneginde bir peygamber oldugunu dek-
lare etti. Muhammed, Tanr’dan (Allah) Arap paganizmini
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ortadan kaldiracak, zafiyete ugramis Yahudilik bigimine
meydan okuyan ve Isa hakkindaki karigikli1 ortaya gikaran;
esas olarak ayinlerin boyun egmeye yo6nelik ahlaki bir cagn-
y1 igerdigi hususunda 1srar eden ve saf tavizsiz bir tevhidi
ilan eden kesin bir mesaj almist1. Bu anlamda da o, peygam-
berlerin miihrii haline geldi.

Bu yiizden Yahudi, Huristiyan ve Islam gelenekleri, Kra-
mer tarafindan ileri siiriilen iig ortak noktaya sahiptiler. An-
cak diger gelenekler de, kutsaldan bir mesaj alma ve onu hal- .
ka iletme unsurlarini igerirler. Oteki bakis acilar1, peygambe-
rin (erkek ya da kadin) her bir bireye, kendi hayatinin anlam
ve hedefini gergeklestirecegi yolu gosterdigini ima ederler;.
oysa Yahudi, Huiristiyan ve Islam gelenegi, halkiyla kars: kar-
stya gelen bir Tanr'y1 vurgularlar. Bu anlamda Buda, bir tiir
kutsal uzmandir; ¢iinkii o da, kutsal gergekligi arastirmig ve
kendi vizyonunu, digerlerine kurtulusa giden yolu kesfede-
bilsinler diye iletmistir.

Siddhartha Gautama her seyden 6nce, bu diinyanin ac1
ile dolu oldugunu kabul ederek, ‘Aydinlanan Biri’ Buda ha-
line gelmistir. Buda’nin zengin babasi, hakikati gérmesine
engel olmaya galigsa da Siddhartha hastalik, yashlik ve
6lim gergegini kesfetti. Bu goérdiiklerine cevaben, hayatin
anlamini aramak maksadiyla diinyevi mutluluklarin hepsi-
ni terk etti. Zamanindaki diger dini yaklasimlarn yerine ge-
tirmeye calistiktan sonra, meditasyon halindeyken aydin-
lanmay1 bagardi. Bu vizyon onu, Dort Seckin Hakikat ve Se-
kizli Yol hakkindaki 6gretisini ortaya koymasina yol act1
(Percheron, 1982, 15-31).

Buda’nin kegfettigi mesaj, Yahudi-leistiyan-Islam’m or-
tak olarak kabul ettkleri bir diisiince olan, Tanr1’dan alinan
vahiy baglaminda vuku bulmamakla birlikte, onun mesaji da
bizatihi gergekligi aragtirmay: temsil eder. Bu ylizden de
onun mesaji, kutsal alemden (sinirsiz degerden) bir sozii su-
nar. Ustelik Buda’nin aydinlanmasi, yalnizca kendine has bir
sey de degildir; bagkalar1 da, eger onun 6gretisini takip eder-
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~ l€rse, s6z konusu aydinlanmayn tecriibe edebilirler. Bu agidan
Buda, peygamberi kutsal uzmani tipine uygun diismektedir.

Yukanidaki ornekler 1s1¢1inda, dini toplumlar arasindaki
peygamberi tipin ayiric1 6zellikleri asagidaki sekilde 6zetle-
nebilir:

1.Bir peygamber, kutsaldan bir mesaj alir.

2.Peygamberin roli, kutsaldan aldigi mesaji halka ilet-
mektir.

3.Eger insanlar mesajin olacagindan soz ettigi durumdan
kurtulmak istiyorlarsa, bu mesaji dinlemeleri ve uygun bir
sekilde ona cevap vermeleri gerekir.

Kutsal Sahis

Bazi kutsal uzmanlarin kendileri, halkin sinirsiz deger ola-
rak kabul ettigi seye sahip olduklan igin bizatihi kutsaldirlar.
Mezkur sahis, trans halinde oldugu ya da ayinleri icra ettigi
hususi zaman dilimlerinde kutsal degildir: $ahsin kendisi, bir
hiyerofani haline gelir.

Isa, bu kutsal uzman tiiriiniin bir 6rnegini sunar. O, yal-
nizca Tanr’dan aldig) s6zii insanlara iletmez; o ayn1 zaman-
da soziin kendisidir. Takipgileri igin Isa, tam olarak Tanr1 og-
lu degil fakat, Ogul Tanr1’dir. Diger iki unsurunu, Baba ve
Kutsal Ruh’un olusturdugu Kutsal Teslisin ikinci unsurudur.
Isa, dordiincii yiizyil Iznik Kredosunun ilan ettigi gibi, Baba
ile aym 6zdendir. Bu yiizden de inananlar igin Isa, miikem-
mel (par exellence) kutsal sahis, gergek Tanr1’dan gergek Tan-
r1’dir (Davies, 1959, 69-72).

Buda’nin bir ¢ok takipgisi de, onu varhigin anlamin aras-
tiran bir kimseden, bizatihi anlamin somutlagmuis haline; boy-
lece de s6z konusu anlami tanimlayan/gdsteren/agiklayan
biri haline yiikseltmistir. Buda higbir zaman, ilah oldugunu
iddia etmedi; ancak 6zellikle de (genel olarak Asya’nin kuzey
bolgeleriyle, Japonya ve Kore’de bulunan Budizm sekli olan)
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Mahayana Budizmin’de, ‘Budalik’anlayisini kusatan bir
doktrin gelisti. Siddhartha, kendisinde semavi Buda’nin be-
denlendigi ve boylece de digerlerini 6gretecek hale gelen biri
olarak kabul edildi.

Filozof John Hick (1977, 169) Hiristiyan inancinda, Isa’nin
bir peygamberden Tanr haline yiikseltilmesinin, Buda (Ay-’
dinlanmus Biri) olmaktan Aydinlanmanin kendisine dontistii-
riilmede Siddhartha’min bagina gelenin benzeri bir sey oldu-
gunu ileri siirer. Hick bunu s6yle agiklar: “Insan Isa’nin var-
lik 6ncesi Logosun ya da tanrisal ogulun enkarnasyonu ola-
rak diigiiniilmeye baglanmasi gibi, Insan Gautama da, agkin
ve varlik 6ncesi bir Buda’nin enkarnasyonu olarak diistintil-
meye bagland1”. Bu yiizden hem Isa hem de Siddhartha Ga-
utama, inananlarinin kendilerini nasil gordiikleri ve nasil an-
ladiklar1 g6z 6niinde bulundurularak hem peygamberi tipler
ve hem de kutsal sahislar olarak kabul edilebilirler.

Kutsal sahsin bir diger 6rnegi de, Malawi'nin Nyakyusa
Halki arasindaki tannsal kral Kyungu hakkindaki Monica
Wilson'un (1959, 21-25) tasvirlerinde bulunur. Kyungu bir
gok gocugun babasi olan, fiziksel olarak iri kiyim bir adamdi.
Wilson konuyla alakali kitabim1 yazdiginda, onun yash bir
adam oldugunu ve bilge biri olarak kabul edildigini soyler.
Insanlar ona, 6zellikle de beladan koruduklarinda, onu tanri-
sal bir adam olarak kabul ettiklerini gosterecek sekilde dav-
ranmaktaydilar. Wilson goyle yazar: “O, hastalanmamaldir,
herhangi bir yaralanmaya hatta kanamaya maruz kalmama-
lidir. Ciinkii onun yere diisen kani, biitiin halka, biitiin top-
luma hastalik getirir”. Kyungu'nun, yiyeceklerden ve yag-
murdan yaratildiginin diisiintildiigiinii de, ekler. Onun nefe-
si, sagl, tirnaklan hatta burnundan akan siimiigii bile, topra-
gin bereketini muhafaza ader ve tabiatinda var olan kutsalli-
§1 sebebiyle, halki besler.

Biitiin dini gelenekler iginde kutsal sahis, halk igin kutsal
diinyay1 temsil eder. Onlar, bu sahista sinirsiz degerlerinin
anlamin goriirler. Bundan dolay: da, diger biitiin kutsal uz-
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manlan gibi kutsal sahis da, kendine 6zgii bir tarzda, kutsal
ile halk arasinda aracilik yapar. Ancak s6z konusu kutsal sa-
his, halk ve onlarin varliklar: i¢in en 6nemli sey olan arasin-
da dogrudan bir bag (hiyerofani) sunarak, bu aracihig ger-
geklestirir.

Kutsal Uzmanlar: Bir Ozet

Kutsal uzmanlar tipinin ortak olarak sahip olduklarn sey,
aracilik etme rolidir. Bu, bir anlamda her bir uzmanin kut-
salin kendisini halka tezahir ettirmesini ve halkin bu tezahii-
re uygun bir sekilde karsilik verebilmesini miimkiin kilan bir
- olgudur. Saman-rahip, kutsal alanlara girerek kutsalin huzu-
runda halki temsil eder. Peygamber, insanlarin eger felaket-
ten kaginmak ve kurtulusun bir seklini gerceklestirmek isti-
yorlarsa isitmek ve cevap vermek zorunda olduklar kutsal
bir bilgiyi alir ve onlara iletir. Kutsal sahis, hiyerofanidir;
onun huzurunda olan insanlar, sinirsiz deger ile dogrudan
bir temas halindedirler.

Kutsal uzmanlarin her biri, bir digerinin bazi yonlerini igi-
rir. Samanistik/rahipsel tip, peygamberi bir mesaj verebilir:
‘Bunu yap ya da 61'! Ibrani kutsal metinlerinin Isaya’s1 ya da
Muhammed gibi bir peygamber, vecdi bir nobet tecriibe ede-
bilir ve boylece de, samanin bazi ayiric1 6zelliklerini paylasir.
Kutsalla olan biitiin hususi iligkileri sebebiyle saman-rahip,
kutsal olarak kabul edilebilir ya da en azindan halkin geri ka-
lanindan farkh olabilir. Ayn sey, bir peygamber hakkinda da
soylenebilir. Isa ve Buda gibi kutsal sahuslar, peygamber ola-
bilirler ya da kutsal gergeklikler icinde halki temsil edebilir-
ler. Bu yiizden de, kutsal uzmanlarinin rollerini ve fonksi-
yonlarini anlamak igin yukarida tartisilan tig tipe bagvurula-
maz; ancak, bu hedefleri gergeklestirmek maksadiyla yol gos-
terici olarak hizmet gorebilirler. Bu yol gostericilikler, Sekil
6.1’de su sekilde 6zetlenmektedir.
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Tablo 6.1
Kutsal Uzmani

Tip Ayrrict ozellikleri

Samanistik /rahip tipi, kutsal diinyaya egsiz bir
ulasim saglayan hususi teknik
ya da bilgiyle
insanlar temsil ederler.

Peygamberi tip, kutsaldan, halka ilettigi bir
mesaj alir. Bu meas;j
olmaksizin s6z konusu
halk kurtulusu
gergeklestiremez

Kutsal Sahus tipi, halk ve kutsal gergeklik
arasinda dogrudan bir bag
sunan, kutsalin kendisinde
tezahiir ettigi kisi

Sanat

Dini baglamda sanat, kutsali ifade etme, takdir etme ve
tecriibe etmenin bir gok tarzini ifade eden genis bir terimdir.
Sanat sarkilar1 ve danslari, miizigi ve ritmi, resmi, mimariyi,
dramayy, giysiyi, maskeleri, heykeli, siiri ve hikayeleri kisaca,
bir halkin dini tecriibesini sembolik olarak takdim ve temsil
eden bir ¢ok yolu igerir. Raymond Firth (1973, 15-6), sembol-
lerin isaret ettikleri baz1 seyleri temsil ettiklerini sdyler. Ayru
sekilde ‘sembol, kendisinin génderme yaptig1 nesne igin mu-
hafaza edilen etkileri dogurmaya ya da bu tiir etkileri alma-
ya muktedir goriiniirler; bu tiir etkiler cogu kez, yiiksek duy-
gusal degerlerle yiikliidiir'. Ayrica Frederick Streng (1985,
167), sanatin ‘hayatin en derin anlarmin ortaya koydugunu’
ilave eder.
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Dinde sanat, kutsali sembolize ettigi ya da temsil ettigin-
den dolayi, bize inananin dini tecriibesi hususunda dogru-
dan bir fikir verir. Gdzlemci resim, drama ya da sarki vasita-
styla, hususi bir gelenege bagh kimse igin kutsalin ne anlama
geldigini idrak eder. Bu 6zelliginden dolayr W. Cantwell
Smith (1978, 173) sanati, kelimelerle tam olarak agiklanama-
yacak olan halkin inancinin bir ifadesi olarak isimlendirir.
Gozlemci, onun igine girmeli ve onu tecriibe etmelidir.

Smith, bu noktanin altin1 ¢izmek maksadiyla asagidaki 6r-
negi kendi tecriibesinden iktibas eder:

Istanbul’daki Ayasofya’mn bir duvarinda, son zamanlarda orta-
ya gikartilan, Fahige Mary Magdalene ve Mesil'in ilk defa kargilag-
malarim betimleyen kadim bir mozaik vardir. Mesih'in yiiziinii res-
metmek igin isimsiz sanatkar, renkli kiiciik birkag tagi, her hangi te-
olojik bir metinde kargilagacagimdan daha giilii ve etkili bir gekil-
de, diiz yazida kendiliginden yarg1 ya da affedicilik diye isimlendi-
recegim seyi resmedecek bir tarzda belli belirsiz bir sekilde bir ara-
ya koymugtur. '

Sanat vasitasiyla, Mesih’in yargis1 ve affediciliginin birle-
simi, bu birlesimin anlami nakledilmistir; dyleki goézlemci
(Smith) onun anlamini, konu hakkindaki ciltlerce teolojik ¢a-
lismay1 okuyarak elde ettiginden daha iyi bir sekilde bir an-
da elde eder. Bu, dindeki sanatsal ifadelerin, gogu kez doniis-
tiirticii bir giigle birlikte, herhangi dini bir gelenegin, sinirsiz
deger olarak kabul ettigi seyi, betimledigi ve resmettigi ger-
geginin Ornegini ortaya koyar. Hall, Pilgrim ve Cavanagh’1 -
takiben sanatin bunu iki temel yolla yaptigin1 gériiyoruz:
Tasviri ve temsili sanat vasitasiyla.

Tasviri Sanat

Hall, Pilgrim ve Cavanagh (1986, 78) tasviri sanati, inana-
n1 aniden kutsalin huzuruna getiren ya da bu huzura ‘cag-
ran’ gey olarak isimlendirirler. Eliade’yi takiben, bir hiyerofa-
ni olarak hizmet géren herhangi sanatsal bir ifade, tasviri sa-
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nat olarak nitelendirilir. Mesela Eliade, samanlar tarafindan
giyilen elbiseleri ve maskeleri, samanin giydiklerinin tizerin-
de betimlenen semboller vasitasiyla inanan dogrudan kut-
salla temasa getirdiklerinden dolay1 onlar1 hiyerofani olarak
isimlendirir.

Samanin taktig1 maskeler, cogu kez kuzgun ya da diger
hayvanlarin hem insan hem hayvan olabildikleri kozmogo-
nik mitleri resmederler. Oswalt (1967, 230), merkezinden iki-
ye boliinmiis olan bdyle bir maskenin ‘bir yarisinda bir hay-
van ya da bir kus basina ve diger yarisinda ise bir insan kafa-
sina sahip olabildigini’ séyler. Eliade (1964, 147) samanin
kostiimiiniin, samanin kendisiyle ‘dindis1 mekan1 astig1 ve
manevi diinyaya temasa gegmeye hazirlandig)’ tam bir sem-
bolik sisteme sahip oldugu sonucuna ulagir. Insanlar sanatsal
kostiimlerini giyen samana yaklastiklarinda, kutsal kendisini
onlara arz eder.

Tasviri sanatin bir diger 6rnegi ise, Dogu Ortadoks Hiris-
tiyan Kiliselerinin ikonlarinda bulunur. lkonlar genel olarak,
kutsal sahislarin resmedildigi ve ayn1 zamanda, bir inananin
kendisiyle dogrudan kutsalla komiinyona girdigi vasitalar-
dir. Ibadet edenler ikonlar1 Gperler; duada yiizlerini onlara
dogru donerler ve onlar tizerinde yogunlagirlar. Bu yiizden
de kutsali, inananin onu dogrudan tecriibe edebilecegi sekil-
de sunan herhangi bir sanat, tasviri bir sanattir.

Temsili Sanat

Bir hikaye anlatan sanat, bir mesaj sunar ya da temsili olan
bir hakikat: ifade eder. Ayn sekilde Hall, Pilgrim ve Cava-
nagh, ‘temsili sanatin da, tarih boyunca nakledilen gelenek
ya da dinin yaptig1 gibi, daha gok didaktik veya &gretim
fonksiyonu yerine getireceginin s6ylenebildigini’ ifade eder-
ler (s. 8). Mesela, Smith’i giiglii bir sekilde carpmus olsa da
onun tarafindan gézlemlenen mozaik, yargilama ve merha-
meti temsil ederler. Bunlarin ikisi de yani hem yargilama
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hem de merhamet, merhametli ve miibarek olarak kutsali an-
lamasi igin tecriibe etmesi onun igin zorunlu olan seylerdir.
Smith’in karsilastig1 gibi, ayn1 mozaikle kargilasan inananlar,
Isa’nin yiiziindeki arilig1 ve agki goriirler ve bdylece de, insa-
niyetperverligi ve Hiristiyan kurtulus yolunu 6grenirler. Ay-
n1 mesaj, sarkilar ve.siir yoluyla da nakledilebilir. Mesela,
Frederick William Faber’in asagida bir dortliigii iktibas edi-
len meghur ilahisi (Faber, 1983, 230), bir ¢ok Hiristiyan igin,
Smith'in Bizans mozaigini gordiigiinde elde ettigi ayn1 anla-
mu ifade eder.

Tanr1’nin merhametinde bir genislik vardir -

Denizin genisligi gibi;

Onun adaletinde bir sefkat vardir;

Ki, ozgiirliikten daha goktur.

Tasviri ve Temsili Sanat

Bir gok sanat, inananlarin onu kullanimi ve onu anlamala-
rina uygun olarak hem tasviri hem de temsili olabilir. mese-
la, Vatikan’daki Sistine Sapel’in tavanindaki resimler her iki
kategoriye de uyabilir. Sapelin en meghur resmi, yaratilis
aninda Tanri’nin insanin parmaklarina uzanan ve neredeyse
onlara dokunacak gibi olan resmdir. Bir kimse so6zii edilen
resme bakabilir ve derhal agkin Yaraticinin varligini hisseder
ve onun ihtisamu karsisinda sasirir. Bu, Michelangelo’nun
resmini tasviri kilar. Ya da bir kimse ona bakar ve onda Tan-
r’'nin giicii, ex nihilo yaratma ve begerin Tanriya muhtag olu-
su hakkindaki 6gretileri goriir. Bu ytlizden de o, temsili sanat
olarak tasnif edilebilir.

Sanat ayinlerde kullamildig1 zaman, temsili olmaya egim-
lidir. Bunu, mitlerle ilgili olarak da gérmiistiik. Mitlerin ger-
cek anlatimi, inanan1 zamanin Gtesindeki bir ana, yaratihgin
kutsal anina gotiirerek onu déniistiirtir. Aym sekilde kutsal
ve diinya hakkindaki belli 6gretiler de, mitlerden gikartilabi-
lir. Hall, Pilgrim ve Cavanagh'in, ayin genel olarak daha gok
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témsili oldugu igin, ayinlerde merkezi bir rol oynayan sa-
natsal gekiller, fonksiyon itibariyle daha ok temsili oldugu-
nu ileri siirmelerinin sebebi budur (s.79).

Daha ileri bir 6rnek, sanatin nasil hem tasviri hem de tem-
sili olabildigini agiklamaya yardim edebilir. Hiristiyan ve Ya-
hudi geleneklerinin Kutsal Kitaplan siirler, meseller, mitler,
Ogretiler, vaazlar ve diger bir ¢ok edebi sanat seklini igerir.
Kutsal Kitap, bir Hiristiyan ibadetinde okundugu zaman, ge-
nel olarak bir hikaye anlattiginda ya da bir mesaj sundugun-
dan dolay: tasviri bir sanat gekli olarak kullanilir. Ancak, ay-
n1 zamanda mesela Kutsal Kitap, sayfalarimin uglan altinla
stislendigi, kutsal imajlar igeren bir altin ya da gilimdis bir cilt-
le ciltlendigi ve ayinsel olarak kilisenin 6n tarafina dogru ta-
sindif1 ve kiirsliye konuldugu zaman, tasviri bir tarzda da
kullanilabilir. Kutsal metin agildiginda insanlar, saygidan
ayaga kalkarlar ve kendisi sayesinde kutsalin insanlar igin
hazir kilindig1 Tanr’'min s6zii olarak kabul ederler.

Sekil 6.2, takdimi ve temsili sanat arasindaki iligkiyi tasvir
etmektedir.

Tablo 6.2
TAKDIMI VE TEMSILI SANAT

ARASINDAKI ILISKI

Tasviri sanat Temsili sanat
Didaktik

Bir Hiyerofani Tecriibe edebilsin diye
Inanam kutsalla kutsali anlamasina
dogrudan tecriibeye -yardim eder
goturir
Genellikle ayinlerin Ayinlerden ayrilabilir

bir pargasini olusturur
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Kutsal Uzmani ve Sanat

Kutsal uzmanin iig tipini ve sanatsal ifadenin iki katego-
risini tanimladik. Ancak bunu, zikredilen tasniflerden hig
birinin kesin olarak tasvir edilemeyecegine isaret ederek
yaptik. Imdi kutsal uzmanlar ve sanat arasindaki iligkiyi
aragtiracagiz.

Saman-rahip ve Sanat

Daha énce, bir saman tarafindan giyilen kostiimiin kendi-
sinin, kutsali dogrudan inananlara sunan bir hiyerofani oldu-
guna isaret etmistik. Davul calma, sarki sdyleme ve dans et-
me de, samanin transa gegmesine yardim eder ve bu onun
vecd tekniklerinden birini tegkil eder. Eskimo samanlarina
yardim etmek igin . kullanilan bir musiki aleti, Oswalt (1967,
220) tarafindan, fok baligindan ya da morsun mesanesinden
yapilan ve bir ile {i¢ adim arasinda degisen agactan bir kas-
nak tizerine gegirilen tef tipi bir davul olarak tasvir edilir. Da-

- vulun hem kenarina hem de ortasina vuran davulcu, sama-
nin bedenini terk ve 6teki diinyaya seyahat etmesi igin haya-
ti bir Gneme sahip olan bir ritim'meydana getirir. Bu yiizden,
sanat olmaksizin saman, bu kutsal aracilik roliinii yerine ge-
tiremez.

Bu ayn1 zamanda diger rahipler hakkinda da s6ylenebi-
lir. Mesela, Anglikan ya da Roma Katolik rahibi, Evharisti-
ya ayinini icra ederken genellikle chasuble diye isimlendiri-
len kolsuz bir ciibbe giyer. Bu giysi, cogu kez ayrintih bir
sekilde farklh Hiristiyan semboller ve farkh renklerle siisle-
nir. Altin, Mesih’in kralligini; kirmizi, Pentekost’ta ortaya
cikisinda Kutsal Ruh’un atesten dillerini; mor renk, hagta
dokiilen Mesih’in kanini vs. temsil eder. Rahip, kutlama
sOzlerini s6ylerken giydigi sanatsal giysilerle sembolize
edilen Mesih’i halka takdim ediyor goriilebilir. Ancak sem-
boller, ayn1 zamanda, toplumun Mesih hakkindaki inang-
larini da temsil ederler.
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Peygamberler ve Sanat

Peygamber tarafindan insanlara ulastirilan s6z, ister soy-
lenen isterse yazilan tiirden olsun, bir sanat formunda gelir.
Mesela, Ibrani peygamberleri, halk:i tovbe etmeye gagiran
mesajin1 sunmak maksadiyla dramatik nesri kullanmuglardir.
Hiristiyan kiliselerde, vaiz gogu kez halkin cevap vermesini
saglayacak sekilde tanrisal mesaji ilan ederek peygamberi bir -
rolii yerine getirir. Islam’da kutsal kitap (Kur’an), hem pey-
gamber Muhammed’e vahyedildigi hem de daha sonraki ne-
siller tarafindan korundugu sekliyle Tanr1’nin s6ziinii en mii-
kemmel surette sunar/temsil eder. Kur'an’a kisa bir bakis,
peygamberler ve sanatsal ifadeler arasindaki iligkiyi ortaya
koyacaktr.

Kur’an tasviri bir sanatta, harfi harfine Tanr1’nin s6zii ol-
dugundan, saygiyla davranilir. Miisliimanlar, onun kelimele-
rini ezberlemeye, asli dili olan Arapga ile okumaya tegvik
edilirler. Ayn1 zamanda Kur’an’i,, metni 6zellikle giizel bir
hale getiren siislii bir el yazisi tipi olan hat sanat1 sayesinde
de korumuslardir (Kamm, 1976, 7-8).

Kur’an ayn1 zamanda, peygamber tarafindan teblig edi-
len ‘sure’ diye isimlendirilen 114 boliimii igeren bir kitapta
biraraya getirildigi sekliyle Allah’in mesajin1 da sunar. ‘Su-
re’ kelimesi ‘derece’ ya da miiminin kendisiyle Tanri’ya
miikemmele varacak bir teslimiyetle yaklastig1 ‘adim” anla-
mina gelir. Bu yiizden, her bir b6liim, miiminin kendisini
Allah’a adamasina yardim etmeyi hedefleyen didaktik bir
mesajl igerir.

Kur’an, mit, siir ve dramatik nesir gibi bir ok sanat sek-
lini igerdiginden surelerin ¢ogu, hem miiminin dogrudan
Allah’la temasa gegmesini (tasviri) saglar hem de O’nun
hakkinda bilgi verir (temsili). Bunun bir ‘6rnegi, Kenneth
Kramer’in (1986, 258), ‘Kitabin 6zii’ olarak isimlendirdigi
baslangig suresinde bulunabilir. Ingilizce terciimesinde bile
(Ali, 1977, 14-15), s6zlerin sanatsal giicii, okuyucu tarafin-
dan takdir edilebilir. Bu sdzler ayn1 zamanda okuyucunun
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Islam’in siirsiz degeri hakkinda bilgilenmesine yardim
ederler.

Cok merhametli, gok bagislayic1 Tanrinin adiyla.
Ovgii Tanrr'ya olsun, alemlerin Rabbi ve muhafaza edeni.
Cok bagislayici, ok merhametli:
Hiikiim giiniiniin efendisi.
Sana ibadet ederiz,
Ve senin yardimin arariz.
Goster bize, dosdogru yolu,
Onlarin yolunu ki,
Kendilerine inayetini bahsettin,
Onlar(in nasipleri) gazap degildir,
Ve yoldan ¢ikmayanlarin.

Bu ayetler, miisliimanin giinde bes kez kildig1 namazin bir
pargasini olustururlar. Ilk olarak peygambere verilen bu s6z-
ler, kutsalla uygun bir iliski hususunda miimine yol gosterir.
Bu ylizden de, kutsal bir uzman tipi olarak peygamberin
(hem tasviri hem de temsili olarak) sanati, tanrisal s6zii halka
ulastirma hususundaki roliiniin iistesinden gehhek icin nasil
kullandigini gosterir.

Kutsal Sahis ve Sanat

Bizatihi bir hiyerofani olan sahis gogu kez, ister kutsali
dogrudan inanana sunmak isterse kutsal sahistan tiiretilen
sinursiz deger hakkindaki hakikatleri temsil etmek igin ol-
sun, sanatin nesnesi haline gelir. Bunun iyi bir 6rnegi, Bu-
dist sanatindaki resimlerde, heykellerde ve dini nesnelerde
bulunur.

Budizm’e dair kitabinda Maurice Percheron (1982, 172-3),
Kambogya’da Buda’nin heykellerinin onun dingin, sakin yii-
zlinii nasil temsil ettiklerini anlatir. Buda’nin dudaklar agik
bir sekilde, ‘anlagilmasi zor bir giiliimseme’ ile betimlenmis-
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tir. Gozler yan acgik ve yar1 kapal goriinecek sekilde, indiril-
mistir. Heykelin tamami, derin bir diisiinceye dalan ve ‘tath
bir acima ile dolu’ birisini resmeder.

Buda’min aydinlanmaya yonelik aragtirmasinda, inananin
onu, kutsal gergeklikle dogrudan temasa getiren seyi bu tas-
virde gorebilir. Buda'nin belli belirsiz giiliisii ve bu diinyaya
yar1 kapali gézleri, onun igsel barisa ulagtigini ortaya ko-
yar/ gosterir. Ancak, bu saf mutluluga ulasmayanlara yonelik
sevgisinin bir isareti olarak da, bu diinyaya gozlerini yan
acik tutar. Bu yiizden de kutsal heykel iizerinde yogunlasma,
aragtirmacinin Buda'nin kegfettigi tecriibenin aynisini basar-
masina yardim eder.

Heykelin belli hakikatleri temsil ettigi de anlagilabilir: Her
bir sahis, kendi aydinlanmasin1 kesfetmelidir; ac1 diinyasi,
yalnizca insamin kendi igindeki hakikati bulmasiyla alt edile-
bilir; barig, bir kimsenin kendini bu diinyaya baglamasiyla

" ulagilamaz; aydinlanmamuglara yonelik merhamet, digerleri-
nin aydinlanma yolunu bulmalari, aydinlanmis olanlar1 bu
diinya da tutar. Buda'nin heykelinin uzun ve dikkatli bir ge-
kilde tetkikinden sonra, bu anlayiglara ulasmak miimkiindiir.

Bu ytizden de, kutsal diinya ve insan arasindaki aracilar
olarak kutsal sahislar, farkll dini geleneklerde, inananlan
dogrudan kutsalin huzuruna gétiirmek ya da inananlara kut-
sal hakkindaki hakikatleri nakletmek maksadiyla sanatsal
olarak betimlenirler.

Ozet

Kutsal ve insanlar arasindaki aracilar olarak kutsal uz-
manlar ve tasviri ve temsili bigimiyle sanat hakkindaki tartis-
mamiz, bu iki fenomenin birbiriyle nasil yakindan iligkili ol-
dugunu ortaya koymaktadir. Kutsal uzman sanat olmaksizin
aracilik yapamaz; sanat, araciifl sembolize eden bir vasita
haline gelir.

- Bu iligkiyi anlamak bize, mesela sanat, mitler ve ayinler
gibi fenomenler arasindaki diger iligkileri ortaya gikarma-



Fenomenler 165

miza ya da kutsal uzmaninin ayinde sanat1 kullanimini tas-
vir etmemize yardim eder. Bu tiir baglantilan ortaya koy-
mak, dinin fenomenolojik yapisimin bir pargasini tegkil
eder. Bu yapida, din 6grencisi, biitlin dini fenomenler ara-
sindakiisleyisler ve karsihikli iligkiler hakkinda bir anlayisa
ulagir. o
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Sorular ve Faaliyetler
Tartisma Sorulari

1.Samanistik kutsal uzman tipi nedir? Bir rahibin bu kate-
goriye uydugunu sdylemek ne anlama gelir? Bir sgaman
olarak Roma Katolik rahibini tartisiniz.

2.Buda’nin ve Isa’nin a)bir peygamber ve b) kutsal sahis-
lar olarak birbirlerine ne kadar benzer ya da farkl ol-
duklarini tartisiniz.

3.Muhammed'in ‘peygamberlerin miihrii’ oldugunu soy-
lemek ne anlama gelir?

4.Shona geleneginin (bkz. Dérdiincti Boliim) bir n’angasi-
nin nasil a)samanistik/rahipsel, b)peygamberi ve
c)kutsal bir sahis olabildigini gosteriniz.

5.Rastgele bir sanat objeleri listesi ortaya koyun. Listedeki
her bir maddeyi, takdimi, temsili ya da her ikisi olarak
belirleyiniz.

6.Kutsal uzmanlarini ve sanati birbiriyle iligkili dini feno-
men tasnifleri olarak tartismanin avantajlar1 ve deza-
vantajlar1 nelerdir?

Projeler ve Faaliyetler

.1. “Vecit’ kelimesini bir s6zliige bakiniz. Bu béliimde tarti-
sildiga sekliyle kutsal uzmanin saman/rahip tipine séz-
liigiin vecit hakkinda yaptig1 tanimi uyguladigimiz kisa
bir makale yaziniz. Makalenizde Eliade’nin ¢alismala-
rina atifta bulununuz.

2.Ruhun kontrolu altinda olan bir kimse gordiigiiniizde,
ne gozlemlediginizin bir tasvirini yaziniz.
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3.Bir peygamberi takip eden Bagimsiz ya da Siyonist kili-
senin bir liyesiyle bir goriisme ayarlayimniz. a)Peygam-
berin Tanr1’dan bir mesaji nasil aldigini b) mesajin in-
sanlara nasil ulastirildigini; c)nigin halkin bu peygam-
beri gergek kabul ettiklerini; d)bu peygamberin mesaj-

" nin muhtevasinin ne oldugunu anlamaya galiginiz.

4 Bir kiliseye, sinagoga, tapinaga ya da herhangi kutsal bir
yapiya gidiniz. Binada gordiigiiniiz sanat objelerinin
bir listesini yapiniz. Onlarnn herbirini, takdimi ya da
temsili sanat olarak anlamaya galisimiz. Bulduklarini-
zin kisa bir 6zetini yaziniz.






Yedinci Kisim

Kutsal Metin ve Ahlak

bunlarin aralarindaki iligkileri inceleyecegiz. Sifahi

kaynaklardan elde edilen dini geleneklerin yazil hali
olan kutsal metinle baglayacak ve daha sonra, cogunlukla
kutsal metinde kaydedilen ve orneklenen ahlaki davranig
kodlarina bakacagiz.

B u boliimde, diger iki fenomen tasnifini arastiracak ve

Kutsal Metnin Dogas1

‘Kutsal metin (scripture)’ kelimesi, Kenneth Kramer’in
(1986, 10) isaret ettigi gibi, Latince scripturadan gelir ve soz-
liikk anlamu itibariyle, yazma eylemine génderme yapar. Bu
yiizden de genel olarak, dini geleneklerin yazili metinlerine
isaret eder. Bu metinler, gelenekler arasinda farkh sekillerde

. kabul edilirler. Islam gibi baz1 dini gelenekler metni, bizatihi
kutsal kabul ederek ona saygi gosterirler. Budizm gibi diger-
leri ise, kaydedilmis s6zleri, bireyin aydinlanmaya yonelik
aragtirmasi icin uygun rehberler olarak kabul ederler.

Kutsal metin terimi, s6zliik anlamu itibariyle, yazilh metin-

lere gébnderme yapmakla birlikte biitiin metinler, sifahi gele-
negi icine alan bir siiregte ortaya gikmiglardir. Ancak bazi
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dinler, asla yazih kaynaklar gelistirmemelerine ragmen 6gre-
tilerini, mitlerini, ayinlerini ve ahlaki anlayisim sifahi bir ge-
kilde nesilden nesile nakletmiglerdir. Fenomenolojik agidan
bu, yazili bir metni olan geleneklerin, kendi temel 6gretileri-
ni kaydetmeyen geleneklerden daha gok gelismis oldugu an-
lamina gelmez.

Diinya dinlerindeki kutsal metinleri agiklayan kitabinda
Harold Coward (1988, x), 6zellikle batil1 bilim adamlarn ara-
sinda yazili soze, sifahi gelenek iistiinde yer vermeye yonelik
bir egilimin var oldugunu ileri siirer. Ancak bu yalnizca, ‘Ba-
t1 kiiltiir tarihinin son déneminin ayirici bir 6zelligidir’. Co-
ward ‘kutsal metnin, (bizim zamanimiz disindaki) ¢ogu za-
man ve yerlerde hem sifahi hem de yazili s6zii igeriyor olarak
anlagildigini’ ileri siirer (a.g.e).

Kutsal metinlerin gelistirildigi genel siireg, lig¢ safhay ta-
kip eder. Birinci safha, gérdiigiimiiz gibi, Eliade’nin hiyerofa-
ni diye isimlendirdigi kutsal olaylarin vuku bulmasindan
ibarettir. Ikinci safha, kutsal olay hakkindaki kutsal hikayele-
ri anlatmaya ve ayinlerde bu olaylarin yeniden yasanmasina
dogru ilerler. Bu da sifahi gelenegi tegkil eder. Baz1 gelenek-
lerde tiglincii safha, sifahi gelenekler vasitasiyla kutsal metin-
lerin kaydedilmis hali olan yazili metinleri meydana getirir.
Bu siireg, sekil 7.1'deki adimlan takip eder.

Sekil 7.1
Kutsal Metnin Gelisimi

X1 X2

Sifahi Xtden X
X hikayeler ve Hakkindaki
Hiyerefoniler X hakkindaki yazilt

ayinler formlar
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Olaylarindiizeni, bir inanan tarafindan goriildiigii sekilde
bu bigimde betimlenir. Ancak yazili metnin gelisimi, bu gra-
figin ima ettiginden gok daha karmagiktir. Sifahi gelenekler,
degisir ve yazii metinlerin gelisimini etkilemeye devam
ederler. Ustelik yazili metinler cogu kez, nihai bir dékiiman-
da tabaka tabaka degisime maruz kalir. Bu nihai dokiiman,
(Yaratihsin ilk boliimiindeki yaratilis hikayesinde gortildiigii
gibi) cok uzun bir zaman diliminde {iretilebilir ve ayn1 ey-
lemler tarafindan etkilenebilir. Ancak bir inanan igin hiyero-
fani, olagan {istiidiir ve bu yilizden de kendisinden s6z edilen
ve hakkinda yazilan seyin kaynagini tegkil eder.

Kutsal Olaylar ve Sifahi Gelenekler

Bu hiyerofanilerin inananlar icin mitlerde ve ayinlerde
anlatildig1 ve yeniden yaratildig: sekliyle kutsal metnin te-
mellerini tegkil etmesi gergegi, Béenjamin Ray’in (1976, 39)
gliney Sudan’in Dinka halklar arasindaki bu siirece y6nelik
tasvirinde agik bir sekilde goriilebilir. Onemli bir Dinka mi-
ti, biitiliniiyle yerlesik bir halk haline gelmeden 6nce, erken
bir dénemde, ineklerin ag¢ kaldig1 ve 6ldiigii bir kurakligin
nasil ortaya giktigini anlatir. Bu hikayede izlenen, en sonun-
da halki daha bereketli bir iilkeye gotiiren, onlara hayatta
kalma yeteneklerini 6greten ve hayatta kalmaya yonelik bu
metotlarla ilisikili ayinsel faaliyetleri tesis eden kutsal olay-
lar serisidir.

S6z konusu hikayede nakledilen kutsal tezahiirler, Aiwel
Longar diye isimlendirilen bir kahramanin, bitkinin kéklerin-
den su elde ederek kuraklik boyunca kendi ineginin hayatta
kalmasini saglama yetenegini de igerir. Bunu nasil yapacagi-
na dair bilgi, ona kutsal bir kaynak (hiyerofani) tarafindan il-
ham edilmisti. Sonra Longar, bu halka, “sonsuz otlaklarin,
suyun bulundugu ve 6liimiin olmadig1” yeni bir bolgeye se-
yahet etmelerini soyledi. Insanlar bu teklifi reddettiler ve
Longar tek basina yola gikt. En sonunda, halk onu takip etti
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ancak, ytiice tanr1 Nhialic onlarin yollar tistiine daglar ve ne-
hirler koydu. Bu tiir engellerin var olusu, yiice varhgin onla-
r1 buraya belli maksatlar igin koydugundan hiyerofaniler ola-
rak tamimlanabilirler.

Hikaye, Longar’in insanlarin yeni bélgeye girmek igin
gecmeye galistiklar bir nehri gérmek maksadiyla yiiksek
bir dag iizerinde nasil durdugunu anlatarak devam eder. In-
sanlar karsiya gegmeye galistikga Longar, balik avlamada
kullandig1 mizragini saplayarak onlan teker teker 6ldiirdii.
Balik tutmak igin kullanilan yemin gergek bir sahis oldugu-
nu diisiinmesini saglayarak Longar1 kandiran Agothythik
adindaki tek bir adam kalincaya kadar, insanlar1 6ldiirmeye
devam etti. Aldatildigini fark eden Longar, Agothyathik’a
saldirdi. Her ikisi de yoruluncaya kadar uzun bir miiddet
giirestiler. Sonra Longar Agothyathik’e, halkini nehri geg-
meleri igin gagirmasinmi sdyledi. Longar, bu insanlarin bir
kismina balik avlama mizragimi ve digerlerine ise, savas
muzraklarin verdi.

Bu mit, Dinka toplumundaki rahip ve savasci siniflari-
nin gelisiminin temelini tegkil eder. Rahipsel ayinler icra
edenler balik avlama mizragini kullanirlar ve savasla meg-
gul olanlar ise, savas mizraklarin tasirlar. Bu yiizden de
muzraklara sahip olma, Longar'in mizark atisinin, Agoth-
yathik’le giiresmesinin ve halkin nehrin karsisindaki yeni
topraga yerlesmesinin orijinal kutsal tezahiirlerine gonder-
me yapar.
~ Bu kutsal olaylar, Dinka Halkinin sifahi geleneklerinde
anlatilir ve ayinlerinde yeniden yiiriirliige konulur. Béylece
hiyerefonilerin (X), mitlerde yeniden anlatilmalar: ve ayinler-
de (X1) yeniden yiiriirliige konulmalar: sayesinde sifahi ola-
rak nasil nakledildiklerini agik bir sekilde gérmekteyiz. Din-
kalar, yazih kutsal metinlere sahip degildirler; ancak, onlarin
sifahi gelenekleri, diger dini toplumlarin yazili metinlerinin
yerine getirdigine benzer bir fonksiyon icra ederler.
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Sifahi Gelenekten Yazilh Kaynaklara

Bazi dini gelenekler hikayelerini, ayinlerini ve 6gretileri-
ni, yazih olarak kaydederler. Boylece onlar, sifahi olarak
nakledilmelerinden yazili bir metnin gelistigi bir siireg ge-
cirirler. Bu siireg, ‘kitap dini/kitaph din’in klasik bir 6rnegi
olarak kabul edilen Islam’da agik bir sekilde goriilebilir.
Daha 6nce ileri stirdiiglimiiz gibi Kur’an, inananlar tarafin-
dan, harfi harfine Tanr’'nin s6zi, kutsal mesaji igeren bir hi-
yerofani olarak kabul edilir. Ancak kitabin kendisi, kutsal
bir tezahiir degildir: Hiyerofani, kitabta var olan sozler ola-
rak tanimlanur.

Muhammed, Melek Cebrail vasitasiyla ilk -vahyini Al-
lah’tan aldiginda, kendisine ‘okumasy’, yani, aldig1 sozleri,
yliksek sesle tekrarlamasi sdylendi. O, aldig bu s6zleri ezber-
lemeye basladi; ancak, onun okuma yazma bilmedigi kabul
edildiginden, bu sézleri yazamadi. Miisliiman gelenek, Mu-
hammed yiiksek sesle bir vahyi tekrarlar tekrarlamaz, arka-
daglarinin onlarn, sayfalara, agag kabuklarina, kemiklere ya
da ne bulurlarsa onun iizerine yazdiklarimi kabul etse de,
Kur’an’in kendisi, Muhammed’in 6liimiinden yaklagik yirmi
yil sonrasina kadar nihai anlamda tamamlanamadi. Bu kis-
men, nicin her miisliimanin, Kur’an'n1 ezberlemeye ve onu
yiiksek sesle tekrarlamaya tesvik edildigini aciklar. S6z, esa-
sen sifahidir.

Islam 6rnegi, Harold Coward’in sifahi gelenegin, biitiin
dini geleneklerde yazili metinlere kars1 6ncelikli bir yeri ol-
dugu iddiasim destekler. Coward, ¢ogu inangta, sifahi sdzle-
rin, ebedi kabul edildigini ileri siirer. Bunun, (Mahayana Bu-
dizm’inde) ebedi Buda’nin bedenlenmesi olarak aydinlanmis
hale gelen Siddhartha Gauthama’nin 6gretileri, her bir Hindu
yaratihg gevriminin baglangicinda s6ylenen s6z, Tanri'nin Si-
na Daginda Musa’ya dikte ettirdigi Tevrat ve Nasirah Isa’da
bedenlenen Tanri’min ebedi S6zii hakkinda da dogru oldugu-
nu, soyler.
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O zaman nigin, belli gelenekler kutsal sifahi s6zii, yazili
metin halinde kaydederler? Bu soruya bir cevap, Islam tara-
findan verilir. Kelimenin kendisi kutsal oldugundan o, pey-
gamberin agzindan tam ve miikemmel bir gekilde gikar. Bu, -
Muhammed’in s6zlerinin nigin hemen ve dogru bir sekilde
farkl nesneler iizerine kaydedildigi ve emin bir sekilde bir
torbada korunmus oldugunu agiklar. Yazili metot kullanarak
nakletmede, hicbir hata vuku bulmaz.

Sozlerin yazil bir sekilde kaydetmenin ikinci bir hedefi,
yine Islam tarafindan ortaya konulur. Muhammed'in vefatin-
dan sonra, A.Yusuf Ali'nin (1977, xxxiii) ‘siddetli bir irtidat
kasirgas1” diye isimlendirdigi sey meydana geldi. Bir bagka
ifadeyle, bir gok topluluk, Tanr1’nin s6ziinii, asli nakline uy-
gun olmayan bir tarzda yorumlamaya basladi. S6ziin miida-
faa edilmesi sirasinda bir gok inanan 6ldiiriildi; bu oldiiri-
lenlerin gogu, Kur’an’1 ezbere bilen kimselerdi. Ali'ye gore, o
zaman “Kur’anin bu tiirden bir ve bagka herhangi bir tehlike-
ye karg orijinal haliyle dokunulmamis olarak muhafaza edil-
mesine” karar verildi.

Dogruluk ve sapkinliga kars1 koyma ihtiyacina ilaveten,
Hiristiyanlik gibi baz1 gelenekler mesaji tutarh, organize ve
dogrulanabilir kilmanin vasitalarina ihtiyag duydular. Boyle-
ce Isa’nin takipgileri onun hayatinin, §gretilerinin ve faaliyet-
lerinin kaydimi gerekli gordiiler. Bu yiizden de baz1 kutsal
metinler esas mesaji, anlasilabilir bir sekilde bir araya getire-
cek bicimde gelisti.

Yazili metinlerin gelisimine yonelik Coward (1988, 173-4)
tarafindan ileri siiriilen, daha ileri bir gerekge ise, kutsal me-
tinleri yazmakla, kutsal hikayenin biitiin insanlar i¢in ulasi-
labilir hale gelmis olmasidir. Kutsal olay, mitte anlatildig1 ve
ayinde yeniden yiiriirliige konuldugu zaman, bu ¢ogunluk-
la rahiplerin ya da kutsal uzmanlarinin kontrolu altinda
meydana gelir. Yazildiginda ve yazilan metin dagitildig za-
man ise o, biitlin halkin mali1 haline gelir. Mesela Martin
Luther tarafindan agiklanan ‘biitiin inananlarin rahipligi’
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doktrinini kabul eden ve temel gergeklerinden biri olarak
Kutsal Kitap’in biitiin insanlar igin ulasilabilir olmasin sa-
vunan Protestan Reformunda, yukarida zikredilen sey vuku
bulmus oldu.

Boylece kutsal metnin, esasen ve oncelikli olarak sifahi ol-
dugu; anlatildig1 ve dini toplumlar icinde nesilden nesile ak-
tarildig1 sonucunu gikariyoruz. Tarihsel, teolojik ve pratik se-
beplerden dolayi sifahi nakilleri yaziya gegirilirler. Bu yaziya
gegirme siireci, (Ibrani gelenegi gibi) baz1 geleneklerde, gok
uzun bir ddnemde meydana gelir ve sifahi gelenegin yeni yo-
rumlarinin editérler tarafindan metne sokusturulmasimi da
igerir. Kutsal metinlerin sifahi olarak kalmak yerine yaziya
gecirilmeleri ile ilgili olarak Coward tarafindan ileri siiriilen
sebepler, asagidaki sekilde 6zetlenebilir:

1.Kutsal olaylarin dogru anlatilmasini saglamak.

2.Kutsal olaylarin yanhs yorumlarina karsi 6nceden tedbir
almak.

3.Kutsal olaylari, diizenlenmis ve birlestirilmis bir sekilde
sunmak.

4.Kutsal olaylar biitiin insanlar igin ulagilabilir kilmak.

Ahlak

Bir gelenegin kutsal metinleri iginde, bir dinin ahlaki ku-
rallarim ve otoriter “meli/ler-mali/lar”in1 buluruz. Bunlar
mitlerde anlatilan ve ayinlerde yeniden yiiriirliige konulan
kutsal olaylardan gikartilir. Bazi geleneklerde ahlaki kodlar,
yazih olarak kaydedilirler; oysa digerlerinde bunlar sifahi
olarak varliklarin1 devam ettirirler. Ancak her ikisi de, dini
toplum tarafindan halkin hayatinin diizenlenmesini saghyor
ve kutsaldan ya da sinirsiz degerden geliyor olarak kabul
edilirler.

Bu yiizden de, bu noktada, kutsal metinlerin nasil gelistigi-
ni gosteren diyagrama ilave bir boyut ekliyoruz (bkz. Sekil 7.2).
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Sekil 7.2.
AHLAKI EMIRLERIN GELiSiMI

- X X1 X2
Hiyerefoniler |y Sifahi —3»( Yazili kutsal |
gelenekler metinler emirler

Her din, bir anlamda inananin nasil davranmas gerektigi-
ni ‘meli-mali’ seklinde emreder. Bu ‘meli-mali’nin otoritesi,
hiyerofaniye kadar geri gotiiriilebilecegi igin, emredici bir
Ozellige sahiptir. Ahlaki emre itaat etmemek, hayat1 karigik-
lik igine iter, refahi tehdit eder; merkezden karmasaya gotii-
riir; hakiki kutsal olayin diizenleyici etkisini tesirsiz hale ge-
tirir.

Ahlaki ‘meli-maly’, farkl geleneklerde farkl sekillerde
baslar. Onu, Ibrani kutsal metinlerinde, Tanr tarafindan
Musa’ya verilmis emirler seklinde goriiriiz. Hiyerofani, Ya-
sanin, daha sonra onu halkina tevdi edecek olan Musa’ya
takdim edilmesidir. Yasa bildirilir ve kaydedilir. O, insanla-
ra nasil yasayacaklarin1 emreder; itaatsizligin cezalarin si-
ralar ve bagislamanin ve barismanin elde edilebilecegi vasi-
talar1 tamimlar.

Aksine, Konfiigyanizm diye isimlendirilen Cin gelenegin-
de ahlaki ‘meli-malt’, bir emir seklinde degil fakat gogu kez
atasozleri seklinde iletilen tavsiyeler olarak baslar. Bununla
birlikte onun emperatif dogas, bilge insan Konfiigytis‘iin go-
giir. (Tien) iradesi ya da yolu diye isimlendirilen ideale uygun
olarak tasarlanan begeri davranis i¢in miikemmel modeli go-
recek yetenekte olmasi gergegi ile desteklenir. Bu ytlizden de
Konfiigyan hiyerofani, gégiin emrini tefrik edebilen ve onu
halki i¢in tanimlayan bilge hikmetidir. Eger halk 6gretiyi ta-
kip ederse, uyum ve baris hakim olur; eger, bilgenin hikmeti-
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ni gormezden gelirlerse, kaos ve diizensizlik ortaya gikacak-
tir (Graham, 1959, 370)

Konfligytis'un 6gretisinin bir 6rnegi, yonetimsel kurallar-
la ilgili tavsiyesinde goriilebilir. Onun sundugu hikmet, bii-
tiin iligkileri yoneten evrensel bir ideal olarak tasvir ettigi
karsihklilik prensibine dayamnr.

Eger halki yonetmeliklerle yonetir, aralarmdaki diizeni onlar:
cezalandirarak korursan, senden uzaklagacak ve biitiin 6z saygila-
rim kaybedeceklerdir. Eger, onlar1 ahlak giictiyle yonetirsen.... 0z
saygilarint muhafaza edecekler ve sana kendiliklerinden gelecek-
lerdir (Analects, 11, 3; Kramer tarafindan iktibas edildi, 1986,

111).

Ahlaki ‘meli-mali'nin bir bagka 6rnegi, dogumla belirle-
nen tasniflere uygun bir sosyal diizen organizasyonu olan
Hint kast sisteminde goriilebilir. Hindu toplumunun dort si-
nify, yukaridan agagiya dogru, Brahmin (din adamu siifi),
Kshatriye (savascilar), Vaisya (vassallar) ve Sudradan (hizmet-
giler) olusmaktadir. Hindu mitolojisine gére siiflar, Hindu
kutsal metinlerinden biri olan ve Rig-Veda’da anlatilan bir hi-
yerofaniden kaynaklanirlar. Burada, Purusha’nin bedeninin
toplumun farkll parcalarini olusturmak maksadiyla parga-
landig1 anlatilir. Bu mit, Hindistanh bilim adami L. M. Joshi
(1975, 65) tarafindan yeniden anlatilir.

Purusha pargalandig1 zaman, onun bir ¢ok pargasini ne
yaptilar? Agzini, kollarini ne diye isimlendirdiler? Uyluklar-
n1 ve ayaklarini ne diye isimlendirdiler? Brahmin onun agz1y-
di, kollarindan Kshatriye meydana getirildi. Uyluklar, Vais-
ya haline geldi; ayaklarindan Sudra, tretildi (Rig-Veda, 10.90,
11-12).

Purusha’nin bedenin pargalanmasi miti, Hind toplum si-
niflarinin kutsal kdkenini anlatir. Bir sinif iginde yasamak, o
sinifin tiyesi olarak bir kimsenin gorevini yapmasi, ahlaki
‘meli-mali’y1, Hindu dharmasini takip etmektir. Bir kimsenin
sosyal smifin1 devam ettirmede basarisiz olmasi, onu ‘kast
dig1’ biri haline getirir; yani onun, tanrisal olarak emredilmis
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bir diizende yasamasina son verir. Bu sonug ayn1 zamanda,
Joshi’'nin kast sisteminin ‘yalnizca sosyal bir kurum olma-
y1p’, ‘hakim dini bir kurum’ oldugu sonucuna ulagmasinin
sebebini agiklar (1975, 72).

Yukanda zikredilen ornekler, ahlakin kutsal metinden
kaynaklandigini ve evvelce gordiiglimiiz gibi, ayinlerin yeni-
den yiiriirliige konulmas: sayesinde inananlarin hayatlarinda
hiyerofanilerin doniistiiriicli giiciinii ifade eden mitler tara-
findan onun bu hiyerofanilerle iliskilendirildigini gosterir.
Eger dini toplum kutsalda, ‘hakiki gergeklikte’ kalmak ve
boylece de, sinirsiz degerden geldigini tasavvur ettigi seye
uygun bir cevap vermek istiyorsa, bu toplum igin, bir dinin
ahlaki 6gretileri zorunludur. .

Ahlak ve Etik Arasindaki Ayirim

Beseriyetin dini tecriibesi hakkindaki kitabinda Ninian
Smart (1984, 19), bu tecriibenin bir boyutunu etik olarak be-
lirler/tanimlar. Etigin bireyin davranisiyla ilgilendigini ve
bir 6lglide, hakim dinin etik kodunun toplumu kontrol etti-
gini sdyleyen Smart, etigi, bizim ahlaki kullandigimiz tarz-
da kullaniyor goriinmektedir. ki terim birbirinin yerine
kullanilabilir; ancak, daha agik olsun diye, ikisi arasinda bir
aymrm da yapilabilir.

Bizim kullanigimiz sekliyle ahlak, hiyerofaniden ¢ikar-
lan ve (hem sifahi hem de yazil) kutsal metin araciigiyla
halka iletilen bir ‘meli-maliya’ yada zorunluluga génderme
yapar. Diger yandan ise etik, bir emrin nigin zorunlu olup
olmadigini analiz eder. Bu ytizden de etik, bir dini toplu-
mun ‘meli-mali’larin1 mesrulastiran ya da tartisan teoriler
kurar.

Dini bir fenomen olarak ahlaka génderme yaptifimda
onun giliclini, inanlarin kutsal kabul ettikleri seyden aldigin
ve bu yiizden de nihai otorite ile insanlara geldigini ileri sii-
rityorum. Etik, hiyerofaninin otoritesini kabul etmez; ancak,
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onu akademik bir analize tabi tutar. Bu siireg, ahlaki bir zo-
runlulukla sona erebilir; ancak bu, kutsal bir olaydan alinan
ahlaki bir zorunluluk olmayip analitik bir diisiinceden kay-
naklanmus bir zorunululuk olacaktir.

Inananlar, daha evvelce ahlaki bir emir olarak kabul et-
tikleri seyi, mesrulastirmak/hakli gostermek igin etigin va-
sitalarim1 kullanabilirler. Bu savunmaciligin, evvelce bagka
gerekgelerle kabul edilen seyi, desteklemek maksadiyla ya-
ratilan teolojik akil yiiriitmenin bir tiirtidiir. Ahlak, dini fe-
nomenlerin bir pargasin tegkil eder. Ciinkii o, inanan toplu-
mun kutsala verdigi cevaptan ¢ikarilmistir. Etik analiz, yal-
nizca ikincil olarak (apolacetikler tarzinda) dini toplumun
kutsala verdigi cevaptan kaynaklanir ve bu anlamda bir
kimsenin ahlakla ugrasmasi i¢in o kimsenin miimin olmasi
gerekmez. Bu yiizden de etik, benim tanimladigim sekliyle,
dini fenomenlerin bir pargasinmi olusturmaz. $ekil 7.1 bu ilig-
kiyi ortaya koymaktadir.

Tablo 7.1
Ahlak ve Etik Arasindaki liski

Ahlak
‘Meli-mal’ vahyedilir

‘Meli-maly’, itaat edilir

Itaatsizlik, kaos meydana getirir

kip

Kutsal ‘meli-malr’, bir inananin nasil
yasayacagin birinci ilgili olarak
tanimlar

Etik
‘Meli-malr’, analiz edilir

‘Meli-mall’, analizde 6nerilen
sebeplerden dolay: takip edilir

Analize dayanan ‘meli-mali’y1 ta-
etmenin bagarisiziginin sonuglar:

‘Meli-malY’, bir inanan1 yalnizca
savunmaci olarak ikinci derecede
ilgilendirir
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Ozet

Kutsal metin ve ahlak, dini fenomenler arasindaki kargi-
ikl iki ileri diizeyi ortaya koyar. Kutsal metin ve ahlakin
kendisinden gelistigi siirece yonelik arastirmamizda, ayn za-
manda, aralarinda yakin bir iliskinin bulundugunu ve mitler
ve ayinlerin sifahi gelenegin bir pargasi olduklarim1 da gor-
diik. Ustelik, daha 6nce gozlemledigimiz gibi, kutsal uzman-
lar ve sanat formlari, mitler ve ayinlerle yakindan ilisikilidir-
ler ve bu yiizden de, mevcut analizimizi uygulayarak, onla-
rin kutsal metin ve ahlakla nasil iligkili olduklarin gérebili-
riz. Mitler, ayinler, kutsal uzmanlari, sanat, kutsal metin ve
ahlak hakkindaki tartismamiz, biitiin bu fenomenler ve sii-
regler arasindaki karsilikl iligkilerin, kompleks oldugu ve di-
ger durumlarin da faydal bir sekilde analiz edilebilecegini de
akla getirir.

Evvelki ti¢ boliimde tartistigimiz hususi kombinezonlar,
her bir tasnifin anlamin gérmek ve higbir tasnifin digerlerin-
den izole bir sekilde islemeycegini gostermek icin segildi. Im-
di, diger hepsiyle ayn1 derecede iligkili bir tasnif olarak inan-
cin 6zel durumunu ele alarak fendmenolojik kategoriler hak-
kindaki tartismamiz1 sona erdirebiliriz.
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Sorular ve Faaliyetler
Tartisma Sorular:

1.Gifahi gelenegin dini toplumlar arasinda yazili metinler-
den daha ytice ya da daha 6nde gelen bir yer tuttugunu
diisiinliyor musunuz? Nigin tutuyor ya da tutmuyor?

2.Bir Kitab-1 mukaddes hiyerofanisinin daha sonra kayde-
dilen sifahi bir gelenege nasil yol aghigina dair bir 6r-
nek veriniz.

3.”Afrika dinleri, okuma-yazma 6ncesinin dinleridir ve bu
yuzden de yazilh metinleri olan dinlere gore daha asa-
gidirlar”. Bu ifadeyi, tartisiniz.

4.Sifahi geleneklerin nigin kaydedildiklerine dair bu bd-
liimde sunulan sebepleri siralayiniz. Bu sebeplerin her
birini degerlendiriniz. Sonra, bunlarin disinda, uygula-
nabilecek olan bagka sebepler ileri siiriiniiz.

5.Hayatiniz1 yonlendiren, bir ‘meli-mali'y1 yazimiz. Kendi
‘meli-mali’'niz1 ahlak my, etik mi diye isimlendiriyorsu-
nuz? Nigin isimlendiriyorsunuz ya da isimlendir mi-
yorsunuz?

6.Bu boliim, etigi nigin dini fenomenlerin disinda tutmak-
tadir?

Projeler ve Faaliyetler

1.Sectiginiz yazih bir kutsal metni sessizce okuyunuz.
Sonra, bagka birinden onu yiiksek sesle okumasini iste-
yin. Her iki okuma sirasindaki duygularinizi (mesela,
seving, kizginlik, ac1 hissettim, bir sey hissetmedim,
zihnim karigh vs. gibi) kaydediniz. Sizin tizerinizde ya-
zil m1 yoksa sifahi nakil mi daha biiytiik bir etkiye'sa-,) '
hip oldu? '

2Bu béliimde Konfiigyiis'tan ahlaki ‘meli-malr‘ile ilgili
olarak iktibas edilen metni, Ibrani geleneginin On Em-
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ri ile kargilagtiriniz ve aralarindaki farkliliklar gosteri-
niz. Bununla ilgili, g6zlemlerinizi igeren bes sayfalik
bir makale yaziniz.

3.Bir hafta boyunca bir giinliik tutunuz ve her giiniin so-
nunda, hayatinizi1 yoneten kendi ‘meli-mali'niz1 nasil
gozlemlendiginizi yaziniz. Bagarih oldugununuz ya da
basarisiz oldugunuz yerlere isaret ediniz. Sonra, basa-
risizhiklarin hakkinda ne yapacaginizi kaydediniz. Bu
hafta bittikten sonra, giinliigiiniiniizii okuyunuz. Tep-
kileriniz, temel olarak dini mi? Yaptifiniz analiz, daha
once verdiginiz cevaplarla tutarli m1?



Sekizinci Kisim

Inang Hususi Ornegi

olarak ele aldik ne de onlar1 diger dini fenomenlerle

iliskilendirdik. Bu, inanglarin dini fenomenler iginde
esssiz bir yere sahip olup din fenomenolojisi arastirmasinda
hususi bir yer tegkil etmesinden kaynaklanmaktadir. Bunlar,
aym zamanda kutsal boyutla iligkilerinde egsiz bir konum da
isgal ederler.

B u kitapta simdiye kadar inanglari, ne dini fenomenler

Asagida, dini fenomenlerin kendisinden baglayan bir din
paradigmasi insa ediyor oldugumuz igin, hentiz dindar bir sah-
sin ilgisinin objesini ya da bu objeye nasil ulagtigini incelemeye
baglamadik. Inanglara y6nelik bir arastirma, bu y6nde bize yol
gosterecek. Inanglarla ilgili tartigmamizin sonunda, yine kutsal
boyutlar icinde 6nemli ayirimlar aragtirma ihtiyaci duyacagiz;
ancak, fenomenlerle baglayarak ve anlamaya yonelik insac1 bir
tarzda konuya yaklastigimiz igin, elinizdeki kitap boyunca da,
yaptigimiz gibi, sinirsiz deger ve kutsal terimlerini birbirlerinin
yerine ve elestirel bir sekilde kullanmaya devam edecegiz.

Inanglar Nelerdir?

Bir dini gelenegi kabul eden kimse, kendisine ya da bir
bagkasina, sinirsiz degerin ne oldugunu séyledigi her zaman,
inanglar1 kullanur. Bunu yapmak igin kutsal hakkindaki bazi
seyleri diisiinmiis olmasi gerekir. Bu yiizden de inanglar, in-
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sanlarm kendileri igin simirsiz deger olarak cevap verdikleri sey hak-
kimdaki diigiinceler, fikirler ve kanaatler olarak tanimlanabilir.

Mesela bir kimse, herhangi bir dinin baghsina, kendisinin
siursiz degerini agiklamasinu isterse s6z konusu kisi, onun
anlamini ifade etmek igin bir fikri ya da diistinceyi kullanur.
Diisiince ya da fikir, anlama ve iletme ugruna kelimeleri kul-
lanir. Siirsiz deger, s6zlerle ifade edilen inangla ayni sey de-
gildir; ancak, inang, bir dine bagh olan kimsenin kendi sinir-
s1z degerini kendisinin anlamasina ve onu bagkalarina ilet-
mesine yardim eder.

Inanglarin Diger Fenomenler ve Kutsalla Iligkisi

Her bir fenomenolojik tasnifler iglerinde inanglar ihtiva
ederler. Onlar her zaman acgik bir sekilde ifade edilemeseler
de, bu inanglar mezkur tasniflerden cikarilabilirler. Inanan,
yliksek sesle s6ylenen miti duydugunda ya da onlarin ayin-
sel olarak yeniden yiiriirliige konulusuna katildiginda, kutsa-
la dair bir takim fikirlere sahip olur. Kutsal bir uzman goz-
lemler ve onun neye aracilik ettigi hakkinda bazi geyleri an-
lar. Inanan bir ikon vasitasiyla sinirsiz degeri, dogrudan tec-
riibe edebilir ya da dans etme ve davul galmanun etkisi altin-
da vecdi duygusal bir duruma girebilir; ancak o her zaman
ikonun objesini tegkil ettigi sey ya da esrik durumu sayesin-
de girdigi kutsal boyut hakkinda bir fikir sahibi olacaktir.
Kutsal metnin okunmasini isiten inanan, sinirsiz degere isa-
ret eden seyleri ve kutsal metnin kendi iizerindeki ahlaki oto-
ritesini kabul edecektir. Fenomenolog bu fenomenlere ele
alir; onlar isimlendirir ve sonra, onlardan haraketle inananin
kutsal hakkinda inandig seyi, belirlemeye calisir.

Imdi, zihnimizdeki bu iligkilerle birlikte fenomenolojik sii-
recteki 7. adimu tegkil eden paradigmeitik modeli resmetmeye
haziniz. Sekil 8.1. inanglarla diger fenomenler ve inanaglarla
kutsal boyut arasindaki iligkileri resmetmektedir.

Bu model inanan bir toplumun, kendisi igin sinirsiz dege-
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rin gergekte ne oldugunu tanimlayan inanglar igeren feno-
menler vasitasiyla kutsali nasil tecriibe ettiklerini tasvir eder.

Inanan ve kutsal boyut arasindaki iligki Sekil 8.1'de, tek
bir yone dogru ilerliyor olarak betimlenmekle birlikte gergek-
te bu iliski, ikili bir siireci ic;ermektedir. Toplumdaki birey
(Ben-Biz), fenomenlerde bulunan inanglar vasitasiyla yalmz-
ca kutsalin bir tecriibesine ulasmaz fakat ayn1 zamanda,
inanglar vasitasiyla bu tecriibe yorumlanir ve nakledilir de.
Bu yiizden, tecriibe vuku buldugu her yerde, tecriibenin ina-
nan, inanan toplum ya da bu toplum digindaki kimseler tara-
findan anlasilamayacak olan biligsel bir yonii igerecektir.

Sekil 8.1: PARADIGMATIK MODEL

GOZLEMCI

Epocheu gergeklestirme,
empatik olarak miidahele, epocheu siirdiirme

Y

DINI CALISMAYA YONELIK PARADIGMATIK MODEL

Halk: gozleme
(Toplumdaki birey, Ben-Biz)

Dini faaliyetleri tasvir etme
(farkli fenomenler)

Fenomenleri isimlendirme
(mitler, ayinler, sanat, kutsal uzmanlar,
kutsal metin, ahlak)

Fenomenler arasindaki iligkileri
ve sliregleri fark etme

Inanglar: teshis etmek

Sirursiz degeri/kutsal tanimlama
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Fenomenlerden inanglar vasitasiyla kutsalin bir tecriibesi-
ne girig ve inanglar vasitasiyla bu fenomenlere bir geri doniis,
Sekil 8.2°de betimlendigi gibi, dini tecriibenin gevrimsel bir
6zelliginin oldugunu gosterir.

Inang Tipleri

Inanglar, her seyden 6nce dini geleneklerin kutsalin doga-
s1 hakkinda ne diisiindiiklerini tanimlarlar. Ancak inanglar
ayn1 zamanda geleneklerin, kutsalla beser iligskisi hakkinda
sahip olduklan seyi de tanimlarlar. S6z konusu iligki, hemen
hemen ayni1 zamanda, ¢oziilme ihtiyac1 duyan temel beseri
bir ¢ikmaz gerektirir ve bundan dolay: da, kurtulusla ilgili
inanglara dair bagka bir kategori yaratir. Bu yiizden de, feno-
menler icindé faal olan {i¢ ana inang tip vardir. Bunlar smr-
s1z degeri tanimlayan numinolojik, (insanin iginde yasadig:
diinyay1 da igeren) beger iizerinde odaklanan antropolojik ve
insanhigin kurtulusu gergeklestirdigi yol ile ilgili olan soteri-
yolojik kategorilerdir.

Bu iig inang tipi, yukaridan asagiya dogru bir diizen takip
eder. Antropolojik tip, antropolojik tip vasitasiyla numinolo-
jik tipten elde edilen numinolojik ve sosyolojik tipten cikaril-
digindan numinolojik inang, diger ikisini de belirler. Bu yiiz-
den de, Ruh’un simrsiz degere cevabi, kutsalla iligkili olarak
merkezi begeri problemi tanimlayan soteriyolojik inang tara-
findan belirlenir. Bu iligkinin, basit genel bir gergevesi, Sekil
8.3’de sunulmaktadir.

Imdi, numinolojik, antropolojik ve soteriyolojik inanglara,
bu inang tiplerini ve onlarin birbirleriyle nasil iligkili oldugu-
nu anlamamiza yardim edecek olan Hinduizm’in Vedantik
formu iginde 6rneklendigi sekliyle detayl olarak bakacagiz.
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Sekil 8.2
DINI TECRUBENIN CEVRIiMi
[o====== 3  Ben-Biz —--ee--- >
1 1
E i
: \
Dini faaliyetler Dini faaliyetler
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Vedantik Hinduizm I¢indeki Inang Tipleri

Hinduizm’in Vedantik sekli, dini bir gelenek iginde, nu-
minolojik, antropolojik ve soteriyolojik inanglarin birbirleriy-
le nasil iligkili oldugunun miikemmel bir 6rnegini sunar. Ve-
danta, kelime olarak ‘Veda’larin sonu’ anlamina gelir ve yak-
lasitk m.6 altina ytizyil civarinda ortaya ¢ikan Hinduizm’in
felsefi bir tipine gonderme yapar. Vedalar, Hinduizm’in bii-
tiin sekilleri igin otorite kabul edilen yazih kutsal metinlerdir.
Vedalar icindeki edebiyat, ok biiyiiktiir ve Aryan halklari-
nin merkezi Asya’dan yaklasik m.6 2000 civarinda Indus Va-
disine dalgalar halinde gelmesinden sonraki, bin yildan daha
uzun bir siirede gelistirilmiglerdir.

Vedalar Rig-Veda, Sama Veda, Yajur Veda ve Atharva Veda
diye isimlendirilen dort kitaba ayrilirlar. Bunlarin her biri,
farkli tipten yazilari igerirler: Ilahlar ve ayinler igin olan ilahi-

ler: Brahmanalar; ayinlerin yorumlary: Aranyanakalar ve her bir
* vedanin sonundaki felsefi spekiilasyonlar: Upanigadlar diye
isimlendirilen yazilardir. Upanigadlar, m.6 800 ile 500 arasin-
da yazilmus olan metinlerdir ve Vedanta Felsefesi bunlar iize-
rine kurulmustur.

Upanigadlar, hayat hakkinda temel sorular sorarlar. Sansk-
ritge’den terclime edilen Upanigad kelimesi, ‘yanina oturmak’
ve bir kimsenin kendisini bir tistadin (guru) rehberligine tes-
lim etmesi seklindeki Hind gelenegine atifta bulanabilir. Bu,
Upanigadlarin hikmetin kaynag1 oldugu ve bir kimsenin, gu-
rularin “yanina oturma”ya, onlar lizerinde meditasyon yap-
maya ve gergekligin dogasi, kendisi ve bir kimsenin nihai ka-
derini onlardan 6grenmeye ihtiyag duymasi anlamina gelir.
Yaklasik iki yiiz kadar Upanisad vardir; ancak, gelenek geli-
sirken bunlardan, yalnizca yuz tanesi, giivenilir/otoriter ola-
rak kabul edilmistir.

Upanigadlarla ilgili bir diger edebi metin ise, Sutralardir. Ve-
dantik diisiince igin bunlarin en 6nemlisi, Upanisadlarin anlam
hususunda rehber hizmeti goren Brahma Sutralardir. Muhteme-
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len bunlar da, mé. ikinci ytlizyillda meydana getirilmiglerdir. Bu
metinler, cogu kez anlagilmasi zor olan ve aforizma diye isim-
lendirilen kisa yorumlar igerirler. Brahma Sutralar, bir anlayisa
varmak maksadiyla, her bir aforizmanin tekrar tekrar derin te-
fekkiir icinde galisitlmasini gerektirir (Klostermaier, 1989, 61-73;
Kramer, 1986, 18-30; Smart, 1989, 50-6, 71-4).

Esrarll muhtevalarindan dolay:r Brahma Sutralar, yorum-
lanmay1 gerektirirler. Sekizinci ve on liglincii yiizyil arasinda
Vedanta Felsefesi hakkinda eserleri kaleme alan iig biiytik ya-
zar ortaya Gikti. Bunlarin her biri Upanigadlarin Brahma Sutra-
lara dayanan bir yorumunu sunarlar. Bu li¢ yazar; Sankara
(778-820 mé.), Madhva (mé. yaklasik 1230) ve Ramanuja’dir
(6.mo. 1127). Bu iig diigiliniir nihai varligin dogasi, diinyanin
ve insanin bu nihai ile olan iligkisine dair farkl teoriler gelis-
tirdiler (Copleston, 1982, 68-95; Hinnells and Sharpe, 1972,
49-51). Vedanta Felsefesine yonelik tartismamizda, Sanka-
ra’'mun ikici (diialist) olmayan yorumu vasitasiyla bize kadar
geldigi sekliyle Upanisadlan izleyecegiz.

Vedantik diisiince iginde, nihai varlik ya da sinirs1z deger,
Brahman diye isimlendirilir. Brahman her seyden 6nce, agkin
ya da beger ve onun yasadig1 bu diinyanin 6tesinde olarak
anlasilmalidir. Bu ytlizden Brahman, Katha Upanisadda, 6liim-
stiz, biitiin evrenin kendisinden ortaya giktig1 ‘llk Sebep’; bii-
tiin her seyin kaynag olarak isimlendirilir. Bu terimler sinur-
s1z degerin beserden mutlak “bagkaligin1” vurguluyor goriin-
mektedirler.

Ancak burada Brahman, her bir sahista bulunan hakiki
Ruh (Self), Atman’da bulundugu ve onunla 6zdes oldugun-
dan, Brahmamn her yerde hazir ve nazir olusu (insana yakin
olusu) ima edilir. Atman Katha Upanigad’da (1, 2, 18, Radhak-
rishnan terciimesi, 1976, 616), yalnizca Brahmaya yakistirilan
seylerle tasvir edilir. Ruh (self)... asla dogmaz ve higbir za-
man 6lmez. O higbir seyden hasil olmaz ve hicbir sey ondan
hasil olmaz. Dogmamus, ezeli, ebedi ve ilktir. Ruh (Self), Brah-
mandir ve Brahman, Ruh(Self)tur.
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Bu Brahman-Atman birligi, Vedantik Hinduizm igindeki
merkezi numinolojik inanc1 tarumlar. Bu inang, Ingilizceye
‘Sen, osun’ diye terciime edilen ‘tat twam asi’ seklindeki
Sanskritce ifadede 6zetlenir. Bu ifadenin anlami, Chondogya
Upanigad’da (VI, 13,3) soyle aciklanir: “Bedeninde sen Brah-
mam gérmesen de o, gercekte buradadir. O, her seyin varo-
luslarin1 kendisene borglu olduklari, esrarengiz 6zdiir. O, ha-
kikattir. O, Ruh’dur (Atman). Ve o, ...sensin (tat twam asi)”

Vedanta Felsefesinin Sankara vasitasiyla yorumlandig:
sekline uygun olarak, burada Brahman’dan sahsi terimlerle
s0z edilse de Brahman’a daha ¢ok, evrensel bir ‘diinya ruhu’,
biitiin herseyi kusatan tek hakiki gergeklik olarak génderme
yapilir. ‘Tat twam asi’, bu diinya ruhunun, tek hakiki gergek-
ligin, her ruhta bulunan hakiki Ruh ile 6zdeg oldugunu akla
getirir/ima eder. Frederick Copleston, bu inanc1 géyle 6zet-
ler: “Brahman, tek gergekliktir ve sendeki daimi unsur, Brah-
man’dan farkh degildir” (1982, 77).

Bu numinolojik inangla yakindan iligkili olan Vedantik
antropolojik inang, Ruh’un dogas1 hakkindaki 6gretidir. Bu
Ogreti, bireysel ruh ile evrensel ruh arasindaki tam iligskiye
dair sorudan kaynaklanir. Mezkur soru, Eric Lott (198038) ta-
rafindan soylece ifade edilir: “Agkin RUH, tek basina nihai
gergeklik ise, sonlu bir varlik onun dogasini nasil paylagir”?

Bu soruya ilk cevap, ‘empirik ego’ diye isimlendirdigi ge-
yi Atman ile karistirmaya karsi 6nlem alan Lott'un kendisi ta--
rafindan teklif edilir (s.39). Buradaki empirik ego, her birimi-
zin kendi ‘ruh’'umuz diye isimlendirdigimiz seye yani, birey-
sel sahsiyetlerimiz, bedenlerimiz, hislerimiz ve duygusal du-
rumlarimiz diye isimlendirdigimiz seye goénderme yapar.
Ancak empirik ego, dogmaz, ezeli degildir, biitiin evrenin
kaynag degildir. Bu ruh degisecek, yaslanacak ve nihai ola-
rak Olecektir. O, Brahman olamaz; o, hakiki Ruh olamaz.

Empirik ego ile hakiki deruni Ruh arasindaki bu ayirimin
alti, tann Indra ve seytan Virochana’nin meghur iistat Praja-
pati’yi ziyaretleri hikayesi tarafindan cizilir. Bu hikaye Chan-
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dogya Upanisad (VIII, 7-12)’'da anlatilir. Prajapati ile otuz iki
yil birlikte kaldiktan sonra Indra ve Virochana, 6grenmek is-
tedikleri seyi tanimlarlar: “Biz, Ruh’u anlayan kimsenin, bii-
tiin diinyalan ve biitiin arzularim elde edecegini isittik. Biz
burada, bu Ruh'u 6grenmek igin yasadik”.

Prajapati iki arastirmaciya, bir su birikintisine/havuzuna
bakarak ne gordiiklerini anlatmalarin sdyleyerek cevap veri-
rir. Dondiiler ve kendi bedenlerini gordiiklerini sdylediler.
Sonra Prajapati, onlara en giizel elbiselerini giymelerini ve
tekrar bakmalarin1 emretti. O zaman ne gordiikleri soruldu-
gunda, Indra ve Virochana soyle cevap verdiler: ‘Ruh’u gor-
diik; saglar1 ve tirnaklarin bile gérdiik’. Prajapati gercekten
de, onlarin Ruh'u goérdiiklerinin dogru oldugu hususunda
onlarla ayn fikirdeydi.

Virochana, Prajapati’'nin bedenin, Ruh oldugu seklindeki
Ogretisini dogru bir sekilde anlamaktan oldukga memnun bir
sekilde, seytanlar iilkesine geri déner. Chandogya Upanisad,
bunu sdyle yorumlar: “hakikatte, boyle bir doktrin, seytanla-
rin doktrinidir!”. Ancak Indra, tanrlar tilkesine varmadan
once, verilmek istenen dersin anlaminm anlamamis oldugu-
nun farkina varr. Bu yiizden, yeni bir otuz iki y1l kalmak igin
Prajapati’nin yanina geri déner. Bu uzun dénemin sonunda
Indra, ne 6grendigini asagidaki sekilde nakleder: “Riiyalarda
gezen dolasan, duygusal zevklerden hoslanan, ihtisam elbi-
sesini giyen, Ruh’dur. O, oliimsiizdiir, korkusuzdur ve o,
Brahman'dar.

Indra’'nin 6grendigi sey, her bireyin ruhunun bir pargasi-
nin, bedenden ayrilabilecegidir. O, riiyalarda kendi kendini
bilir. Eger bir kimse mesela, bedensel anlamda dma ise, o rii-
yalarda gorebilir. Eger bir kimse bedensel olarak topal ise, o
riiyalarda, kogabilir ve ziplayabilir. Bu bilgiyle Indra, hakiki
benligin sirrin1/ gizemini 6grendigine inandi ve tanrilar tilke-
sinin bagkani oldu.

Ancak Indra, sezgisini tanrilarlarla paylasmak igin onla-
rin yanina ulasmazdan 6nce, ‘riiyalarda bile, ruhun acinin
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bilincinde oldugunu’ diisiindiigiinden, bu bilginin de yeter-
siz oldugunun farkina vardi. Herkes, riiyalarin dehsetini, rii-
yalarin yol actig1 hayal kinkhigin, riiyalarin 6fkesini bilir. Bu
ylzden de bu, degismeyen, ezeli Ruh’un saf mutlulugu ola-
maz. Indra, daha ileri bir 6greti igin Prajapati’ye bir kez da-
ha gider.

Sonra Indra, bir diger otuz iki yilin arkasindan Prajapa-
ti’den elde ettigi liglincii dersi soyle tasvir eder. “Bir insan,
riiyalardan bagimsiz, miikemmel bir dinginlikte derin bir
uykuya daldiginda o, Ruh’tur. Ruh, 6liimsiiz ve korkusuz-
dur ve o, Brahmandir”. Bu yiizden de hakiki Ruh, herhangi
harici bir giig tarafindan rahatsiz edilemeyen, acidan bagim-
s1z ve mitkemmel bir barig durumu gibidir. Bu derin anlayis
Indra’y1, Atmana dair bir anlayisa sevketti. Bu riiyasiz du-
rum, kesinlikle bir kimsenin hig birseyin farkinda olmadig;,
bilingsiz olma hali gibidir. O, bunun “yok olmayla ayni sey
olmas: gerektigini diisiiniir ve yardim igin Prajapati’ye tek-
rar gider”.

Indra’min Prajapati ile son birlikteligi, yalnizca beg y1l sii-
rer. Bu siirenin sonunda, Ruh’un hakiki anlamini kesfeder.
Prajapati ile ilk otuz iki yillik birlikteliginden, “bu bedenin,
her zaman 6liimiin pengesinde bulunan 6liimlii oldugunu,
ancak, iginde 6liimsiiz Ruh’un bulundugunu” égrendi. Ikin-
ci otuz iki yillik dénemden deruni ruhun, ‘bilincimizde be-
denle iligkilendirildiginde’ mutluluga ve aciya tabi oldugunu
ogrendi. Uglincii dénem ona, bilincin bedenle olan iliskisi so-
na erdigi gibi, acinin ve mutlulugun da sona erdigini 6gretti.
Son bes yiliise, kendisiyle su ti¢ hakikati iliskilendirdigi nihai
anlayig1 6gretti: Yok olma endisesi, yalnizca bir kimse riiyasiz
bir uyku gibi olan biling durumunu bedensel varolusla iligki-
lendirildikge bir problem haline gelir.

Bu son nokta, daha fazla agiklanmaya mubhtagtir. Bir kim-
se derin bir uykuya daldiginda, onun bilingsiz oldugu séyle-
nemez; yoksa, uyanur ve fiziki ve ahlaki olarak yenilenmis ol-
dugunu nasil hissederdi? Derin, riiyasiz bir uykunun arka-
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sindan, s6yle birsey der: “Okadar iyi uyudum ki, bu yiizden
kendimi yenilenmis hissediyorum. Hatta, kendi barig duru-
muna geri déndiigiinii diisiiniir ve iyi uyudugunu bilir”. An-
cak bu durumdayken kigisel bir bedene bagh bir fert oldugu-
nun farkinda degildi. O, fiziksel bilincin 6tesinde bir bilinci
tecriibe etmisti.

Bilincin bu tipi, hakiki Ruh’u (Atman) kesfetme ve onun
Brahmanla birligini anlama gibidir. Riiyasiz uyku, bireysel bi-
lincin evrensel Biling igine emilmeyi tecriibe etmesine benzer.
Indra, su sonuca ulasir: “Bir kimse, fiziksel bilincin {istiine
ylikselerek, Ruh’un duyular ve zihinden ayn oldugunu -onu,

-hakiki agiklig1 ile- bilerek Ruh’a katilir ve 6zgiir olur”.

Indra ve Prajapati’nin hikayesi, bizi ruh hakkindaki mer-
kezi Vedantik sonuca gétiiriir. Tecriibi egonun, hakiki Ruh
olmasi ‘diiglincesi, bir yanilsamadir ve Sankara'min (Lott,
1980, 45) ‘yanhs anlayis’ olarak isimlendirdigi seyden kay-
naklanir. En derin Ruh, empirik egodan farkhdir. Ciinkii o,
Saf Biling, Brahmandir. Bu yiizden de, Vedantik diigiincenin
antropolojik inanci, halkin gergek oldugunu kabul ettigi fi-
ziksel ruhun, bir yanilsama oldugunu ifade eder. Gergek olan
ruh, ezeli Brahman’dir. Brahman, fiziksel varolustan, bireysel
bilingten ve bu-ikisinin iligkisinden kaynaklanan cehaletten
Ozglirddir.

. Bu antropolojik inang, beseri duruma yoénelik Vedantik
tasvire dogru gotiiriir ve boylece de, onun merkezini, soteri-
yolojik inanc1 tegkil eden seyi tanimlar. Vedantik diigiincede-
~ ki temel begeri problem cehalet, gercek olmayan gergek yap-
ma yanhs: ve hakikaten gergek olanin ne oldugunu anlamay1
bagsaramamadir. Bu cehalet, karma yasasina uygun olarak do-
gum ve yeniden dogum (ruh gégli ya da reenkarnasyon) gev-
rimini siirdiirme etkisine sahiptir. Eger bir kimse, cehaletin
iistesinden gelir ve gercegi goriirse, karmik gevrim kirilacak
ve ruhlarin transmigrasyonu ortaya gikmayacaktir. Bundan
dolay1 da, kurtulus hakkindaki Vedantik diisiinceyi anlamak
icin karma ve transmigrasyonu kisaca agiklamamiz gerekiyor.
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Karma yasasi, Hinduizmin biitiin sekilleri tarafindan ka-
bul edilir. Bu yasa, hayati, ahlaki sebepler ve sonuclara gore
tanimlar. En kat1 yorumunda-karma yasasi, bir sahsin yapti-
g1 her davranisin, ister iyi isterse kotii olsun, uygun bir ceza
ya da miikafaat ile sonuglanacak olmasidir. Bu yiizden de, bir
sahsin bu hayatta tecriibe ettigi her sey, onun hak ettigi sey-
dir; bir sahsin bu hayatta yapacag her sey, hemen bir sonug
uretecektir (Klostermaier, 1989, 204-6).

Agikca bu yasa, tek bir hayatta etkisini gosteremez. Insan-
lar her zaman, bu hayatta yaptiklarina gére uygun miikafat-
lar ya da cezalar alamazlar. Bunun sebebi, karmaya, ruhlarin
transmigrasyonunun eglik etmesidir. Ruh, bir hayattan bir di-
ger hayata ‘gegmeli’ ve bir bagka bedende yeniden dogmali-
dir. Bundan dolay1 da, bir kimsenin mevcut hayatinda hak et-
tigi miikafatlari, gelecek hayatlarinda yasayabilir ya da bir
kimsenin bu hayatta tecriibe ettigi miikafatlar, bir 6nceki ya-
samlarinda kazanilmis olabilir. Keza, bir kimsenin kétii fiile-
rinden dolay: hak ettigi cezalar, gelecek hayatlara kadar tec-
riibe edilmemis olabilir ya da bir kimsenin bu hayatta yasadi-
g1acilarin sebebi, daha 6nceki hayatlarinda yaptig: kotii dav-
raniglar olabilir.

Karma yasasi ve onun iligkili oldugu ruh gogii teorisi,
mutlak bir adalet sistemine dayanan bir evren inga eder. Ma-
sum, hicbir ac1 yoktur. Bir kimsenin iyi ya da kotii davranig-
larindan dolay1 hak ettigi her sey, evvelki davraniglara uygun
bir oranda tecriibe edilir (Cox, 1989, 17-18).

Bu inang, adil bir diizen insa etmekle birlikte, Vedantik
diigiince icinde itiraz edilebilir iki seyi ileri siirer: Bedensel
varolugtaki mutlulugu ve aciyi, gergeklikle karigtirir; Ruh'u
fiziksel var olus icinde ebediyyen mahkum ederek ve onun
Brahman ile birlesmesine engel olarak bir dogum ve yeniden
dogum sonsuz gevrimini ebedilestirir.

Ilk Vedantik itiraz agiktir. Miikafat ya da ceza, bir kimse-
nin iginde dogdugu Hint toplumundaki hususi kast sistemini
de igeren fiziki var olustaki mutluluk ya da ac1 ile iligkilendi-



Fenomenler 195

rilir. Kast, karma yasasi tarafindan belirlenir ve dogumda, ru-
hun uygun gogleri vasitasiyla yerine getirilir. Toplumdaki en
agag1 zihinsel konumlarda bulunanlar, bir sonraki hayatta
daha tistiin bir durumda dogabilsin ve boylece de onlarin aci-
sin1 azaltabilsin diye goérevlerini, karma yasasina uygun ola-
rak dogru bir sekilde yerine getirmeleri gerekir. Ancak Ve-
dantik diisiincede, beden her zaman aciya maruz kalir ve as-
la, ebedi mutluluga ulasamaz.

Karma’ya ve ruh gogiine yonelik ikinci Vedantlk itiraz, bi-
rinci problem {iizerine bina edilir. Eger karma ve ruh gocii
gercekse Ruh, fiziksel varolusun farkli durumlarinda sonsuz
bir sekilde yeniden dogacak ve bundan dolayi, yalnizca aci
gekmeye degil fakat ayn1 zamanda, biitiin varligin kaynag:
ve temeli olan ebedi Brahman’dan da ayn kalmaya mahkum
olacaktir. Bu yiizden de insanlik, karma yasalarina ve ruhla-
rin gogline koéle olmaya devam ettigi miiddetge kendi hakiki
maksadin1 ve anlamin asla gergeklestiremeyecektir.

Bundan dolayr Ruh, sonsuz dogum-yeniden dogum
cemberinden kurtulmaya ya da 6zgiir olmaya ve Brahman
ile birliginin farkina varmaya ihtiyag duyar. Bu kurtulus,
moksha diye isimlendirilir ve Vedantik soteriyolojik inanc
tanumlar. Karmaya ve ruh gdgiine siirekli kole olmanin se-
bebi, cehalettir. Insan biitiin sistemi maya yani bir yanilsa-
madan ibaret oldugunu gérmek zorundadir. Bu gergeklesti-
ginde artik o, bireysel tecriibi egoyu hakiki deruni Ruh ile
kanigtirmaz ve bu yiizden de o, Brahman ve Atman birliginin
saf mutlulugunda cehaletten kurtulmaya muktedir hale ge-
lir. Bu durum mokshadir; yani, karma ve ruhlarin gogiiniin
yanilsamasindan, hakiki Ruh’un bu yasalara bagh olusun-
dan, Ruh’un bedene bagh oldugu yanilsamasindan kurtul-
madir. Ozgiir olmak, kurtulmaktur.

Hindu dinine mensup bilim adami K. Slvaraman (1974, 4-
5), mokshayzi, diis goren kimsenin gergeklik hakkindaki ya-
nilsamasiny, rityadan uyanmaya benzetir. Sivaraman, bu uya-
nisin, ‘muhtemelen hemen hemen her zaman, verili bir or-
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- tamda degil fakat, hususi olmayan bir zamanda’ miimkiin oldu-
gunu ima eder. Karma ve ruh gogii, yanilsama oldugundan
ikisi de, halk onlarin gergek oldugunu kabule devam ettikle-
ri miiddetge varliklarin1 devam ettirirler. Uyanis, ne olursa
olsun her hangi bir zamanda vuku bulur; ancak bu, tarih icin-
deki bir zaman degildir. Aksine o, ebedi Brahmandaki tarih
yanilsamasindan bir kurtulustur.

Imdi, Vedantanin merkezini olusturan numinolojik, ant-
ropolojik ve soteriyolojik inanglar, kisa bir gekilde sunduk.
Bu inanglarn agsagidaki gibi 6zetlemek miimkiindiir:

Numinolojik: Siirsiz deger, Brahman diye isimlendirilen
ebedi diinya ruhunun ve Atman diye isimlendirilen biitiin
ruhlar igindeki hakiki Ruhla ayni1 sey olusudur.

Antropolojik: Empirik ego (beden ve bedenle iligkili ruh),
bir yanilsamadir; hakiki Ruh, Atman’dir.

Soteriyolojik: Kurtulusg, (karma ve ruh gégii ¢evrimini ebe-
di kilan) yanilsamadan kurtulma ve hakiki Ruh’un Atman ile
birliginin farkina varmadur.

Bu 6zetten, her bir inang tipinin, digeriyle iligkili oldugu
ve (sinirsiz degerin ne oldugunun ifadesi olan) numinolojik
inang tipinin antropolojik ve soteriyolojik inanglar belirledi-
gi acik bir sekilde goriilecektir. Cilinkii, Brahman- Atman birli-
gi sinirsiz deger oldugu igin, ferdi ruh, kesin olarak evrensel
Ruha uygun olarak kurtulus ihtiyacin1 yaratan cehalet olarak
tanumlanur.

Inanglar1 Fenomenlerden Cikarma

Vedantaya 6zgii numinolojik, antropolojik ve soteriyolojik
inanglar, biiytik 6lglide kutsal metin fenomeninden elde ettik.
" Upanigadlar’a ve onlarin klasik Vedanta geleneginden gelen bi-
lim adamlarinin yorumlarina atiflarda bulunduk. Upanisad-
lar'in bizim génderme yaptigimiz hususi béliimleri, bu inana
ifade etmek igin bir sanat sekli olarak hikayeyi kullanmiglardir.
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Ancak bu inanglar birincil olarak, yazih kutsal metinlerin feno-
menlerinden elde edildi. Aym inanglar, Vedantik meditasyon
icinde yaygin olarak uygulanan hususi bir ayinden de elde edi-
lebilir/gikartilabilir. Bu, kutsal ses olan ‘OM"u igerir. Bu ayin,
bir gurunun kendine has grubu iginde yada tek bagina yapila-
bilir. Sivaraman’in (1974, 5) ifadelerine gére bu ses, baghnin,
‘sen ve ben bedenlerimiz, zihinlerimiz ve bedenlere bagh ola-
rak egolarimiz agisindan farkhiy1z; ancak biz ruhta farkh degi-
1iz'i tecriibe etmesine yardim etmek igin verilir.

Gergekte ‘OM/, Ingilizce’deki A-U-M harflerine denk ge-
len ti¢ harften olusur. Bu harfler, Indra tarafindan Prajapa-
ti'nin kontrolu altindaki sabirh ¢aligmasi sayesinde elde edi-
len bilincin tig¢ diizeyini temsil eder. Birinci harf, bedenin Ruh
ile ayn1 olmadig1; ancak bedende 6liimsiiz Ruh“un ikamet et-
mesi gergegini temsil eder. U, Ruh’un bedene baglanan birey-
sel biling ile 6zdes olmadig1 ancak, her bir biling i¢inde 6liim-
stiz Ruh’un ikamet ettigini farkina varmanin ikinci diizeyini
temsil eder. M, hakiki Ruh’un, hem bireyselligi hem de fena-
s1olmayan 6liimstiz Brahmanin Saf Biling olugunu anlamadir.
Bu anlayis ancak, fiziksel duyular ve zihnin {istiine gikilarak
elde edilir (Kramer, 1986, 27-8).

Vedantaci bu s6zii telaffuz ederken bir meditasyon ve yo-
gunlagma siireci sayesinde birinciden ikinci vasitasiyla iigiin-
cii diizeye geger. Bu, grup halinde yapildig1 zaman, lider bag-
hlarindan gozlerini kapamalarini, gruptaki biitiin sahislar
arasindaki bir baglant: ¢izgisini tahayyiil etmelerini ve sonra
da kutsal sesi her bir agizdan sdylemelerini ister. Sonug, bi-
reyselligin ufki diizeyde grubun birliginde bireyselligin tiste-
sinden gelindigi bir yankilanma, derin bir titremedir; her tec-
riibi ego, ruhlar igindeki hakiki Ruh'u kesfetmeye yonelik
meditasyon sayesinde dikey boyutta derinligine gider.

OM, tecriibi bir tarzda, Brahman- Atman birligini, ampirik
ego yanilsamasin kesf; cehaletten kurtulus ve Brahman- Atma-
nin saf biling oldugunun farketme siirecini temsil eder. Bu
ylizden de, bu ayinsel meditasyon, kendi iginde Upanisad-
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lardan gikartilan ayni temel numinolojik, antropolojik ve so-
teriyolojik inanglari igerir.

Inanglar Ni¢in Dini Fenomenler i¢inde Hususi Bir
Ornek Teskil Ederler

Vedantik Hinduizm’in fenomenleri igindeki inaglara yo-
nelik bu arastirma, inanglarin dini gelenekler igindeki hususi
durumunu ortaya koymaktadir. Vedantaci, kendi bireysel ru-
hunun bir yanilsama oldugunu ve kurtulmak igin onun haki-
ki deruni Ruhu’nun nihai diinya ruhu ile birliginin anlamini
yakalamasi gerektigi inanci sayesinde sinirsiz degerin bir tec-
riibesini yagar. Bu birligi bir kez tecriibe ettiginde, onun anla-
min inanglara uygun olarak anlar. Eger bunu bagkalarina
iletmek isterse, oldugunu tasavvur ettigi ve sinirsiz deger
olarak tecriibe ettigi seyle benzer bir iliskide digerlerine yar- -
dim etmek icin ayni inanglar1 kullanir.

Sinirsiz degerin bu sekilde tecriibe edilmesi, her zaman
inang kelimelerini kullanarak basarilamayacaktir; ancak bu
tecriibe, ayinler mitsel yeniden yiiriirliige koymalarla, kutsal
bir uzmanin meditasyonu sayesinde, sanat i¢inde veya kutsal
metni dinleyerek ya da onu okuyarak gergeklestirilebilir. Fa-
kat, inanglar yine bu fenomenler icinde mevcut olacaklar ve
bu yiizden de, dini tecriibeyi tanimlama ve yorumlamada zo-
runlu bir fonksiyon icra edeceklerdir.

Inanglar1 Kargilagtirma fhtiyaci

Fenomenlerden ve tekrar onlara donerek elde edilen
inanglara yénelik paradigma, biitiin dini fenomenler iginde
aym olmakla birlikte, inanglarin muhtevas1 geleneklerde
farkhihik arzeder. Dinlerin kutsal, insanlik ve kurtulus hakkin-
da inandiklari, ayn1 degildir. Bu yiizden de fenomenolog, fe-
nomenleri dikkatli bir sekilde inceleyerek hem ortak vasita
seklindeki fonksiyonlar1 hem de ayr1 muhtevalarina uygun
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olarak karsilagtirilabilen inanglar ortaya gikarmak maksa-
diyla epocheu ve empatik miidahaleyi (interpolation) kullan-
maya muktedir hale gelir.

Bundan dolay: farkh dini gelenekler, paradigmatik mo-
dele ve daha 6nce gekil olarak goésterdigimiz dini tecriibenin
gevrimine uygun olarak karsilagtirilabilir. Her hangi bir gele-
nek igindeki mitler, ayinler, kutsal uzmanlar, sanat, kutsal
metin ve ahlakin bir tasvirine ulasmak igin fenomenolojik
adimlarn takip edecegiz. Bu tasvirden hareketle, o gelenegin
numinolojik, antropolojik ve soteriyolojik inanglarini tanim-
layabiliriz. Sonra, bu inanglar1 hususi bir gelenegin dini yap:-
s1 olarak isimlendirebilir ve ayni seyi, diger gelenekler icin de
yapabilir ve onlar1 uygun bir sekilde kargilastirabiliriz. Feno-
menolojik metot iginde dini inanglarin karsilagtirilmasi, Sekil
8.4’de gosterilmektedir.

Dini arastirma 6grencisi, inanglarin elde edilmesinde fe-
nomenolojik metotlarin kullanimini vurgulayarak bir dinin
inanglarim bir bagka dine goére tanimlamaktan kagmabilir.
Mesela, Hindu Avatar diisilincesini (tanrinin hayvan, hayvan-
insan ve begeri formlarda yeryiiziinde gériinmesi olan) ele al-
mak ve onu, Isa’nin enkarnasyonu hakkindaki Hiristiyan ina-
nancin daha asag bir tasviri olarak degerlendirmek imkan-
sizdir. Clinkii bu iki inang mitler, ayinler, kutsal uzmanlar ve
her bir dinin gelenegi icindeki diger fenomenlerle iligkileri
g0z ontine alindiginda, birbirinden oldukga farkhidirlar.

Ayni zamanda fenomenolojik yaklagim inanglari, yalnizca
dini fenomenlerle iligkisiz soyuit kavramlar olarak takdim
edilmesine de engel olur. Bu yiizden de 6grenci, bir din igin-
deki bir inang tipini, bir digerindeki ayn tip inangla, onlar fe-.
nomenlerin kendileriyle iliskisiz saf entelektiiel kavramlar-
mig/diislincelermis gibi basit bir sekilde karsilastirmaya kar-
s1 uyarilir.

Ancak gelenekler igindeki inanglara yonelik bu kargilagtir-
malar, 6zellikle fenomenolojik siireg vasitasiyla anlamayn el-
de etme 6zel maksadina yénelik olarak yapilir. Kargilagtirma-
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lar fenomenologu, yalnizca hususi dinlere yonelik bir anlay:-
s1 basarmasi igin muktedir kilmaz; fakat ayn1 zamanda, biza-
tihi dinin anlamin1 gérme gabasini yani, eidetik sezgiyi de
canlandirirlar. Bunu bagsarmak, farkli dinlerin inanglar1 ara-
sinda karsilashrma yapmay gerektirir. Ancak bu karsilasma
yalnizca, fenomenolojik safhalarin dikkatli bir uygulamasin-
dan sonra yapilabilir.

Son boliimde, eidetik vizyona geri donecegiz. Ancak, fe-
nomenolojik siireci tamamlamadan 6nce, inanglar1 tanimla-
madan simirsiz deger ve kutsali géz oniinde bulundurma
olan bir sonraki mantiki adimu ele almaliy1z. Inanglarin husu-
si durumu, dini gelenekler iginde inanglarin kutsalla olan
aletsel iligkisini anlamamiza yardim etse de, inanglarin, bu
gelenekler tarafindan kutsalla 6zdes olarak algilanmadigini
gordiik. Bu yiizden de; genel olarak dinin anlaminin genel bir
yorumuna dogru hareket etmeden 6nce, inancin nesnesini
aragtirmaya muhtaciz. '

Sekil 8.4.

Fenomenolojik Metot Iginde
Dini Inanglar Nasil Karsilagtirilacaktir

Dini
inanglarin,
. numinolojik, -
f Dml . antropolojik ve . Dmllerm L
elnozm;n erl Ea soteriyolojik Eat X ma;tq tzlmlnm
;2,3 vs. inanglara gore arsilaghnlmasi
tanimlanmas:
(bkz. sekil 8.3)
Dinril
. - kutsal Dinlerdeki kutsal |
inanglar, tecriibe = hakkindaki i tecriibelerini
ve yorumlar 1 Karsilast
arasindaki yorumlari arsilagtirma
e kargilagtirma
iligkileri anlama
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Sorular ve Faaliyetler
Tartisma Sorular:

1.Inanglarin a)mitlerde; b)ayinlerde; c)kutsal uzmanlarda;
d)sanatta; e)kutsal metinde; f)ahlakta nasil bulundugu-
nu tartisiniz. Sizin tartismaniz, dini fenomenlerde hu-
susi ‘bir durum’ olarak kabul etmeye yonelik yazarin
akil yiirtitmesi hakkinda ne anlatiyor?

2.Antropolojik, soteriyolojik inanglarin numinolojik inang-
lardan gikarildigini kabul ediyor musunuz? Nigin kabul
ediyor ya da etmiyorsunuz? Eger kabul etmiyorsaniz,
antropolojik ve/ya da soteriyolojik inanglardan elde
edilen numinolojik inanglardan baz: 6rnekler veriniz.

3.Tat twam asi, ayn1 zamanda nasil hem numinolojik, hem
antropolojik ve hem de soteriolojik olabilir?
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4. Riiyasiz uyku ile ne kastedilir? Bir kimse bilingli olabilir
ve daha sonra da bilingli oldugunu hatirlayamaz mi?

5.5ekil 8.2'de gosterilen dini tecriibe ¢evrimini inceleyin
ve inanglarin fonksiyonunu bu diyagrama gore tasvir
ediniz.

Projeler ve Faaliyetler

1.Kabul ettiginiz inanglar1 liste halinde siralayimiz. Her bi-
rine yo6nelik asagidaki sorular cevaplayinz:

a)Hangi mitlerde bu inanci bulabilirim?

b)Bu inanci, ayinlerde nasil tecriibe edebilirim?
¢)Bu inang, kutsal uzmanlarla nasil iligkilidir?
d)Hangi sanat onu, ifade eder?

e)Onu kutsal metinlerde nerede bulabiliriz?
f)Bu inang, ahlaki davranisa gotiiriir mii?

2.Kendisiyle konugabilecegin bir kigi bulunuz. Bu kigiden
dini tecriibesini seninle paylagmasini isteyiniz (bu kisi-
nin, dini tecriibeden s6z ediyor oldugundan emin olu-
nuz). Sonra, bu kisinin kendileri sayesinde tecriibe et-
tikleri ve bu tecriibeyi kendisi vasitasiyla yorumladig:
inanglari bir kagida kaydedin. :

3.Asagidaki seyleri yaparak Hindu OM iizerinde meditas-
yon yapiz: a)Tek basina kalacaginiz sessiz bir yer bu-
lunuz; b)Virochana ve Prajapati’'nin hikayesini tekrar
okuyunuz; c)okuma tizerinde meditasyon yapiniz ve
sonra, A-U-M adimlarini uygulayarak deruni bilincini-
ze derinden girmeye calisiniz. Bu alistirmadan sonra,
meditasyonda ne kadar basarili oldugunuza dair dii-
stindiigiiniize isaret ediniz. Meditasyonda basarili ol-
.maniza ne tiir engeller mani olmustur? Bu engellerin
hangisi, kendi inancinizla iligkilidir?
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Dokuzuncu Kisim

Kutsal ve Sinirsiz Deger

nomenolojik metodun bir geregi olarak, “Tann, feno-

menin bir pargas1 degildir” demeye bayilir. Epocheu
devam ettirmek, fenomenologun her hangi bir dinin hakikat
iddialarina dair biitiin yargilarin1 paranteze ya da askiya al-
mas! anlamina geldiginden, bu ifadesinde Walls, bir sekilde
hakhidir. Ancak sinirsiz deger, tanimu geregi, fenomenlerin en
6nemli y6niidiir. Bu bdliimde, iman 151§1inda sinirsiz degeri -
ve kutsalin genigletilmis bir anlamin1 g6z éniinde bulundura-
cag1z. Bu siiregte, fenomenolojik kategorilere dair evvelki ta-
nimlarimizin bir kismini nitelendiririz ve bu metoda gére di-
nin yapistyla ilgili bir sonuca ulagirz.

E dinburg’lu Profesér Andrew Walls, 6grencilerine, fe-

Imanin Odak Noktas1 Olarak Sinirsiz Deger

Ninian Smart (1973, 62) fenomenlerin kendisine isaret etti-
gi seyi, ‘imanin mihveri/odak noktas!’ terimi ile tanimlar.
Smart, her bir dini gelenegin, “o gelenegin odagindaki imam
ifade ettigini” ileri siirer. Bu yiizden de, dini dogrulama hak-
kindaki analizine iig y6nii dahil eder: Ifadeler, iman ve odak
noktasi.
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Ifadeler

Smart, iman ifadelerini, dini bir gelenegin doktrinel, mitik .
ve ahlaki boyutlar1 olarak tanimlar. Doktrinel, bizim inanglar
olarak isimlendirdigimiz seye génderme yapar: Mitik olan,
kutsal hikayeler, bu hikayelerin ayinsel olarak yeniden icra
edilmeleri, cogu kez kutsal uzmanlar ve sanati igerir; ahlaki
boyut ise, bizim kutsal metinden gikartilan ahlak diye isim-
lendirdigimiz seyin muadilidir. Bu yilizden de odak noktasi-
nin ifadeleri, fenomenlere esittir.

Iman

Smart, fenomenlere imanin odak noktasi olarak génderme
yaparak iman ve fenomenler arasinda bir ayirim yapar. Iman,
tezahiirleri kabul edilebilecek olan kutsal hakkindaki beseri
anlayis1 ifade eder. Bir bagka ifadeyle, iman hiyerefoniyi (Eli-
ade’nin terimini kullanacak olursak) bir hiyerofani olarak al-
gilar. O zaman tezahiir eden yalnizca, imanim1 fenomenler
vasitasiyla ifade eden miimin icin kutsalin bir gériiniisii, or-
taya cikisidir. Bu yiizden Smart, imanin sinirsiz degeri algila-
manin bir organ1 oldugunu ima eder.

Qdak

Smart, ‘odak’ gelenegin fikirleri ve uygulamalarinin goén-
derme yaptig1 sey ya da kendisine yoneltildigi sey oldugunu
soyler (s. 63). Bu sey, simirsiz degerdir. Odak, bir kameranin
mercegi vasitasiyla goriilebilen goriintiiye yapilan bir benzet-
meyi akla getirir. ‘Odakta olmak’ nesneyi dogrudan ya da
acik bir sekilde gozlemcinin Oniine getirmektir. ‘Odagin di-
sinda olmak’, mercek vasitasiyla bulanik bir imaj sunmaktir.
Oyleyse Smart'in “imanin odagy’ ifadesi, din mensubunun,
imanin fenomenlerde ifade edilen tezahiirleri vasitasiyla
onunla agik bir sekilde gordiigii seye atifta bulunur.

Eger Smart’1 takip edecek olursak imanin, odak (sinirsiz
deger) ve odak hakkindaki inanglar1 igeren fenomenler ara-
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sinda durdugu sonucuna ulasmamz gerekir. Bu, son sekilde
sunulan (Sekil 8.1) dinin yapisina dair bizim seklimizin, bir
kategori olarak imani ilave etmeksizin tamamlanmamis ka-
lacagin1 ima eder. Bu, imanin sinirsiz deger ve inanglar ara-
sinda hususi bir yere sahip oldugunu ortaya koyar. Bu yiiz-
den de, dinin yaps1 igindeki sinirsiz degerin manasini anla-
mak igin, iman ve inanglar arasindaki iligkiyi aragtirmamiz
gerekir.

Iman ve Inanglarin Arasin1 Ayirma

Son boliimde, inanglarin bir gelenegin sinirsiz deger hak-
kinda diigiindiigii seyi tammladigin ileri siirdiik. Iman, bu
inanglara denk olamaz; ancak inanglar olmaksizin iman, ne
gerceklesebilir ne de yorumlanabilir. Bu yiizden de inanglar,
imanin anladig seyin biligsel anlamini ifade eder; ancak, an-
layan imandir.

Hintli bilim adami D. G. Moses, bu ytizyilin baglarinda ga-
lismalarinin gogunu, iman ve inang arasindaki ayirimi agikla-
maya hasretti. O, her hangi bir alg: tiiriinde obje, kendisini al-
gilayan kimseden bagimsiz kalsa da, s6z konusu sahus, siirek-
li olarak kendisini alg1 eylemine soktugunu ve boylece de fi-
ili olarak algilanan seyi etkiledigini ileri stirmiigtiir (1939, 72).
Bunun 6zellikle de, inananin yalnizca zihniyle degil fakat ay-
n1 zamanda duygulariyla da anladig: dini algilayisin objesi
hakkinda dogru oldugunu iddia eder.

Moses 6znenin dini nesnenin algilanisina bu kapsamh ka-
tilimi, imanin esiti bir bilme tipi olan ‘biitiinctil bilme’ olarak
isimlendirir (Cox, 1980, 67). Boylece Moses (1954, 150), ima-
nin ‘bilinen gergekligin bilen objeyle iligkisinin ¢ok taraflihg-
n1 dikkate alan muayyen genislikteki bakis agisiyla kendini
ifade eden/gelistiren insanin bilme kapasitesi oldugu seklin-
deki bir tanimina ulagir. Bu yilizden de Moses igin iman, insa-
nin kutsalla iligkili olarak anladig1 ve boylece gergek oldugu-
nu bildigi seye dogru yoneltilmis insann bilme kapasitesidir.
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Sekil 9.1.
Gozden Gegirilmis Pardigmatik Model

GOzZLEMCI

Epocheu icra-etme,
Empatik miidahale,
epocheu stirdiirme

'

DIN TETKIK! ICIN
PARADIGMATIK MODEL

Halki gézleme
(Toplumdaki birey, Ben-Biz)

Dini faaliyetleri tasvir etme
(farkhi fenomenler) _

Fenomenleri adlandirma
(mitler, ayinler, sanat, kutsal uzmanlar,
kutsal metin, ahlak)

Fenomenler arasindaki iligkileri
ve stiregleri fark etme

Inanglan tayin etme
imanu tecriibe etme

Simrsiz degeri/kutsal
(imanin odagin)
tanimlama




Dinin Anlamina Dogru 209

Bilme kapasitesi, bilinen seyden ayrilabilir. Kapasitenin
kendisi bogtur; yani, muhtevadan yoksundur. Bir kez kapasi-
te, harakete gecirildiginde, nesneyi algilar ya da goriir veya
kavrar. Muhteva, sinirsiz deger olan nesnenin kendisidir. An-
cak iman, algilama igin bir organ; inananin kendisiyle kutsa-
I ‘gérdiigii’ mercektir.

Bu bakis agisi, iman1 inanglardan ayirmamiz hususunda
bize yardim eder. Bir dine mensup olan iman algisina (faith
perception) yoneldiginde yada imanda algiladig1 seyi tasvir
ettiginde, her zaman inanglan kullanir. Bu 6mriinde ilk kez
bir arslan gérmek igin safariye katilan bir kimsenin durumu
gibidir. Ona arslanlarin var oldugu sdylenmisti. Bu yiizden
de s6z konusu kisi, arslanlarin var olduguna inanmaktadur.
Arslanlarin fotograflarin1 gérmiistii. Bir parki gezerken reh-
berleri durur, diirbiiniiyle etrafina bakar ve uzakta bir arslan
buldugunu ona séyler. Sonra o da diirbiinle bakar ve haya-
tinda ilk kez bir arslan ‘goriir’. Nesneyi ‘tecriibe eder’. Evine
dondiigiinde, gozleriyle gordiigii seyi bagkalarina heyacanla
anlatir.

Inanglar iman eylemi igin baglangig noktasini olugtururlar
ve onlardan, imanin muhtevasini yorumlamalari istenir. An-
cak inanglar, ne alg1 eylemiyle ayn1 seylerdir ne de imanin
muhtevasi ile 6zdegtirler. Muhteva, Smart‘in imanin odag:
diye isimlendirdigi, sinirs1z degerdir; inanglar, muhteva hak-
kindaki diigiinceler ya da fikirlerdir ve ayn1 zamanda -yine
Smart1 takip edecek olursak- odagin da ifadeleridir. Iman,
yalnizca tecriibe ile bilinebilir ve bundan dolay1 da, ona gére
hareket eden kimsenin hususi mal haline gelir.

Fenomenolojik Metoda Yénelik imalar

Bir dini gelenek icindeki dindarin iman olarak ‘bildigi’
sey, soz konusu dini gelenegin gozlemcisi olarak bildigi sey-
den farkh olmalidir. Tanimu geregi gozlemci, imani1 kullana-
maz. Imam kullandiginda, epocheu terketmis ve gelenegin
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kendisini kabul etmis olur. Bu nesnelligin imkanini ¥e bun-
dan dolay1 da dinin manasinin anlagilmasini ortadan kaldirir.

Fenomenolog, iman eyleminin ifadeleri olan fenomenleri
gozlemler. O yalmzca, din mensubunun iman tecriibesine
girmek ya da onu yorumlamak igin kullandig inanglar vasi-
tasiyla sinirsiz degeri tasvir edebilir. Fenomenolog, epoche ve
empatik miidahaleyi kullanarak, iman tecriibesine yoénelik
‘bir his’ elde edebilir; ancak asla, iman vasitasiyla oldugu gi-
bi odagin kendisini géremez.

Wilfred Cantwel Smith (1978, 171), herhangi bir dini gele-
negin gézlemcisinin, imanin ne oldugu ve imanin neyi ihata
ettigini anlamak igin imanin ifadelerine bakmasi gerektigini
ileri siiriirek bu goriisii destekler. Smith, imanin dini feno-
menlerde ‘hem siir hem de diiz yaz1 halinde olmak tizere s6z-
lerle; hem ayin hem de ahlak olmak iizere hareket modelle-
rinde; sanatta, kurumlarda, yasada, toplumda ve diger bir
cok sekilde’ ifade edildigini ileri siirer.

Ifadeler, epocheu ve empatik miidaheleyi kullanarak feno-
menologun, iman olmaksizin goriinemeyen seyi gormesine
izin verir. Smith, bunu agka benzetir. Bu duygunun egsiz an-
lami, yalmzca agik olan kimseler ya da kendilerine asik olu-
nan kimseler tarafindan anlagilabilir. Bunun gibi gézlemci
de, sevgi ifadelerini, bir kimsenin sevdigi kimseye kars1 olan
davraniglarin1 gézlemleyebilir ve o kimsenin sevdigine karsi
ne hissettigine dair bir anlayisi elde edebilir. Ayn sekilde din
fenomenologu da, iman fiili olarak kullanmaksizin imanin
sonuclarini gozlemler ve bununla imanin inanan icin ne an-
lam ifade ettiginin manasini elde eder.

Kutsalin Dogas1

Imani, inanglardan ayirdiktan ve bunun fenomenolojik
metot tlizerindeki etkilerini tartigtiktan sonra simdi, sinirsiz
degerin anlaminin aragtirilmasina dogru hareket etmek igin
haziriz. Tartismamizdan iki temel soru ortaya gikmaktadar: I-
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man kutsalin kendisini yada onun tezahiirlerini algilar mi?
Ve kutsal kendisini tezahiir ettirmek igin iman agisindan fiili
olarak var olmak zorunda midir? Bu kitabin geri kalan iki b6-
limiinde bu iki soruyu ele alacagz.

Kutsal ya da Onun Tezahiirleri

Imanin kutsalin kendisini ya da onun tezahiirlerini algila-
y1p algilayamadigini cevaplamak igin, Eliade’nin hiyerofani
ya da kutsal tezahiiriin tanimini yeniden gézden gegirecegiz.
Eliade (1959, 11), 'kutsal kendisini tezahiir ettirdigiigin insan,
onun farkinda olur’ der. Bu ‘farkinda olug’, bizim iman ola-
rak, yani sinirsiz degerin algilanmasi eylemi olarak tanimla-
digimiz seye tekabiil eder.

Eliade, hiyerofani ile kelimenin ima ettigi seyden yani,
kutsal olan bir seyin kendisini bize gdstermesinden (vurgu onun-
dur) daha fazlasini kastetmedigini soyler. En basit hiyerofa-
niler, kutsalin kendileri vasitasiyla ortaya giktig1 nesneler ha-
line geldiklerinden dolay1 diger taglardan ayrilan hususi tag-
lar yada agagclan igerir. Bunun bir 6rnegi, Marondera bolge-
sindeki ‘muti usina zita (isimsiz agag)’ diye isimlendirilen bir
agacta bulunabilir. Bu agag, altinda ayinler icra eden kimse-
ler icin et ve (giiney dogu ve dogu Afrika’da musir ya da da-
ridan yapilan bir tiir lapa olan) sadza sunar; bu yiizden de o,
bir hiyerofani tegkil eder. Eliade, ‘en ytice hiyerofaniyi’ iceren
biitiin dinlerde halk igin kutsal tezahiirlerinin benzer sekilde
fonksiyon icra ettigini sdyler. Mesela bu en yiice hiyerofani,
Hiristiyanlar igin, Isa Mesih’in enkarnasyonudur: Her du-
rumda, ayn1 gizemli eylemle, biitiiniiyle farkl bir diizenden
bir seyin, bizim diinyamiza ait olmayan bir gergekligin, bizim
dogal ‘dindis1” diinyamizin bir pargasi olan nesnelerde teza-
hiirii (1959, 11) olan eylemle kars: karsiya kaliriz.

Eliade icin kutsal, bizim diinyamiza ait degildir; ancak bi-
zim ¢ok iyi bildigimiz bir tastan, begeri varliklara kadar uza-
nan varliklarda bilinir hale gelir. Bu dogal ya da ‘dindig1’ nes-
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neler, kutsalin kendisine doniigtiiriilemezler ancak, kutsalin
ortaya gikacag yollar haline gelirler. Bu, kutsalin gergekte ne
olursa olsun, her zaman biitiiniiyle beseri tecriibenin disinda
bir sey oldugundan insan igin gizli kalmaya devam edecegi-
ni ima eder. Ancak kutsalin tezahiirlerinin kendileri vasita-
siyla ortaya giktiklar1 nesneler, asina oldugumuz dogal ve s1-
radan seylerdir. Iman, ‘kutsall’ yalnizca, tezahiirleri sayesin-
de anlayabilir/ gorebilir. Tezahiirlerin tesinde bir bagka bo-
yut yatmaktadir: Bu boyut gizemli, isimlendirilemeyen ve ta-
nimlanamaz olan boyuttur.

Eger Eliade hakliysa, kutsali, sinirsiz deger ve Smart'in i-
manin odag1 kavramsallagtirmasinin yerine kullanmamiz,
yanls olacaktir. Bu terimlerin her ikisi de, kutsalin tezahiirle-
rine géonderme yapar, kutsalin kendisine degil; glinkii, teza-
hiir tek basina anlasilabilir ve fenomenlerde ifade edilebilir.

Kutsal, dogrudan algilanamayacag1 ve tezahiirlerinden
ayrn bir sekilde yorumlanamayacag igin, onun ve dini tecrii-
benin diger unsurlan arasinda iistesinden gelinemeyecek bir
engel ortaya gikar. Kutsal, tezahiirleri vasitasiyla faaliyet gos-
terir; ancak bu tezahiirler yalmizca, imanl gézleri igin gorii-
nebilir. Bunun sebebi, inanan igin ‘net bir sekilde gérme’ olan
iman odaginin, hakikaten kutsal olmayip, yalnizca onun bu
diinya daki goriiniigli olmasidir. Kutsal, bilinmeyen ve bili-
nemeyen olarak kalmaya devam eder.

Eliade’nin ayinmini dogrudan kabul eden dini gelenegin
bir 6rnegi, Cin geleneginin Taoizm olarak isimlendirilen fel-
sefi seklidir. Taoist diisiincede Tao, kutsaldir, evrenin ‘yolu-
dur’, nihai gergekliktir, ifade edilemeyen gizdir, nihai olan-
dir. Taoist metinlerde Taoyu ifade etmek igin bir gok kelime
kullanulir’Degismeyen’, ‘her yere hareket eden, ancak asla
tiiketilemeyen’, ‘g6giin alhindaki her seyin annesi’, ‘en ytice’.

Bu kelimeler gergekte, Tao’yu ‘isimlendirir’ ya da onu fi-
kirler, kavramlar veya benzetmeler sayesinde begeri anlayisa
arzederler. Tao Te Ching diye isimlendirilen ve Taoizmin kut-
sal metinlerden biri, ‘isimlendirilen’ Tao ve asla s6zlerde, dii-
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siincelerde yada fikirlerde adlandirilamayan sir olan “isimsiz
Tao’, arasinda bir ayirim yapar. Tao Te Ching’in (1.Kisim, 1.B6-
liim) baglangig dizeleri bu noktay1 soyle agiklar:

Eger Tao, kelimelerle ifade edilebilseydi o, de§isemeyen Tao ola-
mazdy; (Ciinkii) eger bir isim, isimlendirilebiliyor ise, o degismeyen
bir isim degildir (Hughes, 1954, 144-5'de iktibas edildi).

Onun, isimlendirilmis Tao’nun tezahiirlerinin gerisinde,
tanimlanamaz kutsal sir, isimlendirilmemis Tao vardr.

Wilfred Cantwell Smith (1978, 186) ayn1 zamanda, imanin
ve imanin ifadelerinin Gtesinde yada gerisinde var olan bir
seye gonderme yapar. O, bunu agkin diye isimlendirir ancak,
Eliade’nin kutsali ve Taoizmin isimlendirilmemis Taosu ile
aym seyi kasteder. Smith, agkinin ‘muhtemelen herkes igin
aynf’ ve ‘tamamen bilinemez’ oldugunu ileri siirer. Din galis-
malar, diinyevi ve agkin arasinda diyalektik bir siireg tegkil
eder; bu dialektik siirecin mekani, ‘kigisel iman’dur.

Isimsiz Tao, fiili olarak Tao olmaktan ¢ikmadikga isimlen-
dirilemedigi gibi, agkin olan da, tezahiirlerinin ve ifadeleriy-
le 6zdes olmak igin biitiiniiyle bagka olmaktan ¢ikmas: gere-
kir. Din bilim adamu, tezahiirleri ve onlarin ifadelerini inceler;
ancak, onlarin Gtesini goremez. Smith bunun sebebini séyle
aciklar; askin ‘muhtemelen’ her sahis igin aynidir; ancak o,
her ne olursa olsun, bizim analizimizin tamamlayic1 bir par-
cas1 degildir.

Numinolojik Inanglarin Yeniden Bir Diisiiniilmesi

Son béliimde, numinolojik inanglari, kutsalin muhtevasin
begeri zihnin anlayabilecegi sekillerde tanimlayan, kutsal hak-
kindaki diiglinceler olarak tanimladik. Eger Eliade’nin ayirim
dogruysa, numinolojik inanglar, bizatihi kutsal hakkindaki
inanglar degil fakat, kutsalin tezahiirii hakkindaki inanglar-
dir. Bu, tezahiiriin sebepler, kaynaklar, dogum ve suyun ak-
masl gibi begeri anolojilere uygun olarak yorumlandig: Ta-
oism Srneginde dogru gibi goriinmektedir. Isimlendirilmemis
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Tao hakkindaki inanglar, yalnizca isimlendirilmis Tao’nun be-
geri tecriibedeki tezahiirlerine gore ifade edilebilir.

1zin verirseniz, Eliade’nin Hiristiyanlar igin ‘en ytice hiye-
rofani’ olarak isimlendirdigi Isa Mesih'in tecessiidii olan bir
bagka Ornege bakalim. Hiristiyanlar, beseri bir varhikta, kut-
sal gibi bir seyi gordiiklerine inanirlar. Bununla birlikte, bi-
rinci yiizyilda Filistin’de yasayan gergek sahis ile kutsal sirrin
kendisi arasinda bir ayirim yaparlar. Yuhanna Incili'nin ya-
zarl, ‘Logos’a, ezeli kelimeye, kutsal gergeklige gonderme ya-
par. Her geyin arkasindaki sir olan bu Logos, beden haline
geldi ve Nasirah Isa’min kisiligine yerlesti. Bizatihi Logos’u
bilemeyiz; ancak sirri, Isa’daki tezahiirlerinde goruriz. Isa,
bagka sekilde ifade edilmesi miimkiin olmayan sirri1, insanla-
rn anlayacag bir sekilde ifsa eder.

Bu 6rnek, numinolojik inanglara dair anlayisimiza y6nelik
bir bagka soru ortaya atar. Eger inanglar, kutsalin kendisinden
daha ¢ok kutsalin gériinmesini tanimhiyorsa, ‘Tanr1’ kelimesi
kutsala m1 yoksa onun tezahiirlerine mi génderme yapmakta-
dir? Bu sorunun cevabi gyle olmahdir: Isimlendirilmis Tao
gibi, Tanr da yaratici, kurtarici, koruyucu, her seye giicii ye-
ten ya da her seyi bilen gibi verili sifatlar oldugundan Tan-
ri‘dan, gergek anlamda numinolojik inanglara uygun olarak
soz edilir. Inanglar, bir dine mensup olanin iman vasitasiyla
bu diinya da kutsal bir sirrin tezahiirleri olarak gordiigii seyi
ifade eder yada yorumlar. Mesela, Hiristiyan 6gretisinde halk,
tabii diinyaya bakabilir ve onun yaratic1 bir eylemin tezahiirti
oldugunu kabul edebilir. Yaratici tasvir edildigi zaman, numi-
nolojik sifatlar ortaya gikar. Bu diinyaya bakma, iman eylemi-
dir; ancak onun gerisinde, tezahiirleri disinda hakkinda higbir
seyin soylenemeyecegi isimlendirilemez olan kutsal varlik
vardir. Bu isimlendirilemeyen sir, Tann degildir; o, Tanr1’nin
6tesinde durandir. Tanri, iman tarafindan algilanan, inanglar-
da yorumlanan ve fenomenlerde ifade edilen tezahiirdiir.

Ayn ayirimu diger bir ok dini gelenekte de buluruz. Me-
sela, Yahudilikte YHWH (Yahveh), _isimlendirilemeyen an-
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cak, tarihte ortaya gikan goriiniigleri sayesinde anlagilabilen
sey igin bir semboldiir. YHWH, basit bir sekilde tasvir edile-
meyen sirdir; ‘Ben, ben olanim’. Zimbabwe'nin Shona gele-
neksel dinlerinde, kutsalh tanimlamak igin farkh terimler kul-
lanilir. Bu terimlerden biri, terciime edildiginde “biiyiik su bi-
rikintisi/havuz’ anlamina gelen dzivagurudur; Shona igin
kutsal, bardaktan bogsanircasina yagan yagmurda tezahiir
eder. Bu tezahiir hakkindaki inanglar mitlerde, ayin faaliyet-
lerinde ifade edildikleri sekilde formiile edilebilir; ancak yine
de dzivagurunun gerisinde, bilinemeyen bir sir bulunur.

Biitiin dinlerin gerisindeki bu sir, nigin numinolojik inang-
larin, bizatihi kutsalin kendisi hakkinda degil de yalmzca
onun teziihiirii hakkinda formiile edilebildigini agiklar. Ve-
dantik Hinduizm'’in Brahman-Atman birligi, Taoizm’in isim-
lendirilen Tao’su, Konfiigyanizm’deki Tien, Islam’daki Allah,
Hiristiyanlktaki Isa Mesih’in Baba Tanr’s1 ve Shona gelenek-
sel dinindeki dzivaguru hakkindaki ifadelerin hepsi, kutsalin
kendisinden daha gok ifade edilemeyenin tezahiirleri hakkin-
daki numinolojik inanglardir.

Bu ayinm, terimleri daha rafine bir hale getirmeye gotii-
riir. Sinirsiz deger, numinolojik inanglar vasitasiyla ifade
edildigi sekliyle inanan bir cemaat igin kutsalin nihai tezahii-
riinii temsil eder. Bu ytizden de, ytice hiyerofani olarak sinir-
s1iz deger, kendisini tezahiir ettirebilmeye kabiliyetli olmasi
gerekir. Bir bagka ifadeyle, inananlar igin nihai tezahiir, ken-
dine 6zgii hiyerofaniler iiretir. Mesela, Islam’da Allah, her ge-
yi bilen, ok iyilik sever (all-beneficient) ve gok merhametli
(all-compassionate) gibi beser merkezi olmakla birlikte mii-
kemmel sifatlar vasitasiyla bir hiyerofani olarak isimledirile-
bilir ya da tasvir edilebilir. Ancak nihai hiyerofani olarak Al-
lah, aym zamanda, Muhammed’e melek Cebrail vasitasiyla
yaptig1 gibi, kendisinj de tezahiir ettirilebilir. Islam, begeri te-
zahiire indirgenemeyecek olan yiiziincii isim disindaki dok-
san dokuz ismi Allah’a verdiginden Allah’in tezahiir edebilir
oldugunu kabul eder. Bu, Islami gelenekte, Eliade’nin bilin-
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meyen ve bilinemeyen kutsalin (herhangi bir gelenegin sinr-
s1z degeri olan) yiice bir hiyerofanide kendisini tezahiir ettir-
mesi ile kastettigi seyi temsil eder. Bu yiice hiyerofani, daha
sonra, kendisine has bundan baska tezahiirler de tiretir.

Dini Bilincin Bir Yapis1 Olarak Kutsal

Bu noktada fenomenolog, kutsal ve onun tezahiirleri ara-
sindaki ayirimin, dini gelenekler iginde dindarlarin biiytik
kisminin bakis agisin1 yansitip yansitmadigini yada onun, bi-
lim adaminin kendi 6n kabulleri tarafindan fenomenlere em-
poze edilip edilmedigini sorar. Dindar insanlarin tezahiirleri
acik bir sekilde kabul ettikleri ve onlar1 isimlendirdikleri-
ni;ancak hepsinin de kutsal diye isimlendirilen ifade edile-
mez ile, iman sayesinde tezahiir olarak algilayabildikleri sey
arasinda kesin bir sinir gektiklerini gordiik.

Eliade (1969) bunu, biitiin dindar insanlarin kendileri saye-
sinde gergekligi gordiikleri bilincin deruni ya da nesnel bir ya-
pisina sahip olduklan igin, bu tiir ayinmlar yaptiklarin ileri
stirerek cevaplandirir. Ciinkii bu 6znel bir yapidir. Eliade bu
6znel yapiy1 nesnel fenomenlerde gbzlemlemek yerine daha
gok-onun varligin ‘sezer’. Onun tezahiirlerinin gerisinde du-
ran bu tasvir edilemeyen ve bilinemeyen kutsal, dini bilincin
yapist icindeki zorunlu kabulii tanumlar. Mezkur yaps, her za-
man inanan tarfindan agikga kabul edilmese de bu béyledir.

Bu, bizim kendisiyle nesneleri ve onlarin bu diinyayla iligki-
lerini algiladigimuz giinliik bilincimizin islemesine benzer. Zih-
nimizin algilarin1 anlamlandirmak igin, kozalite (sebep-sonug
iliskisi) kategorisini iceren bir yapmmin evvelce beseri biling
icinde hazir olmas:1 gerekir. Eger bir kimse, mesela, bir kap:
carpmasin isittifinde sesi kapinin haraketiyle iliskilendirir ve
giirtiltiiniin, kapinin hizh bir sekilde kapatilmasindan kaynak-
landi$1 sonucuna ulagir. Bu sonuca ulagsmadan énce gézlemci-
nin, sebep-sonug diisiincesine sahip olmasi gerekir. Bu diisiin-
ce, o kisinin bu diinyay: algilama ve anlama yapisina tekabiil
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eden bir diislincedir. Mezkur sahis her zaman, kozalite hakkin-
daki diislincesinin, onun igin farkh algilar arasinda iligkiler
kurmasini miimkiin hale getirdigini, bu diiglincenin onun bi-
lincinde evvelce ‘insa edilmis’ oldugundan bilmez.

Dindar sahus igin kutsal, kendi biling yapisinda ‘inga olu-
nur’. Bu yaps, kutsal1 algilama ve onun tezahiirlerini anlama
yolunu tamimlar. Fenomenolog fenomenler, inanglar ve i-
man1 galisarak din mensuplarinin kutsalin tezahiirleri olarak
gordiiklerini tasvir etmeye baslayacaktir; ancak o, yalmzca
inananin dini bilinci igindeki. kutsal1 ‘sezebilecektir’. Ancak,
eger bu sezgi dogruysa, bu durumda her dini gelenek bir X’e
isaret eder ve aym zamanda bu kutsal X, begeri tecriibe igin-
deki biitiin goriiniislerini/ortaya gikislarini asan bir 6zellige
sahiptir (bkz. Sekil 9.2).

Sekil 9.2: DINI BILINCIN YAPISI

1. Din ; 2. Din
Sinursiz deger hakkindaki inanglar Sinursiz deger hakkindaki inanglar
Hiyerofaniler Hiyerofaniler

Evrensel dini
bilin¢/kutsalin
farkinda olma

Hiyerofaniler Hiyerofaniler
Sinursiz deger hakkindaki inanglar Sinirsiz deger hakkindaki inanglar

3. Din 4. Din
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Dini bir biling ideasi, daha 6nce gonderme yaptifimiz
problemin iistesinden gelmemize yardim eder. Bu, gézlemci-
nin imana sahip olmayacag: ve olamayacagi, bundan dolay:
da, inananin bakis agisindan her hangi dini bir gelenegin an-
lasilmasimi elde edemeyecegi suglamasina maruz kalmasi
problemiydi. Agiktir ki, fenomenolog mitleri, ayinleri, kutsal
uzmanlari, sanat1, kutsal metni ve ahlaki tanimlamak ve on-
lardan farkli inang tipleri elde etmek igin iman sahibi olmaya
ihtiyag duymaz. Fakat dini bilincin yapisinin sezilmesi, feno-
menologun din mensuplarinin iman vasitasiyla kutsalin teza-
hiirleri oldugunu ‘bildikleri’ seyi betimlemek igin kutsalin
kendisinin ne oldugunu ‘bilmeye’ ihtiyag duymadig1 anlamu-
na gelir.

Eger Hiristiyan ornegine atifta bulunacak olursak, feno-
menologlarin Logos'un tezahiiriinii gormek icin imana sahip
olmaya ihtiya¢ duymadiklarini goériiriiz; fakat bu durumda,
fenomenologun, Hiristiyanlar igin tezahiir olan seyin mana-
sin1 anlamak maksadiyla epocheu icra etmesi ve empatik mii-
dahaleyi siirdiirmesi gerekir. Fenomenolog ayn1 zamanda,
tasvir edilmez olandaki tasvir edilebilir olana (Hiristiyanlar
icin, tecessiid etmis Kelime’ye) isaret edebilir ve bundan da,
kutsalin faaliyetini dini bilincin evrensel bir yapis1 oldugunu
fark edebilir.

Evrensel bir dini biling ideasi, fenomenlerin bizim dinin
tanumlar hakkindaki birinci bliimde tartistigimiz din tetki-
kine hangi fenomenleri dahil edilecegi ve hangilerinin digari-
da birakilacag1 problemini ¢ozmemize yardim eder. Ozellik-
le, ifade edilemez olan (tazahiirleriyle farkh sekilde algilanan
ve inanglarda farkh sekillerde tanimlanan) sirra igaret etme
hususunda basarisiz olan hig bir ideoloji, dini fenomenlerin
bir pargasini tegkil edemez. Ciinkii, bu ideolojilerde dini bi-
ling yapis1 yoktur. Bu, din galigmasini, iman1 imansiz olanla-
nn asla goremeyecegi seyi algilamak igin bir organ olarak
kullanan inanan toplumlarla sinirlama hususunda: bizi des-
tekler. Bu yilizden de, Hiimanizmin biitiin sekilleri (Marksist,
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Freudcu, faydaci vs.), temel test olan, diinyanin dini zihin va-
sitasiyla goriilmesi testinde bagarisiz olduklar siirece onlarin
din galismalar1 alanindan dislanmalar gerekir.

Kutsal Kendisini Tezahiir Ettirmek i¢in
Var olmak Zorunda midir?

Ifade edilemez olan kutsali, biitiin dini tezahiirlerin arka-
sina koymak, kutsalin realitede var oldugu anlamina mi ge-
lir? Boylece Eliade iradi olarak bizi fenomenolojiden alip te-
olojiye mi gotiiriir? Bunun cevabi, dini bilincin yapis: ide-
asinda, ima yollu olarak vardir. Bu dini bilincin yapisi ideasi,
esyanin gercekte olduklan sekilde degil, dindar sahsin onla-
rin nasil algihyorsalar o gekilde s6z eder. Inanan, kutsal vasi-
tastyla hayatta bir yon bulur ve kutsalin tezahiirlerini iman
sayesinde algilar; onun anlamlarini inanglar vasitasiyla anlar
ve dini pratikte ona yakin olarak yasar. Dindar sahsin bir 6n
kabulii olarak biitiin egyanin gerisindeki ifade edilemezden
s6z etmek, boyle bir sirrin varolusu hakkinda higbir yorum
yapmaz. Ancak, bizatihi dinin kendi anlam1 hakkinda olduk-
ca temel baz1 seyler soyler.

Bundan dolay1 fenomenolog dini, iman tarafindan algila-
nan tezahiirelere yol agan sey hakkindaki yargilarini askiya
alma olan epocheu devam ettirir. Onun gérevi, hiyerofanilerin
arkasinda yatan seyi ne tasdik etmek ne de yalanlamak degil
fakat, onlari, inanglar vasitasiyla yorumlandiklar ve dini ha-
yat ve uygulamada ifade edildikleri sekilde tasvir etmek igin
fenomenolojik metodu kullanmaktur.

Ozet

Bu béliimde, fenomenolojik din galigmasindaki temel un-
surlardan bir kismin1 yeniden gézden gegirdik. Bunu, kutsal
ve kutsalin tezahiirlerinin arasi ayirarak yaptik. Inananlar
kutsalin tezahiirlerini, iman vasitasiyla algilarlar ve inanglar
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vasitasiyla da onlari, kendi sinirsiz degerlerinin somut gos-
tergeleri olarak kavrarlar. Eliade’yi takip ederek, ayni zaman-
da kutsalin, dini biling igin evrensel bir goriis ve gergekligi
kavrama yolu tanimladigini da ortaya gikardik. Bu tiir rafine
hale getirmeler, eidetik sezgiyi agiklayarak ve 6rnekleyerek
sonug boliimiinde ele alacagimiz fenomenolojik metottaki ni-
hai adimi1 bagarmak istiyorsak bizim igin zorunluydu.
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Sorular ve Faaliyetler
Tartisma Sorular:

1.Iman ‘bir alg1 organt’ diye isimlendirmekle ne kastedi-
lir? Bu, imani1 inanglardan ayirmaya nasil yardim eder?

2.Kutsaly, size 6zgii kelimelerle tanimlayiniz. Sézlerin kut-
salin kendisiyle esit olamayacag1 ancak, hiyerofanilere
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isaret edebilecegi diisilincesi 151g1nda, kendi tanimimzi
tartisiniz.

3.Smart'in ‘imanin odag1’ diisiincesini kullanarak kutsal
sinirsiz degerden ayirimiz.

4.Kutsalin, dini bilincin bir kategorisi oldugu diisiincesiy-
le ne kastedilir?

5Eger ‘Tanrr, ifade edilemeyen sirrin bir sembolii ise,
‘Tann’ gergekten var midir? Bu soruyu bir fenomeno-
log, nasil cevaplandirmaya galigir?

Projeler ve Faaliyetler

. LLKutsalin bir resmini ya da imgesini giziniz. Bu imge ile,
neyi kastediyorsunuz? Sonra, resimsel ve linguistik
sembollerinizle kutsalin kendisi arasinda ayirim yapti-
gz kisa (dort beg sayfalik) bir makale yaziniz. Tartig-
maniza kutsal vizyonunun nasil algilandigi, kutsalin
hangi tezahiirleri oldugunu ve hangi inanglar ifade et-
tigini de katimz:

2.Asagidaki uygulmaya katiliniz.
Birinci giin : Kur'an’dan segtiginiz bir béliimii okuyu-
nuz. )

Ikinci giin : Chandogya Upamsadlar’dan sectiginiz bir
boliimii okuyunuz.

Ugiincii giin : Ibrani kutsal metinlerinden segtiginiz bir
boliimii okuyunuz.

Dérdiincii giin:Hiristiyan kutsal metinlerinden segctigi-
niz bir boliimii okuyunuz.

Besinci giin : Tao Te Ching’den segtiginiz bir boliimii
okuyunuz.

Sectiginiz metinleri okumay bitirdikten sonra, asagidaki
su sorulan cevaplandiriniz:

a)Bu boliimde, herhangi bir hiyerefoni var mi?
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b)Eger varsa, onlar nasil anlagilirlar?
c)Hangi inanglar ifade edilmektedir?
d)Iman odag1 nedir?

Her giinki notlariniz1 yeniden gézden gegirdikten sonra,
bu alistirma ile ilgili kendi gozlemelerinizi ifade ettigi-
niz birkag sayfalik makale yaziniz.



Onuncu Kisim
Eidetik Sezgi:
Dinin Anlamini Kavrama

digmatik model kullanarak dinin anlamini1 kavrama ya

da sezmeyi ve sezgiyi, inanan noktay1 nazarindan fe-
nomenleri dikkatli bir sekilde gézden gegirerek test etmeyi
igerdigine isaret etmistik. Paradigmatik model, dinin anlamu-
nin bir agiklamasini sunmaz: O yalnizca, mezkur modelin her
bir safhasinda, muhtevay1 nasil doldurduklarim1 anlamayi
bagarmasi hususunda fenomenologa yardim eder.

F enomenolojik adimlan tartisirken son safhanin para-

Bu kisimda, biri benim olmak iizere ii¢ 6rnegi sunarak 6g-
rencinin fenomenolojik metot igindeki nihai adimlar1 anlama-
sina yardim etmeye ¢aligsacagim. Ik iki ornek, dini anlama
hususundaki olumlu katkilarina uygun olarak ele alindilar ve
sonra fenomenolojik adimlar agisindan test edildiler. Bu test
15181nda, zikrettigimiz ikisinin bir yeniden gézden gecirilme-
si olarak da kendi sezgimi sunacagim.

J. E. Barnhart: Fanilige Yonelik
Temel Bir Ilgi Olarak Din

Birinci kisimda, dinin tanimlariyla ilgili problemler husu-
sunda Barnhart'in bize yardimai olan analizlerine génderme
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yapmustik. Imdi, dinin manas1 hususunda modern bir bilim
adamu anlayisinin bir rnegi olarak ona, yeniden doniiyoruz.

‘Barnhart (1977, 7-11) dini fenomenlerin, kendisinin ‘esas
ilgi’ diye isimlendirdigi seyi igerdikleri ve bu esas ilginin bi-
lim adaminin onu tespit etmesine yardim edebilecegi sonu-
cuna ulagir. Bu, her dinin ele aldig1 ve ona cevaplar sundugu,
hayatta tecriibe edilen bir problemle ilgili merkezi bir ‘mes-
guliyettir’. Barnhart bu temel ilginin, begeriyetin fani oluguy-
la alakal1 oldugunu tespit eder.

Fanilik, dogrudan bireyin ya da halkin refahina (well-be-
ing) tecaviiz eden besgeri varolusun bir ¢ok alani iginde var
olan temel bir simirliig1 ima eder. Barnhart, dinin bir cevap
sundugu faniligin birkag 6rneginin, ‘karisiklik, diizensizlik,
kaos duygusu, yok olma imgeleri, iflah olmaz can sikintis1 ya
da kahredici sugluluk, anlamsizlik veya cehalete gark olma-
y1 igerdigini, sdyler (s.11).

Bu 6rnekler, begeri hayat icindeki fiziki, psikolojik, sosyal
ve (mesela, anlamsizligin farkinda olma gibi) manevi diye
isimlendirilebilen bir seye isaret ederler. Barnhart, her hangi
dini bir fenomenin, bu boyutlar etrafinda ‘kiimelenme’ tema-
yiiliinde oldugunu séyler. ‘Ayinler, s6zler, dokiimanlar, du-
alar, inanglar ve hususi tecriibeler’ bu fenomenlerin bir par-
casin1 olugtururlar. Her bir fenomen, beseri fanilik proble-
minden kaynaklanir ve ona bir cevap tegkil eder.

Barnhart, fenomenlerin insanlarin esas ilgisine yonelik ce-
vapta ‘kiimelenmesi'ni kabul etmedeki bagarisizligin, din bi-
limi adamlar arasinda bir ¢ok yanlig anlamaya sebep oldu-
gunu ileri siirer. Onun buna dair verdigi bir 6rnek, dinin bii-
yliyti igerip igermedigi hakkindaki ‘faydasiz’ tartismadir. Bii-
yi, genel olarak insanlarin kendi kontrollerinin tesinde yer
alan hayattaki hastalik, 6liim, sosyal karmaga, miikafat ihti-
yac1 ya da adaletsizlik gibi unsurlar1 kullanmaya galistiklar:
yollar olarak tanimlanmigtir. Bu yiizden de, sd6zde biiytisel
uygulamalar, gogunlukla esas ilgiye yonelik cevap olarak ge-
ligtirilmistir (1977, 10).
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Boylece Barnhart, fenomenlerin inananlar igin fiili olarak
neyi bagsardiklar: ya da yerine getirdiklerini anlamaya cali-
sarak dine igkin olan anlami goriir. Din mensubunun pers-
pektifinin igine girmeye galisarak her din i¢indeki fanilige
dair merkezi endiseyi tespit eder. Fenomenler igindeki fiili
‘’kiimelenmeler’ degisik geleneklerde bir birinden farkl ol-
salar da, bunlarin hepsi begeri varolus igindeki ortak soru-
nu ele alirlar.

Martin Prozesky:
Nihai Mutluluk Arastirmasi Olarak Din

Barnhart'in teorisi ile yakindan iligkili olan bir diger agik-
lama ise, Natal Universitesi'nden Martin Prozesky’nin (1984,
161-3) dinin, ‘nihai bir mutluluk arayis1” oldugu seklindeki
acitklamasidir. Prozesky insanlarin, bizi en ¢ok ilgilendiren
seyin ‘zihnimizin smrlarinin disinda’ ve bu ytizden de, ‘ga-
rantiye alma’ yetenegimizin 6tesinde oldugunu kesfettikleri-
ni ileri siirer. Bu, insanlar1 bizim anlayisimiz ve kontroliimii-
ziin listiinde olan ‘yabana giiclere’ dayanma durumunda bi-
rakir. Prozesky’nin bu agiklama igin merkezi olarak kabul et-
tigi sey, ‘beseri fanilik’ anlayisidir.

Insanlarin garantilemeye galigtiklan sey, kendi mutluluk-
laridir; bu mutluluklar, baslangicta Prozesky tarafindan ‘ger-
cek faydalar, gergek tatminler, aciyla miicadelede gergek ba-
sarilar’ olarak tarif ettigi seylerdir (s.162). Ancak arastirilan
mutluluk, nihaidir ve bundan dolay1 da, her zaman beseri
kontroliin 6tesindedir.

Prozesky igin nihai terimi, 6znel ve nesnel bir anlama sahip-
tir. Her bir dini gelenek, 6znel olarak kendi refah1 igin en 6nem-
li olan seyi tarif eder. Prozesky, bu 6znel algilarin farkinda olu-
sun derinlesmesiyle degisme egiliminde oldugunu soyler. Ay-
n1 zamanda nihainin nesnel bir anlami da vardir, Prozesky onu,
‘tam ya da miikemmel mutluluk arzusunun kendisine dayan-
digs alt edilemeyen en son gergeklik olarak tarif eder.
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Bir halkin mutlulugunu tegkil eden seyin 6znel algisi, nes-
nel gergeklige yalnizca ‘yaklasir’. Ancak 6znel algy, asla nes-
nel gergeklige varamadigindan, dini gelenekler siirekli olarak
kendi mutluluk arastirmalar1 hususunda 1srar ederler. Pro-
zesky soyle agiklar: ‘esyay1 daha iyi hale getirme itkisi, tam
tatmine yonelik baski olarak acimasiz bir sekilde baglayarak
devam edecek ve sonra da nihai olanin gergekte ne olduguna
dair tahminleri gittikce zayiflatacaktir” (1984, 163).

Prozesky, kendisinin ‘kiiresel bakis agis1’ diye isimlendir-
digi sey icinde bir gok dini gelenegi bagtan sona kadar goz-
den gegirdikten sonra, bu sonuca ulagir. Dinin, ‘kétiiliigiin,
1stirabin ya da halki tehdit eden bagka her ne olursa olsun
azaltilmasina ya da listesinden gelinmesine yonelik bir aras-
tirma ve bu halkin deger verdigi seyi muhafaza etme ya da
arttirma oldugu’ kanaatine varir (s.18). Prozesky’e gore, din
bu fonksiyonu, ‘inananlara bir umut, anlam ya da kesinlik
duygusu vererek mezarin yalnizca ebedilik esigi oldugunu
garanti ederek aydinlanma, arkallaglik ve bagiglamayla ya da
hayatin sirlarini, kendisine uygun olarak ele alacaga giivenilir
bir kutsal metin saglayarak icra eder. Bunlar, dinin faydalar-
ni, inananlar tarafindan degerlendirildigi sekilde takdim
ederler (a.g.y).

Barnhart ve Prozesky’nin
Teorilerinin Olumlu Sonuglan

Barmhart ve Prozesky'nin eidetik sezgileri, birbirlerine ol-
dukga benzerdir. Her ikisi de, bir dini gelenegin en azindan
kismen iistesinden geldigi merkezi begeri bir ilgiyi tespit
ederler ve her ikisi de sezdiklerini s6yledikleri dinin anlami-
nin, daha 6nceden tasavvur edilmis olan fikirleri fenomenle-
re empoze etmek yerine, dini fenomenlerin dikkatli bir ince-
lenmesinden elde edildigini iddia ederler. Gergegi, dini gele-
neklerin perspektifi iginden gérmeye yonelik bu caba, dinin
anlagilmasina yonelik {i¢ olumlu sonug¢ meydana getirir.
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Barnhart ve Prozesky'nin ulagti§1 sonuglar, bazi dinleri ‘diinya
dinleri’ ve digerlerini ise ‘yerel’ dinler olarak degerlendirme proble-
minin iistesinden gelir.

Dinler hakkinda kaleme alinmig olan bir ¢ok akademik
metin, ‘yerel dinler’ ya da baz1 kitaplarda hala, ‘ilkel’, ‘basit’
yada ‘okuma-yazma 6ncesi’ dinler diye isimlendirilenlerden
farkl olarak ‘diinya dinleri'ne génderme yaparlar (Lewis,
1990, 313-14). Esas olarak bu metinlerin kastettigi sey, bazi
dinlerin biitiin insanlik i¢in ortak olan evrensel konularla il-
gilendikleri oysa digerlerinin her seyden 6nce, bolgesel me-
selelerleilgileniyor olmalaridir. Dahasi diinya dinleri, evren-
sel bir mutlaka sahiptirler. Aksine yerel dinler, kabilevi tan-
rilara taparlar ve yalnizca hususi bir toplum iginde bilinen
atalara saygi gosterirler. Diinya dinleri ayn1 zamanda, yerel
sinirlarin 6tesine uzanirlar ve bu yiizden de belli bir halkla
sinirh degildirler.

Genellikle diinya dinleri arasina, Hinduizm, Budizm,
Konfligyanizm, Taoism, $intoizm, Yahudilik, Hiristiyanlhk,
Islam ve bazen de, Bahai ve Sih inanglar1 dahil edilir. Gele-
neksel Afrika dinleri ve diger yerli halk dinleri yerel, kabile-
vi ve bundan dolay1 da evrensel olmayan dinler-olarak kabul
edilirler.

Acikgasi yerel dine kargit olarak evrensel dini belirlemeye
yonelik bu kriter, yakindan bir analize kars1 koyamaz. Mese-
la, eger Hinduizm bir din olarak isimlendirilecekse, o higbir
zaman Hint toplumundan ayr diisiiniilemez. Oyleyse Hin-
duizm, nasil evrensel olarak kabul edilecektir? Ya da hangi
anlamda Yahudilik evrensel bir dindir? Clinkii Yahudilik fi-
ili olarak muhtediler edinmeye galismaz ve o, biitiiniiyle Isra-
il halkinin Tanrsiyla iligkilidir. :

Bu konu Barnhart ve Prozesky’nin bize yardim ettikleri
konudur. Onlar biitiin dinlerin temel evrensel ilgileri paylas-
tiklarin ileri siirerler. Mesela giiney, merkez Zimbabwe'nin
Karanga halkinin dini endisesi, daha ¢ok fanilige yonelik bir
ilgi ve Hiristiyanlik ya da Budizm’de bulundugu sekliyle ni-
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hai mutlulugu aramadir. Bu kabul, Afrika dinlerinin beseri
gelisimde, sézde diinya dinlerinden daha asag: bir safhay1
temsil ettikleri seklindeki (cogu kez agikga ifade edilen ya da
bir ¢ok ders kitabinda ima edilen) asagilayici ve tahrif edici
bir imajdan kaginir.

Barnhardt ve Prozesky'nin ulasti§i sonuglar, dini Tanri'ya
inang olarak tammlama probleminin iistesinden gelir.

Diinya dinleri {izerine kaleme alinmig olan akademik ders
kitaplari, cogu kez, muayyen gelenekler hakkinda ileri stirti-
len ‘biz bunu din olarak isimlendirebilir miyiz?" seklindeki
soruyu igerirler. Cogunlukla bu soru, asli durumu itibariyle
ateist olan Theraveda Budizm'i ya da nihai degerini toplum
icin ahlaki bir diizen olarak kabul eden Konfiigyanizm hak-
kinda sorulur. Yalmzca Hiristiyanlik, Yahudilik, Islam Hin-
duizm’in ve Mahayana Budizm'inin belli sekilleri gibi teistik
dinler, goriintise gore hepsi, Tanr1 hakkinda bir inanca sahip
olduklar igin, baz1 bilim adamlan tarafindan tartigilmaz bir
gekilde din olarak Kabul edilirler.

Barnhart ve Prozesky, dinin birincil olarak, Tanr'yla iligkili
olmadigin ancak, fanilik ya da mutluluga ilisik oldugunu an-
lama hususunda bize yardim ederler. Tanri, baz1 dinlerde, ken-
di sonsuzlugu sayesinde esas ilgiye hitap eden ve bdylece de,
mutlulugu garanti edebilen tek kaynag belirleyen biri olarak
kabul edilir. Diger dinler aydinlanarak, hakiki bilgiye ulasarak
ya da toplum hakkinda en biiyiik fayday: elde etmek igin zo-
runlu olan ahlaki modelleri idrak ederek s6z konusu ilgiye, bir
¢6zlim bulurlar. Barnhart-Prozesky modeline gore bu, hem ye-
rel hem de evrensel dinler aym esas ilgiye hitap ettiklerinden
dolays, diger dinleri teistik dinlerden daha az dini kilmaz.

Onlarmn ulagtiklar: sonuglar, bir dini digerlerine gore tammla-
maktan kagimr

Afrika dinleri hakkindaki kitabinda Benjamin Ray (1976,
50), Afrika dinlerinin esas olarak monoteistik, politeistik ya-
da panteistik olarak kabul edilip edilemeyecegini sorgular.
Bu mesele, Afrika dinlerinin gogunun yiice bir varliga inanci
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icermesine ragmen, bu din mensuplarinin dini pratiklerinin
gogu yakin atalarina yonelttiklerini ortaya koyan galigmalar-
dan kaynaklanmaktadir. Ray soyle der:

Evrensel bir yaraticiya olan yaygin inang, Afrika dinle-
rinin temelde monoteistik oldugu anlamina gelir mi? Ya da
daha agag: tannlar ve ruhlara yonelik giindelik hakim ilgi,
Afrika dinlerinin esas olarak politeistik olduklar1 anlamina
mu gelir? Veya Afrika dinleri, tanrlara bile niifuz ve onlan
kontrol eden temel bir kutsal ‘gii¢’ yada ‘kuvvet’ diisiince-
sine dayanan bir tiir panteizmden mi olusmaktadir?

Barnhart-Prozesky’nin modeline goére bu sorular, bilim -
adamunin Afrika dinlerini ilgilendiren gercek meseleleri gor-
me yetenegini tahrip etmektedir. Bu sorular biiyiik 6lgiide
misyoner olan Batih bir diisliinceden kaynaklanmaktadir. Bu
diisiinceye gore, dinler baskin bir sekilde tek, bir ok ya da
her yerde yaygin olarak tasavvur edilen ilahlarla ilgilidirler.
Ancak, Barnhart-Prozesky dinin, ‘tanrlarin’ beseri sonluluk
durumuna gore nihai mutluluk arastirmasiyla nasil iligkili ol-
duklanyla ilgilendigi kadar Ray’in, ‘tanrilar’ diye isimlendir-
digi seyle ilgilenmediklerini ileri siirerler. Bu noktay1 unut-
mak, bir dinin esas ilgi (core concern) hakkindaki ¢oziimiinii
bir bagka dine empoze etmek ve boylece de, biitiin dinleri bu
cevaba gore tammlamak anlamina gelir.

Barnhart ve Prozesky’nin
Fenomenolojik Metotlar1 Kullanimini Test Etme

Barnhart ve Prozesky, dinin anlamina dair eidetik sezgi
orneklerini sunarlar. Onlar ayn1 zamanda, fenomenlere,
inananin perspektifinden bakarak ve bdylece de, teorilerini
dini tecriibe fenomenlerinin empatik bir yorumundan gika-
rarak, bu tiir sezgileri elde etmeye dair iddialarin1 da orta-
ya koyarlar.

Onlarin sezgilerini fenomenolojik metot bakimindan test
etme, iki sekilde yapilabilir. Bunlardan biri, verilerin ger-
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gekten onlarin ulastiklar sonuglan destekleyip destekleme-
digini belirlemek igin fenomenlere geri donme seklindeki -
bilimsel empirik yaklagim kullanmaktir. Ikinci yol, sezgile-
rini bagardiklar1 yolun gézden gegirilmeye muhtag olup ol-
madigin belirlemek igin uygulanan metodu analiz etmek-
tir. Barnhart veya herhangi bir bilim adaminin verilerini bii-
tiinliyle empirik bir tarzda gézden gegirmek, bizi elinizde
bulunan tiirden bir kitabin alaninin 6tesine gotiiriir ve bii-
yiik 6lglide, gelecek fenomenolojik arastirmanin gorevini ta-
rif eder. Ancak bu kitabin maksadi, fenomenolojik metodun
kendisini tasvir etmek ve onu orneklemek oldugundan,
Barmhart ve Prozesky’nin dinin 6zii/esas1 yorumunun re-
vizyonunu sunmaga yo6nelik temel olarak ikinci yaklagimi
kabul edebilir ve bunu, iki kritik metodolojik soruyu ileri
siiriirek yapabiliriz.

Barnhart ve Prozesky,
Gergekten Epocheu Icra Ettiler mi?

Gordiigilimiiz gibi epoche, miimkiin oldugu olglide bilim
adaminin (hem Kkigisel hem de akademik) 6n kabullerini, fe-
nomenlerin kendileri adina konugmalarina izin vermek mak-
sadiyla askiya almasimi gerektirir. Bu, fenomenologun, ina-
nan bakis agisindan fenomenleri gérmeye galigmasi anlamina
gelir. Barnhart ve Prozesky, ileri siirdiikleri dinin anlamina
bu yolla ulastiklarin iddia etseler de, fanilik ve refah terimle-
ri, fenomenlerden elde edilmek yerine, bu terimlerin feno-
menlerde okunduklar1 suglamasina maruz kalirlar.

Dinin, fanilige yonelik esas ilgiden kaynaklandig1 ve bu
ylizden de, nihai mutlulugu aramay: temsil ettigi diistince-
si, bizim daha 6nce Ludwig Feurbach’in yansitmaci teori
olarak tasvir ettigimiz seyi yakindan andirmaktadir. Feur-
bach igin, insanlar kendilerine 6zgii ihtiyaglarindan dolay1
tanrilar icat etmigler ve kendilerinde olmasini ¢ok istedikle-
ri ancak yalnizca kusurlu bir sekilde sahip olduklar: sifatla-
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rn bu tanrlara yansitmiglardir. Barnhart’in analizinde, in-
sanlar kendilerini giigsiiz hissederler ve boylece de kendile-
rininkinden daha biiyiik giiglere sahip olanlar vasitasiyla
glice ulagsmak igin araglar yaratirlar. Prozesky, insanlarin ni-
hai mutluluklarin garanti altina almaya muktedir olmadik-
larimu ve bu yiizden de, bunu yapabileceklerini inandiklar
gliclere bag vurmalar gerektigini ileri siirer.

Yansitmaci teoriler olarak Freud'un dini, psikolojik ihtiya-
ca indirgemesi ve Marks'in dini kolelik durumuna mahkum
edilmis olanlar1 bu durumda tutma vasitas:1 olarak tanimla-
masl, baz1 yonleriyle Barnhart ve Prozesky’nin goriiglerine
tekabiil edebilir. Freud dini, psikolojik bir gtigsiizliik hissi
olarak yorumlamigti. Oysa Marks onu, sosyo-ekonomik bir
gligstizliik durumu olarak adlandirir. Fanilik, kesinlikle giic-
stizliigli temsil eder ve onun iistesinden gelme gabalari, hem
psikolojik hem de sosyolojik olarak, insanin nihai mutluluk
arayisl tasvirlerine uygundur.

Barnhart ve Prozesky'nin, yansitmaci yaklasimi bu kadar
yakindan takip ediyor goériinmesi, bizatihi yanhs degildir.
Onlar hakh olabilirler. Ancak, inanammn bakig agisindan hakh degil-
dirler. Daha 6nce igaret ettigimiz gibi dindar, kendi dini haya-
tin1, uygulamasini, inanglarini ve imanini psikolojik ve sosyo-
lojik bir yansitma olarak gérmez. Dahasi o, kendi dinini, bi-
zatihi gercekligin esas yapisin1 sembolize ediyor olarak go-
riir. Barnhart ve Prozesky’nin bir inanana biitiiniiyle yabanci
goriinen bir sekilde dinin anlamina yonelik bir sezgiyi sun-
dular1 gergegi, onlarin gergekten epocheu gergeklestirme ve
boylece de, tahrif edilmemis bir yoruma ulagmada basariz ol-
duklarini akla getirir.

Barnhart ve Prozesky Soteriyolojik Inanglar1
Numinolojik Inanglara Tercih Ettiler mi?

Barnhart ve Prozesky dini, merkezi begeri bir probleme
yonelik bir cevap olarak tanimlarlar ve bu yiizden de, feno-
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menlerin her seyden 6nce numinolojik ve antropolojik inang-
larin kendilerinden gikartildig1 soteriyolojik inanglar igerdi-
gini vurgulama egilimindedirler. Bu, esas ilginin sinirsiz de-
ger tarafindan belirlenmesinden daha ok sinirsiz deger hak-
kindaki inanglarin, esas ilgi tarafindan belirlendigi anlamina
gelir. Mezkur iligkiyi, inanclar hakkindaki béliimde, soteri-
yolojik olanin kaynag1 olarak numinolojik inanca 6ncelik ve-
rerek daha farkl bir sekilde tanimlamistim.

Mesela Hiristiyanlikta Isa Mesih’i, nihai hiyerofani ve bu
ylizden de Hiristiyan inancinin odag olarak tanimladik. Bu
kutsal tezahiirlerden haraketle Hiristiyanlar, Tanri'nin doga-
sin1 tarif eder ve kendi giinahkarlik durumunu anlarlar. An-
cak, eger Barnhart ve Prozesky'yi takip edersek, tecessiid et-
mis bir kurtaric hakkindaki numinolojik inanca yénelik ihti-
yaci tireten insanlik igindeki giinahkarlik ya da yabancilasma
duygusudur. Bagka bir ifadeyle, tecessiid etmis Mesih (numi-
nolojik inang), Hiristiyan giinah anlayisindan (soteriyolojik
inangtan) kaynaklanir.

Bir ¢ok dini gelenegin fenomenlerinden gikartilmis olan
inanglar, inanan perspektifinden bakildiginda, -Branhart ve
Prozesky’nin teklif ettiklerinden farkl bir sey ima eder gé-
riinmektedirler. Mesela, Vedantik Hinduizm’deki Brahman-
Atman hakkindaki numinolojik inancin kendine 6zgii bir ca-
zibesi verdir ve bu yiizden de, dindar igin, hakiki bir degere
sahiptir. Bu, kutsal OM sesi iizerindeki meditasyon uygula-
masiyla desteklenir. Bu inang, inanani cehaletten kurtulusa
gotiirmekle birlikte, bu meditasyon dindarin Saf Biling mut-
lulugunu tecriibe etmesini saglayacak sekilde yerine getirilir.
Saf Biling mutlulugunu gergeklestirmeyi basaramama, Ve-
dantacinin kurtulus ihtiyacini tanimlar; ancak bu, bir tatmin-
sizlik hissinin Brahman-Atman’a yonelik bir inang vasitasiyla,
bu tatminsizligin listesinden gelmek igin bir vasita iirettigini
ileri siirmekten tamamen farklhdir. Inanan bakis agisindan
numinolojik inanglar, soteriyolojik inanglarin cevap verdigi
ihtiyacin genel gergevesini gizer.
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Bu iliski, Taoizm’de de goriilebilir. Isimlendirilmemis Tao,
kendisine atfedilen sifatlarda bizahiti tezahiir eder. Bu ytiz-
den de Taoist, begeri olarak miimkiin 'oldugu 6lgtlide, kutsal
sirra yakin olmak maksadiyla isimlendirilmis Tao'nun an-
lamlari tizerinde meditasyon yapmaya calisir. O bunu, Barn-
hart ve Prozesky'nin ima ediyor goriindiikleri hayattaki bir
kisim varolussal krizler sebebiyle yapmaz; glinkii Tao’ya ya-
kin olmak, Tao'nun kendine has tabii gekicilige sahip oldugu-
nu ortaya koyar. Eger Taoist igin bir hayat problemi varsa, bu
problem Tao’ya yakin olmayi gerektiren dogal basitlikten
uzaklasma olarak tanimlanur.

Dogasi itibariyle soteriyolojik olarak goriinen Hiristi-
yanlik gibi dinlerde, inananin ‘Mesih’de’ olmakla, Tanri ile
bir olmay: istedigine dair giiglii bir akil yiiriitme yapilabi-
lir. Bu durum, eger o, Babayla bir olma hakkinda Yuhanna
Incil'indeki Isa’nin dgretisine gére anlagilacaksa, Mesih va-
sitastyla inananin kendisinin Babaya katilmasini yansitir.
Bundan dolayi da, Tanr1’nin Baba, Ogul ve Ruh oldugu sek-
linde Hiristiyanliktaki merkezi numinolojik inang, inanan
tarafindan Ruh rabitasiyla Ogul vasitasiyla Baba ile ebedi
bir komiinyonda yasam olarak tecriibe edilebilir. Bu, Ve-
dantistler ve Taoistler igin yaptig1 gibi, Hiristiyanlar igin de,
beseri kotii durumu tasvir eder ve onun ¢6ziimiine yonelik
vasitalar1 emreder.

Eger karma ve ruh gdgiine yonelik inancin yarattig1 bese-
ri probleme sunulan Vedantik cevaba donecek olursak bu
iliskiyi agik bir sekilde gorebiliriz. Bu inanglara y6nelik temel
Vedantist itiraz, numinolojik kategoriden kaynaklanir ve so-
teriyolojik bir cevaba dogru ilerler. Vedantistler, bireyi son-
suz sebep-sonug zincirine mahkum eden karma yasasinin,
ruhu bu diinyaya bagladigin1 boylece de, bireyi ebedi olarak
Brahmandan ayn tuttugunu ileri siirerler. Ancak karma ve
ruh gogli, ayn1 zamanda, kurtulus vasitas: olarak Brahman-
Atman bilgisinin kurallarin1 koyarak beseri ac1 gekmeye bir
cevap da tegkil eder. Bu cevap inanan igin, agik bir sekilde
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numinolojik inanctan tiiretilen Brahman-Atman birliginin far-
kina varmanin saf mutlulugu olarak tarif edilir.

Yukaridaki 6rneklerden, numinolojik ve soteriyolojik i-
nanglarn, birbirleriyle yakindan iligkili oldugunu ve boylece
de nigin Barnhart ve Prozesky’nin agiklamalarinin dini ceva-
bin makul agiklamalarin1 sundugunu anlayabiliriz. Eger kut-
salin her tezahiiriiniin inanan1 mekan ve zaman tiirdegligin-
den kurtardigini ileri siirecek olursak, Eliade bile soteriyolojik
inanglara gére yorumlanabilir. Ancak bdyle yapmak, neyin
gercekte gergek oldugunu ve bu yiizden de bizatihi gekici ola-
n1 tanumlayan inananin perspektifini gézden kagirmaktur.

Bu, iyi bir ayirim olabilir ve, 6nemli bir seydir de. Dini yal-
nizca temel begeri problemin iistesinden gelmenin bir vasita-
s1 olarak gormek, inanan bakis agisindan fevkalade olan i-
manin odagini gérmezden gelme anlamina gelir; imanin oda-
g1, inanamin hayatinin diger biitiin yonlerini tanimlayan
onun sinirsiz degeridir. Ustelik odak, eger Eliade’yi takiben
yaptigim analiz dogruysa, begeri psikolojik ve sosyolojik du-
rumlara indirgenemeyen dini bilincin yapisin1 temsil eden
kutsalin bir tezahiiriinii resmeder.

Benim yaptigim bu ayirim, farkliigin bir nesnenin igsel ve
digsal degeri arasinda gizildigi etik gibi, diger disiplinlere de
uygulanabilir. Etik bir prensip, kendisi igin yapilanlardan zi-
yade sebep oldugu sonuglardan dolay1 degerli olabilir. Eger
boyleyse o, digsal bir degere sahiptir; onun degeri, kendi di-
sinda yatmaktadir. Ancak eger sonuglar1 dikkate alinmaksizin
bizatihi bir degere sahipse, onun degeri igsel diye isimlendiri-
lebilir. Mesela filojof Immanuel Kant, bir kimsenin ahlaki go-
revini kendisi ya da bagkalarina yonelik sonuglarini dikkate
almaksizin yapmasi gerektigini ileri siirer. Gorev, tabiati gere-
gi bir degere sahiptir ve herseyden 6nce bagka ve daha yiik-
sek hedefleri gergeklestirmenin bir vasitas1 degildir.

Numinolojik inanglar, din mensuplari igin igsel degere sa-
hiptir. Imanun nesnesi, onlarin bilecegi en yiice ve en iyi geyi
temsil eder. Soteriyolojik inanglar, inananin aragtirdig: hede-
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fe gore tanimlanan temel bir problemi ¢6zmeye tegebbiis et-
tiklerinden, digsal bir degere sahiptirler. Barnhart ve Pro-
zesky dinin, igsel degerin arastirilmasinda digsal bir nesne ol-
dugunu ileri siirerler. Bu zorunlu olarak onlari, soteriyolojik
inanglar vasitasiyla dinin fonksiyonel dogasim1 vurgulamaya
gotiirdii. Analizleri oldukga yardimci olmakla birlikte, bu
noktada ve epocheu icra etmedeki bagarisizliklari, eidetik sez-
gilerinin gozden gegirilmesini gerektirir.

Gozden Gegirilmis Bir Eidetik Sezgi

Asagida gelecek olan gbzden gegirilmis eidetik sezgi, bir
din baghisinin imaninin odagini, fenomenlerin kendilerine
isaret ettigi en kritik unsur oldugunu gostermeyi hedefler.
Dinin esas anlamina yonelik teklifim, eidetik sezgiye dair
asagidaki ifadede 6zetlenmektedir:Her din, simirsiz degere yo-
nelik gtivene ulasmaya ve onu devam ettirmeye ¢aligir.

Bu ifadeye gore, giiven inananin bakis agisindan dinin kri-
tik bir unsurdur. Kelime burada, hem fiil hem de isim olarak
kullanilmaktadir. Giivenmek, ‘birine itimat etmek’ anlamina
gelir ve fiil anlam ise, ‘’kazanmaya/elde etmeye galismak’
ifadesinde yansir. Isim olarak giiven, bu durumu bizatihi bir
hedef olarak devam ettirme diigiincesiyle ima edilen giivene
ulasmadir.

Giiveni/emniyeti arastirma diisiincesi, Barnhart ve Pro-
zesky’nin dini, begeri problemlere bir cevap ve bir hedefe
ulagma aragtirmas: seklindeki anlayiglarina uygundur. An-
cak, bu dini tecriibe verileri iizerine bir yansitma degildir; bu
epocheun icrasindan kaynaklanir ve bundan dolayi da, inana-
nin bakis agisiyla elde edilir. Ustelik, giivenin bizatihi bir he-
def olarak anlagilamasi, bir gelenegin sinirsiz degerine gore
tanimlanacak olan giiveni, numinolojik inanglar vasitasiyla
arastirmay1 ve ona ulasmay1 miimkiin kilar.
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Epocheu Icra Etmenin Bir Sonucu Olarak
Giivenin Sezilmesi

Eger eidetik sezginin bu versiyonu dogru ise, her bir din,
yukarida zikredilen ifadeyi, kendi hususi gelenegine has an-
layis1 ile tutarli oldugunu kabul edecektir. Her inanan, giive-
nin, mitler, ayinler, kutsal uzmanlar, sanat, kutsal metin ve
ahlak vasitasiyla arastirdig1 ya da kullanabildigi sey oldugu-
nu tasdik ve dahasi bu fenomenlerde var olan inanglarin, i-
man uygulamasiyla giivenin ortaya ¢ikmasini ve iman eyle-
minin yorumu vasitasiyla devam ettirilmesini miimkiin kil-
digini iddia edecek ve bdylece de epocheun icra edildigi sonu-
cuna ulasmis olacaktik.

Bunun dogru olup olmadigini test etmek maksadiyla 6zel-
likle zor bir 6rnek olan Theravada Budizm’ine bakacagiz. Bu-
dizmin bu sekli, gogu kez, kabaca ‘sonmek’anlaminda tercii-
me edilebilecek olan ‘nirvana’ sinirsiz degerinden dolayi, ate-
ist bir din olarak kabul edilir. Bu durumda iman, insanlar1
diinyevi ac1 gekmeye kole eden begeri arzularin ya da bagh-
liklarin yok olmasina isaret eder.

Giiven diisiincesi, inanan igin yalnizca nirvananin begeri
arzunun tuzaklarindan kurtulus olan psikolojik bir kurtulusu
degil fakat ayn1 zamanda, bizatihi bir hedef, tasvir edileme-
yen kutsal gergeklik i¢in kullanilan bir kelime oldugunun far-
kina varincaya kadar Budizm’de agik bir sekilde goriilmez.
Nirvanaya ulagsmak, biitiiniiyle tasvir edilemeyen ve heniiz
aydinlanmamig olan kimselerin tecriibesinin disinda olan bir
seyde var olusun sona ermesi anlamina gelir. Baz1 insanlarin
nirvanayi yalnizca yok olmaya gétiirme seklinde, olumsuz bir
anlamda gérmelerinin sebebi budur. Ancak nirvana, hayatta-
ki her tiirlii ikiligi (mutluluk ve aci, bir ve gok; 6zne ve nesne,
sevgi ve nefret, gergek ve gergek dis1 vs.) ortadan kaldirmadir.
Bu yiizden de, aydinlanmamis olan igin anlagilamaz bir sey-
dir. Ikilikler ac1 ¢ekmeyi siirekli hale getirdiklerinden, orta-
dan kaldirilmalan gerekir (Abe, 1974, 12-13).
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Bu ytizden de Theravada budisti, aydinlanma aragtirmasi-
nin gergekten bir yere gotiirecegine dair bir giivene sahiptir
(Smith, 1972, 51). Siddhartha Gautama, gercekligin hakiki do-
gasin1 gormek maksadiyla bir yolculuk baslatt1 ve hedefini
gergeklestirdi. Onun baghisinin aydinlanmaya yénelik yolcu-
lugu da, onu bir yere gotiiriir. Bu aramanin hedefi, elde edi-
len kesin olarak tasvir edilemezse de, bir bulmadir. Bu bulgu
guveni gerektirir.

Bir kez ulasildiginda ise, giiven din mensubunun kullana-
bildigi ve bagkalarin1 da ona gotiirmeye galistig1 bir tecriibe
haline gelir. Bagkalarinin kendi arastirmalarinda tesvik edile-
cekleri tecriibe ve metotlarin kullanilmasi fenomenlerde ifade
edilir. Gilivenin en tstiin modeli Buda’dir. Buda, aydinlan-
masindan sonra var olmay1 birakmamisg, aydinlanmaya y6ne-
lik hususi arastirmalarinda bagkalarina da, yol gostermek
igin bu diinya da kalmaya devam etmistir.

Bu yiizden de Budist 6rnek, inanan bakis agisindan arayici
olarak aydinlanmaya dogru yola gikhiginda vuku bulan giiven
eylemini ve bir kez aydinlanmaya ulasildiginda ortaya gikan
giiven tecriibesini teyit eder. Buda 6rnegi aym zamanda, eide-
tik sezginin, epoche ile bagladigin ve fenomenler vasitasiyla i-
nanglar, iman ve sinirsiz degere dogru ilerledigini ve sinursiz
deger olarak yorumlanan inanglara ve fenomenlere geri dénen
fenomenolojik adimlar vasitasiyla nasil elde edildigini de gos-
terir. Ustelik dini bilincin yapis, biitiin fenomenlerin ve inang-
larin arkasinda bulunan nihai olarak tasvir edilemez kutsal
gergeklik olan Budist giiven vasitasiyla teyit edilir.

Giiven ve Inang Tiirleri

Giiven diistincesi, inananin dikkatini kendi sinirsiz degeri-
ne yonelttigini akla getirir. Onun hedefi, bu degerin giivenini
kazanmak ve onu devam ettirmektir. Bu, inanan bakis agisin-
dan numinolojik imanin, soteriyolojik ve antropolojik inang-
lar belirledigini ima eder. Bunu test etmek maksadiyla bir kez
daha zor bir 6rnek olan Theravada Budizmine doniiyoruz.
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Ogrendigimiz gibi Siddhartha Gautama, acinin temel bege-
ri problem oldugunu 6grendikten sonra, kendisinin aydinla-
maya yonelik ihtiyacinin farkina vardi. Hikaye geng prensin,
babasi tarafindan diinyanin acimasiz gergeklerinden nasil ko-
rundugunu anlatir. Yetigkin biri haline geldigi ve evlediginde
bile Siddhartha, babasinin sarayindan ac1 diinyasina asla gik-
mad1. Ancak bir giin, kraliyet arabasiyla sarayin disina gkt
Ik 6nce hasta bir kisi; sonra yagh bir insan ve daha sonra da
bir cenaze téreninde tasinan o6lii bir beden gordii. Her gordii-
glinde arabacisina, bu seylerin anlamini sordu ve her sordu-
gunda su cevabi aldi: “Efendim bu, biitiin insanlar igin olan
bir seydir”. Bir giin Siddhartha hastaligin, yashligin ve 6li-
miin nihai olarak her insan igin gergeklesecek bir sey oldugu
gergeginin farkina vardi. Sonra, yardim dilenen kaba elbisele-
ri iginde bir rahip goérdii ve arabacisina, bu sahsin anlamini
sordu. Ona bu adamin, hakikatin anlamini aramak igin diin-
yay1 terk etmis biri oldugu sdylendi.

Geng prens, kralliga yonelik iddialarin1 birakmaya, karisi-
n1 ve gocugunu terk etmeye, biitlin zenginlikleri reddetmeye
ve hayatin anlamina yonelik kendi arayisina baglamaya karar
verdi. Ne Vedantik felsefe ve ne de asir1 kendi kendini red
ona, her hangi bir cevap sunamadig igin, yillar gegmis olma-
sina ragmen aramasindan hala tatmin edici edici seyler elde
edememisti. Buda, en sonunda bir Hint Incir agacinin altinda
derin tefekkiir halindeyken aydinlandi. Bu durumda, acinin
sebebinin, mutluluga yénelik siddetli arzu ve acidan kaginma
oldugunu; kurtulus yolunun ise, mutluluk arzusu ve acidan
nefret arasindaki orta bir yolu takip etmeyi 6grenmek oldugu-
nu gordii. Sonra, kegfettigi seyleri bagkalarina 6gretmek igin
digar gikt1 (Percheron, 1982, 22-31).

Goriintige gore Siddhartha, beseri ac1 kritik problemine bir
tepki olarak aydinlanma arayisina motive edilmis olmakla
birlikte, daha yakindan bir tahlil, onun, kraliyet sarayindan
adimini digar1 atmadan 6nce, gilivene dair a priori bir diisiin-
ceye sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Buda, o giin goz-
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lemledigiaciya karsy, farkl bir tepki gosterebilirdi; hatta, bag-
kalarinin bahasina olan kendi mutlululugunu maksimize
edecegi hedonistik bir tavr1 bile benimseyebilirdi. Ancak be-
geri 1stirap problemi, ona dini bir giigliik olarak gériindii.

Basit bir gsekilde ifade edildiginde Siddhartha, ac1 proble-
mine higbir ¢dziim sunmayan bir gergeklige giivenemezdi.
Ancak Buda, araba yolculugu sirasinda goérdiigii seyin, bege-
ri var olusun gergek anlamini tayin etmedigi hususunda bir
glivene sahipti. Hastaligin, yaghhgin ve 6liimiin 6tesinde bir
sey olmaliyd1. Bu giivendir ki, Vedantik felsefeyle olan hayal
kirikhiklarini ve asketizmdeki bagarisizliginidevam ettirmesi-
ni miimkiin kildi. Aydinlanma 6ncesi Siddhartha, kétii ta-
nimlanmis olmakla birlikte, hayat igin sinirsi1z bir degerin var
olduguna dair bir inanc1 kabul etmisti. Bu giivene uygun ola-
rak hareket etti. Yoksa bagka sekilde, asla aydinlanamazd.

Bu sebepledir ki Budist 6rnek, kurtulusa yonelik bir ihti-
yagla baghyor goériinmekle birlikte, gergcekte numinolojik i-
nanglarin soteriyolojik ve antropolojik inanglar1 nasil kusatti-
g ortaya koymaktadir. Bu bizim, inanan bakis agisindan,
dinin anlaminin kritik begeri bir probleme fonksiyonel bir ce-
vap olmayip, siirsiz degere bir giiven oldugu seklindeki
aciklamamizi destekler.

Dini Caligmalara Yonelik Yansimalar

- Eidetik sezginin bu yorumu, Barnhart-Prozesky 6rnekle-
rinde igaret ettigimiz, olumlu faydalar1 muhafaza etmektedir.
Giiven eylemi, biitiin dinlerde vuku bulur ve boylece de, ev-
rensel ve yerel dinler arasindaki agagilama yonelimli ayirimi
gegersiz kilar. Dahas1 bu yorum, bir dinin din olarak tasnif
edilebilmesi igin, Tanr1 hakkinda bir inanca sahip olmasini
gerektirmez. Giiven eylemi ve sinirsiz degere giivenin siirdii-
riilmesi, imanin kutsal tezahiirii, nirvana diye isimlendirilen
tasvir edilemez olan kutsala gotiiren aydinlanma olarak alg:-
landiginda, esit bir sekilde Budist 6rnegine uygun diiger. Ay-
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n1 sey sinursiz degerin, genel olarak bir kimsenin kendi evre-
ninde kendisini evinde hissetmesi yetenegi oldugu Afrika
dinleri icin de gegerlidir. Son olarak giiven, imanin odaginin
muhtevasini emretmeyip fakat inananin onunla iligkisini res-
mettiginden dolay1 da bu yorum, bir dini bir bagkasina uy-
gun olarak tanimlama probleminden de kaginir.

Ancak burada sunulan eidetik sezgi, anlamaya ulasmak
igin fenomenolojik adimlar1 dogru bir sekilde uygulamaya
galisir. Bu, epocheun nigin baslangig noktasini tegkil ettigi ve
nigin onun nihai olarak her hangi agiklayici bir teorinin giive-
nilebilirligini degerlendirme hususunda nazik bir kriter ola-
rak hizmet gérdiigiiniin de sebebidir. Barnhart ve Prozesky,
kendi eidetik sezgilerine ulasmadan 6nce yansitmaci bir te-
oriyi fenomenlere empoze ettikleri igin, soteriyolojik inang-
lara uygun fonksiyonel agiklamalara kaydilar.

Herhangi eidetik bir sezgi igin son bir test, fenomenlerin
kendilerine ve sezgiye ulasmak igin kullanilan metodolojilerin
bir degerlendirilmesine geri doniisii igerir. Devam eden dini
aragtirma galismasi, yorumsayici teorileri test etmek maksadiy-
la stirekli tasviri calismalar ve gerektigi yerde, gézden gegirme-
ler yapmay: gerektirir. Fenomenolog da, dini kategorilerin di-
sindaki seylerle dini fenomenleri agiklayan sonuglardan siiphe
ederek kullarulan metodolojileri arastirir. Bu yiizden de giiven
aciklamasinin, hem fenomenlere génderme yapilarak hem de
fenomenolojik metotta takip edilmesi gereken safhalara uyulup
uyulmadigina gore test edilmesi gerekir. Bu agiklama, metoda
sadik oldugu 6lctide, din ve dinin kendisi hakkindaki bir agik-
lamay1 takdim ediyor olarak giivenilebilir ve fenomenler tara-
findan desteklendigi siirece de, genel olarak dini anlamak igin
faydah bir paradigma olarak kabul edilebilir.

Ozet

Imdi burada, genel olarak dinin anlam1 hususundaki eide-
tik sezgiye ulagmak icin temel olan ve her hangi bir dinin ga-
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lisilmasina yonelik paradigmatik modeli igeren farkli unsur-
larla ilgili olarak bir sonuca ulastik. Bu unsurlar, bina blokla-
n gibi faaliyet gosterdiler ve son iki boliimde gérdiigiimiiz
gibi, biitiin diyagram igin tartisilan ve ilave edilen yeni bo-
yutlar olarak bir kisim gézden gegirmelere ve degisikliklere
maruz kaldilar. Fenomenolojik metot igindeki bu safhalarin
nihai bir 6zetini asagida siraliyorum (bkz. Sekil.10.1).

Sekil 10.1. FENOMENOLOJIK METOT

GOZLEMCININ TUTUMLARI

1 Epocheuicra etme
2 Empatik miidaheleyi icra etme
3 Epocheu siirdiirme

GOZLEMLER

v kargilagtirmalar . Y karstlastirmalar v
Din1 | | Din2 [ | Din3

4. Fenomenleri tasvir etme

4. Fenomenleri tasvir etme 4. Fenomenleri tasvir etme

5. Fenomenleri isimlendirme

6. lligkileri ve siirecleri tasvir
etme

7. Inanglan tayin etme

8. iman tecriibe etme

9. sirsiz degeri tanimlama

5. Fenomenleri isimlendirme

6. lligkileri ve siiregleri tasvir
etme

7. Inanglan tayin etme

8. iman tecriibe etme

9. sirsiz degeri tantmlama

5. Fenomenleri isimlendirme

6. lligkileri ve siiregleri tasvir
etme

7. Inanglaritayin etme

8. iman tecriibe etme

9. sirsiz degeri tammlama

AL

Gerektigi yerde gozden gegirme

Y
10. Dini bilincin yapisi olarak
kutsal: tasdik etme

11. Paradigmatik
model inga etme

i

12. Eidetik sezgiyi basarmak:
Dinin anlam

P

Gerektigi yerde gdzden gegirme

13. Sezgiyi test etme
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1.Epoche icra etme: Gozlemci, gozlemlemeyi diigtindiigii
din ya da dini gelenek hakkindaki 6nyargiya dayah ki-
sisel ya da akademik gortislerini askiya alir.

2.Empatik Miidahaleyi icra etmek: Gozlemci kendisi igin ya-
bancy, garip, tuhaf ve kendi tecriibesinin disinda kalan
sey hakkinda bir hassasiyete ulagmak maksadiyla onu
kendi tecriibesine dahil eder.

3.Epoche siirdiirme: G6zlemci fenomenlerden, imanin aktii-
el algisindan, sinirsiz degerin hakikatinden ya da kut-
salin var olusundan gikarilan inanglara dair hakikat
hiikiimlerini askiya alir. '

4.Fenomenleri tasvir etme: Fenomenolog, din mensuplarinin
aktiiel uygulamalarini gozlemler.

5.Fenomenleri isimlendirme: Fenomenolog, sinirsiz degerin
ifade kategorilerini, mitler, ayinler, sanat, kutsal uz-
manlar, kutsal metin ve bir gok dini gelenek arasinda-
ki fenomenlerin dogasina dair genel sonuglan igeren
ahlak sekillerine ayirir.

6.Kargilikli iligkileri ve stiregleri tasvir etme: Fenomenolog, bir
din igindeki fenomenlerin tasnifleri arasindaki dina-
mik iligkileri ve gelismeleri siralar.

7.Inanglar1 tayin etme: Gozlemci, biligsel deger ve fenomen-
lerden gikartilan tezahiirlerin biligsel anlami hakkinda-
ki diistinceleri, fikirleri ya da kanaatleri kaydeder.

8.Inanct tecriibe etme: Iman inananlar igin sinrsiz degeri al-
gilama yolu oldugundan ve onlar icin kutsal tezahiirle-
ri gormelerini ve tecriibe etmelerini miimkiin kildigin-
dan, arastirmaci onlar1 arastirmasina dahil eder.

9.Smirsiz degeri tammlama: Fenomenolog, inananlar igin
beseri terimlerle nihai diye ifade edilen, diger hiyerofa-
niler sayesinde tezahiir edebilen bir hiyerofani olan
imanin nesnesini ya da odagin nitelendirir.

10.Kutsali teyit etme: Inananin bakig agisindan gézlemci,
dini bilincin yapisini da igeren biitiin dini geleneklerin
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arkasinda duran tanimlanamaz ve isimlendirilemez bir
sirn belirler.

11.Paradigmatik model inga etme: Fenomenolog, kendisine
uygun olarak her hangi bir dini gahisilacag: ve kendisi
sayesinde eidetik sezgiyi gergeklestlrllebllcegx bir mo-
del insa eder.

12.Eidetik sezgiyi bagarmak: Gozlemcx, genel olarak dinin
manasini ya da 6ziinii anlar.

13.Sezgiyi test etme: Arastirmaci, inanan bakis agisindan ei-
detik sezginin dogrulugunu tespit etmek igin fenomen-
lere geri gider.

Son Sozler

Bu kitab1 okuduktan sonra 6grenci, fenomenolojik metot
15181inda dine yonelik farkh yaklasimlar degerlendirecek; bu
metodu, kendi aragtirmasi ve daha ileri caligmalar igin kulla-
nacak ve dinin anlami1 hakkindaki teorilere dair kendi tenki-
di gozlemlerini gelistirecek bir konumda bulunacaktir.

Sonug olarak 6grenciye, fenomenolojinin dini galigmalar
iginde bir disiplin ve bu ytizden de, kendine uygun terimler-
le dini anlamaya yonelik gabalar oldugu hatirlatilir. Ancak o,
din calismasini, bu metotla sinirlandiramaz. Fenomenoloji,
din galismas: hususundaki tek yol oldugunu iddia etmez. Bu-
nunlailgili olarak 6grenciye, Harold Turnerin fenomenler ve
fenomenlerin ig ice gegtikleri gevre (liglincii boliim) arasinda
yaptig1 ayirim ve bizatihi metnin kendi igindeki tabii sinrh-
liklar (ikinci biiliim) hatirlatilmalidar.

Ancak fenomenolojik metot, dindar halkin kendi dinleri-
nin, fenomenlerde ifade edildigji, inanglarda sozle dile getiril-
digi, imanda anlagildig1 ve kutsal kurumlar vasitastyla din
dis1 diinyada tezahiir etmis haliyle ne anlam ifade ettigini be-
lirleme/tanimlama hakkinin dindar halka has bir gey oldu-
gunu kabul eder. Son olarak fenomenolog, din fenomenoloji-
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sinin sadece, din mensuplarinin bakis agisin1 uygulama ve
onlarin geleneklerini ‘igeri’den tecriibe etme oldugunu ileri
siirer. Gozlemci, hakikatin ‘disaridan’ adil ve objektif bir go-
risiine ulasabilir.
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Sorular ve Faaliyetler
Sorular ve tartigsma

1.5u terimler grubunu tartisiniz ve anlamlarini karsilagti-
riniz: a) ‘esas ilgi’ ve ‘arastirma’; b) ‘sonluluk’ ve ‘nihai
mutluluk’.

2. Amerikan dini geleneklerini ‘diinya dinleri’ kategorisin-
den dislamak riigin bir tahriftir?

3.Prozesky ve Barnhart, dinin anlamim1 Tanr1’ya inangla
sinirlamay:1 reddederek kapsayic1 bir sezgiyi nasil ba-
sardilar?

4.Bu béliimde, Barnhart-Prozesky eidetik sezgisine y6nel-
tilen itirazlar1 siralaymiz ve tartiginiz?
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5. Dinin ‘sinirsiz degere’ giiven olduguna dair bu kitabin
yazarinn sezgisini elestirel bir sekilde degerlendiriniz.

6.Eidetik sezgiye yonelik, fenomenolojik testi tamimlaymz.

Projeler ve faaliyetler

1.Eidetik sezginin agiklamasina dair kendi agiklamamnzi
yaziniz ve daha sonra onu, dini bir gelenek iginde test
ediniz. Testin sizin sezginizi teyit ettigi ya da degisik-
likleri gerektirdigi yerlere isarete ediniz.

2. Barnhart-Prozesky ve Cox"un eidetik sezgi yorumlarina
dair sizin anlayisinizi b'etimleyen ug sekil giziniz. Her
bir sekil hakkinda, bu geklin anlamin agiklayan bir
sayfa yazi kaleme aliniz.

3.Dinin cahsilmasinda, fenomenolojik metodun giiglii
taraflar1 oldugunu diislindiigiinliz geylerin sonra da
onun zayifliklan olarak diigtindiigiiniiz seylerin 6zet bir
listesini yapiniz. Listenizi kullanarak metoda dair kendi
degerlendirmenizi ifade eden bir makale kaleme aliniz.
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