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Melankoli

Cogito 2007 yazin1 melankoliyle karsiladi. Aristoteles’e atfedilen Soru-
lar kitabinin XXX. bélumiiniin giris paragrafi olan “Karasafralilik”
makalesiyle agilan melankoli dosyasi, hekim Galenos’'un “Kara Safra
Uzerine” baslikli yazisiyla devam ediyor. Marsilio Ficino, Montaigne ve
Nynauld'nun melankoli denemelerine, Jean Starobinski'nin akedia giina-
hi tizerine yazisi, ikonografinin kurucusu Erwin Panofskynin “Satiirn
ve Melankoli” denemesi ve Frances A. Yates'in Diirer ve Agrippa iizerine
incelemesi eslik ediyor. Oguz Demiralp’in melankoli kavraminin binyil-
lar boyunca nasil tamimlanageldigini inceledigi “Hiilya ile Sevda” baslik-
I yazisini, Miinir Goéle’nin ask melankolisini inceledigi “Ask Melankolisi
Diye” tamamliyor. Giorgio Agamben’in Freud'un “Yas ve Melankoli” dene-
mesini mercek altina aldig1 “Kayip Nesne” makalesi dosyanin, 20. yizyil-
da melankolinin alimlanisina ayrilan ikinci béliimiini agiyor. Walter Ben-
jamin’'in “Sol Melankoli” yazisi, bu yazidan 60 yil sonra kaleme alinan ve
yirminci yiizyilin sonlarinda solun i¢inde bulundugu melankoliden nasil
kurtulabilecegini sorgulayan “Sol Melankoliye Direnmek” makalesiyle
tamamlamyor. Judith Butler'in, yine Freud'un “Yas ve Melankoli’sinden
yola c¢ikarak toplumsal cinsiyet ve melankoli arasindaki iliskiyi sorgula-
dig1 “Melankoli ve Toplumsal Cinsiyet — Reddedilmis Ozlesme” makale-
si dosyanin bir diger “agir topu”. Derginin Klasik metni ise Ibn Sina’nin
“Melankolinin Teshis ve Tedavisi”.

Susan Sontag, “Satiirn Yildiz1 Altinda”da 6liim diisiincesinin pesini hig
birakmayan melankolik miza¢ sayesinde diinyay1 en iyi melankoliklerin
okudugunu yazmisti. Biz, bu say1 icin melankoli iizerine son okumalarimizi
yaparken Ulus Baker'in 6liim haberini aldik. Baker'in daha ¢nce yayimlan-
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6 Cogito'dan

mamis yazilarindan bazilarin1 bize ulastiran Ege Berensel'in katkilariyla,
Baker’i aniyoruz.

“Estetik meseleler politik meselelerdir” diyen Peter Weiss'in basyapiti
kabul edilen Direnmenin Estetigi 2005’'te YKY tarafindan yayimlanmis-
t1. Isve¢ Konsoloslugu, Goethe Enstitiisii ve YKKSY isbirligiyle 6 Mayis
2006’da diizenlenen Peter Weiss Konferansi’'nin sunumlarindan bir derleme
Odak boliimiinde. Bu béliimii Direnmenin Estetigi'nin editorit Fahri Giilli-
oglu hazirladi.

Ekim ayinda yayimlanacak olan sonbahar sayisi daha ¢nce de duyur-
dugumuz tizere, Walter Benjamin 6zel sayis1 olacak. Yayin kurulu tiyemiz
Besim F. Dellaloglu'nun degerli katkilariyla kotaracagimiz bu say icin Eyliil
aymin sonunda bir Benjamin etkinligi diizenliyoruz. Ayrintili bilgi, ¢cok
yakinda web sitemizde ve etkinlik takvimimizde.

Seyda Oztiirk

BN ELCISFDT am&.mmw
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Berdusum Abiler!

Tirk Sinemasinda Berdusun
Anatomisi

Sinema, diinya sinemasi, her iilke sine-
masi her seyi, var olani ve var olmayant,
anlattig1 gibi, sayisiz gercek ya da hayali
kahraman yarattig1 gibi ucta karakter-
lere, marjinal ve — toplumun bakisinda
— oldukc¢a anarsist ya da kurallara kar-
s1 gelen fakat olay yaratmayan ve olay
¢ikartmayan nice kisileri anlatt1 ve anlat-
may siirdiirecektir.

Olay yaratmayan ve olay ¢ikartmayan
diyorum c¢iinkii onlar zaten basl basina
bir olay teskil ederler, olay ¢ikartmaz-
larsa da, dikkat cekmekten sakinirlarsa
da. Iste konumuz olan Berdus (Berdus-
lar/Avare olanlar) bunlardan biri, toplu-
mun marjinal katmanlarindan sinemaya
gecen ve edebiyatin da unutmadigi.
Berdus (Fransizlar icin “clochard”, Ital-
yanlar icin “barbone”, Ingilizler i¢in
“vagabond”) her zaman var, her yerde
var, her ¢aga ve iklime yakigir ya da ken-
dini yakistirmaya calisir (degilse yakis-
tirir). Sinemada ¢ogunlukla sevimlidir,
daginik, kirli ve derbeder olmakla birlik-
te. Yasamin nimetlerinden yararlanmasa
da (yararlanmak ister ama... olmuyor)
hep mutlu ve kaygisiz goriniir, geginip
gider, sorun yaratmaz ne kendisine ne de
baskalarina. Zaman gelir rahatsiz edici
olabilir ama rahatsiz edici olmak iste-
diginden degil de uyguladig1 normlar,
temsilcisi oldugu felsefe — evet! — bizi
sasirtti1 icin, bizden saymadigimiz icin,
kurallarimiza, standartlarimiza uygun
diismedigi icin, kendimizi sikarak igine
hapsettirdigimiz kabuktan ya da kafesten
tastig1 icin.

Beyaz perdede en ideal ve evrensel sekli
ile melon sapkali, yirtik ceketli, bol pan-

tolonlu, ince bastonlu “The Vagabond”
Charlot olabilir, De Sica’'nmin bakis: ile
Milano’da mucizeler yaratan, gokyiiziine
kafile halinde ucan, “barboni” ler (sakal-
lilar) olabilir ya da bir mega kent’te,
Amerikan diisiintin kalbinde, “Balik¢1
Kral” (The Fisher King) olur ve pitoresk
Hindistan’da bir sarki da olur “Avaremu”
diyen Raj Kapoor'un dudaklarinda.

Daha gerilere gidersek, animsayanlar
icin, Paris sokaklarinda tatli bir sark:
tutturan Maurice Chevalier olur (Ma
Pomme) ya da bizde Metin Erksan’in
uyarlamasi ile Zeki Miiren (Istanbul
Sokaklarinda). Ve, her seyden 6nce, Sad-
ri Alisik'in unutulmaz ve 6liimstiz Turist
Omer’i. Ya da berdus olmanin bizde en
¢ok bilinen, en ¢ok sevilen, en ¢ok anim-
sanan, izlenilen ve sézii edilen karakteri.
Ya da berdusun “marka” olmasi.

Tirk sinemasinda Berdus denildiginde,
tam prototipi degilse de — ¢iinkii olduk¢a
idealize edilmis, bazen de abartilmis bir
prototiptir — en bilineni bizim gezginci
Omer olur, ezik sapkasi, beline bir iple
tutturdugu pantolonu (hos geldin Chap-
lin) ve hi¢ degismeyen kareli gomlegi ile.
Omer, boylece, filmden filme Istanbul’a,
Ispanya’ya, Afrika’ya ve hatta Uzay’a sim-
gesel tiniformasim tasir — ki bu tinifor-
ma tasimak da tinli gildiriiciilerin bir
ozelligidir, — bak. Stan Laurel ve Oliver
Hardy, Marx Kardesler, Norman Wis-
dom ve digerleri — bundan hi¢ rahatsiz
olmaz bizi de (pek) rahatsiz etmez. Bir
bakima o alistigimiz giysileri — basta sap-
kas1 — stirekli giymezse belki de kisiligin-
den bir seyler de kaybetmis olur, belki de
o “marka” sarsilir.

Kabul edelim, Berdus sevimli hatta etki-
leyici bir karakterdir. itiraf edelim ya da
etmeyelim ¢ok yonleri ile bize ¢ok benzi-
yor (ama ¢ogu zaman bunu itiraf etmek
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istemeyiz). Bizim, genelde, sahip oldu-
gumuz bircok seye sahip degil, umur-
samaz, istemez bile nasil bir yiik tegkil
ettiklerini ¢ok iyi bildigi icin ve, ayni
zamanda, bizim sahip olmadigimiz, ola-
madigimiz ¢ok seyin de kayitsiz sartsiz
efendisidir. Yine Turist Omer’e doner-
sek imrenilecek bir baska tarafi da her
yerdeki, her mekandaki, her toplumda-
ki —uzay ve uzaylilar dahil- rahathgidir.
Omer, biliyoruz, hicbir seye takmaz, gir-
girint gecer, vurdumduymazlidi ile etra-
findakileri de etkiler. Sonucta o mutlu,
bizler de mutlu. Argo konusur, kendine
6zgii kelime oyunlari, espriler yapar ya
da “geyik” yapar. Konusmalari, konusma
tarz1 kisiliginin bir parcasidir, felsefesini
ve kuramlarin1 boyle ifade eder, her-
kese anlatir ve herkes anlar, inanilmaz
bir 6zgiirliikk icinde. Ona kaba, patavat-
s1z diyebilirsiniz ama 6yle davrandigin-
da niyeti kargisindakini kirmak degil de
sarsmak ve “uyandirmak”tir.

Simdi 6zgiirliikk diyoruz ve insan ya da
toplum ya da sinif olarak “6zgiirliikk” adi-
na cesitli miicadeleler veriyoruz, kendi-
miz ve baskalar ile ama — kabul edelim
— onun kadar 6zgiir olamiyoruz ¢iinkii
aradigimiz “sarth” ve “maddi” bir 6zgiir-
litktiir. Oysa ki Berdus, ister Omer olsun
ister ilerde gorecegimiz benzerleri ya da
tezatlar1 olsun — ki “Turist Omer” den
“Tabutta Rovesata”ya kadar uzun bir yol
var — kendine uygun gordiigi 6zgiirligii-
nii korumak i¢in kolayca, rahatga, seving
ve mutlulukla sartlarin ve maddi olanin
zincirlerinden her zaman kurtulmasini
biliyor. Sorun “Noli me tangere” (Bana
bulasma) ise 6yledir ve bu da felsefi bir
yaklasim tistelik cok eski, cok antik. Fel-
sefe nire Turist Omer — ya da benzerleri
— nire?

Durup diisiinelim ve Omer iizerinde
merkezleselim: mekan sorunu yok ciin-
kii adeta her yer, yolunu bildiginden,
ona agiktir, ¢calismak, emek¢i olmak
bir problem degil ciinkii her zaman
azla yetinmesini bilir, yarinin korkusu
yoktur ¢iinkii yarin sadece bir distiir,
sorumluluk tasimaz ciinkii tek basi-
nadir ve baskalarindan bir sey bekle-
mez ama... isterse alir, bazen zorla ama

Riizgar Giilii

incitmeden, raconuna gore. Iste cok
6nemli olan bu racondur ve her yerde,
her kitada, her iklim ve yerde gecerli-
dir, kodamanin villasinda, bogalarin
boy gosterdigi arenada, yar: ¢iplak yer-
liler arasinda, bir uzay gemisinde, ¢ok
uzak bir gezegende.

Birakin diinyamizi bu racon uzak geze-
genler icin gecerlidir ve orada da anla-
siliyor, uygulaniyor, espri ile, argo ile
karisik, mini etekli ya da yaldizlanmus
bikinili uzay kizlarina da pas vererek.
Turist Omer tarzi, berdus tarz1 iletisim,
evet, ya da dogal, gostermelik olmayan
iletisimin énemi...bir selam, bir giiliim-
seme, bir bakis, niiktedanlik, iyi niyet ve
her tiir kiskangliktan, hirstan arinmig bir
sevgi. Ne denli ideal, neredeyse bir ermi-
se uygun bir davranis, ¢ok ender bulu-
nan ve topyek(in modasi1 ge¢cmis.

Berdus bir simgedir, bizim Omer ise
halk bilgeliginin ¢agdas bir temsilci-
si, 6zentisiz bir anlayis ve insan sevgisi
dagiticist. Acaba kusurlar1 yok mu, ben-
cilligi yok mu, o da herkes gibi kiiciik ya
da biuyiik tickagit agmaz mi1? A¢gmaz olur
mu! Ama agmasi, oyun oynamasi, dalga
gecmesi, kimileri ile dalga gecmesi hep o
raconun ya da kendi kurallarinin, karsit-
kurallarinin geregi.

Omer’den, turist ya da turizm (onun
anlaminda “turlamak”) tutkunlugundan,
kurnaz safligindan ve saf kurnazhigin-
dan ¢ok s6z edebiliriz ve edecegiz ancak,
bir mitos haline doniistiiyse de — uzaya
kadar giden kag¢ berdus var ki, kag kisi
oldu ki Yesilcam’da - bir de 6nceligi ve
sonrasi da var Tirk sinemasinda bunca
popiiler degilse de.

Adim adim ilerleyelim, kaynaklar1 ve
sinemasal anilar1 tarayalim...

Berdus bir karakterin izleyici tarafin-
dan tutulmasini neye baglayabiliriz?
Omer olsun, baskalar: olsun Berdus
niye sevilir, tiim sefaletine, ¢aresizligine
ragmen neden yakin hissedilir, neden
benimsenir ve — evet — neden bir “mo-
del” olur?

Ornek bir kisi degildir, antisosyaldir ve
cekiciliginin bir kismim buradan da ali-
yor. Diizen, kural tanimaz, basina buy-
ruktur ve her seyden énce tiim 6zgiirliik-
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10 ¢ Riizgdr Giilii

lerin efendisidir kimseye ve higbir seye
bagl olmadigindan, kimseye ve hicbir
seye takmadigindan, basamak tirman-
mak meraklis1 olmadigindan.

Yoksa bir “kahraman” m1 Berdus? Evet,
oyledir. Hatta — neden olmasin - imreni-
len (?) bir kahraman, bizim bazen yap-
mak istediklerimizi (fakat yapamadikla-
rimiz1) yapabildigi i¢in. Bu konuda hep
Sadri Alisik diyecek degiliz ama Sadri
Alisik’r sik sik anmadan da edemeyecegiz
konunun ve karakterin en bastaki temsil-
cisi oldugu igin.

Bir baslangi¢ degildir Aligik ama tiim bir
sistemin, bir yasam felsefesinin sézcii-
stidiir, yasaticisidir, canlandiricisidir. Ve
buna, bu berdusluga, Turist Omer olma-
dan 6nce de bashyor.

Metin Erksan, son zamanlarda, en sev-
digi filmi olarak, 1959’da yazip yonet-
tigi “Hicran Yaras1” filmini gosteriyor.
Ilginctir, filmin basroliinde Sadri Alisik
var (Mualla Kaynak ile birlikte) ve 6ykii-
niin kahramam da sokaklarda sarki s6zii
satan, az berdus olmayan biridir. Tam
berdus degilse de — ¢iinkii bir “meslegi”
vardir — yasam tarzi ile, halleri, sevimlili-
&i, argo deyimleri ile berdus kategorisine
yakindir, hatta zengin ve miizik merakli-
s1 bir kiza asik bir berdus.

Klasik ve geleneksel diyebilecegimiz pro-
totipin baslangi¢larindan biri sayabiliriz
bu sevimli sokak sarkicisini - ya da sarki
saticisini —¢ok daha gerilere ve Muhsin
Ertugrul’'un “Sehvet Kurbani”na (1940)
kadar gitmeden. Ama yagliliinda bir
bar kadinina (Cahide Sonku) gonliinii
kaptiran evli ve iki ¢cocuklu, hirsizliga
itilen veznedarmm (Muhsin Ertugrul) kagi-
nilmaz berduslugu bir se¢im degil de
melodramatik ¢éziimlemenin nerede ise
zorunlu sonucudur. Ve bu durum bizleri
baska yollara, ahlaksal kategorilere (sug
ve ceza) gotiirebilir. Oysa ki berduslugun
etik anlayis1 bagkadir.

Kronolojik olarak ve Agah Ozgii¢c dostu-
muzun “Tirk Filmleri Sozligii"ni karis-
tirarak ismen bir “ilk” olarak karsimiza
Osman Seden’in yonettigi, Zeki Miiren'in
oynadig1 bir “Berdus” (1957) cikiyor.
Sadri Alisik'in berduslugunu ¢oktan
anladik da Sanat Giinesi Zeki Miiren’in

berdus olmasi, olabilmesi biraz tuhaf
kagmiyor mu?

Sinema bir yanilsama sanat1 oldugun-
dan Zeki Miren de bir berdus olabilir,
sokak boyaciligimi yapabilir, arada sarki
soyleyebilir ve hirsiz kardesini (Turan
Seyfioglu) kurtarmaya calisabilir. Ama
ne denli inandiric1 bir berdus olabilmesi
tartisma konusudur.

Berdus adli filmler var, arastirdigimiz-
da, adlarinda berduslugu zikretmeyen
fakat berduslar1 anlatan filmler de vardir
karsimiza ¢ikanlarin arasinda, hatta ve
hatta milyonerlige kadar varan berduslar
(Berdus Milyoner, Aram Giilyiiz, 1965)
bile ikili bir rol oynayan kac¢inilmaz
bir Sadri Alisik ile. Zeki Miiren boya-
c1 bir berdus olabildikten sonra neden
bir baska ses sanatg¢isi, Erol Biiyiikburg,
igsportaci berdus olmasin (Berdus, Hul-
ki Saner, 1969)? Ve boylece bir bagka
sarkici berdus ¢ikar karsimiza, berdus-
luk kimi kisileri miizige yonlendirdigi
icin. Ote yandan (yeniden Turist Omer
ornegi) huzurunu kendi berduslugunda
bulan, mutlulugunu berdus oldugu icin
elde eden kisinin de sarki séylemesi, hat-
ta dans etmesi, edebilmesi tiimden dogal
karsilanmali.

Berdusluk salt erkeklere mi mahsustur?
Tabii ki degildir 6zgiir bir miiessese
oldugundan. Bundan dolay1 da Sirn Giil-
tekin’in 1970’te yonettigi bir film olan
“Berdus Kiz”da dilberlerimizden Mine
Mutlu karsimiza disi bir berdus olarak
cikiyor ve tek érnek de kalmiyor.

Simdi 6nemli saydigim bir konu tizerin-
de durmakta yarar vardir: berdus ile ava-
reyi, berduslugu ile avareligi aym kefeye
koymamiz miimkiin mii, yoksa bir ayi-
rim yapmak daha dogru olur?

Aslinda biri, ¢cok genel bir ¢izgide, dige-
rinin benzeri ve ikisi de ayni yasamsal
secimin — ya da toplumsal zorlamanin
— iki ve pek ayr1 olmayan yiiziidir, ikisi
de bir gesit “protest” ve bir gesit “sta-
te of mind”. Bunu bundan dolay1 6ne
stirtiyorum: Tiirk sinemasindaki “avare”
sayisinin varligr agisindan. Ciinkii Tiirk
sinemasinda berduslar varsa avareler de
var ve kamimca ikisini, niians farklarina
ragmen, bir arada yiiriitmekte yarar var-
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dir ¢izilmek istenilen anatominin saghig:
acisindan. Kaldi ki sézliikk tanimlarina
baktigimizda ikisinin esdeger oldugu-
nu goririizz: BERDUS = basibos, serseri
kimse ; AVARE = issiz, gii¢siiz, basibos,
aylak. Bu béyle iken, boyle kabul edi-
lirken yolumuzdan ikisini es tutarak
devam edebiliriz.

Tirk sinemasinda avarelerin bulunma-
sim salt dogalliga degil de kimi tecim-
sel gereksinmelere de baglayabiliriz ve
cikis noktasin1 Raj Kapoor'un, Tiirki-
ye’de 50’li yillarda bir milyon TL. hasilat
yapan (bugiinkii YTL ile ne kadar trilyon
eder acaba?), “Awaara” (1951) filminde
bulabiliriz. Kapoor filmini 507lerin bagin-
da cekiyor, Yesilcam ise yaklasik olarak
bir on yil sonra avarelikle ilgilenmeye
ve gesitli érnekler sunmaya bashyor. ilk
orneklerden biri — en azindan ismen -
Memduh Un'tin yonettigi, basroliinde
Ayhan Isik'in oynadigi, Orhan Kemal'in
“Devlet Kusu” romanindan uyarlanan
“Avare Mustafa” (1961) oluyor.

Mustafa ve mahalle arkadaslan evet ava-
relik yapiyorlar ama bir diisleri vardir:
sermaye olusturmak ve bir kéfteci diik-
kanin1 agmak. Niyet bu ama kosullar
elverisgli olmadigindan Mustafa zengin
bir kizla evlenir ve hi¢ uyum saglamadig:
sosyeteye bir giris yapar. Bizim potansi-
yel avarenin sosyetik yasami uzun émiir-
lii olmayacaktir, sosyeteye haddini bildi-
recek ve eski mahallesine, sevdigi kiza ve
avare arkadaslarina donecektir.

Insan hem avare hem meslek sahibi ola-
bilir mi?

Bu mesleginizi nasil yiiriittiigiiniize bag-
Iidir ve de avarelikten ne anladiginiza.
Adnan Senses’in “Avare Sofor”’de (Sir-
r1 Giiltekin, 1961) canlandirdig: taksi
soforii ikisini de bir potada eritmeyi, bir
olasi, basariyor. Oylesine basariyor ki
sonunda diiglerinde siirekli olarak gordii-
gii kiz ile karsilagiyor ve avareligin ya da
soforliigiin mutlu sonuna erisiyor.
Berdus mu avare mi? Sorunun bir cesit
yanitini Semih Evin'in “Avare” (1964)
filminde galiba bulabiliriz filmin avare-
si Sadri Alisik’tan bagkasi olmadig: icin.
Ama salt film adi ve oyuncu adi tizerin-
de durursak basroliinii Yilmaz Koksal'in
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oynadig1 bir baska “Avare”ye (Remzi
Jontiirk, 1970) ne diyecegiz?

Ve Yesilcam'in avarelik 6rnekleri devam
ediyor, erkekli ve kadinli olarak: bir
“Avare Yavru ve Filinta Kovboy” (Siirey-
ya Duru, 1964) cikiyor karsimiza kiigiik
Parla Senol ile “yesee” Oztiirk Serengil
ile ve Hector Malot'nun “Sans Famil-
le” (Kimsesiz) romanini uyarhyor, Fat-
ma Girik bir “Avare Kiz” (Ulkii Eraka-
lin, 1966) oluyor ve Erol Biiyiikburg bir
“Avare Asik” (Hulki Saner, 1970), bir
baska avare sarkici tiplemesi ile.

Nedir ki salt berdus ya da avare soz-
ciikleri tizerine gidersek malzememiz
ne gerektigi kadar bol ne de agiklayic
olacak ciinkii, kabul edelim, Tiirk sine-
masinda tekil érnekler bir yana ¢ogul
ornekler de az degildir 6zellikle mahalle
filmlerine baktigimizda. Bir baska aci-
dan konuya yaklastigimizda bir sorun
ile karsilagiriz: berdus, tiim serseriligine
ve olumsuzluklarina ragmen, sevimlidir,
cana yakindir, eglendiricidir sinemaya
yansitildiginda ama... gercek fizyono-
misine baktigimizda, berdus olmasinin
nedenleri ne olursa olsun - ki, genelde,
bu nedenler pek ag¢iklanmiyor ve ber-
dus “de facto” berdus oluyor ve boyle
kabul ediliyor — bir olumsuzluk imgesi
ve simgesi olarak karsimiza dikilir ister
sevelim ister elestirelim. Acaba kim-
ligi, kisiligi ve — varsa - islevi ile bize
kenarinda da olsa mesajlar gondermiyor
mu? Goéndermez olur mu ama bu mesaj-
lar1 da ¢l¢iilii sekilde almamaz ve deger-
lendirmemiz gerekiyor.

Yesilcam sinemasinin bir déonemde ¢ok-
¢a kullandig, giildiirii ile melodram ara-
sinda yerlestirdigi “mahalle” filmlerine
bakmamiz muhakkak ki yararli olur,
kaldr ki yukarda ornegini verdigimiz
“Avare Mustafa” bunlardan biridir. Her
mahallenin bir berdusu ya da bir avaresi
olmayabilir ancak, mahalle bir “kiiciik
diinya” oldugu i¢in, icinde bizim ber-
dusu ister bir kahraman ister bir yan
karakter olarak rahat¢a barindirabilir
hatta ona ve berdusluguna destek de
verebilir. Kimi berduslar belki de kaza
sonunda ya da rastlantisal olarak ber-
dus olduklarinda zaman zaman kimi
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hayaller de kurabilirler ya da diipediiz
kurarlar (Turist Omer bilinen bir 6rnek
her ne kadar kimi durumlarda istemek-
sizin kimi maceralara siiriikleniyorsa
da). Ornegin, her mahallede sik1 arkadas
gruplari, gen¢ takimlar var hayal kuran,
bir baltaya sap olmak isteyen ama bunu
yapabilmek i¢in ne kendilerinde yeterli
giicii ne de, distan, olanak bulamayan.
Bunlar da berdus namzetleri ya da avare
takimlar1 ya da, kimilerine gore, “serseri
takimi1”.

Tipolojiyi esnek tutmak, ashinda, bizi
esas karakterden uzak tutmaz aksi-
ne cesitlemelerini islemek ve saptamak
i¢in yardimci olur. Ortaya cikacak ya da
cikartilabilecek niianslar, tonlamalar bir

yana gerek panorama gerekse anatomi
kanmimca bir boyut kazanacaktir.

Berdus sevimlidir — kimi filmlerde -
ama psikolojik olarak berdus toplumu
reddeden, toplumda kendine bir yer
bulamayan, edinemeyen bir “toplum
dis1” kisidir. Toplum tarafindan kabul
edilmesi kolay degildir ama, kurmaca-
da, bir avantaji vardir o da sinemadir,
bu “toplum dis1” kisiyi topluma yaklas-
tiran, topluma sevdiren, kabul ettiren
ve kahramanlastiran. Tirk sinemas: ise
berdus karakterlerine biiyiik bir avan-
taj tamimistir Turist Omer’in ve onu
canlandiran, yorumlayan Sadri Alisik
sayesinde.

GIOVANNI SCOGNAMILLO é?}
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Et Mille per Annos

Binlerce Yil Boyunca Istahsiz
Yalmzlik ve Aci1 Farkindaligina
Melankolik Esikler

Oksarken elleriyle verir zehrini usul
usul... kimsenin vurulmadig: yerden
vurulurum... Ey hissiyat, terk et bedeni-
mi... Goriip gorecegim, bilip bilecegim
seni terk edenlerin yorulmaksizin yasiyor
oldugudur.

Omuzlarimdaki yiik Hesiodos'tan! yadi-
gar. Yaralarimin her biri zehirle sote-
lenmis sozlerden icazetli. Bir giin yazi-
yorum, digerinde 6lityorum, hanimeli
kokular1 icinde buluyorum kendimi de
giilityorum... Hep devam eden eylemler
icinde geciyorum, hizla gegcmekte olamin
icinden; o bana acilar, ben ona satirlar
birakiyoruz. Yiirtidiitkce kalinlagiyor def-
terim ve inceliyor pamuk ipligi hayata
tutundugum. Oyalaniyorum tahta besi-
ginde zamanin; kefende dikis, omiirde
avuntu pay1 yok diye diye goélgeleniyor
ruhum...

Kyl ii kal'le savagsmaktan yorgun diis-
miis kollarim. Toplama acilar, kahr kiin-
yesinde yazili sancilar, cezasi ertelen-
mis beyhude sanrilar doldular da igime,
kanarak kami miirekkep bilen kelimelere
defterimi hig silmeden tasidim.
Kulaklarimda bakiligi sessizligin...
Anlamli ciimleler icin olduk¢a yorgu-
num... Agirlastik¢a agirlasiyor hayat,
ben de ezildikge eziliyorum... Giigliikle-
rin ardindan geldigi vaat edilen seni bek-
lemekteyim. “Nazliyim rica etsem nazinu
ceker misiniz?” gibi monologlar kurup,
boylesi ironiye kendim bile giilmekteyim.
Simdi yazmak gerek hafiflesin karan-
Iik kelimelerin demir leblebi harfler-
den yiikii ya da kagmak gerek yiikselen
sularindan hayatin, kagmal yiikseldikce
ednalasan tiim bu popiiler sagmaliklarin-
dan devr-i diinyann...

Yillarin gegerken ugradiklar: bir yer oldu
yiirek. Bu gelip ge¢cmelerle tiikeniyor
titkkenmekte olan binlerce yi1l boyunca:
“et mille per annos”. Oysa hepimiz on alti
yasimizda civil civil yarini umutlular-
dik. Biz yuriirken riizgar daha anlamh

eserdi. Bilmezdik kim ne diye hayata
kiiserdi. Iste o giinlerde sehrin arka pla-
ninda ¢alan melodiyi duymaya basla-
dim. Istanbul bogazda akar, riizgarlar
agaclarda igdeleri 6piip mis kokular:
kucak kucak ¢ocuklarin saglarina sacar-
d1. Dean Martin'in “Who’s Sorry Now” ya
da “I love the way you say goodnight” gibi
bir seydi hayatin melodisi... Yine de en
tath giinlerin en tath yerinde i¢cimi 1lik
sizilar kaplar, durmaksizin yelken agip
yola ¢ikan caresizlikler yiiregimin Indus
ve Ganj kiyilarindan kalkardi. Anlaya-
mazdim hiizniimii... Halbuki bitecegini,
gidecegini bilis ac1 farkindaligima esikler
acardi. Ufuk ne kadar uzaksa dagilan-
lar, daginikliklar ve sagilan hayatlarla
dollenen genisleyen sehrin intikami o
kadar yakindi. Bilincimin daima {iste
¢itkmaya merakli alti olacaklar1 anlardx...
Muhtemel terk edislerin adimlarini nefe-
simde hissederdim. Neye yazik nelere
yazik olmadi ki! Ne yazik ki hakh ¢iktim,
kahirdan basgka bir seye yaramayan hak-
hiligimla girdim zavalli yalmizliklara:

“Ey sen el yordamuyla yasadigim / Tuz-
lu yaram / Istahsiz yalnizhipim / Yiizii-
me ¢arptiktan sonra dagilan tiim vaat-
lerinle / Aceleye getirdin saatlerimi / ya
isgalin altindaydr gozlerim / ya da dost
bilmek zorunda kaldum cerahatimi / Ote-
kiydim / Berikiydim / Yorgun sehrin veba-
lis1, / Kurdeseniydim... / Almadiniz beni
araniza / Korkulart emziren sanciligim /
Esmer tenim / Hayal eden celladim / Ey
sen el yordamuyla yasadigim /Tuzlu yaram
/ Istahsiz yalmizhigim...” derken pence-
remizi saran ayva c¢icekli dallardan ayri
dustiik. Ahsap evlerin rutubet kokusu
ve sarmasikli cardaklarin bedenlerimize
ihtimam gosteren dokusu kaldi 6zledik-
lerimizle birlikte uzaklarda bir yerlerde.
Doniip geldigimizde bizi biyiiten agag-
larin ellerinden 6pmek, dev govdelerine
sarilip hasret gidermek igin, betondan
bir mezarhk bulacaktik. Gitti her biri
“primus inter pares” asil ruhlu zaman-
lar. Tkinci dereceden tarihi eser restoras-
yonlarina kurban gitti giizel giinlerimiz.
Dogu Roma’dan, Osmanogullarindan,
¢akildan, yabani incirden, yosun koku-
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sundan ve midye yarasindan anilarimiz
vardi... Bir giine bakan c¢icekleri kald1
gerimizde ve ben o giin anladim aygigek-
lerine neden “giine bakan” derler diye.

Damla damla eriyemezdim... Biikliim
biikliim ezilemezdim, bitmek diiserdi
bana bitemezdim... Melankolik basimda
papatya taglar1 da olda, sigindigim kol-
larda beni vuran bir delilik olurdu. Gide-
ceksin bilirdim... Leylaklar baska leylak
olacak diye icim yanardi onlarla mora
boyanmirken ruhum, bilemedim leylaklar
bagka leylak degil bagkalarinin olacaktu...
Onceleri bu ac1 bana yetecek sandim.
Ama bitmedi. Ben hi¢ ummadigim zeytin
agaclarinin 6niinde kara sapli bigcakla-
rtyla Bedri Rahmi’'nin, yaralandim... Sen
ey en sevdigim! Kalbimi sirtimdan ¢ekip
cikardin. Biiyiidiim diye kimse tutmadi
ellerimden; anladim kestane agaci her
zaman ayr1 diisermis kestanelerinden.

Neden sarmalandim zihnimde senden ve
sana dogru giden diigiimlerle ve neden
ezberimdeki tiim siirleri seninle imlala-
dim. Tuzagina diigsmiistim iste! Neyim
varsa aldin ellerimden ardindan tutuk-
ladin. Saflikla yasayan yanlarim ironik
kosullanmalardan azade kaldi, gercegi
pek erken kavradim. Tamamen élmemek

icin yeterince kalabalik olmaliydim ken-
di i¢imde, ne de olsa her iyi niyetimde
arkamda kendi cesedimi birakacaktim.
Gider en nihayetinde temmuzlu giizel
giinlerimiz de kiymet bilmez ellerimiz-
den, ancak sus payr mutluluklar yasa-
rniz. Tebessiim mii, bir oh ¢ekis mi daha
muteberdir ve ispat eder tath seyleri bile-
mem. Acilardan azade olunca ugurum-
lara dogru kosariz. Bir tek giine bakan
cicekleri kalir gerimizde ve biz o giin
anlanz ayciceklerine neden “giine bakan”
denilir diye. Ne yapsak yine yalnizizdir
iste...
Hesiodos’un Isler ve Giinler kosugundan:
Saturnas’la Rhea’min o mutlu caglarinda, /
Kotiiliik, yorgunlukmus nedir bilinmiyordu;
/ Tanrilar hicbir seyi esirgemiyorlardi:/Gozii
doyan insanlar, artik baris icinde / Kavgasiz,
giirtiltiisiiz, mutlu yasiyorlardi, / Degismez
toreleri daha bozulmanusti./ Oliim, suclular
icin korkung olan o 6liim, / Bu gegici yasam-
da, yervyiizii zevklerinden / Ne tatl bir gegisti,
gokyiizii zevklerine / O ¢agin insanlart mutlu
cinlerimizdir, / Dayanagumniz olan bahtl sey-
tanlarimiz; / Bagimizda beklerler; yiirekleri-
mizdeki / Cinayeti, actyr sokiip atmak isterler.
BEHICE TEZGAKAR
&
&

Sahiciligin Cani Cehenneme

Eglence sektoriiniin gergekeilik ¢ilgimlhig,
edebiyatta da gercek kisiler ve olaylarin pesi-
ne diisiilmesine sebep oldu. Bu esnada, ede-
biyatin 6zii kaybolmaya yiiz tutuyor.

René Magritte’in Ceci n'est pas une pipe
adli tinlii resmi sunu ifade etmek ister: Bu
sadece bir pipo resmidir, piponun kendisi
degildir. Bunu edebiyata uyarlarsak: Bir
roman ya da tiyatro oyunundaki olaylar ve
kisiler kurmaca kisiler ve olaylardir. Ancak
Maxim Biller'in Esra adli romam c¢evre-
sinde donen eski tartisma ve Elfriede Jeli-
nek’in Ulrike Maria Stuart adli oyununun
¢evresinde donen yeni tartisma gosteriyor
ki, hayal giiciiyle yaratilan ile gercek ara-
sindaki ayrim unutulmustur. Bu ayrim ¢ok
karmasiktir ve aym1 zamanda da éylesine
basittir ki.

Benim kisisel hayal giiciiyle kurgulama
tarihcem, i¢i tatil malzemeleri ve tatil
hevesli insanlarla tika basa dolu bir R4’tin

arka koltugunda basladi. Golgede 34 dere-
ce seklinde iklimlendirilmis bir dénemde,
saatte 120 km hizla giderken, sadece 7
yasindayken ve araba tutmasina biiyiik bir
meyille yol alirken, gerceklikten kagmak
bir maraz degil, hayat kurtaran bir savun-
maydi. Pencereden Giiney Fransa'y1 seyre-
diyordum ve kafamin i¢inde bir diigmeyi
“normal hayatta islevsel’den “hayallere
dalma”ya ¢evirdim ve zihnimde hayaller
kurmaya bagladim. Hayal ettigim hikaye-
lerin basroliinde, tesadiifen adasim olan,
bana tipatip benzeyen ve sahip olmay1
diledigim biitiin 6zelliklere sahip biri var-
di. Bilumum efsanevi yaratigin yaninda,
anne ve babam da -genellikle, hata yapan
ve sonunda ¢ocuklarindan 6ziir dileyen
kisiler olarak utang verici bir rolde- yan
karakterler olarak gorev goriiyorlardi.
Ayrica, smif arkadaslarimdan olusan ve
“iyi” ve “koti” olarak ayrilmis bir gesitle-
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me de yer aliyordu. Hikdyenin son derece
Aristotelesci bir bicimde kurgulanmais olur
ve her seferinde bir mutlu son ile biterdi.
Yazar ile alicinin kisilik birligi sayesinde,
edebiyatta gerceklik payr hakkinda hi¢bir
yanlis anlama yasanmiyordu.

Yaklasik yirmi y1l sonra, sagimda bir bar-
dak su, yiiziimde spotlarin 15181 ile plastik
bir masanin arkasinda, plastik bir sandal-
yede oturuyorum. Goziimii alan aydinhigin
arkasinda, bir¢cok sorunun cevabim bekle-
yen sayisiz gdz var. Romamimin hikayesi
ne derece otobiyografik olarak tamimlana-
bilir? Birinci tekil sahis anlatici (erkek, 35
yasinda, kokain bagimlis1) ile benim (ka-
din, o zamanlar 27 yasinda, kokain bagim-
lis1 degil) ne derece 6zdeslesiyoruz — ne de
olsa ikimiz de hukuk okuduk ve ikimizin
de uzmanlik alani devletleraras: hukuk?
Kitapta yazan seyleri nereden biliyorum?
Biitiin bunlarin arkasinda hangi gercek
olay sakli? Diger karakterlerin hangileri
gercek?

ilk romanim ve hazirliksizim. Gergek su
ki, bu sorularin hic¢birini daha énce ken-
dime sormadim. Arabanin arka koltugun-
da yasadigim hikayecilik baslangicindan
sonra, hayal kurgulama yontemi benim
icin hep icgiidiisel bir sey olarak kaldi.
Malzemeler: Yazar ¢ok etkileyen insan-
lar, olaylar, fikirler, diisiinceler. Hazir-
lama: Gergek diinyaya az ¢ok benzer
goriinen bir sahte diinya yaratiniz, biitiin
malzemeleri hayal giiciiniin en st sevi-
yesinde pisiriniz, biitiin bunlar: bir elek-
ten gegiriniz ve dil ile yogurunuz. Damak
tadiniza gore, biraz mizah, melankoli ya
da karamsarlikla siisleyiniz ve sicak sicak
servis ediniz.

Yazarin hayati, malzeme saglayan bir
tas ocagl

Yazarin hayati, diye acikliyorum dinleyici-
lere, bir tas ocagina benzer. Yazar hikayele-
ri igin malzemeyi bu tas ocagindan ¢ikarir.
Bazi karakterlerin ve mekanlarin gerceklik
dedigimiz seyde modelleri vardir, bazila-
riin ise yoktur. Bazilar gercek kesitlerin
mozaik seklinde bir araya getirilmesinden
ve istege gore hayal edilenle karigtirilma-
sindan olusur. Bu esnada yabancilagsma
derecesi, icerik ve sekille ilgili yaratma
istegi disinda herhangi bir kurala uymaz
ve durumdan duruma da degisir. Bu yon-
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temin otobiyografi ile en ufak bir alakas1
yoktur. Gergek olaylar1 bire bir yansitan
bir hikaye yazmak benim icin son derece
sikici olurdu; 6te yandan, kendimle hi¢ mi
hi¢ alakas1 olmayan bir hikaye yaratmak
ise anlamsiz olurdu.

Dolayisiyla, anlattiklarimin “gercek” olup
olmadigina dair soru cevaplanamaz, ¢iin-
kii soru yanlis.

Roéntgenciligi hatirlatan bir metin yak-
lasimi var

Edebiyat, kendini Platon'un yalancilik
ithamina kars1 savunmak zorunda kaldi-
gindan beri, yazar ile okur arasinda gizli
bir anlagsma vardir: Kurgusallik. Bu anlag-
mada, edebi sdylemin gerceklik iddiasin-
dan el ¢ektigi yazilidir; yani, insan gercegi
soyledigini iddia etmedigi siirece yalan da
soyleyemez. Ilk romanim ampirik olaylar-
dan kaynaklaniyormus sahteciligi yapmaz.
Boylelikle, kitab1 acan bir okur, orada yazi-
I1 olan seylerin dogrulugunu denetlemeye-
cegini kabul eder.

Ama, diyor dinleyicilerden biri, tipki ana
karakteriniz gibi, sizin de bir kdpeginizin
oldugu dogru degil mi?

Dogru ama, diyorum cansizca, benim
kopegimin goriintisii farkl; adi da.

iste bu, diye haykiriyor biri en arkadan,
kamuflaj olabilir!

“Kurgusallik” degil de “kamuflaj.” Boylesi-
ne esasl yanlis anlamalardan kaynaklanan
bir itiraza kars1 nasil muhalefet edilebilir
ki?

Guiniimiizde edebiyat piyasasimin igin-
de bulunanlar, metinlere kars1 edebi bir
kabul yerine réntgencilik ile sadece ema-
relerle yiritillen bir dava karisimini
hatirlatan bir yaklagim gézlemleyebilir-
ler. Dilsel tarz, ifade sekilleri ve drama-
turji sorulariyla ugragsmak yerine, Volker
Weidermann'in Lichtjahre adl eseri gibi
edebiyat tarihi aragtirmalarn bile eserle-
ri yazarlarimin biyografilerini baz alarak
degerlendiriyor. Modern okullar, yazila-
nmin icindeki hatalari, yani anlatilan ile
gercek arasindaki kopmalar1 bulmak icin
ansiklopediler, sehir haritalar1 ve gazete
arsivleri yardimiyla mikroskop altina ala-
rak isliyor modern edebiyati. Bir yayim-
c1, bir romanda gegen, sehirde ger¢ekten
var olmayan sokak isimlerini romandan
¢ikariverecegini anlatiyor. Giderek daha
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cok okur, sadece yazari degil kendisini de
edebi metinlerde buluyor; ve bu durum-
dan, baglama gore, ya gurur duyuyor ya
da kendisine hakaret edildigini diisiinii-
yor. Modern dilde bu olgular — anlatilan
ile yasanilam karistirmanin bir hata degil
niyet oldugu bir edebiyat anlayisinin yaf-
talamasi olarak— belki “metro-kurgusallik”
kavramu ile ifade edilebilir. Peki ya, yazar
ile okur arasindaki gizli anlasmaya, her
edebi calismanin ¢ok katmanli yapisinin
harci olan o kurgusal eger-olsaydi anlas-
masina ne oldu?

Sahicilik bizi her yandan kusatiyor. Tele-
vizyonda reality-sovlar (gercek!), pembe
diziyle belgesel karisimi yarismalar ve
diziler — pembeseller — (daha gercek!) ve
BBG-Evi formatlar (en gercek!) muaz-
zam reytinglere ulagiyor. Sinemada her
iki jenerikten birinde, gosterilenin “gercek
bir hikayeden” yola ¢iktig1 beyan ediliyor.
Miizik sektorii, ana karakterlerinin az ya
da ¢ok ilging ama her haliikarda gercek
hayat hikayelerini reklam amach kullan-
yor. Her kosede, “gercegin” cazibesi hal-
kin yiiziine vuruluyor ki, yasanana empati
kurarak dahil olmanin ve dogrudan igin-
de bulunmanin illiizyonundan mest olsun.
Iletmek ve aracilik, kopya ve alint1 adina
sayisiz yontemiyle, iletisim ¢agi, biiyiik bir
dolaysizlik aghig1 yaratiyor gibi goriiniiyor
ve bu aclik simdi de ifade sekilleri arasinda
tam da en yapay olani tarafindan —sanat
tarafindan- dindirilmeye ¢aligiliyor. Ayni
zamanda, gercek kisilerin hayat hikayele-
rinin medya kazani i¢in son derece uygun
bir hammadde olarak fazlasiyla kolay
ulagilabilir oldugu hissi, kisilik haklarinin
daha gii¢lii korunmasi icin seslerin yiiksel-
mesine sebep oluyor.

Resim ya da nota bile kullanmayan, ifade
bi¢cimi sadece beyaz kagidin tizerindeki
siyah harflerden ibaret olan edebiyatta,
bu gelismeler 6zellikle sagma gériiniiyor.
Yine de, son zamanlarda bir¢ok roman,
yazara yakin bir birinci tekil sahis anlatim
ve pop-edebiyat tiirtinde giinliik hayat tas-
virleri kullamimiyla olaylara dahil olmada
dolaysizlik taklidi yaratmaya calisiyor. Ve
boylece okulda edebiyat derslerinde onca
emekle insa edilen, yazar ile okur, sunum
ile sunulan, séylem ile tarih arasindaki
duvara delikler aciliyor. Gergek olamaya-
cak kadar giizel!

Taklit¢ilik degil 6ykiinme: Platon’un yalan
ithamim sitmirlama amacuyla, poetik taklit
eden mimesis prensibini olusturan Arito-
teles i¢in s6z konusu olan dogal diigman-
larini alt etmek i¢in ¢evrenin taklidi degil,
edebi tasvir yoluyla gercekligin yorumu
olarak ifade edilebilecek bir hedefti. Bati
edebiyat anlayisinin giiniimiize kadar
temelini olusturan bu kavram, dogal ola-
rak, sairlikten belirli bir derecede gercekgi
inanilirlik talep eder. Aymi sekilde dogal
olarak buradan, edebi metinlerde ne kadar
tarihi gercekgiligin gerekli, arzu edilir ya
da kabul edilir oldugu sorusu dogar. Her
yazar bu konuyla ilgili kararin1 mimkiin
olan en genis sanatsal 6zgiirliik cergeve-
sinde verme hakkini talep edecektir elbet-
te. Niteliksel ya da hatta hukuksal kistas-
larin nesnel bicimde kararlastirilmasi,
neredeyse sadece bulanik alanlardan
olusan bir sahada savunulamaz olacak-
tir ve bu yiizden bundan miimkiin oldugu
kadar kagcimilmalidir. Diger yandan, edebi
¢alismasinda, “roman”in tiir kavraminin
kalkani arkasinda tamamen saklanmaya
calisan bir yazar, ayn sekilde, yazarin ana
karakteriyle ayn1 renk ¢orap giydiginden
emin olan bir okur kadar saflik yapmis
olur.

Edebiyatta soz konusu olan, okurun
bilincinde olusan bir seydir

Ciinkii kendi yazma tecriibelerimden yola
cikarak diyebilirim ki, stibjektif olarak o
hissedilir fark vardir. Biyografik yasanmis-
liklarin tas ocagindan malzeme aldigim
zaman, kendisini, tamidiklarinm ve akraba-
larini hayal giiciiniin dogrudan kurbanlar:
haline getiren bir cocuk gibi davranmam.
Beni onlara hayali isimler vermeye, (bazen
seve seve gercek modellerden yola ¢ikarak)
onlarn tizerine bir fizyonomi oturtmaya,
onlar1 benim kontroliim altindaki olaylarin
icine sokmaya ve neler olacagini izlemeye
iten sey, (hukuki titizlik degil) onlar1 sahip-
lenme istegimdir.

Bu sahiplenme istegi edebi bir arzunun
sonucudur. Gazetecilik ya da tarih yazar-
ligindan farkli olarak, edebiyatta s6z konu-
su olan sey, 6zel olanin, yani su ya da bu
beklenmedik istisna durumun aktarilmasi
degildir. Edebiyatta s6z konusu olan, genel
bir seyin belirli bir olay vasitasiyla haya-
ta ve okurun bilincine gegirilmeye ¢alisil-
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masidir. Edebi ¢alisma kullanilan malze-
menin metafor, motif, sembol agisindan
ise yararliligimi sinar — ve ampirik kokenli
bir rapor bildiriminin ifade ve cesitleme
yontemleriyle ayni olmayan bir metin ici
gerekliligin kurallarina tabidir.

Arabamiz gercekten bir R4 miiydii? ik
hikayelerimi hayal ettigimde gercekten 7
yasinda miydim? O yil gercekten Fransa’ya
mu1 gidiyorduk? Bunun gibi bir deneme
metninde bile kurgusal pasajlar kendile-
rine yer edinebilirler ve diiriist olmak gere-
kirse, hi¢bir akli basinda okur bu verilerin
dogrulugunu sorgulamayacak ya da tasvir
edilen olay karsisinda kendisinin gercekten
var olan bir kisi olarak nahos bir sekilde
“ima” edildigini hissetmeyecektir. Aristote-
lesci anlasma, eger bundan bilingli olarak
kacilmiyorsa, eskisi gibi gegerlidir. Okur,
sozde belirli bir olay iizerinden, bu olay1
asan genel bir baglam isaret eden sinyaller
fark eder — nasil ki, tecriibeli bir yazar da,
metninin kurgusalligin klasik bi¢cimini mi
izledigini yoksa halkin, bu giinlerde pek
moda ve tehlikeli olan o rontgenci ilgisini
mi hedef aldigin fark eder.

Son bahsi gecen durum, elbette nitelik-
sel-edebi bir sorun degildir; hele huku-
ki bir sorun hi¢ degildir, olsa olsa ahlaki
bir sorundur. Her haliikarda su gecerli-
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dir: Yazar, hayali bir “ben”i degil de ger-
¢ek kisiligini metnin nesnesi yaptiginda,
(gergek) dis diinya ile (edebi) i¢ diinya
arasindaki duvarin yikilmasi sasilacak bir
yan etki degildir, secilen sunum seklinin
orijinal bir par¢asidir.

Tabii ki, o rahat “anything goes” duru-
munun elimizden alinmasina artik izin
vermeyiz; bu durum giintimiizde, igerikte
ve sekilde sanatg1 6zgiirliigi likkstimiiziin
giivencesidir. Ancak, eglence sektoriiniin
gercekcilik ¢ilginligimin edebiyatin hassas
i¢ organlarina tamamen atlamasina izin
verip vermememiz gerektigini diisiitnmek-
te fayda da vardir belki. Ve bu gergeklik
tutkusu dogmasinin, kisisel haklara dair
(kendi kendine) bir sansiiriin yiikiimlii-
liikklerine benzer kisitlamalar getirdigini
de diisiinmek gerekir. Her haliikarda,
son derece kisisel sairsel egilimlerden
yola ¢ikarak meslektaslarima soyle ses-
lenmek istiyorum: Dil bizim, fikir bizim,
gerceklik iddiasinda bulunmak zorunda
olmama ayricaligina da sahibiz — mon
Dieu, stay fictional ve sahiciligin cani
cehenneme!

JULI ZEH
"
Almancadan Geviren: ltir Arda {?1!

Bu Millet Kadirbilirdir...

Heniiz bes-alti yasinda bir ¢cocukken, —
yani 80lerin ilk yarisinda- o siralarda
hayli merakli oldugum i¢in neredeyse her
Cuma 6gledensonrast babaannemle Seh-
remini'ndeki evinden ¢ikar, son duragimiz
olan Eyiipsultan’a kadar siirecek olan uzun
soluklu fakat hi¢ degismeyen uzunca bir
yiirityiis giizergahini takibe baslardik.
Once Kocamustafapasa’nin ziyneti Siim-
biilefendi’yi, sonra sirasiyla yine o civar-
daki Seyfullah Baba’ya, Silivrikap1 sur-
larinin hemen disindaki Seyyid Nizam
Baba’y1 ve Mevlevihanekapis1 disindaki
Merkezefendi'yi ziyaret eder, ardindan
giinii Eylipsultan’da noktalar, eve 6yle
donerdik. Ramazan aylarinda bu giizer-
gahin son duragi Eyiipsultan degil ya
Musir¢arsisi'ndaki bazi ditkkanlar, yahut
Fatih’te veya Sultan Selim’deki tursucu
diikkanlar ile yufkacilar olurdu.

Eytipsultan’da, semte ismini veren o biiyiik
sahabeyi ziyaret ettikten hemen sonra cami-
nin dis avlusunda ikinci bir mezar daha
ziyaret ederdik. Ben de, boyumu kat kat
asan bu biiyitk mermer kiitlenin altinda
kimin mezarimin oldugunu bilmeden elle-
rimi acar, kendimce bildigim dualar1 okur,
babaannem ziyaret ettigi icin aziz bir 6li
olduguna hiikmettigim o mechul zatin
ruhuna génderirdim. Sonraki bir tarihte
Eyiip’e birlikte gittigim babam, mezarin
sahibinin memleketine pek ¢ok hizmetler
etmis olan Démeke kahramani gazi Miisir
Edhem Pasa oldugunu séylemisti.

Dikkat ederdim, bunu sadece biz yapmaz-
dik. Tipki i¢ avlu gibi caminin her dem
hareketli dis avlusundan gelip gecenlerin
¢ogu da Edhem Pasa’nin kabrine muhakkak
ugrar, o miibarek zatin huzurunda avugla-
rin1 gége uzatarak el acar, magfiret dilerdi.
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Yine ¢ok sonraki tarihlerde, Edhem
Pasa’nin anmitsal mermer kabrinin hemen
solunda ve ihtiyarca bir ¢inarin dibinde
ise; Sultan Tkinci Abdiilhamid’e yedi defa
sadrazamlik etmis, cesitli devlet gorev-
lerinde bulunmus, ancak her dénemde
mevkiini kendi lehine kullanmay1 bil-
mis, ya Fransiz ya Ingiliz taraftar1 olmus
Mehmed Said Pasa'min gémiilii oldugu-
nu dgrenmistim. Halbuki, Edhem Pasa
ile ayn1 dénemde yasamis ve o sirada
en az pasa kadar tinlii olan Said Pasa’y1
hatirlayan, mezarimi ziyaret eden hatta
merak edip o tarafa bakan bile olmaz-
d1... Neden olmadigini da bu islere aklim
ermeye basladiginda anlayacaktim. Dev-
let hizmetinde senelerce bulunan bu
iki zattan Said Pasa yazik ki kendine,
Edhem Pasa ise 6lene kadar memleketi-
ne hizmet etmisti. Nalinc1 keseri misa-
li her imkan1 kendine yontmay: bilmis
Said Pasa gerci hayat boyu ne i¢inde
bulundugu zenginligi doya doya yasaya-
bilmis, ne yaptirdig1 sira sira konaklarda
keyfince kurulup oturabilmis ne de sag-
Iikl1 bir 6miir stirmiistii. Halbuki Edhem
Pasa olene kadar halktan sayg1 gordiigii
gibi, olditkten sonra aziz naasi da Istan-
bul’'un o giine kadar sahit olmadig kadar
biiyiik bir cenaze alayim ardindan siiriik-
lemis; pasanin 6limii imparatorluk cog-

Eyiipsultan Camii'nin
avlusunda nadirattan bir
giin; ortada birka¢ hanmim
ve tizerinde degisik degisik
kelam-1 kadimler bulunan
tezgah agmis seyyar bir
kitap¢idan bagka kimse yok,
giivercinler bile... Soldaki
¢inarin hemen dibinde eski
sadrazamlarimizdan ve
siyasi hayatimizin renkli
simalarindan, Meclis-i Ayan
reisi Mehmed Said Pasa
yatiyor. Onun yaninda ise
Edhem Pasa'min iistii s1k
sundurmali, mermerden
anitsal mezari var. Bu 1918
tarihli fotografin ¢ekildigi
sirada belli ki her ikisini

de ziyaret eden yok. Ancak
sunu da sdylemek lazim,
Edhem Pasa’min kabrinin
6niiniin boyle tenha oldugu
vaki degildi, hele de o tari-
hlerde...

rafyasinda hadiseyi duyan ¢ok anayi, ¢cok
askeri aglatmusti...

Bu o6rnek bile halkin kiilli hafizasinin,
Tiirkiye'ye tepelerden bakan bir kisim
zevatin zannettigi gibi nisyan ile malal
olmadiginin zarif ve ibretli gostergelerin-
den biri degil midir?

Bugiiniin Istanbul'u, diinkii Istanbul’dan
cok farkli. Artik Istanbul’'un yerlisi kal-
mad gibi bir sey. Eskinin; Eyiipsultan’a
taa Uskiidar'dan yahut Beykoz'dan gel-
mis haksinas iimmisi bile Edhem Pasa’y1
bilir, hatirlardi. Bugiin pasanin huzu-
runa gelen en bilingli ziyaretci ya bir
tarih¢i veya bir merakli... Edhem Pasa’y1
vaktiyle memleketine yaptiklar i¢in kalbi
hislerle ziyaret edenler bugiin de elbet
var, ama onlarin sayis1 da giderek azal-
makta. Halbuki Said Pasa’y1 torunlar:
bile ziyaret etmiyor...

Simdilerde bazilarinin “Kimler, nerele-
re geldi, ne makamlart isgal ediyorlar?”
gibisinden hayiflanmalarin1 sagda solda
sik sik goriiyor, okuyor, duyuyoruz ya;
siz gelin bu 6rnegi genele tesmil edin ve
i¢iniz rahat olsun, zira bugiin nelere ve
nelere kadir olan o makam miistevlilerini
yarin 6biir giin degil hatirlayan, isimleri-
ni anan dahi olmayacak.

MEHMET GETINTAS E"T}
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Hiikiimet

1964

Doktor, Catalhiiyiik’'te diinyaya geldi.

Bu bolgede ilk tarim devriminin ger-
ceklestigine iliskin, giiclii deliller var.
Tarim devrimi, bir gelenek anlaminda-
dir. Catalhiiyiik'te devrimden bu yana,
fazla bir sey degismedi.

27 Mayis 1960, bir miidahale tarihidir.
Tarimla gecinenler, Catalhiiyiik’teki dev-
rime, yedi bin sene énceydi, bagh kala-
rak yasamlarini siirdiirenler, miidahale-
den 6nce hiikiimetten pek memnundur-
lar. Tarimda makine kullanmimi, kéyliiler
i¢in refah artis umudunu yaratiyor. Cift-
¢giler harekelilik kazaniyorlar. Konusma-
ya bashyorlar.

Miidahaleye koyliiler tepki gésterme-
di. Koyliilerin politika dig1 olduklar1 da
konusuluyor. Ancak, kimse koyliileri
politikaya dahil etmek i¢in bir imkan
yaratmak pesinde degildir. Koyliilerin bu
yonde talebi olmadi.

Doktor, babaannesi tarafindan seviliyor.
Babaanne, torunun bir nedenle hiikiimet
olmasini istiyor. Her ¢ocuk gibi Doktor
da insanlara hiikmetmek egilimindedir.
Politika, Doktor’a uyan bir kelimedir.
Fetih kelimesiyle ayn1 anlamdadir.

1984

Miidahale donemidir.

Foucault, ABD’nin San Franciscokentinde
AIDS nedeniyle 6ldii.

Doktor, Tiirkiye'nin baskenti Ankara’da
bulunan site yurdunda kaliyor. Ogren-
ci. Devlet-i Aliyye déneminde kurulan
Miilkiye’de okuyor. Heniiz, Faucoult'yu
tanimiyor.

Anadolu’nun cesitli yerlerinden gelen
yiizlerce farkli gen¢, Ankara’da Site
Yurdu'nda kaliyor. Yurtta ¢amigirhane
bulunmuyor.

Yurt sakinleri arasinda kayda deger bir
iliski yok. Inanmak ve {imit etmek anla-
minda bir duygu yasanmiyor.

Miidahale ruhunun ilanihaye yasaya-
cagina dair bir hava var. Diigsmanlar ve
karsi-diismanlar arasindaki karsitlik, bir
doktrin olarak toplumsal bilinci isgal
etmis durumda. Her seyin, kapsandigi
goruntiisii altinda higbir sey tarafindan

kapsanilmayan, biitiin nesnelerin goze-
tim altinda tutuldugu ve her sey tizerin-
de tasarrufta bulunulan agik bir iktidar
durumu var. Kendinden nefret hareketi,
sonunda herkesin cezalandirildig1 bir
gercgeklige doéniismiis durumda. Kahra-
manlarin perisan ettigi kitle, firsat¢ilarin
yonlendirmesi altinda géniilli bir sessiz-
lik icinde. Zarafet eksikliginden dolay:
fiiller ve diistinceler kirlenmis goriinii-
yor. Baglar1 koparilmis kafalar zevksiz
bir hayatin tutsagi olmus durumdalar.
Doktor, diinya sistemini heniiz sok-
tiirmiis degil. Dogrusu, konu iizerinde
heniiz diisiinmek ve okumak eylemlerine
baslamad.

Miilkiye'de elli tane hocanin gérevine
miidahaleciler tarafindan son verildi.
ilan edilen atilma gerekgeleri ayni: Diis-
mandan yana olmak!

Yeni bir moda yaratiliyor. Uyduruk olan
her sey cogaltiliyor. Yeni bir sosyal-fizik
icad ediliyor.

Babaannesi ve dedesi, sahici bir haya-
tin olduguna inandirmislardi ¢ocukken
doktoru.

Doktor, hakiki seyleri ararken, farkinda
olmadan, hakikici oluyor.

Miilkiyeli olmak, Platonik olmak anla-
mina geliyor. Anadolu’nun kii¢iik yer-
lerinden c¢ocuklar tiniversite yerlestir-
me sinavinda yeteri kadar dogru sik isa-
retlediklerinde istemeleri durumunda
Siyasal Bilgiler Fakiiltesi'nde okumak
sansini resmi olarak elde ediyorlardi.
Siyasal Bilgiler Fakiiltesi'nin emektar
kayit biirosu sefi kalin gozlikk camlari-
nin gerisindeki kocaman gériinen goz-
leriyle kagitlari, resmi imzay1 kontrol
ettikten ve onayladiktan sonra ise kayit
resmi hale getiriliyor. Kagitlarin resmi-
yet kazanmasiyla Platon kendiliginden
devreye giriyor. Geg¢ici kimlik sahibi
Miilkiyeliler, Platon Partisi’'ne giriyor-
lar. Iyi koyliilerin ¢ocuklarindaki adalet
ve ilerleme duygusu o kadar yiiksek ve
belirleyicidir ki, devletin kurulusunda ya
da kurtulusunda kullaniliyor.

Platon Partisi’nin bir gercek ismi, Ittihad
ve Terakki Firkasi olmalidir. Istanbul'un
isgalinden sonra kurulan ilk direnis
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orgiitii, Karakol Cemiyeti, Kara Kemal
ve Kara Vasif tarafinan kurulmustur.
Baska ornekler de var.

1974

Bir memur, Doktor’a okunmus bir Her-
giin gazetesi ile Ziihtii dergisini ver-
di. Doktor, o giinden itibaren Hiirri-
yet gazetesini satin almay:1 birakt1 ve
Hergiin gazetesine abone oldu. Gaze-
tenin yazarlari arasinda Necdet Seving
ismi kesin var. Abdulkadir Billurcu ismi
olmayabilir. Taha Akyol'un yazilar1 arka
sayfada yayimlamiyordu. Uciincii sayfa-
da Yasar Okuyan, baz1 giinler de Enver
Altayli'nin yazilar1 yayimlaniyor. Dok-
tor, Hergiin gazetesini okuduktan sonra
hizin1 alamiyor, gazete bayiisine gide-
rek, dergileri kesfediyor. Dergiler okun-
duktan sonra ise sira kitaplara geliyor.
Necdet Sevin'in, Yazarini Kursunlatan
Yazilar isimli kitabi soguk savas siirecin-
de ¢ok okundu.

Miidahale dénemidir. 9 Mart1 bastirabil-
mek i¢in 12 Mart yapildu.

Soguk Savas, SS, diinya lordlarinin
programli bir saldirisidir.

Ankara’da biiyiik ihtimaldir, tuhaf sey-
ler oluyordu. Doktor, Tiirkiye'nin kétii-
ye gittigini, ama gidisatin nedeni ola-
rak, saglam olmayan adamlar oldugunu
varsayiyordu. Sosyal olaylar1 adamla-
rin hikayesiyle a¢iklayan bir model ne
kadar ise yararsa, bulabildigi sonuclar
o kadard.

1982

Kardesi doktoru uyandirdi, bir haber
verdi. Haber bir miidahale haberiydi.
Miidahalenin ikinci giinii 6gleden sonra
Doktor tutuklandi. Doktor, neden tutuk-
landigini bilmiyordu. Sormuyordu da.
Tutuklanmak, herkesin basina gelebilir-
di. Belki tutuklayanlar dahi neden tutuk-
lama faaliyetiyle ilgili olduklar1 konu-
sunda fazla fikirleri yoktu. Listede ismi
olanlar, tutuklaniyordu. Bir nedenden
dolay1 bir liste vardi, olusturulmustu ve
tutuklayanlarin isi listedekileri tutuk-
lamakti. Herkes, kendi adinin listede
olabilecegine ihtimal veriyordu. Tutukla-
nanlar, bu nedenle neden tutuklandikla-
rim1 sormuyorlardi.

1978

Doktor, Halkin Kurtulusu Partisi’ne
girdi. Doktor'un, neden i¢inde ‘halkin
kurtulusu’ kelimelerinin gegtigi bu par-
tiye girmis oldugu, kafasinda belirgin
degildi.

Genel olarak kimin hangi partiye neden
girdigi anlasilamiyordu. Bir Fenerbah-
¢elinin neden Fenerbahgeli oldugunun
nasil ki bilimsel ya da mantiki bir acikla-
mas1 olamaz ise ya da olabilecek agikla-
ma tek kelime ile tesadiifilik ise insanla-
rin parti iiyesi olmalar1 da dyleydi.

Yeni Ortam gezetesi, 1978 yilinin bir
giinii Basbakan Biilent Ecevit’'in bir
aciklamasina yer vermisti. Basbakan
Ecevit'in soyledigi suydu: “Turkiye’'de
kontrgerilla vardir.”

Doktor, bir sey duymus oluyordu.

1994

Doktor, Washington, D.C. adindaki kent-
te bulunan The Amerikan Universite-
si'nde iktisat, matematik, sosyoloji ve
tarih okuyor.

Agustos ayinin ondokuzuncu giinii.
Doktor’'un i¢inde bulundugu, New York
ucagi, sefer sayis1 177, icindeki 34 yolcu
ile birlikte Washington,D.C’'nin Dullas
Havaalani’na inmek icin sirada bekli-
yor. Pencereden gorildiigii kadariyla,
Potamac nehri, biitiin gérkemiyle sehrin
ortasinda. Nehrin ikiye boldugii kent
yesille kapli. Amerika'nin siyasal merkezi
sayilan Beyaz Saray ve Japonlar tara-
findan Amerika’ya hediye edilmis olan
Washington Munument isimli yiiksek
tas, ucaktan secilebiliyor.

Washington, D.C., iki ayr1 bolgeden olu-
sur. Birinci boélge siyahlarin yasama
alanidir. Bu bolgede kadinlarin birinci
6lim nedeni AIDS’dir. Herkes tasiyabi-
lecegi en agir silahlarla dolasir, her yer
mesru savas alanidir. Silahlarla konu-
sulur. Evlerin bir kismi tenekedendir,
Afrika seviyesinde sefalet gozle gorii-
lir. Tkinci bolgede evler ¢ogunlukla vil-
la ya da biiyiik apartman daireleridir.
Yiizlerce pahali restaurant her aksam
yemek saatinde, ayda bir degisen yemek
listelerini miisterilerinin masalara-
larinda hazir bulundurur. Fransa’nin
giineyinden gelen saraplar, Fransiz sef-
lerin hazirladiklar ilging, erotik havada-

ki yemeklerle sunulur. Adams Morgan
isimli bolgede, diinyadaki ¢esitli mutfak-
lar her aksam aciktir.

Washington, D.C.’de yasayanlar kiiciik
ve denize-diinyaya acik tlkelerin uygu-
layacaklar siyaseti belirler. Kentte bulu-
nan 635 diisiince kurulusunda seminer-
ler, konugsmalar yapilir. Yazilar yazilir.
Niahi amag, miidahaledir.

Doktor, Washington, D.C.’de su birkag¢
seyi soktiirdii:

Bir: ABD, Pentagon ve Maddison Avenue
olmak iizere iki ayr1 ara¢ kullaniyor. Pen-
tagon, ‘zor’ kelimesi anlamina gelmelidir.
New York'ta reklamcilarin mukim oldugu
Madison Avenue ise ‘riza’ anlamindadir.
Amerikan dolari, ti¢iincii aragtir.

iki: Diinya tarihi, kurgusaldir. Tam
olarak planlandig1 gibi oldu, simdi de
olmaktadir. Gizli orgiitler ve gizli dok-
trinler kullaniliyor.

Ug: ABD, disa acik-kiiciik bir wlkede
herkesi destekler. Bir yandan hiikiimeti
diger yandan hiikiimetle ¢arpisan bagim-
s1zlik yanlis1 muhalifleri. Bir yandan
komiinistleri diger yandan fasistleri.
Dort: Amerikalilik, bir zihinsel durum-
dur. Yani isteyen herkes Amerikali ola-
bilir. Amerikalilar acik konusurlar. Yani,
kiigiik-disa acgik tilke seckinleri her seyin
farkindadirlar ve

bilinglidirler.

Bes: Amerikalilar plan yaparlar. Bize
plan degil, pilav gerekli, bir Amerikan
slogani degildir, Amerika’da islemez.
Amerikan ortak akli-devleti, planin anla-
min1 kavramistir. Kiiciik-diinyaya acik
iilkelere plansizlik énerisi, plan dahilin-
dedir, siiphesiz Amerikandir.

2004

Madrid’in merkezinde bulunan tren gari-
na degisik yonlerden yaklasmakta olan
ii¢ ayn trende sabah 7’yi 24 gece, ii¢ ayr
bomba patladi. Doktor, Madrid’in mer-
kezinde Nunez de Balboa isimli sokak-
taki evinde uyuyordu. Patlamalar1 muh-
temelen duymadi. Ogleye dogru galisma
odasina girdiginde sekreteri, patlamalar-
la ilgili haber verdi. Olii sayisinin yiize
yaklagmasi ihtimalinden s6z ediliyordu.
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Ispanyol hiiliimetinin bagsbakani Aznar,
patlamalarin sorumlusu olarak ETA
ismini ortaya atti.

Doktorun kafasindaki senaryoya gore
bombalarin Misliiman kimlikli kisilerce
patlatilmis olmasi gerekiyordu.

Diinyada SS’nin sona ermesinden sonra
din savaslar tezgahlaniyordu.

Baskcada, Ozgiirliik ve Baba Ocag1 anla-
mina gelen kelimelerin kisaltmasindan
olusan ETA'nin patlamalardan olumsuz
etkilenecegi kesindi. Zira, Ispanyollar, Ya
Basta, artik yeter demekteydiler her fir-
satta, her yerde siddet konusunda. ETA,
Doktor'un arastirmalarina goére uzun
zamandir hiikiimet ile karsilikli bagimlilik
oyununda oldukga stratejik davraniyor ve
gittikce daha genis halk destegi bulabili-
yordu Basklilar arasinda. Biitiin milliyet-
cilikler gibi Bask milliyetgiligi de, otekilere
kars1 sevgi dolu sayilmazdi.

Diinya sisteminde her sey kontrol altin-
daydi. Madrid’deki 11 Mart patlamalar:
bunu tiim diinyaya bir kere daha gésterdi.
Aznar hiikiimeti, Avrupa’nin kiyis1 konu-
mundaki Ispanya’y1 Fransa ile Almanya’ya
kars fakir tilkelerin lideri yapma rityasim
gorimiistii. Washington, D.C.’deki arka-
daslar ile hazirladig1 plana goére Ispanya,
Avrupa’nin merkez tilkeleri konumundaki
Almanya ve Fransa'ya karsi gevre iilkelerle
olusturacag ittifakla bir gii¢ olusturmak
amacindaydi.

Patlamalar1 ETA tistlenmedi. Olayin
ikinci giinii agiklama yapildi.

Patlamalar ti¢ giin sonraki segimleri Sos-
yalist Partinin kazanmasina neden oldu.
Bir miidahaledir.

Pazartesi giinii, Sosyalist baskan su acik-
lamay1 yapti: Ispanyol askerleri Irak’tan
cekiliyor. Ispanya, AB’den yanadir.
Doktor, Madrid’deki X barinda kitap
okuyordu. Cep telefonu caldi. Catalhii-
yiik'teki ailesindendi telefon. Doktor,
Foucault'nun Cinselligin Tarihi isimli
eserinin ilk cildinde yer alan iktidar kav-
ramina iliskin béliimii okumay1 birakti.
Babasi ile konustu.

ISMAIL GOKAL f,“!
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Ulus Baker’in “Olusan” Oliimii

Onunla oliimiinden 15 giin kadar énce
bulusmustuk. Her zamanki gibi “darma-
dagin”d1, bakimsizdi, ¢cok zayifti. Masada
oniinde votka bardagiyla sanki seffaf bir
varlikmis da hi¢cbir hacim tutmuyormus
gibi gériiniiyordu. Zaten hep boyle gegir-
gendi varligl; bakinca sanki arkasini da
gorirdiintiz. Kimi insanlar vardir varlig:
agirdir, kendiliginden bir gerginlik olus-
turur havada. Ulus ise “hafif’ti, ucusan
bir varlig1 vardi, sanki bu diinyada hacim
tutmazdi, iste bu ugusan varlik ne zaman
onunla yan yana olsaniz sizi de gevsetir,
seyreltirdi. Ulus baginda bir haleyle dola-
san nadir insanlardandi. Onun yanin-
da rahatlardiniz, varolusa kars1 kayit-
sizlagir, ice donerdiniz, sanki gercekten
kendinizi gerektigi 6l¢iide tam olarak
doldurdugunuz, demem o ki ne iseniz
o olarak varoldugunuz bir anlar zinciri
icinde mekana tegellenirdiniz. Gegirgen
bir kiitleydi Ulus.

Onunla yaklasik on y1l 6nce Orhan Kogak
vasitasiyla tanigsmistik. Aslen Orhan’in
arkadasiydi. Ulus o sirada Ankara’da yasi-
yordu; ODTU’deydi. Ulus'un Istanbul’a
yaptig1 sik ziyaretlerden birinde Beyog-
Iu'nda Siiper Restoran’da bulusulacakti.
Orhan, Osman Ulus'u mutlaka taniman
gerek dediginde onun “Toplum ve Bilim”
dergisinde daha yeni yayimlanmis olan
muhtesem “Ignoramus” yazisini daha
yeni okumus, onun duyarlikla sivanmis,
onunla yogrulmus kivrak zekdsindan ¢cok
etkilenmistim. Ulus 6zgiin bir diisiince
adamiydi. Yazisi bagka yazilarin 6zet-
lenmesi degil, konu iizerinde 6zgiin sap-
tamalarda bulunulan bir yaziydi. Boyle
bir seye tilkemizde ne yazik ki pek ender
rastlarsiniz. Cogu “entelektiiel” aslin-
da Avrupa odakli diisiincenin Tiirkiye
temsilciligini yapmaktan éteye gecmez.
Orijinallikleri taklittir. (Ahmet Giintan
onlara “Acenteciler” diyor.) Ulus'un yazisi
ise Avrupa merkezli diisiincelerden haber-
dar olup onlari ele almasina ragmen, yine
de 6zgiin yaklasimlar barindiriyordu. Bu
tespit biitiin yazilar: icin gegerlidir.Ulus
bu kadar gen¢ 6lmeyip de diisiincelerini
daha ¢ogaltip yayginlastirabilseydi diin-
ya diisiince diinyasina iilkemizin katti-

g1 6zgiin bir diisiiniir olurdu mutlaka.
Zaten 6yledir de. Ne var ki “az” yazmis-
tir. Ulkemizde nitelikten daha ¢ok nice-
lige 6nem verildigini diisiiniirseniz bu
bir handikap olarak degerlendirilebilir.
Fazla “ortalarda” gériinmemeyi se¢cme-
si de onu giindeme getirmemistir. Daha
¢ok entelektiieller, sanatgilar, yazarlar ve
sairler ¢cevresinde bir tiir “tanimlanamaz”
efsane gibidir. Mitseldir. Onun bu bir tiir
mitlesmesi ¢evresine kendiliginden bir
uzaklik ve dokunulmazlik yayilmasina da
yol agmistir. Ayriksilig: diisiinsel bir tavir
olmaktan ¢ok varolussal bir yansimayda.
Bir tercihten ¢ok bir olustu. Diinyay: bir
ayrikotu olarak kendiliginden farkli a¢i-
lardan goriiyor, bu gordiiklerini de hicbir
“fazladan” tislup ¢alismasina gerek duy-
madan oldugu gibi disa vuruyordu. Zaten
oldugunuz gibi oldugunuzda, oldugunuz
gibi konustugunuzda kendine 6zgii bir
tislup kendini yaratiyorsa, iste ancak o
zaman gercek anlamda bir tisluba sahip
olmaz misiniz? Ulus'un yazilarindaki,
ama iste en ¢ok konusmalarindaki bu
“seffaf” tislup fazladan higbir ekleme
olmaksizin kendini ortaya koyan tislup-
tur. Ulus’'un kendisi zaten bir tisluptu;
tisluptan ibaretti. Ama iste yasam bigi-
minde de kendini gésteren bu iislup kolay
ele gecirilemeyecek, kolay tanimlanip
belirlenemeyen “parcali” bir tisluptu. Ulus
bir haklilik merkezinden konusmazdi.
Pargalanmis ¢evreden bakardi.

Ilgileri cok gesitliydi, ama ne kadar
cesitli olursa olsun her birinde ken-
di 6zgiin séziine sahipti. Deleuze’iin o
meshur kavramiyla soylersek “rhizoma-
tik”ti. Organlarina ayrilmamis, demek
kendi icinde bir hiyerarsi olusturma-
mis koksapti. Agac degil ottu. Internette
sanat, video sanati, sinema, psikanaliz
ve daha bir¢ok alanda diisiintiyordu.
Ama son zamanlarinda Deleuze calis-
malarina, cevirilerine agirlik vermisti.
Bildigim kadariyla en son Deleuze ile
Guattarinin temel yapitlar1 olan “Anti-
Oedipus” iizerinde c¢alisiyordu. (Hat-
ta okuyayim diye ham c¢eviriyi bana
da gonderecekti. Cikarmaya heveslen-
digim bir dergide Deleuze 6zel sayisi
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yapmay1 da konusmustuk.) Niye kitap
yayimlamadigini1 sordugumda, internet
ortaminda yayimlamayi tercih ettigini
soylemisti. Herkes tarafindan kolayca
ve aracisiz olarak erisilmeyi istiyordu.
(Ki gercek hayatta da Ulusa ¢ok kolay
erisebilirdiniz. Onda entelektiiellerin
cogunda maalesef goriilen iist perde-
den konusma ve davranma huyu yoktu.
Herkesle ¢ok rahat konusurdu. Sanki
uzun bir konusmaya ortasindan bag-
lamis gibi olurdunuz. Ulus size kendi-
nizi iyi hissettirirdi.) Bu diisiincesine
uygun olarak internette birden fazla
site kurdu, kurulmasina katkida bulun-
du. Bunlardan biri ve en kapsamlisi
korotonomedya.net sitesidir. (Dilerse-
niz Ulus'un bir¢ok yazisina bu siteden
—Birikim’in sitesinden de- ulasabilirsi-
niz.) Basili iki kitab1 vardir. Biri: Asin-
dirma Denemeleri (Birikim Yayinlari,
2000). Digeri: Siyasal Alanin Olusumu
Uzerine Bir Deneme (Paragraf Yayinlari,
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2005). Umarim geride kalan yazilari bir
kitapta toplanir. Bu zorunlu.

Ondan bana “Anti-Oedipus” ¢evirisini
gondermesini beklerken 6liitm haberini
duyunca sarsildim elbette. Beklenme-
dik bir seydi bu. (Aslina bakilirsa ayni
zamanda uzun siiredir de beklenen bir
seydi. Zira Ulus kendi bedenine hi¢ 6zen
gostermez, daginik yasardi. Sagligina
dikkat ettigi vaki degildir. Ama yine de
beklenmedikti iste. Her 6liitm gibi aniden
gelmisti.) O anda sunu diisiindiim: Oliim
Ulus’'un hayatina tecaviiz etti. Bu diisiince
ayni zamanda 6liimiin bizim disimizda,
bize gelen, bizi ele gegiren, bizim maruz
kaldigimiz bir sey oldugunu da séyliiyor
aslinda. Ama sonra, zaman gectikce, daha
sakinlestikge, aslinda Ulus Baker’in kendi
6liimiinii olusturduguna inandim. O yasa-
mi gibi 6liimiinii de emprovize bir sekilde
olusturmustu. Kendiliginden.

OSMAN GAKMAKGI &
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Melankolinin Teshis ve Tedavisi’

EBU ALIi iBN SINA

Diisiince ve zanlar tabii mecrasindan saparak korku ve caresizlige dontistii-
gii icin bu hastaliga “malenkholiya”? dendi. Ciinkii “sevdavi mizac”3 kisiye
egemen olup beyindeki “hayat merkezi’ni4 icerden izole etmeyi basara-
rak karanhk etkisiyle onu korkuya sevk etmis; disaridan gelen zulmet ise
ayr1 bir yalnizlik ve endise kaynag1 olmustur. Zira mizactaki> sogukluk ve
kuruluk “hayat merkezi’nin yapisina aykiridir, onu zaafa ugratir. Mizag-
taki hararet ve hafif nem ise —tipki sarabin terkibi gibi- “hayat merkezi”ni
destekler ve giiclendirir. Eger melankoli zorla, asir1 ¢aba ve sert tedbirlerle
kivileim misali atilirsa “manya” (=psikoz) diye adlandirilir. Yakic1 “sev-
da”dan neset ettigi i¢in bu hastaliga melankoli denmistir.

Melankoli, ya beyin i¢inden ya da beyin disinda harici bir sebepten
kaynaklanir. Beyin icinden kaynaklaniyorsa; ya beynin 6ziinti ve aydinlik
can terkibini karanlik noktalara tasiyan madde olmaksizin® kuru — soguk
mizacin kétii etkisi veya bir maddenin etkisi s6z konusudur. Eger bir mad-
de esliginde gelismisse bu nesne ya baska bir kaynaktan kopup damarlara
sirayet etmis ya da oradaki mevcut yapiy1 yakarak veya bozarak? “sevda”ya
déniistirmiistiir. En ¢ok rastlanan da budur. Belki de bu madde beynin
icyapisina disaridan sizmis veya tasidigi nitelik ve mahiyetten 6tiirii beyne
azap verici hale gelmistir de sonradan gévdeye uzanmistir. Bu maddenin
govdeye uzanmasi genellikle sara esnasinda olur; nitekim sara hastaligi
harici bir maddenin araya girerek beyne bir “khilt” (=karisim) veya karan-
lik bir buhar yollamasiyla gerceklesen fiziki bir rahatsizliktir. Eger sevdavi

miza¢ bedenin tiimiini istila ederse bu madde tiim bedene yayilir. Sevda
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eger dalakta hapsolur da bagka yere ¢ikamaz; bu organ da onu tasfiye ede-
meyerek disar1 atmaktan aciz kalir veya kan yoluyla sevday1 ¢ekip emme-
ye muktedir olamazsa o zaman dalag istila eder. Ciinkii ya o organda bir
verem olusmustur; ya verem degil baska bir afet, ya da karacigerin asir1
harareti / ¢alismas1 s6z konusudur. Yenilen gidanin atiklar1 onda birikti-
ginde veya bagirsaklardan yiikselen buhar8 sebebiyle kendine 6zgii karisim
bozularak “sevdavi” bir nitelige biiriiniip vereme yol acan “yumusak karin
boslugu”nda® da olabilir bu madde. Eger orada vereme yol agcmadiysa ken-
disinin trettigi karanlik gaz / buhar / salgi beyne ulasir ki buna “meraqi
soluk” veya “iifleyen melankoli” ya da “meraqi melankoli” adi verilir. Bu
tiir melankoli karaciger ¢ikislarinda biriken veremden hasil olmakta ve
yumusak karin boslugundaki kan1 tamamen yakmaktadir. Tabip Galinos'un
meraqi melankolinin sebebini buna bagladigimi biliyoruz. Tabip Rufus!0
ise bu tiir melankoli vakalarini karaciger ve bagirsaklardaki asir1 1siya bag-
lamaktadir. Bir diger tabip grubu, melankoliyi damarlarda “masarika”!!
diye adlandirilan kisimda verem esliginde biriken tortu / set / engellere
baglamakta, bir bagska grup ise veremsiz de olsa bu tortunun melankoli-
ye sebep olabilecegini diisiinmektedir. Masarikada vaki olan tortunun asil
sebep oldugunu soyleyenler melankoliklerin yedigi gidalarin damarlara
sirayet edemedigini; dolayisiyla hastaligin bundan neset ettigini éne siir-
miislerdir. Alinan gidanin damarlara gecemeyerek bu kisimda uzun siire
hapsolmasindan dogan veremin melankoliye yol actigim1 séyleyenler, has-
tanin durumunu fazlasiyla uzak bir [sebebe] bagladilar, zira bu bolgede
olusan verem, sicak / faal olamaz; ciinkii melankoli vakasinda yiiksek ates,
asir1 susama ve defalarca kisma gibi belirtiler yoktur.

Melankoli muhtemelen!? beyin disindaki bir sebepten kaynaklansa da
olusum ve tiireyis mahalli beyindir. Mesela mide veya rahimde ya da beyne
ortaklik eden bir baska organda bulunan sicak / faal bir veremin yol ac¢tig1
buhar / salg1 / gazin, beyindeki tiim nemi alip orayr kurutmasi s6z konusu
olabilir. Herhangi bir harici nesne olmaksizin sadece kuruluk ve soguk-
luktan dogan melankolinin sebebi kalpte bir maddeyle beraber olan veya
olmayan sevdavi karakterli kétii mizagtir ki beyin de bunun etkisine maruz
kalir. Ciinkii “ruhi etkinliklerin 6zii”13 daima “bedeni etkinliklerin 6zii”14
ile irtibat halinde ve onun cinsindendir.15 Dolayisiyla kalpte olusan dengesiz
bozuk sevdavi mizag, beynin mizacim1 bozmakta ve yavas yavas sevdavi bir
karaktere doniistiirmektedir. Melankoli sadece kalp kaynakli olmayabilir;
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yine kalbin katkisiyla fakat sogutucu ve kurutucu baska etkilerin agir bas-
masiyla gerceklesebilir. Beyni mesken tutsa da melankoliyi doguran sebep-
lerin agirlikli olarak kalpten neset ettigini séyleyebiliriz. Bu yiizden hastali-
gin takibinde “kalbin ve beynin tedavisi ayni anda” yiiriitiilmelidir.

Bilmelisin ki kan kalpte, akici, safi, ince ve ferah olursa beyinde tiire-
yen bir bozukluga mukavemet edebilir, hatta onu tamamen iyilestirebilir.
Melankolinin; hakimiyet ve istila alanm1 beyin olsa da umumiyetle kalpten
kaynaklanmasi sasilacak bir durum degildir. Zira evvela kalbin mizacinin
fesada ugramasi; bunu takiben beynin tahrip olmasi1 yahut énce beynin
bunu takiben kalbin mizacinin bozulmasi; boylece “kalpteki hayat merke-
zi"ninl6 fasit mizacla basa ¢ikamayip yalnizlasarak bedene yabancilasmasi
miimkiindiir.17 Artik kalbin beyne ilettikleri bozulmus hatta beynin dumu-
runa yol agmstir.

Ozellikle son ve en keskin merhalesine!8 gelmis maddi hastaliklardal® da
melankoli belirtisi gézlemlenebilir. Bu tiir bir hastalifin son anlarinda gorii-
len melankoli, 6liim habercisidir. Hasta ikide bir 6liimden ve yakin zaman-
da olenlerden bahsetmektedir.

Kisacasi, “sevda” riitknii, bazen gida iizerinde etkin olan karaciger orgam-
nin kan1 yakmasi veya sevdavi karakterli atiklar1 kendinden uzaklastirama-
mas1 neticesinde asir1 artar —ki bu durum en az rastlanandir- yahut salgi-
landig1 esas mahal olan dalagin dogru islem yapamamasiyla cogalir “sevda”.
Dalak, kanin agir ve kiilrengine donen kismini cigerden ¢ekebilme ve ¢ektigi
kismin atiklarin1 kendine mahsus menfezden uzaklastirabilme nitelikleri-
ni kaybedince zaafa ugrar. “Sevda” bazen bir baska organda da olusabilir.
Ya o organin kendi payina diisen besini hizli yakmasi29 ya da gelen besinin
atik kismini ayiklayip inceltememesinden kaynaklanir bu durum. O nokta-
ya gelen besin katilasip bozularak simsiyah kesilir veya asir1 soguk ve kuru
oldugu icin o boliimii kurutup sogutur. Dolayisiyla melankoliyi doguran
sebeplerden biri de “sevda” riikniinii artiran besinlerdir.

Bazi tabipler melankolinin cinlerden kaynaklandigimi iddia ediyor. Biz
tip tahsili gérdiigiimiiz i¢in bunun cinlerden neset edip etmedigine bak-
mayiz! Varsayalim cinlerden neset etsin; bu durumda da mizag, “sevdavi”
bir karaktere déniismekte ve en yakin ilmi sebep olarak bedendeki sevdavi
karakter karsimiza ¢ikmaktadir. O halde bu karakteri doguran uzak sebep,
cin olsa ne fark eder, olmasa ne fark eder!

Melankoliyi doguran giiclii sebeplerden biri de asir1 keder ve kaygidir.
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Melankolide etkin sebep, ya tabii “sevda”, yahut —nadiren de olsa—- katilasip
siyahlasan veya yanarak sevdaya déniisen “balgam”,2! ya da pisirilmekle
veya asirl bir yanma olmaksizin kesafet kazanmakla sevdaya déniisen kan-
dir. “Safra” terkibi de asir1 yanma neticesinde sadece melankoliyle sinirh
kalmaz manya2? denen illeti dogurur. “Sevda”nin her tiirii, beynin mezkr
bolimiine niifuz etmeye baslamissa melankoliye yol acar; bunlarin bir kis-
mi beraberinde manya denen illeti getirir. Melankolinin en hafifi, kan kali-
tesizligi / zafiyeti / bozuklugu ile belirendir. Bu durumda melankolik sahis
gayet sevingli goriiniir. Bu tiir melankoli, birtakim basur ve ¢ibanlarin olus-
masina yol acarak bu menfezler sayesinde ¢oziiliip gider.

Melankoli beyaz tenli sisman insanlarda daha az; ince yapili, esmer tenli,
kara yagiz, killi insanlarda daha fazla miisahede edilmektedir. Kalbi agir
sicak / faal; beyni nemli kisilerde de ziyadesiyle goriiliir. Bu durumda kalbin
urettigi hararet / faaliyet “sevda”ya yol agmakta; beynin sahip oldugu nem
ise kalpte iiretilen “sevdd”ya maruz kalmaktadir. Peltekler, keskin zekal
olup cabuk ¢abuk konusanlar, yiizii kizila ¢alan aceleciler, killi esmerler;
-ozellikle de sinesinde fazlaca iri siyah kil bulunanlar,— damarlar1 disar1 fir-
lamis olanlar ve kalin kocaman dudaklilar melankoliye yatkindirlar. Zira bu
niteliklerin bir kismi, kalpteki hararetin / asir1 faaliyetin, diger bir kismi ise
beyindeki nemin gostergeleridir. Melankolikler zahiren “balgami” karakter-
de goruniirler.

Melankoli umumiyetle erkeklerde goriiliir. Bazen kadinlarda da goriiliir,
lakin belirtileri daha sert ve asiridir. Kocamus, beli biikiilmiis yash erkekler
arasinda melankolik ¢oktur. Melankolinin kisin azaldigi, yazin ve sonba-
harda ¢ogaldig1, bazen ilkbaharda azginlastig1 gézlemlenmektedir.23 Ciinkii
ilkbahar mevsimi, bedenin salg1 ve karisimlarimi kana daha fazla miktarda
pompalar. Belki de kan dolasimindaki hiz ve heyecan, “sevda”y1 kortikle-
mektedir. Melankoliye yatkin kisi, derin bir kaygi durumu yasadiginda, agir
bir musibetle karsilastiginda, uzun siire uykusuz kaldiginda; sevdavi karak-
terli kusma ve kan deveraninda sikint1 ve hapsolus vuku buldugunda24 daha

stiratli bir bigimde hastaliga teslim olur.

Melankolinin Belirtileri2>

Melankolinin baslangi¢ belirtileri, olumsuz diistinceler, sebepsiz korku,
cabuk kizma, yalmzlik istegi26, sarsint1, kulak ¢cinlamasi, bas dénmesi; 6zel-
likle karnin yumusak bélgesinde vuku bulan bulantidir.
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Melankolinin istila belirtileri, titreyise déniisen derin korku, her konuda
olumsuz fikirlere kapilmak, derin keder, 6nii alinamaz yalmzhik istegi, agir
sikint1 duygusu, sagcma sapan laflar etmek, hava — yel riikniiniin agir basma-
sindan dolayr asir1 cinsi arzulara teslim olmak, gerceklesme ihtimali olan
veya olmayan musibetler icin kaygi duymaktir. Ilerlemis melankolik vaka-
larda kisi genelde hi¢ korkulmamasi gereken bir hususta dahi endise ede-
bilir. Aslinda melankolinin belirtisi olan korkular: tek tek saymak miimkiin
degildir.

Bazi1 melankolikler gogiin {izerlerine diiseceginden korkar,27 bir kismi
yerin onlar1 yutacagindan28 endise eder, baska bir grup cinlerden kaygi
duyarken bir diger grup hiikiimdardan korkar. Bu liste, hirsiz ve haydut-
larin saldirisindan endise edenden tutunuz da vahsi bir hayvanin ansizin
yapacagl bir hamleden korkanlara kadar uzanir. Kuskusuz bunca kayginin
zuhurunda mazide yasananlar biiyiik rol oynar ama bazen asla gercekles-
memis bir hadiseyi sanki iki adim 6nlerinde simdi vuku buluyormus gibi
tahayyiil ederek dehsete kapilabilir! Bazen de kendilerinin hiikiimdar, devlet
gorevlisi, aslan, kaplan gibi yirtic1 hayvan, ecinni, biiyiik kus hatta [su dola-
b1 vs. gibi]?9 bir mekanik alet oldugunu sanirlar.

Demevi mizach (=kan riiknii agir basan)30 melankolikler giilectirler; zira
durup dururken hoslarina giden seyleri hayal ederek sevinir ve kahkaha
atarlar. Tamamen sevdavi mizaclhh melankolikler mahzun ve aglamaklidir-
lar; onlarin bir kismi 6liimii arzularken bir diger kismi 6liimiin lafindan bile
uirkiip kiiplere binerler.

Beyin kaynakli melankolide kisi asir1 diisiinmekte, her konuda vesvese-
ye kapilmakta, gézlerini tek bir noktaya kilitlemekte veya saatlerce topraga
bakmaktadir. Bas bolgesinin genel rengi, yiiziin durumu, gozlerdeki ifa-
de, sacin siyahlig1 ve siklig1; evvelce ciddi bir uykusuzluk ve derin diisiince
ahvalinin yasanmasi, uzun bir zaman giines 1s1g1ina maruz kalma, siiregelen
sinir hastaliklar1 da3! éne cikan belirtilerdir. Ancak teshisin dogru olmasi
icin zikrettigimiz bu belirtilerin hi¢birinin beyne komsu [aym kategoride
yer alan] diger organlar ilgilendiren bir sebepten dogmamasi gerekir. Ayri-
ca bu maddi belirtiler ortaya c¢iktiginda mezk(r organmin klasik tedavilere
cevap vermemesi; temizlenememesi ve agir sendromlarin hi¢ ara vermeden
devam etmesi gerekir.

Tiim bedene hakim olan melankolide 6ne ¢ikan belirtiler, viicutta siyah-
lik, asin zafiyet, haliisinasyon; mide, dalak, idrar ve diski yoluyla uzaklas-
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tirtlmasi / silinmesi gereken atiklarin icerde sikismasi, asiri siyah killarin
cogalmasi, evvelce sevdavi etkiye sahip kalitesiz besinlerin tiiketilmesidir.
Bunlan Ikinci Kitap’ta tanimladim, anlattim. Melankoliyi karisik ve kronik
karakterli atesli hastaliklar takip eder.

Dalak kaynakli melankolinin belirtileri; asir1 miktarda mideye dokiilen
“sevdda”nin soguk mizactan dolayl, hazmedilemeyerek sehvet duygusunu
artirmasi, sol taraftan gelen fazla gurultu, dalagin sismesi, biitiin bunlarin
beraberinde azginca bir soluma ve “dortlii ates”tir.32 Hastaligin seyri ve
tabiat1 yumusak ise de “sevda”nin yol actig1 ates aci verebilir.

Mide kaynakli melankolinin belirtilerine gelince; mide hastaliklar1 bolii-
miinde zikrettigimiz mide veremiyle ilgili isaretler yaninda fazla sigkinlik,
doygunluk, hazim esnasinda ve umumiyetle yemegin baslarinda duyulan ac1
hissi 6nde gelir. Bu his daha sonra yemegin lezzetine varilinca diner. Eger
yakici olmaya baslarsa bu durum; karinda iltihap, defalarca kusma ve yiik-
sek atesin habercisidir. Melankoli vakalarinin ¢cogu dalakla ilgilidir.

Meraqgi melankolinin belirtisi, karin ¢evresinde agirlik, yukar1 dogru his-
sedilen basing ve ¢ekilme, kusma, kendini kétii hissetme, hazimsizlik, gayet
eksi bir koku ve sulu salya esliginde gelen gegirme, karin gurultulari, kavu-
rucu bir aclik hissi, yellenme, yemegin lezzetine varincaya kadar hem mide-
de hem de iki omuz arasinda aci hissi, —belki de elem veren asidi atmak
icin— defalarca balgam cikarmadir. Hasta bu tepkileri yemege tam basladig:
sirada ve yemekten birkag¢ saat sonra verebilir. Onun digkis1 keskin, sert bir
koku tiretmekte olup balgam kivamindadir; iyi bir hazim siireci yasarsa bu
keskinlik azalacak, sindirim rahatsizligr devam ederse diskinin agir keskin
kokusu devam edecektir. Biitiin bunlardan énce veya bunlarla beraber karin
boslugunda bir verem belirebilir ve hasta zaman zaman karin cevresinde
titreme, sarsilma hisseder. Ozellikle hazim hizlandiginda siskinlik esliginde
ac1 artar.

Bize gore, melankolide etkin olan sevda (=karasafra), demevi (=kan)
karakterli ise hasta neseli ve giilectir. Kaygi onda uzun siirmez. Eger melan-
kolide balgami karakter etkin ise hasta fazla sakin, bikkin, hareketsiz ve
bedbindir. Eger safra (=sarisafra) karakteri hikimse hasta istirap icinde
biraz delice hareketler sergiler. Onun durumu manya gibidir. Eger etkin
karakter tamamen sevdavi ise hasta ¢ok diisiinen, az yiiriiyen, zar zor hare-

kete gecen ve kin tuttugunda kolay kolay unutmayan biri olur.
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Izlenecek Tedavi Yollar

Hastalik viicuda hakim olmadan derhal tedaviye baslamak gerekir. Zira
baslangicta tedavi daha kolay iken hastaligin istila doneminde tedavi ¢ok
zordur. Her haliikdrda hasta sevindirilmeli, eglencelere katilmali, mutedil
iklimin hakim oldugu yerlerde yasamali, kaldig1 meskeni sik sik havalandi-
rilmaly, yattig1 yer ve cevresine giizel kokular siirtilmelidir. Gezerken, oturur-
ken daima kaliteli hos kokular kullanmali, iyi malzemeden yapilmis lezzetli
ve hafif yemekler yemeli, yas — taze meyve usaresi emmeli, mizacina uygun
besinlerle bedenini giiclendirmeli, yemekten 6nce kisa bir hamam sefas1 yap-
mali, basina ilik su dokmelidir. Hamamdan c¢iktiginda az atesli ise biraz su
icmesinde beis yoktur. Saglig1 korumak babinda iyi bir masaj yapmalidir. Bir
doktor olarak melankoli vakasimi takibinde hastayr nemli ve makul ol¢iide
sicak tutmaya calis! Hasta, cinsi miinasebete girmekten, asir1 terlemekten,
baklagiller familyasindan, kuru etten, mercimekten, lahanadan, cok taze
veya agir sert saraptan; asir1 tuzlu, asitli, aci, eksi yiyecek ve iceceklerden
kag¢inmalidir. Zaman zaman tath ve kaymak yemelidir. Hastalarin uyutul-
ma vakti geldiginde onlarin baslarim1 nazikge hashas, papatya ve kasimpati
suyuyla ovmalisin. Zira melankolikler i¢in uyku en etkili tedavi yontemlerin-
dendir. Ayrica uyku, hashasin yan etkilerini de asgariye indirir, telafi eder.

Eger miifrit derecede koétii, kuru ve soguk mizactan kaynaklanan bir
melankoli s6z konusu ise kalbi 1sitacak etkinliklere bagvurmak gerekir.
Huzur ve ferahlik veren terkipler,33 misk, tiryak ve benzeri rahatlaticilar
onemlidir. Bas tedavisinde ise eblehlik babinda belirttigimiz metotlar uygu-
lanmalidir. Baz1 giiglii belirtiler bagka bir ategli hastaligin ardindan ortaya
¢ikar; bu durumda hastaligin tedavisi daha kolay olabilir; sadece bas1 ilagh
suyla ovalamak bile yeterli olabilir.

Eger beyne yerlesen birkara safradan miitevellit ise bununla basa ¢ik-
manin ti¢ yolu vardir: 1. Bu maddeyi siringa veya kusturma yoluyla oradan
¢ikarmak. Ancak midesi zayif olanlar icin ne bu hastalikta ne de meraqi
melankolide kusturma uygulanir. 2. Cikartma isini yaparken 1lik kremle
ve i¢ine papatya, dereotu, zambak 6zii, kokulu yonca katilmis ilagh suyla
bas1 ovalamak. Zira yapilan “hilt”in (=karisimin) hi¢c yumusamadan sade
bir ¢ozelti halinde sertlesmemesine veya hi¢ ¢oziilmeden suyla hemen kati-
lasamamasina dikkat edilmelidir. Eger kara safra sicak / faal degilse 1lik
suda kanarya otu, su nanesi ve tar¢in yapragi hazirlayip sunmak gerekir.
Kaliteli kan iiretmeye yardim eden kaya baligi, daha énce andigimiz hafif
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etler, uygun vakitlerde tam kivaminda beyaz sarap da iyi bir tedavi yolu-
dur. Ancak eski, sert, giiglii saraplar asla igirilmemelidir. 3. Doktor hasta-
sinda soguk mizag¢ hissederse sicak rahatlaticilarla; hafif hararete meyilli
bir mizag tespit ederse mutedil rahatlaticilarla; sicak / faal bir mizag tespit
ederse —asir1 olmamak kaydiyla— soguk rahatlaticilarla hastanin kalbini giic-

lendirmelidir. Nabzina bakarak bu hususla ilgili teshiste bulunabilir.34

Inziva Melankolisi Hakkinda Bir Fasil

Daimi inziva istegi de aslinda bir melankoli tiiriidiir ve cogunlukla subat
ayinda niikseder. Hasta, yasayan insanlardan kacarak oliilere ve mezarlik-
lara yanagir. Yakininda buldugu kimseleri ansizin yakalayip sikar; geceleri
gezer, giindiizleri siner. Tiim bunlar yalmzlig1 sevip halktan nefret ettigi
i¢in yapar. Buna ragmen hicbir yerde bir saatten fazla kalamaz, siirekli
farkli mintikalara gider; ashinda nereye gidecegini tam olarak bilmiyordur.
Insanlara korkuyla, yabanil gézlerle bakar. Baz1 insanlar da onu gérdiikle-
ri zaman vakanin ciddiyetini anlamayip gafilane bir sekilde onun yanindan
gecerler.

Inziva melankolisini yasayan, daima suskun, asik surath, kederli, dili
kurumus, benzi sararmis bir halde bos gozlerle gezebilir. Ayagindan dizi-
ne kadar olan kisminda yara ve ¢ibanlar ¢ikar ve kolay kolay iyilesmez; zira
adamin karasafrasi tamamen bozulmustur; iistelik ayaklar1 daima ¢calismak-
ta ve kotii madde bu yaralara sizmakta, ikide bir siircerek ayagini kanat-
makta ya da sahipsiz kopekler tarafindan isirilmaktadir. Viicudundaki pis
maddenin siirekli ayaklarinda toplanmasinin ve yaralarimin iyilesememesi-
nin sebebi budur. Zamanla yaralar, ¢ibanlar kalici olur ve iyilesme goriil-
mez. Bu adamin gozleri de kuru ve zayiftir, zira géz mizac1 da dengesini

kaybedip kurumustur.35

Takintili Ask Hakkinda bir Fasil

Burada bahsettigimiz ask, temel belirtileri melankoliye benzeyen vesve-
se (=obsesyon) kaynakli bir hastaliktir. Insan kendi eliyle bu hastaliga atar
kendini! icinde kabaran sehvet mezktir duruma katkida bulunsun ya da
bulunmasin; o tiim diisiincesini sevdiginin yiiz hatlari, mimik ve tavirlar
tizerinde yogunlastirmak ister; bunlar1 mutlak surette giizel bulur.3¢

Bu hastaligin belirtileri, goziin ¢ukurlasarak tabii nem ve parlakligini
kaybetmesi, aglama disinda pek sulanmamasidir. Ayrica daima haz veren

Cogito, say1: 51, 2007

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



32 Eba Ali Ibn Sina

bir nesneye nazar edip giilityormuscasina veya sevindirici bir haber almis-
casina ya da mizahi bir sohbete kulak kabartmiscasina géz kapaklarinin
oynamasi da baslica emarelerdendir. Baska bir konuda yogunlasamamakta,
cevresindeki uyarilara ge¢ tepki vermekte, ikide bir zihni gidip — gelmeler
yasamakta, cogu zaman gergin bir halet i¢inde sevingten wziintiiye, kah-
kahadan aglayisa gecis yapmaktadir. Ozellikle ask konulu siirler (=gazel)
dinleyip ayrilik, terk edilmislik hissetmekte; ileriye doniik timitlerin heba
olmasindan dem vuran sarkilara kulak kabartip derin bir kahir ve kaygi
emaresi gostermektedir. Hastanin goézleri disinda tiim organlar séniik, por-
siik ve hareketsizdir. Gozleri ise kocaman gozkapaklar: arasinda bir ¢cukura
dontistiigi igin dikkat cekicidir. Geceleri hi¢ uyumayip aldig1 derin yakici
nefes beynine ¢iktig1 icin boyledir bu. Ustii, bas1 ve tavirlar1 diizenli degildir.
Nabz1 yek ahenk degildir; hele hele asik oldugu insan anilinca veya ansizin
onu goriince tamamen degisir. Dikkatli bir gézlemci, onun bu tavirlarindan
masukun kim oldugunu ¢ikarabilir. Hastanin sevdigi insan1 (=masuk) bul-

malk, siiphesiz, en 6nemli tedavi yollarindan biridir.

Takintili Aski Tedavi Etme Metodu

Takintili agk vakasinda masuku bulup hastayi tedavi etmek icin bas-
vurulacak ruhi metot, hastanin yaninda bazi kelimeleri, isimleri anmak
onu konusturup tepkilerini kayda gecirirken nabiz hareketlerini miisahede
etmektir. Belli isim ve kelimeler anildiginda nabzin seyri aniden degisiyor-
sa; mesela nabiz neredeyse ansizin duruyorsa, bu, dogru yolda oldugunuzu
gosterir. Ancak ilmi bir kesinlige ulagsmamz icin uygulamay1 defalarca yap-
maniz; hastanin hangi isim ve kelimelere tepki verdigini kati surette kayda
gecirmeniz gerekir. Bu metodun tafsilath uygulanisi esnasinda su sira takip
edilmelidir: 1. Once isimler {izerinde c¢alisip masukun adim tespit etmek
2. Sonra sokak, cadde, konak adlarimi zikrederek nerede yasadigimi tespit
etmek 3. Sonra cesitli meslekler, zanaatlardan bahsederek masuk ve cevre-
sinin cemiyetteki konumunu tespit etmek 4. Sonra soy ve stilale adlar zik-
rederek masukun soyunu ve takintili 4s181n onunla ilgili karmasik hislerini
tespit etmek 5. Sonra yore ve sehir adlar zikrederek masukun yasadigi bol-
geyi ve asigin bu husustaki takintilarini kayda gecirmek.

Biitiin bu isimler anildiginda hastanin tepkileri ve nabiz hareketleri dik-
katli bir sekilde kayda gecirilmelidir. Eldeki “tepki miisahede kayitlari’ndan
masukun kim oldugu, nereli oldugu, hangi soydan ve meslekten oldugu; asi-
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gin ona duydugu hissin nicin tabii seyrinde yiirtimeyip takintili hale geldigi
anlagilacaktir.

Bu metot dogrudan gozlem ve deneye dayanan miicerrep bir metottur.
Biz gozlemlenmesinde yarar umdugumuz bazi vakalar: takip ettik ve yukari-
daki cikarimlarda bulunduk.

Eger takintili agk hastasini elde ettigin bilgiler vesilesiyle masuk olma-
dan ¢6zmek ve tedavi etmek mimkiin degilse; ille de bu ikisini miinasip bir
surette bir araya getirmen gerekecekse dinin (=sosyal inan¢ manzumesi ve
normlarin) ve yasanin elverdigi sekilde bunlar tanistir ve ever!

Biz bu tedavi sonucunda normal hale gelen, eski sithhat ve kuvvetine
kavusan; bir deri bir kemik iken toparlanip palazlananlar1 gérdiik. Onlar
zafiyette dibe vurmus, viicut direngleri diistiigi i¢in bazi miizmin hastalik-
larla bas edemez hale gelmis, agir ateslerle yataga kapanmislardi. Asik uzun
bir nekahet déoneminden sonra en kisa zamanda masukuna erisecegini his-
sedince tedaviye cevap vermistir. Biz ondaki yabans1 garip begeni duygusu-
nu (=el-ucb)37 uygun bir surette isleyerek sorunu ¢ézdiik; ruhi takintilarin
tabiatina vakif olduk.

Takitili Askla ilgili Diger Tedaviler

Takintili 4s1gin durumunu tetkik etmeli; hastanin malum belirtilerle
ortaya c¢ikan yanik hilt (=mizacg) seviyesine yiikselip yiikselmedigine bakma-
lisin. Eger bu seviyeye gelmisse onu kusturmak (=istifrag) i¢in gerekeni yap-
mal1 ve muhtelif islerle mesgul etmelisin.

Nem seviyesinin artmasi i¢in hastaya gesitli meyve sulari igirilmeli, uyku
tedavisi uygulanmali, kaliteli besin sunulmali; malum 6l¢iide nem ve mesru-
bat temin edilerek onu 1sitmali / harekete gegirmelidir.

Bu asamadan sonra hastayl uygun tartisma ortamlarina sokmali38,
miinasip islerle onun bedenini yormalidir! Burada amac, egilip sevecegi
islerle onu mesgul etmektir; ta ki derde yol acan takintidan zihnini alikoya-
bilsin, giindelik hayata ayak uydurabilsin, odaklandig: tek hedef / sey yerine
baska kisi / seylerde yogunlasarak tabii 6l¢iilerde davranmaya baslasin. Boy-
lece ulasabilecegi yeni bir es bulur da onunla hukuki yasalar cercevesinde
birlesir. Bazen hastalik agir belirtilerini gostermeden ilk masuku unutur,
ikinciden de tabii bir bicimde fikren kopabilirler.

Eger takintih 4sik zeki ve okumus biriyse yiiz yiize konusmak, durumu
anlayacag: sekilde ¢oziimleyip izah etmek, ona 6giit vermek hatta gerek-
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li sogukkanliliga sahipse onunla saka yollu alay etmek, kapildigi durumun
bir vesvese (=takinti, obsesyon) oldugunu anlatmak faydali olabilir. Bu alan
genistir; onunla yapilacak uzun sohbetler iyi bir semere dogurabilir.

Masukuna ulasma ihtimali imkansiz ise yash geveze kadinlar1 asiga
musallat ederek masuk hakkinda ileri geri konusturmak, masukun siradan
biri oldugunu hissettirecek sekilde olumsuz niteliklerinden bahsetmek, asig1
ondan kopartacak hikayeler diizmek; onun cefa ¢ektirmekten zevk alan pek
zalim biri oldugunu hissettirmek faydali olabilir. Zira bu yol, bazilarimi kan-
dirmak anlamina gelse de iyi bir teskin metodudur.

Buna benzer bir diger faydali yol, masukun ahlaki degil fiziki yoniinii
kotiileme tizerine kuruludur. Mezkar yash kadinlar bu sefer masukun gayet
cirkin, eli ayag1 tutmaz, nefret uyandiran biri oldugu tezinde yogunlasirlar.
Onlarin bu isi basarip basaramayacag1 konusunda siiphe edilmemelidir;
zira isleri budur. Daha sarih konusmak gerekirse ben onlarin bu alanda
erkeklerin hepsinden de mahir oldugunu séyleyebilirim!3° Ancak homosek-
siiellerin bu konuda yash acuzelerden daha giiclii, daha usta ve zekice dav-
randigini séylemek miimkiindiir. Yash kadinlar takintili 4s18in tutkusunu
kademeli bir sekilde dizginleyip baska bir insana yonlendirir; ancak ikinci
bir takintili agsk vakasi meydana gelmeden islerini durdururlar. Boylece asik
normal hayata doner.

Yukaridakilere benzer bir yol da, asiga giizel genc kizlar, cariyeler getir-
mek onlarla arkadas edip cinsi miinasebet kurmasini kolaylastirmak; hatta
zamanla alistig1 bir kizdan evlat sahibi olmasim saglayarak hareketli, neseli
ve mesuliyetli bir sosyal hayata sokmaktir.

Ancak tiim bu tedavilerin olumlu sonuglanmasi igin takintili 4s181n ruhi
durumu, davraniglar1 ve karakteri mutlak surette géz oniine alinmalidir.
Zira bazi asiklar miizik, oyun ve eglenceyle teselli bulurken bazilar1 daha
fazla kedere bulanirlar.40 Bazen hiikiimdarlar tarafindan tekrar tekrar
diizenlenen oyun ve miikafatlar bazen de dertlerin artmasi ve paylasilmasi
takintili aski hafifletip izale edebilir.41

Ceviri ve notlandirma: A. Sait Aykut
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Notlar

1 Eba Ali Ibn Sinj, el-Qanun fi't-Tibb, nesredenler: Edward el-Qiss — Ali Zey'tir, C. 2, Beyrut
1993, s. 890 - 899. Ayrica 1593’te Floransali Medici ailesine ait matbaada basilan el-Qa-
nun’un 313. sayfasin1 ve devamim Beyrut Amerikan Universitesinin internet ortaminda
temasa buyurunuz. Zira bu kisim melankoliye aittir:

__http://ddc.aub.edu.lb/projects/saab/avicenna/896/html/S1_313.html
Arapca metnin word ortaminda kes-yapistir hizmetine miisait versiyonu icin bkz.;
http://www.al-eman.com/islamlib/viewchp.asp?BID=227&CID=28
Bu metne ilgimin artmasi, Sayin Esra Akcan hanimefendinin “Melankoli ve Oteki” baslikl
nefis makalesindeki baz1 iktibaslardir. Bu yiizden ona tesekkiirii borg¢ bilirim. Bkz.; Cogito,
“Melankoli ve Oteki”, S. 43, Yaz 2005.

2 Eski Grekce aslina (melankholia: Karasafra) yakin bir okunustur. Melankoli bir psikoz
tiiri olarak telakki edilir. Klasik Islam tibbinin 6nde gelen uzmanlari melankoli hakkinda
konusurken umumiyetle “mensei beden olan, ruhi bir hastalik” diye baslarlar tariflerine.
Bu fikir, uzun bir siire terk edildiyse de 2. Diinya Savasi’'ndan sonra yapilan arastirmalar
yukaridaki goriisii destekler hale gelmis; psiko-somatik yaklagim agirlik kazanmistir. Ayrica
kaydedilmesi gereken bir husus da sudur: Misirda Sultan Kalavun Bimaristaninda tatbik
edildigi tizere akli anomalilerin tedavisinde bir tiir “kendini ifade edis oyunu” oynanirdi,
nitekim yeni zamanlarin tibb1 ge¢ de olsa bunu kesfetmis ve Psycho-Drame adimi verip
farkl sekillerde uygulamistir. Klasik dénem bilginlerinden Ishak b. imran'in Melankoli
hakkinda 6zel bir eseri vardir. Tlerleyen sayfalarda goriilecegi iizere Ibn Sina’min takimtili
ask vakalarinda uyguladigi ileri ruhi ¢éziimleme yontemlerine bakildiginda kendisinden
onceki Yunan tibbinin ilkelligi derhal géze carpar. Ancak Ibn Sina alisilmis bir sistem ola-
rak Hipokrat, Galen gibi iistatlar1 genel cerceve icinde takip ederken muhtevada tam anla-
miyla devrim yapmis; gozlem ve yeni tedavilere genis yer ayirmistir. Bkz.
http://www.isesco.org.ma/pub/arabic/fi%20attourate%20attibi/P12.htm

3 Eski tibba gore “sevdad” insanin 6ziinii olusturan dort riikiinden biri olarak dalakta veya
kalpte yer alan “siyah nokta”’dan kaynaklaniyordu. Diger riikiinler, sar safra, kan ve bal-
gamdir. Saglikli insan bu riikiinleri dengeli bir bicimde tasiyandir. Bu anlayisa gore “sevdavi
miza¢”, yani 6ziimiizdeki terkibin sevda agirlikli olmasi, umumiyetle bedbinlige yol acar.

4 Metindeki kelime “Ruh”tur.

“Mizag¢” karisim, terkip demektir. Insan bedenine egemen olan baz terkiplerin onu y6nlen-

dirdigine, asil huylarini ve kabiliyetlerini olusturduguna; hastalikla miicadele esnasinda her

insanin kendi 6zel terkibini bilmenin biiyiikk 6nem tagidigina inanilirdi.

Yani goriilen bir dis sebep olmaksizin: “Idiopathique”.

Metinde “taakkur” kavrami var. Sersemletme, bozma, karmasa, telas gibi anlamlara gelir.

Eski tibbin “buhar” olarak adlandirdig: sey daha ¢ok salg1 veya gaz diye anlagilmalidir.

Metindeki terim “el-meraq”tir. Bu terim bazi metinlerde marakia seklinde geger ki yabanci

oldugu zanm uyandirir; ancak Arapca klasik sozliiklere bakilarak “reqq” kokiinden tiredigi

kabul edilirse yumusak karin boslugu, karm bolgesi yani Ingilizceye Latinceden gectigi sek-
liyle Abdomen anlamina gelir. Eger tiikiirtik, titkiiritk yuvasi: anlaminda “riq” kelimesinden
tiiretilirse “tiikiirtiklii, beraberinde tiikiiriik getiren” anlamina gelir. Isin garibi daha sonra

“meraqi melankoli” ile ilgili Razi ve diger klasik islam tabipleri tarafindan yapilan acikla-

malarda bu hastaligin hem “karin kaynakli bazi salgilarla ilgili oldugu” hem de “keskin bir

tiikiiriik iiretimine yol agti31” anlatilir. Ayrica sunu eklemekte de yarar var “meraki melan-
kolik” Bat1 tip geleneginden haberdar ¢agdas metinlerde “hypochondriac” yani hastalik
hastasi, agir1 vehimli kisi olarak nitelendirilir. Omer Zeyttin ve Abdunnasir Ka’dan'im uzun

makalesine bkz.; http://www.ishim.net/ankaadan6/malinch.htm#_ftn2
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Tabip Efesli Ruffus kast olunmaktadir. ibn Ebi Usaybia'nin tabip ve filozoflarla ilgili biiyiik
ansiklopedisi Uy#in’da Ruffus’'un eski Yunan doktorlarindan oldugu ve Hipokrat devrinde
yasadig1 anlatilir. Bkz.; ibn Ebi Usaybia, Uytinu’l-Enba fi Tabagati'l-Etibba, Mektebetii'l-Ha-
yat baskisi, Beyrut trz, s. 40

Masarika; bagirsaklar tutan karin i¢ zari

ibn Sina ihtiyath konusarak “rubbema” diyor; Ingilizcedeki maybe’ye karsilik gelir.

Burada dogrudan irade, diisiinme gibi tamamen ruhi etkinliklerin merkezi olan “ruh” kast
olunuyor. Arapgasi “er-Ruh en-Nefsani”dir.

Burada bedenin hareket etmesini saglayan, organlarin diizgiin bir bi¢imde faaliyete gecme-
sine imkan veren “can” kast olunuyor. Arapcas: “er-Rah el-Hayevani”dir.

ibn Sina burada insan bedenin hareket kaynagi olan canla diigsiinme karar verme gibi soyut
etkinliklerinin kaynagi olan ruhun aym 6zden oldugunu vurguluyor. Klasik tipta bedeni /
hareketi doguran ruhun mahalli (=emaneten kaldig1 yer) kalp olarak tasavvur edilirken bi-
ling, diisiince ve karar verme gibi soyut etkinlikleri yoneten ruhun mahalli ise beyin olarak
kabul edilmistir.

Metinde “er-Rih fi’'l-Qalb” ifadesi var. Bedenti etkinlikleri yoneten ruh yani can kast olunuyor.
ibn Sina yalnizlagma, gurbet, izolasyon, ayriklasma gibi anlamlara gelen “Istevhasa” keli-
mesini bedendeki organlar icin de kullanir. Ciinkii saghkli bir bedenin parc¢alar1 Ibn Sina
tibbina gore hem karargahi beyin olan biling merkezi ruhla; hem de birbirleriyle uyusan / iyi
gecinen / kendine yabancilasmayan pargalardir. Bu anlamda tabibimiz bedendeki organla-
rin da bir tiir “yabancilagsma” durumu yasayabilecegini ima ediyor.

Metindeki ifade “el-hadde”dir. Hastaligin geri doéniilmez bir hal aldig1 son dénemi ifade
etmek i¢in kullanilir.

Ruhi olmayan diger bedensel hastaliklar kast olunuyor.

ibn Sina tibbinda bedenin sindirimiyle ilgili olarak en ¢ok kullanilan kavram belki de “yak-
ma” (ihtiraq, harq) kavramidir. Eger asir1 bir yakma oluyorsa sanki komiirlesme meydana
geliyor da Ibn Sina bunu olumsuz bir sonug olarak telakki ediyor gibidir. Ibn Sina dogal
yakma / sindirme siireci hakkinda olumsuz goriis beyan etmez. Bu durumda Ibn Sina’y1
Arapca ana metinden siirekli okuyan kisi, dért riikiinden biri olan “sevda”y1 bir tiir beden
tutusturucusu olarak algilayabilir. Bu tutusturucu fazla olursa beden kendini her yonden
tiiketmekte; kiil / atik / faydasiz madde ¢ogalmaktadir; boylece beden tepki olarak disaridan
hi¢bir sey almaya yanagsmamaktadir. Bu yanasmayis ve yalnizlik istegi, biling merkezi olan
beyne tesir edince melankoli dedigimiz ruhi durum hasil olur. Dolayisiyla asir1 zihinsel ve
duygusal iiretim de melankoliye yol acabilmektedir. Buradan sanatkar melankolisinin icer-
deki asirt tiretimden (duygu, fikir, eser vs.) kaynaklandigim séylemek miimkiindiir. Ayrica
klasik diller arasinda benim ilging buldugum bir diger konu su: Arapgada atik, atilan anla-
mina gelen “fudla, fadla” terimi ile tistiin yiiksek, tist, erdemli anlamina gelen “fadil” aym
kokten gelmektedir. Yunancada da perittos yiiksek, siradisi dahi anlamina gelirken aym
koke yakin Perittéma: yemek artigi, dokiintii, fazlalik anlamina gelmektedir!

Balgam eski tipta sadece bildik anlamda balgam degil, viicudun saghgim korumasinda etkili
olan tiim kat1 agir salgilardir.

Grekge “mania” delilik, ciintin demektir.

Ustat herhalde 1iman orta kusak ve sicak iklimler icin boyle diyor. Bu tiir iklimlerde kis
mevsimi tath gecer. Amma eger kuzeyin daima bulutlu ve kapali havasimi gérseydi; mesela
Norveg, Isvec ve dahi bilumum Kuzey Avrupa havalisini gérseydi muhtemelen miisahedeleri
degisirdi.

Nabiz ve tansiyonla ilgili konusuyor gibi.

Metinde “Alamatii Malenholiya” deniyor. Bu ifade “Melankolinin sendromlar1” diye de ¢ev-
rilebilir.
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Metindeki ifade “Hubbu’t-tahalli” seklindedir. Melankoli, kisinin yalmzhiktan zevk almasi,
bir tiir yalmzhig1 severek tercih etmesi neticesinde de baslayabiliyor.

Goglin diigmesi sairane bir tarzda “suqitu’s-semai aleyhi” seklinde ifade edilmistir.

ibn Sina yerin yutmasim “ibtilau’l-ard1 iyyahu” ifadesiyle belirtmistir. Nuh Tufani1 sona
erdiginde yerin tiim suyunu ¢ekip kurutmasiyla ilgili Kur’an ayetine atif yapar gibidir. (Bk.,
Hud Suresi, 44. ayet) Zira aym kokten gelen kelimeleri kullaniyor. Melankolik kisinin diis-
tigi kaygiy1 gostermek bakimindan ¢ok etkileyicidir bu.

Koseli parantez bize aittir. Bu 6rnegi baska bir klasik kaynaktan okudum ama kiinyesi sim-
di aklima gelmiyor.

Demevi mizag, eski tipta siddetin degil, sevincin, disa a¢ik olmanin ve duygulari rahat ifade
edisin semboliidiir. Demevi mizachlar neseli, hafif dolgun, rahat ve sohbet sever insanlar-
dir.

Metindeki ifade “emrad dimagiyye” beyin kaynakl rahatsizliklar demektir. Akil kelimesi
gecmiyor.

Arapcasi, “Humma Rub’i"dir. Bir Malarya tiirtidiir; “dort giinde bir tutan ates nobeti” diye
tamimlanabilir. Fransizcada Fievre Quarte diye bilinir. Bkz.; http://www.vulgaris-medical.
com/encyclopedie/fievre-quarte-6080.html.

Metindeki kelime “muferrihat”tir. Bu terimi klasik tip ve farmakoloji tistatlarindan Davad
el-Antaki soyle tarif eder: “Umumi anlamiyla ruhun, fikrin ve tiim ruhi kuvvetlerin giiglen-
mesini saglayan terkibi ila¢lardir; hususi anlamiyla, zembil ¢icegidir (Borago officinalis).”
Bkz.; Davad el-Antaki, Tezkire, Beyrut, 2000, s. 300

Buradan itibaren tedavi bolimii 3 sayfa siiriiyor ve tibbi ayrintilar aynen yukaridaki gibi
devam ediyor. Okuyucuya melal gelmemesi i¢in bu kismi atlayip daha enteresan béliimlere
geciyorum. (Sait)

Burada ara verip tekrar baska bir kisma geciyorum. Ibn Sina bu hastaya da acik hava,
sakinlestirici koku, daha insanca ve temiz bir ortam esliginde envai ¢esit miisekkin tavsiye-
sinde bulunup bol bol uyku éneriyor. Ancak “eger iyilesmezse?” diye basladig1 son ctimlesi-
ni sok tedbirlerle (bagin sarsmak vs.) bitiriyor.

ibn Sina burada “teslit-i fikre” terimini kullaniyor. Kisinin tiim diisiincesini, belli goriintii
ve yiizler tizerinde musallat olurcasina yogunlastirdigini vurguluyor.

Buradaki begeni duygusunun as1gin kendine mi yoksa masuka mi yonelttigi agik degildir.
Aynen boyle; “igauhim fi hustimatin ve isgal ve miinazaat”. Ibn Sina'nin takintih asikla ilgi-
li sozleri hem ¢agrisim yoluyla hastayir ¢oziimleme hem de grup terapisi alanlarinda biiyiik
onciilerden oldugunu gosteriyor.

Ustat ibn Sina agik veriyor; kendisi acaba hangi ay parcasi giizele ulagmak istedi de ulasa-
mayinca ona bu tedavi uygulandi? Arastirmak lazim. Ciinkii “takintili agk” babimin basin-
daki sogukkanliligini kaybettigini; gizli bir alay, hatta hing i¢inde bu satirlar1 yazdigim
diistiniiyoruz. Gergi tistadin ¢evresi bir hayli genisti, para, siyaset, bilgi, seriiven ve heyecan
icinde gecen bir hayat1 vardi; dolayisiyla sinif, entelektiiel birikim veya soyca ulasamaya-
cag1 bir kadina takmasi ve boyle bir tedaviye maruz kalmasi ilk bakista akla yatkin gibi de
gorinmiiyor.

“Kedere bulanmak” tabirini miizikten bahsedilen bir yerde 6zellikle kullandim. Zira keder,
Arapcada toz toprak, gri ve i¢ bunaltici hava demektir. Ingilizcedeki blue ile Tiirkcedeki
bunalmak ve bulanmak arasindaki yakinlik neredeyse kederin en iyi ¢evirisidir. Bu arada
blues miiziginin spontane ve samimi melodisinde hafif kederli bir hava vardir nitekim.

Bu satirlardan sonra tekrar tibbi ilag vesaire tamimlar: basliyor.
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pers ifler

Dindarhiga Saygi Gostermek Gerekir mi?’

inanc meseleleri ve sekiiler bir toplumun serefi (izerine

JAN PHILIPP REEMTSMA

“Insan kendinden iistiin bir seyin varhgin ve kendi giiciiniin sinirlarini gor-
meyi reddettiginde, daima hayata kars1 sug isler: Once Beytiillahimli cocuk-
larin 6liim fermanini veren Herodes, sonra milyonlarca insani katleden
Hitler ve Stalin; bugiin ise, giiniimtizde, milyonlarca dogmamis ¢ocuk 6ldii-
riilityor.” Iste boyle dedi Kardinal Joachim Meisner bir vaazinda. Bu ciimle
biyiik yanki uyandirdi. Almanya Yahudileri Merkez Konseyi Baskam Paul
Spiegel, milyonlarca Holokost kurbanina ve ¢aresizlik durumunda bir karar
vermek zorunda kalan kadina hakaret edildigini dile getirdi. Bunun iizerine,
Kardinal yanlis anlasildigini ifade etti ve vaazinin yazili metninden Hitler
ismini ¢ikardi.

Inancli bir Katolik i¢cin insan hayat: ana rahmine diismeyle baslar.
Onun icin, yapilan isin al¢aklig1 agisindan, bir embriyonun, bir ¢ocugun
ya da bir yetiskinin o6ldiiriilmesi arasinda bir fark yoktur. Bu bakis agisi-
na gore, yiizlerce, binlerce, hatta milyonlarca kiirtajin gerceklestirildigi bir
yerde, katliam gercgeklestirilmektedir ve bu katliami tarihten bir katliamla,
hatta Holokost'la karsilastirmakta da bir sakinca yoktur. Bu sebeple, dini
butin bir Katolik i¢in Kardinal'in s6zlerinde skandal niteligi tasiyan hi¢bir
sey yoktur. O sadece dini kanaatlerini makamina uygun bir bicimde dile
getirmistir. Elbette Kardinal'in dini kanaatlerini inanilmaz bulanlar olabi-
lir. Ne fark eder ki? Sekiiler bir toplumu belirleyen 6zellik, dini vecibelerin

Bu metin, Jan Philipp Reemtsma’nin ilk kez 19 Mayis 2006’da Dresden Kiiltiir Sarayi'nda
yaptig1 konugmanin iizerinden gec¢ilmis ve kisaltilmig seklidir.
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kisisel alanda ve kamusal alanda yerine getirilebilmesi ama kamusal ala-
nin hicbir din tarafindan belirlenmemesidir. Dini vecibeler kamusal alanda
yerine getiriliyor olsa bile, din kisisel bir meseledir. Sekiiler bir toplumda
din kamusal alanda yasanabilir, ¢zinkii din kisisel bir meseledir ve sekiiler
toplumlarda cesitli kisisel fikirler kamusal alanin sekillenmesinde rol oyna-
yabilirler.

“Dindarlik” ile neyi kastediyorum? Elbette, sadece Hiristiyanlari, Yahudi-
leri ve Miisliimanlar: degil, Yehova Sahitleri'ni ve animistleri de i¢ine alan,
en azindan bastan itibaren digslamayan, genis bir kavram kullaniyorum.
Dindarlik, diinyanin kendi icinde ve kendisiyle anlasilamayacagi inancina
dayanir. Elbette, inanch olmayan insanlarin bircogu da, yer ile gok ara-
sinda tasavvur edebildigimizden daha ¢ok seyin var oldugu fikrindedir.
Ama bunun dindarlikla bir alakas1 yoktur. Bildigimiz dogal giiclerin yam
sira bagka (6rnegin, homeopatik ilaclarda etkisini gosteren) giiclerin de var
oldugunu diisiinen insan dindar degildir; ruhlara, telepatiye, telekineziye ve

daha nelere nelere inananlar da dindar degildir.

Diinyamin Ulasilabilir Olanla Transandantal Olana Boliinmesi

Dindar insan, su ya da bu yoldan diinya hakkinda 6grenebildigimiz her
seyin, diinyay1 bir arada tutan sey, diinyanin sirr1, anlami — yani bir sekilde
6zii — olamayacagini diisiinendir. Ve asil mesele bu 6zdir. Ciinki bilimin
biitiin bu sorulara bir yanit veremeyecegini séyleyen ama bu durumu hi¢ de
bir yoksunluk olarak algilamayan kisi kesinlikle dindar degildir. Dindar olan
insan, diinyay1 ikiye ayirir: Bizim bilgi aghigimizin erigebilecegi ve tam da
bundan dolay1 diinyanin 6zii olmayan kisim ile diinyanin 6zii olan ve baska
bir yoldan erisilmesi gereken kisim.

Bu yiizden, dindar olmayan biri, bir dindarin inancinin bu baglamda
hatali oldugunu kamtlayamaz: Virchow, otopsilerinde ruhu bulamadi; ama
dindar olan kisi i¢in bu sadece beklenen sonug degildir, Virchow'un ruhu
bulmasi zaten imkansizdir ve hi¢bir uzay sondasi Tanri’'nin var olmadigini,
hicbir kimyasal deney Dao’nun yoklugunu kamtlayamayacaktir. Diger taraf-
tan, herhangi bir ritiiel yoluyla Tanrisim1 kanitlamaya ¢alisan kisi, dindar
degildir. O -Meryem Ana’nin onu hedef alan kursunlarin yéniinii bizzat ken-
di elleriyle degistirdigini aciklayan eski Papa gibi- transandantal giiclerin
varhgimin kanit1 olarak herhangi bir olay1 gésterecek, ama bundan étesine
girismeyecektir.
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Yani, dindar insan, diinya hakkinda digerlerinden daha fazla ve daha
farkli bir sey bildigini diisiinen degildir, son kertede bu tiir bir bilginin diin-
yay1 biitiinliigii icinde -veya 6ziinde ya da tam anlamiyla— kavrayamayaca-
gina inanandir. Ancak asil meselenin de bu kavrayis olduguna ve bunun bir
sekilde de — ancak bahsettigimiz boliinmenin algilanmasi tizerinden ulasila-
bilecek belirli bir yoldan — miimkiin olduguna inamr. Dinler bu algida bir-
lesir; bu algimin ritiiellerde, inanglarda, 6gretilerde, metinlerde, sosyal dav-
raniglarda ele alinis tarzinda ise ayrilir. Dindarlik, imtiyazli bir yola sahip
olduguna ve sadece ve sadece bu yol tizerinden bir biitiin olarak anlasilabilir
bir diinyaya -ya da “hakikate” diyelim- erisebilecegine inanmaktir.

Sekiiler bir toplumda halk, hakikate boylesine imtiyazh bir erigim diisiin-
cesini tanimaz. Sekiiler toplum inancsiz bir teokrasi degildir: Orada “bilim-
sel diinya bakis1” dinin yerine gegmez ve dindar insanlar kendileri hakkinda
diisiinceleri ve gercege ulasabilecekleri imtiyazli bir yola sahip olduklar:
fikrinden dolay1 ¢ilgin addedilmez ya da ayri tutularak herhangi bir sekil-
de kotiit muameleye maruz birakilmazlar. Ama bunun sebebi, dinin bu tiir
bir davranisi, tabiri caizse, hak etmesi degildir. Bunun sebebi, sekiiler bir
toplumun sekiiler bir toplum olmasidir. Sekiiler toplum, din dis1 belirli bir
diinya goriistinii secer ve anlamlandirma tekelini o goriise yiiklerse, kendi
kendini sonlandirir, ¢iinkii o tekele bu rol yiiklendiginde o da dini karakter
kazanacaktir. Sekiiler bir toplumda —ve burada asil mesele budur- her bir
vatandasin kamu alanindaki haklari, ne diisiindiigiiyle degil, vatandas olma

statiisiiyle tamimlanir.

Sekiiler Bir Toplumda Anlam Yoksunluguna Dair Asilsiz iddia

Bu nedenle sekiiler bir toplum, dindar bir insan i¢in — eger gercekten
inaniyorsa — en onemli olan seyle hic ilgilenmez. Dindar bir insan icin
sekiiler toplum bir hatalar toplumudur. Tahran’in ulemasiyla Kudiis'iin
(ortodoks) din bilginleri ve Roma’nin din adamlar1 bu konuda hemfikirdir.
Bu sekiiler toplumla savasmak, diinyanin her yerindeki islamci1 gruplarin
acik hedefi, bununla Israil'de savasmak oradaki siyasi yelpazenin bir bolii-
mintiin hedefidir; bununla biitiin diitnyada savasmak ise kisa siire énce 6len
II. Papa Johannes Paul’iin acik¢a beyan ettigi hedefidir. Sekiiler toplumla
savasmak dindar yapida her insanin hedefidir demiyorum. Ancak, hakika-
te ulasmanmin imtiyazl bir yolu olmadigini diisiinen bir toplum ile hayat
anlayiglar1 bu yolun varligi ve onlarin da bu imtiyaza sahip oldugu diisiin-
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cesi tizerine kurulu insanlar arasinda belirli bir gerginlik oldugunu akildan
cikarmamak gerekir.

Sayg1 sorununun kokeni, bircok —6zellikle de dindar- insanin, sekiiler
toplumun dini bir 6geye ihtiya¢ duydugunu diisiinmesinde yatar; bu insan-
lar her toplumun zorunlu sekilde ihtiya¢ duydugu seyin ancak o dini 6gede
bulabilecegini ama sekiiler toplumun bunu kendiliginden iiretemeyecegini
diistiniir. Bu 6genin ne oldugunu sordugunuzda, su cevabi alirsimiz: “An-
lam” ya da “baglayict degerler” ya da “uyumlanma”. Bu noktada, dindarhgin
ana yapisiyla ilgili bir tasarimin tekrarlandigina dikkat ¢cekmek istiyorum —
bunu bir James Bond filminin adiyla ifade edersek: Diinya yetmez.

Sekiiler toplumun, i¢inde dindarlik olmadan gercekten hayatta kalma-
sinin olanaksiz oldugu dogru olsaydi, bu durumdan, dindarliga gercekten
saygl duymak gerektigi sonucu c¢ikardi. Ciinkii insan muhtag oldugu bir seyi
hor géormemelidir. Soyle de diisiiniilebilir: Kimin bir tanriya ihtiyaci varsa,
bu tanriy1 nereden bulacagi onun sorunudur ve bu onun kisisel meselesidir.
Ya da soyle diisiiniilebilir: Insanlar transandantal yénlendirmeler olmadan
iyi yasayamazlar ve bu tiir yénlendirmelerin sunuldugu kiiltiirleri korumak,
toplumsal bir gorevdir. Dindarhiga sayg1 gostermek gerektigi sadece ikinci
durumda soylenebilir.

Sekiiler bir toplumda anlam yoksunluguna dair iddiay1 anlamak igin tig¢
olasilik var kanimca. Bu iddiaya ilk yiiklenen anlam bir kéken sorunudur.
Sekiiler toplumlar i¢cin énemli bazi kavramlar, normlar ve degerlerin din
kaynakli oldugu séylenir — biz, insanlarin esitligi gibi (6nceleri Tanr1 éniin-
de, sonralar1 yasalar ¢niinde) bu dini temelden dogan baz diisiincelerden
besleniriz. Bu disiince fazla uzaga varamaz, ¢iinki fikirler dogus baglam-
larina bagh kalmakla yiikiimlii degildir, farkli baglamlarda tekrar tekrar
dogarlar ve insanlarin yasalar oniinde esitliginin, Hiristiyanliktaki insanla-
rin Tanr1 6ntindeki esitligi fikrinin sekiilerize edilmis uyarlamasi olup olma-
dig1 da tartismaya agiktir.

Anlam yoksunlugu iddiasina verilebilecek ikinci anlam, sekiiler bir top-
lumda baglayic1 anlamlar sunulmadigr ama insanlarin buna ihtiya¢ duydu-
gudur. Ancak bu yorumun ilk boliimi zaten “sekiiler toplum”un tanimidir
ve ikinci boliimle birlikte su anlama gelir: Insanlar sekiiler toplumlar icin
yaratilmamustir. Sekiiler toplum modelinin tarihsel basarisinin gosterdi-
gi iizere, bu yanlstir. Bu iddianin {i¢iincii anlami bu anlayisin bir varyanti

olabilir. O zaman bu anlam kuralci-antropolojik degil, ampirik olur. Bir¢ok
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insan belirlenmis anlam yonlendirmelerine iktiya¢ duyar ve “Bu tiir seylere
ihtiyacin varsa, biz sunuyoruz. Seg, al!” diyen bir toplumun gerg¢ekligi onla-
ra fazla gelir.

Modernizmle bas edemediklerini diisiinen ve tistlenilen islevselliklere
gore deger kazamlan bir toplumda, rol ¢oklugunu, belirsiz deger hiyerarsi-
lerini, rollerle bagintili aidiyet sekillerini ¢ok zorlayici bulan ve bu ytizden
diinya gortslerini ¢ok belirgin sekilde basitlestirmeye gayret eden birgcok
insan oldugu bir gercek. En asir1 durumlarda, iyi ile kotii arasinda net bir
ayrim yapan, kendisini diinyadaki iyi olarak tamimlayan ve diinyamin geri
kalanina savas ilan eden cetelere katilirlar — bu ceteler El-Kaide, Kizil Ordu
Fraksiyonu, Manson Family ya da Aum Shinrikyo’dur. Michael Moore tar-
z1 ideolojik paranoya gibi daha az saldirgan olan versiyonlari da vardir. Bir
olasilik da insanlarin geleneksel dinlerin ya da modern kiiltlerin sundugu
kolektif anlam saptamalarina yénelmeleridir.

Insanlarin bunu yapma haklarinin ve olanaklarinin olmasim (terérizmi
secmedikleri, yasalara karsi gelmedikleri durumda) sekiiler toplum garan-
tiler. Sekiiler toplum, teokratik toplumlarin aksine, hayatin anlamina dair
ihtiyaglar ne kadar degisikse, anlam olarak sunulan seceneklerin de o kadar
cesitli olmasini saglar. Sekiiler toplumun anlam yoksunlugunu kapatmak
i¢in dine gereksinim duydugunu diisiinmek konuyu yanls tanimlamak olur.
Sadece teokratik toplumda anlam dayatilir — ve sekiiler toplumda bu dayat-
ma eksiktir. Ama bu eksiklik onun serefidir. Bu eksiklik, herkesin istedigine
inanabilmesini — ve inanmiyorsa da inaniyormus gibi yapmasi gerekmeme-
sini saglar.

Sekiiler toplum dindarliga karsi da dine inanmayanlara karsi da ayni
saygliy1 gosterir. Bu, insanlarin 6zel hayatlarina saygidir. Prusyali II. Fri-
edrich’in tnlii deyisindeki gibi, “herkes kendi selametini bulmalidir” ya da
Thomas Jefferson'in dedigi gibi “komsumun yirmi tanriya inanmasi da, hig-
bir tanriya inanmamasi da beni ilgilendirmez; bu yiizden ne cebimden para
¢ikar ne de camim yanar.”

Sekiiler toplumu sadece kabullenen degil ideal olarak goéren igcin bu bakis
agis1 dogal bir saygi sayilirken, dindarlar i¢in bu isin 6ziine karsi hissizlik
gosterisidir. “Istedigin seye inanabilirsin!” — bu liberal prensip onlara umur-
samazlik —ve takdir edememe- olarak goriiniir. Inanan kisi, baska bir seyi
degil de tam da bunu sectigi icin inandigina inanmaz. Dindar olmayan biri

i¢in inang secimi bir segcenek kullanma olarak goriiniirken, bu, dindar kisi
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i¢in ilahi bir seyin algilanmasi, aydinlanma, derin bir kavramadir; keyfi bir
sey degildir, son derece gerekli bir seydir.

Papa, kardinalken bunu soyle tarif etmisti: “Kendi yaptiginiz anlam,
son c¢oziimlemede, anlam degildir.”! XVI. Benedikt, dinde teolojik a la car-
te durumuna enerjiyle karsi ¢cikismisti. Ona goére inang, anlam secenekleri
stipermarketinden bir sey degildir. Onun dini, hakikatle ilgilidir ve hakika-
tin, insanlarin tercihlerine uyum saglamak i¢in zamanla birlikte ilerlemesi
gerektigi diisiincesi onun icin son derece absiirttiir. Ve sunu itiraf etmeli-
yim: Bir insan, belirli bir cinsel etigin Tanri’min iradesinin idrakinin sonucu
oldugunu dusiiniiyorsa, korunmasiz cinsel iliskinin AIDS hastalig1 kapmasi-
na yol acgabilecegini gérmesi gecerli bir itiraz sebebi degildir.

Digerlerinin Kutsal Saydig1 Seylere Kars1 Gerekli Sayg:

XVI. Benedikt, prensiplerine ¢cogunluk itibariyle katilmayan bir toplum-
da da acik sozlerle temsil ettigi inanca karsi saygi talep ediyor. “Digerleri-
nin kutsal saydig1 seylere karsi saygi’nin gerekli oldugundan bahsediyor ve
bunun “biitiin kiiltiirler icin énemli bir durum” oldugunu séyliiyor.2 Papa
(bu yaziy1 kaleme aldig1 zamanlar kardinaldi) ve ben hemfikiriz, — en azin-
dan, Jiirgen Habermas’a dedigi bi¢imiyle ,“uygulama konularinda”.

Metnin o boliimiinii okumaya devam edelim: “[...] Tanri’ya inanma-
yan insanlarda bile karsimiza c¢ikan, 6zellikle, daha ulvi bir manada kutsal
olana karsi sayg1 — Tanri'ya saygi ya da husu. Bu sayginin zedelendigi bir
toplumda ¢ok énemli bir sey kaybolur.”3 Teologun, onun dindarligina sayg1
gosterme istegimi, inanca dogru egilimimin bir gostergesi olarak algiladig:
¢ok acik. Teologun, benim hayatta 6nemli addettigim —ancak “kutsal” olarak
tamimlamayacagim- seylere karsi saygisinin temelinde iste bu gortis yatiyor.
Bunu, gelismemis durumdaki inancin degil de, 6zgiirce se¢ilmis tutumlarin
kanit1 olarak gordiigii zaman ise, daha az saygi gosteriyor. Bunun arkasin-
da, insanin kendisini zor soyutlayabilecegi bir farklilagtirma ¢abasi yatiyor:
Her sagmalik, sirf biri onu énemli buldugu igin, saygi talep edemez; 6zellik-
le saygiy1, baskalarimin kimseye zarar vermedigi siirece canlarinin istedigini
yapmalar1 olarak tanimlamiyorsaniz eger.

Saygidan bahsedelim. Acik olan sudur: Ne Papanin ne de benim saygim
kayitsiz sartsizdir. Bu konuda hemfikiriz. Inanca, dindarliga, teolojiye sirf
var olduklarn i¢in saygi duyuyor degilim. Benim i¢in anlamsiz olan ya da
sagma buldugum ruhani meselelere saygi duymuyorum - onlar belki ilging
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sacmaliklar, ama sonucta sagmaliklar iste. Insanlar hayatlarini zorunlu
olmadan zorlastirdiklar1 zaman da saygi duymuyorum. Ama bu faktorler
saygl duyulmasinda 6nemli rol oynuyorlar.

Benim agimdan saygi, Christoph Martin Wieland'dan bir alint1 yaparsak,
“herkesin diinyay1 aym anahtar deliginden gérme olanagina sahip olmama-
sindan” ve hayatin hafife alinamayacak kadar zor oldugu diisiincesinden
yola ¢ikiyor. Bu tiir bir karsilikli sayg1 bazinda, saygi olursa daha iyi birlikte
yasayabilecegimiz diisiincesinden besleniyor. Boylece, karsiliklilik durumu
devreye giriyor ve bu durum ¢ok belirleyici.

Fanatiklere saygi duyamiyorum gergekten. Onlari bir tiir diisman séval-
ye olarak géremiyorum — diisman soévalyeler oldiiriiliir ama saygi da duyu-
lur. Bu, savas durumlar1 erdemlerine girse gerek, ama sivil hayatin i¢inde
yeri yoktur. Size saygi duyulmasimi ancak saygi gostererek saglayabilirsiniz.
Boylece, dindarlara onlarin kendileri icin énemli olan meseleleri adina saygi
gostermedigim acgik. Onlar i¢in ulvi anlamda kutsal olana saygi duymuyo-
rum, onlara kisi olarak saygi duyuyorum ve onlarin hayatlarinin bir parcasi
kutsal hisler beslemek; en azindan bunu toplumsal ilimlilik cercevesinde
yaptiklari siirece.

Birlikte yasamin kurallarina uyulmasi kosuluyla, herkesin kendi davra-
nislarina verdigi anlama saygi duyuyorum. Kendi hayatina anlam vermeye
calisma tarzina saygi duyuyorum — ama onlar bu anlami kendi kendileri-
ne hayatlarina kattiklar1 bir anlam olarak gérmeyecektir. Bu konuda fark-
Ii diisiiniiyoruz ve digerlerinden bakis acilarimizi kabullenmelerini talep
edemeyiz. Ama dindar birinden, davraniglarimin sonucu benim davranigla-
rimin sonucuyla ayni olacak sekilde davranmasim talep edebilirim. Bunu
yaparken o farkli diisiinecektir, icinden bana saygi duyacaktir, ¢iinkii onun
goziinde benim i¢imde habersiz oldugum bir parcam vardir ve o bu par-
cama saygl gosterir. O bu parcamda kendisini ilgilendiren bir sey gérmek
ister. O bana inancinin potansiyel tasiyicisi olarak saygi gosterir, ben ise
ona vatandasim olarak saygi gosteririm. Bu su ile yag gibidir. Sekiiler bir
toplumda —en azindan egilim olarak- burada “benim goériis acim” olarak
tamimladigim diistince tarzi gerceveyi belirler. Bu gerceve icinde XVI. Bene-
dikt tarafindan tanimlanan saygiy1 ayni anlamdaymis gibi yorumlayabiliriz.
Bunu belki de huzur ve baris adina yapmak gerekir.

Liberal bir kiirtaj yasasi illaki sekiiler bir toplumun bir pargasi olmayabi-
lir. Ama sekiiler toplumda yasamanin hareket serbestligi bir inanca baglilik-

Cogito, say1: 51, 2007

Dindarliga Saygr Gostermek Gerekir mi? 45

la sinirlandirilamaz. Yasama ve verilen kararlar bazi durumlar igin kiirtaji
suc haricinde tutar, yani aslinda kiirtaja izin verir. Inanci dogrultusunda
insan hayatinin ana rahmine diismeyle baslamasimin yani sira, o andan iti-
baren o6liitmsiiz bir ruha sahip oldugu i¢in bu hayatin dogmus bir insanla
esit goriilmesi gerektigine inanan bir dine mensup biri i¢in bu tiir bir izin
yasal cinayettir.

Kardinal Meisner dogmamis hayata karsi milyonlarca bu tiir yasal cina-
yeti, dogmus insanlarin éldiiriilmesiyle bir tuttugunda dini inanci dogrul-
tusunda hareket ediyor. II. Johannes Paul’iin su sekilde ifade ettigi seyden
farkli bir sey soylemiyor: “Insan tek basina, Tanr1 olmadan, neyin iyi neyin
kot olduguna karar verebilirse, bir grup insanin katledilmesi gerektigi-
ne de karar verebilir. Bu tiir kararlar, érnegin Uciincii Reich’da verildi.
[...] Benzer kararlar Sovyetler Birliginde verildi. [...] Kotiiltigiin ideoloji-
si tizerine kurulu rejimlerin ¢okmesinin ardindan bu tilkelerde adi gegcen
katliamlar fiilen sonlandi. Ancak heniiz dogmamis ama ana rahmindeki
insanlarin yasal katliamu siiriiyor. Bu kez katliamlar, toplumlarin ve biitiin
insanligin ilerlemesini hedef aldiklarimi séyleyen, demokratik yoldan secil-
mis parlamentolarin kararlariyla yiiriitiiliiyor. [...] Kendimize sunu sora-
biliriz, hatta sormaliyiz: “Burada da kotiiliigiin -belki sinsi ve gizli- yeni
bir ideolojisi is basinda olabilir mi?”4 Tutarh bir Katolik boyle diisiinebilir,
hatta boyle diisiinmelidir. Holokost ile kiirtaj yasasinin bu tiir bir deger-
lendirmeyle bir tutulmasinin, Nazi Almanyasi’'nin katliam politikasini
yasamis insanlar ve kiirtaja karar vermis kadinlar1 derinden yaralayabi-
lecegi aciktir. Pekala, ne yapmak gerekir? Inanc 6zgiirliigiinii kaldirmak
istemiyorsam, bu tiir bakis acilarinin varligimi kabullenmem gerekir. Ama
buradan ¢ikan sonug bu tiir bakis agilarina saygi duymam gerektigi degil-
dir siiphesiz. Birlikte yasadigimiz insanlarin, son derece karsi oldugum dini
inanclara sahip olma 6zgiirliigiine saygi duyuyorum. Bu ozgtirliigiin birlik-
te yasadigimiz baska insanlar1 kirma potansiyelini tasimasi —bir dereceye
kadar- kabul edilmelidir.

Ama bahsettigimiz disiince tarzinin toplumumuz hakkinda ne tir bir
hitkme vardig1 g6z oniinde bulundurulmalidir. Eski Papa’ya da simdiki
Papa’ya da Alman parlamentosunu ve hiikiimetini Nazi liderleriyle bir tutma
suc¢lamasinda bulunmuyorum. Ama onlarin goéziinde Alman parlamento-
su ve hiikiimeti de, Nazi liderleri de sinsi bir kotiiliik ideolojisinin ajanlari,
Papalarin sozleriyle “Oliim Kiiltiirii”. Eski Papanin sekiiler toplum hakkinda
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verdigi hitkmiin jargonu, Amerika Birlesik Devletleri'nden “Biiyiik Seytan”
olarak bahseden bagka yerdeki radikal jargondan hig¢bir agidan farkl degil.

II. Johannes Paul kitabinin farkli bir yerinde “kendini sinsice demokrasi
kisvesi altinda gizleyen [...] totalitarizmin baska sekillerinden”> bahsediyor
ve bununla liberal Bat1 demokrasilerini kastediyor: “Oryantasyon prensiple-
ri Tanr1 yokmus gibi diisiinmek ve davranmak oldugu icin, programl ateist
olmasa da, kesinlikle pozitivist ve agnostik olan bir toplumun yeni isaretleri
cikiyor siirekli karsimiza. [...] Tanr1 yokmus gibi yasamak, iyi ile kotiiniin
koordinatlarinin disinda yasamak anlamina gelir.”®

Gercekten: Sekiiler toplum, hi¢cbir papazin, Papa’nin, imamin, hahamin,
Engizisyon mahkemesi iiyesinin ve hi¢bir guru'nun bir toplumun yasalari-
nin ne sekilde olmasi gerektigine, insanlarin keyif aldiklar1 sanatin ne tiir
olmas1 gerektigine, okullarda 6gretilen bilginin nasil olmasi gerektigine
karar veremeyecegi seklindeki diizenlemeyle, yasalar1 yapanlarin ve hangi
deger yonelimlerini takip etmek istediklerine kendi aralarinda karar verenle-
rin kendi vatandaslar1 oldugunu ifade eder.

II. Johannes Paul Bati felsefesinin geleneginde Descartes’tan beri — hatta
kendilerini “iyi Hiristiyanlar” olarak goren diisiintirlerde bile — Tanr1 kar-
sit1 bir disiince tarzi goriiyordu. Onun gorisiinde, ¢ikis noktas: Tanri’'dan
olmayan her tiirli diisiince “kutsal ruha” hakaret, dolayisiyla da “affedile-
mez” bir giinaht1.7 Bu gériise sahip biri, Tanr1’y1 degil insani, yani din ada-
minm degil vatandasi merkeze oturtan bir toplumla baris icinde yasayamaz;
sadece gegici bir ateskes durumunda yasayabilir.

Baz insanlar, dindar olmadigini iddia eden birinin aslinda dindar -sade-
ce farkli bir tarzda- oldugunu fark etmek istemeyen biri oldugunu soylii-
yorlar. Bir tanriya inanmiyor, onun yerine insana ya da sekiiler toplumun
littuflarina inaniyorlar. Bu, kelime oyunundan baska bir sey degil. Bir insan
bir seye inanmiyorsa —inanan birinin inandig1 seyin olumlamasina inandi-
&1 gibi- o seyin degillemesine inanmaz. Fark, ateistligiyle bilinen Bertrand
Russel'in, hi¢ beklememesine ragmen bir giin Tanri’'min 6niine ¢ikarsa ne
diyecegini soran endiseli bir 6grencisine verdigi cevapta sakli: “Bize daha
¢ok kanit vermeliydin”.

Yine de sekiiler toplum fikriyle baglantili olan varolussal bir ugrak da
var. Sekiiler toplum, gelisimine eslik eden ve destekleyenlerin onu bir tiir
“kavga” olarak algiladig1 bir sekilde gelisti ve bu algilama gegen zamana
meydan okuyor. Sosyoloji tarihi sekiilarizasyon siirecini, bagimsiz entelek-
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tiiellerin aptal bir ruhban sinifina kars1 basarili savagi olarak tanimlayama-
yacaktir elbette, ama sekiilarizasyon siirecinde kendilerini baskahraman
olarak gorenlerin kendilerini ~hem de siirecin 6nemli bir faktorii olarak— ve
stireci idealize ettiklerini kabullenecektir. Boylece, Voltaire'in “Ecrasez
linfame!” s6zii ya da Kant'in ruhani bakicilara kars1 polemigi ve yine Kant
tarafindan Aydinlanmanin slogam olarak belirlenen ve “Kendi aklini kullan-
maya cesaret et” seklinde terciime edilen “sapere aude” seklindeki Horatius
alintis1 sekiiler toplumun sézel ifadeleri haline gelmistir.

Kendi imgemizden yola ¢ikarak —su an bizim icin 6zel bir anlam ifade
etmese de- bu kavgay1 heniiz vermemis ya da tekrar verecek olanlara kar-
s1 bir bag hatta bir sorumluluk hissediyoruz. Kendi imgemizi géz oniinde
bulundurdugumuz icin, okullarda evrim teorisinin yerini Incil okumanin
ya da “yaradiliscilik”in almasi iizerine kurulu denemeler gibi inisiyatif-
ler sadece muhalefet degil kizginlik da yaratiyor. Aymi sey, Miisliiman aile
fertlerinin aile ici baski yiiziinden maruz kaldig: kisitlamalar i¢in de geger-
li — siddet olaylarim1 kastetmiyorum, onlar bambaska bir konu; s6z konusu
olan yasam tarzi kisitlamalari, ki bunlar 6zgiir iradeyle uygulandiginda
elbette kabul edilebilir ancak bunlar siipheyle karsiliyoruz ciinkii burada
ozgiir irade ile geleneklerle baglantili boyun egme arasindaki farki ayirt
etmek oldukg¢a zor. Bu noktada, sekiiler devletin hukuki yapisinda prob-
lemli alanlar aciga cikiyor.

Sekiiler toplum, bir yandan insanlarin —insanin kendi keyfine goére bir
anlam bulma sans1 olarak- zoraki dini cemaatlerden korunmasi, 6te yan-
dan ise dindarligin disavurum sekillerine karismamak demektir. ikincisi,
bir vatandaglik hakkidir, birincisi ise belirli yasalara uyulmasimi saglamak-
la olur.

Ogretmenin Tiirbam ve Diger Moda Aksesuarlar

Dindarhigin ifade edilmesinin smirlar1 konusunda son derece ¢ekismeli
bir tartisma yasadik: Tirban tartismasi. Elbette, sekiiler devletin vatandas-
lari, arzu ederlerse, hangi mezhebe ait olduklarimi kiyafetleriyle de ifade
edebilirler. Elbette, zorunlu egitimde sekiiler devlet mezheplerden bagimsiz
okullar sunmak zorundadir ve bu okullarda din dersi o ya da bu sekilde bel-
ki okutulmalidir ama herhangi bir dini yénlendirme olmamalidir.

Bu yiizden bazilari, Islam’a bagh kadin 6gretmenlerin bu baghlig1 acikca
gosteren bir kiyafet parcasi tasimamalar1 gerektigini soyliiyor. Kars tez ise
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bunun dini 6zgiirliige kars1 geldigini ve baz kiyafetleri tasima zorunlulugu
hisseden inancli Miisliiman kadinlar1 bazi mesleklerden men ederek mag-
dur ettigini savunuyor.

Bu tartismada sorunun bir boyutunun gozden kacgirilmis oldugunu
diistinityorum ve bu boyut sekiiler toplumun serefi olarak adlandirmak
istedigim seyle ilgili. Bu seref, buradaki baglamda, kiyafete bakis1 dini bir
ifadenin dikte etmesine izin vermemektir. Sekiiler devletin goziinde pege
bir moda aksesuari muamelesi gormelidir ve insanlar istediklerini giyebi-
lirler. Elbette bazi sinirlar dahilinde. Bazi terbiye kurallar1 vardir ancak
bunlar dinden yola ¢ikarak tanimlanmamaistir. Bu terbiye kurallari, ne
kadar cok giyinebileceginizi degil, ne kadar az giyinebileceginizi tanim-
lar. Biitiin kiiltiirler bedeni dogal ¢iplak halinden ¢ikarmaya —en azindan
boyamak ya da yara izleriyle deforme etmek bile olsa— 6nem vermislerdir.
Kiiltiirlere gore bedeni kapatma tarzi, neresinin ve nasil kapatildigi, beden
seklinin gériitnmez kilinmasi ya da vurgulanmasi farklidir ama biitiin kiil-
tiirler terbiye kurallar1 dahilinde ve disinda kalan kiyafetler oldugu konu-
sunda hemfikirdir.

Ama bu kiiltiirden kiiltiire, modadan modaya degisir. Sekiiler devlet
moda meselelerini dini inan¢lardan bagimsiz tutar — terbiye kurallariyla
ilgili konuda. Dini inanc1 sebebiyle ¢iplak gezen insana —hala varsa; antik-
cagda bu insanlara gymmnosofist adi verilirdi- tolerans gosterilmez. Dini
sebeplerden yiiziinii kapatan insana tolerans gosterilir. Her sey bundan
ibarettir. Sekiiler devlet herhangi bir kiyafet par¢casimin herhangi bir dindar
insan i¢in “ne anlama geldigiyle” ilgilenmek zorunda degildir. Zaten bunu
nasil yapabilir ki? Bir kadin, inancim agik sekilde gostermek istedigi, biitiin
kadinlarin pece taktig1 bir Islami toplumda yasamayi arzuladigim gézler
ontine sermek istedigi icin pece takiyor olabilir. Bir kadin, sadece kendisini
uymak zorunda hissettigi dini kurallara uygun davrandig icin de pege taki-
yor olabilir. Bunu kim bilebilir?

Sekiiler devlet bununla ilgilenmek zorunda degildir, hatta bilmek bile
istememelidir. Elbette, devlet okullarinda tarafsiz bir diinya goriisii olmasim
saglamalidir ama bunu ders igeriklerini ve 6gretmenlerinin bunu nasil sun-
duklarini kontrol ederek saglar. Okullarinda dini beyin yikama yasaniyorsa,
ogretmenlerini gorevden alabilir, hatta timitsiz durumlarda o 6gretmenlerin
bir daha 6gretmenlik yapmasimi yasaklayabilir. Devletimizin gamali hagin
tasinmasini da yasakladigi bir argiimandi. Ancak, gamali hag¢ yasak bir par-
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tinin sembolii oldugu igin yasaktir. Tiirban yasak bir dini cemaatin sembolii
olsaydi, yasaklamaya higbir sekilde kars1 ¢cikilamazdi.

Tekrar edersek: Bir kadin 6gretmen, dini propaganda yapmak icin gore-
vini kotiiye kullaniyorsa, isten ¢ikarilmalidir. Ama bunun i¢in bir sey yapns
olmast gerekir. Diger 6gretmenlerden ve 6grencilerden farkl bir seye inandi-
g gostermesi yeterli degildir. Disiplin sorusturmasi durumunda, 6gretme-
nin tiirban takmasi kanitlarin bir béliimii olarak degerlendirilebilir, ama tek
kanit olarak yeterli degildir.

Tiirban yine de yasaklaniyorsa, din dersi veren din adaminin rahip ciip-
pesini de, matematik hocasinin boynundaki ha¢h kolyeyi de yasaklamak m1
gerekir? Bir hata, adil olmak adina yapilan diger hatalarla diizeltilemez.
Ancak tiirban takmay1 yasaklayan ama ha¢ takmay: yasaklamayan bir top-
lum, okullarimin tarafsizligini amachyor degil de, Miisliimanlarin hayatini
zorlastirmay1 amacghyor siiphesini uyandirir.

Herhangi bir dini kiyafete kars1 hosgoriim, herhangi bir kadin ya da ada-
mun insan bedeninin saflif1 ya da giinahkarhg: diisiincesine saygi duyuyor
olmamdan kaynaklanmiyor; o insanin hayat tarzina saygi gosteriyorum yal-
nmizca. Bu insanlar sekiiler toplumun genel kurallarina sayg1 gosterdikleri
siirece ve kiz ¢cocuklarina, anne babalardan beklenen genel seviyenin tizerin-
de zorbalik etmedikleri siirece.

Birlikte yasadigimiz insanlar olarak onlara saygim var; vatandas olarak
onlarin haklarim1 savunacagima séz veriyorum; isveren olarak moda mesele-
leri, tiirbanlar, haglar ve diger aksesuarlar beni ilgilendirmemeli — yukarida
da belirttigim gibi, terbiye kurallarinin disina ¢ikmadiklar: siirece. Tiirban,
okul yetkilileri icin bir moda meselesi olmalidir.

Semboller, ancak davraniglar ve uygun baglamlar tizerinden sembol
haline gelirler. Sekiiler toplum icin belirleyici davranis bigimleri diisiincesi
burada yatar: Baglam ve iletisim anlami yaratir. Anlamin disaridan geldigi
ve sabit oldugu dindarlarin gortsiidiir, bizim degil. Dinlere sayg1 gésterme
imkani, ancak bu goriis ayriligi temelinde yaratilabilir. Ve bu ytizden, 6gret-
menlerin okullarda tiirban takmasini yasaklayan yasalar, sekiiler bir toplu-
mun 6z saygisina karsi kabahat isleyen yasalardir.

Anlamin disaridan geldigi ve sabit oldugu dindarlarin goriisiidiir, bizim
degil. Gorev basindaki Papa bizim goriisiimiize, “rolativizmin diktatorligi”
adim veriyor; ayrica dinin kisisel bir mesele oldugu ve dinin olas1 toplum-

sal roliiniin de kisisel bir mesele olmasi1 durumundan belirlendigi gériisiinii
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agik¢a dine karsi saldirt olarak tanimiyor. Agik, sekiiler toplumun diismani
oldugunu itiraf eden eski Papa bu bakis acisin1 “Kutsal Ruh’a karsi, affedile-
mez bir giinah” olarak tanimliyordu.

Eski Papa icin bu goriiste giinah hikayesinin anlami sakliydi — ve bu
tutarh bir teolojik yorumdur: “Eski Ahit’in ilk kitabindaki sézlerin konu
aldig1 sey budur: ‘Tann gibi olacaksimiz ve iyi ile kotiiyii géreceksiniz’, yani
iyi ve kotiiniin ne olduguna kendiniz karar vereceksiniz.”8 Sekiiler bir toplu-

mun serefi gercekten de bu tiir bir giinah i¢inde yasamaktir.

Almancadan Ceviren: Itir Arda

Notlar

1 Kardinal Joseph Ratzinger, Einfiihrung in das Christentum. Vorlesungen tiber das apostolische
Glaubensbekenntnis (Hiristiyanliga Giris: Apostolik Inan¢ Uzerine Dersler), Diisseldorf 2002,
s. 47.

2 Ratzinger, “Warum hasst sich der Westen?” (Bat1 Neden Kendinden Nefret Ediyor?), Cicero,
Haziran 2004, s. 67.

3 Age.

4 John Paul II, Erinnerung und Identitiit. Gespriche an der Schwelle zwischen den Jahrtausen-
den, (Bellek ve Kimlik: Binyilin Baglangicinda Konusmalar), Augsburg 2005, s. 26.

5 A.ge.,s. 68.

6 A.g.e.,s. 67.

7 Age.,s.21.

8 A.g.e.,s. 20.
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Kant’in Varisi Rawls: Liberal Kuramda

E W Em

Adaletin Ozgiirliigii

ARMAGAN OZTURK

“Kolay yanilmaz”

Dostoyevski

Adalet nedir? Belki Aristoteles’te oldugu iizere denklestirmek ve dagitmak-
tan ibaret bir eylemsellik, belki Platon’un hatirlattig: iizere kendine yakisani
yapmak noktasinda gorecelilikle sulandirilmis bir toplumsal erdemlilik kesi-
simi. Ama hig siiphesiz ki semsiye bir kavram. Kendini gerceklestirmenin
olanaklari, benlik ¢ikar1 ve haklilik inancinin kaos halinde toplami. Adalet
nedir? Siyaset felsefesini baslatan ve bitiren, en kapsayici ve en bunaltici
soru. Esitlik ve ozgiirligiin dengeleyici baglami olarak adalet siyasal teori-
nin arkasindaki metodoloji ve haklilastirmalar1 ¢6ztiimlemek noktasinda
benzersiz bir ayra¢c. Makale bu ayraci liberal bicimsel akil ve Rawls gibi iki
adet huni aracihigiyla damitmaya calisacaktir. Bu calisma belli bir noktada
(adalet nosyonunun genelligi ile bagdagsmayacak kadar 6zel bir gercekligin
adalet mefhumu tartismasinda 6n plana ¢ikarilmasi noktasinda) sikintilidir.
Ama boylesi bir sikint1 diyalektik bir tamlikta, tartismaya yetkinlesebilecegi
bir 6z de verebilir. En azindan yazar bu 6zii yakaladig1 kanisindadir. Siya-
set felsefesinden siyasal kurama, derinden yiizeye, genelden 6zele, soyuttan
somuta dogru segici bir algisallik calismanin {izerine insa edildigi yontem
konusunda aydinlatici ilk ipucunu betimler. Betimin buz daginin tizerindeki
kismi ise yontemi etlendirecek yaniti1 aranan sorular kiinyesi ile sonuca bag-
lanacaktir.

Kisacasi makale 1) Adalet teorisinin “episteme” ve “etik politik” boyut-
lar1, dolayisiyla edebiyatin arkaplan giindemi ile ilgilenir. Ozellikle Kant ve
Rawls arasindaki devamliliginin soylemsel diizeyde ayrintiya dokiilmesi bu
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agidan islevseldir. Demek ki “seylerin” arkasindaki “seylere” yonelik kismen
realist, ama daha cok olgucu arkeolojik bir kaygi 6n plana cikarilir. 2) Rawls
ile de iliskilendirilen bicimsel akil etiketi, sinirlar1 ve sorunlar1 baglaminda
dile getirilir. Bu dile gelme énemli ol¢iide elestireldir; “ctekilestirme” kiva-
minda kodlanmustir. 3) Sonug olarak “Bir Adalet Teorisinin” liberal gelenek
icindeki ayrisma ve kesismelere olan tarafgirligi sorgulanir. Bahsi gecen sor-
gu, adalet teorisini anlamsal bir skala i¢inde yeniden okuma ve siyasal uzay-

da yerini belirleme sorunlar1 agisindan hayati bir 6nemlilige sahiptir.

Geleneklerin Kesisimi

Rawls tipki ¢agdasi Nozick gibi, ekonomi ile desteklenmis siyaset felse-
fesi gelenegi ve ilgili gelenegin yargi ve betimlerinin liberal nosyonun teorik
cercevesi icinde kodlanmasi aliskanlig: ile uyumlu bir edebiyat yaratmistir.!
Yarat1 ironik bir sekilde siyasetin mekanik algilanisimi gerileten “teori” tar-
tismas1 baglamini yeniden canlandirmis, ama bu canlanmanin kendisi de
“bicimselligin” sinirlar icinde kalmistir. Rawls ile baslayan bu siire¢ yal-
nizca bicimsel akilc1 bir siyaset felsefesinin degil, aym1 zamanda ve daha
6zel bir anlamda bu tiir bir felsefenin 6zii de olan ¢agdas liberalizmin diri-
lisidir.2 Ge¢ modern zamanlarda bicimsel teorik aklin yiikselisine kaynaklik
eden Rawls edebiyati/kiilliyat1 baslica iki kavramlastirma zemini tizerinden
kotarilmastir: Bunlar sirasiyla, “Kant felsefesi” ve “Amerikan riiyas1 metafo-

”» o«

ru” ya da “siyasi/iktisadi liberalizmin” “sosyal” bir tonda kurgulanmis hali-

dir.

Kant Etkisi

Teorinin etlendirilmesinde kullanilan baslica kaynak Kant felsefesi ve
bu felsefeye 6zgii yarg1 ve 6n yargilardir.3 Kantci tin1, kurama en 6zlii bir
sekilde Rawls’'un “insan” anlayisinin formiile edilmesi noktasinda etki eder.
Filozof ussal secimler yoluylat adaletin ve birlikte yasayisinin sézlesmesi-
ni yapan insanlarin diger tiir tiyelerine kars1 Kant'in kategorik zorunlulugu
andiran bir etiksel algisallikla hareket ettigi kanisindadir.5 Insanlarin insa-
m1 arag olarak degil amag olarak gormesi kabulii, baslangigtaki postulanin
tamamlayic1 bir parcasidir.® Ayrica Rawls tipki Kant gibi, insanin kendi
nedenselliginin baslaticis1 oldugu,’ dolayisiyla ahlaki tercih kapasitesine
sahip oldugu, 6zgiirliik denilen durumun erdem denilen gerceklik ile bir-
likte bu “olurlugun” iizerine insa edildigi kanaatindedir.? Ilgili varsayimlar
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dizisi adaletin kendini gergeklestirme anlaminda kullanilmas1,® kendini
gerceklestirmenin ussal kozasinin esit 6zgiirliigiin yasami ¢ercevelemesi ile
miimkiin olabilecegil® ve rasyonel olmak, 6zgiir olmak ile iyi olmanin bir-
birlerinin yerine terciime edilebilecegi kanilariyla desteklenir.1!

Kant ile Rawls arasindaki teorik devamlilik Kant¢i gelenegin kirilgan
yanlarimin Rawls adaletine akmasina yol acmistir. Kant gibi Rawls da, eko-
nomide verimlilik, siyasette esitlik, kiiltiirel yasamda kendini gerceklestirme
vb toplumun farkli alanlarinda farkli standartlar belirleyen kapitalist boliin-
miisliigiinl2 yarattig1 gerilimi asmaya calisir. Ancak asmaya adanmis kav-
ramsal araglar boliinmiisligiin paradigmal sinirlar i¢inde tanimlanmastir.
Her ikisi de “aklin geregi” mesrulastirmasi altinda insana dair bir baslangig¢
halinden!3 hareket eder, onu (insani1) zamanin disinda tamimlar/tamtir, diia-
lizmi yanit olarak ikici bir ilkesellik énerir,!4 herkesin esit insan saygiya
sahip ya da layik oldugu ahlaki vazgecilmezil> zengin ile fakir arasi farkin
teoride korundugu bir ekonomi politik icinde gerceklestirmeye calisir.16
Kantgi-Liberteyan bir yurttas anlayisina sahiptir Rawls, siyasi esitlik 6ngo-
riir; ama bu esitligi kapsayici bir sekilde formiile etmez.17 Hatta esitsizligi
farklilik adi altinda onar.1® Liberal nosyonun insan dogasi ile uyumlu oldu-
guna dair 6n yarg: batini bir sekilde!® ve “tarafsizlik” etiketinin sagladig1
diisiinsel illiizyonun20 destegi ile teorilestirmeye yonelmis elestirilerin kar-
sisina dikilir. Dahas1 ahlakin evrensel olduguna dair Kant¢i kami Rawls'in
elinde?! yerel bir aklin (Amerika yereli ve cumhuriyetci liberalizm siyaseti)
evrensel yerine ge¢gmesi sonucuna doniisiir. Filozofun yereli evrensellesti-
ren bi¢imsel akli sanisini teorilestirdikge, bir illiizyon, (adalet ve 6zgiirliigiin
aym seyler oldugu ya da kolaylikla birbirlerine déniisen ayni seyin farkh

halleri oldugu illiizyonu) gercegin yerini alir.

Amerikan Riiyast ve Sosyal Liberalizm

Rawls tanitlamasinin Kant'tan sonraki ikinci kaynagi, Anglo-Sakson fel-
sefesinin evrimci-cumhuriyet¢i eylem-séylem kulvaridir. Rawls Bentham-
Mill faydacilig1,22 Mill-Green sosyal liberalizmi gibi teorik geleneklerden ve
en 6zl ifadesine Jefforson ve Lincoln tarafindan ulastirilan “dogal aristok-
rasi” eylemselliginden23 beslenmis, adaleti genel iyilige,24 hakkaniyete bag-
lanmak gibi kadim zamanlara ait 6zel adalet anlayisini?> icsellestirmis bir
teori sunmustur. Ilgili teori insanlarin hem tiirlerinden sorumlu olmalari,

kardesce bir arada yasamalari, yasamlarini “onur”, “diiriistliik” gibi erdem-
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lerle zenginlestirmeleri2® anlaminda cumhuriyet¢i anlayis ve onun “insan”
anlatisina baghdir. Liberal nosyondaki adalet yerine gececek iki baglam,
hem Hobbes'un “giivenligi”’,27 hem Kant'in “6zgiirliigii”, Rawls teorisinde
kesisir. Liberalizmin erken dénem anlam c¢ercevesi, dogal haklar 6gretisi ile
adaleti s6zlesmeler diizeninin kendisi olarak géren siyasal rasyonellik anla-
y15128 yine Rawls teorisine tadim veren 6gelerdir. Rawls teorisi Mill-Green
cizgisini takip eden 6zel bir toplum anlayisina uygun sekilde kodlanmastir.
Toplum ortak amaclar etrafinda birlesmis insanlardir filozofa gére. Ortak
bir “iyi” de anlasmis insanlarin bazilarinin kétii durumda olmasi toplumun
kurulus felsefesi ile bagdasmaz.29 Adalet denilen mefhum olmas1 gere-
keni ifade eden kurucu akildan sapilmasina karsi garantileri icerir. Daha
dogrusu toplumsal siireclerin adil bir sekilde isleyebilmesi adil bir sekilde
kurulmasina baghdir.30 Bu haliyle Rawls kurgusu, etik felsefenin insan 6ze-
line indirgenmesiyle elde edilen bir politik felsefedir.3! Bu etik politik fel-
sefe cumhuriyet¢i tini ile ilgisi sadece sézlesme kurgusu ile simirli degildir.
Rawls; adaleti esitlik ve 6zgiirliigiin kesisimi olarak goren baslangic saiki,32
sosyal miilkiyetin esit olarak paylasilmas: gerektigine dair radikal betimi,33
firsat esitligi ile devletin esitsizlige miidahalesinden yana olan pozitif 6zgiir-
litkk anlay1s134 ve son olarak siyasal esitlik konusundaki yurttasca kaygisi ile
cumhuriyetci anlayisa baghdir. Ayrica aym anlayis icerisinde bolca dile geti-
rilen modern iktisadi rasyonelligin onaylanmas: tutumu33 ile farkliliklarin
onaylanmasi tutumu yine teori i¢inde i¢sellesmistir.

Rawls ile Bentham faydacilig1 arasindaki iliski ise iki diizeyde degerlen-
dirilebilir. Yiizeysel bir algisallikta faydaciliginin sézlesmeyi dislayan ve
sonugta en cok sayida kisinin faydasi yargisiyla ¢zetlenebilen rasyonellik
anlayis1 ile kurucu akli 6én plana ¢ikaran ve en az faydalananlar1 gozeten
Rawls kurgusu birbirlerini dislar.36 Ancak faydaciliginin ruhunu ifade eden
islevsel algisallik her iki baglamda da ortaktir. Rawls esit 6zgirliikleri sag-
lamak tizere ve en az ayricalikliy1 en ¢ok gozeten bir kaygiyr formiile eder.
Faydacilar ise aym1 amaca en ¢ok faydaci, daha nicelikselci, daha ilerleme-
ci bir formiiliin yardimiyla ulasmaya calisirlar.37 Dahas1 yukaridaki kaba
betimlemede ifade edildigi tizere ortak iyiye ve erdemli yasama cumhuriyet
ile birlikte sadakat her iki anlatiy1 birlestirir.

Adalet teorisinin Amerikan siyasali ile baglantis1 ise bu siyasadaki boliin-
miigliik halinin teoriye terciime edilmesi seklinde formiile edilebilir. Rawls
edebiyati Amerika'ya 6ziinii veren Madison realizmi ile Jefforson idealizmi,
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dolayisiyla kétiimserlik ile iyimserlik, halkin yapip ettiklerine giiven ile ikti-
darin biiyiimesinden duyulan korku38 arasinda gidip gelen bir betimlemeyi
yansitir.39 Liberal demokrasinin sizofrenik tinis1 mutlak iktidar ile mutlak
ozgirliik arasinda élgiiyii bulma kaygisi birer egilim olarak Rawls’a akmus-
tir.40 Filozof hem bireyi tanmir, hem de baslangic durumu, sézlesme gibi
varsayimlarla onu disiplin altina almaya calisir. Rawls icin akil bireyden
mesru otorite ¢itkarmanin aracidir.4! Aragsal aklin hakimiyetine kars1 ada-
leti kurgusal bir zeminde betimleyen teori ironik bir sekilde aragsal akildan
tiiremistir.42 Amerikan siyasetinin “goriintiidde” 6zgiirliigii ya da ozgiirlitk
yerine gecen illiizyonu ile Rawls kavramlastirmasinin esit 6zgirlitkk¢ii diize-
ni kesisir. Amerika’da birey, gé¢men olarak geldigi iilkede kendi gibi olmak
bakimindan dinci muhafazakar bir 6zgiinliigii elde etme karsihiginda esitsiz-
lik¢i bir ekonomi toplumunda seckinci bir siyasi kiiltiirde yasamay1 kabul
eder.#3 Lagos, polis veya siyasi; eros, oikos ve sivil karsihiginda terk edilir.44
Rawls Newtoncu baglam, Kartezyenci anlam ve a politik insandan olusmus
bu durumsallig1 6zgiil zemin olarak kabullenir.#5> Daha sonra bu kabulii (bir
anlamda soéylemsel asiriigl) adalet teorisi araciligiyla yumusatir. Demek
ki filozofun adalet kavramlastirmasi liberal etik politigi ol¢iiliiliik yéniinde
tamamlayan bir girisimdir. Bu girisim 6zel olarak Amerikan siyasasindan
kotarildig icin ilgili siyasanin kokstiz olma, felsefi derinlikten yoksun olma,
gecmise karsi miicadele etmemis olma, dolayisiyla ideal ¢esitlilikte eksik
olma gibi arazlarim bir bicimde icinde barindirir.46

Olciiliiliik: Liberal Adaletin Anahtar

Iyimserlik ile kotiimserlik arasinda yalpalanan Rawls teorisinin makul
rasyonel 6zii hem adalet nosyonunun toplumsal istikrar ile olan islevsel
devamliligini, hem de bir yasam plani olarak rasyonel tercihlerden ¢ikari-
lan mutluluga ve ¢ikar 6zdesligine 6zdes adalet duygusunun adalet diisiin-
cesinden farkini ortaya koymasi bakimindan dikkate degerdir. Filozof en
rasyonel olanin en genel ve en uzun erimli olana esit oldugu 6n varsayi-
m147 ile rasyonel tercihi mutlak akilcilik ile akilsizlik arasinda bilgisizli-
gi ve mutsuzlugu makul diizeyde bilgi ve mutluluk ile yer degistiren bir
hesaplasma olarak goriir.48 Bu hesaplasmada adaleti aramak ve bulmak
cabas1 adalet ile yasamak sonucu i¢inde erir ve nihayetinde daha biiyiik
bir hesaplagsmaya donitisiir. Adaletli yasamin usa vuruldugu durumda
bilincimizde kalacak betim ise rasyonel tercihlerin miizakere ile belirlen-
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mesi siireci olarak iradi olan ve olmayan nedenselliklerin birbirini tamam-
ladig1 bir plandir.49

Filozof toplumun kapsayic1 doktrinler arasi derin ayriliklar ve grup-birey
cikarlar1 arasi kalic1 farkliliklar sebebiyle yapisal bir istikrarsizlik baskini
altinda oldugunu diisiiniir.50 Bu kaos icinden diizenin kotarilmas1 “ortak
adalet” diisiincesi ile miimkiin olacaktir. Cikar ¢atismasinmi ¢ikar benzerligi
yolunda degistiren, bir anlamda bencilligi terbiye eden ise yogun karsilas-
tirmalar ve miizakereler sonucu elde edilecek makul rasyonelliktir.5! Adalet
her tiirli ug tercihi merkezde ve ortak olan noktayr bulmak adina dislayan
ve siirekli uyanik tutulmasi gerekli bir sorumluluk bilincini ifade eder.52
Tabii Rawls toplumsal devamliligin saglanmasi noktasinda sadece makul
iletisimden elde edilecek rasyonel tercihe giivenmez. Teorisi icinde biiyiik
bir yapisal krize yol agma pahasina gercek bir iletisimi diglayan, zorunlu
ve dolayisiyla istem dis1 “adalet duygusuna” da yer verir.53 Adalet duygusu
bencilligin asilmasi ve oy birligine ulasilmasi1 sonuglarimi garantileyen, ussal
olmayan ama ussal-toplumsal gerceklik tizerinde etkili olan bir i¢ metafizigi
ifade eder.

Rawls'in toplumsal istikrar, makulliik ve adalet fenomeni arasinda kur-
dugu baglantilar, filozofun kendisi ve kurami acisindan siyaset felsefesi bag-
laminda anlamh ip uglar kazandirir bizlere. Her seyden 6nce adaleti 6lgii-
lialiik olarak degerlendirmek en 6zlii ifadesi Platon ve Aristoteles’te bulunan
klasik erdem anlayisinin kavramsal sinirlarin1 kabul etmek demektir. Rawls,
adaleti, esitligi ve 6zgiirliigii toplumsal istikrar temelinde sentezleyen bir
birlik kurucu ruh olarak kurgular. Kald1 ki bu kurgu ayn1 zamanda adaletin
adil bir diizende yasayanlara iyilik ve mutluluk potansiyelini gercek kilacak
bir var olussal zemin hazirladig1 teziyle desteklenmistir. Adil olmak, él¢iilii
olmak, bilgili olmak, iyi olmak, mutlu olmak vd. ilgili etik formiiliin dogal
geregi olarak hem birbirlerini tamamlamakta, hem de birbirleri i¢in var edi-
ci 6n kosullar olmaktadir.

Rawls'in makul rasyonelligi ayrica filozofun siyasal uzaydaki yerini belir-
lememizi de kolaylastirmaktadir. Aslen séylem kulvarinda gercegi makulde
aramak kabilinden bir tiniyla ve eylem kulvarinda akilci reformculukla kesi-
sen merkezi durus klasik liberalizmin en belirgin 6zelligidir.54 Ancak “vlcii-
lulik” bilindigi gibi geleneksel-muhafazakar degerlerin kapsayici 6ziidiir
de.35 Yiizeysel bir yorumla Rawls'in muhafazakarlik ile liberalizm arasinda
bir yerlerde dolasmakta oldugunu iddia edebiliriz. Yine de filozofu liberal
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muhafazakar olarak degerlendirmemizi giiglestiren iki énemli yapisal kisit
vardir. Rawls muhafazakarhiktaki teori karsit1 giiclii egilimin aksine olduk-
¢a belirgin bir tonda kurucu akilc1 bir felsefi durusa sahiptir. Ayrica filozo-
fun adaleti yorumlama bicimi onu liberal geleneksel bakistan uzaklastirir.
Liberalizm daima “en iyinin yonetimini” 6giitleyen aristokratik bir doktrin
olmustur. Kuskusuz liberaller “en iyi”yi 6ncelikle dogustan gelen statiiyle
tanimlamamaislardir; bunun yerine egitim basarisi ya da bireysel yetenekle
beslenmis hayat tecriibesi basarisim 6n plana ¢ikarmislardir. Liberalizmin
adalet anlayisi en iyilerin yonetmesi, en iyilerin zengin olmasini olumlayan
bir meritokrasi savunusudur.5¢ Oysa Rawls bu kabil bir adalet anlayisina
karsiydi.

Teorinin Icerigi

Rawls'in adalet betimlemesi adaleti bir boliisiim sorunu olarak formii-
le eder.57 Ilgili kavramlastirma bireylerin sézlesme yaptiklari, kendi benlik
cikarlarimi bilmedikleri5® ve siirekli en rasyonel olani sectikleri yéniinde bir
dizi kisit1 daha igerir. Rawls, insan1 “homo economicus”’dan bir adim geri-
de tanimlar. Ona goére, “insanlar kendi ¢ikarlarimi ararlar”, “ama kiskang
da degildirler”, “risk almaktan kaginirlar” dolayisiyla “ihtiyathidirlar”. Bu
baslangi¢ sanrisi, “mallarin” kit oldugu 6n bilgisi ile birlikte>9 diisiincenin
icinde gelisecegi liberal kafesi yaratir. Kafes zaman dis1 cetarus paribus yon-
temine®0 yasl kodlanma gibi ciddi bir arizay1 varolussal olarak biinyesinde
tasir. Dahasi 6zgiir esitlige ulasma bicimi, insanin tarihsel boyutuna teori-
lestirme icinde yer verilmediginden, olduk¢a kurgusal ve gercek disidir.
Gergek disilik insanlarin kendi benlik ¢ikarlarimi bilmedikleri ve dolayisiyla
bir “bilgisizlik pecesi” ile ortiilii olduklar1 6n yargisi ve yine insanlarin en
az ayricalikli olmaktan kacinacagi ama en ¢ok ayricalikli olmak isteme-
yecekleri seklinde ifade edilen®! bir eylemsel stil 6n yargis1 noktalarinda
acikca “insanlar” diinyasiyla olan baglantisin1 kaybeder. Ama zaten bilinen
diinyanin bilinen iliskilerini yadsimasi teoriye 6zgiinliigiinii verir. Teori-
nin gercekliligi ile gercek diinya arasindaki fark teorinin kendisidir.62 Yine
de bilgisizlik pegesi, kuramin mantiksal tutarliligini zedeleyen doért énemli
arizaya sahiptir. Bunlar okuyucunun bilgisine sunulabilir: 1) Goértismecile-
rin bencil oldugu ve goériismeye baslarken goriisme sonunda elde edilecek
adalet ilkelerine sonug aleyhlerine dénse dahi bagh kalacaklar bilgileri bir
arada disiiniilmesi gii¢c bir durum yaratmaktadir. Ontolojileri geregi ben-
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cil olan insanlarin éngoriilemez bir pazarlik siirecinin tiim risklerini geri
doniilmez sekilde tistlenmesi akilc1 degildir. 2) Bir insanmin, Rawls'in kurgu-
sunda benimsedigi iizere, kendi ¢ikarlarina duyarh ve baskalariin ¢ikarlari-
na ilgisiz olabilmesi icin sosyal gerceklik dahil her tiirlii gercekligi dislayan,
boslugu andirir bir kozmoloji i¢inde yasiyor olmasi gerekir. Bilinen diinya-
da ¢ikarlar birbirleri ile ilgilidir; birbirlerini destekler ya da engeller. Baska
cikarlara yonelmis bencil ilgi bencilligin dogal bir sonucu, kendini diisiin-
me potansiyelinin vazgecilmez bir 6gesidir. 3) Ayrica diinya hakkinda bilgi
sahibi olmadan kendi bencil ¢ikarlar1 hakkinda bilgi sahibi olmak ya da bu
durumun tam tersi, tutarli bir mantiksal dizin yaratmaz. Diinyanin bilgisi
denilen sey, cikarlara yash aklin gercekten secici sekilde kotardig tikel, tekil
varhgimizi destekleyen goriisler, yargilar, 6n yargilar ve rezervlerdir. Diin-
yanin bilgisi olmadan kendi bilgimizin (benlik ¢ikarimizin) farkina varama-
yi1z. Daha da énemlisi diinya hakkinda bilgi sahibi olmadan adaletin ilkeleri
hakkinda anlasamayiz. 4) Son olarak sozlesmenin baslangic durumunda
taraflarin benlik ¢ikarlarindan arinmis olmasi 6n bilgisi sézlesme sonucun-
da elde edilecek adalet ilkelerinin sahiciligine golge diisiiriir niteliktedir.
Cikarlardan arinmis olma dogal bir benzesmeye yol acar; farklilik yoksa
herkes aynidir. Bu durumda varilan adalet anlasmasi sahtedir. Adalet ilkele-
rini bir anlasmanin sonucu olarak ilan etmemize olanak vermeyecek ol¢iide
bir baslangi¢c anlasmishig1 séz konusudur ciinkii.63

Adalet kurami “piyasa toplumu” ile “piyasa ekonomisi” arasinda ayrim
yapar.64 Ayrim piyasa esitsizligini piyasa dis: esitlik ile denetleme amacina
iliskindir.6> Ancak filozofun marjinal verimlilik 6gretisine baglihg esitlik-
ci diizeltimi basarisiz kilacak kadar giicliidiir.66 Asgari esitlik icin esitlige
maddi gercekliligini kazandiracak ve kamu tarafindan finanse edilen bir
asgari gelir diizeyine ihtiya¢ vardir. Bu kosul ise acik bir sekilde Rawls'in
adil diizenin ekonomi politigi olarak benimsedigi kapitalizmin rasyonelligi
ile celisir.67 Sosyal esitlikten yana olan Rawls “esitsizliklerin asir1 olmadig1”,
“esitsizligin gerekli ve yararli oldugu”, “daha iistte olanlarin daha iiste olma-
y1 hak ettikleri”, “esit caba gostermeyip esit muamele edilmemesi” gibi 6ner-
meleri ideallestiren liyakatci kapitalist adalet anlay1s1m18 kiiciimser.6® Bu
tutumu ile liyakat ve serveti birbirlerinin tiirevi géren radikal adalet tamilari-
na yaklasir.70 Liyakat karsit1 durus o kadar acik ve kapsayici bir sekilde ifade
edilmistir ki, sagdan adalet kuramina bakanlar icin, Rawls kurgusu sosyalist
etigin parcalarindan biri olur.7! Ancak adalet teorisinin sosyalist etik ile bir
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arada distiniilmesini engelleyen ve dogrudan teorinin kurulus bi¢ciminden
kaynaklanan rezervler vardir. Oncelikle filozof liyakat denilen neden-sonug-
¢u zinciri, bir anlamda var olanin hak edilmis olduguna dair anlami ulusla-
raras1 baglama uygulamaz.’2 Dolayisiyla onun adaleti kapali evren anlayisi-
nin dogal sonucu olarak toplumlar arasi esitsizlige karsi duyarsizdir. Ayrica
liyakatin reddi her tiirlii adalet kavramlastirmasim olanaksiz hale getirecek
kadar kesindir.7”3 Ama bu kesinlik kapitalizmin reddi noktasinda birdenbire
dagilir. Filozof kapitalist ekonomi (alt yapi) ile liyakat adaleti (iist yap1) ara-
sinda keyfi bir ayrim yapar; bu ayrim, ilkinin én kabuliinde ikincisinin red
edilebilecegi ve alt yap1 degismeksizin tist yapinin kendini yenileyebilecegi
seklinde bir idealizmi de yansitir. Dahasi zaman dis1 kodlamanin mantik-
sal geregi olarak zamanin icindeki iliskiler, 6rnegin simifsal ¢eligkiler kuram
i¢inde kendine yer bulamaz. Rawls tarihteki sitmif miicadelesini ya da tarihte
smif savasi olduguna dair iddianmin ardindaki birikimi es gegmek egiliminde-
dir.74 Ilgili egilim adalet teorisini ve teorisyenini biisbiitiin sosyalist etikten
uzaklastirir. Ancak bu tartisma (Rawls edebiyatinin ideolojik skalada nereye
ait olduguna dair) adalet teorisinin neyin yerini aldig1 noktasinda islevseldir.
Ciinkii son kertede Rawls'in adalete dair formiilleri liyakatin yerini almak
tlizere ve bu amacin olabilirligine hizmet eder.

Rawls teorisindeki liyakat karsitligi kapitalist teorisyenlerin yadsidig:
sekilde”> kaynak tahsisi ile ahlaki liyakat arasinda bicimsel bir devamlilik
on gormektedir. Dolayisiyla Rawls’daki liyakatin reddi betimlemesi sadece

v e

“sozeldir”. Argiiman diizeyinde ise filozof, “hak edilmisligi” yeniden formiile
etmeye c¢aligir. Calismasi “sosyal esitlik”, “firsat esitligi”, “pozitif 6zgtirlik”
gibi birbirlerinin yerine terciime edilebilecek kavramlarin arkasindaki ortak
kaygi ve dolayisiyla ortak akla dayanir. Rawls edebiyati pozitif 6zgiirliikle
derinlesirken ayn1 zamanda ve diyalektik bir sekilde pozitif 6zgiirliik yiiziin-
den siglasir. Bu kabil bir 6zgiirlitk anlayisinin dogal gerilimleri bir bicimde
adalet teorisine yansir ¢iinkii. Oncelikle pozitif 6zgiirlitkk kurgusu gizli acik
bir iyi insan dogas1 baslangicindan uslanmistir. Insanin dogal ontolojisinin
ahlaken kotii oldugu ya da bir insan dogasindan bahsedilemeyecegi, ahlakin
zamanin icinde bir nesne olarak zamanla yaratildig1 iddialar’¢ karsisinda
pozitif 6zgiirlitk¢ti tim1 zor durumda kalir. Bu zor durumda kalis devlete ek
gorevler vererek onu sivil anarsi ya da sivil ahlaksizlig1 tamir etmekle gérev-
lendirmesi ve bir anlamda devleti topluma kars1 daha ahlakl varlik olarak
tasarlamasi sonucu ile daha da derinlesir. Pozitif 6zgiirligiin ikili sorunsal
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Rawls kuramina topluma miidahalenin simirlar1 noktasinda yansir. Firsat
esitligini saglamak tizere en ¢cok magdur olanlara kaynaklarin en ayricalik-
I kisminin tahsisi eylemseli sivil anarsiye devlet miidahalesini gerektirir.
Gelinen bu noktada filozoftan beklenen devlet-toplum iliskisini diizenleyen
ve ozgurligiin 6zgiirlitk adina kisitlanmasim ilkelere baglayan bir baglam
yaratmasidir. Ancak adalet teorisi tam da bu asamada derin bir sessizlige
gomiiliir. Refah yiikseldigi miiddetge esitsizlik ve esitsizlige miidahalenin
ozgiirliikk aleyhine sorun yaratmayacagina dair liberal-sol iyimserlik,’7 top-
lumun dénitistiiriilmesi sirasinda asirtya gidilmemesi gerektigini dillendiren
“6l¢iilit” muhafazakarlik,’® kisacasi sosyal devletci/sosyal demokrat prensip-
ler bir értii olarak bu sessizligi gizler. Filozofun iki adalet ilkesi arasinda ve
ikinci ilkenin kendi i¢inde yaptig1 éncelik-sonralik siralamasi17? ilkesel bag-
lam eksiligi iddiasini giindemden diisiirmeye yetmez. Bu ayrim baslangicta-
ki esitlikten esitsizligi aracsallastirarak ve en magdurlarin lehine vazgecile-
bilecegi, ama o6zgiirlitkten hicbir sekilde vazgecilemeyecegi seklinde yorum-
lanabilir.80 Liberal teori disindan olaya baktigimizda, esitlik aym1 zamanda
esit 6zgiirliikk anlamina, dolayisiyla 6zgiirliiklerin nasil yasanacagi mefhu-
muna karsilik geldiginden, esitlikten vazgecilmesi durumu 6zgiirliigiin orta-
dan kalkmasi, ya da bigimsel bir illiizyona déniismesi sonucunu beraberin-
de getirecektir. Dolayisiyla adaleti saglamak tizere esitligi “kismen” vazgeci-
lir, “ozguirliigii” vazgecilmez goren anlat1 sorunludur. Liberal teori ve hatta
adalet teorisinin kendi igselligi icinde tartismay1 degerlendirdigimizde ise
ideal adalet ve gerceklesebilir adalet ayrimi belirir. Rawls baglangi¢ duru-
munda ideal esitlik ve adaleti tasarlamis; ama bu tasaridan pratik ve teorik
kaygilara yash olarak vazgecmistir.81 Unlii bir benzetme aracihigiyla tekrar
kodlarsak, Rawls’da Platon’'un hem “Devlet”i hem de “Yasalar1” vardir. Hem

ideal, hem gercgeklesebilir adalet.
Bicimsel Aklin Elestirisi

Yontem

Mutlak 6zgiirlik ve dokunulmaz bireysel haklar i¢in felsefi bir cerceve
sunma kaygisiyla hareket eden Rawls, rasyonalizmin bicimsel olanaklarin-
dan yararlanir.82 Ancak yararlanma bi¢cimi (dolayisiyla adalet teorisinin
kurulma bicimi de) mutlak 6zgiirliikk ve mutlak iktidara esit derecede kus-
kuyla bakan liberal septisizmden belli 6l¢iide sapmay1 da icermektedir.83
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Yine de en azindan iki noktada (yonteme ve icerige dair) Rawls kavramlas-
tirmasi liberal kabullerle uyumludur. Zamandan yalitilmis ve tekil ¢ikarim
bilmeyen insanlarin s6z konusu oldugu baslangi¢ durumu teoriye icinde
mesru hale geldigi mantiksal bir panorama ¢izmektedir. Bu durum teori-
nin tartisma goétiirmez onciillere yasli olmasi, gercekliginin teori éncesi
zeminlerden kotarilmas1 anlaminda liberal insa siireciyle kesisir.84 Ayrica
Rawls s6zlesme kurgusunu liberal epistemolojinin 6zii Kartezyen kesinci-
lige dayandirir. Dahas1 “bireycilik”, “hazci psikoloji”, “esitlik”, “catisma” ve
“yararcilik”85 kapali Newtoncu bir evren anlayisi icinde bir araya getirilmis-
tir.86 Her ne kadar sosyal minimumu gézeten bir 6zcii amaca bagh kalina-
rak kodlanmissa da Rawls teorisi,87 yine de kendini kaybetmeyle sonuclana-
cak bireysel aklin ¢ikmazlarindan®8 ve dolayisiyla bicimsel aklin tuzaklarin-
dan uzak kalabilecek potansiyele sahip degildir.

Rawls kuramina 6ziinii veren ve bicimsel aklin tuzaklar: etiketi ile mah-
kiim edilen sorunlar (yukaridaki kisa betimleme bir yana) belli bash birkag
noktada toplanmaktadir. Filozofun teorisi yerel aklin evrenselin yerini alma-
s1 seklinde Amerikan anayasaci gelenegin8® evrensel buyurgan bir otorite-
nin insasinda kullanilmas: gibi bir siyasal islevsellige sahiptir.0 Amerikan
siyasasi ile adalet teorisi arasindaki ¢értiisme teoriye mesrulugunu veren
evrenselci tiny1 zayiflatir.9! Dogal hukuk¢ulugun da délledigi bu negatif
ozgirlitkcii kaygr (gelenekte ve teoride aktarilanlarin 6zii)92 sabit ve degis-
mez 6zgirliikler listesi ile olumlu durumsalliklarin korunmasi gibi bir ama-
c1 kollar. Rawls 6zgiirliikler listesi ile tiretim araglar tizerindeki miilkiyetin
yaratacagl/yarattig1 esitsizlik ve adaletsizligi denetlemek ister.93 Ama bu
onlenmesini amacladig: siyasal olasiligin felsefi diizeyde derinlemesine bir
tartismasi ile 6nlenmeye arag¢ edilmis “sézlesme” tasarisinin amacin geregi-

ni yerine getirebilme kapasitesi dikkatlerden ka¢cmistir.

Sozlesme Durum ve Bagslangic Durumu

Ozgiirliikleri listeleme aliskanlig1, 6zgiirliikkler aras1 catisma olasiligi-
n1 yadsiyan bir etiksel kabulden tiiretilmistir.94 Liberal tamitlama sinirlar
belirlenmis bir kozmosta ¢atismalar arasi uyumun bir bicimde (genellikle
karanlik bir bicimde) kendiliginden saglanacag1 6én yargisina giivenir. Bu
giiveni devlet vb. birey iistii, dolayisiyla gercek diinyada karsilig1 olan ve
denetlenmesi gereken kurumlara yoénelik icten bir giivensizlikle saglamlas-
tirir. Ama bu saglamlik 6zgiirliigiin i¢sel gerilimleri karsisinda caresizdir.
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Liberal 6zgiirliigiin praksisi yakalamaktan uzak “cli” akl1,®5 6zgiir irade
ile ozgurlik, akil ile 6zgiirliik, erdem ile 6zgiirliikk arasindaki muhtemel
gerilimlerde ya yok saymak seklinde aristokratik bir belirlemeye ya da yok
etmek kivaminda otoriter bir muhafazakarhga, 6érnegin Hayekgi bir kurma-
caya donusiir. Siyaset felsefesindeki bosluk 6zgiirliigiin agilimlar: arasin-
daki karsitliklar1 sezinlemek noktasiyla simirli da degildir. Liberal paradig-
ma esitlik, adalet ve 6zgiirlilk mefhumlarimin birbirlerine yonelik dostane
ozlemlerini ve diismanca beklentilerini 6ziimsemekten de uzaktir. Bu teori-
lestirme eksikligi kuramin diinyay1 agiklayabilme zaaflarini, aciklamalarin
tizerine insa edildigi kavramlar diinyasinin ontolojisiyle kapatma gayretine
yol agmaktadir. Esitlik ile 6zgiirlitk arasinda zorunlu bir ¢eliski bulundugu
yargisi, (6zgurlitkte asiriya gitmenin esitligi, esitlikte 1srarin 6zgiirligii yok
edebilecegi sanis1)96 zaaflarin kapatilmasina kavramsal ontolojilerin alet
edilmesi gercegini érnekler.

Kaldi ki yapilmak istenenin yapilma bicimi sézlesmeci aragsallik yiiziin-
den biisbiitiin olanaksizlasmaktadir. Her tiirlii varsayimsal sézlesme, olan
ile olmas1 gereken arasindaki farki (mesrulugu) kodlama konusunda sikin-
tilidir.97 En basta s6zlesme formiile edilirken “olan” dan hareket edilmez.
Ornegin Rawls insanlarin gereksimleri konusunda susmayi tercih etmistir.98
Gergegin kendisinden yola ¢ikilmamasi hem “gercgekgilik” hem de teori-pra-
tik sorunsali baglaminda kayg1 yaratir. Sézlesmenin kurgusal degere sahip
oldugu, onun tarihsel bir karsiliginin olmamasinin bu degeri azaltmadig,
sozlesmenin gercekligi usa vurmada ideal tipler niyetine kullanilabilecegi ve
hatta bu kabil bir mekanizmanin bir siyaset felsefesi olanagi olarak hipotez
tiretme ile hipotezi sinamay1 makul bir zeminde bilim felsefesi sorunlarin-
dan yalitilmis olarak birbirinden ayirdig: diisiinceleri de bu kaygilar1 gider-
mek konusunda yetersizdir.99 Ayrica sozlesmeler, bicimsel aklin kusurla-
rindan bir digerini, bilgi ile istem arasindaki epistemolojik farki gidermek
potansiyelinden uzaktir. Sozlesme kurgusalinda hem irade ve irade beyan-
larina baslatici unsur olarak giiven, hem de bu giiveni yalanlarcasina bilgiye
yasli ve baslangic kosullarini ifade eden siki bir giindem vardir.100 insanla-
rin toplumu kuracak kadar akilli olduklarina kanaat getirip, ondan sonra da
bu aklin isleyisine yontemsel ve igeriksel simirlar koymak karsit tanilardan
hareket etmeyi gerektirir. Rawls'in baslangi¢ durumundaki kat1 betimleme,
filozofun 6zgiir adaleti korumak konusunda 6zgiir iradeli insanlara pek iti-
bar etmedigini gosterir niteliktedir. Teorinin, adaletin kurucu 6zii olarak
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iletisim araciligiyla iradelerden kotarilmis “adalet diisiincesini” adaletin
yegine kaynagi saymayip, istem disi i¢sel bir zorunlulugu, “adalet duygusu-
nu” hesaplamaya kurucu unsur olarak dahil etmesi adalet teorisinin antide-
mokratik ruhu konusundaki kuskular: arttirmaktadir.101

Adalet kuraminin bicimsel akla hizmet ettigi, bu hizmet etmede secilen
sozlesmeci yapisalin etik politik sorunlar1 beraberinde getirdigi yargisi nis-
peten disaridan (sézlesmenin kabulleri disindaki kabullerden hareket eden)
bir bakis1 yansitir. Aragsal aklin isleyisine daha icerden baktigimizda aklin
kendini iiretme biciminin son derece kapali ve mekanik oldugu gortilecektir.
Adalet teorisi oyun teorisi kurgularinin basarili bir devami gibi durur. Oyu-
nun kurucu akli en kétii ihtimali algida segerek/one ¢ikararak isleme egilim-
dedir. Rawls da benzeri bir sekilde en dezavantajli olanlari merkeze oturtan
bir “oyun” kurgular.102 Oyunun “kaos” olarak degil de, diizen olarak tanitil-
masi icin rasyonel tercih nosyonu diizenege eklemlenir. Boylelikle adaletin
icinden cikarilabilecegi bir éngériilebilirlik alani olusturur. Ancak bu alan
organizmanin acik toplumcu devingenligiyle bir arada diisiiniilemeyecek
kadar kapali/kapanmus bir sistemi anlatir.103

Siyaset teorisine yonelmis biling insana dair diger kavramlastirma blok-
larindan siiziilen yargilarla yeniden ele alindiginda Rawls kuraminmin ente-
lektiiel degeri iyice tartismali hale gelir. Mesela kendi ¢ikarini1 bilmeyen
insanlarin kurdugu adalet toplumunda bu topluma ilk hizim1 veren baslan-
gi¢c varsayimi sorunludur. “Kendi” ¢ikarini bilmeyen insanlarin kendilerini
nasil bildikleri sorusu Rawls’t ¢okca zorlayacak niteliktedir. “Kendi’ne dair
biling; ¢ikarlar, beklentiler, 6zlemler tizerinden sekillenmez mi? Kuskusuz
evet. Varosumuza dair biling, varhgimizi diger varliklardan ayiran akh 6zet-
ler en basta. Dolayisiyla kendi ¢ikarlarimi bilmeyen insanlarin kendileri adi-
na adalet sézlesmesi yapmaya yeltenmesi her seyden 6énce ontolojk acidan
olanaksizidir. Olii bir insan nasil yasayan bir insan gibi davranamazsa, ken-

di ¢ikarimi bilmeyen insanlar da kendisi gibi davranamaz.

Sonuc Yerine

Rawls kendiligindenligi yadsiyarak basladig: diisiinsel yolculukta 6zgiir-
ligi onciil kabul ederek ve dolayisiyla tartisma disi birakarak ¢cevrimsel bir
devinim iginde tekrar kendiligindenlige ulagir. ilk bakista filozofun kaygi-
siin evrimsel liberal anlat1 ve yiikselen refah devleti elestirisinel04 karsit
bir konumdan hareketlendigi sdylenebilir. Hi¢ siiphesiz ki Rawls, devletin
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sozlesmenin geregi olarak refahi olusturmasi ve miilkiyet ile yeteneklerin
adalete gore dagitilmasi noktalarindal95 Yeni Sag aydinlanma ile (dolayi-
siyla liberalizm yerine gecen liberal muhafazakar degerlerle) uyumsuz bir
adalet mefhumu ortaya koymustur. Ancak biraz daha siipheci bir okumayla
“Bir Adalet Teorisinin” genel kabulleri ve 6zel zaaflar1 agisindan herhangi
bir baska liberal tanitlamadan daha farkli olmadig1 goriliir. Rawls 6zgiir,
miilkiyet hakkina sahip, 6z saygili insanlarin bir arada varolusunun adalet
diye etiketlendirilmesini salik verir.106 Bu etiketlendirme esitsizligin yarat-
t1g1 tahribati1 oldugundan daha az, esitsiz 6zgiirliikklerin yaratacag: katkiyi
oldugundan daha fazla gosterme gibi bir illiizyonla desteklenir. Rawls'in
teorisi 6zgiirliigiin bir bicimde adaleti yaratacagina yonelik iyimser beklen-
tinin 6zel olarak kodlanmus (ifsa edilmis) bir halidir. Kuram siyasal episte-
molojisi agisindan Kantgi, ideallerine koydugu simirlar baglaminda Ameri-
kanci ve aklin isleyisine dair siirecin ifadesi noktasinda bicimselcidir. Bu ii¢
huni hem Rawls'in damitilmasi hem de tanitilmasi sorunsalinda islevseldir.
Uzerine felsefe yaptign mefhumun 6zii acisindan ise Rawls, “adalet bir 6lcii
mii” ile “adaletin 6lciisii var m1” sorularimi yanitlamaya cahisir. lgili calisma
kendi pratigini yaratma noktasinda ¢6ziimsiiz i¢i bos ilkelerdir son kertede.
“Ilkeler adaleti getirir mi?” Iste bu, “Bir Adalet Teorisi”nin kapagim kapatir-

ken zamanda ileriye tasiyacagimiz soru olacaktir.
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Ozgiirlesmek Aci Verir*

SLAVOJ ZIZEK'LE SOYLESI
ERIC DEAN RASMUSSEN

Eric Dean Rasmussen: Kukla ve Ciice’de 6ne siirdiigiiniiz kuramsal ilkeler-
den biri de su: “Siyaseten dogruculugun hiikiim stirdiigii bu giinlerde, hangi
fikirleri benimseyebilecegimize dair birtakim yazili olmayan kurallara riayet
etmek en uygunu.” Her ne kadar bu giinlerde ¢esitli ¢ok-kiiltiircti inaniglara
dair beyanlar revagta olsa da, “ciddi” dinsel inaniglar1 agikca itiraf etmenin,
yani kisinin inancim diiriist¢e ve ironiye siginmadan ac¢iklamasinin, en azin-
dan akademide, yazili olmayan bir yasakli tutum oldugunu savunuyorsunuz.
Gergekten de kamusal soylemde gercek inanci dile getirmenin, en azindan
Amerika Birlesik Devletlerinde tabu olduguna mi inaniyorsunuz? Tersine,
koktendinciligin yeniden dirilisine tanik olmuyor muyuz?

Slavoj Zizek: Hayir, bunun yazili
olmayan kural olduguna artik inan-
miyorum. Bizim “postsekiiler doniis”
adin1 verdigimiz seyin aslinda bunun
tam tersi bir egilimi degil, bir nevi
tinselligin, akademik cevrelerde bile,

tekrar “moda” oldugunu isaret etti-
gini diistinityorum. Ornegin, en baskin yénelimlerden biri olan ve Levinas-
¢1 bir etik-dinsel doéniis gecirmis olan “sozde yapisokiimciiliik”, Tanri’'nin
tstiin bir varlik oldugunun vs ileri siiriildiigii geleneksel onto-teolojinin

* Bu soylesi http://www.electronicbookreview sitesinde yayimlanmis ve E. D. Rasmussen’in
izniyle Cogito i¢in Tiirkceye gevrilmistir.

Cogito, say1: 51, 2007

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



74} Slavoj Zizek'le Soylesi

artik gegerli olmadigim siar edinmistir. Ama bir bakiyorsunuz, yine biitiin o
oyunlar devreye girmis — Tanr1 yok, ama bizi ¢agiran, sonlulugumuzla yiiz-
lesmeye zorlayan bir yokluk, bir bosluk var. Levinas'in agzindan séyleyecek
olursak, bizi mutlak sorumlulukla, etik emirle ve biitiin bunlarla ytizlestiren
radikal bir Bagkalik var. Yani beni asil ilgilendiren tam da bu, nasil desem,
dile getirilmeyen tinsellik.

Hangi tutumun yasak olduguna, hangisinin olmadigina dair bu kural-
larin daha teferruath versiyonlarini incelemek oldukca eglenceli. Ornegin,
soyut Yahudi tinselligi oldukca moda, bagska cevrelerde ise bir nevi pagan
tinselligi revacta. Elbette bunlar Amerika’daki “ana goriisle”, daha orto-
doks inanclarin hakim oldugu Incil Kemeri'yle acikca tezat olusturuyor.
Ancak bu bolgelerde bile inang halihazirda farkli bir bicimde isliyor. Ahla-
ki cogunluk koktenciligi ad1 verilen sey —biraz spekiilatif Hegelci terimlerle
ifade etmek gerekirse- kendi karsitinin seklini almig durumda. Ciddi olalim:
Kimse beni Donald Rumsfeld, John Ashcroft ve George W. Bush gibi insan-
larin inangh olduguna ikna edemez. Bu Kkisiler samimi bile olabilir, ama...
Bir gortisiin nasil zayiflatilacagini Hegel'den 6grendik: dogruluk durumunu
teyit etmek i¢cin dogrudan gerceklikle karsilastirarak degil, belirli bir gorti-
stintizii beyan ederken takindigimiz 6znel tutumun, o goriisii nasil da zayif-
lattigin1 gorerek. Burada verilecek klasik, basitlestirilmis bir Hegelci 6rnek,
cileciliktir. Cileciligin mesaji “Bedenimi hakir gériiyorum”dur ama biitiin
dikkat bedene yonelmistir, demek ki bu uygulamanin asil mesaji, resmi
mesajin tam tersidir. Ayni bicimde, en u¢ 6rnegi verecek olursak, televange-
listlere, Jim Baker veya Jimmy Swagart gibi hepimizin sevdigi kisilere yakin-
dan baktigimizda, liberal yozlasmaya dair biitiin o sikdyetlerine ragmen,
dinle kurduklar: iliskinin bir nevi narsisistik ego turuna benzedigini gorii-
riiz. Mesajlarini iletme bicimleri mesajin kendisini zayiflatiyor.

Insanlarin bir seye inandiginmi séylemek ne anlama gelir? Ornegin, Tori-
no Kefeni miinakasasi sirasinda bir rahiple oldukga ilging bir sohbetim
olmustu; bana Kilise’'nin aslinda o kefenin sahte olmadiginin, iizerinde-
ki kanin Isa’nin kani oldugunun kanitlanmasini istemedigini soyleyerek
yari-bilinen bir sir vermisti. Burada amaglanan, kefenin bir inan¢ nesne-
si olarak kalmasi; hadi Isa'nin DNA profilini ¢ikaralim, dendiginde isler
karisacak ciinkii. Ama, daha temel seviyede, Kierkegaard gibi zeki teolog-
lar inancin bilgiye déniismemesi, bir “inanc¢ sicramasi’nin gerceklesmesi

gerektigini biliyorlar. Genelde, bir seye inandigimizda, inancinizin vasitasiz,
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sert bir bicimde dogrulanmasi1 azami derecede sarsici bir deneyim veya
soktur. Ornegin Leap Of Faith [Inang¢ Sigramasi] filmini izlediniz mi? Steve
Martin'i pek sevmem, filmde aptal bir karakteri politik bir bi¢cimde can-
landirmisti ama bu sahtekar bir vaiz tizerine hos bir filmdi — Steve Martin
ve Debra Winger basrollerdeydi. Incil Kemeri'ni dolasarak mucize satan,
sakatlar1 iyilestiren vb sahte gosteriler yapan dolandiricilardan birini anla-
tir film. Sonra, bir noktada, ana karakterin yataga atmak istedigi bir kadi-
nin erkek kardesi, herkesin i¢cinde adama yaklasarak bir mucize gercekles-
tirmesini ister. Adam kendinden isteneni yapar ve beklenmedik sekilde bir
mucize gerceklestirir. Ve bu, mucize gergeklestirebildigini gérmek, onu
mahveder! Iste inang boyle isler.

Benim ¢alismalarimda neredeyse devamli yinelenen bir motif vardir:
sadece koktendinci olarak algiladigimiz insanlar degil, biz aydinlanmas,
sinik Batililar da aslinda gériindiigiinden ¢cok daha inanchyizdir. Alisil-
dik strateji, Lacanci kuramda “inandigi farz edilen 6zne” olarak anilan yer
degistirmis inanctir; burada, tam anlamiyla Oteki iizerinden inamirz. Ilk
karsilagtigimizda nasil selamlastigimizi hatirliyor musunuz? Diyelim ki,
soyle dedik: “Merhaba, nasilsiniz? Sizinle tanistifima memnun oldum.”
Bu, su acidan sahtedir: eger ilk defa karsilasiyor olsaydik, bana “Bu seni
hi¢ ilgilendirmez!” gibi bir cevap verme hakkiniz olurdu. Ancak bunun iki-
yiizliilitkk oldugunu séylemek de dogru degil. Iste kiiltiiriin paradoksu bu:
Harfi harfine anlasilmamasi gerekiyor, ama ikiyiizlii oldugunu séylemek de
dogru degil. Kiiciik ¢cocuklar bu paradoksun tam olarak farkinda degildir.
Ornegin benim kiigiik oglumun sik sik oynadig1 bir oyun var; séylenen her
seyi harfi harfine anliyor. Ona, “Tuzu uzatabilir misin?” dedigimde, “Evet
uzatabilirim,” deyip duruyor, sonra da yiiziime bakip “Bana tuzu uzatmami
soylemedin ki,” diyor. Belli bir paradoksal diisiince diizeyi var ama buna
gercekten yalan soylemek de diyemeyiz. “Nasilsin?” diye sordugumda,
aslinda yalan séylityorum, ama bu gergek bir yalan ¢iinkii meta-diizeyde
vermek istedigim mesaj, eski hippi terminolojiyi kullanirsak, pozitif titre-
simler vb yaratmak. Oyleyse, yine, inan¢ genelde kabul edildiginden ¢ok
daha karmasik bir fenomen.

E.D.R: Hem Gergegin Coliine Hos Geldiniz’de hem Kukla ve Ciice’de “his-
terik” siddeti “saplantilarla dolu”, en kii¢iik ayrintisina kadar yonetilen,
olum-iginde-yasama tercih edilir bir alternatif olarak gérmeye oldukca yak-
lagiyorsunuz. Bir bilgisayar ekraninin karsisinda Filistinli intihar bombaci-
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siyla savagan Amerikali asker ve Hudson nehri kiyisinda jogging yapan New
York'lu yuppie arasinda kurdugunuz karsithik geliyor aklima. Bombacinin
kendini ve digerlerini 6ldiirmeden 6nceki son nefesinde, askerden ve yuppi-
€'den daha canli oldugunu 6ne siiriiyorsunuz. Terorizmi tesvik ettiginize veya
devrimci siddeti romantiklestirdiginize dair suclamalara kars1 kendinizi nasil
savunacaksiniz?

S.Z.: Inanin bana, eski bir sosyalist tilkeden geliyorum ve devrim sonra-
s1 bir toplumda yasamanin verdigi 1stirab1 birebir yasadim. Oncelikle, esas
tutumumu, ¢alismalarimda tekrar tekrar dile getirdigim temel paradoksu
aciklamak istiyorum izninizle: Jacques Lacan Dostoyevski’ye muhalefet
ederek, eger Tanr1 yoksa, her seyin serbest olmadigini, aksine her seyin
yasak oldugunu soyler; ben de bu tersine ¢evirmenin bir acimlamasinm esas
aliyorum. Lacan hakliydi ve koktendinci teroristler de onun bu iddiasinin
miikemmel kanitidir. Onlarla birlikte durum tersytiz edilmistir: Tanr1 var, o
halde her sey serbest. Kendini ilahi bir ara¢ olarak goriip eylemde bulunan
kisi oldiirebilir, tecaviiz edebilir, ¢iinkii biitiin o mistik numaralarla eylemde
bulunan ben degilim, benim iizerimden eyleme gegen Tanr.

Benim asil ilgimi ¢eken paradoks su: ugrunda oliinecek bir askin nede-
nin hayal bile edilemeyecegi liberal toplumlarimizda, hedonist, faydaci
veya tinsel agidan daha da egoist bir tutum takinmamiza nasil izin verildi-
gi — hayatimin hedefi biitiin potansiyelimin kullanilmasi, en derin arzular-
min gerceklesmesi, ne isterseniz. Bu, istediginiz her seyi yapabildiginiz bir
durumla degil, paradoksal bir durumla sonug¢lanir: hayatinin zevkini ¢ikara-
bilirsin, ancak yagh yemek yok, cinsel taciz yok, su yok, bu yok. Muhteme-
len, insanlik tarihinde, mikro hayatlarimizin kisisel davrams diizeyinde bu
kadar siki bir bicimde diizenlendigi bir toplum daha olmamustir.

Bu paradoksu bir digeriyle iliskilendirmeyi seviyorum. Olene kadar
titkketebileceginiz toleransh bir toplumda yasadigimiza dair o resmi tutum
aslinda ne kadar yanlis. Giiniimiiz toplumu i¢in paradigmatik bir fenomen
bulunmasi1 gerekiyorsa, kafeinsiz kahve bu is i¢cin bigilmis kaftan. Kahve
titketebilirsin ama kafeinsizse. Bira i¢, ama alkolsiiz olsun. Tath ye, ama
icinde seker olmasin. O seyi t6ziinden siyir. Savas bile bu mantikla isliyor.
Colin Powell'in doktrini “savas olmadan savas”tan baska ne ki? Savas olsun,
ama bizim zayiatimiz olmasin. O halde, bazi radikaller arasinda, marihua-
na tiiketimini serbest birakmaya yonelik bir hareket olmasi hi¢ de sasirtici
degil. Marihuana tam da bir nevi kafeinsiz kahve - afyonsuz afyon. Afyon
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titkketebilirsin ama tam olarak degil. Bu ac¢idan, benim igin asil paradoks
sudur: hayatin1 hayatin eksiksiz onayina, hayatin zevklerine adayabilirsin
ama bunun karsiliginda bir bedel 6dersin.

Simdi de sorunuzu gercekten cevaplandirayim. ifadelerim neredeyse fa-
sist ifadeler gibi, siddetin ve benzeri eylemlerin kutlamasiymis gibi geliyorsa
kulaga, ne olmus? “Neden olmasin?” Bu sorgulama tarzi tipik liberal tuzak-
tir. In These Times'da (http://www.inthesetimes.com) —arkadasim olan bir-
kag¢ kagigin web sitesi— Leni Riefenstahl tizerine kaleme aldigim ve fasizme
kars1 tipik liberal tepkiyi kiyasiya elestirdigim bir yazim yayimlandi. Ashn-
da bir fasizm kurami yoktur, o halde biraz tarih calisir, size fasizmi andi-
ran bir sey bulur ve bunun fagizmin ilk érneklerinden biri oldugunu iddia
edersiniz. Riefenstahl meshur Nazi filmlerini ¢cekmeden 6nce, “dag filmle-
ri” [Bergfilms] ad1 verilen filmleri ¢ekti — kahramanca, asir1 tehlikeli daga
tirmanma sporu tizerine, zirvedeki tutkulu ask hikayeleri tizerine filmler.
Herkes hemen bu filmlerin de fasist oldugunu varsayiyor. Uzgiiniim, ama
onun en bilinen erken filmi Das Blaue Licht'in senaryosunu birlikte kaleme
aldig1 Béla Balazs bir komiinistti. Liberallerin buna verecekleri bir yanit da
var; “Nazizmin ruhunun toplumun biitiiniine nasil islediginin kanitidir bu”
diyorlar. Hayir, buna siddetle kars1 ¢ikiyorum. Susan Sontag’in Leni Rie-
fenstahl tizerine yazdig1 meshur metninde tekrar ve tekrar kullamilan popii-
ler 6rnegi ele alalim: kitlesel halk gosterileri, kalabaliklar, jimnastik, binler-
ce beden. Cok tizgiiniim ama Nazi'lerin bu formlar1 sosyal demokratlardan
aldig1 tarihsel bir gergektir. Bunlar gercekte solcu formlardir. Bir seye sade-
ce yanlis kisilere mal edildigi i¢in karsi ¢citkmamaliy1z; bunun yerine bu seyi
nasil tekrar kendimize mal edebilecegimizi diisiinmeliyiz. Ve bence simir da
iste burada —kabul ediyorum ki ¢ok derin kritik sularda yiiziiyoruz- kurtari-
c1 siddete basvurmakla gercekten fasist bir eylem olan, siddeti siddet adina
fetislestirmek arasindaki sinir.

Burada benim arkadaslarim tizerinde denedigim ve her zaman ise yara-
yan bir nevi turnusol testi su soruyu sormaktir: “Fight Club filmi karsisinda
takindigin tutum nedir?” Biitiin liberaller hemen filmin proto-fasist, sid-
det dolu, vs vs oldugunu séylerler. Hayir, ben filmi tutuyorum. Bence Fight
Club’'in mesaj1 siddeti 6zgiirlestirmenin gerektigi degil, 6zgiirlesmenin aci
verdigidir. Benim siddeti kutlayisim olarak yanhs anlasilabilecek olan sey
aslinda cok daha trajik bir farkindaliktir. Psikanalizin bize 6grettigi sey,
totaliter bir itaatin bize vazge¢cmeyi ve ac1 ¢gekmeyi 6gretmedigi, ama sapkin
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bir haz ve zevk ifrat1 sundugudur. Bu hazdan kurtulmak ac1 verir. Ozgiirles-
mek aci verir.

Ik 6zgiirlesme edimimi Kiurilgan Mutlak’ta gelistirdim; orada bircok sid-
det 6rnegi verdim — The Usual Suspects’te ailesini 6ldiiren Keyser Séze’den
(ki, bunun basimi ¢ok derde soktugunu kabul ediyorum) daha dogru bir
ornege, Toni Morrison'in Beloved'ina kadar. Benim iizerime bir el kitabinin
editorliigiinii yapan Elizabeth Wright bana “Kitabiniz Kirilgan Mutlak’r sev-
dim ama bir sey canimu sikti. Etik olmak icin oglumu 6éldiirmem mi gereki-
yor?” diye sordu. Bu naifligi ¢cok seviyorum. Elbette hayir! Sorun su: Tota-
liter bir iktidar sizi nasil devamli mesgul eder ve elinde tutar? Tam olarak
size sapkin bir haz sunarak! Siz de bundan vazgegmek zorunda kalirsiniz
ve bu size ac1 verir. Oyleyse, bu anlamda, benim kastettigim fiziksel siddet
degil. Ben basitce 6zgiirlesmenin aci verdigini soylityorum. Bir sekilde her
seyin degisecegine ama bu sirada kimsenin aci cekmeyecegine dair liberal
savl kabul etmiyorum. Hayir, tizgiiniim, degisim ac1 verecek.

E.D.R.: Amerika Birlesik Devletleri'nde solun Bush yonetimini elestirir-
ken fasizmin retorigini kullanarak hata yaptigini diisiiniiyor musunuz? Sol,
“Bush yonetimi daha baslangi¢ evresinde olan bir fasist rejimdir” derken
hata mi1 yapiyor?

S.Z.: Evet bu yanlis, ama baska bir nedenden dolay1. Konu solun Bush’a
kars1 ¢ok sert olmasi degil. Sorun, solun, bir bakima, yeterince sert olma-
maslt. Deleuze tizerine kitabimda, Dan Quayle ve Bush'un aptalliklar1 ve
dil siirgmelerinin temelindeki Hegelci yapiy1 ele alan bir boliim var. Bun-
lar iki 6z iliskili olumsuzluk hilesi olarak karsilastiriyorum. “Yarin gelecek
daha parlak goriinecek” diyen Bush muydu, Quayle mi hatirlamiyorum.
Bu, harika. Tamamen Hegelci bir s6z. Ve bunu ele aldigim béliimiin adi da
“Salak ile Avanak” [Dumb and Dumber], filme bir gonderme. Bush'un yap-
tiklarinin fasizm olmadigim soyledigimde, yaptiklarinin ¢ok da kétii olma-
digimi soyliiyor degilim; benim soyledigim bu ikisinin farkli baski yapilar
oldugu. Solcularin fasizme doéniis yaptigimiz1 séylemesinden nefret ediyo-
rum! Benim onlara yanitim, “Siz ne dediginizi bilmiyorsunuz. Kavramsal
bir aygitimiz yok.”

Giorgio Agamben gibi diisiiniirleri seviyorum, onun homo sacer kurami
¢ok daha zarif bir ¢éziimleme sunuyor. Agamben’in temel goriisii “demok-
rasi lagvedilecek ve bir olaganiistii hale gececegiz” degil, bugiin elde agik-
ca iki karsit egilim oldugu. Bir tarafta, bio-siyaset ad1 verilen sey var, yani
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hayatlarimiz gittikce daha fazla devlet mekanizmalar: tarafindan denetleni-
yor. Diger tarafta ise, sagcilarin genelde liberal, asir1 narsisizm diye tanim-
ladiklar: su “sikayet kiiltiirii” veya “haksizhiga ugrama kiiltiirii” var. Her sey
bir taciz olarak yorumlanabilir; iste bu nedenle buna verilecek tek tepkinin
ahlaksiz sakalar yaymak oldugunu iddia ediyorum. Ahlaksiz sakalar mug-
laktir. Bir yandan, irk¢i, cinsiyetgi vs olabileceklerinin elbette farkindayim.
Bu bir ¢esit diyalektik cifte ters cevirme. Bir yandan, irk¢1 espriler gibi en
kotii baslangigc noktasina dénebiliyorsunuz ama artik irk¢1 bir islevleri kal-
muyor, miistehcen bir dayanisma olarak isliyorlar. Size fazlasiyla bayag: bir
ornek vereyim, ¢ok iri bir zenci adam vardi ve arkadas oldugumuzda ona
“Sizin, bilirsin iste, penislerinizin ¢ok biiyiik oldugu dogru mu?” gibisinden
bir soru sordum. Simdi, ne kadar tehlikeli sularda yiizdiigiimiin farkinday-
dim, ¢iinkii bunu yanlis baglamda, yanlis bicimde yaparsaniz, bunun adi
irk¢ilik olur.

Sozde hosgoriiniin beni rahatsiz eden tarafi, hosgoriiyii tacize karsit ola-
rak kurarsaniz, elinize ne gecer? Tam olarak karsit1 gibi isleyen bir hosgorii
elde edersiniz. Hosgorii, birbirimize karsi hosgorii gostermemiz gerektigi
anlamina gelir, bu da birbirimizi taciz etmememiz gerektigi yani karsim-
dakine, bana ¢ok yaklasmamasi kosuluyla hosgori gosterdigim anlamina
gelir! iste burada da elimizde bir nevi kafeinsiz kahve var. Otekine evet, ama
¢cok yaklagsmasin.

Bu iki diizeyin birbirine karsit oldugunu diistinmiiyorum. Devlet bir
yandan sizi bio-siyasetle denetlemek istiyor, 6te yandan da bu asir1 narsi-
sizme goz yumuyor. Bu ikisinin madalyonun iki yiizii oldugunu diisiiniiyo-
rum. Her ikisi de bu katiksiz hayat, katiksiz zevk vs mantigina sahip. Basit-
ce su eski “aman Tanrim, fasizm geri geliyor vs” tutumunu benimsemek ise
yaramaz. Koktendinci ad1 verilen insanlardan hi¢ hazzetmesem de, su libe-
ral “iyi liberal adamlar kotii koktendincilere kars1” karsithgini 6yle hemen
yutmamaliyiz. Jim Baker veya Jimmy Swagart gibi insanlara koktendinci
demek, koktendincilere hakaret etmektir. Yakin arkadasim, son Marksist
dinozor Frederic Jameson'la bir sohbetimde bana “Dur bakalim, gercek
koktendinciler, Vietnam Savasi’na karsi ¢ikan ordu teologlari gibi insanlar-
dir” demisti. Israil’de de durum ayni. Kudiis'teki birkac¢ aptal, fanatik haha-
ma hosgoriiyle yaklasan Tel Aviv gibi bir durum s6z konusu degil. Bu ikisi
arasinda ille de bir fark aranacaksa, Tel Aviv cok daha kotii! Tel Aviv'de,
bilirsiniz, etnik temizlik yapilmistir. Neredeyse hi¢ Filistinli yoktur orada.
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O halde, Filistinlilerle diyalogun en radikal yandaslari, asir1 ortodoks Yahu-
di teologlardir.

Nasil desem? Medyanin 6ézgiirlestirici, cokkiiltiircii hosgériiyle birtakim
cilgin fanatikler arasindaki karsithg: sunus bigimine karsi ¢ikmaliyiz. Libe-
ralizmin -bu ifadeyi kullanmaktan korkmuyorum- “i¢ giizelliginin” farkin-
dayim ciinkii genelde koktendinciler liberalizmi bir nevi “hiimanist kibir”
olarak goriirler. Ne var ki, otantik liberalizmin kokeni ¢ok daha trajik ve
gercgektir. Liberalizm, Avrupa’da on yedinci yiizyilda, Otuz Yil Savaslarin-
dan sonra ortaya ¢cikmstir. Acil(iyet) gerektiren bir soruna verilmis caresiz
bir cevapti liberalizm: Birbirini dislayan dini inang¢lar1 olan bir grup insanla
nasil yonetilebilir bir mekan insa edebiliriz? Liberalizmin baslangicinda bir
alcakgoniilliilitkk vardir. Esasinda liberalizm “insan kraldir” doktrini degil-
dir. Hayir, olduk¢a alcakgéniillii insanlarin birbirlerini katletmeden bir
arada yasayabilecegi bir alan insa etme girisimidir. Kitaplarimda devamh
tekrarladigim gibi, basit, Marksist indirgeyici kod ¢6zme islemiyle elde edil-
mis “insan haklar1 mi, cani cehenneme, insan haklar1 sadece zengin beyaz
adamlarin haklaridir” goriisiinii kabul etmiyorum. Burada sorun, liberaliz-
min en basindan itibaren icerik ve sekil arasinda bir gerilim olmus olmasi-
dir. Uygun siyasi diyalektik, seklin, sahte bir gériintisten baska bir sey olma-
sa da, kendi sembolik yeterliligine sahip olmasi ve belirli bir siireci harekete
gecirmesidir.

Fransiz Devrimi'nden 6nce bile Mary Wollstonecraft “Biz kadinlar niye
yokuz?” demistir. insan haklari, Haiti’de Toussaint L’ouverture’in basini
cektigi ilk biiyiik siyasi siyah ayaklanmayi tetiklemistir. Haiti Devrimi Fran-
s1z Devrimi’yle acik¢a baglantilidir ve Jakobenler siyahlarin temsilcilerini
Haiti’den Paris’e davet etmiglerdir. Orada, coskuyla karsilanmiglardir. Son-
ra, bu durumu tersine ¢eviren kisi ise Napolyon'dur. Ama beni biiyiileyen
de bu eksiksiz diyalektik siirectir. Sadece bu —sahih bir seyin biinyeye dahil
edildigi- yozlasma hikayesi degil, benim asil ilgimi ¢eken, bir seyin baska
bir seyin sahtesi olarak baslayip sonra kendi mantigimi gelistirmesi.

Acgik sozlii olmak gerekirse, Lenin iizerine kitabimi yazdiktan sonra
insanlar giilerek bana, “Hey, demek Leninizm’in dénmesini istiyorsun,”
dediler. Ama hayir, tizgiiniim, ben ¢ildirmadim, sadece solun icinde debe-
lendigi batakligin biitiin sonuglarina katlanmaya hazir oldugunu zannetmi-
yorum. Avrupa’da, solun Tony Blair veya Schroder gibi insanlara besledigi
irrasyonel nefreti agiklayan nostaljik bir tepki var. Bu ikisini sevdigimden

Cogito, say1: 51, 2007

Ozgiirlesmek Act Verir 81

degil ama siklikla eski refah devletlerine ihanet ettikleri yoniinde elestirili-
yorlar. Peki, ama bagka ne secenekleri vard: ki? Eski sosyal demokrat man-
tiga sadik kalsaydik, her sey yolunda gidecekti, gibi bir durum yok ortada.
Ya da, bir bagka érnek vermem gerekirse, bir keresinde Richard Rorty’yle
aksam yemegine ¢ikmistim ve bana Adlai Stevenson’la aym hayali paylas-
tigin itiraf etmisti: Demokratik Parti i¢cin sosyal acidan aktif bir role donitis
yapmakti onun sundugu ¢6ziim. Acaba her sey bu kadar basit mi? Burada
elimizde hangi alternatif var? Diirtist olmam gerekirse, tam da bu sorulari
soruyorum kendime.

Tekrar edeyim, demokrasiyi bile sorunsallastirdigimda bunu tipik solcu,
fasist bir bigimde, “ama bu yeterince iyi degil, radikal énlemlere ihtiyacimiz
var” diyerek yapmiyorum. Hayir, bizim “Demokrasi uygulamada ne demektir
ve giiniimiizde nasil islemektedir? Esasen karar verdigimiz sey ne?” gibi soru-
lar sormaya baglamamiz gerekiyor. Son yirmi veya otuz yili ele alahm. Hepi-
mizin bildigi gibi, Birlesik Devletler'in biitiin sosyal islevlerinde muazzam bir
kayma gerceklesti; kiiresellesmeyle birlikte ekonomi degisime ugradi, sosyal
hizmetlerin ve saglik bakim sisteminin algilanis1 degisti. Kiiresel bir kayma
meydana geldi ama hicbirimiz bunun icin oy vermedik. O halde, kapitalist,
demokratik devletlerin mantiginin tiimiindeki en biiyiik degisim, en biiyiik
yapisal kayma biz vatandaslarin hakkinda asla karara varmadigi, se¢medigi
bir seydi. Simdi burada demokrasiden vazgecmeliyiz demiyorum. Ben sade-
ce su temel sorular1 sormaya baslamamiz gerektigini soylityorum: “Bugiin ne
igin karara variyoruz? Ni¢in bazi seyler bir gereklilik olarak algilaniyor?”

E.D.R.: The Nation'in 29 Eyliil 2003 tarihli sayisinda William Greider
“Wall Street’in esas degerlerinin bir déntisiimii” ile Amerikan kapitalizminin
sistemin icinde yapilanmis olan kaba esitsizlikleri ortadan kaldiracak bi¢im-
de yenilenebilecegini yazmisti. Greider érnegin, is¢ilerin emeklilik fonunda-
ki milyarlarca dolar1 kontrol eden organize emegin, yonettigi paranin sosyal
ve cgevresel agidan daha fazla sorumluluk sahibi yatirim fonlarina kaydirila-
bilecegini soylityor. Bu tiir reformlar size timit verici geliyor mu?

S.Z.: Belki, ama bu tiir reformlar daha 6énce de denenmisti. Isve¢ Sos-
yal Demokrasisi 1960'larda en parlak dénemini yasarken, isci sendikalari-
nin ve emeklilik fonlarinin 6zel miilk alimlarimi nasil yapacagim belirleyen
bir zaman ¢izelgesi— otuz yillik bir simir koymuslard: - belirleyerek bir nevi
radikal bir halk kapitalizmine yol agmis oluyorlardi. Ama basarisiz oldu bu
sistem. Fakat yine de bu seceneklerden biri olabilir.
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Tekrar, size essiz olumlu cevaplar veremem. Ben sadece giiniimiiz kapi-
talizminde fiilen bir seyler oldugunu ve her iki standart konumun da -bir
yandan bunun eski finansal kapitalizm olduguna dair standart solcu goértis,
ote yandan biitiin “post” kuramlar: (bilgi toplumu, post-sanayi toplum, her
neyse) iceren karsit goriis— bir seviyede tekledigini diistiniiyorum. Bizim,
mavi yakal is¢ilerin artik olmadig1 post-sanayici, bilgi toplumunda, hizmet
toplumunda savi bir kurmacadan ibarettir. Bunu biliyorum c¢iinkii kiiciik
oglumla bir oyuncakgiya gittigimde, orada satilan oyuncaklarin yiizde dok-
sanimin Cin’'de iuretilmis oldugunu goriiyorum. Kalami da Guatemala’'da,
Endonezya’da vb imal edilmis. Ilk kitaplarimda kullandigim standart espri-
mi tekrarlayayim. Eski moda iiretim siirecini gorebileceginiz tek yer nere-
sidir? Hollywood’'dur. James Bond filmleridir. Formiil su: Filmin ilk yari-
sinda Bond biiyiik, kétii adam tarafindan ele gecirilir ve sonra —bu, James
Bond'un nihai zaferi elde etmesini saglayan yapisal aptalliktir- onu hemen
oldiirmek yerine bir eski Sovyetler Birligi turuna cikararak fabrikasii ve
nasil isledigini gosterir. Elbette onun fabrikasinda uyusturucu veya altin
imalat1 gibi illegal bir is yapilmaktadir. Filmin sonunda elbette Bond kétii
adamlarin elinden kurtulur ve imalat yerini yok eder. Bond sanki, is¢i sinifi-
nin olmadigini iddia eden Anthony Giddens ve diger sosyologlar i¢in calisan
bir ajan gibidir.

Benim gostermeye calistigim sey, bu “post” kuramlarin bu yarilmann
yapisal oldugunu hesaba katmiyor olduklari. Birlesik Devletler’in giinii-
miizde isledigi gibi isleyebilmesi i¢in Cin'in nihai komiinist-kapitalist iilke
roliinii tistlenmesine ihtiya¢ vardir. Bununla ne demek istiyorum? Her sey
Amerika Birlesik Devletleri ve Cin arasindaki bu kargilikli ¢ikar birligi itti-
fakina bagh. Cin ¢ok zekice bir ¢6ziim. Komiinistlerin politik kontrolii elde
bulundurdugu bir iilke ama Batidaki herkes ilgisini zuliim géren dini mez-
heplere ve muhaliflere odaklamis durumda. Benim icin Cin’le ilgili gercek
haber degeri tasiyan, simdi milyonlarda issiz is¢inin sendika olusturmak
i¢in girisimde bulunuyor olmasidir. Asil baski iste oradadir. Cin, siyasetine
bulagsmadigimiz siirece nihai kapitalist tilkedir, ¢iinkii kapitalistler ekonomi-
de ne isterlerse yapabilir durumdadirlar ve devlet onlara is¢i sinifi tizerinde
mutlak denetim saglamaktadir - isci sendikalar1 vb érgiitlerin miidahalesine
izin yoktur.

E.D.R.: Kukla ve Ciice’yi okurken, tutkulu bir baglilik i¢in yaptiginiz
cagri beni cok sasirtt1. Ornegin, “Ancak ve ancak bizi “salt yasamin” 6tesine
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gotiiren asir1 bir yogunlukla mesgul oldugumuzda “gercekten yasiyor” sayi-
liyorsak ne olacak?” diye sorarken, bir nevi Kierkegaardci tutkulu baghilig:
savunuyor gibisiniz. Kierkegaard icin elbette bu baglilik kisinin Tanr1'yla
iligkisini gelistirmeye yonelik baglilikt1 ve béylesine ice doniik, varolussal bir
iligkinin disaridan digerlerine goriinemeyeceginin ve gérilnmemesi gerekti-
ginin altin1 ¢izmisti.

S.Z.: Kierkegaard’da durum olduk¢a karmasik. i¢cseldir ama bu ice dog-
ruluk travmatize edilmisligiyle dissallastirilmistir da. Insanlar genelde
Kierkegaard'in sadece tek bir yoniinii, bir kurum olarak Hiristiyanliga kars:
olusunu ele alirlar. Evet, ama Kierkegaard ayn1 zamanda dissal kurumlarin
bir énemi olmadigini, 6nemli olanin kiginin i¢sel inancinin samimiyeti oldu-
gunu beyan eden liberal Hiristiyanhgin da en atesli muhalifiydi. Bu duru-
mun esas 6rnegini teskil eden Hz. Ibrahim’i ele alalim. Onun dinsel inanci
icseldir ciinkii icinde bulundugu zor durumu-oglu Ismail’i kurban etmek
zorunda oldugunu- dile getirecek durumda degildir. Ahaliye bunu nicin yap-
mak zorunda oldugunu agiklayamaz. Ayn1 zamanda, Ibrahim’in itaat etmek
zorunda oldugu emir tamamen akil disidir. Ibrahim’in kendi icinde de oglu-
nu nigin 6ldiirmek zorunda oldugunu bilmesi gibi bir durum s6z konusu
degildir. Bu bir New Age anlatis1 degil; ibrahim’inki bir i¢ aydinlanma falan
degil. Kierkegaard’'da ise daha miiphem bir durum s6z konusu. Kierkegaard
icin tamamuyla yabanci olan bir sey varsa, o da bu basit karsithktir — dissal,
kurumsal otoriteye karsilik icsel otorite.

E.D.R.: “Hayat1 ‘yasanmaya deger’ kilan sey, hayatin agirihigidir: ugruna
hayatimiz1 riske atmaya hazir oldugumuz bir sey (bu asirihiga ‘6zgiirlik’,
‘itibar’, ‘otonomi’ vb adlar verebiliriz) olduguna dair farkindalik. Sadece
bu riski almaya hazir oldugumuzda gercekten yasiyor oluruz” dediginizde
farkli bir varolussal baglilig: 1srarla istiyor gibisiniz. Hangi asir1 nedenle-
re veya projelere tutkuyla baglisiniz? Gerekirse ugrunda hayatinizi riske
atmay1 veya kahramanca bir ihanette bulunmay istediginiz varolussal
nedenler var mi1?

S.Z.: Artik o kahramanca “Hayatim1 feda ederim ama sonraki nesiller
bana hayran olur” mantig1 gecgerli degil. Ben sadece kahramanca olmayan
bir eylem mantigimin pesindeyim. Barbara Stanwyck’in basrolde oldugu o
muhtesem melodramu, Stella Dallas1 izlemis miydiniz? Ust siniftan biriyle
evlenerek sinif atlamak isteyen bir kiz i¢in annesi utang kaynagidir. Anne
de, kizinin herhangi bir vicdan azabi1 duymadan kendini terk edebilmesi
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i¢in kizinin sevgilisinin 6niinde bilerek asir1 bayag: ve kaba davranir. Boy-
lece kiz annesine 6fkelenip zengin adamla evlenebilir. Bu, ¢cok daha zor bir
feragattir. “Bir fedakarlik yapip, onlarin kalbindeki yerimi koruyacagim”
degildir. Hayir, anne kendi sanini, onurunu riske atmaktadir. Bu asir1 bir
durum mudur peki? Hayir, bana sorarsaniz her iyi ana babanin bunu yapa-
bilmesi gerekir.

Egitimin asil zor tarafi sanimiz1 riske atmadan ¢ocugunuzu iyi yetistire-
bilmektir. Bana, bir rol modeli olarak takdir etmesi gereken oglum vb seyler
degil bahsettigim. Bayag1 bir 6rnekle, tam bir beyinsiz gibi goriinmek icin
oglunuzun karsisina gecip mastiirbasyon yapmamz gerektigini falan soyle-
miyorum. Ama, asil amag oglunuz i¢in ideal kisi figiirii olarak kalmakken
onemli olanin oglunuza yardim etmek oldugunu soéyleyen tipik pedagojik
tuzaga yakalanmamak gerektigini séylityorum. Ideal figiir olma sevdasindan
feragat etmek gerekir. Ama benim icin asil fedakarlik sanatta, bilimde ola-
bildigince naif bir bicimde isini yapmaya devam etmektir; bu siradan, sade-
ce goriilmeye deger bir fedakarlik degildir. Bir sanat eseri fikrine saplanir
ve onu hayata gegirebilmek icin her seyi riske atarsiniz. Belirli bir projeye
tamamen bagl kalan ¢cok az insan var.

Soyle soyleyeyim: Ingiliz ahlak filozofu Bernard Williams “emir” ve
“zorunluluk” arasindaki farki harika bir bi¢imde gelistirir. Pozitif emir
mantigini —“bunu yapmalisin” anlaminda- bagka bir emir mantigiyla, daha
temel bir anlamda, “bunu baska tiirlii yapamam” mantigiyla karsitlagtirir.
Birinci mantik, idealin mantigidir. Bunu yapmalisin ama asla yapamaz-
sin. Asla idealini gerceklestiremezsin. Oysa, “bunu baska tiirlii yapamam”
ise cok daha sarsici, radikal ve etik bir deneyimdir. Ornegin, Yugoslav
isyancilar baz1 Alman vatandaslarim 6ldiirdii ve Almanlar da bunun karsi-
liginda olagan tepkiyi verdiler. O koyiin etrafim1 sardilar ve biitiin sivilleri
oldiirme karar aldilar. Ama bir Alman askeri buna karsi ¢ikt1 ve “Uzgii-
niim, ben bunu yapamam” dedi. Sorumlu subay da “Hi¢ sorun degil, sen
de onlara katilabilirsin” diye yanitladi onu ve Alman asker de bunu yapti.
Gordugiintiz gibi, bir ideali izlemeyi denemek degil s6z konusu olan. Kose-
ye sikismis olmaniz ve bagka tiirlii bir sey yapamayacak olmaniz. Benim
fedakarliktan kastettigim bu. Bu diiriist Alman askeri “benim i¢in ne kadar
uygun, giizel bir rol bu” demedi. Sadece etik olarak koseye kistirilmig
durumdaydi. Baska tiirliisiinii yapamazsin. Politikada da ayni. Fedakar-
lik yapmis olarak iistlendiginiz role gizlice asiksaniz ve begenilmek arzu-
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sundaysaniz, bu fedakarlik degil. Fedakarlik korkung, etik, varolussal bir
¢ikmaz; “Baska tiirliisiinii yapamam” dediginiz bir durumda buluyorsunuz
kendinizi.

E.D.R.: Aslinda, sizin tamimladiginiz kahramanhigin mantigi muhakkak
varolussal bir secim yapma ihtiyacimi varsaymiyor; daha ¢ok kisi “dogru ola-
n1 yapmaya” mecbur.

S.Z.: Benim kaginmaya calistigim sey geleneksel sahte-radikal konum:
“siyasette aktif rol alirsan—is¢i sendikalarina yardim, cinsel tacizle savas vb-
sisteme dahil olursun.” Her eylemi “Bu sisteme dahil edilecek” diyerek ber-
taraf eden sahte-radikallerden nefret ediyorum. Elbette ki her sey sisteme
dahil edilebilir. Bu, tamamen hig¢bir sey yapmamak i¢in harika bir mazeret.
Yaklasik otuz y1l 6nce Avrupa 6grenci hareketleri sirasinda gayet popiilerle-
sen eski Maoist terimi kullanacak olursak, “kurumlardaki uzun yiiriiyiis”iin
¢ok uzun siirmesi sonucunda, nihayetinde o kurumun bir parcasi haline gel-
me tehlikesi her zaman var. Ama, bir paralaks manzaraya, bir cifte perspek-
tife hi¢c olmadig1 kadar ihtiyacimiz var. Edimleri, simirlamalarimin farkin-
da olarak tistleniriz. Ama bu, nazar degmesin diye dualar ederek eylemde
bulundugunuz anlamina gelmez. Hayir, tam olarak kendinizi adarsiniz ama
-neredeyse Pascalc1 bicimde nihai bir bahse girerek- bu eylemin basarili ola-
cagimin degil, bu eylemin basarisizliginin ¢ok daha radikal bir siireci hare-
kete gecireceginin farkinda olarak.

E.D.R.: Simdi biraz vites degistirelim. Belirli bir tarihsel kriz durumun-
da’da, geriye baktigimizda bu secimler bize tiimiiyle belirlenmis olarak
goriilecek olsa bile, bir dizi olasiliktan birini eyleme gecirmek arasinda
se¢cim yapmamiz gerektigine dair varolussal ¢nciilii tersine ceviren bir
sorun ¢oziimii stratejisi olarak sundugunuz “felaketle yiizlesme” diisiince-
sini yorumlamanizi rica ediyorum. Kukla ve Ciice’de bu tersine cevirme-
yi soyle agikliyorsunuz: “Jean-Pierre Dupey felaketle yiizlesmemizi salik
veriyor: 6énce onu kaderimiz olarak, kaginilmaz bir sey olarak algilamali,
sonra kendimizi ona yansitarak, onun konumunu benimseyerek, retroaktif
bir bi¢cimde onun ge¢misine (gelecegin gegmisine) muhtemel olasiliklar:
dahil etmeli, bu olasiliklar tizerinden de giiniimiizde eylemde bulunmali-
y1z.” Sonra Adorno ve Horkheimer'in elestirel kuraminin “olumlu kaderi
olumsuza ¢evirisin en miikemmel 6rnegini” sagladigini 6ne siiriiyorsunuz.
Dupey'nin felaketle yiizlesme stratejisinin Aydinlanmanin Diyalektigi'nde
Adorno ve Horkheimer'in benimsedigi bakisla iligkisi nedir? Giiniimiizde
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“Kiultiir Endiistrisi: Kitle Kandirmacasi Olarak Aydinlanma”y1 okudugu-
muzda, burada konulan tam sasirtici derecede 6nsezili, ama bazen de,
kiiltiir endiistrisinin hegemonyasinin 1940’larda doruk noktasina vardi-
gina dair ortitkk inamis da inanilmaz naif geliyor. Adorno ve Horkheimer
yeterince felaketlerle dolu veya distopik bir gelecek hayal etmeyi ihmal mi
etmislerdir?

S.Z.: Size sadece hi¢ tatmin edici olmayan, naif bir cevap verebilirim, o
da Adorno ve Horkheimer'in formel mantigimin dogru oldugudur. Aydin-
lanmanin Diyalektigindeki biitiin proje suna dayanmr: “Yonetilen diinyanin
nihai akibetini kagimilmaz olarak, bir felaket olarak tasvir edelim, ¢iinkii bu
akibeti etkin bir bi¢cimde énlemenin tek yolu bu.” Adorno ve Horkheimer'in
goriigleri dogruydu; resmi prosediirlerini onayliyorum ancak pozitif icerige
gelince, iste onun biraz fazla hafif oldugunu diisiiniiyorum. Size eglence-
li, ilgin¢ bir anekdot aktarayim. Geng jenerasyonun standart tutumu res-
men sudur: “Adorno koétiidiir, caz miizikten nefret ederdi. Marcuse iyidir,
ogrencilerle dayanisma icindeydi, vs.” Almanya’da Adorno’yla tanismis olan
tamidiklarim var, Marcuse’la tamismis olanlar da var, 6érnegin Fred Jame-
son. Aslinda Marcuse Adorno’dan daha nahos bir adamdi. Uzun lafin kisasi,
Marcuse bir manipiilatérdii ve bunun bilincindeydi. Marcuse 6grenciler ara-
sinda popiiler olmak istiyordu, bunun i¢in de onlarla yapay bir bigcimde flort
ediyordu. Aslinda onlardan hi¢ hoslanmiyordu. Fred Jameson San Diego’da
Marcuse'un 6grencisi olmus ve bana Marcuse’a bir Rolling Stones albiimii
hediye edisini anlatmisti. Marcuse albiimii tamamen agresif bir tutumla
reddetmis. Hediyeden nefret etmis. Adorno’da ise, gariptir ki, bir meraklilik
marji vardir. Boyle bir albiim onu cezp eder ama sunu sorar kendine: Bir
sey nasil “hit” olur? Hitlesme siirecinin tiimiiyle manipiile edildigi dogru
mu? Ornegin, Miizik Sosyolojisine Giris'in popiiler miizik tizerine béliimiin-
de Adorno bir hitin tamamen planlanmis olamayacagini savunur. Surada
burada biiyiilii kalite patlamalar: vardir. Adorno ¢ok daha zarif ve bu diizey-
de ¢cok daha acik biridir.

Oyleyse sorunuza su bayagi cevabi vereyim. Adorno ve Horkheimer'in
resmi stratejisi dogru olandi ama benim Deleuze tizerine kitabimda biraz
daha gelistirdigim kars1 argiimanim sudur: elestirel kuramin basarisizhi-
gindaki kilit muamma Stalinizm goriingiisiintin timiiyle gérmezden gelin-
mesi ve feshidir. Dersimi ¢alistim, biliyorum: 1930’larda olduk¢a moda
olan su genel kurama gore biitiin biiyiik sistemler —fasizm, Stalinizm-
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ayni mutlak devlet denetimi modeline yakindir, vs vs, liberal kapitalizmin
sonu. Sonra Marcuse'un olduk¢a garip Sovyet Marksizmi kitab1 geliyor,
tamamen heyecansiz, garip bir kitap. Sonra, Andrew Arato gibi yeni-Ha-
bermasgilar, vs ortaya ¢ikiyor ama onlar da pozitif bir Stalinizm kurami
gelistiremiyorlar. Bunun yerine, oldukc¢a sinmirli bir kullanighilig1 olan sivil
toplum konularina giriyorlar. Sivil toplum elbette gercek sosyalizmin son
yillarinda bir direnme mahali olarak biiyiik bir siar gérevi goriiyordu.
Ama en basindan beri muglakti. Slovenya’da da durum Rusya’dan farkl
degil. Devletle sivil toplum arasinda se¢im yapmak zorunda olsaydim dev-
leti secerdim.

Burada en uygun soru sudur: “Marksizm neden ise yaramadi?” Frank-
furt Okulu bu soruyu soramayacak kadar antisemitizme ve Nazizme odak-
lanmisti. Bunu nasil gormezden gelebildiler? Habermasin tamamen siki-
c1 ve hi¢ de doyurucu olmayan ge¢ kalmis modernlesme kuramina gore,
Dogudan 6grenecek bir seyimiz yok, Dogunun bizi yakalamasi lazim. O
halde, Habermas’in eski Dogu Almanya’da hi¢ popiiler olmamasi sasirtici
degil, ciinkii onun verdigi ders Bat1 Avrupanin en kétii ayrimi: bize 6grete-
cek bir seyiniz yok, siz bize katilmak zorundasimiz. Benim aydinlanmanin
diyalektigi fikriyle sorunum da iste bu. Elbette, s6ziimona toleranslh top-
lumlarda da baski gesitleri olabilecegine dair temel diisiincede bir nebze
gercek pay1 var. Bu, daha sonra Marcuse'iin “baskic1 hosgori” terimiyle
ifade ettigi seydir, her ne kadar bu toplumlarda bu hosgorii yanhs bir kisa-
yolla uygulansa da. Onlar bunu “Hey, burada yolunda gitmeyen bir seyler
var. Aydinlanmanin diyalektiginin aygiti, su temel aragsal us, doga tizerin-
de hakimiyet vs.” sdylemiyle gercgeklestirir. Asil burada yolunda gitmeyen
bir seyler var. Coziimleme yeterince giiglii degil, somut degil. Eger sorun,
“Aydinlanmanin diyalektigi neden basarisiz oldu?” olsaydi, o zaman Stali-
nizm’e odaklanmak gerekirdi.

Ben bunu dile getirince insanlar beni Leninist-Stalinist olmakla sug-
luyorlar, ama hayir, tizgiiniim, ben Doguluyum, bunun ne berbat bir sey
oldugunu biliyorum. Basitcge ifade etmek gerekirse, fasizmi degerlendirme-
nin oldukc¢a basit bir oyun olusudur buradaki paradoks. Hitler kot seyler
yapmak isteyen kotii bir adamdi ve gercekten de bircok kotii sey yapti. Nazi
Almanyasi'ndaki durum gayet net. Ama, Ekim Devrimi'yle, Lenin’le, her sey
daha da karmasiklasti. Eger raporlar1 okursaniz, Lenin, politbiiro ¢ogun-
lugu elde tutmasina ragmen, nasil basarili oldu? Inanilmaz bir alt-kesim
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patlamasi yasandi. Asagidaki insanlar daha fazlasini istiyordu. Ne var ki
ozgiirlestirici bir patlama yasandi. Zor olan, basit Trogkist oyunlar oynamak
yerine bunu daha sonra olanlarla birlikte ele almak. Ah Lenin iki y1l daha
yasasaydi, Trogki'yle anlasmaya varsaydi vs vs. Ben bunlar1 yutmuyorum.
Hayir, asil sorun, ilk sosyalist devrimin sonucunda, belli bir diizeyde, naif
bir ifadeyle, ¢cok daha irrasyonel bir sistemin kurulmus olmasi.

Ornek olarak benim zihinsel alistirmamu ele alalim. Mesela, 1937’'de biri
Almanya’da biri Sovyetler Briliginde yasayan iki siradan adami karsilastira-
Iim. Once Alman. Simdi burada birkag sart belirlemek gerekiyor, biliyorum.
Diyelim ki, adam Yahudi degil, komiinist degil ve Nazilerden bir diisman
edinmemis. Bu sartlar karsilandiginda, elbette siyasete de bulasmadiysa,
bu adam olduk¢a giivenli bir hayat siirebilir. Size kamit sunmak icin, yeni
¢ikan bir Adorno biyografisinden bahsedeyim. Adorno’nun 1937’ye kadar
Almanya’ya geri donecegini biliyor muydunuz? Bu gercek bize biraz farkh
bir Almanya tablosu sunuyor. Ama Sovyetler Birligi'nde 1937, tasfiyelerin
doruguna ulastig1 yil degil miydi? Korku elbette evrenseldi, herkes bir sekil-
de yok edilebilirdi. Eger géze batmazsam kurtulabilirim, hayatta kalabilirim
gibisinden bir asgari emniyet bile s6z konusu degildii. Asla! Yoldas Stalin
doneminde bu imkéansizdi. Aman Yarabbi, bu ince bir ¢oziimleme gerektir-
mez mi? Ama bir bakiyorsunuz, yok boyle bir ¢éziimleme. Bu, bana gore,
elestirel kuramin trajedisidir.

Bati1 Almanya’da yasayan Habermas'in durumu ise daha da giiliing.
Almanya Demokratik Cumhuriyetinin hemen yan sokaginda Dogu Alman-
ya vardi ama Habermas boyle bir tilke yokmus gibi davranmay tercih etti.
Ve bu, bana gore, Habermas'in esasinda bir basarisizlik abidesi olmasinin
nedenidir. Elinde, heniiz tamamina ermemis bir proje olarak aydinlanmas
modernite modeli gibi bir model var — devam etmeliyiz, heniiz proje tama-
mina ermedi, vs vs. Uzgiiniim, bunun fasizmi Stalinizmle bir tutmaya yete-
cek kadar giiclii bir ¢oziimlemeci aygit olduguna inanmiyorum. Yine de
hala elimizde uygun bir Stalinizm kurami yok.

Burada bana en yakin duran kim biliyor musunuz? Sheila Fitzpatrick
gibi, Sovyetler Birligi doneminin revizyonist akademisyenleri. Daha radikal,
komiinizm karsit1 tarihg¢iler bu akademisyenlerin o korkun¢ dénemi temize
cikarmaya calistigini séyleyerek onlar bertaraf etmeye calisiyor ama bence
bu dogru degil. Bu akademisyenler, aksine, o korkung giinleri, o dehseti res-
mediyorlar. Fitzpatrick'in Everyday Stalinism kitabini okudum — hem muh-
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tesem hem de dehset dolu bir kitap. Fitzpatrick kitapta ¢ok biiyiik konulara
girmiyor, sadece Moskova’y1 ele aliyor. Basit bir soru soruyor: Biitiin bun-
larin anlami neydi? Stalinizm giinlitk hayatta nasil isiyordu? Ne tiir filmler
izleniyordu? Nerede aligveris yapiliyordu? Nasil evlerde yasaniyordu? Sis-
tem nasil isliyordu? Tarihgiler dogru sorular1 sormaya basghyorlar iste. Ve
oldukc¢a korkung bir tablo elde ediliyor.

E.D.R.: Son sorum ¢ok genis kapsamli olabilir ama okuyucularinizin
biiyiik bir boliimiini ilgilendirdigini biliyorum. Hegel ve Lacan’in diisiince-
lerini nasil iliskilendirdiginizi kisaca aktarir misimiz? Hegel'in 6znellik kura-
mindan Lacan’in bilingdis1 6zne modeline ve Biiyiik Oteki'nin olmayisina
geciste dogrudan bir tarihsel ilerleme goérityor musunuz?

S.Z.: Peki, size can alic1 bir ciimleyle yanit vereyim [giilityor]. Eger bana
silah tehdidiyle veya kitap okumaya iisenen aptal Hollywood prodiiktorleri
gibi bu soruyu yoneltip “can alic1 bir yanit vermemi” isteseydiniz, size soy-
le derdim: ideolojiyi bos ver! Film c¢éziimlemelerini bos ver! Beni gercekten
ilgilendiren su goriis: psikanalitik kuramin c¢ekirdegine bakarsamz — ki Fre-
ud bile bundan bihaberdi- buradaki ¢liim giidiisiinii —“haz ilkesinin 6tesi”
fikri- uygun bir bigcimde okumanin tek yolu, 6znellik mefhumunu Alman
Idealizmindeki olumsuzlamay1 temel alarak okumaktir. Yani, Lacan’in,
psikanalizin 6znesinin Kartezyen cogito olduguna dair goriisiine kelimesi
kelimesine katnyorum - elbette Kant, Schelling ve Hegel tarafindan okun-
mus hali oldugunu da eklemeliyim. Burada oldukca eski kafaliyim. Ben hala
bunun esas felsefe, geriye kalanin da dipnotlardan ibaret oldugunu diisii-
nityorum. Bence felsefe Spinoza'nin temelini hazirladig1 bir seydir, gerg¢i
Spinoza daha sonra digina siiriilecegi bir yap1 insa etmistir. Sonra, Kant'in
askinciligr geliyor ki bana gore bu, insanlarin fark ettiginden ¢cok daha radi-
kal bir mefhumdur, ¢iinkii sonsuzluk ve sonluluk arasindaki iliskiyi tama-
men tersine ¢evirir. Kant'in esas diisiincesi, Heidegger tarafindan da gayet
dogru bir bicimde ifade edildigi tizere, sonsuzlugun sonlulugun bir kategori-
si oldugudur. Sonsuzluk ancak ve ancak bizim sonluluk ufkumuzdan bakin-
ca anlasilabilecek bir seydir. Sonra Schelling var, onun tarihsellik, gegicilik,
Tanr i¢indeki gerilim tizerine muhtesem fikirleri var. Sonra elbette Hegel.
Tabii Hegel'de isler cok daha karmasik. Hegel ne yaptigimi kendisi bile bil-
miyordu. Onu yorumlamaniz lazim.

Size egretilemeli bir formiil vereyim: Deleuze’iin filozoflar1 okumak icin

kullandig1 terimi bilirsiniz: anal yorum yapmak, onlar1 tersten okumak.
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Deleuze diger yorumcularin aksine, filozofa anal giris yaptigimi soyler,
ciinkii kutsal dogum s6z konusudur. Bir canavar yaratirsiniz. Ben Deleu-
ze'iin yapmay1 unuttugu seyi yapmaya calistyorum, Hegel’i Lacan’1 kulla-
narak tersten yorumluyorum, boéylece canavar Hegel'i elde ediyorum, ki
bu benim i¢in Heidegger'in gézden kag¢irmis oldugu, 6znelligin temelin-
deki radikal boyuttur. Ama yine de esas fikir, Alman Idealizmi'nin radikal
olumsuzlugunu bu karsilikli okumayla, psikanalizin esas goriisiiyle tersten
yorumlamak.

Bu oldukca teknik ve alcakgoniillii bir proje ama ben bu projeye inani-
yorum. Filmleri elimden alabilirsiniz ama bunu alamazsiniz. Daha da ileri
gideyim. Beni asil ilgilendiren sey felsefe ve benim i¢in psikanaliz nihaye-
tinde Alman Idealizmi'ni giiniimiiz icin tekrar gecerli kilmaya yarayan bir
ara¢. Ve burada, biitiitn Marksist flértlerime, oldukca kiistahim. Marx’in
siyasi ekonomi elestirisini Hegelci kategoriler olmadan anlayamayacaginizi
diistinityorum. Eger tek bir diisiiniir segmem istenirse, bu diistiniir kesinlik-

le Hegel olur.

Ingilizceden Ceviren: Seyda Oztiirk
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Mozart’tan Madonna’ya Miizik Endiistrisi

PROF. DR. PETER WICKE ILE POPULER MUZIK
UZERINE BIR SOYLESI

Serpil Dalaman: Sayin Profesér Wicke, gectigimiz yil Tiirkgeye de ¢evrilen
Mozart'tan Madonna’ya adh kitabinizda ve makalelerinizde yirminci yiizyil-
da popiiler miizik bigimlerinin giinliik yasamda neredeyse her an ve her yer-
de var olan bir goriiniimii haline geldigine ve giderek kiiresel bir karaktere
biirtindiigiine dair kanitlar gésteriyorsunuz. Sizce hangi sosyal, ekonomik
ve teknolojik faktorler bu siireci etkiledi ve bicimlendirdi?

Peter Wicke: Bu ¢ok kapsaml soruyu ancak toplumun bir biitiin olarak
gelisimini goz oniinde bulundurarak yamitlamak miimkiin. Ciinkii popiiler
miizik bicimleri modern endiistri toplumlarindaki yasam bigimleriyle yakin-
dan iliskili. Bu bakimdan sorunuzu yamitlarken bircok meseleye deginmek
gerekiyor.

Oncelikle s6ylenmesi gereken ve apacik olan bir sey var; bu da medya-
nin gelisiminin bu siiregte ¢ok énemli bir rol oynadigi. Yirminci yiizyilin
basinda ses kayit teknolojisiyle birlikte plak yapiminin baglamasi miizikle
olan iliskiyi temelinden degistirdi ve popiiler miizigin durdurulamaz iler-
leyisine zemin hazirladi. Bu durum daha sonra radyo, televizyon ve Inter-
net'in gelisimiyle devam etti. Bu iletisim araclar1 miizigi giinliik yasamimi-
zin en ucra koselerine kadar iletiyor. Gengler walkman, diskmen, mp3c¢alar
ya da yeni ¢ikan miizik dinlemeye de elverisli cep telefonlar1 sayesinde
miizigi her an yanlarinda tasiyabiliyor. Miizik giinimiizde evrensel anlam-
da mevcut; artik miizikle iliski kurmak icin bir dinletiye katilmak gerek-
li degil. Buna ilaveten, iletisim araglar1 miizigin mekdn ve zaman bagin

¢6zmekle, onun belli bir yerle ve yerel iliskilerle olan baglarim1 da ¢ozmiis
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oldular. Diinyanin hangi koésesinden ¢ikmis olursa olsun, artik her tirli
miizige kolayca ulasmak prensipte miimkiin — bu siire¢ Internet’le daha da
hizlandi. Diinyanin nasil tinladigina dair bilgi sahibi olabilmek i¢in bilgisa-
yar faresini bir defa tiklatmak yeterli giiniimiizde. Arap ya da Afrika miizi-
gi dinlemek isteyen bir Avrupali, o tilkelerin web radyo istasyonlarini veya
benzer hizmet sunan bir web—platformunu tikliyor ve Rai, Juju, Gazel tiirii
miizikleri veya o kitaya 6zgii herhangi bir miizik tiirtiniin 6érneklerini otur-
ma odasindan dinleyebiliyor.

Bu gelisim belli iligkilerin, ticari, miizik ve kiiltiir endiistrisi iligkilerinin
olusmasiyla baglantili. Bu iliskiler devasa boyutlar1 olan bir cesitlilikten,
yani karma bicimlerden belirli bir se¢im yaparak, ¢ok biiyiik reklam har-
camalariyla ilgimize sunulan, bize énerilen, bu yiizden de asin kolay iligki
kurulabilen 6yle bir tiriin bigimi ortaya ¢ikardilar ki, sonugta bu ¢ok cesitli-
lik tizerine kiiresel ve kiiresel olarak yayilan miizik formlar: ve stilleri yerle-
sebildi. Rock, Pop, Hip-Hop, Dance boylelikle hemen hemen diinyanin her
yaninda kendilerine saglam bir yer edinebildi. Tabii burada ekonomik fak-
torlerle karsilasiyoruz, ciinkii bu kiiresel miizik formlar1 kendine 6zgii bir
dinamige sahip ¢ok 6nemli boyutlar1 olan bir endiistri dalim1 temsil etmekte
ve bu sayede gelisimi siirekli hizlandirmakta.

Eger giinliikk yasamin ustiinii miizikle kaplamak i¢in ¢ok belirgin bir
gereksinim olmasaydi, biitiin bunlar miimkiin olmazdi. Sorunuza verile-
cek cevabin en karmasik yeri de bu béliim iste, ¢iinkii giiniimiizde miizik-
ten akla gelebilecek her bicimde yararlamilmakta. Miizik artik coktan beri,
yasam sevincini yansitmasi ve duygulara ayna tutmasi amaciyla miizikgiler
tarafindan yaratilan, salt dinlenilmesi ve dans edilmesi i¢in stiidyolarda {ire-
tilip kitle iletisim araclariyla yayilan bir sey degil. Biz miizigi artik giinliik
yasamimizin yapisini olusturmak icin kullaniyoruz. Sabahleyin agilan rad-
yo ya da radyolu calar saat giiniin akisinda doniim noktalarini olusturuyor.
Giinliik yasami hareketlendirmek i¢in miizikten yararlaniyoruz, miizik saye-
sinde rutinlesmis eylemlerin daha kolaylikla iistesinden geliyoruz.

Daha da genellestirilirse, miizik zaman deneyiminin ¢ok etkili bir araci,
yonetim unsuru haline geldi, anlamina geliyor bu. Randevularimizi, giiniin
akisini, yani yasamin tiimiinii belirleyen soyut zaman sablonunun acimasiz
boyundurugu altindaki bir diinyada zaman miizikle birlikte 6zel bir sekil-
de yasanmis bir zamana doéniisiiyor. Bu siirecin zaman i¢inde akis1 ise ¢ok
¢ok énemli. Bu konu heniiz ¢ok az arastirilmis olmasina ragmen, bu goriis
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cogunlugun giinlitk yasamda miizikle adeta tutkunluk halini almus iliskisine

ve bati kiiltiiriinde sessizligin insan i¢in tahammiil edilemez bir hale gelme-
sine acgiklik getiriyor.

Fakat bu sadece bir alan. Popiiler miizik; kiiltiirel iletisimin ¢ok énemli
bir araci ayni zamanda, ¢iinkii onun icinde topluluklar kendilerini yansita-
biliyor. Ayrica ¢cok demokratik bir arac, c¢iinkii halen ¢ogunluk, ticari amach
giic dengelerinin hiikmediciligine aldirmaksizin, miizik yapmak icin onunla
baglanti kurabiliyor ya da kendisine bu baglamda olanaklar yaratabiliyor.
Kiiltiir endiistrisinin tirtinlerini miizigi miksajlama sanatiyla yeniden can-
landiran, ses donatimlarini miizik yapmanin araci haline getiren DJlerin
ve DJlik sanatimin sayesinde bile olsa, bu boyle. Bu olgunun ¢ok sayida
tartismanin disinda birakilmasimin nedeni, genellikle kiiltiirel iletisimin bu
¢esidinin sarkilarla, yani sarki metinlerinin mesajiyla ¢ok ender saglanabil-
mesi, buna karsilik timilarin yapisiyla olusan duygusal ortamda ¢ok daha
sik gerceklesmesi. Miizik bizi ¢evreleyen diinyayi, etrafimizdaki insanlari,
yasadigimiz giinii bizim i¢in belli bir sekilde hissedilebilir hale getiriyor. Bu
cok biiyiik etkisi olan bir olay. Ornegin, Heavy Metal Rock’in kendine 6zgii
tim1 yapisiyla aracilik ettigi sarhosluk veren hareket ve hiz iliskisi, rasyonel
her kanita ragmen, motosiklet {izerinde yasanan hiz sarhoslugundan daima

daha giiglii. Aslinda her bir Heavy Metal fan1 ayni zamanda asi bir motosik-
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let siiriiciisii degil, fakat hizdan alinan haz deneyimi bu miizigin fanlarinin
birlikte paylastiklar1 bir deger 6lgiitii — buna miizigin timisal yapis1 aracilik
etmekte ve fanlarin aralarindaki bagi saglamakta. Bu alanda miizigin araci-
lik ettigi ve miizik yoluyla kazanilan ¢ok sayida deger olciitii olusuyor. Sarki
metinlerinin bir énemi yok anlamina gelmemeli bu tabii, fakat onlar sdylen-
mek (ya da rap yapmak) icin. Timlarla sarki metinlerinin mesajlarinda da
bir deger iliskisi organize edilmekte. Baska tiirlii séylemek gerekirse, ‘cagin
ruhu’nun organizasyonu giiniimiizde miizik araciligiyla yapilmakta.

Burada ilave edilmesi gereken son bir sey var: Insanlarin sosyal iliskilerinin
giderek ¢ogaldig, fakat aym zamanda gelisigiizellestigi bir diinyada miizik ken-
dini tamimada ¢ok énemli bir araci roliinde. Eskiden toplumsal karsilasmalarin
ve iligkilerin yerine getirdigi gorev artik kiiltiirel iletisim araglarina ve bunun-
la birlikte kesinlikle miizige kaymakta. Giiniimiizde miizigin bir gorevi de, ig
diinyamizla dis diinyay1 birbirinden ayirip simirlandirmamz igin degil, bilakis
i¢ diilnyamiz1 dis diinyanin bir aynasi olarak kurabilmemiz, yani 6znellik ve
ozdesligi birlikte olusturabilmemiz i¢in duyum olusturmak. Miizik iste bu ytiz-
den biiyiime ¢agimin vazgecilmez bir pargasi oldu. Miizik, dans sirasinda ya
da ¢ok yogun yasanan tinisal haz yoluyla, tiimiiyle bedene yonelik ¢esitli dene-
yimler sagliyor. Kendini denemek ve béylelikle toplumun bir parcasi oldugunu
algilamak baglaminda ise sosyal rol 6rnekleri de sunuyor miizik; 6érnegin bir
miizik fan1 veya belli bir miizigin uzmani ya da bir miizik tiiriinii ¢cok iyi tani-
yan bir kisi olmak gibi. . Biiyiime ¢aginda olanlar, sayisiz endiistri dalinin salt
kendileri icin emek verdigi starlarin ve fanlarin bicimlendirdigi medya diinyasi-
nin diginda, toplumumuzda nerede, hangi alanda bu kadar ciddiye ahnmakta?

Ozetlemek gerekirse, belirttigim biitiin bu goriislerin hepsi daha biiyiik
bir baglamin i¢cinde, yani modern toplumlardaki kiiltiirel gii¢ dengelerinin ve
insanlarin kendilerini kabul ettirebilmek i¢cin bu dengeleri siirekli zorlayarak
gosterdikleri direnmenin baglam igcinde. Bir baska deyisle, popiiler miizik
diinyada sayilar1 giderek artan bir grup insan i¢in kelimenin tam anlamiyla
bir gida maddesi oldu. Ve iste bu yiizden de bu miizik bi¢imleri kuiltiirtimii-
ziin boylesine sivrilen bir yam haline geldi.

S.D.: Makalelerinizde ‘transnasyonel miizik pratigi’ kavramini kullaniyor-
sunuz. Bu kavrami ve bu yeni miizik pratiginin gelismesinde hangi miizik
bicimlerinin etkili oldugunu agiklar misiniz?

P.W.: Bu kavramla hi¢bir milli kiiltiir iligkisi i¢cinde olmayan bir miizik
pratigini kastediyorum. Ilk transnasyonal miizik pratigi, sonralar1 Beatles,
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The Who, Rolling Stones, Byrds ya da Beach Boys'la devam eden altmish
yillarin Rock miizigi. Ashnda bu miizigin cikis noktas1 Ingiliz ve Amerika
Birlesik Devletleri kiiltiirii, fakat daha sonraki zamanlarda biitiin kitalarin
miizikgileri ve miizik gruplar1 bu miizigi benimseyip gelistirerek stirdiirdii-
ler ve Rock miizigi boylelikle hi¢bir milli kiiltiire demir atmadi. Bu ytizden
de bu miizik tirtinlerinden, miizik¢ilerin ve prodiiktérlerin hangi milli kiiltiir
ilisikisine bagh oldugunu isitip anlamak genellikle miimkiin degil. Diye-
lim ki bu miimkiin oldu, bu gene de belli bir yerde belli bir 6ykiiniin milli
kiiltiirti yansitan bir anlatimi olarak degil, tersine salt kiiresel sirkiilasyonu
olan ticari bir miizik sentezinin icinde bir renk olarak algilanmakta. Orne-
gin 1992’den beri Paris’te yasayan ve iltica edene kadar Cezayir Rai miizigi-
nin en énemli temsilcilerinden biri olan Cezayirli miizik¢i Cheb Khaled'in,
1996’da ¢ikardigr ‘Aischa’ adli parcgasiyla uyandirdigi yanki hala devam
ediyor; parca, evrensel hit listelerinde varligim siirdiiren diinya ¢capinda bir
hit. Aslinda bu parcanin miiziginden, yorumcusunun kékeninin Magrip kiil-
tiirtiinden etkilendigi isitilmekte ve Cheb Khaled ismi de apacik Arap kiiltii-
riinii isaret etmekte, buna ragmen bunun hicbir énemi yok. Sarki her giin
diinyanin her yanindaki radyolardan tasip fiskiran hit olmus sarkilar zinci-
rinin bir halkas1. Egzotik isimler zaten uzun zamandan beri belli bir kiiltii-
riin bir isareti degil. Boyle bir isim, bir sarkicinin takma ismi de olabilir ve
o sarkici kése basindaki evde oturuyor olabilir. Magrip kiiltiirii gercekten bu
sarkinin asil baglami degil. Bu Fransa’da uretilen ve bestecisi Fransiz olan
bir sarki. Sozler Jean-Jacques Goldman’e ait. Fakat bu sark:i sirf bu yiiz-
den Fransiz miizigi de degil; aslinda onu higbir milli kiiltiirle iligkili gormek
miimkiin degil ve iste bu anlamda transnasyonal.

Geride kalan son yirmi yilin elektronik dans miizigi bu gelismenin
doruk noktasini olusturuyor. Bu miizigin biiyiik bir béliimii ~Techno,
House, Jungle, Drum’n Bass -bilgisayarla tiretilmekte ve bu nedenle de
milli kiiltiirler iliskisi icinde yerlerini belirleme olanag: yok. Cuinkii, koke-
ni neresi olursa olsun dijital, yani elektronik bellege kaydedilmis her tim
ornegi, herkes icin, her yerde ve her zaman mevcut. Elektronik miizik,
popiiler miizigin en ¢okuluslu kolu olma 6zelligini tasimasina ragmen,
milli miizik parcalari, salt bu konuda uzmanlasmis olanlar1 ilgilendiren
Nepal ve Endonezya gibi iilkelerin miizikgileri tarafindan da tiretiliyor ve
bu iiriinlerden kesinlikle kékenini isitmek miimkiin degil. Iste bu miizik de
tiimiiyle transnasyonel.
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Transnasyonel miizik bi¢imlerine egilim, transnasyonel miizik pratigi
giiniimiizde ¢ok baskin, c¢iinkii bu ticari bir organizasyon ve artik sayila-
r1 sadece dorde indirilmis kiiresel oyuncunun hiikmettigi kiiresel capta bir
miizik endiistrisinin bir tiriinii. Bunlar: Sony BMG, Universal, EMI ve Warner.
Fakat bunun yani sira, kars: bir egilim de var ki, o da kiiresel yayillmis miizik
formlarimin tekrardan millilestirilmesi yani re-nasyonalize edilmesi — érnegin
Hiphop'ta oldugu gibi. Bu miizik, i¢inde olustugu milli kiiltiirtin baglamina ve
diline yeniden doéndurildiigi icin yasiyor. Hiphop'in sayisiz milli ¢esidi var,
tabii ki Alman ve Tiirk Hiphop’1 da var. Almanca, Italyanca ve Fransizca Rock
miizigi genellikle orjinalinden tiiretilmis benzer kopyalar olduklar yargisiyla
kiiciik gorildii; bunun nedeni bu miiziklerin transnasyonel olmayisi, tam ter-
sine milli kiiltiire ait olmalari, daha ¢ok tagra miizigi karakterini tasimalar ve
otantik olmayislartydi. Hiphop'in cesitleri ise benzer birer kopya olarak kabul
edilmiyor, bu miizigin gercekligine ¢iktig1 yerle olan iliskisi damga vuruyor.

Bu birbirine tam karsit iki egilimi arkadan destekleyen ve tasiyan ayri
ayr1 sosyal kurumlar var. Birinci béliim genel olarak toplumun kiiciik sosyal
gruplarina demir atiyor, modern yasamin zorlayici beklentilerinden, kendini
kiiresellesmeden ve sonuglarindan kurtarmanin yollarim1 demir attig1 yerel
yasam iligkilerinde bulmaya ¢alisiyor. Diger boliim ise kiiresellesmis yasam
iligkileri icinde rekabet yetenegini daha da artirabilmek i¢in birinci boliimiin
tam tersine yerel kiiltiirle ilgili ne varsa arkada birakip transnasyonel anlam-
da is gormek istiyor. Miizik pazarinda her ikisinin de ayr1 bir yeri var.

S.D.: Genglerin bir titketim grubu olarak kesfedilmesinin, uluslararasi
miizik endiistrisinin ortaya ¢ikmasimi miimkiin kildigini séylityorsunuz. Bu
konuya agiklik getirir misiniz?

P.W.: Bu siire¢ Amerika Birlesik Devletleri'nde ellili yillarin baglarinda
basladi. Ikinci Diinya Savasindan sonra titketim mallar endiistrisi biiyiime
¢aginda olan gengleri tiiketici bir grup olarak kesfetti ve genclik i¢in 6zel ileti-
sim araglaryla, genglige hitap eden moda giysilerle ve salt gengleri hedef alan
bir plak formatiyla, yani 1949 yilinda RCA Victor plak firmasimin ¢ikardig:
single-plak formatiyla bu pazara sistematik olarak acilmaya basladi. Bunun
arkasindaki sosyal neden, 6zellikle orta sinifi olusturan beyaz irkin ekonomik
durumunun daha iyiye gitmesiydi. Bu déonemde savas yillarindaki yoksun-
lugun yerini hedonizm ve tiiketim aldi. Once ABD’de ardindan da, savasin
etkilerinin daha korkun¢ olmasindan dolay: biraz gecikmeli olarak, Avrupa’da
bu séziinii etttigim sosyal grup ve siniflara ait olanlar kendilerinin savas yilla-
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rinda yasayamadiklari firsatlari ¢gocuklar: araciligiyla telafi etmeye basladilar.
Bu yiizden de gene bu simiflara ait gengler arzularimi gerceklestirmek bagla-
minda anne-babalarinin vaktiyle kendilerinden esirgedikleri parasal olanak-
lara sahip oldular. “Cep har¢lig1” s6zii de bu dénemde kavramlagmaya basla-
di. Bu siiflar olusturan genglerin satinalma giicii inanilmaz boyutlardaydi.
Ornegin ABD'de ellili yillarin basinda bu giiciin hacmi bir milyar ABD Dola-
r’min tstiindeydi. Almanya’da ellili yillarin sonunda salt 10 ile15 yas arasinda
olanlarin bile alma giicii 200 milyon Alman Marki'ni bulmustu.

Bu gelismeye damgasimi vuran ilk genclik miizigi “Rock’n Roll” oldu. ilk
baslarda gencligin miizik hayranligim1 ¢cok cabuk gecebilecek bir moda dalga-
s1 olarak diisiinenler, bir yandan kararsizlik ¢ekerken, bir yandan da gengli-
gin miizikle olan iligkisinin biiyiiklerinkine benzemedigini, aksine bu iligkinin
miizik pazar1 agisindan optimal olasiliklar sundugunu kesfettiler. Gengler
icin miizik giine eslik eden bir ara¢ degil; onlar dinledikleri miizikle kendile-
rini 6zdeslestirmekte ve bu 6zdeslesme siireci yenilige acik pazar tasarimlar:
icin ideal bir ¢ikis noktasi olusturmakta. Bu yiizden de kisa bir siire iginde
genclik ve geng¢ olmak genis ¢apta miizik iizerinden tamimlanmaya baslandi.
Fakat plak firmalarimin yénetim kurullarinin ileriye yonelik kuskularmi bir
yana birakip, bu yeni pazar segmentinin stratejik 6neminin farkina varmasi
hayli uzun siirdii. Obiir taraftan ellili yillarda, esasinda neyin olusmakta oldu-
gu iyice anlasilmadan, bu pazara acilmaya baslanmisti. Bu yiizden de Rock’'n
Roll'un arkasindan ¢ocuksu, aptalca hareketler iceren Twist modasi baslads,
ama¢ Rock'n Roll'u biitiin yas gruplar i¢in sportif bir dans eglencesi haline
getirmekti. Ciinkii belli bir yas grubuna, salt genclere angaje olmak, hesaplar
agisindan, yani ticari agidan degerlendirildiginde, hedef alinan tiiketici gru-
bun biiyiik 6lciide kiiciiltiilmesi ve halkin yiizde seksenini potansiyel plak ali-
cis1 olarak hedeflemek yerine en fazla yiizde otuz besine yonelmek demekti.
Bu nedenle de gerek Rolling Stones, gerekse de Beatles grubu altmigh yillarin
baslarinda, kendilerine kapilarimi acan, salt gengler i¢cin yapilmis bir miizige
olanak saglayan bir plak firmasi bulabilme konusunda ¢ok zorluklar yasa-
must1. Fakat ses kayit firmalar: cirolarinin daha biiyiik béliimiiniin genglere
yonelik pazardan, o zamanlar Rock miiziginden, kaynaklandigim fark edince,
bu miizisyenler ve miizik gruplan icin akil almaz parasal yatirnmlar yapa-
rak biiyiik bir rekabete giristiler. Onceden garantisi verilen 6demeler ve dev
avanslarla en basarili olmus miizisyenleri kendi firmalariyla kontrat yapmaya
ikna etmek i¢in ugrastilar. Piyasaya daima ilgi ¢ekecek tirtinler sunabilmek
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amaciyla, bu miizisyenlere inanilmaz parasal olanaklar saglandi. Beatles'in
1967'de ¢ikardig1 Sgt. Pepper’s albiimiiniin salt stiidyo giderleri i¢cin hemen
hemen bir milyon dolar harcandi. Tabii ayn1 zamanlarda piyasada genclik
miizigiyle hayal bile edilemeyecek kazanclar saglandi. Inanilmaz gelirler elde
edenler, sayilar tek tiik bile olsa sermayesini yiizde bin bes yiiziin iizerine
cikaranlar oldu ve bu durum o zamana kadar miizige yabanci olan yatirimci-
lar1 da cezbetmeye basladi. Onlar da sermaye yatirimi i¢in bu alani bir cennet
olarak kesfettiler. Ortaya firma konstriiksiyonlar1 ¢ikti; bunlar yiiksek sevi-
yede cok yonlii miizik ticareti yapan kenetlenmis kiitle-firmalar haline geldi.
Ornegin Amerikali Seven Arts film dagitim firmas1 1967'de Warner Records
ve Atlantic Records ve iki y1l sonra da Elektra Records1 satin aldi. Warner
Records'in kadrosunda ¢ok sayida iinliiniin yam sira o siralarda ¢ok popiiler
olan Rock-Duo’su Everly Brothers da bulunuyordu. Atlantic Records, Aret-
ha Franklin, Wilson Pickett, Ray Charles ve siyah pop miiziginin tinlenmis
bir¢ok biiyiik ismiyle birlikte Soul miizigin gelismesi acisindan ¢cok énemli
bir platformdu. Kadrosunda Phil Ochs, Tom Paxton ve Judy Collis’i barin-
diran Elektra ise folk miiziginin onciilerinden olan iinlii bir plak firmasinin
markasiydi. Biitiin bunlar altmigh yillarinin sonunda film dagitimi yapan bir
Holywood firmasinmin catisinda birlesti. Miizik agisindan ise bu durum biyiik
kazang getiren bir yatirnmin karsiligi olmaktan baska bir sey degildi. Seven
Arts bu sirketler toplulugunu 1972 yilinda alis fiyatimin yaklasik olarak ti¢
katina New York'ta cenaze ve temizlik firmalari, araba parklan isleten Kin-
ney Corporation adli karma gruba satti. Bu kurulus Warner Communications
adini alarak diinya ¢apindaki medya gruplarindan biri oldu. Bir milyondan
fazla parcanin telif hakkini kontrol eden Warner/Chappell Music adli diinya-
nin ikinci en biiyiik miizik basimevi de bu gruba ait.

Baska tiirlii ifade edersek: Genglerin miizik hayranligina giderek daha
fazla miktarda sermaye akti ve bu is icin gerekli paralar ise, asir1 riskli
olmasina ragmen, kisa ve orta vadeli yatirimlar i¢in biiyiik kazang¢ olanak-
lar1 yaratan kiiltiir endiistrisinin bu sektériine ilgi duyan ve bundan yarar-
lanmak isteyen, ekonomik giicii yiiksek sermayedarlarin birlesmesi, fiizyon
yoluyla saglandi. Olasi zararlar ise vergiden indirmek ve biiyiik kazanglar
saglayan diger is alanlarinin vergi yiikiinii bu yan destekle, yani siibvansi-
yonla azaltmak miimkiindi.

Gunumiizde bu pazarin yiizde sekseni Sony/BMG, Universal, EMI ve
Warner adli doért kiiresel sirket tarafindan kontrol edilmekte. Bunlar1 des-
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tekleyenler ise, isterseniz bunlara son merciler diyelim, ya bankalarin kon-
sorsiyumlar1 ya da Warner’'da oldugu gibi 6zel yatirim gruplari. Warner
1989’da Amerikali yayinevi Time'1 ele gecirdi ve 2004 yilina kadar piyasada
Time-Warner firmasi adiyla is gordii. 2004’ten beri ise bu kurulus, Kana-
da’daki Seagram adli icecek imal firmasinin eski bagkam olan Edgar Bronf-
man etrafinda toplanmis bir yatirimcilar grubuna ait. Seagram seksenli
yillarin sonunda elliden fazla plak firmasini kendi catisinda toplamis olan
ve merkezi Hollanda’da bulunan kiiresel bir holding olan Polygram’i da ken-
di kurulusuna katarak, 1996’dan itibaren piyasada Universal Music Group
adiyla taninan bir miizik imparatorlugunu toptan satin almis oldu. 63 tilke-
deki 12.000 calisamiyla diinyanin en biiyiik miizik tireticisi olan Universal,
2000 yilinda su-enerji-atik maddelerin yeniden degerlendirilmesi ve nakli-
ye alanlarinda is goren Paris’teki Vivendi Environment adli kurulusa gegti.
Universal ve Vivendi'nin fiizyonundan sonra Seagram’dan ayrilan Bronfman
once Vivendi'de bagskan yardimcisi olarak bulundu ve 2004’ten bu yana da
ana yatirimci olarak Warner Music Group'un baskani. Yani, bu endiistri
dalinin arkasinda ¢ok 6zel kisilerden olusan bir kuliip var ve bu kisiler ciro-
larimin yaklasik yiizde kirkini 25 yasin altindaki alicilardan saglamakta.

S.D.: Bu durumda miizik ve miizik yapma, zamammizda giderek tekel-
lestirilmekte denilebilir mi?

P.W.: Bu sayilar ne kadar etkileyici de olsa, —zaten insanlar etkilemek
icin agiklaniyorlar- buiyiik bir korkuya neden olmamali. Ciinkii aslinda,
onemli yapisal problemlerin ve agiklarin iizerini értmeye yariyorlar. Ulusla-
rarast miizik endiistrisinde karsilastigimiz konsantre ekonomik giiciin ayni
zamanda tipatip bir kiiltiir giicii haline dontistiigii izlenimini uyandirmak
bir yamiltmaca. Beklentilerin tersine, bu siire¢ icinde, miizik piyasasi bir-
birinin esi olan aym1 miizigin diinyanin her yaninda kiiresel olarak sunul-
masindan dolay1 hi¢ de homojenlesmedi. Diinyanin her yaninda gercekten
herkes i¢in bir kavram olan belli bir miizigin pay1 gectigimiz on yillar iginde
giderek azaldi. Ornegin Beatles grubu 1964’te “Can’t Buy Me Love”, “Twist
and Shout”, “She Loves You”, “I Want to Hold Your Hand” ve “Please Plea-
se Me” adli sarkilariyla Amerika Birlesik Devletleri single listelerinin salt en
tist bes yerini doldurmakla kalmadi, bunun disinda bu bes sarkiyla o zaman
Birlesik Devletler'deki single satigslarinin yiizde 60’1 da ele gecirdi. Diger
endiistri iilkelerinde de aym1 durum yasandi. Hatta bu iilkelerde, Ingilte-
re’'de, tabii Almanya’da ve Iskandinav tilkelerinde, genellikle Beatles iiriinle-
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rinin pay1 daha bile yiiksek oldu. Fakat o zamandan beri miizik piyasasi ve
onunla birlikte miizik kiiltiirii giderek boliindii. Artik bir {iriiniin basarisi ne
kadar biiytik olursa olsun, biitiin satislardaki pay1 yiizde ona bile ulasmiyor
ve hatta buna bile ¢cok ender rastlamiyor. Frankfurt Okulu kuramecilarinin,
ozellikle de Adorno’nun iddia ettigi gibi miizigin durdurulamaz bir sekilde
homojenlesmesi hatta tek tiplesmesi s6z konusu degil. Miizik endiistrisinin
oligopol tarzindaki yapilarina ragmen, herkese ayni seyden daha ¢ok sat-
mak miimkiin olmadi. Bu baglamda tek basari, miizigin hangi cesidi olursa
olsun, nerede ve kime satilirsa satilsin aym kisilerin bundan kazang sagla-
masi icin gereken yapilarin yaratilmasi oldu. Bu ise bambagka bir sey.

Bu gelismeleri salt ekonomik agidan ele almak, toplumsal ve kiiltiirel
siireci ekonominin kopyasi gibi kiiciiltiicii bir bicimde degerlendirmek,
biiyiik hata olur. Miizigin de i¢inde oldugu iiretim ve dagitim yapilarinin
giderek tek elden yonetilmesine karsilik miizigin icinde barindig:1 toplum-
sal siirecler de giderek cesitlilik kazandi. Miizik bu c¢esitliligin icinde akip
giden bireysellestirme siirecleri acisindan merkezi bir isleve sahip. Ornegin
giiniimiizde tiniversite 6grencilerinin para durumlari ¢cok énemli farkliliklar
gostermiyor. Bu bakimdan égrenciler birbirlerine ¢ok benziyorlar. Oysa bu
genglerin kiiltiirel yasam aligkanliklari ve yasam bigimleri arasindaki farkli-
liklar, kiilturel farklihg:, bireyciligi, bagka tiirlii olmay1 belirlemek agisindan
giderek biiyiimekte ve miizigin burada cok belirleyici bir rolii var. iste bu
yiizden de kiiltiir endiistrisine pesimist yaklasan kiiltiir elestirmenlerinin
onceden kehanette bulunduklar gibi, tiretim ve dagitim yapilarinin kiiresel-
lesmesiyle her sey giderek aynilagsmadi.

Bunun yani sira, uluslararasi miizik endistrisi ile ilgili sayilarin ve veri-
lerin arkaplanda birakip tistiinii orttiigii, giderek gelisen kiiciik firmalar
sektorii var. Bunlar miizik piyasasina kitlesel tiriinlerle degil, tersine kalite-
li, sanatsal agidan yenilige acik, yerel degeri olan ve tabana yakin tiriinlerle
katkida bulunuyorlar. Bunlarin tiimiiniin Almanya’da miizik tiriinleri ile
yaptiklar1 ciro yiizde yirmi bile degil. Fakat piyasaya sunduklar1 indie-mar-
kalarin cesitliligi sayisal agidan degerlendirildiginde, onlarin paymin daha
biiyiik oldugu goriliiyor. Piyasada gesitlilik iceren basliklarin yiizde ellisi
bu firmalarin indie-markalarindan geliyor. Yiizde elli oranindaki bu ¢esit-
liligin kultirel anlam iliskisi icindeki 6nemi, Alman miizik trtinleri piya-
sasinin yillik cirosunun sadece yiizde yirmilik bir oranini olusturmasina
ragmen, yadsinamaz. Bagska bir gercek de son yillarda 6zellikle internetin,
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“kiiresel miizik tiriinleri” baglaminda bakislarin bir noktaya konsantre olma
siireglerini biiyiik oranda sarsmasi. Bilgileri endiistrinin verdigi én bilgiler
cercevesinde degil de, canli miizik de dahil olmak iizere, miizik camiasinin
biitiiniinde olup bitenler acisindan degerlendirildiginde, uluslararasi miizik
endiistrisinin 6nemi biiyiik 6l¢iide azaliyor. Uluslararasi miizik endiistrisi-
nin s6ziinii ederken bunu mutlaka ilave etmek lazim, yoksa bu alandaki ger-
¢ek dinamikler g6z ardi edilmis olur.

S.D.: Pop miizigin, toplumsallastiran bir altyapiy1 temsil ettigini, dev-
let politikasimin kiiltiir ekonomisi ve sosyolojisi bakimindan, gencligi pop
miizige 6zendirmesi ve genclere yaraticiliklarimi kesfedip, yeteneklerini
bulup c¢ikarmalar: icin bir sans vermesi gerektigini soyliiyorsunuz. Tarim
toplumundan endiistri toplumuna hizhi bir gegis siireci i¢inde olan Tiirkiye
gibi bir tilkede boyle bir kiiltiir endiistrisi politikasinin agirlik noktalar: siz-
ce neler olmalidir?

P.W.: Tiirkiye'yi simdiye kadar sadece bir kere ziyaret ettim. Kiiltiirel ve
toplumsal durumunu yakindan tanimiyorum, bu bakimdan bu soruyu tam
anlamiyla cevaplamam olanaksiz. Fakat pop miizigi tarihini goz 6niinde
tutarak prensip itibariyle sunu séyleyebilirim; bu miizik, gelismesi icin gere-
ken gizli giicii kurumsal bazdan, yani iletisim araclarindan, miizik yapilabi-
lecek mekanlardan, 6grenim olanaklarindan, iletisim platformlarindan, dagi-
tim kanallarindan ve bunlarin birbirleriyle olan baginin derecesinden aliyor.
Kuskusuz bu saydiklarim tiilkelere gore degisiklikler gostermekte. Bunun
yan1 sira, son on yil icinde internet de dylesine olanaklar yaratti ki, bunlara
bakinca, simdiye kadarki gelismeler sadece ¢cok dar anlamda bir yol gésteri-
ci olabilir. Ayrica ne kadar yaygin olursa olsun basmakalip bir kavram olan
“endiistri toplumu”nun kiilttirel siireclerle iliskisi olumsuz anlamiyla soyut.
Endiistri ve onunla birlikte kiiltiirel 6rnekler ve toplumsal modeller son 30
yil icinde dylesine kokten degisimler gecirdi ki, “endiistri toplumu” kavrami
burada anlatilmak istenen topluma dair pek bir sey ifade etmiyor artik. Kisa-
casi gerekli agirlik noktalarim her iilkede bu konuyla ilgili olanlar, miizikgi-
ler, plak firmalari, kitle iletisim araclari, organizatorler ve tabii sorumlu poli-
tikacilar tartisarak, fikir alis verisinde bulunarak kararlastirmalilar.

S.D.: Cok gelismis endiistri iilkelerinden bazilarinda, 6érnegin, ABD’de,
Kanada’da, Iskandinav iilkelerinde ve Almanya’da tiniversitelerin miizik
bilimleri boliimleri pop miizik kiirsiisii a¢tilar. Siz de Berlin Humboldt Uni-
versitesi'nde bu kiirsiiyii kuran kisisiniz. Sizi Pop Miizik kiirsiisiinii kurma-
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ya yonelten saikleri ve bir pop miizik profesoérii olarak bu alandaki deneyim-
lerinizi agiklar misimiz?

P.W.: Daha heniiz iiniversite égrencisiyken pop miizikle bilimsel olarak
ilgilenmeye karar verdim. Miizik Bilimleri'nin ve ¢ogu insamin miizik pra-
tiginin belli bicimlerini, yani popiiler miizigi, tiimiiyle yok saymasi1 benim
i¢in kolay kabul edilir bir sey degildi. 1970 yilinda 6grenime basladim. Geg¢
60’1 yillarin Rock miiziginin derin sanatsal ve sosyopolitik beklentileri beni
de salt etkilemekle kalmadi, bunun yam sira bende bu beklentileri aras-
tirmak istegi ve ilgisi uyandirdi. Bunun igin en uygun yer Miizik Bilimleri
degilse, baska neresi olabilir?

Pop miizik karar1 biraz da geng bir insanin bas kaldirma ruhuyla ilgili;
¢iinkii o zamanlar benim profesorlerim i¢in pop miizik kiiltiir yozlagmasi-
nin bir driiniiydii. Bir provokasyon oldugunu bildigim halde, 6dev olarak
bir miizik parcasini analiz etmem gerektiginde Bach'in bir fiigii yerine Beat-
les'in bir pargasim seciyor ve analizi miizik biliminin kavramlariyla éylesine
iyi yapmaya calistyordum ki, profesorler basarimi onurlandirmadiklar: tak-
dirde kendilerini objektif olmamakla suc¢layabilirlerdi. Dislerini gicirdatarak
basarimi tamimak zorunda kaliyorlardi ama, bu miizige bunca emek verme-
ge degmeyecegini ve benim yeteneklerimi bosa harcamak tizere oldugumu
da soylemeyi genellikle ihmal etmiyorlardi.

Sonug¢ta Almanya disinda da ilk defa olmak tizere bir pop miizik kiirstisii
olustu. Fakat o zamanki deneyimler degismedi. Akademik bir disiplin ola-
rak Miizik Bilimleri bu yeni gelismelere ve birlikte getirdigi sorulara kendini
acabilme konusunda c¢ok zorluk c¢ekiyor. Bu salt pop miizik arastirmalari
i¢in degil, aym1 zamanda 6rnegin miizik etnolojisi i¢in de gegerli bir durum.
Bu dalin kendini kabul ettirebilmesi icin kirk y1l gegmesi gerekti. Gene de
bir¢ok miizik tarihgisi icin gerektiginde vazgecilebilir bir kiirsii bu. Fakat
gelecek nesillerin bu sorunlar karsisinda farkli bir tavir takinacagini diisii-
niiyorum. Kald1 ki Almanya’da akademik egitim sistemi su siralarda tarihi-
nin en biiytik degisimini geciriyor ve sistem genis kapsamli lisans ve yiiksek
lisans mezuniyetleriyle ve bir¢ok yeni yiiksek 6gretim dalinin ilavesiyle yeni-
den yapilandiriliyor.

S.D.: Bu kiirsiiyii baska tilkeler icin de gerekli gorityor musunuz?

P.W.: Nerede olursa olsun miizigin bilimiyle ugrasma talebi, giiniimiizde
cogunluk i¢cin miizigin sembolii olan seyden salt haberdar olmay1 degil, ayri-
ca onunla ciddi olarak ugrasma zorunlulugunu da icermektedir. Bu tiimiiyle
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elestirel bir anlamda anlasilmali, ¢iinkii burada s6z konusu olan ne salt bir
cesit el sanat1 6grenimi, yani dar kapsamli anlamda miizik kurami ne de
olgiit olarak pratige yeglenen normatif bir miizik kavraminin kurumlastiril-
masi ve yonetimi. Ticari organizasyonu yapilan bir miizik pratiginin bagla-
mu i¢inde bu zaten anlamsiz olur. Fakat miizik olarak her yerde var olan ve
genclerin yetisme siirecini etkiledigi kadar toplumun kiiltiirel deger biinye-
sini de etkileyen bir miizik pratigi ile ilgili kritik tartisma i¢in ehliyet sahibi
olmak ve bu kavram i¢in emek vermek gerekir. Pop miizikle ilgili bilimsel
ve elestirel ugras, modern toplumlarin i¢ yasamina, toplumsal iiretimlerin
arzulardan, icgiidiilerden, 6znellikten ve bireysellikten olusan mekanizmala-
rina, en azindan bunlarin énemli bir boéliimiine bir bakis atabilmeye olanak
saghyor. Bu ise bilimin yontemi olmadan miimkiin degil.

S.D.: Asya iilkelerinde endiistriyel-finansal bir gelisme siireci yasaniyor.
Bunun sonucunda, érnegin Cin ve Hindistan bundan sonraki on yillarda
Avrupa ve Amerika’nin basrolde oldugu yapilar1 degistirebilir. Boyle bir
gelisme oldugu takdirde, Asya kitasinin pop miizigine etkisi bati tilkelerin-
den daha m fazla olur?

P.W.: Bu sorular ¢ok spekiilatif olmasina ragmen, ben internet ¢cagin-
daki gelismenin, yirminci yiizyilin tlkesel giicler ve tilkesel tasarim kav-
ramlar1 kapsaminda anlasilamayacagina inamiyorum. Miizigin de apacgik
gosterdigi gibi kiiltiirel gelismeler kendilerini bu kavramlardan giderek
cozmekteler. Miizik bir taraftan yerellesmekte, bir taraftan da uluslartis-
tillesmekte- her iki alanin da arkasinda kiiltiirel, miizikle iliskili cografya-
nin degisik bir mantig1 var. Esasinda bu iki alan birbirine ait: Uluslariis-
tii miizik salt yerel olarak reel, ¢iinkii dinleyicisiyle ancak yerel iliskiler
icinde bulusuyor. Bu yiizden de Avrupa, Asya veya Amerika gibi cografi
biiyiik alanlar kiiltiirel gelisim siireclerinin baglami olarak anlamlarini
yitiriyorlar. Bu soylediklerimle ilgili cok giizel bir 6rnek doksanh yillardan
beri hemen hemen diinyanin her yaninda “Bjérk” adiyla taninip bir feno-
men haline gelen izlandali pop sarkicis1 Bjork Gudmunsdottir'dir. Eskiden
izlanda gibi bir iilkeden bir sarkicinin starliga yiikselmesi bir¢ok neden-
den dolay1 diisiintilemezdi. Bir kere New York ya da Los Angeles’ta kiime-
lesmis miizik endiistrisiyle baglantinin, gerekli temaslarin ve iliskilerin
kurulabilme durumu yoktu. Ayrica halk hi¢bir zaman izlandali bir popsta-
r pop kiiltiirtiniin inandiric1 bir temsilcisi olarak kabullenemezdi. Ciinkii

pop kiiltiirti bat1 diinyasinin san ve sohreti icinde, Elvis Presley’den beri

Cogito, say1: 51, 2007

: 103



104 : Prof. Dr. Peter Wicke ile Popiiler Miizik Uzerine Bir Soylesi

ise onun yasadig1 yer olmasindan dolayi, bati iilkelerinin en batilis1 olan
ABD’de efsanelesmisti.

Bu durum son on yil i¢inde hissedilir bir sekilde degisti. Kiiltiirel koor-
dinasyon sisteminde kaymalar oldu. Internetin ve giiniimiizde iiretilen pop
miizigin biiyiik boliimiinii de i¢ine alan elektronik miizigin sanal diinya-
sinda mekanlar eski kiiltiirel énemlerini kaybettiler: Artik New York gibi
Reykjavik de bir fare tiklamasi uzakhiginda, gercek diinyada ise mekanlar
internetin sanal diinyasinin tersine, deneyim alani olarak biiyiik ¢lciide
onem kazandilar. Miizik i¢cin su anlama geliyor bu: Giiniimiizde bir starin
etki alan1 kokenine dayanarak degil, bilakis onun varligiyla, onunla ya da
miizigiyle aracisiz dogrudan iliski kurabilme olanagiyla biiyiiyor. Bu yiizden
de elektronik miizigin gelismis sekilleri i¢in kuliip deneyimi, sunuldugu yer-
de miizikle dogrudan ve aracisiz karsilasma, ¢cok 6énemli bir rol oynamakta.
Artik kiiltiirel acidan ABD’den gelmek bir avantaj, kokenin izlanda’da olma-
s1 ise bir dezavantaj degil. Ticari acidan da ayni sey gecerli, ciinkii Internet
miizik i¢in salt alternatif dagitim olanaklariin degil, aym1 zamanda alterna-
tif bilgilenme olanaklarinin da yolunu agti. Bu durumda ben, bizi bekleyen
gelecekte miizisyenin koékeninin giderek énemini yitirecegini ve miizigin
kita ya da iilkesel konumuyla iliskin durumunun simdiye kadar olan sekliy-
le sorulmayacagimi diisiiniiyorum. Fakat bu diisiincenin gecerli olmasi ¢ok
onemli bir kosula bagli: Maddi ve teknik alt yapinin bu gelisme i¢in hazir
bulunmasi ve herkes tarafindan ulasilabilir olmasi gerekli. Burada sorunuza
dénmek icin bir ilave yapmak istiyorum. Diinya tizerinde, kuskusuz Asya’da
da ne yazik ki bol miktarda olan fakirlik ve sefaletle bu saydigim kosullarin
bagdasmasina olanak yok. Bu ag¢idan sézii edilen siiregler, gecmisin kéken
ve yer engellerini yeni bir iliski icine sokarken, fakir ve zengin arasindaki
karsitligi da kiiltiirel acidan derinlestiriyor.

S.D.: Kiiresellesen bir diinyada genclerin duygular ve ilgi alanlar1 da m1
kiiresellesme siirecine girdi? Ornegin Cin gencliginin giintimiizde Batimin
pop miizigine olan hayranlhigi sizce nasil degerlendirilebilir?

P.W.: Kitle iletisim araglarinin sundugu igerigin, ne cesit olursa olsun,
tabii miizik de buna dahil, kiiresel dagitimi dinyanmin degisik yerlerinde
yasayan insanlarin duygularim ve ilgi alanlarini esitler mi, esitlemez mi, bu
soru otuz yili askin bir siiredir kiltir bilimcileri ve kiiltiir sahasindaki poli-
tikacilar1 ugrastirmakta. UNESCO daha seksenli yillarin basinda Meksika'da
tertipledigi kiiltiir konferansinda bu soruyu cok tistiinde durarak ortaya atti
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ve bunun sonucu olarak bu sorunun bilimsel olarak arastirilmasi i¢in bir¢cok
bilimsel projeyi finanse etti. Bu baglamda miizikle iligkili uluslararasi kar-
silagtirmal1 bilimsel arastirma projesine ben Avrupa kitasi direktorii olarak
katildim. Bu ¢ok kapsamli, diinyanin biitiin bolgelerini igine alan ampirik
arastirmanin sonucunda su noktaya varildi. Insanlar aym seyi dinliyorlar,
fakat asla aym seyi ayni1 bicimde isitmiyorlar. Miizik her zaman karsilastigi
kiiltiirel baglamla iliski i¢indedir. Bu yiizden de uluslartistii ve ayn1 zaman-
da kiiltiirleriistii bir miizik pratiginin olmasi daima miimkiindir. Ciinkii
yabanci olan her zaman 6ziimsenmekte ve kendine 6zgii olan da yabanci
olanla karsilastiginda oldugu gibi daha bilingli olarak yasanmakta. Geng-
ler, nereye ait ve kim tarafindan tiretilmis olursa olsun, dinledikleri miizigi
yasamlarina entegre etmekte ve ona kendi yasamlar: icinde kendi duygula-
rindan ve degerlerinden yola ¢ikarak anlam ve énem vermekteler. Bu daha
da esasli bir bicimde formiile edilebilir: Kiiltiir yasanir ve tiiketilmez. Bu
acidan tiiketilmis kiiltiirel tiriinlere gore kisisel olarak yasanmus kiiltiirel ilis-
kilerin etkisi daima daha giicliidiir. Iste bu boyle oldugu icin de, miizik gibi
kiiltiirel triinlerin titketiminde, kisisel yasanmus kiiltiirel iliskilerin sinirla-
rinin 6tesine gecmek 6zlemi de vardir daima. Kiiltiirel tiriinler, kisisel kiil-
tiirel iliskilerin simirlarimi icinde ne kadar az tasirsa —ctinkii bu iligkiler de
Bati'nin pop miiziginin biiyiik bir boliimii gibi uluslariistii ve ayni zamanda
kiiltiirleriistii olmustur— o derece cekici olur. Bu bakimdan bu iiriinlerin Cin
gencligini de cezp etmesine sasmamak lazim.

S.D.: Pop miizikte iiretim siireci giderek daha mi hizlanmakta? Eger boy-
leyse; 6rnegin elemanlar artik biiyitkbaba yasina gelmis olan Rolling Stones
grubunun popiilaritesinin giiniimiizde de siirmesi nasil aciklanabilir. Sizce
onlarin miizigindeki 6zellik ne?

P.W.: Bu olayda bir 6zellik olmadig: gibi, olayin Rolling Stones’'un miizi-
giyle de bir iliskisi yok. Bunun arkasinda ¢oktan beri bilinen bir fenomen yat-
makta; her nesil gencliginde etkisi altinda kaldig1 miizikle yaslanmiyor. Fakat
gecmiste demografik ve toplumsal iliskiler tiimiiyle degisik oldugundan bu
durum ¢ok daha az belirgindi. Altmish yillarda Rolling Stones’u dinleyen
toplum bugiin yaklasik kirk y1l daha yash. Bati toplumlarinda bu yas grubu,
yani 55-60 yasindakiler, toplum yapisinin biiyiik boliimiinii olusturuyor. Bu
yiizden de bunlar herkes ve her sey icin yer ayiran bir medya diinyasina sati-
nahicilar grubu olarak ilging gelmekte. Buna uygun olarak da bu yas grubu
miizik gereksinimleriyle halen varhigim siirdiirmekte. Ayrica ellili yillarda
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kusaklar ¢atismasina neden olan yashlar ve gencler arasindaki politik karsit-
liklar da ortadan kayboldu. Yash ve gen¢ arasina sinir koyma baskis1 ortadan
kalkt1. Her iki taraf icinde bu béyle. Gengler artik anne-babalariyla aralarina
smir koyacak sembolleri mutlaka, neredeyse kendilerini zorlayarak aramiyor-
lar. Bundan dolay1 da Rolling Stones’un konserini anne-babalar ve ¢ocuklarin
birlikte izlemeleri normal bir olay. Kald1 ki yaghlar giiniimiizde en azindan
kiiltiirel anlatim bicimleri acisindan ebedi geng kaliyorlar. Rolling Stones’'un
yam sira Eric Clapton ve diger bir¢cok grubun ve miizisyenin de dahil oldu-
gu altmish yillarin sanatcilarinin halen siiregelen popiilerligi gercegi de bu
bakimdan pop miizik stirecinin hizlanmasiyla bir karsitlik olusturmuyor.

S.D.: Giiniimiizde ciddi miizikle eglence miiziginin arasindaki simirlar
giderek silinmekte mi, yoksa tam tersine daha da m1 belirginlesmekte? Bu
konuda ne diistiniiyorsunuz?

P.W.: Bir pop sarkisi ile Mozart'in bir senfonisi arasinda farklilik oldugu
gibi, karsithik da vardir ve bu yiizden de kimse ciddi olarak bunu tartismak
istemeyecektir. Fakat aym1 sey Mozart ile Karlheinz Stokhausen’in arasin-
daki iligki, ya da bir pop parcasinin bir tekno par¢ayla yahut bir caz dogag-
lamasi ile olan iligkisi i¢in de gegerli. Miizik yapmanin ayr1 etki alanlar
diistincesinin igerdigi problem, ayirimdan degil tam tersine bu ayirimin iki
kutuplu olmasindan kaynaklaniyor. Bu iki kutupluluk, reel farkliligi, aym
zamanda karsithig1 ve bununla birlikte gercek cesitliliginin tistiinii orttiigi
icin her zaman bir yanlisti. Miizik kaltara bir¢cok kutup, bircok degisiklik
ve bir siirti kargithk igceren, kiiltiirel ¢esitliligin hitkiim stirdiigii bir alandir.
Ve bu cesitlilik gectigimiz on yillar icinde defalarca daha biiyiidii. 1ki kutup
diisiincesi bu biiyiimeyle uyumlu degil artik.

S.D.: Size son bir sorum var. Miizik elli y1l icinde nerede olacak? Bunu
onceden soyleyebilmek miimkiin mii?

P.W.: Eger bu soruyu yanmitlamak miimkiin olsaydi, miizik diger sanat-
larda da oldugu gibi, kendini ¢ekici kilan ve yeri doldurulmaz olmasini sag-
layan, yani yeni ufuklar acan, yenilikler ve orijinalliklerle sasirtan ve bize
baska tiirlii bilemeyecegimiz olani da tanitan sey olma 6zelligini kaybederdi.
Degil elli yil, bir giin sonrasi icin bile bir kehanette bulanabilinecek olunsa,
miizik biitiin giictinii yitirirdi. O zaman o, bizi ¢cevreleyen, keyfi olan ve yeri-
ne baska bir sey konulabilen 6ylesine yapay bir sanat olurdu. Umut edelim

ki, bu soru biitiin zamanlar i¢in cevaplanamaz olarak kalsin.
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Karasafralilik Hakkinda Not

Elinizdeki metin Problémata baslikli Eski Yunanca bir kitabin 30. béliimiiniin upu-
zun ilk paragrafi. (953a10-955a40) Kitabin ¢ogunun yazarimin Aristoteles olmadigi
bellil ama elinizdeki kismini onun yazdig1 konusunda iki énemli dayanagimiz var:
Cicero ve Seneca.? Yine de metni Aristoteles’in 6grencisi Theophrastos yazmuis ola-
bilir.3 Oyle ya da boyle Aristotelesci bir metin.

Eski Yunancadan yaptigim ceviride ve notlarda Hett'in Ingilizce ve Pigeaud’nun
Fransizca cevirilerinden yararlandim.4 Pigeaudnun ve burada yayimladigimiz
Hett'in Eski Yunanca metninin esas aldig1 basim ayni: 1922 Leipzig Teubner baski-
sim1 Ruelle hazirlamaya basladi, omrii vefa etmeyince Knéllinger devraldi ama o da
Birinci Diinya Savasi'nda oliince metne son noktay1 Joseph Klek koydu.3

Notlar

1 Aristotle, Problems,Books I-XXI [Sorular, 1.-21. Béliimler], Ingilizceye ¢eviren Walter Stanley Hett, Harvard
Universitesi Yaymlari, Massachusetts, 1936, vii. sayfa; J. L. Stocks, “The Oxford Aristotle”, Classical Revi-
ew, 44. cilt, 1. say1, 1930, 20.-21. sayfalar; David Ross, Aristotle, 5. baski, Methuen & Co., Londra, 1949, 13.
sayfa. (Tiirkge cevirisi: David Ross, Aristoteles, gevirenler: Prof. Ahmet Arslan, Thsan Oktay Anar, Ozcan
(Yalgin) Kavasoglu, Zerrin Kurtoglu, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul, 2002, 28. sayfa.) Diogenes Laertios'a gore
Aristoteles’in Problémata diye bir yapiti vardir. (Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri [Bioi kai Gnémai
ton Eudokimoén Philosophén], V, 23, ¢eviren Candan Sentuna, Yapi Kredi Yayinlari, 2002, 218. sayfa.)
Sorular kitabmm ilk 15 boliimiinii 9. yiizyilda Huneyn Ibn ishak Arapgaya, 13. yiizyilda Ibn Tibbon da
ondan hareketle ibrancaya cevirmis. Gene 9. yiizyllda “bu kitab1” el-Himsi cevirip el-Kindi diizeltmis.
(Prof. Dr. Bekir Karliga, Islam Diisiincesi’nin Bati Diisiincesi’ne Etkileri, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2004,
228. sayfadaki referans soyle: Abdurrahman Bedevi, La Transmission de la Philosophie Grecque au Monde
Arabe, VRIN yayinlari, Paris, 1968, 85.-93. sayfalar.) “Bu kitap” ayrica Tbn el-Kifti'nin aktardigi “Batlam-
yus el-Garib” (?) katalogunda séyle geciyor: “Problemler Kitabi. Buna Burublimatum (Problématon) denir.
Almigsekiz makaledir.” (Mahmut Kaya, Islim Kaynaklart Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, Ekin Yayilari,
1983, 318. sayfa.) Latinceye gelince, Messinali Bartholomeus’un ¢evirisi 13., Theodorus Gazamin cevirisi
15. yiizyildan. Metnimizdeki 11. dipnotta gériilecegi gibi bu son ceviri elimizdeki elyazmalarindan daha
eski bir yazmaya dayandigindan biiyiik deger tasir.

2 Cicero, Tusculanae Disputationes [Tusculum Tartismalart], 1, 33: “Aristoteles quidem ait omnis ingenio-
sos melancholicos esse, ut ego me tardiorem esse non moleste feram...” [“Zaten Aristoteles biitiin dahilerin
melankolik oldugunu séylediginden, bu halimden daha donuk olsam gocunmazdim...”]; Seneca, De Tran-
quilitate Animi [Ruhun Dinginligi Uzerine], XII, 10: “Nam, siue graeco poetae credimus... siue Aristoteli,

’n

" [“Ne de olsa ister Yunanl saire inanalim... ister-
se Aristoteles’e, ‘bir nebze delilik olmadan biiyiik deha olmaz’.”] (Tiirkge gevirisi: Seneca, Ruhun Dinginli-
gi Uzerine, geviren: Bedia Demiris, Yap1 Kredi Yayinlari, 1999.)

3 Metnimizdeki 22. dipnota bakiniz. Ayrica bkz. Diogenes, V, 43-48, 226.-230. sayfalar.

4 Aristotle, Problems, Books 22-38 [Sorular, 22.-38. Boliimler], ceviren W. S. Hett, Harvard Universitesi
Yayinlari, Massachusetts, 1936, 154.-169. sayfalar; Aristote, L'Homme de génie et la Mélancolie [Dahi ve
Melankoli], ceviren J. Pigeaud, Rivages yayinlari, Paris, 1988.

5 Forster, “The Teubner Text of the Pseudo-Aristotelian Problemata” [“S6zde-Aristoteles’in Sorular'inin
Teubner Metni”], Classical Review [Klasikler Dergisi], 38. cilt, 5./6. sayilar, 121. sayfa.

‘nullum magnum ingenium sine mixtura dementiae fuit



Karasafralihk

ARISTOTELES

Neden felsefede, siyasette, siirde, sanatlarda biitiin siradisi adamlar! bariz
karasafrali? Destanlarda Herakles i¢in soylendigi gibi kara safra kaynakl
rahatsizliklara yakalananlar olmus; Herakles'in herhalde dogas1 oyleydi? ki
eskiler ona bakarak saralilarin rahatsizliklarina kutsal hastalik derlerdi.3
Cocuklariin karsisinda sapitmasi da Oite’de gézden yitmeden once iilser-
lerin ¢ikmasi da bunu gésteriyor, bir¢coklarinda kara safradan dolayr olur
bu ¢iinkii. Olmeden 6nce Spartali Lysandros’ta da o iilserler bas géstermis.4
Aias’la Bellerophontes’e gelince — ilki biisbiitiin sapitmisS, 6biirii iicra kose-

lere kagmis.® Ne demis Homeros:
Ama giin geldi biitiin tanrilar ondan tiksindiler,

Aleion Ovasi'nda bir basina gezindi

Insan ugragindan sakind, ici icini yedi.”

* Sorular, XXX, 953a10-955a40.
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Anlasilan, baska pek ¢ok kahraman da bunlarla dert ortagi: yenilerden
Empedokles®, Platon®, Sokrates!0, daha nice tinliiler. Siirle ugrasanlarin
¢cogu da boyle. Pek coklarimin viicudunda béyle bir karisimdan étiirii has-
taliklar ¢ikar ama baskalarimin dogasi bu dertlere yatkin belli ki. Kisacasi
daha o6nce soylendigi gibi hepsi dogaca boyle. O zaman 6nce sarap érnegini
ele alip nedenini kavramali; yersiz érnek de degil ciinkii goriinen o ki fazla
sarap insanlar1 karasafrali dediklerimiz gibi yapiyor ve icilince binbir tiirli
kisilik ortaya cikariyor: 6fkeli, insan canlisi, yufka yiirekli, goziikara. Oysa
bal, siit, su ve benzer bir sey hi¢ de boyle yapmiyor. Ama sarabin igenleri
nasil derece derecel? degistirdigine bakan kisi onlan tiirlii tiirlii etkiledigini
gorebilir: ayikken soguk ve suskun olan adamlar saraba diistip 6l¢iiyti azicik
kagirinca konuskanlagir, daha ictikge nutuklar ¢ekip aslan kesilirler, orada
da durmazlarsa goziikara davranirlar, daha daha icilince sarap énce insam
bir kiistahlastirir sonra deliye ¢evirir, daha da ¢ogu sonunda insam gevsetip
eblehlestirir, cocukluktan beri sarali olanlar ya da karasafra hastaliklari-
nin pencesine diisenlere dondiiriir.!3 Bir insan ictikce ve belli 6lciide sarap
aldik¢a kisilikten kisilige biiriindiigii gibi bunlardan her birine denk diisen
insanlar var. Ciinkii sarhos adamin bir an biirtindiigi hal baska adamin
dogal hali: birisi cenebaz, ébiiri kurtlu,

Cogito, say1: 51, 2007
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baskas1 sulugoz. Iste sarap da kimilerini boyle yapar. Homeros demis:
sarap yiiklityiim diye salya siimiik agladigimi soyler.14

Insanlar da bir yufka yiirekli, bir yabani, bir suskun olur. Kimisinin agzim
bicak agmaz, hele sapitmis karasafralilar. Insam sevecenlestirir de sarap,
nitekim icen adam ayikken goériiniis!5 ya da yaslarindan dolay1 kimse-
niin 6pmeyecegi insanlar1 gider 6per. O zaman sarap insani uzun degil kisa
siireligine siradis1 hale getirirken doga bunu kisi varoldugu siirece temelli
yapar; dogaca kimileri yiirekli olur zaten, kimileri suskun, baskalar yufka
yiirekli, daha baskalar1 korkak. Bundan belli ki sarap da doga da insan kisi-
ligini ayni1 yoldan olusturur, ne de olsa her sey sicakliin denetiminde isler.
Uziimsuyul® da karasafranin karisitmi da havali, bu yiizden hekimler havai
rahatsizliklaral? da abdomen rahatsizliklarina!® da kara safra rahatsizhig:
der. Sarap da havai giice sahip. Bundan dolay1 [karasafranin] karisimiyla
sarap dogaca birbirine benzer. Sarabin havai oldugu koépiikten belli ¢iin-
kii yag sicakken képiirmedigi halde sarap pek koépiiriir, hatta kara sarap!®
beyazindan bile ¢cok kopiiriir ¢iinkii daha sicak ve dolgun olur. Sarap gene
bu ytizden insanlar1 sevigsken hale getirir ve Dionysos’la Aphrodite'nin bir-
likte oldugu hakl olarak séylenir29, zaten cogu karasafral sehvetli. Nitekim

sevisme de havai. Penisten belli: kiiciikken biiyiiyiivermesi sismesinden.
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Sonra ergenlik esigindeki ¢ocuklar daha dol veremeden bile kendilerini
tutamayip hayalarini ovunca zevklenir, sonradan sivinin gececegi yollardan
hava gegtigi i¢in belli ki. Birlesmelerde doliin akmasi ve firlatilmasi agikga
havanin baskisiyla. Ureme organlarinin cevresini havai hale getiren biitiin
yiyecek iceceklere de hakli olarak sevistirici [aphrodisiastika] deniyor. Bu
yiizden de insanlar1 boyle karasafraliya dondiirmede kara sarabin iistiine
yoktur. Kimi durumlardan bellidir bu: karasafralilarin ¢ogu kara kuru olur,
damarlar firlaktir ama bunun nedeni kanin degil havanin miktari. Gene de
biitiin karasafralilarin degil fena mizaghlarin kara kuru olmasinin nedeni
baska mesele. Basta koyuldugumuz yola dénersek bu karasafrali mizag¢ ken-
diliginden dogada karisir ¢iinkii sicakla sogugun karisimidir ve doga bu iki-
sinden olusur.2! Nitekim karasafra hem cok sicak hem cok soguk hale gelir,
ctinkii ayn1 sey dogaca bu iki hale girebilir; 6rnegin su da sogukken yeterin-
ce 1sitilirsa, diyelim kaynarsa, alevin kendisinden bile daha sicak olur, tasla
demir de dogaca soguk olsa bile kizinca kémiirden sicak olur. Ates tizerine
yazilanlarda bu konular daha aciklandi.22 Kara safra da zaten dogaca soguk
oldugundan ve yiizeysel olmadigindan bu séylenen halde bolca bulunursa

sektelere, sersemliklere, i¢c daralmalarina?3
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karisima denk gelirse kisiyi korkaklastirir ¢iinkii karisim zaten korkuya yolu
dosemistir ve korku sogutur. Dehsete diisenlerden belli, titriyorlar. Ama
[karisim] daha bir sicaksa korku kisiyi él¢iilii bir noktaya getirir ve kisi hem
korku icinde olur hem etkilenmez.30 Giindelik i¢ sikintilarinda gene oyle
olur: sik sik tiziilldiigiimiiz olur da neden tziiliiyoruz séyleyemeyiz, kimi
zamansa bir i¢ rahatlig1 gelir ama onun nedeni belli olmaz. Bu gibi etkiler
ve yiizeysel3! denen etkiler az cok herkeste ortaya cikar ciinkii [karasafra-
nmin] giicii herkese bir nebze karismistir. Ama bu etkilerin derinlemesine
oldugu kisiler zaten kisilikleri geregi boyle. Ciinkii bir yiize sahip olmalarina
gore degil nasil bir yiize sahip olduklarina gére insanlarin goriiniisii32 fark-
lilik gosterdigi gibi (kimisi giizel, kimisi ¢irkin, kimisinde hi¢bir siradigilik
olmaz ve onlar dogaca ortalama Kkisiler olur), boyle bir karisimdan az pay
alanlar da ortalama kisiler olur, ¢ok pay alanlar zaten ¢ogundan farklidir.
Ciinkii huy fazla yogunsa asir1 karasafrali olurlar, bir parca karismissa o
zaman da siradisi. Ozen gostermezlerse artik adamina gore viicutlarinin su
ya da bu kisminda kara safra hastaliklarina yatkin olurlar: kimilerinde sara
hastaliklar1 bas gosterir, otekilerde sekte, bagkalarinda siddetli i¢ daralmala-
r1 ya da korku, daha baskalarinda asir1 6zgiiven — Makedonya krali Arkhela-
os'un basina geldigi gibi.33 Bu giiciin nedeni karisim, onun soguk ve sicak-
likla nasil iliski kurdugu. Ciinkii vakti gelince fazla soguk olursa nedensiz
bir i¢i ge¢cmislik haline yol acar. Kendini asma vakalarina genclerde sik¢a
rastlanmasi1 bundan, yashlarda da tek tiik olur bu. Sarhos olduktan sonra
kendini 6ldirenler de ¢ok.
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I¢ daralmas: kimi karasafralida ictikten sonra bile siirer ciinkii dogal sicak-
lik sarabin sicaklig1 tarafindan séndiiriiliir.34 Diisiinmemizin ve umut etme-
mizin gerceklestigi yerin35 cevresindeki sicaklik i¢ acici olur. Bu yiizden sar-
hos olana kadar igmek herkesin i¢inden gelir ¢iinkii genclik ¢cocuklar: nasil
umutlu yaparsa bol sarap da herkesi 6yle yapar — yaslilhik umutsuz, genclik
umutlarla dolu. ictigi sirada i¢c bosluguna kapilanlar az da olsa var gerci,
nedeni bagkalarimin ictikten sonra bu durumda olmalariyla ayni. Sicaklik
sonerken ici daralanlar da daha ¢ok asar kendini. Bu yiizden gencler ve yas-
Iilar daha ¢ok asar kendini ¢iinkii sicaklik yashlikla soner, [genclikte ise] bu
etki dogal. Ayrica sicaklig1 aniden sondiiriilenlerin cogu kendini o6ldiiriir,
onbelirti olmadig: icin herkes sasar. Daha 6nce soylendigi gibi karasafra-
dan ¢ikan karisim ¢ok soguk olunca tiirlii i¢ sikintilarina yol agar, ¢ok sicak
olunca da i¢ rahathig gelir. Bu yiizden cocuklarin i¢i daha rahat olur, yas-
lilarinki daha sikkin. Onlar sicak c¢iinkii, bunlar soguk. Yashlik bir soguma
zaten. Ama [sicakligin] dis nedenlerle aniden séndiiriildigii de olur, alev-
lenen seylerde dogaya aykir1 oldugu gibi; 6érnegin koémiire su dokiince. Bu
yiizden sarhosluktan sonra kendini éldiirenler olur ¢iinkii sarabin sicakligi
disaridan gelir ve sondiirtiliince etki ortaya cikar. Sevistikten sonra da pek

coklar i¢ bosluguna diiser, oysa délle cok miktarda fazlalik36 atanlarin ici
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pek ferahlar ciinkii fazlaliktan, havadan ve asir1 sicaktan kurtulup hafifler-
ler. Obiirleri cogu kez i¢c bosluguna diiser ciinkii sevistikten sonra yarar-
I1 bir seylerden yoksun kaldiklar1 i¢in artik sogumuslardir. Salgimin ¢ok
olmamasindan da belli olur. O zaman 6zetle soylersek karasafralilarin
tutarsiz olmasi karasafranin giictiniin tutarsiz olmasindan; [karasafra] ¢ok
soguk da olur ciinkii, cok sicak da. Ve [karasafra] kisilik olusturucu bir sey
oldugu icin (kisiligimizin olusmasinda en énemli sey zaten sicakla soguk)
viicuda karisan sarabin azlig1 ¢oklugu gibi [karasafra da] kisiligimize belli
bir nitelik verir. Ikisi de havali, sarap da karasafra da. Ama madem tutarsiz-
likta bile bir bigimde iyi bir kivam giizelcene tutabiliyor ve madem bu yat-
kinlik yerine gore cok sicak ama sonra gene soguk (ya da asiriliktan dolay1
tersi) olabiliyor, o zaman biitiin karasafralilarin siradisi olmasinin nedeni
hastalik degil doga.

Yunanca aslindan ceviren ve notlayan: Omer Aygiin
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Perittos iyi ya da kotii anlamda siradisihig, fazlaligl, asirihgr dile getirir. Asagida 36. nottaki
perittoma ile kargilagtiriniz.

“Siradis1 adamlar”: metnin yalmzca erkekleri ele almasi ¢ok sasirtici olmasa bile Rerorik’te tig
kez amlan Sapphonun bu metinde hi¢ gegmemesini Pigeaud yadirgiyor. Bence hakli. (Pigea-
ud, 78. sayfa, 66. dipnot; Aristoteles, Retorik [Tekhné Rhétoriké], 1367a8, 1398b12 ve 27.)
Euripides’in Héraklés'ine ve Sophokles’in Trakyali Kadinlar'na [Trakhiniai] bakiniz.

“Kutsal hastalik” konusu igin ii¢ kaynakla yetineyim: Hippokrates kiilliyatindan Peri Hierés
Nosou [Kutsal Hastalik Uzerine] (Littréde 6. cilt, 352.-396. sayfalar), Herodotos (III, 33) ve
Herakleitos'tan kalan 46. fragman.

Ploutarkhos, Lysandros, II1. béliim, 5-8; XVIII. boliim, 2-3.

Homeros, Ilyada [llias], 11, 557-558, 768-769; 111, 225-228; Odysseia, XI, 543-564; Sophokles,
Aias; Jean Starobinski, Trois Fureurs [U¢ Cinnet], Gallimard yayinlari, Paris, 1974.

Homeros, flyada [ilias], VI, 152 vd.

Ilyada [Ilias], VI, 200-202.

Diogenes Laertios, VIII, 69, ceviren Candan Sentuna, Yap: Kredi Yayinlari, Istanbul, 2003,
404. sayfa.

Platon’un delilik ve esin {istiine soyledikleri tinliidiir. Ornegin Phaidros, 244-245, 265b;
Symposion, 202b-c, 218b; ayrica Ié6n’a bakiniz. Ama kendisinin melankolik diye nitelendiril-
mesi sasirticl.

Sokrates’in daimoén'u mu kastediliyor? Platon, Sokrates’in Savunmast [Apologia Sékratous],
31d1-4, 40a2-c3; Euthyphron, 3b-c; Euthydémos, 272e1-273a3; Phaidros, 242c; Devlet [Poli-
teia], 496c; [Platon], Theagés, 128d1-131; Ksenophon, Anilar [Apomnémoneumatal, 1, i, 2, 4;
1V, viii, 1, 5; Sokrates’in Savunmast [Apologia Sokratous], 5, 12, 13.

Eski Yunanca elyazmalarinda bulunmayip Theodorus Gazamin Latincesinden ¢ikarsanan
“ouk atopou ek tou oinou” [“yersiz kagmayan sarap 6rnegi”’] deyimini ben de Hett gibi met-
ne katiyorum.

12 Ek prosagogés. Genelde “zorla, zoraki” anlamina gelen deyim burada teknik anlamiyla kulla-

niliyor. Aristoteles, Metebrologiké [ Meteoroloji], 351b8-11’e bakiniz.

13 Tois melankholikois'i eril degil nétr okuyan Pigeaud’yu izliyorum. Hett'in okumasi su anlam-

14
15

16
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18

19

20

da: “... melankolinin esigindekilere déndiiriir.”

Odysseia, XIX, 122.

Eidos'un teknik terim haline gelmeden 6nceki algisal anlamina bir 6rnek. Asagida 954b21’e de
bakilabilir. Eidos Latince ¢evirileri olan forma ile species ve Arapga karsihg: suret ile karsilasti-
rilabilir. Bu tiimcenin sézdizimindeki belirsizlik Eski Yunanca metinden kaynaklaniyor.
Khymos “6zsu” diye de cevrilebilir, “hilt”, “suyuk” ve “miza¢” diye de. Latince umor, Arapca
mizdc ve Tiirk¢cede “huyu suyu belli olmak” gibi sozlerle karsilastirilabilir. Asagida 954a10’a
bakiniz.

Pigeaud bu deyimi “havai hastaliklar” (“maladies venteuses”) diye cevirirken su metni gerek-
ce gosteriyor: Aristoteles, Peri Enypnion [Riiyalar Uzerine], 461a24. Bu gerekge bana yerinde
goruntiyor.

Ta hypokondriaka [pathé]. Bu baglamda cevrilmesi belki olanaksiz bir deyim. Hippokrates'le
Galenos'un diisiindiigii gibi psikolojik yani da vurgulanabilir (“hastalik hastalig1”, “sevdavi-
lik” ya da “merakilik”), Hett'in diisiindiigii gibi tamamen fiziksel bir 6zellik diye yorumlana-
bilir: “chest diseases”. Baglamimizda fiziksellik agir bastigindan Hett'in yorumunu yegledim.
(Galenos, Peri Peponthotén Topdn [Rahatsizlannus Yerler Uzerine], Kithn baskisinda VIII,
186; [Hippokrates], Aphorismoi [Aforizmalar], Littré baskisinda VI, 23: “Korku ve i¢ sikintis1
uzun siirerse karasafrayla ilgilidir.”)

Melas [oinos] deyimini Pigeaud harfiyen “kara sarap” diye ceviriyor ve dayanak olarak Pli-
nius’u gosteriyor: “Sarap dort renk olur: beyaz, sar1, kan kirmizi, kara [albus, fulvus, sangu-
ineus, niger].” (Naturalis Historiae [Doga Arastirmalari], X1V, 80.) Ben Pigeaud'yu izliyorum.
Homeros, Odysseia, IX, 346.

Burada “kopiik” (aphros), “sevisken” (aphrodisiastikos), “Aphrodite” ve ilerideki “sevisme”
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(aphrodisiasmos) sézciikleri arasindaki yakinlik Yunanca metinde agik. Aphrodite’nin
kopiikten dogdugu, adimin oradan geldigi bilinen sey. (Hesiodos, Theogonia, 188-198; ayrica
Platon, Kratylos, 406¢7-d2.)

Aristoteles, Peri Z6ién Morion [Hayvanlarmm Kistmlart Uzerinel, 646a7; Metebrologiké [Mete-
oroloji], 378b13, 384b28; Peri Geneseds kai Phthoras [Olusum ve Yokolus Uzerine], 329b24.
Aristoteles’in atesten soz ettigi pasajlara kolay kolay génderme yapiliyor olamaz burada.
Aristoteles’in tersine Theophrastosun kaleminden Ates Uzerine (Peri Pyros) bashikli bir
metin kismen elimizde var. Diogenes de Theophrastos'un bu baglikta iki kitaplik bir yapit
kaleme aldigini soylityor. (V, 45, 227.-228. sayfalar.)

Eski Yunancanin ¢etrefil kavramlarindan biri olan thymos'tan tiireyen euthymia, dysthymia,
prothymia ve buradaki athymia metnin geri kalaninda énemli rol oynuyor. Ben bu baglan-
tiy1 “i¢” sézcugu tizerinden kurmay1 denedim: “i¢ rahathig1”, “i¢ ferahlig1”, “i¢ sikintis1”, “i¢
daralmasi”, “i¢ boslugu”, “i¢i gecmislik”... Athymia ve dysthymia arasinda fark bulamadim.
Euphyés pek ¢ok anlama geliyor ve birgogu da sézciikteki physis (“doga”) sozciigiiyle bag-
lantili. Bu 6zellik Poetika’da da delilikle bagdastiriliyor. (17, 1455a32)

Biiyiik olasilikla kastedilen yer kalp. Diisiince gibi son derece karmasik bir konu bir yana,
Aristoteles’e gore baska yasamsal islevlerin merkezi kalp gibi goriiniiyor: Peri Anapnoés
[Soluma Uzerinel, 9, 474a25 vd.; Peri Z6ién Morion [Hayvanlarin Kisumlart Uzerine], 111, 4,
666a34-666b1; II, 10, 656a28 vd.; ayrica krs. Peri Aisthéseds kai Aisthéton [Duyular ve Duyu
Nesneleri Uzerine], 2, 438b25 vd.

Enthousiastikois. Metnin devami goz oniinde bulundurulunca esinden ¢ok cezbe, husu ve
vahiy anlami agir basiyor. Hett de “frenzy” sézciigiinii yegliyor. Bu deyim Aristoteles, Poli-
tika, VIII, 5, 1340a10 ve VIII, 7, 1342a4 ile karsilastirilabilir. Elbette bu fiziksel agiklama
Platon’un /6n’unda Sokrates’in argiimanlarina taban tabana aykir1.

Pigeaud buradaki Marakos’a iliskin bagka bilgimizin olmadigimi soyliiyor. Gene de Aristo-
teles, Peri tés Kath’ Hypnon Mantikés [Uykuda Kehanet Uzerine], 2, 464b3 ve devamina goz
atilabilir.

Metinsorunlu.Hett'iizliyorum: “Butthosewithwhomtheexcessiveheathas sunktoamoderateamo-
unt...”

Poetika, 15, 1454a27.

Burada autéi zamiri Pigeaud'nun Fransizca cevirisine gore, ayrica harika bir geviri olarak
ornek gosterdigi Didon'un Latince cevirisine gore “kisi”’ye degil “korku”ya génderir (“atque
ipsius metus tempore intrepidum reddit”: “ve korku aninda bile cesur hale getirir.”). Hett'in
okumasinin anlami “[korku] kisiyi kendine hakim ve kayitsiz hale getirir”. Pigeaud’yu izli-
yorum ¢iinkii onun okumasi bence Aristoteles’te erdemin ne tiir bir etkilenmezlik olduguna
iyi orneklendiriyor: “Bu yiizden erdemleri bir tiir etkilenmeme ve dinginlik olarak da
tamimliyorlar. Iyi tanimlamiyorlar ama, ciinkii genel konusuyorlar ve ‘gerektigi gibi’, ‘gerek-
medigi gibi’, ‘ne zaman’ ve boyle bagka seyleri eklemiyorlar.” (Nikomakhos'a Etik [Ethika
Nikomakheia]l, 11, 3, 1104b25-27.)

Pigeaud da Hett de Forster'in diizeltmesini benimseyerek elyazmasindaki palaia’y1r (“eski”)
epipolaia diye okuyor. Yukarida 954a22’de gegen “yiizeysel” sozciigiinii hesaba katarak bu
diizeltmeyi benimsiyorum. Sézciik 954a22 kadar asagidaki “derinlemesine” (eis bathos,
954b22) deyimiyle de karsilastirilabilir.

Yukarida 15. dipnota bakiniz.

Thoukydides, II, 100’e bakiniz.

Ani 6liim ve eceliyle 6lmeyi ayirt ettigimiz gibi Aristoteles de atesin sénmesi icin iki sézciik
kullaniyor: buradaki sbesis (séndiiriilme) ve az ilerideki maransis (sénme). (Peri Neotétos
kai Géros Peri Z6és kai Thanatou [Genglik ve Yashlik Uzerine Yasam ve Oliim Uzerinel,
469b22-23, Peri Anapnoés [Solunum Uzerine], 474b14-15 ve Gokyiizii Uzerine [Peri Oura-
nou], 305a11’e bakilabilir.

Yukarida 954a33’e bakiniz.

Perittoma: “yemekten kalan fazlahk”, “artik”, hatta “digki” anlamina gelen bu sézciigiin bu
baglamda ilging bir yami “siradis1”, “olaganiistii”, “dahi” gibi anlamlara gelen perittos’a ¢ok
yakin olmasi. Yukarida 1. dipnota bakiniz.
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GALENOS

Kara safra meselesi hakkinda kimileri tip sanatimin ihtiya¢ duydugundan
daha fazla zaman harcarken kimileri yeterli uzunlukta agiklamalar yapmak-
ta tereddiit etmis, kimileri de konuya hi¢c deginmemistir.! Bu son kategoriye
dahil olan kimseler, ise yaramaz bilgilere yenilerini ekleyenlerden daha hata-
I1 bir tutum igindedirler ¢iinkii laf kalabaligimi fazla uzatmadan sozii kes-
tirip atmak, hentiz dile getirilmemis olan detaylari arayip bulmaktan daha
kolaydir. Bu diistinceyle yola ¢ikinca, bu sanatin yurtitiilebilmesi i¢in hayati
6nem tasiyan her seyi calismalarina dahil eden kisiler arasinda Hippokra-
tes’in onemli bir érnek teskil ettigini diisiiniiyorum, Erasistratos da tam
aksine konuya hi¢ deginmeyenlerin 6énemli bir 6érnegidir.2 Bana kalirsa, Plis-
tonicos’un viicut sivilarini detayh bigcimde ele alan 6grencileri Praksagoras ve
Philotimos, Hippokrates'in tistiinkorii tarif ettigi bazi seyleri ise yarayacak
bicimde detaylariyla anlatmislar, fakat onun baz1 baska diisiincelerini acik-
larken hatalar yapmislardir.3 Daha yakin dénemde yasayan yazarlar arasin-
da kara safra hakkinda en iyi eserleri Efesli Rufus kaleme almistir.# Rufus’'un
dikkatli izleyicilerden baska bir sey istemedigini, sadece itiraz etmis olmak
adina agiklamalarinin aksini iddia edenlerle ilgilenmedigini rahatlikla soyle-
yebiliriz, ki sadece itiraz etmis olmak i¢in konusmak, baz1 ¢cagdas hekimler,
ozellikle kendilerini Metodikei, Erasistratos¢cu ya da Asklepiades¢i olarak
tanimlayan hekimler arasinda oldukga yaygin bir alisgkanliktz.

Bu hekimlerden bazilari, viicut sivilar1 hakkinda tartisip bunlar incele-
menin tip bilimine faydasi olmadigim1 kamitlamak icin gelistirdikleri asilsiz

* Mark Grant, Galenos: On Food and Diet, Routledge, Londra, 2000, s. 19-36’dan alinmstir.
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iddialara bagvurmaktadirlar. Dolayisiyla ben de genellikle yapmay1 tercih
ettigim tizere neyin faydal oldugunu degerlendirecegim ve ardindan mantiga
gore bunu takip eden diisiincelere egilecegim. Sonu¢ béliimiinde, viicut sivi-
lar1 kuraminin degersiz olduguna inanan kisiler tarafindan ileri stiriilen iddi-
alar1 ve kamtlan ciiriitmekte tereddiit etmeyecegim. Gériislerimi aktarirken
kafa kansiklig1 yaratmamak igin, her viicut sivisina verilen ¢esitli isimlerden
sadece birini kullanacagim ve onlar1 bastan sona bu terimleri kullanarak tarif
etmeye ¢alisacagim. Fakat viicut sivilarinin dis gériintisiiniin neye benzedigi-
ni tasvir etmeden bunu tam anlamiyla basarmama olanak yok. Tasvir etmeye
hemen, herkesin en iyi bildigi viicut sivisim1 anlatarak baglayacagim.

Bu viicut sivisinin, bir atardamar ya da toplardamar yaralandigi zaman,
i¢cinde depolandig1 bosluklardan hemen disar1 aktig1 goriiliir. Toplardamar-
lardan geldiginde daha kirmizidir fakat atardamarlardan bosaldiginda daha
sar1 oldugu dikkati ceker. Her iki tiir de sadece viicuttan ciktiginda degil,
hala viicudun icindeyken de hemen katilasmaya baslar. Iki durumda da
boyle olur. Pihtilasma siireci en son noktasina erisince bir trombus olusur,
Yunanlilar katilagsmis kani tarif etmek i¢in bu sézciigii kullanirlar. Ayrica
sadece mide ve bagirsak bosluklarinda degil, yani sira idrarin depolandig:
mesane bosluklarinda, akcigerlerde ve nefes borusunda, diger bir deyisle
karin ve akcigerler arasindaki atardamarda ve kadinlarin rahimlerinde de
pihtilasiyor gibi gériinmektedir.

Bu viicut sivisi genellikle kirmizi renktedir, dolayisiyla en iyi kalitede kan
aslinda tam anlamiyla buna benzer. Fakat zaman zaman daha sar1 ya da
belki biraz daha siyah oldugu da goriiliir, tabii ki kivaminin da daha sulu ya
da yogun olduguna sahit olmak da miimkiindiir. Bazen, bir damar1 acilan
kisilerin kaninin, nemi sogurmasi sebebiyle sulu oldugu goriiliir ve pihtilas-
ma esnasinda sulu kisim ayrisarak kanin iistiine ¢ikar.

Icilen bir sivimin karacigerde iiretilen kanla birlikte viicutta tasindigini
varsaymak oldukga akla uygun gériinmektedir ¢iinkii sivi daha sonra viicut-
tan sadece idrarla degil, aym1 zamanda ter yoluyla ve algilanmasinin mim-
kiin olmadig1 séylenen soluk verme siireciyle de atilir. Kimi zaman balgam
da kanin yiizeyinde yiiziiyor gibi goriiniir, oysa aksine kan o kadar yogun ve
koyu renklidir ki ham katrana benzer.

Bu sebepten dolayi, toplardamar ve atardamarlardan akan madde ne
olursa olsun, nasil goriiniirse goriinsiin, yalmzca kan diye adlandirihr ¢iin-

kii biraz énce soziinii ettigim farkli goriiniislic sivilarin higbirine degisik
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isimler verilmemistir. Her tiirlii kan, viicudun etli bir bolgesine agilmis
derin bir kesikten akiyor olsa bile hemen pihtilasmaya baslar.

Yogun ve koyu renkli kana benzeyen, kusma ya da diskilama sirasinda
salgilandiginda goriilebilen baska bir sivi daha vardir, fakat bu siv1 pihtilas-
maz, uzun bir siire boyunca g¢evredeki havayla temas halinde oldugu tak-
dirde dahi katilasmaz. Kimi zaman bu sivi, kusan kisinin agzinda keskin ve
eksi bir tat birakir, fakat bazen de fark edilebilir bir 6zelligi yoktur ¢tinkii
kan gibi seker ihtiva etmez, yine kan ve balgam gibi tuzlu da degildir, sar1
safra gibi ac1 oldugu da séylenemez. Dolayisiyla tuzlu kan ve balgamin sag-
liks1z oldugunu agikca soylemek miimkiindiir.

Kan genellikle tathdir; ama balgamin da tipki su gibi belirli bir 6zelligi
yoktur. Fakat niteligi dogal yontemle degistirilirse sadece icindeki tuz mik-
tar1 artmaz, aymi zamanda muhteviyatindaki seker bir miktar artar ve buna
ragmen tadi keskinlesir. Bu viicut sivisina, rengi beyaz oldugu siirece niteli-
&i nasil olursa olsun balgam denir. Diger her viicut sivisina 6zgii nitelikleri
tasir, diger bir deyisle tamamen katilagsmaz. Bir viicut sivisinin salamura
tadinda ya da tuzlu diye tarif edilmesi terminolojide degisiklik yaratmaz
cuinkii her iki s6zciik de aslinda ayni seyi anatmaktadir.

Kusan insanlarin agzinda her seferinde aci bir tat birakan bir viicut sivisi
daha vardir. Kimi zaman krem rengi goriindiigii icin her zaman sar1 renkli
oldugunu soyleyemeyiz fakat sar1 rengini tutarli bicimde koruyorsa, kiva-
minin krem rengi oldugu haline goére daha yogun ve koyu olacagi kesindir.
Bu gerceklerden yola c¢ikarak, viicut sivilar1 hakkinda hakikaten bilgili olan
herkes, iyi bir nem oramyla sulu bir kivam birlestigi zaman sar1 safranin
renginin daha solgun gériinecegini tahmin edebilir. Baz1 insanlar bu nemli
kivama sulu, digerleri de ser6z derler, ciinkii idrar ve terle aym kategoride
degerlendirilmesi miimkiindiir. Sulandirildiktan sonra sar1 safranin rengi
nasil soluyor ve kivami seyreliyorsa, uzun siireler boyunca buharlastirma
islemine tabi tutulunca da ¢ig yumurta saris1 rengini almaktadir. Iste bu
sebeple “yumurta saris1” renginde oldugu séylenir. Bu safra, krem rengi de
olsa, sar1 ya da yumurta sarisi1 da olsa, damarlarda tiretilmektedir.

Midede, pirasa yesili renginde bir baska salg1 daha tiretilmektedir. Bakir
pasi rengine ismi verilirken nasil bronz iizerindeki zengarin (bakir pasi)
renginden ilham alinmigsa, bu siviya da rengi pirasa rengini andirdig: igin
“pirasa yesili” denmistir. Hatta sivilardan birine, mavi c¢ivitotu renginde

oldugu icin “civit” denilmektedir.
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Bu sivilarin hepsi ayni 6zelligi, kalimlilig1 paylagir. Bu yiizden baz kimse-
ler, kivami ve yogunlugu seyrelmis kani andiran siviy1 kirmizi diye nitelendi-
rir, fakat katilasmadigi icin bu maddeyi siv1 diye adlandirirlar. Arastirmalari-
min ise yaramasi i¢in, inceledigim konuyu acik ve net bicimde ortaya koyabil-
mek adina iddiamla baglantili gercekleri anlatirken detaylar1 da sayip dokme-
ye basladim ve belki de bu fikirleri incelememin gerektirdiginden daha uzun
anlattim. Bu yiizden simdi yeniden kara safra konusuna démek istiyorum.

Kara safra, pithtilasmadig: icin koyu renkli kandan ayirt edilebilir, fakat
elbette 6zellikle siyah oldugu goriilen her sey kara safra degildir. Bu tiir sey-
ler siklikla kusmuk ve diskida goriilmelerine ragmen kara safradan tama-
men farkhidir, sadece yogunluk degil, algilanabilen keskinlik agisindan da
farklar vardir aralarinda. Bu diger maddelerde eksilik ve keskin bir tat yok-
tur, oysa kara safranin bu 6zellikleri tasidig1 duyularimizdan ikisi araciligy-
la anlasilabilir: kusanlar bu fark: tat alma duyularinda ve koku alma duyula-
rinda hissederler, kokuyu cevredekiler de alir. Fakat bu maddeler, kara safra
gibi toprakla bir araya getirildiklerinde képiirmezler.

Fakat kara safra bu agidan keskin sirkeyi andiriyor olsa bile, yogun par-
caciklardan olusan 6ziiyle tamamen zit bir madde de ihtiva eder, bu sebeple
katkisiz haliyle viicutla temas ettirildigi zaman, temas ettigi organlar1 énce
asindirarak ciiriitiir, sonra da tamamen iilserlestirir. Sirke, zerreciklerden
olustugu i¢in viicuttan atilabilir fakat kara safra yogun kivamli oldugu icin
viicuda yerlesir ve asinmaya sebep olur.

Anlattiklarimdan yola ¢ikarak, kara safranin gerek viicut sivilari, gerek
atik madde ya da besin olsun, diger siyah maddelerden farkli oldugu goriile-
bilir. Bir sinek ya da baska bir yaratik, tipki koyu kivamh tuzlu sudan kaga-
cag1 gibi kara safradan da uzak durur, tadina bakmak istemez, ¢iinkii Olii
Deniz 6rneginin ispatladig: iizere, yogun tuzlu suda hicbir sey yasamaz. Bu
sebeple kara safra fazla 1sitildig1 zaman tahrip edici bir olusum oldugunu
diisiindiirmektedir. Elbette, unutmamalisimiz ki, sar1 safranin 1sitilmasindan
elde edilen kara safra, tipki sar1 safranin kandaki tortuya benzeyen bir sivi-
dan daha yikici olmasi gibi, 6énceki ciimlede degindigim kara safradan daha
da tahrip edicidir.

Tip alaninda calisma yapanlar, bunun goériintiisiiniin zeytinler ezil-
diginde ortaya cikan sulu siviya ve sarap posasina benzedigini soylerler.
Ama bagka 6rneklerde oldugu gibi, bu 6rnekte de maddelerin aym isimleri
paylagsmasi insanlar1 aldatabilir ve iki viicut sivis1 hakkinda konusuldugu
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zaman yanilabilir, kara saframin bazen kusmukta ve digkida goriilmesinin
iyiye isaret oldugunu sanabilirler.

Ancak, bu iki sivinin ayirt edici 6zelliklerini yirmi yasimdayken Pelops
adli 6gretmenimden 6grenmistim ve o zamandan beri, bugiine dek hayatim
boyunca bu konuyu arastirdim, inceledim. Her seferinde, gercek kara saf-
ranin viicuttan ¢ikarildigi zaman tehlikeli oldugunu, oysa siyah maddenin
viicuttan atilmasinin genelde faydali oldugunu fark ettim. Tip ilmi konusun-
da calisirken bunu bilmek bile ¢ok faydalidir, 6zellikle hem siviy1 viicuttan
¢ikarmak icin dogru zamam hem de biitiin bunlarin arkasindaki, birazdan
detaylariyla anlatacagim teoriyi 6grenirseniz.

Bu iki sivinin viicuttan atilmasi esnasinda neler oldugunu uzun dene-
yimler sonucunda 6grenmemis olan kimselerin, son derece kétii huylu bir
sivi viicuttan ¢ikarildig1 zaman insan viicudunun zarar gérecegini 6grenin-
ce hayret etmesi ve bu gercege inanmamasi anlasilabilir bir seydir; onlar
tam tersinin gerceklesecegini, zararll sivi viicuttan atilinca insanin saghgina
kavusacagini sanabilirler. Benim iddiama gore, siyah madde viicuttan ¢ika-
rildiginda gercekten de boyle olmaktadir. Ama soylemis oldugum tizere,
uzun deneyimler sonucunda durumun béyle oldugunu anlayanlar siirecin
arkasinda yatan sebebi gormekte fazla zorlanmayacaklardir, 6zellikle de
kara safranin ortaya ¢ikmasinmin sebeplerini kesfetmek istiyorlarsa.

Kara safray1 tespit etme siirecinin ilk evreleri boylece ortaya konulmus
oldu, fakat aciklamanin tamamini anlatmam daha yerinde olacaktir. Bu
swv1, kalin ve ince bagirsaklarlardan dagitilip karacigere geldigi i¢in, kiva-
minin bir béliimii zerreciklerden olusur fakat farklh yiyeceklerin nasil farkl
kivamlar: varsa, bu sivimin da bir kismu daha biiyiik parcaciklardan olus-
maktadir. Doganin insan viicudunu kontrol ettigini ve onu hayatta tutmak
icin her seyi yaptigini biliyoruz. Yiyecek ve iceceklerdeki gereksiz maddele-
rin bosaltimi icin faaliyet gésteren gecitleri de inceleyebiliriz ve bu nedenle
bunlarin hicbiri bize sasirtici gelmeyecektir; ben de boylece kandaki tortu-
nun nasil ayristirilabilecegini, bu tortunun nasil tasnif edilecegini ve viicu-
dun hangi boliimlerinde tiretildigini yeniden aciklayacagim.

Fakat oncelikle, rasyonel tartismalar aracilifiyla ¢oziilecek olan bir sor-
gulamaya giristigim icin, anlatacagim bilgileri testler araciligiyla elde ettigi-
mi ve deneyimlerimi uzun siireler boyunca deneyler yaparak, bizzat yasaya-
rak kazandigimi belirtmeliyim. Hacamat etme yoluyla akitilan kanin kuru
ve sicak biinyeli viicutlarda daha yogun kivaml ve koyu renkli oldugu gériil-
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mektedir; benzer bicimde, kanin goriintiisii ve kivami yilin hangi dénemin-
de olunduguna, nerede olundugunda, fiziksel kosullara, yasam bicimine ve
diyete gore de degismektedir.5 Diyet konusunda sunu belirtmekte yarar var,
kuru ve kat1 parcaciklardan olusan yiyecekler vardir; 6rnegin mercimek, sal-
yangoz, 6kiiz ve keci eti —6zellikle de bunlar kurutulmussa-, ayrica kivaml
ve posali koyu kirmiz1 sarap. Ornegin, artip azalan ates gibi sicak ve kuru
bir mizagtan kaynaklanan biitiin hastaliklar da, koyu kivamli ve renkli kana
sebep olur. Uzun yaz mevsiminden sonra ortaya c¢ikan kronik enfeksiyon
da artip azalan ates gibi bu tiir kam1 meydana getirir. Hastaligin 6zellikle
dokuzuncu giiniinde, ama bazen de yedinci veya on birinci giiniinde mide-
si —kara olarak nitelenen organlarin arasina katilabilir- bosaltilan hastalarin
biiyiik ¢cogunlugu iyilesmistir.

Bu kara maddeler arasinda pek ¢ok fark bulunmaktadir; bazilarinin
dogasi kara safraya daha yakinken, bazilar1 viicuttan atilirken yakmaz veya
kotii bir koku sagmaz, fakat bircogunun nitelikleri bu iki 6zelligin arasinda
bir yerlerdedir. Hasta olan Kkisilerin midesi biraz énce ¢rnek verdigim gibi
bosaltilmazsa, biitiin viicutta siyah kabarciklar belirir. Bazen bu piistiiller,
bu kabarciklar kuruduklar ve yatistiklar1 zaman kabuk gibi dokiilir fakat
bu ancak kademeli olarak ve krizden giinler sonra gerceklesir. Viicudundan
gercek kara safra atan herkes élmiistiir, ¢tinkii bu safra, kanin asir1 bicimde
asimile oldugunu gosterir.

Pek ¢ok kisinin cildinde de baska tiirlii kabarciklar ¢ikmis fakat bu kisi-
lerde yiiksek ates goriilmemistir. Bu vakalarda, doga, kara safranmin fazlasim
yiizeye ¢ikmaya zorlamis, bu nedenle cilt sismis ve kurumustur. Insanlarin
elefantiyazis (fil hastalig1) dedigi rahatsizliga neden olan durum da budur.
Boyle bir hastalik yiiksek atesle birlikte ortaya cikarsa, o zaman kara safra-
nin ciltte patlak vermesi sarbona sebep olur. Kara safranin yiiksek atesin eslik
etmedigi kanli dokiintiilere sebep olmasi, genellikle elefantiyazisin sebebidir.

Kara safra kendi haline birakildiginda hemen koyu renkli bir timor
yaratir ve zaman i¢inde kanser denilen hastalia sebep olur ¢iinkii bu viicut
swvis1 son derece tehlikeli ve habistir. Daha yumusak huylu oldugu zamansa
deriyi asindirarak gozle gortliir bir yaraya dontismeyen gizli kansere sebep
olur. Damarlarin viicudun hastalikli béliimiine ulastig1 net olarak goriile-
biliyorsa, buna benzer hastaliklarin ve 6zellikle de kanserin kara safradan
kaynaklandig1 kesindir, ¢iinkii damarlar koyu kivamh kara safray1 ¢ziim-
semektedir. Ciinkii insan dogasi siirekli kam1 temizlemeye calisir, kam kotii
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maddelerden ayristirarak bunlari viicudun 6énemli béliimlerinden uzaga,
bazen mideye ve bagirsaklara, kimi zaman da deri altina yonlendirir.

Kiiciik zerreciklerden olusan maddelerin hepsi deriden gecebilir ve ter-
leme 6rneginde oldugu gibi, bazen bu goézle gortilebilir bir stirectir. Fakat
daha biiyiik parcaciklardan olusan maddeler derinin katmanlarindan gece-
meyip burada kisili kalir ve sicak olan biitiin maddeler sarbona sebep olur-
ken, sicak olmayan maddeler kansere yol agar. Eger kara safra ilimli nite-
liklere sahipse, kanla karistiktan sonra kirmizi elefantiyazise sebep olur;
bulundugu yerde ne kadar ¢ok kalirsa, rengi ve kivami da o kadar koyulasir.

Insan dogas: siklikla aniiste bir damar acarak buradan kanla karisik bir
viicut sivis1 salgilanmasina sebep olmaktadir; bu rahatsizliga hemoroit adi
verilir. Bu vakalarda viicuttan atilan kanin 6zelliklerini dikkatle ve yakindan
incelemelisiniz; kan jimnastikgilerin ve atletlerin kani gibi, diger bir deyis-
le son derece saglikhi ve kaliteli viicut sivilarina sahip olan insanlarin kam
gibi midir yoksa bundan daha koyu renkli ve koyu kivamli midir? Doga, bu
tiir kani siklikla bacaklardaki damarlara yoneltir, iste esnemis ve genislemis
varisli damarlar bu surette olusmaktadir. Varisli damarlarin cevresindeki
deri de zaman icinde kararir.

Bazi insanlarin damarlarinda, siyah safra ihtiva etmeyen bol miktarda
kan akmaktadir ve bu kan damarlan zorlayarak dogustan daha giigsiiz olan
damarlar genisletir. Fakat kisinin kani1 bol miktarda olmasa bile, kara safrayla
karigik akan kan da aym etkiyi gosterip damarlar1 genisletebilir. Boyle vakalar-
da, sorunlu damarlar cerrahi miidahaleyle alindig1 takdirde hastanin melan-
koliye yakalanmasi s6z sonusu olabilir. Sadece damarlar genislediginde degil,
kandaki kara safra hemoroit tirettiginde bile bu durum siklikla gériilmektedir.

Kronik bir apseden mustarip olan bir hastanin apsesinin tizerindeki
damar, daha dogrusu varis, cerrahi miidahaleyle alindi. Apse hemen iyiles-
ti, fakat ¢ikarilan damardan kalan yara ayni bicimde tedavi edilemez bir hal
almisti. Bir sene sonra, Pergamon’daki hocalarimdan birisi, Hippokrates
okulundan Sabinus’un 6grencilerinden biri olan Stratonicos adli bir adam,
aym1 hastanin dirseginin iizerindeki damarlardan birini act1.6 Damardan
koyu kivamli, koyu renkli kan aktigim1 gérdii. Ertesi giin biraz daha kan
akatti, ticiinci giin ve dordiincii giin de benzer sekilde bir miktar kan daha
akitt1 ve bu ii¢ giinden sonra bir miishil yardimiyla hastanin i¢ organlarimi
temizleyip viicudundaki kara safray1 bosaltti. Adama saglikhi sivilar1 kapsa-
yan 6zel bir diyet tavsiye ederek yaranin tedavisinde basarili oldu.
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Dolayisiyla, biitiin bu renk ve kivam cesitliliginden anlasildig1 tizere,
biitiin viicut sivilar1 atardamarlar ve toplardamarlarda dolagsmaktadir. Hip-
pokrates’in Insan Dogast Uzerine adli calismasinda yazdig: ve benim Unsur-
lar Uzerine adli calismamda ayrintisiyla acikladigim bilgilere ek olarak,
simdi 6zellikle bir konu tizerinde durmamiz gerektigi ortadadir. Bu konuyu

detayl bir bicimde ele almaya, asagidaki alintiyla baslayacagiz:?

Insan viicudunda kan, balgam, sar safra ve kara safra vardir; bunlar viicu-
dun dogasin1 meydana getirir ve bunlar araciligiyla act hissedilir ya da
saghigin keyfi stirtiliir. En mitkemmel sagliga, bu sivilar —yani birlesimleri,
giicleri ya da miktarlari- viicutta dogru oranlarda bulundugunda ve dogru
bicimde karistiginda ulasilir. Bu viicut sivilarindan biri eksik oldugunda,
asir1 miktarda bulundugunda ya da viicutta diger sivilarla karismadan
yalitilmis durumda oldugunda agr1 hissedilir. Bir viicut sivis1 yalitilmis
durumdaysa ve kendi basina bulunuyorsa, viicudun o sividan mahrum
kalan bolgeleri hastalanir ve hatta sivinin toplandig1 organlar, asirt yiik-
leme sebebiyle insana ac1 ve rahatsizlik verir. Ayrica, bu sivinin liizumsuz
miktarindan fazlasi1 viicuttan akitilirsa, akitma islemi de aci verici hale
gelir. Ancak bu siv1 viicudun igine ilerlerse, diger sivilardan ayrilip kendi
basina hareket ederse, biraz énce sozii edilen her iki agr1 da mutlaka his-
sedilir; hem viicudun bu sividan yoksun kalan boéliimii agrir, ikinci olarak

da fazlaligin toplandig1 boliimde agirlar hissedilir.

Tip ilmi hakkinda bilgisi olan herkes Hippokratesin bu noktada hakli oldu-
gunu kabul edecektir, ¢iinkii bu sivilar birbirleriyle dogru oranlarda bulunu-
yorsa viicut gercekten de saglikli demektir fakat sivilardan biri viicutta, yani
damarlarda veya viicudun belirli bir béliimiinde tek basina, asir1 miktarda
bulunuyorsa viicut hastalanir.

Zaten biraz once kara safra yiiziinden viicudun belirli bir béliitmiinde bas-
layan hastaliklardan s6z ederken, varisli damarlar1 ya da hemoroitleri cer-
rahi miidahaleyle alinan insanlarin melankoliye tutuldugunu belirtmistim.
Tipki ciltte oldugu gibi, viicudun i¢indeki organlarda da benzer hastaliklarin
ortaya ¢iktigimi varsayabiliriz. Sar1 safra belirli bir bolgede saldiriya gectigin-
de, stiphesiz erizipel (yilancik) hastalig1 belirecek, fakat kara safra saldiriya
gectiginde siire¢ sirpence ve kanserle sonuclanacaktir. Fakat viicudun icinde-
ki organlara, ayn1 hastaliklara maruz kalsalar dahi, miidahale edilemez.
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Bu bilgiler 1s181nda hastaligin sebebini kesin olarak teshis etmek miim-
kiin olmaktadir; hem sar1 hem kara safranin besbelli bagirsaklar1 kemirdigi,
hatta hangi organa yerlestiyse ona zarar verdigi apacik ortadadir ve bu sivi-
lar dizanteriyi tedavisi miimkiin olmayan bir hastalik haline getirmektedir.
Iste Hippokrates de bu yiizden Vecizeler adli eserinde soyle der: “Kara saf-
rayla baslayan dizanteri 6liimiin habercisidir.”®

Kara safra yiiziinden tilserlesen hicbir organin tedavisinin miimkiin
olmadigin1 daha 6nce séylemistim, tabii etkilenen boélgenin eksizyonunu,
yani etkilenmeyen bolgelere kadar olan kismu daire seklinde kesip ¢ikarma-
y1 tedavi yontemi olarak adlandirmak isterseniz o zaman durum degisir.
Dolayisiyla bagirsaklar kara safra ve sar1 safra yiiziinden nasil tedavi edile-
meyecek bicimde iilserli hale getiriliyorsa, aynisinin viicudun derinlerinde
bulunan ve bagirsaklardan ¢ok daha énemli oldugu diistiniilen diger organ-
lar icin de gecerli oldugu apacik ortadadir; tistelik bagirsaklar s6z konusu
oldugunda tedavi daha kolaydir, ciinkii aniisten zerk edilen ilaglar hemen
bagirsagin zarar gormiis bolgesine ulasmaktadir, oysa viicudun diger organ-
larina ulasmak bu kadar kolay degildir.

Kara safray1 yok sayanlar, belki de tip ilminin énemli bir bolimiinii
bilimsel degerlendirme altina almamis kisilerdir; aynisi sar1 safray1 gormez-
den gelenler icin de gecerlidir. Bu viicut sivilarini ve balgami yok sayan kim-
selerin bir kenara ittigi, hayati 6nem tasiyan tibbi uygulamalar saymaya
imkan yoktur. Erasistratos, kara safrayla ilgili hicbir sey yazmamus, sar saf-
radan da kisaca soz etmistir ama verdigi kisacik bilgi tamamen dogru bile
degildir. Sar safra hakkinda sunlari anlatmaktadir:

Bizi etkileyen hastaliklarin ¢ogu, biliyoz siv1 iizerinde odaklanmay1 gerekti-
rir niteliktedir: érnegin sarilik, karaciger cevresindeki iltihaplar ve buna ek
olarak pek ¢cok bagka hastalik. Ancak bu siirecin yiyeceklerin midede sindiril-
mesi sirasinda igeride mi gerceklestigi yoksa sivinin tiiketilen yiyeceklerin de

katilimiyla disarida mu biriktigi sorusu, tip ilmi i¢in énem tasimamaktadir.

Erasistratos, Sart Safranin Genel Ilkeleri adli ¢alismasinin ilk cildinde bun-
lar1 yazmistir. Ona karsi ¢ikanlar, sar1 safranin fazlasimin zararh oldugunu
kendisinin de kabul ettigini, dolayisiyla siyah safranin hig tiretilmedigini ya
da bu olanaksiz bulunuyorsa, az miktarlarda tiretildigini séylemesi gerekti-
gini belirtirler.
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Ancak kara safranmin iiretilmesine engel olmak hicbir sekilde miimkiin
degildir, miimkiin olsa bile bunu denemeye imkan yoktur, fakat nigin tire-
tildigini anlamaya imkan olmasa bile, az miktarda iiretilmesini saglamak
mimkiindiir. Cinkii bu viicut sivisinin temelinde tiiketilen yiyecek ve ige-
cekler bulunmaktadir. Siiphesiz yiyecekler de kendi aralarinda farklilik
gosterir; bazilarinda daha ¢ok kara safra bulunur, bazilarinda daha az mik-
tarda, bazilarinda belki de hi¢ kara safra yoktur. Sayet kara safra viicutta
vuku buluyorsa, hekimler bunun viicudun belirli béliimlerinde olustugunu
bilmek zorundadir, ¢tinkii bunun bir sebebi vardir.

Fakat bu tartisma, viicut sivilarinin kokenleriyle ilgili daha genel gortis-
lerle baglantilidir ve Erasistratos bu konuda hi¢bir sey yazmamistir. Bu da,
ne kadar yararh olsa da, hangi yiyeceklerin iyi hangilerinin kétii oldugunu
tespit etmenin, nasil yasamak gerektiginin ve daha da énemlisi insanlarin
dogasimi 6grenmenin imkansiz oldugu anlamina gelmektedir. Fakat baz1
insanlarin, nasil yasarlarsa yasasinlar, sar1 safrayla, siyah safrayla ya da bal-
gamla dolu bol miktarda sivi biriktirdigi goriilebilmektedir. Hastaliklarin
temelinde bu swvilarin yattig1 gerceginin bir kalemde silinip atilamayacak
bir mesele oldugu bir baska kitapta gosterilecektir. Erasistratos, bazi hasta-
liklara boéyle bir sivinin sebep oldugunu kabul etmis olmasina ragmen koti
huylu viicut sivilarini suglamakta tereddiit etmektedir. Koyu kivamli ve vis-
koz (yapiskan) sivilarin felce sebep oldugunu inkar etmek icin su argiimani
kullanmaktadir: “Bundan dolayi, akciger kaslarindaki refleks hareketlerinin
gerceklestirilmesini saglayan damarlar sivilar istila ettiginde hastalik ortaya
cikmaktadir.” Bir siire sonra soyle der: “Siv istilasina kaslar1 besleyen yiye-
cekler sebep olmaktadir; bu siv1 viskoz, siinek ve viicuttan ¢cikarmasi zor bir
sividir.” Ancak bu akintimin biriktigi zaman apopleksiye, letarjik hummaya,
epilepsiye ve baska bircok hastaliga sebep oldugundan bile s6z etmez.

Simdi diger viicut sivilarinin etkilerini agiklamaya niyetim yok ¢tinkii
bu yazida kara safray: ele almay1 planladigimi belirtmistim. Hippokrates
bu sivinin iiretilmesinin gerekli oldugunu séyler, ancak asir1 tiretilmesine
engel olmak i¢in neler yapilmasi gerektigi konusunda da o6giitler verir ve
oguitlerine gozle gortilebilir 6rnekleri anlatarak baslar. Mizaci daha sicak ve
kuru olan insanlar daha cok kara safra tiretiyor gibi gériinmektedir, ayrica
senenin daha sicak ve kuru mevsimlerinde, sicak, kuru yerlerde ve fiziksel
kosullarda, bunaliml, stresli ve uykusuzluk c¢ekilen déonemlerde, kalin zer-
reciklerden olusan kuru yiyecekler tiiketildiginde kara safra iiretimi artiyor
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goriinmektedir. Bu safrayi biriktirmeye egilimli oldugu tespit edilen insan-
larin biitiin viicudu daha koyu renktedir ve sicak hastaliklar, yani nemden
uzak kalinca goriilen hastaliklar da kara safra tiretimini artirmaktadir; bu
tiir vakalarda siddetli ya da hafif kanamalar olursa, safra koyu renkte akar.

Dolayisiyla, bunun gibi gézle goriiliir olgular kara safranin iiretilme
sebeplerini ortaya koyar. Gortilebilen her seyi temizlemek, kesif yolunu
aydinlatacaktir. Sayet dalak iltihap, katilasma ya da zayiflama sebebiyle
uzun siiredir hastaysa, biitiin viicut asil rengini yitirir ve kararir.10 Ayrica
kara safra her zaman karacigerden daha koyu renktedir; mizaci daha soguk,
nemli ya da her ikisi birden olan hayvanlarin, érnegin domuzlarin dalag:
nasil tamamen koyu renkli degilse, érnegin kesici disleri sivri olan hayvan-
lar gibi sicak ve kuru mizach hayvanlar i¢in gegerlidir bu. Fakat inek dalag:
hayvanin dogasi geregi, kendiliginden daha koyu renklidir ve hayvan yaglan-
dikca dalag1 da giderek kararmaya devam eder. Bu sakatatin tadi da, pisiril-
digi zaman bile hafif acidir, asla karaciger gibi degildir.

Bu bilgiler 1s181nda, gecmisteki en biiyitk hekimler ve filozoflar, dalagin
kandaki tiim yapiskan sivilar1 —onlara gére bu yapiskan sivi saraptaki tortu-
yu ya da zeytinyaginmin sulu kisminm1 andirmaktaydi- kendine ¢ekerek karaci-
geri temizledigini s6ylemislerdir. Ancak giintimiizde hekimler felsefe okulla-
rin1 takip etmeyi tercih etmis ve soyledikleri pek ¢ok seyde yamildiklar: gibi,
tip ilmi alaninda calisan bir hekimin viicut sivilariyla ilgilenmesine gerek
olmadigini da iddia etmis, hepsinden énce de arindiric ilaglarin ve miishil-
lerin, sadece zararl oldugu kabul edilen viicut sivilarini degil, viicuttaki tiim
sivilar esil 6lgiide temizledikleri icin, viicudu higbir seyi etkilemeden arin-
dirdigini soylemislerdir.

Fakat Hippokrates, bu viicut sivilarini tasfiye etmek icin kullanilan
kabul edilmis yontemleri uygulayarak, dért viicut sivisinin insanin viicu-
dunda hayat boyu bulundugunu ispatlamistir. Biitiin viicut sivilarinin
mevcut olmadig1 bir donem, bir mevsim, bir dogal miza¢ yoktur. Eskiler,
her arindirici ilacin viicut sivilarindan birini etkiledigini gérmiislerdir, ne
de olsa sar1 safray etkileyen ilaglar sarilik hastalarina iyi gelmekte, miishil
denilen ilaclar 6demlerdeki sularin bosaltilmasini saglamakta, kara safrayi
viicuttan atan ilaglar da elefantiyazisi ve kétii huylu tiitmoérlerin bitytimesini
onlemekteydi.

Damarlardaki biitiin viicut sivilarinin belli bir ilacin giiciinden etkile-

nerek viicuttan atildigr dogru olsa, o zaman bu ilaclardan biriyle yapilan
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arindirma tedavisi bir damar1 agip hacamat etmekle aym sey olurdu. Peki
6demleri hacamat ederek tedavi etmek miimkiinse, hastalara ni¢in arindiri-
c1 miishiller verilmektedir? Iltihaph suyun biiyiik bsliimii bosaltilirken nicin
sar1 safra iceren ¢ok az miktarda sivi viicuttan atilmakta, ya da tam aksine,
sarilik hastalarinda sar safra iceren sivilar bosaltilirken nicin az miktarda
sulu madde viicuttan atilmaktadir? Miishiller, viicudu nazikc¢e arindirilan
6demli hastalara her seferinde iyi gelmektedir; o zaman miishillerle hasta-
nin i¢ organlarimi temizlemenin damardan kan akitmakla esdeger olduguna
inanan hekimler ni¢in onlardan kan almaya cesaret edemiyor?

Baz1 hekimler viicudu arindirma isleminde miishillerden yararlaniyor,
oysa evrensel uygulama, idrar soktiiriiciileri kullanmaktir. idrarin kanin
bobrekte doniisiime ugramasiyla olustugunu iddia edenler, 6demli hastalari
idrar soktiiriiciilerle tedavi etmek yerine bir damar1 kesip kan alarak teda-
vi etmelidir. Cuinkii fazlalig1 sik sik bosaltmak yerine bir kerede bosaltmak
daha iyidir.

Ashinda bu teoriye kars1 goriislerimi, Idrar Sekresyonu Hakkindaki Tuhaf
Teoriye Karst adl1 bagka bir kitabimda yazmistim. Gergekten de, cogunlu-
gun tip ilmini mantik kurallar1 dahilinde egip biikerek ¢alismak yerine, bosu
bosuna zaman harcadigimi diisiiniiyorum. En azindan eskilerin séyledik-
lerinden bazilar1 gercekten de dogru, ¢iinkii onlar diyetin saglikli ve hasta
insanlar icin ne anlama geldigini, yanlis mantik yiirtiterek siirekli sagmasa-
pan konusanlardan ¢ok daha iyi anliyorlardi. Bu ikinci tiir insanlar baska
seyler yaninda benim hayatimdan da cok sey gotiirdiiler, ciinkii éncelikle
onlarin okullarinda kaleme alinan ilkeleri okumam gerekti, sonra onlarin
ogrencilerini dinlemek zorunda kaldim ve son olarak yaniltic1 diisiincelerini
¢giiriitmeye mecbur oldum.

Hippokrates’in iyi ve diiriist biri olduguna, sayginlik ya da sohret pesin-
de kosmadigina, sadece gercege ulasmak icin ¢alistigina inaniyorum. Kimse
onun kendisi icin sayginlik ya da séhret pesinde kostugunu iddia edemez
-oysa ikisine de kolayca kavusabilirdi- fakat yasadig1 dénemde biiyiik itibar
goren resmilesmis felsefe sistemiyle akademik bir rekabet i¢ine girmek iste-
memistir. Onun halefleri, hak etmedikleri bir itibara ac¢gozliliikle ve dort
elle sarilmis, kendi sagmasapan diisiince ekollerini olusturmus ve selefleri-
nin gorislerine karsi ¢ikan iddialarda bulunmuslardir. Yine de, bunlardan
bazilarimin yetenekleri yok sayilamaz ve akla gelen ilk énemli isim de Era-
sistratos’tur. Ancak Hippokrates’e kars: siirdiiriilen rekabet savasi, Erasis-
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tratos'u kendi disiindiiklerini yazmak zorunda birakmistir. Ciinkii, viicu-
dun her organinin doga tarafindan 6zenle olusturuldugunu fakat dalagin i¢
béliimlerinin hicbir amaci olmadigimi séylemesi, ancak rekabet diirtiisiiyle
aciklanabilir. Erasistratos’la aymi fikirleri paylasan kimselerin onun dalak
hakkinda yazdiklarina katilmadiklarim1 gérmemek miimkiin miidiir? Bunun
sonucunda, dalagin yiyeceklerden aldig1 sular1 kan iireten karaciger icin
hazirladigini séylemelerine ragmen, arkasindan bu iddiay: takip etmis ve
bagirsaklarin omentuma baglanmasini saglayan bir baska zar daha oldugu-
nu ileri siirmiis, bu arada sadece mideden degil biitiin bagirsaklardan gecen
damarlarin besleyici sivilar karacigere tasidigini diisinmemislerdir bile.

Erasistratos tartismaktan yana degildi ¢iinkii hekimlerin viicut sivilari
hakkinda kuramsal diisiinceler iiretmesinin ise yaramayacagina inaniyordu.
Kanin viicudun neresinde, nigin ve nasil iiretildiginden hi¢ s6z etmemistir.
Biitiin bunlar, onun kara safra, kisacas1 melankoli sivisindan kaynaklanan
hastaliklar1 hi¢ dile getirmediginin kanitidir. Aslinda, ondan énce yasamis
olan felsefeciler ve hekimler hakkinda da bilgi vermemis, bir zihinsel soru-
nun melankoliyle baglantili oldugunu soéyleyip ak¢oépleme ile onu tedavi
etmeye ¢alisanlar1 hi¢ anmamustir. Yunanistan'da biiyiiyen hi¢ kimse, Proe-
tos’'un kizlarimin akil hastaligina tutulduklar1 zaman Melampos tarafindan
bu yontemle arindirilarak tedavi edildigini duymayacak ya da okumayacak
kadar cahil olamaz.!1 Demek ki bu tasfiye yontemi sadece gectigimiz iki-ii¢
yiizyll stiresince degil, cok daha eski yillarda bile itibar gormekteydi ve aym
zamanda herkes bu bitkiyi ila¢ olarak kullaniyordu.

Dolayisiyla, Erasistratos iddialarin1 ¢cagdaslarinin karsisinda ortaya
siirerken, melankolinin ya da bagka akil hastaliklarinin kara safradan kay-
naklanmadigini1 séylerken, kara safranin kansere, elefantiyazise, beyin
iltihabinin abuklamalarina, varikosele ya da hemoroite sebep olmadigin,
hemoroitler alindiginda pek ¢ok insanin melankoliye tutulmadigimi iddia
ederken diisiincelerinde yiizde yiiz emin olmadigini soylese daha iyi olacak-
t1. Ama bdoyle bir sey soylemeyi kendine yediremedi, ¢iinkii bana kalirsa tip
ilminin gereklerini 6zenle yerine getirenlerin kendisi hakkinda olumsuz yar-
gilara varmasindan korkuyordu, ne de olsa gegmiste hekimlerin sofist argii-
manlardan ¢ok 6érnek vaka incelemelerinden faydalandigini gormiistii.

Onun 6grencilerinden birinin, sicak ve kuru mizacli hayvanlarin dalag:-
nin ni¢in bu kadar koyu renkli oldugunu ve yenmedigini agiklamasini iste-

rim. Ornegin domuzlan ele alalim; domuz dalaginin tadi karaciger kadar iyi
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olmasa da, dalak icin yenilemez diyemeyiz. Diger yandan, zevk i¢gin aslan,
disi aslan, panter, leopar, ay1 ve kurt yiyen insanlarin hepsi, bu hayvanlarin
dalagimin yenilmez oldugunu soyleyecektir. Dahasi, bu kisi yenilen ve igilen-
lerin tadina 6zellikle varmak istiyorsa, miimkiinse dalak karacigerden daha
iyi bir yiyecek olmalidir ama bu miuimkiin degilse, en azindan her agidan
daha lezzetsiz olmamalidir. Dolayisiyla Erasistratos yine boyle bir argiima-
ninda farkl sebeplerin birbirleriyle biitiiniiyle uyum i¢inde olmasi gerektigi-
ni soylediginde, insanlarin aksi agik¢a ispatlanmis olan ve hatta yazarlarinin
bile bastan sona savunmay1 basaramadig1 bu teorilere nasil hak verebildigi-
ni bir tiirlii anlayamiyorum.

Hatta Erasistratos tendonlar1 besleyen sivinin 6zii hakkinda da ses-
siz kalmist1 fakat yazilarinda, felglilere faydasi oldugu i¢in bu siviy1 tasvir
etmek zorundaydi. Tendonlarin viskoz, siinek, sindirimi zor bir maddeyle
beslendigini sdylemistir. Dahasi, bu goriise gore bu besin maddesi, akciger-
lerin ¢evresinde beliren maddelerden kaynaklanmaktaydi. Bu madde sindi-
rildikten ve dogal yapisini yitirdikten sonra ¢éziinerek besleyici siviya donii-
siiyordu; normalde kan ihtiva etmiyordu.

Ancak viicudun her boliimiiniin kendine 6zgii bir maddeden olusan 6zel
bir siv1 tarafindan beslendigini kabul etmedigimiz siirece, bu argiimanin
mantig1 gecersiz kalmaktadir. Sayet viicudun her bélgesini 6zel bir sivi bes-
liyor olsaydi, kesici disleri sivri olan hayvanlarin dalaginin tath yiyecekleri
donustiirmesi miimkiin olmazdi. Eger bu hayvanlarin dalagimin 6zellikle
farkli bir goériintiisii varsa, ki astrenjan (kan durdurucu) ve sivri goriindii-
giinde bu fark belli olmaktadir, bu 6zelligi besleyen sivinin dogasinin ayni
oldugu ortadadir. Bu hayvanlarin Yaraticisi, kanin safligin1 bozan seyleri ve
tortulari, ayrica onun safrali ve ser6z igerigini temizlemeyi unutmamastir.

Hippokrates, argiimanlar1 araciligiyla tiitm viicut sivilarinin viicutta
bulundugunu kanitlamistir. Saglikli insanlarda, her viicut sivis1 bu siviyla
baglantili ilaglar araciligiyla ¢ikarilarak viicuttan atilabilir. Aymi bi¢imde,
hayvanlar1 olusturan sistem de kara safraya ait olan atiklar1 kendine ¢eken
bir organ olusturmustur. Fakat bu viicut sivisin1 kendisine ¢eken bir baska
organ icat edip dalagi gozmezden gelemezsiniz. Hala koyu kivamli kanin
dalaga tasindigi damar1 ariyor olamazsiniz herhalde? Uzun siire yemek
yenilmedigi zaman dalagin ve midenin 6zel siviy1 sadece bir damardan aldi-
g1 fark etmis olmalisimiz herhalde? Dogal Melekeler Hakkinda adh kitabim-
da kanitladigim seyleri hatirlarsaniz, bu bilgileri aramanmiza gerek kalmaz,
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besinlerin aymi1 damarlardan biitiin viicuda nasil nakledildigini, sonra yine
aymi damarlardan mideye nasil tasindigini sorusturmaniza da gerek kal-
maz.!2 Ilaglar aracihigiyla viicut arindirilirken —bir hastalik sirasinda ortaya
cikan bir krizle ilgili her seyin, tipki siklikla saglikli insanlarda da oldugu gibi
dogal olarak temizalendigini unutmadan- en faydali kan mideye nakledilmek-
te, uzun siire yiyecek yenmedigi zaman onu beslemektedir. Bazen damarlarda
viicudun geri kalanindan gelen bol miktarda atik madde de gizlenir.

Bunlarin hepsini Dogal Melekeler Hakkinda adli kitabimda ispat etmistim.

Bana karsi ¢ikan kimseler bu kitabimda ciiriittiigiim teorileri argiimanla-
rimin sonuglarina bagvurarak sorgulamamali, argiimanlarimin bastan sona
hatali oldugunu gostermelidir. Sayet kisi bunlarin ikisini de yapamiyorsa, o
zaman biraz sayg1 gosterip, tipki Erasistratos'un yaptig1 gibi sessiz kalmalidir.

Erasistratos hi¢bir zaman viicut sivilarinin tiretiminden ya da kuvvetin-
den s6z etmemistir. Felg icin bir tedavi yontemi yazmaya calisirken, kasla-
r1 besleyen sivilardan s6z etmek zorunda kalmistir. Ayni bicimde, Humma
Hakkinda adli ¢alismasinin ikinci cildinde de kadim yazarlara basvurmak
zorunda kalmistir ¢iinkii kadinlarda Adet ¢evrimini bir bosaltma siireci ola-
rak nitelendirmemis, bundan bir arinma olarak s6z etmis ve arindirici miis-
hiller i¢in kullanilan aym terminolojiyi kullanmistir. Bir zamanlar hekimler
de aym sozciikleri kullanarak dogumu bile arindirma olarak nitelendirmis,
bosaltma olarak gormemislerdir. Doga hamilelik sirasinda fetiisii olusturup
gelistirirken, viicuttaki en iyi kan cekilir ve damarlarda en kétii kan kalir. Bu
kan dogumdan sonra, tipki her ay viicuttan atilan, hem miktar:1 hem de nite-
ligi acisindan fazla ve ise yaramaz kan gibi viicuttan atilir. Bu tiir kan, nor-
mal kandan daha koyu renklidir.

Erasistratos, Humma Hakkinda adli calismasinin ikinci cildinde kelimesi

kelimesine sunlar1 yazmastir:

Hastaliklar1 tedavi etmek isteyen herkes, mutlaka tip ilmi konusunda egi-
tim almis olmaldir. Her hastaligin her semptomu mutlaka incelenmelidir.
Her sey gozlemlenmeli ve her hastaliin sebep oldugu fiziksel durumlara
gore sistematik bicimde ele alimmalidir. Bir kadinin atesi yiikseldiginde ve
kadin giigsiiz diistiigiinde, ancak baska tiirlii bir tehlike i¢inde bulunmadi-
&1 belli oldugunda, bazen idrarinin koyu renkli oldugu goériiliir. Ancak bu
tiir vakalarin prognozu son derece karamsardir. Hangi fiziksel durumun

ozelligini tasidigimi kesfetmek icin idrar incelenmeli ve kadinin adet cev-
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riminin diizenli olup olmadig1 6grenilmelidir. Sayet bu idrar salgis1 gel-
mezse, yogunluguyla bobrekleri tehlikeye atar. Goriinenlerden anlasildig:
kadariyla durum o ki, bu salgilama bir kadin i¢in sorundan ¢ok bir rahat-

lama 6zelligi tasimaktadir.

Benzer bi¢imde, kadin adet gérmezse, koyu renkli sivi siklikla idrara geger.
Bu durumdaki kadinlar rahatsiz olmaktan ¢ok rahatlarlar. Rahimdeki her
tirlit bosaltim arindirma olarak nitelenebilecegine gore, Erasistratos, hem
durumu teshis ederken, hem de durumun gelisimi hakkinda tahminde
bulunurken, anlattig1 bilgilerin ise yarar ve yaptig: tarifin dogru oldugunu
gostermistir. Konu hakkinda soylenen her seye sahitlik etmis olmaktadir:
yani kara safranin tipki sar1 safra ve balgam gibi viicut tarafindan tiretildi-
gine.

Balgam denilen viicut sivisinin midedeki sindirim siirecinin baslangicin-
da soguk yiyeceklerden kaynaklandigimi gosterdim. Ayni bi¢cimde sar1 safra
ve kara safrayla dolu her seyin de karacigerde ortaya ¢iktigimi gosterdim.
Sonugcta kanin aritilmasi icin bobrekler ve dalak kadar 6zel baska organlar
yoktur ve bunlarin ilki sar1 safranin ve serézli atiklarin aritilmasini, ikinci-
si de kara safranmin arntilmasimi saglar. Midede iiretilen her sey, yiyecek ve
iceceklerden gelen sivilarla birlikte karacigere tasindiktan sonra bunlarla
birlikte sindirilirken kana doniisiir; fakat geride, midede kalan her sey, kara-
cigerden buraya akan siv1 tarafindan alip gétiiriildiikten sonra, midenin alt
kisimlarindan salgilanir.

Erasistratos'un bu gercekleri bildigi ortadadir, ¢iinkii tip bilgisini uygu-
larken bunlar1 hatirlamak zorundaydi. Tip ilminin pek ¢ok alami hakkinda
sessiz kalmis olabilir, ancak burada kadim hekimlerin viicut sivilar1 hakkin-
da verdigi dogru bilgileri bilerek ve isteyerek anlasilmaz hale getirmeye ve
gizlemeye ¢alistig1 anlagilmaktadir. Séylediklerinin geriye kalanini konu dis1
birakarak, biraz énce alintiladigim ciimlelerinde dolayli yoldan belirttigi
fikrin altin1 ¢izebilirim. Bu sessizligin arkasinda akla yatkin bir mazeret ola-
maz c¢iinkii kendisi bizzat sunlar1 yazmistir: “Bir kadinin atesi yiikseldiginde
ve kadin gii¢siiz dustiigiinde, ancak baska tiirlii bir tehlike i¢inde bulunma-
dig1 belli oldugunda, bazen idrarinin koyu renkli oldugu goértiliir. Ancak bu
tiir vakalarin prognozu son derece karamsardir.”

Daha eski hekimler, kara safranin kétii alametler arasinda sayildigini
belirtmislerdir, bu yiizden o da yiiksek atesli hastalarda bunun 6zemli bir
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rolii oldugunu fark ettigini séylemistir, ¢iinkii bu doktorlar tarafindan idrar
hakkinda yazilanlar belli ki okumustur. Iste bu yiizden Humma Hakkinda
adli eserinde, o6zellikle de kitabin bu tariflerin bulunabilecegi ikinci cildin-
de idrar hakkindaki aciklamalarimi daha detayli yapmak zorunda kalmastir.
Ciinkii Hippokrates, Prognostik adl1 eserinde soyle demistir:

Hastalik boyunca kriz anina dek tortusu soluk renkli ve akici olan idrar
en iyisidir ¢tinkii bu kisa bir hastalig1 ve iyilesmenin kesin oldugunu isa-
ret eder. Fakat sayet tortunun goriintiisii degisiyorsa, idrar bazen berrak
bazen de solgun, akici, hatta ¢okeltiliyse o zaman hastalik daha uzun
stirecek demektir ve iyilesme o kadar kesin degildir. Sayet idrarda hafif
kirmizilik varsa, tortusu da diizgiin ve yine hafif¢ce kirmiziysa hastanin
iyilesecegi kesindir ancak hastalik biraz 6nce sdylenen belirtileri tagiyan
kisininkinden daha uzun siirecek demektir. Idrardaki tortunun biciminin
yulafi andirmasi kétiidiir fakat bundan ¢cok daha kétiisii, lapa lapa tortu-
lardir. Ince, solgun tortu da c¢ok kétiidiir ancak bugday kepegini andiran
tortular bundan da beterdir. Idrardaki golgelerin solgun olmasi iyidir
fakat koyu renkli olmas1 kétii bir alamettir. Idrarin sulu ve turuncu renk-
li olmasi, hastaligin yatismamis oldugu anlamina gelmektedir; eger idrar
hala bu haldeyken hastalik uzarsa, o zaman hasta tehlikede demektir,
hastalik yatisana dek dayanamayabilir.

Daha oliimciil isaretler tasiyan idrarlar kokulu, sulu, koyu renkli ve koyu
kivamlidir: koyu renkli idrarin yetigkinlerde gérilmesi daha kétidir, sulu
idrarin da ¢ocuklarda goriilmesi kotidiir. Sayet idrar uzun siire sulu ve
ham kalir ve hasta iyilesme belirtileri gosterirse, o zaman biiyiik olasilik-
la diyaframin altindaki bolgede iltihap bulunacaktir. Idrarin yiizeyinde
oriimcek aglarini andiran yagh bir ince tabaka bulunmasi tehlike haberci-
sidir; verem hastalig1 s6z konusudur. Bulanik idrar, bulanikliklarin dipte
mi yiizeyde mi kaldiginin arastirilmasi i¢in incelenmelidir ve karartilarin
rengi kontrol edilmelidir. Eger bulaniklik dipteyse ve renkler iyiyse bu iyi
bir isarettir; fakat karartilar yiizeydeyse ve renkler kotiiyse, bu koétii bir
isarettir. Idrarda mesanedeki bir hastalik yiiziinden koétii alametler gorii-
yorsaniz endiselenmeyin, ¢iinkii bu isaretler genel saglik durumunun

belirtileri degildir, sadece mesaneye aittir.!3
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Hippokrates boyle yazdigina gore, Diokles ve Praksagoras da hemen hemen
aynisim yazdiklarina gore, yazdiklar: dogru olsa da olmasa da, Erasistra-
tos’'un kendi agiklamasini yaparken nasil akil yiiriittiigiinii de ekleyerek,
aynisinin kusma ve ishal i¢in de gecerli oldugunu, bunlarin koyu renkli
maddeyle birlikte kara safra ihtiva ettigini séylemesi beklenirdi. Sonugta,
daha o6nce de dile getirdigim iizere, melankoli sivis1 ve onunla karistirilan
diger her sey arasindaki farklar1 ortaya koymak gerekiyordu. Bu nedenle
Erasistratos viicut sivilariin tibbi yanini tamamiyla atlamistir. Fakat benim
amacim biitiin viicut sivilarini anlatmak degil, sadece kara safradan s6z
etmekti. Diger viicut sivilar1 hakkinda yazdigim her sey daha detayli bigim-
de bagka ¢alismalarimda bulunabilir.

Kara safra konusunda, simdi uzun deneyimlerim sayesinde kesin olarak
ogrendiklerimi ekleyecegim, ¢iinkii bu bilgilerin hepsi sofist argiimanlari
degil de tibbi uygulamalar1 6grenen herkes i¢cin paha bicilmez degerdedir.
Kara safradan kaynaklanan biitiin hastaliklara gelince, eger bu viicut sivi-
sin1 bosaltan ilaglar kullanarak hastanizin viicudunu hemen temizlerseniz,
kansere kadar uzanabilen gelismelerin 6niinii kesmis olursunuz.

Goniilli olarak ya da baski altinda olduklarindan kara safranin varh-
gin1 inkar etmek icin atesli argiimanlar gelistiren insanlar beni gercekten
hayrete diistiriiyor. Kara safranin birtakim anormal sikayetlerle ortaya
¢ikan insanlar tarafindan iretildigini, viicudunda saghkl viicut sivila-
r tireten hi¢ kimsenin sivilarinda kara safra olmadigimi iddia ediyorlar.
Sayet onlarin soyledigini yapar ve sagliginin zirvesindeki bir atlete kara
safranin viicuttan atilmasinm sagladigina inanilan bir ilag verirseniz, tipki
sar1 safray1 viicuttan attigina inamilan bir ilac1 verdiginizde sar1 safranin
arindirildigimi gordiigiiniiz gibi, kara safranin bosaltildigini géreceksi-
niz. Bunun iizerine, ilacin giiciiniin kam degistirdigini ve onu kara safra-
ya donitistiirdiigiinii soyleyeceklerdir. Benzer bicimde, bir insana balgam
soktiiriicii verirseniz, balgam ¢ikardigini goreceksiniz. Ayrica son derece
saglikli viicut sivilar: tireten birine sulu, ser6zlii sivilar1 tahliye eden bir
ila¢ verecek olursaniz, bu durumda bile sulu ve serézlii sivilarin viicuttan
atildigina sahit olacaksiniz.

Her arindiricr ilacin, doganin planladig: bir cekim 6gesi sayesinde belirli
bir viicut sivis1 tizerinde etkili oldugu kanitlanmadan 6énce, onlarin iddiasi-
nin akla yatkin bir yam vardi; fakat bu kanitlandiktan sonra hatalar ortaya
¢ikmistir. Ciinkii her ilacin belirli bir viicut sivisimi etkiledigi anlagilmis ve
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bunun sonucunda édem rahatsizhig1 ¢cekenlere verilen bazi ilaglarin hasta-
nin lazimligr tamamen doldurmasini sagladig1 goriilmiistiir; diger yandan
mide de bosaltimla makul bir oran goézetilerek baska ilaclar tarafindan kon-
trol altina alimir ve hastalarin rahatladigi, daha rahat nefes alabildigi gozle-
nir; daha baska ilaclar da sarilik hastalarinin kamindaki sar1 safranin biiyiik
bolumiinii temizleyerek bu hastalara faydali olmustur.

Fakat tam aksine, sarilik hastalarina miishil ve 6demli hastalara kara saf-
ray1 temizleyecek ilaglar verecek olursaniz, s6z konusu viicut sivisinin ¢ok
az miktarimi bosaltabileceksiniz ve hastalara yardimci olmakta basarisiz
olmakla kalmayacak, sanki damarlarimi kesip acmis gibi onlara biiyiik zarar
vereceksiniz. Fakat viicuttaki sivilarin arindirici ilaglar tarafindan dénitistii-
rildigiine ve bu sivilan etkilemek igin kullanilan her ilacin kendine 6zgii
benzersiz bir dogas1 olduguna inanalar icin, damar acip kan almak da ilagla
arindirmak kadar etkili ve faydalhidir. Sulu 6dem hastaligini ¢ekenlerin viicu-
dundaki fazlaligi nasil miishil vererek aliyor ve hastalara béylece yardimei
oluyorsak, damar acip kan alma tedavisini tercih eden herkes hastasina ne
kadar yardimci oldugunu kendisi gorebilir.

Mesanenin sar1 safrayr muhafaza etmesi benzerliginden yola c¢ikan ve
bunun saglikli viicutlarda kesinlikle kara safra bulunmadigini kanitladigim
iddia edenlere, insan viicudunda kara safra barindiran hicbir organ olmadi-
gma inananlara sadece giiler gecerim. Ciinkii buna inanmalari, giivercinlerde
sar1 safra olmadig gibi bizde de hi¢ balgam olmadigini kabul etmeleri anlami-
na gelmektedir; oysa giivercinlerde sar safra olmamasinin sebebi, baz1 bagka
yaratiklar gibi onlarin mesanesinin de karacigerlerinin yaninda olmamasidir.
Essesli sozciikleri kullanarak kendileri i¢in melankoli sivisiyla ilgili ince argii-
manlar tasarliyorlar ama bunlar kesinlikle bana gore degil. Ben, melankoli
sivisinin saglikli insanlarda da oldugunu soylityorum ¢iinkii istisnai hastalikla-
r1 olan Kkisilerin viicudunda iiretilen kara safra hakkinda tekrarlananlan dinli-
yorum. Saglikli insanlar ve istisnai hastaliklar1 olan insanlarin viicutlarindaki
kara safra birbirinin aymsi degildir ama ikisinin de melankoli sivis1 oldugunu
soylememe engel olacak hicbir sey yok. Bu meseleleri zaten agiklamistim.
Fakat biitiin bunlar1 yaniltici argiimanlarla kendilerini sofizme kaptirmis
olanlar ve gercekten sadece Hippokrates'in inandiklarim1 6grenenler icin kisa
boliimler halinde yeniden gézden gegirmenin higbir sakincas: yoktur.

Ingilizceden Ceviren: Begiim Kovulmaz
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Notlar

1 Langholfun (1990:46-9) dikkat ¢ektigi tizere, kara safra kendi bagina varlik gostermez, oysa
diger ti¢ viicut sivis1 yaralarda (kan), girtlakta (balgam) ve idrarda (sar1 safra) gozle goriilebil-
mektedir. Gozle goriilebilir kara safraya en yakin sey, Hippokrates zamaninda Yunanistan'da
yayllmakta olan sitma -bir diger deyisle bataklik hummasi- yiiziinden hastalarin idrarlarinin
kararmasiydi (bkz: Grmek, M.D. (1983) Les Maladies a l"Aube de la Civilisation Occidenta-
le:Recherches sur la Réalité Pathologique dans le Monde Grec Préhistorique, Archaique et Classi-
que, Paris: Payot.; s. 409-436). Kara safra fikri, fiziksel semptomlardan degil de, siyah rengin
koétii ya da zararh anlaminda egretileme olarak kullanilmasindan kaynaklanmis olabilir.

2 Koslu Erasistratos, M.O. ticiincii yiizyilin baslarinda yasamistir. Hippokrates etkisindeki
tibba 6zgii pek ¢ok fikri, bir mantiksal tibbi prosediir sistemi kullanarak (bkz: Smith W.D.
“Erasistratus’s Dietetic Medicine”, Bulletin of the History of Medicine 56, s. 398-409) gelistirdi-
gi anlasilmaktadir. Biiyiik olasilikla Iskenderiye’de calismis ve insan viicudu {izerinde disek-
siyon (tesrih) ¢aligmalar1 yapmist1 (Lloyd, G.E.R. (1975) “A Note on Erasistratus of Ceos”,
Journal of Hellenic Studies 95, s. 172-5.). Galenos’un Erasistratosgulara saldirmasinin sebebi,
onlarin ¢alismalarnin kendisinin Hippokrates’in mirasim1 temel alarak yaptig1 ¢alismalara
¢ok benzemesi ve kendi ¢alismalarinin benzersiz oldugunu iddia etmek istemesi olabilir.

3 Plistonicos, dogmatik okul mensubu bir hekimdi ve M.O. ticiincii yiizyillda yasamisti. Philo-
timos (ya da Phylotimus) erken Helenistik dénemde yasamis bir hekimdi. Koslu Praksago-
ras da M.O. dérdiincii yiizyllda yasamis bir dogmaciydi, anatomi, hastaliklar, ilag ve viicut
swvilar1 hakkinda yazih ¢alismalar: vardi.

4 Efesli Rufus, M.S. ikinci yiizyilin baslarinda, diyet ihtisasi ve patoloji alanlarinda eserler
yazmust1. Calismalarindan bazilar Ingilizceye cevrilmistir: On the Interogation of the Patient
(Hastanin Sorgulanmasi1 Hakkinda) ve Anatomical Nomenclature (Anatomi Terminolojisi)
(bkz: Brock A.J., Greek Medicine, Londra: Dent, s. 112-29).

5 Krs. Hippokrates, Humours, Cambridge, Mass./Londra: Loeb Classical Library, Cev. W.H.S.
Jones, E.T. Withington ve P. Potter, 14=5.496L (1923-88). “Ciinkii viicut sivilarimin kuvve-
ti mevsime ve bolgeye gore degisir, drnegin yaz mevsimi safranin, bahar mevsimi de kanin
arttig1 donemdir, diger durumlarda da aynis1 gegerlidir.”

6 Krs. Hippokrates, Humours, Cambridge, Mass./London: Loeb Classical Library, cev. W.H.S.
Jones, E.T. Withington ve P. Potter, 20=5.502L. “Baz1 vakalarda zamanlamas1 uygunsa
hacamat yontemiyle tedavi uygulanabilir fakat baska zamanlarda kan alma uygun olmadig:
gibi zararh da olabilir.”

7 On Elements: A Work in Two Books (Unsurlar Hakkinda: ki Ciltlik Bir Eser), 1.413-508K.

8 Hippokrates, Nature of Man, Cambridge, Mass./Londra: Loeb Classical Library, C. 4:3-41,
Cev. W.H.S. Jones, E.T. Withington ve P. Potter, 4=6.38-40L. Jouanna (1975:256), viicut
swilarinin ayrilmasi fikrinin, M.O. besinci yiizyilda ortaya ¢ikmaya baslayan yeni tip ter-
minolojisinin pargasi olduguna inaniyordu. Galenos baska bir eserinde onun bu yazisindan
daha detayh s6z eder (bkz: Mewaldt 1914:32-4).

9 Hippokrates, Aphorisms, Cambridge, Mass./Londra: Loeb Classical Library, C. 4:99-
221,4.24=4.510L.

10 Krs. Hippokrates, Humours,Cambridge, Mass./Londra: Loeb Classical Library, Cev. W.H.S.
Jones, E.T. Withington ve P. Potter, 13=5.494L. “Eger yaz biliyoz gecerse ve artan safra
ihmal edilirse, o zaman ortaya dalak hastaliklar1 da ¢ikacaktir.”

11 Proetos’un ti¢ tane kizi vardi. Ergenlik ¢agina geldiklerinde ti¢ii de delirdi. Melampos onlar1
tedavi edecegine s6z verdi ama Proetos da karsihiginda kralliginin bir béliimiini ve kizla-
rindan birini evlenmek iizere ona verecekti. Tedavi, ak¢opleme ile derinlemesine artimakt.
(bkz: Grant, “Dietetic Responses in Galen to Madness”, Classical Bulletin.)

12 Galen, On the Natural Faculties: 2.1-214K, Cev. Brock, 1916.

13 Hippokrates, Prognosis, Cambridge, Mass./London: Loeb Classical Library, C 2:7-55:
12=2.138-142L.
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Alimlerin Melankolik Olmalarinin
Nedenleri ve Bu Hale Nasil Geldikleri

MARSILIO FICINO

Alimlerin melankolik olmalarinin ti¢ temel nedeni vardir. Birincisi goksel,
ikincisi dogal, tigtinciisii ise insani nedendir.

Nedenlerden biri gokseldir, ¢iinkii bizi ¢calismaya yonlendiren Merkiir
ve ¢alismalarimizda basariyr getiren, calismalarimiza bagl kalmamizi ve
yeni kesifler yapmamiz1 saglayan Satiirn, gokbilimciler tarafindan soguk ve
kuru olarak tanimlanmir. Merkiir, gercekten bu denli soguksa, giinese yakin
olmasi nedeniyle de genelde son derece kurudur ve doktorlar melankoliyi bu
kuruluga baglar. Merkiir ve Satiirn, yazin 6grencilerine ve onlarin takipgile-
rine bu rahatsizlig1 verir ve dozunu giinbegiin artirir.

Dogal nedenler soyle aciklanabilir: bilgiye ulasmak o kadar zordur ki,
ruhun, bir dairenin cevresinden merkezine yonelir gibi, dissal seylerden
uzaklasip i¢sel seylere yonelmesi gerekir. Kisinin, insanin merkezine bakar-
ken, ¢ok sakin durmasi ve ¢evreden uzak durup merkezde odaklanmasi
gerekir. Merkezde sabitlenmek, diinyanin merkezinde durmaya cok benzer,
diinyanin merkezi ise kara safrayla benzesmektedir.

Bu sekilde kara safra ruhu yogun bir bicimde tek bir par¢a olmaya, tek
parca olarak kalmaya ve boylece tizerinde diisiiniilecek duruma gelmeye tes-
vik eder. Bu durum 6grenciyi, tipki diitnyanin merkezi gibi, her seyin merke-
zine gotiiriir ve en yiice seyleri anlamaya iter, bu da gezegenlerin en yiicesi
olan Satiirn’le uyum i¢indedir. Diger yandan, tefekkiir de insanin dogasiyla
yogun bir bicimde biitiinlesip, onu neredeyse ele gecirerek, kara safra gibi,

hasta olmasina neden olur.
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Insani neden ise bedenimizden kaynaklanir. Zihin, Yay burcunun etki-
siyle siddetli bir kurumaya maruz kalip, dogal 1s1s1m1 besleyen nemin biiyiik
bir boliimi tiiketildiginden, 1s1s1 da biiyiik 6lciide diiser. Boylece beyin kuru
ve soguk bir hal alir, bu niteligin diinyevi ve melankolik olarak anilmasinin
nedeni de budur.

Bunun da otesinde, diisiitnme siklikla bir hareketlilik icerdiginden, ruh
da bu hareketlilikten dolay: siirekli sarsilir. Sarsilan ruhu daha ince bir kan-
la iyilestirmek gerekir. Fakat kanin ince ve temiz olan kismi genelde tiiketil-
mis oldugundan geriye yogun, kuru ve siyah kan kalir.

Tefekkiir etmeye kararli olan zihin ve kalp, mide ve karacigerin iflasi-
na neden olur. Ozellikle zengin ya da agir, az pismis yemekler yiyorsaniz
kanimiz soguk, kalin ve koyu renk bir hal alir. Sonug olarak, uzuvlarin asiri
hizli hareketi ve ne kalan maddelerin ne de yapiskan maddelerin ayrisma-
masi1 nedeniyle, koyu buharlar disar1 verilir. Biitiin bunlar melankolik bir
ruh haline, tiziintiilii ve korkulu bir ruhun ortaya ¢ikmasina neden olur. Bu
karanlik disardan ziyade icerde oldugundan ruhu ele gecirip asindirir.

Alimler arasinda kara safranin verdigi sikintiya en ¢ok maruz kalanlar
felsefeyle ugrasanlardir, ¢iinkii zihinleri bedenlerinden ve bedensel seyler-
den ayrilmistir. Beden dis1 seylerle ugrasirlar ¢iinkii isleri ¢ok daha giigtiir
ve zihin, ¢cok daha gii¢lii bir irade gerektirmektedir. Zihinlerini cisimsiz
hakikatle birlestirdikleri 6l¢iide, onu bedenden ayr1 tutmak zorunda kalir-
lar. Bu insanlarin bedenleri de ancak yari-ruh olarak ve melankolik bir
beden olarak geri doner.

Bu aslinda, sevgili Platon'un Timaeus’ta anlatmaya ¢ahistigr seydir: ken-
dini siirekli ve yogun bir bi¢cimde ilahi olan1 incelemeye veren ruh bununla
Oylesine beslenir ve gii¢lenir ki, bedeninden ayrilir ve geride kalan beden
¢oziiliir. Adeta bedensel dogasini terk etmis, bazen biiyiik bir telasla bazen

de o telastan eser olmadan kagmaktadir.

Diisiiniirler neden melankoliye kapilir; hangileri melankoliktir, han-
gileri degildir

Buraya kadar anlattigimiz gibi, ilham perilerinin efendileri ya en basin-
dan ya da egitim siireclerinde, goksel, dogal ya da insani nedenlerle melan-
koliye kapilirlar. Aristoteles bunu Sorunlar kitabinda dogrulayarak “Belirli
bir niteligiyle digerlerinden ayrilan biitiin insanlar melankoliktir” der. Pla-
ton, Bilgi kitabinda, diisiiniirlerin ¢ogunlukla endiseli ve bunalimli oldu-
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gunu soyleyerek buna dikkat ceker. Demokritus da, 6fkelenmeyi bilmeyen
birinin asla biiyiik bir diisiiniir olamayacagini soyler. Sevgili Platon'umuz
Phaedrus’ta da aym seyi soylemektedir: 6éfke olmaksizin siirin kapilarim
yumruklamak bosunadir.

Ola ki bu ilahi 6fkeyi gérmek isterseniz, bunu melankoliklerden daha iyi
gosterecek kimse yoktur; en azindan doga filozoflarina gére boyledir bu.

Burada, bizim ve bizimle birlikte Demokritus, Platon, Aristoteles’in, kim-
senin dustiniirlerden daha melankolik olamamasinin nedeni olarak gordii-
giimiiz nedenler insani olmaktan ¢ok ilahi nedenlerdir. Yine de Demokritus,
Platon ve Aristoteles’in bu konuda tereddiitleri vardir, boyle bir seyin neden-
lerini agiklarken tatmin edici degillerdir. O halde, (Tanri’'nin verdigi cesaret-
le) bu nedenlerin pesine diismeyi goze almaliyiz.

Melankoli, yani kara safra iki nitelikli bir seydir: bir kism1 doktorlar tara-
findan dogal olarak nitelendirilir; bir kismi1 ise atesle, yanmakla ilgilidir.
Dogal nitelikli kisim kanin koyulasan ve kuruyan bir parcasindan baska bir
sey degildir. Atesli tip ise kendi i¢inde dért tiire ayrilir: dogal melankolinin,
saf kanin, safranin veya balgamin yanmasi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Atesli tip melankoli muhakeme giiciine ve bilgelige zarar verir, ¢iinkii
bu mizag¢ ortaya ¢ikip ateslendiginde bunalimh ve 6fkeli oluruz — bu duru-
ma Yunanlar “mani”, biz ise delilik adini veriyoruz. Fakat bu mizacin atesi
soniip, geriye yalmzca kirli bir is biraktiginda bile sersemlesmis ve aptallas-
mis bir halde olursunuz. Melankolik mizacin delilik ya da akli dengesizlik
olarak adlandirilmasinin nedeni budur.

Bu yiizden, yalmizca dogal diye nitelendirdigimiz kara safra, muhakeme
ve bilgelik giiciine yardimci olur. Fakat her zaman degil! Soyle ki, eger saf
halde ise, cok koyu oldugundan ruhu kalin bir perdeyle tamamen karanhiga
gomer ve diisiince giiciinii felce ugratir. Eger balgam ile karismis ise, ki bu
kalbin etrafinda birikmis soguk kandir, yogun bir soguklugun eslik ettigi bir
yavaslik ve tembellik getirir. Bu tiir bir melankoli sizi soguklastirdiginda ger-
cekten soguklastirir, ¢iinkii yogunluk bu maddenin dogasinda vardir. Boyle
bir durumda biitiin umudunuzu yitirirsiniz, her sey sizi korkutur, karsiniza
cennet c¢iksa dahi nefret edersiniz. Kara safra, saf ya da karismis haldeyken
ciiriirse, dort giin atesine, dalak tiimorlerine ya da benzer seylere neden olur.
Bollasir veya saf halde ya da balgam ile birlikte gériiliirse ruhu daha da kalin
ve soguk hale getirir, siirekli bir bitkinlik haliyle ruhu etkiler, beynin yogun-
lagsma giiciinii zayiflatir ve kan kalbin etrafinda kolayca akamaz.
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Ancak kara safranin yine de ¢ok az miktarda olmamasi iyidir; ¢iinkii bu
durumda kan, safra ve ruh denetimden ¢ikmis bir bicimde temas halinde
olur. Dengesiz diisiincelere ve zayif bir bellege sahip oldugunuzda béyle
olur. Ote yandan, ¢ok fazla kara safra da uyuklar, omuzlarimizda biiyiik bir
yiik tasir veya ancak bir tekmeyle kendimize gelebilecekmisiz gibi goriin-
memize neden olur. Yani kara safranin, yapisi izin verdigi ol¢iide, miimkiin
oldugunca ince olmasi gerekir. Safra iyi bicimde inceltilirse, dogas1 geregi
zararli maddeden arinir, en azindan dengeli hale gelir.

Bu durumda kara safranin ince bir kivama getirilerek bollasmasina izin
vermek gerekir. Etrafim1 sararak akan daha ince bir balgam mizacindan
eksik kalmasini ya da iyice kuruyup agirlasmasinmi engellemek gerekir. Buna
karsin balgamla, 6zellikle safradan daha soguk ya da daha ¢cok miktarda
balgamla karismamalidir, yoksa sogur. Safra ve kandan olusan bir kari-
sim olmalidir, bu karisimda esit miktarda iki maddeye, iki kat1 oranda kan
diiser. Sekiz birim kana ve iki birim safraya, iki birim kara safra diisecektir.
Bu karisim, iki birim kara safra nedeniyle ates alip biraz parlayabilir, fakat
yanmayacaktir; ancak (¢cok fazla icerde tutuldugu i¢in) digerlerinden daha
kalin olan bir madde yanmip sizi ¢cok kizgin hale getirirse yanabilir.

Kara safra sogudugunda dibine kadar sogur. Tipki demir gibi, cok soguk
bir dereceye geldiginde ¢ekirdegine kadar soguyacak ve tam tersine 1sindi-
ginda ¢ekirdegine kadar 1sinacaktir.

Kara safranin bu kadar kolay bicimde alev almasina ve bir kez alev ald1
mi1 hizla yanmasina sasirmamak gerekir. Onu bir yaki gibi diisiinecek olur-
sak, suyu kaynayip biter bitmez bir anda yanacagimi anlariz. Melankolinin
iste bu kadar ug¢ bir giicii vardir. Belirli bir biitiinliik icinde baska madde-
lerle karistiginda kontrol altindadir. Uglugunun diger mizaglara bulagsma-
dig1 durumdur bu. Fakat ¢ok fazla 1sindiginda tehlikeli hatta korkutucu bir
diizeye ulasir; ¢ok fazla sogudugunda ise korku ve tembellik gibi u¢ durum-
lara dogru hareket eder.

Soguk ve sicak arasinda orta evreler vardir, bunlar tamamlanmamis ve
farkli etkiler doguran farkli evrelerdir, 6rnegin sarabin, 6zellikle sert sarabin
yaptig1 istenmeyen etkiler gibi. Sarap bazilarini sarhos eder, bazilarinm ise
hafif cakirkeyif yapar, etkisi kisiden kisiye degismektedir.

Bu yiizden kara safrayr normal diizeyde tutmak gerekir. Fakat normal
diizeyde ve kan ve safrayla karigmis haldeyken bile, yapisi izin verdigi 6l¢ii-
de ince kivamda dahi olsa, dogasindaki kuruluk olduk¢a saglam ve sert oldu-
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gundan kolayca alev alabilir. Bir kez alev aldi m1 uzun siire yanar. Bu siki
kurulukla birlestiginde ¢ok giiclii hale geldiginden korkung bicimde yanar.
Cira gibi, koriiklendiginde uzun ve harli bir bicimde yanacaktir. Bu uzun ve
korkung sicakliktan geriye kalin bir duman ve uzun siiren bir kafa karisiklig1

kalir. Heraklit'in ne séyledigini hatirlayalim: Kuru 1s1k = bilge ruh.

Kara safra diisiiniirleri nasil etkiler

Yukaridaki ti¢ mizacin karisimindan olusan bu mizacin neye benzedigini
merak edenler olabilir. Bunun, insana altina baktigim1 diisiindiirecek kadar
sar1, ama bazen mora doniisen bir rengi vardir. Dogal sicakligi yeterli diizey-
de oldugunda ve ya bedensel ya da ruhsal bir calkant1 yarattiginda, yanan,
kizilims1 bir altin rengi olur, 1sindiginda ve kora déniistiigiinde ise mora
calar. Tipki bir gokkusag gibi, atesler icindeki kalpten cesitli renkler alir.

Bu mizacin hangi yolla diisiince giiciine sizdigin1 merak edenler de
olabilir. Kuskusuz, huylar bu mizactan yaratilir, bunlarin ilki, Aqua Vita
ya da Aqua Vitis, yani ‘Yasam suyu’ dedikleri, sarabin en kalin kisminin
atesle damitilmasi sonucu elde edilen o yanan su gibi ince yapili huylar-
dir. Kara safra tarafindan sikistirilan ve bir arada oluslar1 nedeniyle daha
sicak olan bu huylar 6zellikle inceltilmistir. Boyle sikisik gecitler nedeniyle
daha da inceldiklerinden daha ince yapili bir bicimde ortaya ¢ikarlar; daha
sicak ve daha nettirler. Uciincii olarak, asir1 derecede vahsi hareketleri
nedeniyle her an eyleme ge¢meye hazirdirlar. Dérdiincii olarak saglam ve
istikrarh bir mizagla birleserek aktiklarindan eylemlerimize kalici bir istik-
rar getirirler.

Ruhumuz bu akis1 éyle yogun ve itaatkar bir bicimde izler ki, calismala-
rin1 uzun bir siire boyunca yogunlastirir. Her ne tizerinde ¢alisiyorsa yanit-
lar1 kolayca bulur, gayet net bir bicimde goriir, samimiyetle yargilanir ve
ogrendiklerini unutmaz. Buna daha énce soylediklerimizi de eklerseniz, bu
arag¢ ya da bu itki sayesinde — ki bu ara¢ diinyanin merkeziyle uyum i¢inde-
dir ve ruhu kendi merkezine ¢eker — ruh daima her seyin merkezini bulma-
ya ¢alisir ve ¢ekirdegine dogru ilerler. Merkiir ve Satiirn ile uyum i¢indedir;
Satiirn en yiiksek konumda olan ve 6grencileri en yiiksek bilgilere yonlen-
diren gezegendir. Filozoflar da bunu tasdik ederler, 6zellikle de bu tiir dis
hareketlerden etkilenen, kendi bedeninden ayrilmis olan ve tanrilara yakin
olan ruh, tanrilarin bir araci oldugu icin. Iste ilahi bir coskuyla ve goklerden
gelen ilhamla dolan ruh daima yeni ve alisilmadik seyler dener, hatta gelece-
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gi okur. Yalnizca Demokritus ve Platon degil, Sorunlar kitabiyla Aristoteles
ve biitiin kitaplariyla Ibn-i Sina da aym fikirdedir.

Peki kara safra mizaciyla ilgili biitiin bu bilgilerin anlami nedir? Amag,
sunu hatirlamaktir: miimkiin oldugunca iyi huylu koyu safrayla, hatta temiz
safrayla beslenmeli, kendine zarar veren tiirdeki koyu safradan, daha énce
de soyledigimiz gibi kaginmaliyiz. Bu safra isi zor bir konudur; Serapio
safranin seytani bir giic tarafindan harekete gecirildigini soyler, bilge ibn-i

Sina da bunu inkar etmemistir.

Ogrencilerin bes temel diismani: balgam, kara safra, cinsel iliski, asi-
71 yeme ve gec uyuma

Baslangic noktamizdan buraya epey yol aldik; baslangicta hakikate ve
bilgelige giden yolun ne kadar uzun oldugundan bahsediyorduk. Karada ve
denizde asilmasi gereken zorlu engellerle dolu bir yoldur bu. Bu yiizden, bu
yola ¢ikmaya karar veren Kkisi, bir sairin de soyledigi gibi, karada ve denizde
tehditlerle kars1 karsiya kalacaktir. Denizde yelken agmissa, durmaksizin
sallanan dalgali bir denizde Sicilya ile Charybdis arasinda, yani balgam ile
zarar verici melankoli arasinda gidip gelmektedir; karadaysa, {i¢ canavar
giirleyerek onu beklemektedir.

Birinci canavar Veniis, ikincisi Bacchus ve Ceres, tigtinciisii ise gece saa-
tinde Hekate tarafindan géonderilmistir. Yardim icin Apollo'nun havadan,
Neptiin'iin denizden, Herkiil'iin ise karadan toplanmasi gerekmektedir.
Apollo, Minerva'ya dost¢a davranmayan bu canavarlar1 mizragiyla vurmak
zorunda kalir. Neptiin ¢atalli mizragiyla canavarlarn sindirmeli, Herkiil ise
silahiyla onlar késeye sikistirip yaralamalidir.

Bu canavarlardan birincisi Veniis'iin cinsel iliskisidir; birazcik olciisiiz
olsa dahi ruhu aniden yorar. Beyni zayiflatir, kalbi ve mideyi vurur; diisiin-
ce giiciine bundan daha ¢ok darbe indirecek baska bir sey yoktur. Sonucta
Hipokrat nigin cinsel iliskinin epilepsi gibi bir sey oldugunu séylemistir?
Ciinkii kutsal olan beyne asir1 yiikleme yapmakta ve ona zarar vermektedir.
Ibn-i Sina’min Hayvanlar Uzerine kitabinda dedigi gibi: Her kim cinsel iliskiye
dogal olandan daha fazla egilim gosterirse, kendine kirk kere kanatmaktan
cok daha fazla zarar verir; eskilerin dedigi gibi, bu ne Ilham perilerinin ne de
Minervanin (hepsi bakire olan) kizlarinin asla istemedigi bir zarardir.

Platon bu konuda sunlar séylemistir: Veniis Ilham perilerini tehdit ede-
rek, kendisine tapinmazlarsa oglunu silahlarla iizerlerine salacagim soy-
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ler. Periler soyle yanit verir: “Ah Veniis, bu tehditlerini Mars’a sakla, senin
kiigiik Eros'un bizim yakinlarimizdan ge¢medi!” Doga dokunma duyusuna,
akil giiciinden daha fazla anlam vermemistir.

Ikinci canavar yemek ve sarabin asin tiiketilmesidir. Sarabin fazla mik-
tarda icilmesi, ya da c¢ok sert ve ilik olmasi, beyni kotii huylarla ve kotii
buharlarla dolduracaktir. Sarhoslugun insani nasil sagliksizlastirdigimi bir
kenara birakacagim. Fakat ¢ok fazla miktarda yemek, pisirilirken doganin
biitiin giictinii almakta, 6zellikle mideyi vurmaktadir. Mide de tipki beyin
gibi kapasitesini yitirmektedir. Kotii sekilde pisirilmis yemekler kalin bir
buhara ve puslu bir ruh haline neden olarak beynin odaklanmasini engeller.
Bu durum, yemek iyi pisirilmisse dahi gegerlidir. Galenus'un soyledigi gibi,
yag ve kanla doldurulmus bir ruh cennetle ilgilenemez.

Uclincii canavar sizi aksam yemeginden sonra ve gece boyunca ayakta
tutar, bu yiizden giines dogduktan sonra uyumak istersiniz. Bir¢cok 6gren-
ci bu tuzaga diismiis ve yenilgiye ugramistir, ¢iinkii uykusuzluk diisiince
giiciine son derece zararlidir. Bu konuyu biraz daha acacagim. Sorunun alti
temel nedeni oldugunu diisiiniiyorum. Birincisi gékyiiziinden kaynaklan-
maktadir, ikincisi elementlerle ilgilidir, tictinctisii mizaglardan, dérdiinciisii
seylerin diizeninden, besincisi midenin yapisindan, altincis1 huylardan ve
yedincisi fanteziden kaynaklanmaktadir.

Soyle baslayalim: tefekkiirii ve hatipligi olumlu etkileyen ii¢ gezegenden
bahsetmistik: Giines, Veniis ve Merkiir. Esit adimlarla hareket eden bu geze-
genler, gece oldugunda bizi terk eder; ancak giines yeniden dogdugunda tek-
rar dogar ve yeniden ziyaretimize gelir. Giines, astronomlarin hapishanenin
karanlik kosesi diye adlandirdigi, cennetin on ikinci bélgesine gectiginde bir
anda ortadan kaybolurlar. Yani, bu gezegenler bizi terk ettiginde calismaya
koyulan, ya da giines dogduktan sonra, gezegenler karanhigin tutsak-evine
girdiginde uyananlar basarisiz olur. Ote yandan, ancak giinesin parladigi,
giinesle beraber bu gezegenlerin de gokyiiziinde oldugu saatlerde diisiinme
ve yazma eylemlerine girisenler, sorgulayanlar, parlak fikirler gelistirebilir,
yazilarin ve islerini zarafetle tamamlayabilir.

Ikinci nedenin elementlerle ilgili oldugunu séylemistik: Giines yiikseldi-
ginde hava da harekete gecer, ince ve temiz bir hal alir. Giines battiginda
ise tam tersi olur. Kan ve ruha gelince, havanin hareketlerine ve kalitesine
paralel olarak sekillenir, bu durum gereklilikten kaynaklanmaktadir, ya da
dogasi boyledir.
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Uciincii neden mizaclardan kaynaklanmaktadir: safak vaktinde kan hare-
kete gecer ve kontrolii ele alir. Bu hareketle beraber incelir, 1sinir ve temizle-
nir. Huylar aslinda kam taklit eder. Gece yaklastik¢a kalin ve soguk yapidaki
melankoli ya da balgam egemen olmaya baslar ve diisiinmek i¢in kugkusuz
en uygunsuz olan huylar geri doéner.

Dordiincii neden seylerin diizeniyle ilgilidir: giindiiz yiiriimek, gece uyu-
mak icindir. Giines yerytiziine yaklastiginda ya da iizerinden gecerken,
1sinlariyla bedenimizde bir gegit agar, mizaglar ve huylar merkezden uglara
dogru acilir ve bizi uyandirarak hareket etmeye yonlendirir. Ote yandan,
Gilines gezegenimizi terk ettiginde, her sey sinirlanir, esyanin dogal diizeni
geregi, ozellikle gecenin ticiincii ve dordiincii evrelerinde uyku davet edilir.
Sabah saatlerinde, giinesin ve diinyanin harekete davet ettigi saatlerde uyu-
yanlar, gece boyunca, doganin uyumamizi ve dinlenmemizi istedigi saat-
lerde uyanik kalacaktir. Bu karsit hareketler yiiziinden daginmik ve rahatsiz
olacak, kendileriyle ve pek tabii evrensel diizene karsi miicadele edecektir.
Evren tarafindan dissal diinyaya yonlendirildiklerinde kendilerini i¢sel diin-
yaya yonlendireceklerdir. Aym karsitlikla, evren tarafindan ic¢sel diinyaya
yonlendirildiklerinde kendileri dissal diinyaya yoneleceklerdir. Bu sapkin
diizen ve karsithgin sonucu olarak beden, ruh ve diisiince darmadagin olur.

Besinci neden midenin yapisiyla ilgilidir. Mide giindiiz havasimin etkisiy-
le gbozenekleri acilarak genisler ve ruhlar kactigindan son derece giicsiizles-
mistir. Gecenin gelisiyle beraber huylar yeniden canlanir ve mideyi besler.
Iste bu sirada uzun ve zor bir gézlem siirecine giren kisi, mideye odaklanan
huylar1 yeniden beyne gondermeye ¢alisir. Huylar dagilir ve ne mideye ne
de beyne faydalar1 dokunur. Ozellikle aksam yemeginden sonra lamba 1s1-
ginda calismak icin zaman ve enerji harcamak zararhdir. Ciinkii bu sirada
biitiin huylar yediklerimizin sindirimi i¢in ¢alismakta ve mide 1s1ya ihtiyag
duymaktadir. Gece calismasi yiiziinden huylar beyne yonlenir ve hem beyin-
de hem de midede yetersiz kalir. Buna ek olarak, beyin bu durum yiiziinden
mideden gelen kalin yemek buhariyla dolacak ve midedeki yiyeceklerin 1sis1
ve huyu yok olacaktir. Beyne ulastiginda sert ve ¢iiriik olacak ve zarar vere-
cektir.

Uyku sirasinda bedende tutulan atiklardan arimmak icin erken saatlerde
uyanmak gerekir. Gece ¢alismak icin mum yakarak midenin isleyisini boz-
mak, sonra da sabah ge¢ saatlerde uyuyup bu atiklarin uzun siire bedende
tutulmasi icin bedeni zorlamak yapilabilecek en kétii seydir. Bunun hem
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diisiince giiciine hem bedene cok zararli oldugu konusunda tiim doktorlar
hemfikirdir. Dogaya aykir1 bicimde geceyi giindiiz olarak, giindiizii de gece
gibi kullananlar baykus gibidirler — farkinda olmadan baykuslar: taklit eder-
ler — gozleri adeta Giinesin altinda kérdir. Zihinlerinin, hakikatin ihtisami
altinda parildayan keskinligi de karanlikta kalir.

Altinci neden olan, ge¢ saatte uykuya dalmanin huylarn etkilemesi de
benzer bi¢cimde kendini gosterir: huylar, 6zellikle en ince huylar, giiniin yor-
gunluguyla gii¢siiz diiser. Bu yiizden ancak kaba huylar ayaktadir, ancak
bunlar yazinsal bir calisma i¢in uygun degildir. Bu yiizden kanatlar zayif
olan bu huylar gii¢lii diisiinceleri u¢curamaz — bu insanlar baykuslar ve yara-
salar gibidir! Buna karsin, uyuduktan sonra sabahleyin huylar yenilenir,
uzuvlar 6yle giiclenmistir ki huylarin destegine ¢ok az ihtiyag duyar. Beynin
calismasini saglayan pek c¢ok ince huy yamimizdadir ve gorevlerini gerektigi
gibi yerine getirerek organlari besler ve diizenler.

Son olarak yedinci neden fantezinin dogasi sonucu ortaya ¢ikar. Fantezi ya
da imgelem ya da derin diisiince ya da adina ne derseniz deyin, ge¢ saatlere
kadar oturmakla bagdasmamaktadir: ¢iinkii uyaniklik halinde uzun siiren ve
birbirine zit hayaller, diisiinceler ve dertler tarafindan rahatsiz edilir ve dagilir.
Bu dikkat dagilmasi ve rahatsizlik tefekkiire dalan veya sakin ve huzurlu bir
sadece sessiz gecelerde yatistirilir. Gece geldiginde zihin karisir ama giderken
de sakinlesmis ve calismalarimiza baglamak icin uygun bir zihin birakir ardin-
da. Bu tiir isleri fazlasiyla huzursuz bir zihinle halletmeye ¢alisan kisi, vertigo-
dan mustarip olan ve, Platon’'unda da soyledigi gibi, aslinda dénen kendisiyken
etrafindaki her seyin déndiigiinii zanneden Kkisilere benzer.

Ayrica, Aristoteles’in Ekonomi kitabina da bakabilirsiniz; orada da safak-
tan 6nce uyanmanin yararli oldugundan bahsedilir. Bunun bedeni saglikli
yaptig1 ve felsefe ¢alismalar icin ¢cok yararli oldugu séylenir. Ancak, safak-
tan 6énce uyandiktan sonra, hizli ve basit bir yemek yiyerek sabah hazimsiz-

ligin1 da énlemek gerekir.

Ingilizceden Ceviren: Serap B. Oztiirk
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JEAN DE NYNAULD

Seytan kimbilir ka¢ kez, insanlarin géziinde itibar kazanmak icin, onlari
Tanr1 yolundan uzaklastirarak, zeki bir maymun gibi O’'nun yiice yapitlarim
taklit etmeye calismistir, oysa esyanmin dogasini hicbir sekilde degistireme-
yecegi, ancak bir yanilsama yaratabilecegi ortadadir; bu yanilsama sadece
seytanin kolesi olanlar tizerinde etkilidir, bazen de Yiice Tanrimizin izniyle,
siiphecilikleri yiiziinden, Hiristiyan inanci zayiflayanlara etki eder. Cadila-
rin kargaya, saksagana, kurda, domuz yavrusuna, kediye, fareye, yilana ya
da bir bagka hayvana doniistiiklerini séylemeleri, kargaya doniisiip ugma-
lar1, yilana déniistip siiriinmeleri, kediye doniisiip, ancak gercek bir kedinin
girebilecegi boyutta kiiciik deliklere girmeleri, kurda dénitisiip kirlarda kos-
malari, ¢cocuklar: yemeleri, koyunlar: 6ldiirmeleri, seytanin bu amacla onla-
ra verdigi bazi merhemleri siirdiikten sonra yaptiklar1 buna benzer seyler,
ona sigman kolelerinin duyularimi bulandirmak igin seytanin yarattig: bir
masal ve yanilsamadan bagka bir sey degildir; ayrica bu tur seylere inanan-
lar Hiristiyan olmaya layik degildir ve Tanri'ya baskaldirirlar, ¢tinkii, onun
yanina esdeger bir varlik koyarak ya da Seytana, Tanri’nin ve insan irkinin
bu and i¢mis diismanina ilahi bir kudret addederek tiim evrenin yaraticisi
ve koruyucusu Tanri’min yiiceligini golgeler ve yok ederler.

Neye dayanarak Seytana esyanin dogasim degistirebilme giicii addedil-
mektedir? Bu giiciin tek bir Tanrt'ya ait oldugu, seytanin bu yiiceligi kiskan-

dig1 i¢in Tanrimin kullarini yaniltmak istedigi ortadadir [...].
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Simdi konumuza devam edelim ve kibiriyle Tanri'ya es kosmaya kalkisip
cehennemi boylayan ve onun bagislayiciligindan sonsuza dek men edilen,
Tanri’'nin ve insanoglunun diismanm bu yash yilanin yapaylhigin ve ikiyiizlii-
liigiinii ortaya koyalim. Giinahinin birinci nedeni olan kibiri ayn1 zamanda
yarattig1 tiim yanilsamalarin ve diizmecelerin de altinda yatan nedendir,
ciinkii asla bagislanmayacagini bildiginden Sonsuz’a bagkaldirir, insani
bastan ¢ikarmaya, Tanri'ya olan gérevlerini yerine getirmekten alikoymaya
calisarak onlar kendine ¢ekmek ve yandaslar bulmak ister (zavalli olanlarin
tek tesellisi de budur). Bunu yapabilmek i¢in Tanri’min yarattiklarin taklit
ederek —basaramayacagi halde- yiiceligine ve kudretine golge diisiirmeye
ve degersizlestirmeye calisir; buna karsilik sahte mucizeler ve yanilsamalar
yaratarak, riigvete kanan ve biiyiik bir Tann liitfu ger¢geklesmedikge seytanin
pencelerinden kurtulamayacak olan cahillerin, paganlarin, barbarlarin ve
kafirlerin kendisine tipki Tanr1 gibi tapmasini, dua etmesini, hizmet etme-
sini ve onurlandirmasimi saglayip kendini yiicelestirmeye calisir. Onlar:
bastan cikarmakla ve kazanmakla yetinmez, Tanri’'nin tahtini ele gecirmek
icin —basaramayacag1 halde- inananlar1 bastan ¢cikarmaya calisir. Bunu
Oyle sinsice yapar ki, inananlari, goriiniiste basit olan, hatta gercekten basit
oldugu sanilan seylere inandirmak igin, kélelerini din ve merhamet kisvesiy-
le kullanacaktir. Fakat bu gériintiiniin ardinda korkung bir son onlar1 bek-
lemektedir, ¢iinkii seytan, bir insan iizerinde bir kez bir seyler kazandi mi
bunu basamak gibi kullanip yavas yavas o insanin kanina girer ve yok eder,
yukaridan engellenmedikce. insanlar1 bastan ¢ikarmak igin kullandig1 bash-
ca araglara gelince, sevgili okur bunlar1 De spritibus kitabinin 9. boliimiinde
bulabilir.

Burada seytanin bu yanilsamalari iki temel yontemle yarattigim goster-
mek yeterli olacaktir. Birincisi, garip seyler gérmelerini saglayip insanlarin
fantezi diinyasina sizarak duygu durumlarimi harekete gecirmek ve duyula-
rin1 bulandirmaktan ibarettir. Bunlar gercekte tuhaf degildir, ¢iinkii, yuka-
rida kamitladigim gibi, seytan esyanin dogasimi hicbir bi¢cimde Yaradan'in
bahsettigi dogal 6zelliklerine karsit bicimde degistiremez.

Bu nedenle, buna benzer seylerin uyurken ya da diistiniirken dogal yol-
larla herkesin basina gelebilecegi fikri, tatmin edici olmasa da herkesce
kabul gorecektir; séyle ki, o anda beyne niifuz eden kotii buharlar hayal
gliciinii yaniltir ve degisik goriintiiler kaydeder, uykudan sonra bunlar
kaybolur ve bellekte yok olur ya da ¢ok zayiflar; hayal giiciiniin fazileti iyi-
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ce zayifladigindan yalmzca tuhaf ve korkung bir seyler kaydedecektir, bu
goriintiiler daha énce duyular tarafindan algilanmis oldugundan sanki uya-
nikken goriilmiis hissini verir ve o seyler gercekten olmuscasina cok sonra
hatirlanir. Oysa bu gértintiilerin cesitleri, yediklerimizin dogasindan gelen
buharlarin cesitliligiyle baglantilidir: ¢iinkii hazmi zor bir yiyecek tiirti ise,
ornegin kestane, bezelye, nohut, sukerevizi, phasiols, sogan, porreaux, laha-
na, mercimek, domuz yavrusu eti, tuzlu dana eti, keci ve benzeri hayvan-
larin etleri gibi (cadilarin bir¢ogu bunlarla beslenir), ¢ogunlukla yaghlara
oldugu gibi, sicakligin getirdigi sersemlikle beraber mide zayif diiser, bu
sekilde yiyecegin neredeyse tiimii kotii ve kalin bir buhara déntiserek duyu-
lar1 bulandirir ve diisiince giiciinii alt {ist eder. Nesnelere ve hareketlere diiz
anlamimi veren diisiince giicii bu goriintiileri inceler, ayrigtinir ve sonunda
hayal giictinden gelenleri gerceklige tasiyarak diiz anlam verir, buradan
daha tist kisma, bellek giiciine tasir; sanki bir eliyle hayal giiciinden alip
diger eliyle bellege yerlestirir. Bellek, hayal giiciiniin deneyimleriyle biligsel
ya da akilcil sonuglar1 sadik bir bigcimde bir arada tutar. Buna bir de dért
mizag tiriti ya da her bireyin karmasik yapisi, bir seye karst duydugumuz
karsi koyulmaz korku veya arzu da eklenir. Ciinkii duydugumuz okudugu-
muz, istedigimiz, ya da olesiye korktugumuz, bekleyerek ¢ilginca arzula-
digimiz ne varsa uykumuzda goériiriiz. Insanlardaki dért mizag tiirtinden,
en ¢ok melankolikler tuhaf seyler gormeye egilimlidir, gerek uykuda gerek
uyanikken; seytan iste bu karmasik yapidan yararlanarak, hatta bu yapimin
i¢ine isleyerek insanlar1 korkutur, onlara giinahlarini yeniden hatirlatarak
umutsuzluga diisiirtr [...].

*

Likantropi, bazilarinin melankoli ya da kurt deliligi diye adlandirdig1 bir
hastaliktir. Bazilar ise bu hastalig1 lycaonie ya da cynanthropie diye adlandi-
rir; bunun nedeni, bu hastaliga yakalananlarin kendilerinin kurt ya da kopege
dontistiigiine inanmalaridir. Buna inanmalarim saglayan, beyinlerine niifuz
ederek duyularii bulandiran melankoli ya da kara 6fkenin, temel olarak ise
savunma halindeki hayal giiciiniin yarattig1 sis bulutudur; bu nedenle, iceri-
dekilerin disinda seyler duyduklarina ve gordiiklerine inanirlar, bunlar beyin-
deki mizac¢ ve buhardan ibarettir. Mizag¢ ve buhar tarafindan saptirilan hasta-
likli hayal giictiniin yarattig1 yanhslar anlamlandirilir ve dig duyulara génde-
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rilir. Likantroplar1 gece evlerinden ¢ikip kurtlar izlemeye ya da cynanthrope
(kopek-adam) olanlar1 kopekleri izlemeye iten nedir? Bu kisiler soluk tenlidir,
gozleri gukur ve mordur, goriisleri karanlikla gevrelenmiscesine karanlhktir,
dilleri kurudur ve agizlarinda salya olmadigindan susuzdurlar; siirekli bir yer-
lere carptiklarindan ve kopekler tarafindan isirildiklarindan bacak kemikleri
siyriklarla doludur ve bu yaralar biiyiik acilarla iyilesir.

Bu hastaligin tedavisi, De veneficis kitabinda anlattigim gibi, melankoli
ya da mani tedavisiyle neredeyse aynidir.

Ayn1 bicimde, Ovidius'un Metamorphoses [Déniisiimler] 1. kitabinda
yazdig1 gibi, Arkadya krali Lycaon’un (Lycaonie terimi onun adindan gel-
mektedir) kotiiliikleri yiiziinden Jiipiter tarafindan kurda dénitistiirtildiigiine
inaniyorum:

Kact1 saskinlikla ve sessizligi buldugunda
Hayatta kalmak i¢in kostugu yitik kirlarda
Uludu, beyhude konusmaya ¢alisarak.

Bunu soyle agiklayabilirim: seytan bu tiir gériintiileri tist tiste bir¢cok giin
boyunca yaratamaz; iksirler, damlalar, merhemler de ancak birka¢ giin
boyunca etki eder, sonrasinda ilacin etkisi gecerse ya da doga tarafindan alt
edilirse insan duyular1 daha énceki haline déner ya da bu giticlii karisimlarin
etkisine yenik diisen insan oliir; ¢iinkii siddet iceren hicbir sey aymi dozda
kalmaz.

Unlii Arap doktor Eflatun, bu kara ve yakic1 6fkeye tutulanlarin kendile-
rini aslan, seytan, ya da kus sandiklarini fark etmistir. De veneficis kitabinin
mani ya da melankoli boéliimiinde buna bircok 6rnek vermistik.

Fransizcadan Ceviren: Serap B. Oztiirk
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MICHEL DE MONTAIGNE

Ben kendim melankolik degilimdir ama derin diisiince insanmiyimdir: 6liimii tasav-
vur ederek gecirdigim zamani hi¢bir seye harcamamisimdir, hayatimin en serseri

donemlerinde bile.

Denemeler Kitap I, Boliim 19

En ince delilik, en ince bilgeligin tirtinii degildir de nedir? Nasil ki en biiyiik dostluk-
lar en biiyiik diismanliklardan dogar, ya da éliimciil hastaliklar bedenin dayaniklili-
& artirir: ruhun rahatsiz edici, manik, ender rastlanir bozukluklar: i¢in de aymi sey
gecerlidir; delilikle bilgelik arasinda ince bir cizgi vardir. Insanlarin kacikliklarina
baktigimizda, ruhumuzun en gii¢lii eylemlerinin delilikle nasil értiistiigiinii gorii-
riiz. Kim bilmez ki delilik, 6zgiir bir ruhun cesur ¢ikiglaryla, yiice ve olaganiistii bir
erdemin izleriyle yan yanadir. Platon, melankoliklerin en iyi disiplin altina alinabilen,
muhtesem Kkisilikler oldugunu soyler: ayrica, delilige en ¢ok egilimi olanlardir melan-
kolikler. Sonsuz ruhlar, kendi giigleri ve zaaflar1 altinda ezilirler. Kendi karanligin-
dan ve nesesinden en bilgece, en ustaca yazilmis, duru antik¢ag siirini ¢ikaran daha
biiyiik bir Italyan sair var midir? Bu éldiiriicii nesesini nasil da iyi kullanmistir. Bu
kor edici aydinligi. Aklin pesinde kosup aklini yitirmesini. Merakla ve yorulmaksizin
kendini bilimsel arastirmaya verip sonunda aptallasmasini. Ruhunun c¢alkantilarinin
kendisini ruhsuz ve hareketsiz birakmasini ve buna béylesine uyum saglayabilmesini.

* Denemeler, 1595 baskisindan derlenmistir.
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Ferrare'nin acinasi durumu bende acima duygusundan ziyade can sikintis1 uyandirir,
hayatta kalmak i¢in kendisiyle miicadele etmis, kendini de yapitlarini da hor gormiis,
istemese de yapitlar diizeltilmemis bir bicimde giin 1s181na ¢ikarilmistir.

Bir insanin saglikli, diizenli, saglam ve saglikli bir hayat m1 stirmesini istiyorsu-
nuz? Bosluk ve agirlik duygularinin karanlhigindan koruyun onu. Bilgelesmek i¢in
aptallasmamiz gerekir. Bize yol géstermek i¢in énce goziimiizii kor etmek gerekir.
Bana derlerse ki, aciya ve kétiiliige kars: sogukkanli ve rahat olmak, iyi ve hos seyler-
den zevk alma duygumuzu koreltir ve uzaklastirir: Dogrudur; fakat insanligin sefale-
ti bizi zevk almaya oldugu kadar kagmaya da yoneltir ve hazzin u¢ noktasinin bera-
berinde getirdigi ac1 az degildir: Segnius homines bona quam mala sentiunt: Saghgin

biitiiniinii en ufak bir hastalif1 hissettigimiz kadar bile hissedemiyoruz.

Denemeler Kitap II, Boliim 12

Kendimde gordiigiim erdemleri ve zayifliklar zar zor itiraf edebiliyorum. Ayaklarim
yere saglam basamaz, her an sendeleyip diisebilirim. Gozlerim iyi gérmez. Agken
baska bir adamim sanki, yemek yedikten sonra baska: Keyfim yerindeyse, hava da
aydinlik giinesliyse, iyi biriyimdir: nasirim ayak parmagimi acitiyorsa, asik suratli,
aksi, yanina yaklasilmaz bir adam olurum. Aymi atin iizerinde bir rahatimdir, bir
degilimdir. Ayn1 yolu bir uzun bulurum, bir kisa. Ayni bi¢im bir hosuma gider bir
hosuma gitmez. Bir giin elimden her is gelir, baska bir giin hicbir seyi beceremem.
Bugiin sevindigim seye yarin iiziilebilirim. Siirekli degisen, ele avuca sigmayan bir
stirii duyguyla dolu i¢im. Bir an melankolikken, bir an 6fkeli bir hal alirim; agla-
makli bir haldeyken bir anda doludizgin bir nese kaplar i¢cimi. Kitaplar karistirirken
bakarim, diin icinde bin bir giizellik buldugum, okudukca etkilendigim béliimler
bugiin bir sey ifade etmez olmus: Evirip ceviririm, basa dénerim, nafile: Sayfalar
anlamim yitirmis, yabancilasmistir artik.

Kendi yazilarima baktigimda bile, ilk yazdigimda diistindiiklerimi, hissettiklerimi
yeniden yakalayamam. Burada ne demek istemisim acaba derim; ¢cogunda degistiri-
rim ve kaybettigim ilk anlaminin yerine daha degersiz bir fikir koydugum olur. Ayni
yolda bir ileri bir geri gidip gelmisimdir: disiincelerim her zaman ileri gétiirmez

beni, sarsaktir, bir ileri bir geri gider...

Denemeler Kitap II, Boliim 12
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*

Boyum uzunca, yiiziim sisman degil ama dolgun, yapim neseyle melankoli arasinda,

atesli ve sicakkanhdir,

Unde rigent setismihi crura, et pectora villis:

Sagligim gencligimden beri yerindedir, nadiren hasta olurum. Bir zamanlar boy-
le idim, ciinkii kirklarimi asip ihtiyarligin yollarinda gezindigim su giinlerde artik

kendimi boyle géormiiyorum:

minutatim vires et robur adultum

Frangit, et in partem pejorem liquitur aetas.

Bundan sonra ancak yarim bir varlik olacagim; ben artik eski ben olmayacagim.

Giin gectik¢e kendimden kacgiyor, uzaklagiyorum:

Singula de nobis anni preedantur euntes.

Hicbir zaman kurnaz ve yetenekli olmadim: hayatinin son giiniine kadar nesesini
yitirmeyen bir babanin ogluydum. Fizik egzersizlerde kimse onunla boy 6l¢iisemez-

di; kosmanin disinda benimle de kimse boy 6l¢iisemez; kosmada ¢ok iyi degilimdir.

Denemeler Kitap II, Boliim 17

Metrodorus iiziintiiniin bir ¢esit zevkle karisik oldugunu séylermis, bilmem o da
ayni seyi mi kastediyordu, ama kendini melankoliye birakmak biraz da isteyerek,
zevk alarak yapilan bir sey gibi geliyor bana. Bazen de hirsla karisiktir melankoli,
ama benim kastettigim baska: melankolinin derinlerinde bizi giiliimseten, hosu-
muza giden ince ve hos bir seyler vardir. Bazi ruhlar melankoliden beslenir 6yle

degil mi?

Est quaedam flere voluptas.
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Seneca’da Attalus adinda biri der ki, kaybettigimiz dostlarimizin acisi, eski bir

sarabin buruklugu gibi hosumuza gider:

Minister veteris puer falerni

Ingere mi calices amariores

Denemeler Kitap 11, Boliim 20

Edvard Munch, Melancholy, 1896, 41x41.5 cm.
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Ask Melankolisi Diye

MUNIR GOLE

(Melankolik) erkekler, cinsel arzularinda kendilerine gem vuramazlar;
asirnidirlar, olgtstizdiirler, bu yiizden arzularina gem vurmak zorunda
kalirlarsa, kolayca kafa hastaligina tutsak diigerler (...) bu erkekler sapik,
oliimciildiirler, kadinlardan nefret ederler (...) Zevk riizgar, iki kiiciik
torbaya diistiigiinde ortalig1 kasar kavurur, kazig1 korkung bir zorbalikla
diker. Iblisin telkini 6yle taskindir ki, elinden gelse erkek bu birlesmede
kadini 6ldiirebilir.

Bingenli Hildegard

1.

Hippokrates’den bugiine melankoli ¢esitli kiliflara girerek surtip geliyor.
Melankoli s6zciigii, Grekge’den kara (melaina) safra (khole) diye ¢evrili-
yor. Grek tibbi, Hippokrates'le birlikte insan dogasini dort viicut sivisiyla
ayristirarak, dogadaki dért unsura govdede bir karsilik buluyor. Saghk doért
sivinin dengesiyle saglaniyor; hastalik ise bu dengenin bozulmasiyla, sivilar-
dan birinin artmasiyla ortaya ¢ikiyor. Melankolinin sivisi, adi iistiinde, kara
safra, Galenos’'un pekistirdigi bu gelenekte dalaktan gévdenin her kosesine
yayiliyor. Uzun siiren korku ve kaygi, melankolinin rastlanan en eski tanimi
olarak kabul ediliyor.

Aristoteles, melankolik kisinin, imgeleminin genisligi ve belleginin giicii
sayesinde, dehanmin kisilik 6zelligine sahip oldugunu ortaya atarak, bu has-
taliga ikinci bir ug, bir ikilik ekliyor. Derin hiiziin ve karamsarlik dénem-

lerinin cosku dolu yarati anlarina gebe oldugu inanci yerlesiyor. Bu inang,
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Ronesans’ta, ozellikle Marsilio Ficino araciligiyla, ayyuka ¢ikiyor; oradan
manik depresif kisilige kap1 araliyor.

Melankoli, bir baska déonemecte, Hiristiyanlarin ilk devirlerinde, kendile-
rini toplumdan, toplumun yozlugundan, bu yolla da giinahtan soyutlamak,
arinmak isteyen rahiplerin, kesislerin pesi sira acedia’ya déniisiiyor, dinsel
bir anlam yiiklenerek izole olan dinibiitiinlerin umarsiz hastalig1 oluyor.
Sozciik, Grekce'den (akedia) geliyor, ilgisizlik, bitkinlik, hiiziin karisimi bir
ruh haline isaret ediyor. Ruhun, imgelemin baski altina alinmasi, bu hasta-
l1g1 belirliyor.

Ortagagda Arap yildizbilimciler melankoliyle, gezegenlerin en uzag;,
en sogugu, en yavasi olan Satiirn arasinda bir bag kuruyorlar. Astroloji,
Satiirn’ii en kotiiciil yildiz olarak kabul ettigindendir, ¢cok gegmeden melan-
koli ile iblis arasinda bir iligki ¢ikiveriyor ortaya. Ronesans’a gelinince, Fici-
no, ihtiyar Satiirn’e de yitirdigi itibar iade ediyor, en iistiin nitelikler olan
zekayi, imgelemi, bilgeligi, bellegi ona atfediyor.

Diirer'in Melancholia II baslikli graviiriinde toplamaya calistig1, sag elin
basi tutmasiyla baslayan genis ikonografisiyle, nostaljiye, kurtadamliga kadar
uzanan ag¢ilimlariyla melankoli yirmi bes yiizyila yaklasan bir zamanda her
doénemden, onlarca, yiizlerce diistiniiriin, bilimadaminin, sanat¢inin yiiz bin-
lerce sayfaya serpistirdigi, yiiceltilmeyle lanetlenme, dehayla delilik arasinda
degisimlerle, dontisiimlerle sekillenen dev bir literatiirii olusturuyor.

Boylesi engin bir yoreye askin bulasmamasi, melankolinin aski sarma-

masi diistiniilemez elbette.

2.

On altina1 yiizyilda, melankoli tizerine en kapsamli ¢alismalardan birini
yapan Robert Burton, The Anatomy of Melancholy'nin iigiincii boliimiinde
dev bir ok cikararak ask melankolisinin adin1 koyar. O giine kadar enine
boyuna desilmis olan konu ask hastaligi, ask ¢ilginligi, amor hereos, eroto-
mania gibi bir siirii bagka ad altinda irdelenmis olmasinin yani sira, siradan
ask duygularindan hiiziinli, act dolu ask 6ykiilerine, askin neden oldugu
cinnetten cinsel doyumsuzlugun digsvurumuna ya da cinsel doyumun cosku-
suna, asla ulasilamayan asigin yarattigi diis kirikligindan yitirilmis ask nes-
nesinin ardindan gelen bunalim hallerine, askin her yiiziinii kapsar.

Ask melankolisinin fiziksel arazlar1 da ayni oranda genis bir alana yayi-
lir. Her seferinde hiizne eslik eden kizarik kuru gozler, aniden basan ter,
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hizlanan nabiz, yiirek carpintisi, solgun yiiz, daralan nefes, bos bakislar,
uykusuzluk, istahsizlik, kekeleme, anlamsiz konusmalar, i¢ ¢ekisler, yerinde
duramama, doktorun ilk anda goézleyebilecegi ve melankolinin cinsini tes-
histe siipheye yer birakmayan belirtiler olarak cikar ortaya.

Bir adim daha atip isi soze, sozciiklerin agildigl anlama dokiince, asil
zedelenenin imgelem oldugu anlasilir. Ask melankolisiyle ac1 ¢cekenin, diis-
lemlerinde yitirdigi ya da asla ulasamadig1 asigiyla yasadigi mutlu anlardan
karabasanlara uzanan bir imge ciimbitisiinde, gercekle olan bagimi koparmais
oldugu ciimlelerine yansir.

Burton'un ¢agdas: Felix Platter, kokiinii Eros’tan alan Heroes diye adlan-
dirdig1 bir cins demansin ask atesiyle tetiklendigini, kavrayis bozukluguyla
beslendigini belirtir. Platter’e gore bu herkesin ortak derdidir, Eros'un okla-
rindan kagis da, kurtulus da yoktur. Bu belaya yakalananlar askta bir umut
151831 gordiikleri anda, seving icinde kendilerinden gecerler, ne yaptiklarim
bilmeksizin sagmalarlar, miistehcen davranislarda bulunurlar, hatta kimi
zaman hi¢ utan¢ duymaksizin en adi suglan islerler, kendilerini olmadik
tehlikelere atarlar. Ote yandan, asklarinin karsiliks1z kaldigina kani olurlar-
sa, acilarin en kesifine kapilir, asla avutulamazlar. Kimi kendi canini yak-
maya, hatta camina kiymaya kadar vardirabilir isi.

Soyle durup bakildiginda, ask nesnesinin geriye sadece yasanmishgin
bulanik imgelerini biraktigini, ayrintilarin, yiiz hatlarinin, gévde kivrimla-
rinin tam olarak hatirlanmadigimi kestirmek hi¢ de zor degil. Buna karsin,
ask nesnesinin yoklugundan arta kalan arzu, olanca giiciiyle dikilir. Ask
melankolisi, erotik melankoli alt baghigina acilir buradan.

3.

Marsilio Ficino, 4s1gin ruhunun imgelemde kazili sevilen nesnenin imge-
sine ve sevilen nesnenin kendisine yoneldigini séyler. Diisiinceler hep aym
amaca dogru ¢ekilirler, ama bu saplantili ugus onlar tiiketir. Gévde kurur,
islevlerini kaybeder ve asiklar melankolik olurlar.

On yedinci yiizyll baslarinda, Jacques Ferrand ask melankolisinin kay-
nagimin biitiintyle fiziksel oldugunu 6ne siirer; cinsel arzularini usun dene-
timinden kagiran asigin, tipta farkli bir yeri olan bir hastaliga tutuldugunu
ekler. Hastanin derdi hem iceride, hem disaridadir; hem ruhsal, hem beden-
seldir. Melankoligin hissettigi hastalikli tutku viicut sivilarinin dengesini
bozarak, sorunu fiziksel kilar. Ask 6ziinde melankolik degildir, asiklarin goz-
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lerini, duyularini, duygularim1 senlendirir. Buna karsin, sevmenin, arzunun
olciistinii kacgiran, duyularinin baskaldirisina karsi koyamayan asiklar melan-
kolinin karabasanlarina siiriiklenmek zorunda kalirlar. Erotik melankoli,
kadinlar1 erkeklerden ¢ok daha sik etkisi altina alir, cok daha giiglii sarsar.

Ferrand’a gore, giizel oldugu hissedilen ask nesnesi, gozleri bastan ¢ika-
rir 6nce, imgelemi kamgilar, usulca karacigere kayar, oray1 ani bir arzuyla
kavurur, sehveti azdirir ve dolyatagim etkisi altina alir. Bu arzu, tim gov-
deyi devinime sokar, ama usun altiist olmasindan cekinerek yiirege geger,
oradan da beyine atlar, imgelemi bozar. Asik, icinde ayaklanan sehveti,
durup dinmeyen arzulari doyuramazsa kani kurur. Diizensiz ve doyuma
ulagsmamis arzular melankolik asiklarin yakalarimi kurtaramadiklar: hiiz-
ne doniisiir. Ruhun huzuru kagmistir artik, beyin kuru ve soguk hale gelir,
melankolik viicut sivis1 da kiil gibi soguk ve kuru oldugundan tath bir buhar
cikaramaz olur, sinirleri tikayarak tiim devinimleri ve duygular1 durdurur.
Doga, asiga kendini toparlamasi icin bir an bir uyku bahsetse bile, uyku-
yu binlerce hayalet, korku dolu diisler basar ve asik uyku éncesinden daha
tizgiin, distinceli, kaygili, korkulu uyanir. Ferrand'in halkalar1 art arda gel-
diginde, ask melankolisinin erotik igerikli oldugu ve fiziksel bir neden-sonug¢
iligkisine yerlestirildigi anlasilir.

Aristoteles, melankoliklerin ¢ogunda cinsellik takintis1 oldugunu soy-
ler, Ficino melankoligin hatlarini belirlerken cinsel doyumsuzlugu temele
cakmay1 unutmaz. Freud da, cinsel islevlerde sorun olmaksizin nevrozlarin
ortaya ¢ikamayacaginm savlar, cinsel uyusuklugun melankolik oldugu yoru-
munu yapar.

Ask nesnesinin varhginin asi8in icine 1is1masindan ¢ok, onun gévdesinin
eksikliginin As18in arzularinda siirdiigiinii, asi1g1 sevgiliye dogru savurdugu

anlasiliyor. Devinim disaridan iceriye degil, iceriden disariyadir elbette.

4.

Siddetli ve karsi konulmaz bir tutku olan ask melankolisine care, sifa
olup olmadigi, bu konuya kafa patlatmis olan yiizlerce kisinin arasinda
biiyiik tartismalar ¢ikarmistir. Her ne kadar vakitli davranilirsa, etkin ilaglar
sayesinde bir cesit rahatlama saglanacagi yiizyillar1 birlestiren bir kaniysa
da, genelde bu derdin gercek bir caresi olmadigi, 6nerilen yontemlerin ve
ilaglarin farkliligindan, 6zellikle de sonuglarinin istenilen diizeyde olmama-
sindan anlasilmaktadir.

Cogito, say1: 51, 2007

Ask Melankolisi Diye

Bu saplantili tutkuyu dize getirmek i¢in agirlikli olarak ¢nerilen ilk uygu-
lama bedensel alistirmalar yapmak ve yenip icilenlere dikkat etmektir. Ask
melankolisine tutulan kisinin asla bos kalmamasi, kafasim1 kara diisiince-
lerden uzak tutmasi acisindan ¢ok énemlidir. Dimag ve beden yorgunlugu,
ask nesnesinin imgelemi sarmasina karsi etkin bir yontemdir. Tembellikten
uzak, yorgun zihnin ve gévdenin, aska canak tutan ickilerden ve yemekler-
den uzak durmasi gerekliligi de kagcimilmazdir. Hatta orug¢ tutmak bile sik
sik onerilir hastalara. Kimilerine gore aglik, bekaretin dostu, azginhigin diis-
mamnidir. Diizenli banyo yapmaktan, terlemekten baslayip yalinayak sogukta
yiiriiyiis yapmaya, arada bir kendini kirbaclamaya varan bedensel ¢éziimler
genis bir yelpaze seklinde acilir.

Ik bakista celigkili gibi goriinse de, ask melankoliginin firsat buldukca
—uygun bir kisiyle- cinsel iligkiye girmesi, cogunlugun fikir birligi ettigi bir
¢oziimdiir. Bosalma hastalig1 yok eder ya da gerilemesini saglar. Bu uygu-
lamay1 diizenli araliklarla, olabildigince sik tekrarlamanin da zarari olmaz.
Buna karsin, asigin cinsel birlesme imkanlar1 sinirliysa ya da yoksa, envai
turli ilag, ot, karisim, iksir, filtre, biiyli, muska arzuyu uyusturmak, askin
hayalini kovmak i¢in kullanilmalidir.

Yetersiz oldugu bilinse de, tebdil-i mekdnda ferahlik vardir. Ask melan-
kolisine yakalanmis olan talihsiz kisi, ask nesnesinden olabildigince uzak-
lasmali, ona sevdigini hatirlatacak yerlerden, askin kiyisindan bucak bucak
kagmalidir ve donmek icin hi¢ acele etmemeli, donitisii olabildigince, bazen
sonsuza dek ertelemelidir. Sevgiliyle iletisime girme yollarini tez elden kes-
melidir. ‘Gézden 1rak, goniilden 1rak’ deyiminin bir¢ok dilde tipatip ayni
olmasi1 bosuna degildir.

Uzaklagsmanin bile yeterli olmadig1 yerlerde, as1831n ¢evresindekiler onun
acisin hafifletmek amaciyla sevdigi hakkinda olur olmaz dedikodu yapmak,
yalan bile olsa hikayeler uydurarak, soviip sayarak onun horgérii duygusu-
nu kiskirtmak zorundadirlar. Askin éfkeye, kine déniismesi bile bir ¢6ziim
olabilir. Belki aska deger bir baskasi évgiileri hak ediyordur, bilinmez. Nasi-
hatlar da unutulmaya gelmez. Bir baba figiirii, bir bilge kisi, felegin ¢cembe-
rinden ge¢mis bir erkek ya da kadin, saygideger bir zat 4si181in kolayca sava-
mayacag1 sozciikler dokmelidir.

Is isten gecmeden tedbir almak, ask melankolisinin pengesine diismemek
i¢in en kestirme yoldur kimilerine gére. Kisi karsisinda, aklim1 bagindan
alan, kusursuzlugun simgesi, askla yamip kavrulacagini kestirdigi birinin
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karsisinda bir daha dénmemecesine en yakin kapidan sivismalidir; kafasi-
1 takacak baska seyler bulmalidir. Bir yerine iki sevgili buna iyi ¢éziimdiir;
birinden 6tekine gecmek, birinin tadina baktiktan sonra étekine gitmek, tek-
rar donmek as1gin kafasini zevkli bir sekilde dagitmaya yarar. Ask acis1 da
ikiye boliiniir, kolay sulamir, cabuk kaybolur.

Tium bu carelerin, sifalarin gergek bir ¢éziim olmadigini bir sekilde bili-
yor insan. Kimilerinin énerdigi evlilik miiessesesi de asla bir ¢6ziime doniis-
miyor tabii. Ne kadar yazilirsa yazilsin, ne kadar ¢izilirse ¢izilsin, mucizevi
bir ilacin ya da sihirli degnekli bir déntisiimiin olmadigini herkes sessizce
kabulleniyor. Burton'un dedigi gibi, ask melankolisinin en iyi tedavisi, asik-
larin birbirlerine kavugsmalarimi saglamak, arzularini doyurmalarina izin
vermektir. Onlar, kendi baglarina ask melankolisinden de, birbirlerinden de
kurtulmanin yolunu bulurlar kuskusuz.

5.

Jacques Ferrand, lafi fazla uzatmadan, sevgiliyi daha giizel bir baskasiyla
karsilastirmay1 ve 4s181n gururunu oksayarak, sevdiginin ona yakismadigini,
onun ¢ok daha iyilerine, ¢cok daha giizellerine layik oldugunu, sevgiliyi hak
ettiginden ¢ok daha fazla yiicelttigini, abarttigini séylemeyi salik verir. Az
once degindigim, horgorii duygusunu kabartmaya ¢ok yakin olmasina kar-
sin, Ferrand’in 6nerisinde farkli bir icgérii seziyorum.

Ask melankolisinin pencgesinde olan kisinin kurguladig: sevgili, gercek
varhigimin yanisira yasanmis ya da yasanmamis bir i¢ tasarimin da tirtinii-
diir. Kisi, hermetik bir sekilde kapandig1 i¢ diinyasinda, sevgiliyi iceriye
cekerek yeni bastan yaratmistir. Zaman ve mekanda uzaklagsma, duyularda
yoksunluk, ask nesnesini daha ulasilmaz kilmis, bu yiizden de ¢ekici yonle-
rini daha belirgin, daha giizel hale getirmistir. Kisi, sevdiginin imgesini igi-
ne kazimis, oraya kilitleyerek yiiceltmeye girismistir. Bu, onu dogal yollar-
dan bir ¢ikmaza siiriikleyecek ve sevgiliye kars: hissettigi tutkuyu her gecen
giin daha gii¢lendirerek, icinden ¢ikilmaz hale getirecektir. Kendi kendiyle
bas basa kalmasi, diisiincelerin kisir déngiistinde yuvarlanip durmasi, asig
sevgiliye takintili bir sekilde baglanmaya, eksikligini en yogun sekliyle his-
setmeye itecektir. Bu noktada, kendi kurgusunu sevgiliye yansitmanin, icine
diistiigii i¢csoniikliigiiniin bir parcasi oldugunun farkinda degildir.

Oysa, Ferrand’in salik verdigi gibi, sevgiliyi olas1 bagka bir sevgiliyle kar-
silastirmak, as181n olas1 sevgiliye yakinlik duymasini degil, sevgiliye yabanci

Cogito, say1: 51, 2007

Ask Melankolisi Diye

bir gozle bakma olasiligini tetikleyebilir. Boylece asik, kendi 6znelliginde,
yarim yamalak anilarla ve kurmacayla bicimlendirip yere goge sigdiramadi-
&1 sevgiliyi, bir bagska 6znelligin goziiyle gérme sansina sahip olacaktir. Bir
dis goziin farkly, nesnel bakisiyla 4s1g1n kurguladigi imgeye degisik bir agi-
dan, degisik bir mercekle bakmasi, asiga sevgiliye olan hislerinde bir adim
geri atma sansim saglayacak, kurguyla gercegin diugimiini biraz olsun
acmasina izin verecektir.

Asik sevgiliyi diislerken, onun gercek hatlariyla ona kendi kattig1 ¢izgileri
ayristirmaya kalkarsa, bu ¢caba onu kendi kattiklarinin icine kendi imgesi-
ni ekledigi gercegiyle yiizlesmeye zorlar mi, bilinmez. Ask nesnesi, hangi
kosulda olursa olsun, ask 6znesinin yansittigi kendi yiiziinii de yiiklenmek
zorundadir. Asik sevgiliyi, kendi ¢ehresinin hatlarindan arindirdiginda, sev-
gili daha ucucu bir imgeye doniismek zorundadir. Ben, aynada 6tekinin
yansisina karismaya yazgihdir.
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Gizli Felsefe ve Melankoli:
Diirer ve Agrippa’

FRANCES A. YATES

Unlii Alman sanatgis1 Diirer, 1471’de dogmus, 1528'de 6lmiistiir. Demek
ki, Erasmus’un, Luther’in ve Agrippanin ¢agdasiydi: Erasmus’tan bes yas
kiigiik; Luther’den on iki, Agrippa’dan on bes yas biiytik.

Olaganustiu “Mahser” (“Aziz Yuhanna'nin Vahyi”) resimleri, her zaman
derinden dindar bir insan olan Diirer'in ruhsal giiciinii erken dénemde
gosteriyordu. Sanat¢inin iislubu, Italya’ya ikinci ziyaretinden (1505-1507)
sonra degisti, ¢iinkii makrokozmos ile mikrokozmos arasindaki uyu-
ma (bu uyum, incelikli bir geometriyle a¢iklaniyordu), insan bedeninin
Evrenin Mimari'nca belirlenmis, kozmosu yoneten yasalarla baglantili
oranlarina dayali Italyan sanat kuramini éziimsemisti. Diirer, bu kura-
min Kuzey'deki baslica temsilcisi haline geldi; Italyan sanat kuraminda
oran, insan ile evren arasinda bir baglanti olusturur ve bu baglanti, Vit-
ruvius'un belirledigi gibi mimaride ve biitiin sanatlarda oran araciligiyla
dile getirilir. Oran, giizelligin, estetik doyumun temelidir. Bu kuramda
geometri, mimaride, resimde ve miizikte giizelligin temel almas1 gereken
ana matematik bilimiydi. Diirer yogun goriisiiyle bu kuramin dinsel niive-
sine niifuz etti; parlak zekasiyla kuramin matematiksel temelini kavradi;

sanatg1 yetenegiyle kusursuz geometrik kesinligi olan, derin dinsel anlam-

* Kaynak: Frances Yates, “ The Occult Philosopy and Melancholy: Diirer and Agrippa”, The Occult
Philosophy in the Elizabethan Age, London and New York, Routledge Classics, 2002 (ilk basim
1979), s. 57-70. Bu metin, Sanat Diinyamiz, Ezoterizm sayisindan alinmustir. S. 97, s. 47-54.
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lar iceren ¢izimler yapti. Diirer, sanat1 gii¢ olarak goériiyordu ve estetik
giiciin kokiinii say1 olusturuyordu.

Diirer, 1519’da ve sonraki yillarda, Luther’le ve Reform’un yarattigi1 heye-
can dalgasiyla karsilastigi icin, ruhsal bir bunalim gecirdi. Luther, Ekim
1517’de, tezlerini Wittenberg kilisesinin kapisina ¢ivilemisti. “Mahser”
resimlerinden belli oldugu gibi, her zaman Kilise ve Papalik’taki istismar-
lardan kaygi duyan Diirer, Luther'den ve onun hareketinden derinden etki-
lenmisti. Lutherci bir Protestan oldu. Diirerin giincesindeki bir béliim, Eras-
mus’a agik¢a Luther’in ve Reform’un yaninda yer almasi icin dokunakli bir

seslenmedir:

Ey Rotterdamli Erasmus, ni¢in ortaya ¢ikmiyorsun? Bak, diinyevi giiciin
haksiz zorbalig1 ve karanhigin giicti neye yarayabilir? Dinle, sen Isa soval-
yesi, Rabbimiz Isa’nin yaninda siir atin1, hakikati koru, din sehitlerinin
tacina kavus. Yalnizca bir ihtiyarciksin; herhangi bir sey yapmaya uygun
hale gelmek i¢in kendine iki y1l daha siire tamidigini isittim. Bu iki yili

Incil'in ve gercek Hiristiyan inancinin yararina iyi kullan.

Erasmus, Diirer’in tesvik ettigi adimi atmamustir, gene de biri biiyiik klasik
alim, oteki biiyiik sanat¢1 ve sanat kuramcisi olan Erasmus ile Diirer birbi-
rine yakindir. Ikisi de ¢agin dinsel sorunlariyla derinden ilgilidir, ne var ki
biri Protestan olmus, 6teki olmamustir.

Peki, Diirer ile Agrippa? Diirer'in De occulta philosophia (Gizli Felse-
fe) yazarina tepkisi neydi? Raymond Klibansky, Erwin Panofsky ve Fritz
Saxl'in bilimsel ¢abalari, Diirer’in en ilgi ¢ekici oymabaskilarindan biri olan
Melencolia I'in (1514) Agrippa’'min Gizli Felsefe’sindeki bir boliime dayandigi-
m kamtlamastir.

Bu oymabaskinin “esinli melankoli’nin bir temsili olarak yorumu, ilk
kez Panofsky ile Saxl'in 1923’te yayimladiklar1 Almanca bir incelemede 6ne
stirilmiistiir. Panofsky’nin 1945’te yayimlanan Diirer iizerine kitabinda bu
yorum yeniden ele alinmis; Klibansky, Panofsky ve Saxl'in 1964’te yayimla-
diklar1 Saturn and Melancholy (Satiirn ve Melankoli) adli yapitta —suyuklar
(humours) ve suyuklarin sanattaki temsili hakkinda ayrintili bilgi iceren,
zengin bir arastirmaya dayali bir kaynak— her yoniiyle aciklanmistir. Kli-
bansky'nin Antikcag ve Ortacag psikolojisinde dort suyuga iliskin bilimsel

degerlendirmesi, Saxl'in suyuklarin resimdeki temsillerine iligskin irdelemesi
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ve Panofsky'nin oymabaskiy1 Ronesans ikonografisi cercevesinde ¢oziimle-
mesi aracilifiyla, Diirer'in Melencolia I'ine iliskin bir goriis olusturulmustur;
bu goriiste, derin diisiinceye dalmis, cevresi tuhaf bir nesneler biitiiniiyle
kusatilmis olaganiistii, karanlik yiizlii figiiriin yorumlanmasi i¢in biitiin bu
cizgilerden yararlanilmistir.

Ortagcag boyunca egemenligini siirdiiren Galenos psikolojisine gore,
biitiin insanlarin siiflandirilabilmesini saglayan dort suyuk ya da mizag
sunlardi: Kanli canli (sanguine), kolerik, flegmatik ve melankolik. Kanh
canli insanlar aktif, iyimser, basarili, disa doniiktii; bu insanlardan iyi yone-
ticiler ve tiiccarlar ¢ikardi. Kolerik insanlar kolay ¢fkelenen, kavga etmeye
yatkin kimselerdi. Flegmatik insanlar sakin, bir ol¢tide uyusuk kimselerdi.
Melankolik insanlar, tizgiin, yoksul, basarisizdi, en kolece ve en hor gériilen
ugraslara mahktmlardi.

Bu kuram insanin psikolojisini kozmosa baghyordu, ciinkii dort suyuk,

asa@ida gosterildigi gibi, dort temel 6geye ve dort gezegene karsilik gelir:

Kanli canl — Hava - Jiipiter
Kolerik — Ates — Mars
Flegmatik — Su - Ay
Melankolik — Toprak — Satiirn

Kuram, astrolojiyle baglantiliydi. Bir yildiz falinda Satiirn egemen konum-
daysa, ilgili kisi melankoliye yatkin olacaktir; Jiipiter egemen konumdaysa,
sonug¢ daha iyimser olacaktir, vb.

Dort suyugun en talihsiz olan1 ve en nefret edileni Satiirn-Melankoli'ydi.
Melankolik kisinin teni esmerdi, siyah sacl ve siyah yiizliiydii — melankolik
karaktere 6zgii kara safranin yol actig1 facies nigra ya da kara renk. Melan-
koligin tiziintiisiinii ve depresyonunu gosteren tipik fiziksel durusu, basin
elinin tizerine yaslamakti. Melankoligin “yetenekleri” ya da tipik ugraslar
bile ¢ekici degildi. Melankolik, 6lgme, sayma ve hesaplamada —arazi élgme
ve para hesaplama- ustaydi, ama kanli canli Jipiter insaninin olaganiistii
yetenekleriyle ya da Veniis altinda dogmus olanlarin zarifligi ve sevimliligiy-
le karsilastirildiginda, nasil da asagi ve maddi ugraslardi bunlar!

Diirer’in Melankoli’si koyu renkli, esmer tenlidir, melankolik tipte oldugu
gibi “kara yiiz liidiir ve melankoliklerin karakteristik durusuyla diisiince-
li basini elinin iizerine yaslar. Elinde 6l¢gme ve sayma igin pergel; yaninda
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para sayma icin kese vardir. Figiiriin cevresinde, bir zanaatkarin kullana-
bilecegi tiirden aletler bulunur. Belli ki bu kadin, eski, kotii melankolinin
karakteristik fiziksel tipini, durusunu ve ugraslarim sergileyen bir melanko-
liktir, ama ayni zamanda daha yiice ve entelektiiel tiirden bir cabay: ifade
ediyor gibidir. Aslinda hi¢cbir sey yapmamakta, sadece oturmakta ve diisiin-
mektedir. O geometrik bicimlerin anlami nedir ve ¢okyiizlii nesnenin arka-
sinda bir merdiven nigin goge dogru uzanmaktadir?

Satiirn’iin ve melankolik mizacin “yeniden degerlendirilebilecegi,” dort
suyugun en asagisindan en yiiksegi —biiyiik insanlarin, biiyiik diistintirle-
rin, peygamberlerin ve din kdhinlerinin suyugu- mertebesine ¢ikarildig: bir
diistince c¢izgisi vardi. Melankolik olmak, bir deha gostergesiydi; Satiirn’iin
“yetenekleri’nin, melankolik kisiye atfedilen sayma ve 6lgme ¢alismalarinin,
insani tanrisal olana en ¢ok yaklastiran en yiiksek tiirden bilgi olarak islen-
mesi gerekiyordu. Melankoliye yaklasimdaki bu kokten degisikligin, insanla-
rin zihinleri ve ¢calismalar: yoniindeki bir degisimi etkileyen sonuclar1 oldu.

Bu degisimin ortaya ¢ikmasi, yazarligl Aristoteles’e atfedilen, ama daha
kesin olarak Sahte Aristoteles metni olarak betimlenen bir metnin etkisi
araciligiyla olmustur. Bu Sahte Aristoteles kitabindaki Problemata physi-
ca'nin (Fizik Problemleri) otuzuncusu, melankoliyi kahramanlarin ve biiyiik
insanlarin suyugu olarak ele alir. Argiitman son derece ayrintili ve tibbidir,
ama ana nokta sudur: Platon’a goére biitiin esinin kaynagi olan kahramanca
¢ilginlik ya da delilik ya da furor, melankolik mizacin kara safrasiyla bir-
lestiginde, biiyiik insanlar yaratir; o, dehanin mizacidir. Biitiin olaganiistii
insanlar, Hercules gibi kahramanlar, Empedokles gibi filozoflar ve hemen
hemen biitiin sairler, melankoliklerdir.

Sahte Aristoteles’'in melankoli hakkindaki kuramlar1 Ortagag’da bilinmi-
yor degildi, ama Ronesans’ta genel bir ilgi gordii. Platoncu furores kurami
araciligiyla Yeni Platonculugun igsellestirdigi bu kavram -dehasi ¢ilginliga
yakin olan melankolik kahraman kavrami— Avrupali zihin i¢in bildik bir
kavram haline geldi.

Ficino, Sahte Aristotelesci kurami biliyordu ve bundan yildiz biiyiisii
hakkindaki goriislerini sergiledigi yapit1 De triplici vita’da (Yasam Uzerine
Uc¢ Kitap) s6z etmisti. Ficino, yalnizliktan ve ¢alismalarn tizerine yogunlas-
maktan 6tiiriic melankoli acis1 ¢ektikleri diisiintilen 6grencilere seslenerek,
Satiirngil ya da melankolik kisinin, mizaci itibariyla yatkin oldugu derin
incelemelerden kagcinmamasi, ama Satiirngil ciddiligi coskulu Jiipiter ve
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erotik Veniis etkileriyle dengelemeye dikkat etmesi gerektigini belirtir. Kli-
bansky-Saxl-Panofskynin yaraticiligi, Diirer'in oymabaskisinin Ficino kura-
muna iliskin bilgiyi ortaya koydugunu kamitlamistir, ¢iinkii bu bilim adam-
lar1, melankoli figiiriiniin arkasindaki duvarin iizerinde bulunan ve bir say1
diizenlemesini iceren doértgenin, sayisal diizenlemesi araciligiyla Jiipiter
etkilerini asagiya ¢ekmek i¢in tasarlanmig biiyiilii bir Jipiter dértgeni oldu-
gunu ortaya koymaktadirlar. Boylece, oymabaskida Satiirn’iin ciddi etkisi ve
ondan esinlenen melankoli, Ficinonun tavsiye ettigi gibi, Jupiter etkileriyle
dengelenmektedir.

Ne var ki, Diirer'in esinli melankoli i¢cin dogrudan kaynagi, Ficino degil,
Agrippa’nmin Gizli Felsefe’siydi. Oymabaskinin tarihi 1514'tiir, bir bagka deyis-
le, Agrippa’'min yapitimin 1533’teki basili bi¢iminin yayimlanmasindan yak-
lagik yirmi yil 6énce yapilmigtir. Bu yiizden, Diirer’in, bir¢cok kopya halinde
dolasimda olan ve hi¢ kuskusuz Diirer’in dolastig1 ¢evrelerde mevcut bulunan
1510 tarihli elyazmasi bicimden yararlanmis olmasi gerektigi varsayilmakta-
dir. Satiirn ve Melankoli’de elyazmas1 bicimdeki haliyle ilgili boliim Ingiliz-

ce’ye cevrilmistir. Asagida o ¢eviriden kisaltilmis bir alint1 aktarilmaktadir:

Humor melancholicus (melankolik suyuk), yandiginda ve parladiginda, 6zel-
likle goksel bir etkiyle, oncelikle de Satiirn’iin etkisiyle birlestiginde, bizi bil-
gelige ve aydinlanmaya goétiiren coskuyu (furor) tiretir. . . . Bu yiizden, Aris-
toteles Problemata’da melankoli araciligiyla bazi insanlarin gelecegi okuyan
Sybillalar gibi ilahi varliklar haline geldigini . . . . bazilarinin ise sair haline
geldigini belirtir . . . .ve herhangi bir bilgi dalinda seckinlik kazanmis biitiin
insanlarin genellikle melankolikler olduklarini sézlerine ekler.

Ustelik, bu humor melancholicusun dyle bir giicii vardir ki, baz1 cinleri
bedenlerimize ¢ektigi sdylenir; insanlar bu cinlerin varhig: ve etkinligi aracili-
giyla kendilerinden gecer ve bir¢ok olaganiistii seyler soylerler. . . . Bu, ruhu-
muzun ti¢ farkh yetisine -imgelem (imaginatio), akil (ratio) ve zihin (mens)-
karsilik gelen ti¢ farkhh bicimde olur. Ciinkii ruh, humor melancholicus
tarafindan 6zgiir birakildiginda, biittintiyle imgeler’de yogunlasir ve hemen,
¢ogunlukla el sanatlarinda olaganiistii bir egitim aldig1 asag: cinler icin bir
yasam alani haline gelir; boylece, epey beceriksiz bir insanin birden bir res-
sam ya da bir mimar ya da baska herhangi bir sanatta olduk¢a dikkat ¢ekici
bir usta haline geldigini goriiriiz; bu tiirden cinler bize gelecegi acikladikla-

rinda, bize dogal felaketler ve afetlerle, s6zgelimi yaklasmakta olan firtinalar,
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depremler, saganak yagmurlar ya da salgin kithik ve yikim tehditleriyle ilgili
konular1 gosterirler. . . .Ama ruh biitiiniiyle aki'da yogunlastiginda, orta cin-
lerin yuvasi haline gelir; buna bagh olarak, dogaya ve insana iligkin seylerin
bilgisini edinir; boylece, bir insanin aniden filozof, hekim ya da hatip hali-
ne geldigini goriiriiz; gelecekteki olaylara iliskin olarak da onlar bize tipki
Sybillanin Romalilara kehanetlerde bulundugu gibi kehanette bulunarak,
kralliklarin devrilmesi ve ¢aglarin geri doniisiiyle ilgili seyleri gosterirler. .
. .Ama ruh biitiiniiyle zihin'e yiikseldiginde, tanrisal konularin -s6zgelimi,
Tanri’nin yasasi, melekler diizeni ve ebedi seyler ve ruhun kurtulusu bil-
gisiyle ilgili seyler- gizlerini 6grendigi daha yiiksek cinlerin yuvasi haline
gelir; gelecekteki olaylara iliskin olarak onlar bize s6zgelimi yaklagsmakta
olan mucizeleri, olaganiistii olaylari, gelmek tizere olan bir peygamberi ya
da yeni bir dinin dogusunu gésterirler, tipki Sybilla'nin, belirmesinden ¢ok

once Isa Mesih'in gelecegi kehanetinde bulundugu gibi.

Bu dikkat ¢ekici simiflandirma, Diirer'in oymabaskisinin bashginin Melen-
colia I olmasa gibi ilgi ¢ekici bir olguya hemen agiklik getirir. Eser, bir dizi-
nin ilki, Agrippa’nin betimledigi dizinin birincisi, imgelemle ve ressamlarin,
mimarlarin, 6teki sanatlardaki ustalarin esiniyle ilgili olan1 olsa gerektir.
Gergekten de, oymabaskida “Satiirn’iin geleneksel ugraslari’na, onun say1 ve
ol¢medeki becerilerine gonderme yapan aracglar, geometrik sekiller goriiriiz,
ama bunlar esinli melankoli atmosferinde déniisiime ugramis, esinli sanatsal
dehanin araglar1 haline gelmislerdir. Oymabaskidaki tek gergek figiir cocuk
melek olup, bir oymabaskicinin aletini tutuyor gibi gériinmektedir.

Ug tiir melankoli smmiflandirmasinin, bir biitiin olarak, yazarn ii¢ kitapta
ti¢ diinya boyunca asamali olarak yiikseldigi Gizli Felsefe’'nin tasarimim andi-
rir gibi gorindagii fark edilecektir, Satiirn ve Melankolinin yazarlar1 da buna
dikkati ¢ekmislerdir. Oyleyse, “Melencolia II” ile “Melencolia III” nerededir?
Elimizdeki oymabaski, Diirer’in gérdiigii bigimiyle esinli melankoli sorununun
tam yanitim olusturamaz.

Satiirn ve Melankoli kitaby, biiyiik bir bilgi birikimiyle, Diirer'in oymabas-
kisinin esinli bi¢cimiyle melankoli suyuguyla ilgisini kanitlar ve Diirer'in bu
konudaki diisiincesinin temel kaynagi olarak Agrippa’nin eserine isaret eder.
Gene de, kitapta bir araya getirilmis biitiin parlak gézlemlere ve bilgi biri-
kimine karsin, Panofsky’nin oymabaskiya iligkin asil yorumu belli bir diis

kirikligina yol agar ve bir 6l¢iide siradandir.
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Panofsky, oymabaskinin esinli dehanin engellenmesini temsil ettigi kani-
sindadir; “Melencolia’nin kanatlarina, hareketsiz oturdugu icin kullanma-
dig1 biiyiik, giiclii kanatlarina deginir. Panofsky’ye gore, biikiilii ve yararsiz
duran kanatlar, dehanmin 6zlemleridir ve bu engellenmis durum melankolinin
nedenidir. Panofsky, oymabaskinin, goriilerini dile getirmekten Aciz, maddi
kosullarca engellenmis, basarisizlik ve yetersizlik duygusu yiiziinden melan-
kolik eylemsizlik i¢ine diismiis yaratici dehanin aci icindeki durumunu yan-
sittign gortisiindedir. Panofsky, Direr'in imgesini, yaratici sanat¢inin istirap
ve basarisizlik duygusunu dile getiren, modern ya da belki de on dokuzuncu
yiizyila 6zgii bir yone ¢ekmeyi ister. Melankolinin c¢evresi sanatinin aracla-
rinca kusatilmistir, ama o bunlar kullanmamaktadir. Melankoli, kanatlarini
acmaz, yitkselmekten Aciz, eylemsiz oturur. Oymabaskidaki bir deri bir kemik
ve neredeyse agliktan 6lmek iizere olan kopek bile, bu depresif basarisizlik
atmosferinin, engellenmis dehaya 6zgii melankolinin icine ¢ekilir.

“Gizli felsefe” —Agrippa’dan etkilendiyse, Diirer bu felsefeyle elbette ilgilen-
mis olmalidir— yaklasimim géz éniinde bulundurmayan bu romantik yoruma
katilmadigimi belirtmek durumundayim. Artik genel olarak farkina varildig:
gibi, Pico’dan sonra ve Agrippa'min bi¢im verdigi sekliyle gizli felsefe, Fici-
no Yeni Platonculugunun Hermetik ve biiytisel diisiincesini igeriyor, buna
Piconun giindeme getirdigi Kabalaci biiytiyii ekliyordu. Satiirn ve Melankoli
kitabi, bu iki temel kategorinin hicbirini ele almaz. Diirer'in Ficinonun De
vita’sindan aldiklar1 tizerine pek ¢ok sey soylenmekle birlikte, bu yapit [De
vita], D. P. Walker'in tanmimiyla, bir ruhsal biiyii metni olarak genel énemine
gondermede bulunulmaksizin, daha ¢ok melankoliyi ele alisiyla degerlendi-
rilmektedir. Walker'in De vita’daki Hermetik etkilerle ilgili kesifleri, Panofsky
Satiirn ve Melankoli'ye katkida bulunurken heniiz yayimlanmamsti. Bu yiiz-
den, gizli felsefenin biitiin bu yoénii yeterince ele alinmamustir.

Daha da talihsiz olami, Agrippa’nin Kabalaciligimin biitiiniiyle yok sayil-
masidir. Bu, bilingli olarak yok sayilmistir, ¢iinkii Satiirn ve Melankoli'nin
yazarlar, Gizli Felsefe’'nin Diirer'in yararlandigi 1510 elyazmasi bi¢ciminde
Kabala olmadigina inamiyorlardi. Durum ashinda boéyle degildir. Aksine,
Charles Zika, Agrippa’min kitabinin daha sonraki basili bicimine goére 1510
elyazmasinda daha c¢cok Kabalaci etkinin oldugunu ve Agrippa’min 1510
elyazmasinda, Kabala yoluyla biiyii-din sentezini —Pico'nun belli belirsiz
degindigi ve Reuchlin’in gelistirdigi bir sey— daha énce giindeme getirdi-
gini one siirmektedir. De verbo mirifico’da acimlandig1 bicimiyle Reuchlin
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sentezi, Diirer'in tamamen erigebilecegi bir sentezdi ve biiyiik bir olasilikla,
Direr’in Gizli Felsefe'nin yayimlanmamis elyazmasi bigimine iligkin bilgisiyle
birlikte, oymabaskilarinin temel esin kaynagini olusturuyordu. Diirer’e ¢evre-
sindeki Reuchlin ve Agrippa etkisi yoluyla ulasan sey, Hermetik ve Kabalaci
biiyiiniin giiclendirdigi bir din seklindeki heyecan verici diistinceydi.

Bu yiizden, Diirer oymabaskisina yaklasimin, gizli (biiyii) yonii agisindan
Ronesans diisiincesine iliskin yeni kavrayisimiz ¢ercevesinde yeniden deger-
lendirilmesi gerektigi kanisindayim. Asagidaki gézlemleri, Diirer oymabas-
kisimin Agrippa gizli felsefesiyle uyum icinde oldugunu 6éngoéren bir yorum
denemesinin baslangici olarak éne siirmekteyim.

Kitabimizin “Elizabeth Caginda Gizli Felsefe” basglhikli bir énceki bolii-
miinde, Agrippa’'min Gizli Felsefe’sinde Kabala’nin oynadigi rol vurgulan-
musti, yalnizca melekler diizeninin ve dinsel gizemlerin gokiistii diinyasinda
degil, aym1 zamanda bir esenlik giivencesi olarak —buna gore, betimlenen
biiyii, kotii giiclerden kesin olarak korunmayi saglayan iyi ve meleklere 6zgii
giiclerin yonlendirdigi bir ak biiytidiir- her ti¢ diinyada. Agrippa’min betim-
ledigi esinli melankolinin ii¢ asamasinin, esinin kesinlikle seytani nitelikli
oldugu soylendigi icin, boyle bir korumaya biiyiik bir gereksinimi var gibi-
dir. Diirer'in melek kanatli Melankoli’si, tam olarak Agrippa’nin Biiyii-Kaba-
la birlesimini dile getiriyor olabilir. Satiirn’e 6zgii anistirmalarla ve Satiirn’e
6zgi ugraslarla kusatilmis olan Melankoli, gezegenlerin en yiicesinin esin-
lendirici etkisine seslenmekte ve Satiirn’iin melegince kotiiliikten korunmak-
tadir. Melankolinin meleksi niteligini yalmizca melek kanatlar1 degil, arkasin-
daki merdiven de gosterir; binanin tepesine degil, genel olarak yukari, goge
dogru giden bu merdiven, meleklerin inip ¢iktigi Yakub merdivenidir.

Diirer'in Melankoli’si, depresif bir eylemsizlik hali icinde degildir. Yogun
bir goriisel esrime i¢cindedir — seytani miidahaleye karsi meleklerin rehber-
liginin sagladig1 bir durum. Melankoli, gii¢lii yildiz cini olarak Satiirn’den
degil, Satiirn’iin meleginden de —Zamanin kanatlar1 gibi kanatlar1 olan bir
ruh- esin alir.

Ac¢ kopek, anlam icin énemli bir anahtardir. Kanimca, bu av képegi, dep-
resif basarisizlik halinin bir bagka gostergesi degildir. Sanirim, esinin bu ilk
asamasinda a¢ ve siki denetim altindaki beden duyularimi temsil etmektedir;
bu asamada eylemsizlik, basarisizligin degil, yogun bir i¢sel goriiniin tem-
silcisidir. Satiirngil melankolik, “duyularinin disina ¢ikmig’tir ve goriisel bir
esrime hali i¢inde diinyalarin 6tesindeki diinyalara yiikselmektedir. Tek canli
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ve uyanik duyu, sanat¢inin elidir, oymabaski aletiyle goriiyii kayda gegiren
cocuk melegin elidir — bu olaganiistii oymabaskida kendi esinlenme psikoloji-
sini kayda geciren Diirer’in kendi eli.

Antik¢ag’da duyularin av képekleri olarak ahlakilestirilmesine Natalis
Comes’in Aktaion mitine iliskin yorumunda rastlariz; burada Aktaion'un
kopekleri, duyulardir. Melankolik mizacin duyulari denetim altina aldig: var-
sayiliyordu. Bir suyuk kuramcis1 Melankoli'yi “duyularin tath uykusu” olarak
tanmimlar. Ya da Il Penseroso’da esinli melankoli kuraminin iistiin siirsel ifade-
sini vermis olan John Milton’a dénebiliriz. Kara yiizii, insan duyusu icin asir1
parlak, azizlere 6zgii bir ¢cehreyi gizleyen “En Kutsal Melankoli’ye “yetingen
perhiz” eslik eder ve askin goriilerinde Melankoli duyulardan kacar:

Ya da fenerim gece yarisi

Goriilsiin yiiksek yalniz bir kulede,

Biiyiik Ayr'y1 sik sik gézleyebildigim,

Ug kez biiyitk Hermes'le, ya da Platon’un ruhunu

Yiicelerden indirebildigim, agimlasin diye

Hangi diinyalarin ya da sonsuz bolgelerin tuttugunu

Oliimsiiz zihni, brrakmus olan

Konagini bu ten kafesinde;

Ya da su cinleri,

Ateste, havada, suda veya yeraltinda bulunan,

Giigleri gercekten uyum icinde olan

Gezegenle ya da temel 6geyle.

Milton’in melankolisi de seytanidir, ama ak bir ¢ileci biiyii (duyularin a¢
kopegi) olup, kehanetin ve melek diizeninin daha yiice alanlariyla baglanti
kurar. Onun Melankoli’si,

Otede altin kanadiyla siiziileni,

Alev alev tekerlekli tahta rehberlik eden

Melek Derin Diisiince’yi getirir yam sira.

Diirer'in Melencolia I'i, Agrippa’nin dizisinin ilkini, esinli sanatsal melan-
koliyi temsil ediyordu. Kahince esinle baglantili bir asama ve esinli anligin
tanrisal meseleleri anlama noktasina yiikseldigi bir asama da vardi. Her
ti¢ti birden Milton'in Melankoli’sinde, Agrippa yoluyla Reuchlin’den geliyor
gibi goriinen bu kutsal karanlik figiirde icerilmektedir. Ve her tigii birden,
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Diirer'in Melencolia I'inde, sanat¢imin kara yiizlii figiiriine verdigi melek
kanatlar yoluyla ima ediliyor olabilir.

Aym yil i¢inde, Melencolia I'i yaptig1 1514’te, Diirer iinlii oymabaskisi
Calisma Odasinda Aziz Hieronymus'u yapmistir. Panofsky, Diirer iizerine
kitabinda, Diirer’in, bu iki oymabaskiy1 arkadaslarina birlikte verme alis-
kanlig: icinde oldugu i¢in, Aziz Hieronymus’u bir tiir Melencolia I'in muadili
olarak diisiinmiis olmasi gerektigini belirtir. Tam alt1 kopya ¢ift olarak veril-
mis, buna karsilik Melencolia I'in yalmzca bir kopyasi tek olarak verilmisti.

Diirer'in yapmamuzi istedigi gibi, iki oymabaskiy1 yan yana koyup baktigi-
mizda, aralarinda amach bir kosutluk oldugu aciktir. Aziz, esinli yazisina dal-
mis, masasinda oturmaktadir. Panofsky, azizin hiicresini geometrik dogruluk-
la bi¢imlendirilmis “buiyiilii glizellikte bir yer” olarak betimler. Bu oymabas-
kidaki uzamin kurulusu “matematik bakis acisindan kusursuz dogruluktadir.
. . . Bu samimi ve siissiiz odadaki her sey, bir matematiksel ilkeye baghdir.
Diirer’in Aziz Hieronymus'una damgasina vuran goriiniirdeki mutlak diizen ve
giivenlik izlenimi, su gercekle aciklanabilir: Odaya serbestce dagitilmis nesne-
lerin konumu . . . perspektif kurgusuyla siki sikiya belirlenmistir.”

Panofsky, bununla, Melencolia I'i kusatan diizensizlik, engellenmis umut-
suzlugu icindeki mutsuz trajik deha arasinda karsithik kurar. Melencolia I'in
kanmimca bu yanlis yorumu, Diirer’in esinli gériiniin farkli asamalarimi tem-
sil edebiliyor oldugunu fark etmemizi engeller. Melencolia I'de sanat¢inin
esinli imgelemi, diizenli ¢evresi icindeki Hieronymus’a gore gorii merdive-
ninin bir basamak asagisindadir. Hieronymus, Agrippa’min esinli melankoli
siniflandirmasinin ticiincii asamasinda olabilir; bu asamada zihin (mens)
“tanrisal konularin —s6zgelimi, Tanri’'min yasasi, melekler diizeni ve ebedi
seyler ve ruhun kurtulusu bilgisiyle ilgili seyler— gizlerini 6grenir.”

Gergekten de, ben Aziz Hieronymus'un aslinda Melencolia III oldugunu
one siirecegim. Bu asamada zihin, Melencolia I'de imgeleni’in karanlik ve
anlasilmaz bigimde ayirt ettigi biitiin hakikati —geometrinin tanrisal hakika-
ti de dahil olmak iizere— goriir.

Melankolik suyugun ve ondan kaynaklanan esinli melankoli kuraminin
yeniden degerlendirilmesinin, yiizeysel olarak bakildiginda, Kabalayla —ister
Yahudi Kabalasi olsun, ister Hiristiyan Kabalasi— zorunlu bir baglantis1 yok-
mus gibi goriinebilir. Agrippanin esinli melankoli ve onun asamalar1 kura-
minin agimlamasini Gizli Felsefe'ye dahil etmesi gerceginin étesinde, melan-

kolinin gizli felsefeyle ni¢in bu kadar yakindan baglantili oldugunu gérmek
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kolay degildir. Gene de, bu sekilde baglantili olduguna kusku yoktur. Esinli
melankoli hi¢ kuskusuz Rénesans gizli felsefesi atmosferine aittir.

Melankolinin en tinlii temsiline, Diirer'in Melencolia I'ine yeni bir yorum
getirmeye kalkismanin énemli olmasinin nedeni budur. Oymabaskinin
burada 6zetledigim deneme niteligindeki yeniden yorumu —eserin, gorii
icindeki kisinin kutsal meleklerin varligiyla seytani tehlikelerden korundu-
gu esinli esrimenin temsili oldugu seklindeki yorum— Melencolia I'i Pico,
Reuchlin ve Agrippa’nmin anladig1 bigimiyle Hiristiyan Kabalasiyla ayni cizgi
icine sokacaktir.

Diirer’'in 1514 tarihli oymabaskisinin belirmesinden birkac yil sonra,
Lucas Cranach agik¢a Diirer'in imge diizeninden etkilenmis bir grup resim
yapmustir. Bu Cranach kompozisyonlarinda, belli ki Diirer'in Melankoli’si
ornek aliarak ¢izilmis bir kadin, bir esrime hali i¢inde kendinden ge¢mis,
bir resmin saginda oturur, bu arada ¢ocuk melekler uyanik bir képekle
oynamaktadirlar. Kadin, kutsal goriilerle kendinden gegmis degildir; melan-
kolisi, seytani giiclere kars1 Hiristiyan Kabalasinca korunmamaktadir. Ter-
sine, bu kadin bir cadidir; tizerinden, gokytiziinden, bir cadilar bayrami
toplulugu ge¢mektedir; cadinin melankolik esrimesi, onun dalip gitmis, bay-
ramda seytana taptigini gosterir.

Diirer’in ¢ileci goriisiindeki duyularin uyuyan képegi ile Cranach’in res-
mindeki kotii, uyanik kopegi ve cocuk melekleri karsilastirmak aydinlaticidir.
Biiyiiyii yanhs kullanan, niyeti saf olmayan, kutsal meleklerin korumadig
melankolik cadi, yanlig bir yola sapmis ve Seytanin giiciine yenik diismiis-
tir. Esinli melankoli, cadilik haline gelmis; Diirer'in oymabaskisindaki ciddi
cocuk melek, kosniil bir cocuk melekler giiruhuna déntismiis; duyularin uyu-
yan kopegi kotii bir bicimde uyanik hale gelmistir. Hiristiyan Kabalacilar,
insanlari, Cranach’in Diirer'in melankoli imgelerini cadilik yoniinde doniistii-
rerek gosterdigi tehlikeye karsi her zaman uyarmislardir.

Diirer'in Melencolia I'inin yeni yorumu ve Diirer'in esinli melankolisinin
Cranach’'in melankolik cadisiyla karsilagtirilmasi, su sorunu giindeme geti-
rir: Acaba ge¢ on altinci yuizyil cadi korkulari ile Ronesans gizli felsefesinde

esinli melankolinin iglenip gelistirilmesi arasinda bir baglant1 var miydi?

Ingilizceden Ceviren: Kemal Atakay
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“Melankoli, agir depresyonun en agir bicimidir” diyor Levent Mete, Depres-
yon — Hiiziinden Melankoliye bashkh kitabinda.! Tiirk Dil Kurumu'nun Ruh-
bilim Terimleri Sozliigiinde? “karasevda” olarak Tiirkgeye cevrilen melankoli
terimi soyle tamimlanmis: “Kisinin belirli bir neden olmadan ¢okiintii duru-
muna girip ¢evreden gelen uyaranlara kapanmasi ve gii¢lii su¢ ve giinah
duygular igine diismesi durumu.” Mete gibi bilim alanindan gelen Julia
Kristeva, tinlii Siyah Giines kitabinda, “Bir bireyde, bazen ya da siirekli (kro-
nik) bi¢imde ve coskunlugun taskinlik (mani) evresiyle ¢cogu zaman degis-
meli olarak kendini gostermek tizere yerlesmis ketleme ve asemboli ile ilgili
hastanelik belirtilere melankoli denir” diye yaziyor.3 Bir Fransizca sozliikte,
“Derin bir tiziing ile genellesmis bir kotiimserligin wraladig: (karakterize etti-
gi) patolojik durum” diye yaziyor melankolinin hizasinda. Ikinci bir anlam
da veriliyor, on sekizinci yiizyll Fransiz Saray kiiltiiriine génderme yapilarak:
“Diise dalip gitmelerle birlikte yikilmishik ve tiziing hali.” Bir yazin terimleri
sozliigiindeyse melankoli eski zaman tibbina gére insamin dort temel hiltin-
dan biri: siyah safra (ya da Anadolu Tiirkgesiyle suyuk diyebiliriz)” olarak
tamimlaniyor. Bu arada melankoli sézciigiiniin kokiine inilerek, Yunanca-
da melas'in siyah, khole'nin ise suyuk anlamina geldigi amimsatiliyor. Sonra
anlatiliyor: “Kara suyuk fazlaligi nedeniyle ruhun tiziince egilimli oldugunu
imler bu s6zciik, ya da daha genis olarak goriiniir bir nedeni olmayan tiziing
halini. Biiyiik bir yazinsal motiftir (6rge) melankoli; ayn1 zamanda esin ile
bagmtilandinlmistir.” Bir yandan tip acgisindan, 6ébiir yandan yazin ve felse-

fe acisindan, binlerce onbinlerce tanimi var melankoli kavraminin. Ustelik
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2500 yildir siiren bir tamimlama etkinliginin konusudur melankoli. Herhalde
onbinlerce sayfa tutar melankoli tanimlarin alt alta dizebilseniz.

Bununla birlikte, Bernard Delvaille, “Melankolinin doyurucu bir tanimui,
ya da en azindan, bugiin beni doyuran bir tanimimi bilmiyorum” demeye
kalkisabilmistir.4 Melankoli bashikli yazisinin icerigine bakilirsa, Delvaille’in
kendini en iyi anlatan tamimi aradig1 éne siirtilebilir. Buluyor da bu tanima:
Oblomov'un Kkisilerinden birinin ettigi bir s6zde: “Birdenbire bir sey eline
geciriyor beni, bir rahatsizlik... O zaman yasam eksik goriiniiyor bana.”
Delvaille, “Birdenbire, bir sey” diyor, “iste melankolinin tanimi, gercekli-
gi”. Yazisini, ucunu yakaladigi bu ipi ¢ekerek siirdiirtiyor. Melankolinin ne
denli tehlikeli bir ruh hali oldugunu anlatmaya calisip, Guardini'nin s6ziiyle
noktaliyor yogun kisa tostoparlak denemesini: melankoli “Varlik'in karanlik
temelleriyle kurulan bir bagintidir.” Belli ki, melankoli denilen kara duy-
gulamim sariverince insan ruhunu, yasam, su her ne pahasina olursa olsun
siirdiirmek zorunda oldugumuz yeryiizii varolusumuz birdenbire bosa ciki-
veriyor, sifira indirgeniyor, kahrolasi seytan“yasasan da olur, yasamasan
da” gibisinden bir s6z fisildiyor cankulagimiza. Insan varhigina gercek bir
tehdit melankoli, ¢iinkii diinyadan eksiltiyor insani.

Melankoli tizerine ahkdm kesmeye basladik ama gecikmeden belirtelim:
tiptan ve ruhbilimden anlamadigimiza gére, melankoli daha ¢ok kiiltiirel bir
izlek (tema) olarak bizim ilgimizi cekmektedir. Bu cercevede Bat1 diinyasi
¢cok kafa yormus melankoli kavram tizerine, Aristo’dan Kristeva'ya, Wolf
Lepenies’e degin. Ekim 2005 - Ocak 2006 yilinda Paris’te diizenlenmis olan
sergide Bat1 kiiltiir ve sanat tarihinde melankolinin yeri anlatilmis, boylece
s6z konusu kavram anit niteligine yiikseltilmisti. Arastirmacilar, bir yandan
eskil Yunan, obiir yandan Musevi — Hiristiyan kiiltiiriinde melankolinin en
bastan beri var oldugunu éne siirerler. Eskil Yunan diinyasinda ilk melan-
kolik, Homeros'un 6liimsiiz kahramanlarindan Bellerophontes: “Ama bir
giin tanrilar tiksindi Bellerophontes'den / Aleion ovasinda kaldr o tek basina
/ Insan ugragmdan uzakta vedi kendi kendini.” Hazret-i Eyiip ise tektanrili
din kiiltiiriiniin ilk melankoligi sayiliyor Tevrat'a bakilarak: “Insan ki, kadin-
dan dogmustur, giinleri kisadir ve sikintrya doyar. Cicek gibi ¢ikar, ve solar;
ve golge gibi kagar, ve durmaz.”> Dahasi var: “Ciinkii hep giinleri ancak dert
ve emegi kederdir; geceleyin bile yiiregi rahat etmez. Bu da bos.”® Serol
Teber’in Bat1 tarihinde melankoli kavraminin icerigini ve gelisimini anlatan

cok giizel bir kitab1 var: Melankoli “Normal Bir Anomali”.7 Bellerophontes ile
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ilgili Homeros dizelerini de bu kitaptan aldik. Serol Teber, Tevfik Fikret'in
Melankolik Diinyasi / Asiyan’'daki Kdhin calismasiyla ruhc¢oziimleyici eles-
tirinin ¢ok diizeyli bir 6rnegini tiretmis 6nemli bir yazin ve bilim eri. (Bu
tiir calisma Tiirkgede kag tane ki?) Cok biiyiik bir kayip. Bat1 diinyasinda
melankoliyi inceledigi kitabinda soyle diyor: “Ayrica, melankolinin tartigil-
ma kalitesi, insanin boyle bir yasam tarzina yaklasimi, o toplumun kiiltiirel
evrim diizeyini de gosterebilir”.

Teber’in kitabinm1 okuyunca, hele alintiladigimiz yargisina takilinca “bi-
zim” dedigimiz kiltiir alaninda melankoli kavramiyla nasil iliski kuruldugu
sorusu akla geliyor hemen. Bu konuda Tiirkiye’'de yapilmis kapsamli bir
calisma var mi1, yok mu, dogrusu bilmiyorum. Heniiz rastlamadim. Islami-
yet 6ncesinden baslayarak 6zerk i¢ insanin olusumuna éncelik taninmamis
bir kiltir gelenegimiz oldugu i¢in melankoli konusuyla yiizyillarca ilgilen-
medigimiz 6ne siiriilebilir. Ancak “Bir of ¢ceksem karsiki daglar yikilir” sozii,
cok cok eskilere dayanmasa da, melankolinin kiiltiriimiizde olmadig: degil,
yeterince incelenmemis oldugu diisiincesini de kiskirtmiyor degil. Umarim,
bir bilim insanimiz giiniin birinde, Tiirkiye'nin Robert Burton'u ya da Wolf
Lepenies’i olmak tizere oturur masanin basina. Bu arada, benim c¢esitli oku-
malardan kestirebildigim kadariyla, gecmis kiiltiiriimiizde, 6zellikle Islami-
yeti benimsedikten sonraki dénemde melankoli izleginin iizerinde duran
diistiniirlerimiz olmus.

Elbette, bu asamada Tiirkleri de iceren genel Islam diisiince yasamin-
dan s6z etmek daha dogru olur. Eskil Yunan filozoflarim1 yeniden insanliga
kazandiran Miisliiman diistiniirlerin tnli dért suyuk ya da Ahlat-1 Erba-
a kuramini da benimsemis olduklari anlasiliyor. Bu ¢ercevede, bildigimiz
gibi, melankoli sozctigiinii malihulya diye aktarmislar kendi kiiltiirlerine.
(Sevan Nisanciyan, Elifin Okiizii ya da Siirprizler Kitabt bashkh essiz calis-
masinda bu kavramin tarihgesini 6zetliyor. Aslinda Araplarin kullandig:
deyim malikhulya imis. Biz, dilimizi hi¢bir sey sokmasin ama, kkh'y1 h'ya
indirgedigimiz i¢in ¢ikmis ortaya hulya, sonra olmus bu Aiilya. Bizim biiyii-
lii anlamlar yiikleyerek bu sozciigii giizellestirdigimiz, Yunanca ash olan
kholia ile hi¢bir anlamsal kan bagi kalmamus olciide degistirdigimiz anlasi-
liyor. Sézciiklerin dilden dile gezinmesi gercekten ilging bir konu. Ornegin
Robert Burton, Araplarin melankoliye myrachial dedigini belirtirken her-
halde malikhulya s6zciigiinii Ingilizce okuyordu.) Dar-iil islam’in diinyanin

en ileri kesimi oldugu dénemlerde bir¢ok Miisliiman distiniiriin melankoli
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iizerine ¢alismis oldugu anlasiliyor. Yalnmizca Ibn Sina degil, ibn Zekeriya
er — Razi, Ebu Bekir Muhammed, El Mecusi, ézellikle Ishak ibn Imran gibi
6nemli diistiniirlerin, bugiin Bat1 diye tanimladigimiz ve ayrica incelenmesi
gereken nedenlerden 6tiirii ayr1 bir uygarlik gibi gordiigiimiiz kesimi de bes-
ledikleri agik. Bunlari inceleyen kiiltiir tarihgilerimiz, 6zellikle kendilerini
“muhafazakar” diye tanitanlar arasinda herhalde vardir. Biz bu yazimizin
dar kapsami icinde kalalim ve dikkat diyelim! Yusuf Has Hacib’in 6viing
kaynagimiz olan tinlii Kutadgu Bilig'inde melankoliden s6z ediliyor. Kabalci
Yaymnlari’ndan 2006’da ¢ikan Resid Rahmeti Arat cevirisine bakiyorum: Ey
kardes onun sevdasi giiclenmistir; / ey dostum, o ilag i¢meli ve beyni temiz-
lenmelidir. (6012). Dahasi var: Ya da sevda ¢ogalarak beynime mi tesir etti
/ veya goziime mi ovyle goriiniiyor; ben bir ilag iceyim (6590). Ahlat-1 Erbaa
kuraminin yonlendirdigi sézlerdir bunlar. D6t hilt eskiden su sézciiklerle
anlatilmaktaydi: dem (kan), balgam, safra, sevda. Nisanciyan'in o giizelim
calismasina bakalim yine. Sevda aslinda kara sey ya da kara kadin demek-
mis. Kara safra ya da suyugun bir ad1 olmus. Belli ki, bu sézciigii de almus,
anlamca allayip pullayip yiicelere ¢ikarmisiz. Sézciigiin tarihinin incelen-
mesini uzmanlarina birakalim. Melankoli kavraminin Yusuf Has Hacib’ten
asa@ yukar1 bes yiizyll sonra Naima'nin da elinden gectigini séyleyelim.
Zeki Aslantiirk’iin Naima'va Gére XVII. Yiizyil Osmanli Toplum Yapist bas-
likli ¢alismasina bakiyoruz.® Naima tam bir toplumbilimci gibi ele almis
konuyu: “Insan viicudu dért unsurdan terekkiip ettigi gibi insan toplulukla-
r1 da dort ritkiinden terekkiip eder. Bunlar erkan-1 Erbaa dedigimiz ulema,
asker, tiiccar, reayadir.” Reayay1 kara suyuk ile kosut sayiyor Naima. Soyle
diyor: “Reaya sevda makamindadir”. Siir gibi bir s6z. Melankoliyle reaya-
nmin durumunu karsilastirarak anlatiyor ne demek istedigini. “Ve viicuda
sevda galip olunca vesvese ve mal-i hiilya gibi hastaliklar zuhur eder” diye
buyurduktan sonra “gecimi ve refahi haddini asarsa yer yer kavgalar ¢ikar,
devlet adamlarina karsi serkeslik baslar” sézleriyle reayanin kara safrasinin
nasil kabarabilecegine 6rnek getiriyor. Herkesin yerini ve haddini bilmesi
gereken Osmanli toplumunda bu sorunu pek énemli gérmiiyor: “Fakat sev-
dadan husule gelen hastalik tehlikesi olmadig1 gibi reayanin da memlekete
zararl tasavvur olunamaz. Arada biri heyecanlanarak ve kabararak feryad ve
hezeyanlar olursa def edilmeleri kolaydir.” Elbette, bu s6z, Naima’nin, Isla-
miyet'in parlak déneminin diisiintirlerinden ayrimli olarak, melankoliyi yal-
nizca toplumun degil i¢ insanin saghgi bakimindan da ¢ok énemli bir tehdit
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olarak gérmedigini ortaya koyuyor: “Ahlat-1 Erbaanin (kan, balgam, safra,
sevda) viicudun sihhatinin bozulmamas: i¢in itidal tizere olmalar1 lazimdir.
Bunlardan biri kemiyet ve keyfiyet cihetinden fenalasip fasit veya digerleri-
ne galip olursa onu ¢ikarmak veya teskin etmek lazimdir.” Naimanin yakla-
stminin, Osmanli toplumunun ve i¢ insaninin yapilarinin degisime kapalilik
ve duraganlik derecesine iliskin bir fikir verdigi de one siiriilebilir. Baska
bir agidan da deyimleyebiliriz bu savimizi: aym yiizyilin Bati Avrupa’sinin
(birazdan gorecegiz) tersine, melankoliden korkmamaktadir kendine giive-
nen Osmanli(!). Bunda 6viinecek fazla bir sey yok: Osmanh i¢ insan1 Bati i¢
insaninin yasadigi tinsel ve ruhsal sertivenleri yasamamistir. Ancak, melan-
kolinin genel olarak bizim kiiltiir cografyamizda da yiizyillar boyunca olum-
lu algilanmadig1 anlasilmaktadir. Bunun istisnasi belki de Islam gizemcileri
ve Mecnun tipi asiklardir. Belki de bu istisnalar nedeniyle hiilya ve sevda
sozciikleri, diisiiniirlerimizin onlara reva gordiikleri karanlik anlamlardan
siyrilarak halkin imgeleminde birer kirmiz giil olmuslardir.

iki bin yili astigim séyleyebildigimiz kiiltiir tarihimizde melankolinin
yerini adamakilli inceleyecek biri ¢ikarsa kendimizi daha iyi taniyacagimiz
kesindir. Bununla birlikte, melankoliyi yasamis olsak bile kendimize pek
fazla dert etmedigimizi, dolayisiyla incelemedigimizi simdiden 6ne siirmek
biiyiik bir iddia olarak goriilmez herhalde. Bu cercevede, Omer Seyfettin’in
Hamlet baslikli denemesinden s6z edebiliriz. Omer Seyfettin, Bat1 Kiiltii-
ri'niin en melankolik kahramanlarindan biri tizerine ayrintili bir kisilik irde-
lemesi yapmustir. Neden Hamlet'i sectigini soyle aciklar: “Ummet devrimi-
zin yadigari olan klasik edebiyatimiz marazi ve miicerret bir sekilde devam
edegeldiginden icinde canli enmuzecler bulmak imkani yoktur”. Omer Sey-
fettin'in klasik yazinimiza yakistirdigi olumsuz sifatlar1 benimsemek giic
goriinmektedir. Ancak, Omer Seyfettin’in, kendine 6zgii sozciiklerle, klasik
yazimimizda bireyin yoklugunu belirledigini onaylayarak séyleyebiliriz. Bire-
yin olmadig kiltiir ortaminda i¢ insanin gelismesinin olanagi da ¢ok sinirh-
dir. Osmanl toplumunun, i¢ insaminin, klasik kiiltiirtiniin i¢ dinamiklerden
¢ok dis kosullarin bastirmasiyla degismeye zorlandig1 on dokuzuncu yiizyil-
dan baslayarak melankoli Tiirk kiiltiirtintin belirgin bir parcasi haline gel-
mistir. Melankolinin izdisiimii 6zellikle yazin alaninda gittikce géze batar
olmustur. Bu ag¢idan Serol Teber'in daha énce anmis oldugumuz Tevfik
Fikret ile ilgili galismas1 aragtirmacilar i¢in énemli bir yol gostericidir. Tirk

modernlesmesinin tarihinde melankoli énemli bir damardir. Bugiin melan-
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koli izlegi kiiltiiriimiize o denli yerlesmistir ki, sanat alanminda ¢ok satan bir
meta niteligi bile kazanabilmistir (Yer yer ayaga diigmiistiir dememek icin).
Ne ki, bu evrim melankoli kavramiyla yeterince icli dis1 oldugumuz anlami-
na gelmez. Ciinkii, birakin eski zamanlari, modern kiiltiir tarihimizde bile
melankolinin yeri tizerine kapsamli bir ¢calisma heniiz ortaya konulmamastir.

Biz, melankoliyle kafayr bozmus Bat1 dedigimiz kiiltir cografyasina
donelim. Bati tarihinde melankolinin yeri ya da Bati’da melankolinin tarihi
artik Bat1 toplumlarinda genel kiiltiirtin bir parcas1 olmustur. Melankolinin
Bati tarihi icindeki evrimi bir¢ok bilgi dali acisindan incelenip irdelenmistir.
Bu “melankoli biliminin” ne denli gelistigini gosteren en giizel 6érnek, yazi-
mizin basinda deginmis oldugumuz melankoli sergisidir. Melankoli bilimi-
nin gelisimi, bir yandan Bat1 i¢ insaninin kendini daha iyi tanima ¢abasinin
bir pargasidir; 6biir yandan da, melankoliyi denetim, giderek egemenlik alti-
na alma ugrasinin tarihidir. Melankoli, Bat1 kiiltiir tarihinin elestirel, giderek
mubhalif kanadinda yer alan bir izlektir. Zamanla melankoli, tanimlanma,
tanilanma, bir yandan otanma, ébiir yandan sergilenerek metaya doéniisme,
boylece dizgeyle biitiinlestirilip indirgenme, zararsiz hale getirilme siirecine
itilmistir. Bugiinkii post-modern Bat1 kiiltiirtiniin ana damarlarindan birinin
hala melankoli olup olmadig: tartismalidir. Genel kiiltiir icinde Bat1 melan-
koliyi (depresyona) indirgemeyi basarmis goériimmektedir. Bununla birlikte
orada burada tuhaf insanlar hala goriilebilmektedir. Ron Mueck’in “Ko-
ca Adam”min kosesinde
kalmasi gerekirken ser-
gilenmesinden hi¢ kork-
mayalim! Sergileyebildi-
gimize gore korkmamiz
gereksiz. Gittikge ussal-
lasan, kiiresellesen, kok
saldik¢a mutluluk sal-
gilama giicii artan ana-
malc1 dizgenin bu dikis
hatalarin1 da yakinda
giderebilecegine giive-
nebiliriz. Neyse! Lafi
daha fazla girgira bog-

madan konumuza déne-
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lim yine! Bati’da melankolinin tarihi kisaca ¢zetlenebilecek duruma geldigi-
ne gore, biz de bu tarih tizerinden yazmay1 goze alabiliriz.

Eskil Yunan'da melankoli, kara suyugun yogunlasmasiyla dért hilt ara-
sinda dengenin bozulmasina yol actig1 icin saglikli bir ruh hali olarak gériil-
memis. Ancak Aristoteles, yanitsiz kalmayi siirdiiren bir soruyla karigtirmis
ortalifr: “Felsefe, devlet bilgisi, siir ya da giizel sanatlar alanlarinda ayriksi
(istisnai) insanlarin agik¢a melankolik olmalarinin, giderek bunlardan bazi-
larinin kara suyuktan kaynaklanan rahatsizliklara tutulmalarinin nedeni
nedir?” Gunumiizde tecimsel boyutlara da ulasarak moda olan delilikle
dahilik arasinda nedensellik iligkisi bulundugu savinin kékeninde bu soru-
nun bulundugu éne siiriilebilir. Nitekim Tarih boyunca melankoliyle ilgili
yorumlar da delilikle dahilik kutuplar1 arasinda gidip gelmis. Hiristiyanhgin
ilk déneminde melankoliye olumsuz bakis siirmiis. Cekilgin yasam bi¢imini
secen kesislerin kendilerini diislere, diislemlere, tehlikeli diisiincelere kap-
tirmalar: acedia diye anilarak kargislanmis. Bu arada, Tarihin en anlaml
melankolik beti(figiir)lerinden birinin Isa oldugu en azindan resmi diizeyde
gormezlikten gelinmis. Dogmanin disinda duygu diisiince dlemine dalmak
yirek tembelligine yol acar, din yolundan saptirir diye korkulmus. Miislii-
man diistiniirlerin de temel belirleyicileri arasinda yer aldigir Ortagag diisiin-
cesi deli kutbuna yakin yorumlama ¢izgisini stirdiirmiis. On besinci ve on
altinc yiizyillarda isler karismaya baslamis. Dahilik kutbuna egilim belir-
ginlesmis. Bu arada “Ronesans melankolisi” denilen anliksal / tinsel durus
gelismis. Bir sozlitk soyle acikliyor Rénesans déneminde Bati i¢ insaninin
bir yandan aydinliga dogru atilim yaparken, 6biir yandan golgesinin melan-
koliyle cebellesmeye baslamasini: “Evrenin ereksel birligi ve agiklanip anlasi-
labilirligine iligkin saglam inanci yitiverdi Ronesans. Tasarim birligi bir kez
yetkesini yitirince, insan eylemlerinin ereksel degerine duyulan giiven bulu-
namaz oldu. Ortaya ¢ikan sonuca Rénesans melankolisi denildi.” Ortacagin
dinsel inanglar temelinde aciklanip anlasilan giivenli diinyasimin yerini, usun
sorulu sorgulu, gelecegi belirsiz seriiveni almisti. Ancak melankoliyi gegmis
6zlemine indirgemek yetersiz olur. O donemin entelektiielleri diyebilecegi-
miz kesim bir yandan yeniden dogusu saglarken, obiir yandan gidisi sorgu-
lamaya baslamislardi. Bunun nedeni, aydinlarla diinyay1 ¢ekip cevirenlerin
aslinda hicbir zaman ayni ébekte yer almamalar olabilir. Bir yandan ikinci
grubun yénetiminde yeni bir diinya dogruyor, ébiir yandan da birinci guru-
bun icinde tanim1 hala tam olarak yapilamayan bir kusku gelisiyordu.
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Belki bu kertede, Kristevamin Siyah Giines kitabinin beni ¢ok etkileyen
bir boliimiinii bu yazimda da bir ara ¢ikis noktasi olarak almaya kalkisaca-
gim. Gen¢ Hans Holbein 1522 yilinda Olii Isa baghkl bir resim cizmistir.
Bildigimizden ¢ok ayriml bir Isa’dir bu. Gergek bir ceset uzanmaktadir
goziimiiziin 6niinde. Yenilmislik, bitmislik gortiniimii kesindir. Ne gizem-
cilerin ne de hippilerin Isa’sina benzemektedir. Gévdesinden tiimiiyle cekil-
mistir Nur. Bu resimdeki Isa, Kilisenin Isa’larina da benzememektedir.
Goriiniisiinde ne bir kutsallik ne de geri gelecek bir yalva¢ havasi vardir.
Sanki Isa gercekten 6lmiistiir. Avrupa biiyiik degisime dogru yol alirken
Isa oliivermistir. Kristeva'min ¢éziimlemesinin disina tasarak kuruyorum:
bir yoruma gére, anamalciligin tanrisiyla insan tinindeki seytanin birlikte
gerceklestirdikleri bir komplonun kurbanmi olmustur Isa. Baska bir yoruma
goreyse, Karamazov Kardesler'in tinlii sorgucu boliimiinde Dostoyevski'nin
anlattiklarin1 o zamandan gérmiistiir Isa. Geri gelse bile insan arasina ¢ik-
masina izin verilmeyecegini anlayarak ¢lmeyi se¢mistir. Carmih’tayken
“Peder, niye biraktin beni?” diyen Isa’dir Holbein'in ¢izdigi. Bitimli, 6liimlii,
kutsallig1 sorunlu, o6tesi, degeri belirsiz bir diinyadir bu. Artik Avrupa’da bir-
¢cok aydin, diisiiniir, sanatc1 gelismelere bu elestirel pencereden bakacaktir.
Duyarl bir ruhun Avrupa’daki gelismeler karsisinda duydugu kuskunun tra-
jik bir disavurumudur iizerinde durdugumuz resim. Avrupa hep boyle ilerle-
mistir iste, cekise cekise kendini asmaya calismistir. Her biiyiik toplumsal /
kiiltiirel devinim ayni zamanda Avrupa i¢ insaninin da yeniden bigimlendi-
rilmesini saglamastir.

Yeni diizen, reform, karsi - reform derken us ile dini bagdastirip melan-
koliyi diizen diismamni ilan etmekte gecikmemis. Martin Luther, 1532’de,
kendisinin de bir Satiirn cocugu oldugunu 6ne siirerek, inananlar1 melan-
koliye kars1 uyarmis, melankoliyi, dolayisiyla kendilerini agsmalari icin 6giit-
ler vermis. Timothy Bright tinlii Kitab-1 Malihiilya’sim1 1586’da yazmis. Yeni
diizen i¢in melankoli delilik kutbuna yakin, otanmasi gerekli bir sayriliktir.
Bright bu ruh hastaliginin nedenlerini ve nasil tedavi edilecegini anlatir.
Gel gor ki, Shakespeare’in melankolik prens Hamlet'i bu kitaptan esinle-
nerek yarattig1 séylenir. Hamlet'in agzinin payim yiizyillar sonra Omer
Seyfettin yukarida génderme yaptigimiz yazisinda vermistir. Hamlet'in ne
denli diizen bozucu, bireyci, ham hayalci bir adam oldugunu anlatip sag-
Iikli bir toplumda boyle kisilere yer verilmemesi gerektigini savunur. Sanki

on altinca1 yiizy1l Ingilteresinin yoneticisi gibi yazmis Omer Seyfettin. Ancak
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is isten gectikten sonra diinyaya gelmis oldugu icin Omer Seyfettin’in on
yedinci yiizyilda Ingiltere’de bir melankoli kiiltii gelismesini 6nleme olanag:
yoktu: Semper Dowland, semper dolens. 1621 yilinda Robert Burton'in essiz
calismas1 Melankolinin Anatomisi yayimlanmis. Bir {itopyadir bu kitabin
anlattig1: Melankoliden arinmis Ingiltere. Onun acisindan bakarsak, haksiz
degil Burton. Yeni diizen yeni (i¢) insan demek. Saglikli bir insan yapmak
icin melankoli belasin1 defetmek gerek. Melankoli insanin tinsel, ruhsal
ve toplumsal diizenine tehdit olusturacak derecede vahim bir hastaliktir.
Melankoli, bireyin diizeni icsellestir(e)emesi, toplumsal yasamdan eksilme-
si, ortak yasama duygusuna katil(a)mamasi demektir. Bu tiir bir duygula-
mmin diizen kurma c¢abalarina karsit distiigii aciktir. Yeni diizenin temel
tas1 olan bireyi melankoliye kars1 6zellikle korumak gerekir. Artik baglamis
sayabilecegimiz modern ¢aglarda melankoli, diizene karsit olarak tanimlan-
maktadir.

Wolf Lepenies’in Melancholie und Gesellschaft [Melankoli ve Toplum]
baslikli olaganiistii calismasini melankoli konusuna ilgi duyan herkes oku-
malidir.? Lepenies, melankolinin diizen karsiti konumunu kesinler. Ancak,
Burton ve fikirdaslarinin 6ne siirdiikleri gibi melankolinin diizeni bozan bir
dis mihrak (!) oldugunu kabul etmez. Diizenin kendisinin melankoliyi tiret-
tigini, giderek melankolinin diizenin pargasi (sairane soylersek: belali golge-
si) oldugunu anlatir. Ozellikle Ingiltere, Fransa ve Almanya tizerinde durur.
Yiikselen diizenin iktidardan disladigi aksoylular, kentsoylu degisimlerden
umdugunu bulamayan aydinlar, atomlasan birey ile birlikte gelismeye bas-
layan yalnizlik duygusu, kiiskiinliik, ice kapanma gibi ruh halleri, ¢alisma
ahlakiyla ters diisen ve gegmis yiizyillarda bilinmeyen can sikintisi olgusu,
kent yasamina ve sanayilesmeye tepki olarak dogaya siginma istegi, hep
yeni diizenin dogurgular olarak melankolinin toplumsal / kiiltiirel kaynak-
larimi olusturmaya baslamislardir. Bu arada i¢e kapanmanin 6zsever (narsi-
sist) yonii, melankoliyi dozu artmadikga keyifli bir ruh hali olarak algilama
kiiltiiriine temel olmustur. Bir yandan dayandigi muhalif diisiince ve duy-
gular, 6biir yandan verdigi hazla melankoli kentsoylu kiiltiirtiniin, 6zellikle
yiiksek kialtiirtiniin énemli bir damar1 haline gelmistir.

Bana kalirsa melankoli cosumculukla (romantizm) birlikte cosmustur.
Isik Ergiiden’in diizgiin bir Tiirkgeyle bu yil Versus yayinlar: yoluyla kiiltii-
riimiize kazandirdig1 Michael Lowy ile Robert Sayre'nin Moderniteye Karst
Romantizm alt baghginm tasiyan kitaplariin st baghginin Isyan ve Melan-
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koli olmas1 da bunu gostermektedir. Cosumcu akim, melankolinin (aslinda
melankolik tepkinin de diyebiliriz) Bat1 kiiltiirti agisindan daha iyi anlasil-
masi olanag1 da yaratmaktadir. Bu cercevede en delici saptamalardan birini
Jean Starobinski La Melancolie au Miroir [Aynadaki Melankoli] kitabinda
yapmustir.10 Starobinski ilk cosumculardan Schiller'in elejilerle ilgili dene-
mesinden s6z ederken soyle der: “Schiller’e gore elejide doga ve iilkii (ideal)
yas konularidir; ¢iinkii doga yitirilmis, tilkii ise heniiz ulasilmamis olarak
gosterilir.” Schiller'den bugiine, bildigimiz kadariyla cosumculuk tarihini
soyle bir aklimizdan gecirirsek, Starobinski'nin séziinii biraz daha agir-
lastirarak cosumculugun tiimiine uygulayabiliriz. Cosumcu, Rénesans ile
baslayan biiyiik uygarlik atiliminda bir yandan dogadan kopulmus olmasi-
na, 6bir yandan insanin 6zellikle tinsel varligir agisindan saptanan iilkiilere
ulasilamaz hale gelinmesine, bu durumun kabul edilmeyerek gelisimin hala
dogru yonde oldugunun ileri siiriilmesine tepki gosterir. Ornegin, siyaset
bilim agziyla soylersek, liberaller sayisal bireyciligi, cosumcular ise nitel
bireyciligi savunur. Max Blechman’in sik sik andigim bir so6zii vardir: “Kus-
bakigiyla Marx'in verdigi hiikiim, ¢osumculugun anamalciliga kutlu sonu-
na degin mesru antitezi olarak refakat edecegi yoniindedir.” Melankoli bu
¢osumcu tepkinin en giiclii disavurumlarindan biridir.

Herhalde Holderlin de bu melankoliyi en somut bigcimde yasamis sair-
lerden biridir. Nitekim Serol Teber Melankoli kitabinda bir boéliim ayir-
mistir Holderlin’e. 73 yil yasamis bu biiyiik sair. Omriiniin ikinci 36 yihm
bir odada gecirmis. Teber'in anlatimiyla, “biiyiik bir suskunluk i¢inde, ne
odasindan ¢ikmak istemis, ne kagmis, ne de yapilanlara itiraz etmis”. Ona
bakan aile disinda kimseyle konusmadan titkketmis émriiniit Hoélderlin. “Bu
arada 50-60 kadar siir ve cogunlugu annesine ve kardesine olmak iizere bir
o kadar da mektup yazmis.” Holderlin’in 6mriiniin bu ikinci déneminde bir
ruh hastasi olarak yasamis oldugu diistiniiliir genellikle. Bu nedenle, delilik
ile dahilik arasinda nedensellik iligkisi kuranlarin en énemli érneklerinden
biridir. Ote yandan, Hélderlin'in kendine kapanmanin en u¢ érnegini yara-
tirken aslinda deli numarasi yaptigini, aklinin basinda ve tavrimin bilingli
oldugunu one siirenler de vardir. Bagka bir deyisle, One Flew Over the Cuc-
koo’s Nest filmindeki dev Kizilderilinin dilsiz numarasi1 yapmasiyla ayni
tiirden bir tavir yakistirilmaktadir Holderlin’e. Dogrusu, goksel bir bicemle
yazan Hoélderlin’e ben de konduramiyorum deliligi. Gonliindeki melekleri

insanlardan sakinmak icin kendi tistiine kapanmis oldugunu diistintiyo-
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rum. Holderlin eskil Yunan soylencesine vurgundur. Bu séylenceye inana-
rak, doga, insan ve tanrilarin i¢ ice uyum halinde yasayip gittikleri bir evren
diislemistir. Yas ilerledikce bu hiilyasinin bos oldugunu gérmiistiir. Ciinkii
diinyay1 degistirecegini sandig1 Fransiz Devrimi'nin sonuglar1 onda derin
diis kiriklig1 yaratmistir. Yani bir yandan dogadan kopmusluk, ébiir yandan
kentsoylu devrimin tilkiilerine ulagilmazligina, dahasi: bunlarin diizmeceli-
gine inanmas1 Hoélderlin'in melankolisinin kiiltiirel arka diizlemini olustur-
mustur. Holderlin her melankolik gibi hayata sevdalanmis, yarim yamalak
yasamay1 ya da yasamak diye kendisine sunulan diizmecelikleri icine sindi-
rememis, Koca Adam gibi koseye cekilmistir.

Julia Kristeva'min Kara Giines’'inin “Giizellik: Depresifin ébiir diinyast”
boéliimiinii okuduktan sonra soylityorum: Melankolik ruhun susuzlugunu
ancak sanatin giizelligi bir nebze giderebilir. Belki de Aristo'nun sorusunun
yaniti buradadir. Gilles Bardebette’in!! dedigi gibi, “Yogun bir kan topu:

iste en giizel siirlerimizin kaynag1”, yani sevda.
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Satiirn ve Melankoli

ERWIN PANOFSKY

“Melancholia generosa”
Floransa Yeni-Platonculugunda
Melankoli'nin ve Satiirn’iin viiceltilmesi

ve modern deha kavramunin dogusu

1. Yeni Ogretinin Arka Plam

“Siirsel melankoli” kavrami, yaratici edim kosulu olan melankoliden,
yollar1 yalmzca tek ama ¢ok énemli bir noktada kesisecek olciide farkli bir
evrim gecirdi. Bu evrim, on besinci ytizyil yazarlarimin biiyiik béliimiiniin
ve onlarin ardillarinin birgogunun sadece ugursuz bir etki yiikledikleri “kétii
melankoli”nin ilk kez olumlu bir entelektiiel gii¢ olarak deger kazanmasuy-
la gerceklesti. Artik Raffaello'nun melankolisinin (dénemin bir tanikliginin
bize betimledigine gore) onun dehasimin dogal bir kosulu olarak goriile-
bilmesi i¢in; Milton'in, melankoliyi siirsel ve diissel esrimenin ve derin
tefekkiiriin koruyucu tanrigasi olarak tanimlayabilmesi i¢in; son olarak da,
melankoli maskesinin 6tesinde derinligin maskesi olmasiyla da bobiirleni-
len “kibarlar alemi melankolisi"nin ortaya ¢ikabilmesi i¢cin melankolik halin
dogasi ve degeri tistiine sahip olunan diisiinceyi kokten degistirecek yeni bir
bakis acisinin ortaya ¢ikmasi gerekiyordu.

Melankoliyi entelektiiel gii¢ diizeyine yiikseltmek, onu duygusal ve 6znel
bir durum olarak yorumlamaktan baska bir seydi kuskusuz. Bu iki egilim,

ancak, duygusal ve kosniil mizacin heyecana iliskin degerinin, tefekkiire
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yol acan ya da sanatsal acidan verimli melankolinin entelektiiel degeriyle
zenginlesmesi olciisiinde bir araya gelebilir ama asla biri 6tekini dogur-
maz. Aralarindaki iliskiyi, italyan Hiimanizmi'nin egilimleriyle Kuzey tilke-
lerindeki Reform’un egilimleri arasindaki iliskiye benzetebiliriz — bu ikisi,
¢ok hakli olarak vurgulandig: iizere, temelinde birbirleriyle ilintilidir ama
bir yandan da ¢ok acgik bir karsitlik sergilerler. Her ikisi de bireysel kisiligi
ve ondan hareketle s6zde ona kosut olarak goriilen ulusal kisilik olgusunu
ozgiirlestirmeyi ve canlandirmay1 amaglayan bir bagimsizlastirma isteginin
urtiniiydii; ikisi de bu “kimligi”, kendilerini hem destekleyen hem de engel-
leyen gelenek ve hiyerarsi baglarindan olabildigince kurtarmayi; Tanri'yla
ve diinyayla olan bireysel iliskisini tek basina, yardim almaksizin kesfetmesi
i¢in firsat yaratmay1; ayrica giindelik geleneksel diisiinceye katilmak yerine
kendi kiiltiirel gecmisine dogrudan bir gecis yapmasini saglamayi istiyor-
du - ve bunu basarmanin yolu, o gegmisin gercek kaynaklarini su iistiine
¢ikarmakta yatiyordu. Protestanlik, kisiligin 6zgtirlestirilmesi ve canlan-
dirilmasi islemini hep o6biir diinyaya deggin bir eregi gozeterek ve akildisi
giiclere basvurarak gercgeklestirirken, hitmanizmin kendine belirledigi amag
—-her ne kadar Hiristiyan dogmasinin sinirlar1 i¢cinde kalmay:1 kabul etse
de- diinyasal bir amacti ve bunu basarmak i¢in kullandig1 yontem de akilci
bir yontemdi. ilkinde, oturtulmas: gereken bilgi ve ahlak kaynaklari, Kutsal
Kitapin vahiyleriyle Pavlosgcu 6gretiydi; ikincisindeyse, klasik antik¢cagin
entelektiiel kiiltiirii ve onun “virtus” kavramiydi. Ilkinde aciklama inang
yoluyla yapilmaya c¢alisilirken; ikincisinde egitim ve bilgiyle yapiliyordu.
Ilkinde 6zgiirliik, atesli ama yiice ve akildis1 bir inanc1 temel alan bir Hiristi-
yanlik diistincesiyken; ikinci durumda, bu diinyada isledikleri sekilde akh ve
istenci temel alan insana 6zgii bir ayricalik olarak diisiiniilityordu. Hiima-
nist 6zgiirliik, bir felsefecinin erdemlerinde kendini gosterebildigi gibi, bir
saraylinin kusursuz davramiglarinda sekiiler bir anlam kazanabiliyor ya
da bir hiikiimdarin mutlak zorbaligina dek uzanabiliyordu; ama 6zgiirliik
kavrami, her iki durumda da, bireysel ruhun tekilligi icinde eksiksiz olarak
tamamlanmasindan c¢ok, kimligin belli bir “ideal insan” 6rnegine déniismesi
anlamina geliyordu.

Hiimanizm diinyas1 insana uygun olarak yaratilmisti, yani insan akh
tarafindan kesfedilmis, ortaya konmus ve belirlenmisti — ya da en azindan,
kuramsal olarak, o sekilde kesfedilmis, ortaya konmus ve belirlenmis olabi-
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lirdi. Ustelik o dénemde, “insanin yiiceligi” olarak tanimlanan, ayn1 zamanda
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insan ruhunun egemenligi olarak da adlandirabilecegimiz bir ideale ulagsma
olanag1 sunuyordu. Ne var ki Italyan Rénesansi’'nin Alplere ulasmasindan
daha da sonra, Kuzey'in en tutkulu hiimanistleri, Giiney’in en tutkulu bireyci-
lerinden ve gizemcilerinden daha bireyci ve daha gizemci olmay: siirdiirdiiler.

Kuzey'de, Erasmus, Pirckheimer ve 6zellikle de, sanatsal eylemin anla-
silmaz ve tanrisal dogasinin, biricik ve karsilastirilamaz yapitlarda ve insan-
larda ortaya ¢iktigimi algilamasindan dolayi, atesli bir sekilde kendine mal
etmek istedigi italyan sanat kurami ilkelerini sorgulayan Diirer'i anmak
yeterli olacaktir. Giiney'de ise, digerlerinin yani sira, siradisina ve akildisi-
na yonelik egilimine ragmen, entelektiiel yasami temel olarak klasik kiiltiire
ve felsefi sorunlarin mantikli tartismalarina adanmis olan ve bireyin kurtu-
lus 6zleminden ¢ok, 6zel tiirde bir insan varliginin yeni bilincine odaklanan
Marsilio Ficino’yu anabiliriz.

Oyleyse Italyan hiimanizmi, antikcagda dogmus ama Ortacag’da ortadan
kaybolmus bir ideali dogruluyor, dahasi bu ideali, derinlemesine déniistii-
ritlmiis bir yasam bi¢iminin o6lgtitii kilacak sekilde yiiceltiyordu. S6z konusu
ideal, “insan ruhunun hakimiyeti’nin gerceklestirilmeye en yakin konumda
bulundugu, spekiilatif bir yasam idealiydi. Gergekte, yalmzca “la vita con-
templativa” kendi dogrulamasim saglayan bir diisiince siirecinin 6zerkligi ve
hakimiyeti tizerine insa edilebilirdi. Dogrusu sudur ki, Ortagag arastirmaya
ve bilgiye adanmis bir yasamin hazlarindan asla mahrum kalmamistir, daha-
s1 “vita contemplativa” deyimi bile saygl uyandirmaya devam etmistir: ama
bu deyimle anlasilan, klasik “spekiilatif yasam” idealinden farkliydi; bu fark
da kendi disinda bir amaci1 olmayan, kendinde bir son olarak tefekkiirsel
yasamin degerinin sorgulanmasindan kaynaklamiyordu. Ortagag diisiiniirii,
ait olmak icin degil, Tanri'ya yaklasmak icin meditasyon yapiyordu; medi-
tasyon anlamini ve dogrulanmasimi kendisinden hareketle degil, Kutsallik’'la
kurulan iligkinin yeniden insasindan almaktaydi; ve kendisini “tefekkiir’e
adamak yerine bilimsel akli kullaniyorsa, bunun nedeni, her seyden énce,
tiim yoéntemiyle, bireyden ¢ok daha 6tesini amaglayan bir gelenegin deva-
minda yer almay1 bilingli olarak kabul etmesiydi. Temel islevi, miras1 tasi-
mak ve aktarmak, elestiri yapmak ve aracilik roliinti iistlenmek, hem 6grenci
hem usta olmakti ama kendi kisiligini merkeze alan bir entelektiiel diinyamn
kurucusu olarak tamimlanmak zorunda kaldi. Aslinda, evrensel diizen icin-
de, kendisine Tann tarafindan bahsedilen mekam isgal etmekten bagka bir
sey yapmayan bir ciftciden ya da zanaatcidan farki yoktu: Ortagag bilgini
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(bu baglamda, kendisini “avam” kitleden kasten soyutlayan Rénesans’in
“aristokratik” hiimanistinden tamamen farklidir) farkli ya da tistiin bir var-
lik olmay1 asla istemiyordu. Dolayisiyla, bu her iki durumda da, Ortacag
diistiniiriic bagimsiz olmak degil Tanri'ya ait olmak istiyordu ve bunu kimi
zaman, kendisini tefekkiire biraktiginda oldugu gibi dogrudan, kimi zaman
da, Tanri tarafindan emredilmis ve kurallar1 gelenek ve din tarafindan belir-
lenmis bir gorevi yerine getirirken oldugu gibi dolayli yoldan gerceklesti-
riyordu. Bu sartlarin hicbirini yerine getirmemesi durumunda, seytanin
hakimiyeti altina girmesi kacimilmazdi, ciinkii tefekkiir ya da calisma icinde
olamayan biri, tiim diger giinahlarin kapisini aralayan “acedia” ya da tem-
bellik giinahina boyun egmek zorunda kalird.

Ortacag’da bos zaman kavraminin yiiriirlitkte olmadig1 séylenebilir. Kla-
sik anlamdaki “otium”un kendine 6zgii bir degeri vardi ve temsil ettigi ve
disaridan bakildiginda devinimsizlikle aymi niteliklere sahip olan olguya
karsit degerlerin tireticisi bile olabiliyordu; dolayisiyla “otium”, dogasi gere-
gi, cift¢cinin, askerin emeginden ya da issizin bos hazciligindan farkli bir
yere konumlandiriliyordu. Yine, klasik ¢ag diisiiniiriiniin, Rénesans hiima-
nistinin taklit edecegi yasam bicimi, “vita activa” ile “ vita voluptaria” ara-
sinda degil, her ikisinden de farkli bir konumda yer aliyordu. Bir bakima,
Ortacag’in mistiklerinin ve ilahiyat¢ilarinin Tanr tarafindan yénlendirilen
yollarindan cok farkli bir yol ¢izmesiyle, iyinin ve kétiiniin 6tesinde. Rone-
sans'in, yeniden kesfettigi klasik “philosophus”un yasam bi¢imi ile Ortacag
“religiosus”unun yasam bicimini birbirinden ayirmak icin (yiizyillar i¢inde
en yalin ve basit bicimde “contemplatio Dei — Tanr1'y1 tefekkiir etmek” anla-
mina gelen) geleneksel “vita contemplativa” deyimini gérmezden gelmesi
ve Ortacag’dan da eski bir gegcmise gondererek, kendi kendisine yeterli olan
arastirma ve diisiinme anlamina gelen antik bir kavramsallastirmaya (“vita
contemplativa sive monastica”ya karsilik “vita speculativa sive studioso”)
yeniden islerlik kazandirmasini da bu sekilde anlamak gerekmektedir.

Bu yeni ideal, somut ifadesini, Ortagag’da bilinmeyen bir tipte buluyor-
du; 6zel hayatinda oldugu gibi toplumsal hayatta da yalnizca kendisinden ve
kendi zihninden sorumlu olan “homo literatus” ya da “Musarum sacerdos”.
Edebiyatin bir kolu tamamen “vita speculativa”’ya ovgiiler diizmeye ayril-
misti: Angelo Poliziano ve Lorenzo di Piero de’” Medici'nin bagliliklarinin
temelinde yer aldi; Landino Camaldoli Kesislerinin Soylesileri'mi (Camaldu-
lenses disputationes) bu konuya adadi; Giovanni Pico della Mirandola'nin De

Cogito, say1: 51, 2007



196 Erwin Panofsky

Hominis dignitate (Insan Onuru Hakkinda) adl iinlii séylevinin temel ilham
kaynagi da yine “vita speculativa” idi. Buna ragmen, Diirer'in yapiti, Orta-
cag’a dzgii bir kavram olan “accidia” giinahinin, yerini nasil, Melencolia I'de,
eylemlilikten kagmaktan ibaret olamayan bir tefekkiire dayali hiimanist bir
yaklasima biraktiginmi1 géstermektedir.

Alman Roénesansinin “Melankoli”yi, yani hayatin 1stirap ve tehditleri-
nin bilincinde olmayi, tefekkiirii en dogru sekilde betimleyen portre olarak
secmesi, ya da Camaldoli Kesislerinin Soylesileri'nde, “vita speculativa”ya
yonelik coskulu 6vgii ve Satiirn’iin, tefekkiiriin koruyucusu olarak secil-
mesi ile, keder ve bezginligin derin diisiinmenin sabirli yoldaslar1 oldugu
yollu hiiziinlii kaninin birlikte tamimlanmasi da rastlanti degildir. Gergek-
te, hiimanizmin 6zlemini ¢ektigi tinin egemenliginin Hiristiyan bir kiltiir
gergevesinde tanimlanma cabasi baglaminda, melankoli 6zgiirlitkten ¢ok
tehlikeye isaret etmektedir. Giovanni Pico della Mirandola’min tanimladigi
sekliyle, evrenin merkezine “yerlesmis olmak”, sayisiz olasi yonelim ara-
sinda bir se¢im yapma gerekliligine sahip olmak anlamina da gelmektedir.
Insanoglu burada yeni bir onur elde eder: ama ayni zamanda, bir tehdidi
agiga cikaracak belirsiz bir 1sikla da aydinlatilmistir. Ciinkii, insan akli,
“quasi divin” iktidarinda 1srar ettigi siirece, dogal simirlarinin bilincine var-
maya da mecbur kalacaktir. Ronesans’in, baslangicinda, bir sonraki ¢agin
sessizlige gomecegi ya da tanribilimsel bagislanma 6gretisinin ¢ok 6zel
alanina terk edecegi etik secim izlegine gergek bir ilgi beslemesi anlamli-
dir. Bu izlek, Herakles'in Secimi'nin tasvirinde elle tutulur bir ifade kazanir.
Herakles 6zerk bir se¢im yapar ve 6zgirligiinden kaynaklanan sorunlarin
pesinden siiriiklendigini fark eder. Yine Ronesans’in, astroloji sorununu,
bundan sonra, Tanr1 karsisinda bile bagimsizligini ilan eden insan arzusu-
nun temel sorunu olarak gérmesi de bir o kadar anlamlidir. Erken Ortacag
bu yaklagimi “inclinant astra, non necessisant” (yildizlar meylederler ama
hi¢bir zorunluluk getirmezler) ya da “sapiens homo dominatur astris” (bil-
ge insan yildizlara hitkmeder) gibi uzlagimlarla gérmezden gelmistir. Daha
14. yiizyilin yazarlari, bu tiir sorunlar karsisinda sikinti duymaktaydilar ve
astrolojinin gérkemli ve hemen hemen kesintisiz ilerleyisi karsisinda, genel
anlamda, ¢ok gii¢lii bir uzlasmazlik igceren Aquinali Thomas éncesi anla-
yisa geri ¢ekildiler. Yakilarak ¢ldiiriilen Cecco d’Ascoli’yi bir kenara bira-
kalim: Chaucer ve Petrarcamin polemiklerinin bile ki daha sonra Luther

de buna dahil olacaktir, aydinlanmis olmaktan ¢cok din yanlis1 olduklarini
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kabul etmek gerekir. 15. yiizyilda, insan onurunun yeniden tanimlanma-
s1 yolunda ilerlemenin gercekten “aydinlanmis” bir bi¢iminin 6grenilmesi
sirasinda, aralarindaki anlasmazligin, kesin olarak, Ortagag’la iliskilerin
gevsekliginden kaynaklandigin ileri siiren farkli egilimlerin yan yana iler-
ledigini ya da kesistigini goriiyoruz. Heniiz kazanilmis 6zgiirliikklerinin
kendilerine sundugu zevk icinde, yildizlarin tiim etkilerine sert bir sekilde
kars1 ¢ikanlar; bir tiir “horror vacui moralis” (ahlaksal bosluk korkusu)
icinde, yildizlar konusunda, neredeyse Islami denilebilecek bir tiir kader-
ciligi kabul edenler ya da en karanlik yildizsal biiyii deneyimlerine kendile-
rini kaptiranlar. Bunlarin yam sira, kuramsal olarak gii¢lii olan ama pratik
olarak tam anlamiyla gerceklestirilemeyen 6zgiirliige inanma ile, insanog-
lunun pratikte tam anlamiyla iistesinden gelemedigi ama kuramsal olarak
kap1 disan ettigi yildizlara duyulan korku arasinda bir orta yol bulmaya
¢abalayanlar da s6z konusuydu. Tabiri caizse, Ortagag'in “kolesi”, genel
olarak, astrolojiye bagh degildi, ama Rénesans’in “6zgiir insan”inin ona
kars1 koymasi ya da boyun egmesi gerekiyordu.

Yeni hiimanist bilincin iktidara cikisi, dolayisiyla, boylesi bir entelek-
titel uyusmazlhk ortaminda gerceklesmisti. Evrenin diizeni i¢inde yerini
alsa bile, bagimsiz “homo literatus”, kimi zaman hubris’e, kendinden siip-
he etmeye, hatta en derin karamsarliga kadar uzanan sonuglar doguran,
kendini dogrulamanin bu iki zit kutbu arasinda gidip gelmekteydi. “Homo
literatus” tam da bu ikilemi deneyleyerek, hem trajik hem de kahramansal
olan bu ahenksizligi yansitan yeni bir entelektiiel model kesfetmeyi basar-
mustir: “modern dahi” modeli. Bu evrede, yaratici dahinin kendisini yal-
nizca Satiirn yildizinin ve melankolinin golgesinde tanmimlayabildigini ve
karsiliginda, Satiirn ve Melankoli gibi iki klasik kavrama yeni bir entelek-
titel deger atfetmenin gerekliligini gozlemliyoruz. Satiirn’de ve melankolik
tutum i¢indeki insanda var olan ama aslinda en basindan beri gizliligini
koruyan ve yalmizca Aristoteles’in parlak sezgisiyle Saint-Augustin’in kinle
sivriltilmis kavrayis1 tarafindan algilanabilmis olan bu kutupluluk, yalniz-
ca Italyan Rénesansi’min hiimanizm anlayisi tarafindan anlasilabilmistir.
Italyan hiimanistleri bu ikiligi fark etmekle kalmayip onu biiyiik bir olay
haline getirdiler ¢iinkii bu durumu yeni kesfedilen “deha”’nin temel niteli-
gi olarak goriiyorlardi. Dolayisiyla bir cifte Ronesans’tan séz etmek gerek-
mektedir: bir yanda, Satiirn’iin, gezegenlerin bu en soylusunun, ruhun, akil

ve tasavvur gibi en yiice ve en yiiksek yetilerini yalmz temsil etmesini degil
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onlar1 bahsetmesini de isteyen Yeni-Platoncu algilanisi, diger yanda ise,
tiim 6énemli insanlarin melankolik olduklarini savunan (ve mantiksal ola-
rak, melankolik olmamanin bir degersizlik belirtisi oldugu sonucunu dogu-
ran) Aristotelesci melankoli 6gretisi. Boylece, Satiirn’e ve Melankoli'ye yeni
bir gozle bakiliyor ama eszamanli olarak da, daha énce hi¢ yapilmamis bir
sekilde, kutupsalliklarinin bilincine variliyordu. Iyimser diisiincelere sinen
bu trajik tonun, Rénesans insanini karakterize eden yasamsal duygunun,
gerilimin kaynag1 da bu kutupsalliktu.

Dahi olma bilincine sahip insanlarin belki de ilki olan Petrarca, asir1 cos-
kuyla karamsarlik arasindaki karsithigir bizzat, son derece canli bir sekilde
hissetmisti. Bu konudaki duyarlig1 sayesinde, bu iki hali edebi bir sekilde
ifade etmenin yolunu da bulmustu:

Sairler tinin tanrisal giiciine sahiptir,

Siiri savunurken béyle diyordu, ki bu da kendi ta¢landirilisinin gérkemine

adanmus bir ilahiydi.

Deli olmak, itiraf ediyorum, izin verir ruhun coskusu buna;
kendisinin de tistiine vyiikseldiginde, viicedir sarkist da...;
... ona kalirsa yoktur deliligin az da olsa

sizmadig biiviik bir zeka.

Bununla birlikte, siirsel tagkinliklarin1 son derece neseli bir sekilde dile geti-
ren sair, kendisine “tiim hayati kapkara gosteren” bu umutsuzluk ve keder
halini, birbiri ardina yalnizliktan insanlarin arasina ve yine yalnizlhiga geg-
mesine neden olan bu hiiznii de ¢ok iyi bilmektedir. Ama Lessing’in, siirle-
rine “sehvetli bir melankoli” verdigini sdyledigi bu hiizne melankoli adim
vermesi i¢in heniiz erkendir. Ortacag’da kullanilan bir baska sézciige “ace-
dia”ya basvurur; kullandig1 bicimiyle acedia, anlam olarak giinahla hastalik
arasinda yer almaktadir; siirsel tagkinhiginin ilahi giiciinii betimlemek igin
hala “insania” ya da “dementia”y1 kullanmakla birlikte, hentiz aklina, Cice-
ronun icat ettigi ve acikca diger iki soézciikten farkli bir anlam ifade eden
“furor” terimini kullanmak gelmez. Entelektiiel yararliliklarin yildizlar tara-
findan belirlendigi fikri Petrarca’ya tiimiiyle yabancidir. Ozellikle de, “ace-
dia” ve “dementia” olarak adlandirdigi, umutsuzluk ve cosku gibi iki karsit
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duygu durumunun, gergekte, iki kutuplu tek ve ayni huyun farkh gériiniim-
leri oldugunu kavrayamamustir.

S6z konusu gérme bicimleri, sonraki yiizyilda gelisip serpilirken, Petrar-
ca’nin, halen Ortacag kavramlarina bagh olmay siirdiiren diisiinme bigi-
minin yerini de, benzerine Ortagag’da rastlanmayan yeni bir sey alacaktir:
sairin farkina vardig1 bu karsithik, bundan boyle, birbirleriyle iliskilendiril-
meksizin, dayanisma i¢inde var olan bir biitiin olarak ele alinacaktir. Halen
yar1 dinsel olan “acedia” kavraminin, yerini, tam olarak hiimanist ve kesin
bir “Aristotelesci” terim olan “melankoli” kavramina birakmasi; “furor”
sozciigiiniin Platoncu “fureur divine” (ilahi 6fke) anlamim yeniden kazana-
rak, gorkemli bir sekilde sayginligimi geri almasi ve Aristotelesci melankolik
insan dogasimin muglaklig1 6gretisinin asagidaki formiile indirgenmesi igin,
15. yiizyilh beklemek gerekecektir:

Kara safrayt, ki aslinda beyaz olmasi gerekeni, elde etmeye calismak ve
(yararli oldugu siirvece) ona iyi bakmak kadar, onun karsiti oldugunu soyle-

digimiz, felaket getiren etkilere sahip olanundan kaginmak da émemlidir.

Bu ifade, sonraki dénemden bir yazarin, melankoli'nin “aut deus aut dae-
mon” (ya tanr1 ya seytan) olarak goriilldigiini dile getirmesine olanak tani-
yacaktir. Yine, Aristoteles¢ci melankolinin Platon’'un “ilahi 6fke”siyle kesin
olarak eslestirilmesi icin 15. ytizyili beklemek gerekmektedir. Modern cag,
hi¢ stiphesiz ki antik kavramlar1 yeniden canlandirarak ama onlara yeni bir
anlam vererek modern bir deha kavramini boylece —ancak boylece- tasarla-
yabilmistir.

Petrarca'nin, boyle adlandirilmadan énce kendisini “melankolik” hisset-
mesi, kendisine atfedilen klasik “ilahi 6fke” kavraminin ortaya ¢ikmasindan
once, siirsel calismalarinin aym anda hem “ilahi” hem de “6fkeli” olan doga-
smin bilincinde olmasi ve onlardaki birligi fark etmeden énce, kendi varli-
ginda bu iki yonii kesfetmis olmasi, Rénesans icin, melankoli ve deha ara-
sindaki iliskinin basit bir kiiltiirel amimsama degil, hiitmanizm ve edebiyatta
ifadesini bulmadan ¢ok 6nce deneyimlenmis bir gerceklik oldugunu acik
bir sekilde gostermektedir. Ortagag, melankolik doganin pozitif yonlerini ve
Satiirn’tin yararl etkisini tiimiiyle ortadan kaldirmis degildir, bu anlayisin
temel cizgileri, astrolojik ve tibbi edebiyatta yasamayi siirdiirmiis ve Guillau-
me d’Auvergne gibi skolastik yazarlar, Aristoteles’in 6gretileriyle Yeni-Platon-

Cogito, say1: 51, 2007



200 Erwin Panofsky

culugun kuramlarini benimsenmis bir bakis acisindan karsilastirarak, say-
gmligini geri kazandirmay bile kesin olarak denemislerdir. Ama melanko-
linin ve Satiirn etkisinin, skolastik tarafindan dinsel ve ahlaki acidan kanit-
lanma cabasiyla, hiimanizm tarafindan bireysel deneyim temelinde géklere
cikarilmasi arasinda kokten bir fark vardir. Melankolik egilim ile entelektiiel
ustiinliik ya da Satiirn’le “intellectus” iliskisinde, Tanr1 tarafindan yaratilmis
evrensel diizenin merkezinde yer alacak bir yer bulmaya calismakla, bu bag-
lantiy1 bireysel deneyimde kesfetmek ve bunu ileri siirerken de entelektiiel
olarak korunmaya yonelik kisisel bir arzu tarafindan harekete gecirilmis
olmak, birbirlerinden tamamen farklidir. Kavga, bundan sonra, tabiri caizse,
ad hominem’dir; ve sonug olarak, bireysel konumun tehlikeli istikrarsizhig:
duygusunun, insanin, hem gii¢siizliigiiniin hem de yaratic1 giiciiniin bilin-
cinde olusunun ve bir ugurumun kiyisinda ilerlemekte oldugu izleniminin,
Aristotelesci ve Yeni-Platoncu 6gretilere, melankolinin siirsel deneyiminde
birlesebilmelerini saglayacak bir patetik sundugu noktaya ulagsmis oluruz.
Melankoli kavramini etkileyen anlam degisikligi, Aristotelesci 6gretinin
basitce elden gecirilmesiyle aciklanamayacagi gibi, Plotinus, Proclus ya da
Macrobius’a basit bir geri doniis de, Satiirn diisiincesine yeni bir anlam
kazandirmaya yetmeyecektir. Entelektiiel elit, kendi adina, Satiirnii kesfe-
der ve bu yeniligi kendi yararina kullanir: Satiirn’tin entelektiiel zenginli-
ginin yiiceliginin ve karsitlar1 barindiran yapisinin tehlikelerinin bilincine
vardikca, melankolisini kiskanglikla elinde tutacagi bir ayricalik olarak
gorur. 15. yiuzyilda yasamis astroloji sairi Matteo Palmieri, ciizi irade ile
yildizlar karsisinda bagimsizlik arasindaki iliski sorununu, ruh gogiine ilis-
kin iki karsit yorumu, bir tiir “Herakles’in Se¢imi”’nde birlestirerek ¢ézmeyi
denediginde, ilk bakista, sorun Satiirn’den ¢ok ciizi iradeyle ilgili gériinmek-
tedir: inisi sirasinda, ruh, her gezegende iyinin ve kétiiniin yolu arasinda bir
tercihe zorlanir ve boylece her bir gezegenin yararli ve zararh niteliklerine
sahip olur. Ama gerceklik, secim 6zgiirliigiine izin verdigi icin ikili olmak
zorunda olan bu sistemin i¢inde kalir, Satiirn’iin degisken ve karmasik
dogasi, sonuncusunun énemi ve kirillganlhiginin alt1 ¢izilmek kaydiyla, en u¢
entelektiiel karisiklik ile en ug¢ entelektiiel deha arasindaki karsithiga indirge-
nir. Ruhun se¢imiyle kars1 karsiya kalan, biri aydinlik ama kesfedilmesi zor,
digeri karanlik, “bir¢cok biiyiik zekaya” acik ama sogukluguyla “akli degis-
tiren ve rahatsiz eden”- bu iki “vadi”, — ciftgilerin, denizcilerin, zenginlerin

karanlik kalabaligindan mimarlar ve astronomlara uzanan ve geleneksel
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olarak Satiirn’den kaynaklanan mesleklerin bir araya geldigi genis bir kav-
sakta bulusur. Kim bu Satiirncii, 6zellikle de Jupiter ya da Giines'e bagh
mesleklerden birini segerse, toplumsal yasami s6z konusu oldugunda, seci-
minin kendisine sundugu koruyucunun etkisi altina girer. Bununla birlikte,
i¢ yasamu, sectigi yol tarafindan belirlenir. Kim, Satiirn kiiresini asmak igin,
kalabaliklarin genis fakat sapkin yolunu izler, diisiincenin yanilgilarina,
kizginliga, zihnin yalanciligina, 6fkeye, kaygiya ve kiskancliga, kalleslige
ve zalimlige egilimli olacaktir ve hepsinden kotiisii, hayvani bir taskinh-
gin kurbani olabilir; ama kim ki azinligin yolunu secer, zihninin giivenilir,
yanilmaz bir bilgiyle, “intelligenza certa” aydinlandigin1 gérecektir. Bundan
sonra, Satiirn’le 6zel olarak ilgilenen tiim yazarlar, gézlemledikleri celis-
kinin, Satiirn’iin belirleyici niteligi oldugunu gittikce daha acik bir sekilde
goriirler. Yerlesik astrolojinin olumsuz tanimlar ile Yeni-Platoncularin
ovgii dolu haykirislar1 arasindaki karsithik da gitgide daha belirgin bir hal
alir. Dante’nin ilk yorumcularindan biri olan Jacopo della Lana, Satiirn’iin,
donuk renkli, hantal, soguk ve kuru bir gezegen olmasindan otiirii, belir-
li bir 6zdeksel tistiinliige sahip olan ve yalmizca agir toprak islerine uygun
bireyler yaratabilecegi yollu, dogal bilim temelli bir diisiinceye tutunmustur;
bununla birlikte Satiirn, kendisini en soylu kilan konumu dolayisiyla, diin-
yevi hayattan el ¢cekmis “religiosi contemplativi’ler gibi en ruhani varliklar
da yaratir. Ama Cristoforo Landino déneminde, Yeni-Platoncu 6gretilerin
yeniden ele alinmasi ¢oktan yerlesmis bir durumdu. Dante yorumunda,
Landino, astrolojinin Satiirn etkisine yiikledigi tiim asagilik ve kotii seylerle
“quella virtu della mente, la quale i Greci chiamon ‘theoreticon’ ” — Yunan-
lilarin ‘theoreticon’ diye tanimladiklar: aklin erdemi - arasindaki karsitlig:
ortaya ¢ikarmak icin, Macrobius’'un temsil ettigi iktidar iizerinde durur.
Sonugta, tiitm bu tartisma, Satiirn’iin iki kutuplulugu ile diger gezegenlerin
etkisi arasindaki farkin altin1 acik bir sekilde ¢izen ve on yillar boyunca ade-
ta deyim olarak kullanilan heyecan verici bir formiile indirgenir: “Satiirn’tin
varolus bi¢imini ve siradan insanlarin yazgisimi belirlemesi enderdir, daha
¢ok, ilahi ya da hayvani, fazlasiyla mutlu ya da en biiyiik aciyla kivranan
ama digerlerinden ayri duran bir insani ortaya ¢ikarir. Ama Ay ve Veniis, bu
insana, diger hayvanlarla ortak noktasi olan, hissetme ve devinme bicimle-
rini kazandirir”; ya da, Bovillus'un Proverbia vulgaria’da ileri siirdiigii gibi,
“sub Saturno nati aut optimi aut pessimi — Satiirn yildiz1 altinda doganlar

ya tamamen iyi ya da tamamen kotii olurlar.”
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Italyan hiimanistleri'nin elit kisminin Jupiter’den ¢ok Satiirn’e dén-
melerini saglayan da bu ifadedir. Giovanni Pico della Mirandola’ya gore
insanin temel niteligi de bu ayn1 zamanda hem bir tanriya hem de bir hay-
vana donitisebilme olasiligiyds; ve iki “ugurum” arasindaki daracik bolgede
devinme edimi —gittikce daha da net bir sekilde tanimlanabilen, satiirncii
ve melankolik insana 6zgii durum- bu secilmis varliklara, tehlikesini de
hesaba katarak, siradanlhigin rahat fakat macerasiz diizeyinden yukarilara
tirmandiklart izlenimini veriyordu. Boylece, hiitmanizmin entelektiiel konu-
mu, —trajik olan iizerinde sinanmis bir 6zgtirliik bilinci— kendisini, diistince-
de oldugu kadar yasamda da, sanatin genelgecer kurallarindan ve “normal”
ahlakin ol¢iitlerinden kurtulmus oldugunu ileri siiren bir deha kavraminin
dogusuna olanak tanidi. Bu, bir yandan “Musarum sacerdos”lar1 hem tat-
min eden hem de kederlendiren (Antik Yunan inanigina gére yildirmmin hem
yikim hem de kutlama araci olmasi gibi) bir melankoli fikriyle, bir yandan
da, tehdit edici karakterine ragmen, diisiince adamlar: i¢in “juvans pater”
(sefkatli baba) konumunda olan bir Satiirn fikriyle siki iliski icinde olan bir
kavramdi. Ciinkii bu diisiince adamlari, kaderin ve “insenescibilis intellec-
tus”un (yaslanmayan zihnin) —ve hatta “intellectualis deus”un (entelektiiel
tanri, saf aklin tanrisi)- endise uyandirict seytanimin iki figiirtinii, Satiirn

fikrinde onurlandirabiliyorlardi.

2. Marsilio Ficino

Bu yeni anlayis, kisa bir siire sonra evrensel diizeyde tamimir hale gelmis-
ti, hatta diisiinceleri, dogal olarak, halk yararina hazirlanan takvim ve kitap-
¢iklardakinden gozle goriiliir sekilde farkli bir diizeyde ortaya ¢ikan “viri
literati”lerin (egitimliler) uluslararasi entelektiiel aristokrasi diinyasi tara-
findan da kabul gordiigii isitiliyordu. Bu anlayisa bir biiyiik katki da, “epigo-
ni”lerini ve yorumcularin etkilemekten asla vazge¢cmeyen diisiincesinin tiim
enerjisini Macrobius'un hizmetine sunan, kendisi de bizzat “malinconico et
pensoso” olan ve baslangicindan beri, Satiirn’tin ilahi tefekkiir yildiz1 oldu-
gu gorisiini hakl cikarmak icin katkida bulunan Dante’den geldi. Cennet’in
XXI. sarkisinda, Pietro Damiani ve San Benedetto kilavuzlugundaki “anime
speculatrici” (tefekkiir halindeki ruhlar), sairle, Satiirn kiiresinde karsilasir.
Satiirn kiiresinden, Tanr1'y1 gérmeye gotiiren tefekkiiriin (Mutlak'in yakinlh-
gimin kiirelerin miizigine kadar her seyi susturdugu —-Antik tanr1 Kronos'un

sessizligine yapilan sasirtici bir gonderme- ve Beatrice'nin giiliimsemesinin
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ucup gittigi) parildayan merdiveni yiikselmektedir. Simdiye dek genel sim-
geler tarafindan o6rtiilmiis, ama sonradan, hiimanist kusaklarin kisisel dene-
yimine dahil olacak ve burada yalnizca bir taslagimi gérdiigiimiiz bu yeni
anlayisin biitiinii, sistemli ifadesini ve psikolojik nesnellesmesini, Satiirn ve
melankoli'ye dair yeni 6gretinin “klasik” formiiliinden s6z ederken, yapitin-
dan sayisiz alint1 yaptigimiz bir yazarda bulur. Bu yazar, Platon ve Plotinus
cevirmeni, ya da Platon ¢evirisinin girisinde dile getirdigi bicimde s6ylemek
gerekirse, kendisini “Philosophus Platonicus, Medicus et Theologus” olarak
tanimlayan Marsilio Ficino’dur. Ficino, diger yazarlarin savrulmus gézlem-
lerinin ¢ok otesine gecer ve biitiin yapitim1 bu yeni 6gretiye adar. Melanko-
lik dahi kavramina temel bi¢imini veren ve onu Hiristiyan Yeni-Platoncu
gizemciligin buyiilii belirsizligindeki Avrupa’nin geri kalanina -6zellikle
de 16. ve 17. yiizyillarin Ingilizce yaymlarinda— tanitan da yine Ficino’dur.
Ficino, 6zellikle, bu yeni 6gretinin éznel niteligine vurgu yapar, ¢iinkii ken-
disi de bir melankoliktir ve Satiirn’iin ¢cocugudur. Bu son 6zelligine iliskin
olarak da bir aykirilhiktan s6z edilebilir, ¢iinkii yildiz falinda, etkisine son
derece giiclii bir sekilde inandig1 karanlik yildizin yiikselen burcu oldugu,
ve ayrica Kova burcunda, yani Satiirn’tin “gecesel evinde” yer aldig1 ortaya
cikmistir. Ficino'nun Satiirn’e ve melankoliye iligskin yaklagiminin temelin-
de yatan kisisel ve psikolojik olgular1 bilmek olaganiistii 6greticidir, ¢iin-
kii Dante ve antik Yeni-Platonculuk konusundaki yetkin bilgisine ragmen,
Satiirn’tin genel olarak ugursuz oldugunu ve melankolinin de felaketlere yol
acan bir kadere isaret ettigini diisiinmiis ve hem kendisinde hem de baska-
larinda fark ettigi bu etkilerle, babasindan 6grendigi, daha sonra da kisisel
calismasiyla mitkemmellige ulastirdigi, Yeni-Platoncu yildizsal biiyii tek-
niklerine dayanan tip sanatimin tiim kaynaklarimi kullanarak savasmastir.
Ficino i¢in, Proclus ve Aristoteles’in diisiincelerinin, hangi asamada, Cecco
d’Ascoli ve Afrikali Konstantin’inkilerden daha énemli goriinmeye basladi-
g bile tam olarak belirleyebiliriz. 1470-1480 yillar1 arasinda, yakin dostu

Giovanni Cavalcanti'ye gonderdigi bir mektupta soyle yazar:

Bu aralar, sanki, ne istedigimi bilmiyorum, meger ki bildiklerimi isteme-
yeyim ya da bilmediklerimi isteyeyim. Balik burcunda ikamet eden Jiipi-
ter'in tevecciihiiyle bana sagladigin emmniyet, Aslan burcunda gerileyen

Satiirn’iimiin kotii niyetliligiyle ortadan kalknus durumda.
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Bu mektubun karsilig1 6fkeli bir yanit olacaktir. Iyi bir Hiristiyan Platoncu
olarak, bu “lstiin yildiza”, yararl bir gezegen olarak saygi duymak icin tiim
gerekgelere sahipken, nasil, yildizlarin ugursuzluk getirdiklerini diisiinebi-
lir? Birkac yil sonra, Ficino’nun, Satiirncii karakterin belirtilerini ve tedavi
yontemlerini inceledigi De vita triplici'nin ii¢ kitab1 ortaya ¢ikar. Simdi-
ye dek yalnizca tek tek izleyebildigimiz tiim egilimleri bir araya getiren
bu kayda deger yapitta, Ficino, ilerleyebilecegi iki yoldan ikincisini seger.
Melankoli, Satiirn’den kaynaklanmaktadir, ama Satiirn’iin, gezegenlerin en
giicliisii olmasinin yani sira en soylusu da olmasiyla ayni nedenden dola-
y1, gercekte “ilahi ve biricik bir armagan”dir. Bildigimiz kadariyla, Ficino,
Aristoteles’in siradis1 bir sagduyuya sahip insanlarin melankolisi olarak
tamimladig1 seyle Platon’'un “ilahi 6fke”sini birlestiren ilk yazardir. Kara
safra;

ruhu, tekil seylerin merkezini aramaya iter, ve kendisi de bizzat diinyanin
merkezine benzemektedir. Ruhu, en yiice seyleri anlamast icin egitir, ta ki

gezegenlerin en yiicesiyle tamemen uyum icinde anlasabilsin.

Kendilerini en derin tefekkiire ve tasavvura birakmis diisiiniirlerin, en son
kertede, melankoliden dolay1 ac1 ¢ekmelerinin nedeni de budur. Satiirn,
gezegenlerin en soylusu, “planetarum altissimus”, arastirmaciy1r doruga
ulastirir, “investigantem evehit ad altissima”, ve zihinleri, hatta bedenleri
bile, bu noktada, dissal uyarilara tamamen kapali olan, kendilerini sonunda
ilahi seylerin araglarina déniistiirecek sekilde tamamen askin olana kaptir-
mis bu siradigi diisiiniirleri yaratir. Zihni iistiin ve gizli seylerin tefekkiiriine
dogru yoénlendiren Satiirn’diir ve Ficinonun bircok kez dile getirdigi gibi,
kendisi de “ilahi tefekkiir” anlamina gelmektedir.

Ama Ficino hekimligin ve astrolojinin yerlesmis 6gretilerine son derece
bagliyd: ve 6vgiilerini kazanmak pahasina, ac1 melankoliyle Satiirn’iin kétii
niyetlerinin kederli etkilerinden dolay1 fazlasiyla tiziintii ¢cekmisti. Yukari-
daki alintilar, melankolik mizacin ve Satiirn’iin tehlikeli iki kutuplulugunun
sakincalarina dair son derece net agiklamalarin yer aldig1 De vita triplici’de
yer almaktadir. Ficino'nun girisiminin amaci, Satiirn etkisindeki insana,
mizacinin (ve goksel koruyucusunun) ugursuz etkilerinden kurtulma ve
yararh etkilerinin tadimi ¢ikarma olanagi sunmakti. Ficino entelektiiel bir
ugras i¢in gerekli niteliklere yalmzca Satiirn ¢ocuklarinin sahip olmadigi-
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ni, aksine, entelektiiel ugrasin insanlar tizerinde béyle bir etki olusturdu-
gunu ve onlari, aralarinda bir tiir secilmislik yakinlig1 yaratarak, Satiirn’iin

boyundurugu altina soktugunu diisiiniiyordu.

Ruhumuzun egilimleri, arzulart ve “spiritus”umuzun basit istidadt yiiziin-
den, bu egilimleri, arzulart ve yetenekleri temsil eden yildizlarin etkisine
kolaylikla ve hizli bir sekilde teslim olmaya elverisli oldugumuzu; ve hareket-
sizlik, yalmizlik, sebat, icrek ilahiyat ve felsefe, batil itikatlar, biiyii, tarum ve
goniil yarast yiiziinden diinyevi seylerden uzaklasarak, Satiirn etkisi altina

girdigimizi animsayalim.

Sonug olarak, tiim “studiosi”ler, yildiz fallarinin etkisiyle degilse bile ugras-
lar1 geregi, kendilerini melankoliye kaptirir ve Satiirn’e boyun egerler. Hi¢
kuskusuz, yalnizca “melancholia naturalis” entelektiiel ugras icindeki insan
icin tehlike arzetmektedir; “melancholia adusta” yalnizca akil zayiflig1 ve
bunamanin herkes tarafindan bilinen dért bicimine neden olabilir; ama
“melancholia naturalis”, degiskenligiyle biiyiik bir tehlike olusturur ve Fici-
no'nun biitiin ¢abasi, melankolik “literati”leri bu tehlikelerden korumanin
pratik gerekliligine yogunlasmustir. De studiosorum sanitate tuenda, sive
eorum, qui literis operam navant, bona valetudine conservanda (Entelektiieller
ya da kendilerini edebiyata vermis insanlar nasil saglikly kilinabilir?), De vita
triplici’nin ¢ kitabindan ilkinin bashgidir. Ficino'nun yapiti, olusumu sira-
sinda, —tipki imgelem giicii yiiksek yazarlarda oldugu gibi- temel projesin-
den ve baslangi¢gtaki niyetlerinden sik sik uzaklasir. Bu kendi icinde dikkate
deger bir durumdur ve bir yazarin, saglikli beslenme ya da mutlu bir yaghlik
gecirme konularinda yazilmis bildik incelemeler yerine, yapitini tamamen
“viri literati”’lerin saghgina ve yasam olasiliklarina adamasini, hiitmanizm
zihniyetinin tipik bir érnegi olarak goérebiliriz. Ama “egitimlilere yonelik”
olarak yazilmis bu saglikbilgisi kurallar1 derlemesi, Ficino'nun kaleminden
ciktigr icin ¢ok daha dikkate degerdir. Unlii bir hekimin 6z oglu ve ruhsal
yakinhig1 dolayisiyla da (“Medici” ve “medicus” sézciikleri arasinda siirekli
sozciik oyunlar: yapilmasina bahane saglayan) Yaslhh Cosimo de’ Medicinin
manevi oglu olan Ficino, De vita triplici'nin giris boliimiinde, “babalar”
sayesinde kendisini nasil, varolusuna hitkmeden tanrilara adamis oldugu-
nu dile getirir: 6z babas1 araciligiyla, beden hekimi Claudius Galenus’la,
manevi babasi araciligiyla da, ruh hekimi olan Platon’la tanismistir. Platon’a
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saygisini, su anda inceledigimiz yapitimin yam sira, felsefecinin yapitlari
tizerine yazdig1 bir yorum denemesi ve sekiz kitaptan olusan De immortali-
tate animarum ile de gostermistir. Ama gercekte De vita triplici ikisini birden
onurlandirmaktadir. Kitap olgunlasarak, derinleserek, Medicina platoni-
ca’nin bi¢imini alan bir Theologia platonica'nin esdegerine ya da ¢ok sonraki
bir dénemden bir yazarin deyisiyle, hekimligin Platon’un diisiinme bigimiy-
le ele alinisina, bir “speculum medicinale platonicum”a déniisiir. Yapitin
basindan sonuna, hekimlerin ve bilimsel otoritelerin goriisleri Platon’'un ve
Hipokratus, Aristoteles ve Claudius Galenus’'tan Afrikali Konstantin, Ibni
Sina, Pietro d’Abano ve zengin kisiligi Ficino’yu cagristiran ve De conservan-
da inventuda (Gen¢ Kalmak Icin) adli yapiti, bir sekilde, De vita triplici'nin
hiimanizm-6ncesi habercisi olan olaganiistii Arnaud de Villeneuve’e uza-
nan Platoncularin ¢ok kutsal 6gretileriyle karsilagtirihp kiyaslanmir. Ayrica,
tictincii kitap, yazariin da hak verdigi gibi, tamamen, Plotinus'un Liber de
favore coelitus hauriendo’su (Gokyiiziinden Gelen Etkileri Tanima Bigimleri
Uzerine Kitap) iizerine insa edilmistir. Daha énemlisi, girisimin tiimiiniin,
biiyiisel ve astrolojik receteler de dahil olmak iizere, akademik tibbin fark-
I bakis agilariyla Yeni-Platonculugu uzlastirmayr amacglayan destansi bir
deneme olmay1 basindan hedeflemis olmasidir. Ustelik bu uzlastirma dene-
mesi yalnizca Yeni-Platoncu evrenbilim ile yapilmamakta, ¢ok daha zorlu
bir ise giriserek, astrolojiye ve biiyiiye yonelik inanclar1 kesin olarak c¢iiriiten
Yeni-Platoncu etigi de isin i¢ine katmaktadir. Bu uzlastirma, basit bir dissal
uyum arayisinda olmamali, tam tersine, ozgiirliik ve gereklilik kiireleri ara-
sindaki engelin varligin1 reddetmeyen ama onu temel bir noktaya yerlestiren
organik bir sentez olmalidir. Ficino, yakin bir tarihe kadar yalnizca ¢evirisi
araciligiyla tamdigimiz Proclus'un bir fragmaninda kesfettigi bir diziler ilke-
siyle bunu miimkiin kilar.

Ficino, Platoncu ve Yeni-Platoncu 6gretiye uygun olarak, evreni tama-
men birlesik bir organizma olarak tasarlar ve en hor goriilen yaratikta, en
gosterissiz bitkide yasamin kaynagina taniklik edip onu gokyiiziinde ve
“yasayan bir varlik” olan evrende gérmeyi reddedenlere hararetli bir sekilde
karsi ¢ikar ve boylece, bu konuda da Platonculukla uyum halinde, diinyevi
olan ile goksel olanin, birbirlerine, basit uygunluklarin ¢ok 6tesine ulasan ve
“isinlar” ya da “etkiler” araciligiyla, yildizlardan kaynaklanan saglam bir gii¢
degis tokusu ile bagh olduklarim dile getirir:
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Gokyiizii, Yeryiizii'niin esi olmasina ragmen, genellikle inanilanin aksine,
ona dokunmaz, hatta onu sarmaz bile; yildizlarinin, tabiri caizse gozleri yeri-
ne gecen 1sinlariyla yeryiiziinii hayranlikla seyreder (belki de aydinlatir?); ve

onu seyrederken, yeryiiziinii doller ve béylece yasami bagslatir.

Boylelikle, kainattaki tiim canlilar, seyler ya da varliklar, yildizlarin, i¢inde,
tipk1 bir insanin yasamsal giiciiniin gézlerinde yogunlasmasina benzer bir
sekilde kdinatin yasamsal giiciinii yogunlasmis olarak barindiran “iktidar1”
ile dolar; hindistancevizi giines 1sinlarinin, biberli nane Giines'in ve Jiipi-
ter'in birlestirilmis giictinii barindirir. Ama yildizlara bagh olan ve onlarda
toplanip dagilan evrensel giicler tarafindan belirlenenler, yalnizca, iyelikleri,
az veya ¢ok edilgen (ama yalnizca bu nedenden dolay: bile, daha dogrudan)
bir sekilde “biitiiniin ortak hayatina” dahil olmalar olgusuyla kosullanmis
olan inorganik ve bilingten yoksun seyler degildir; terimin, kendini tistiin
goren anlaminda canlilar diyebilecegimiz varliklar da buna dahildir. Bunun-
la birlikte, s6z konusu canlilarda kozmik giiclerin etkisi kisisel bir biling
tizerinde etkilidir ve insanda, fiziksel ve psikolojik bilesiminin kendine 6zgii
yapisi dolayisiyla, belirleyici giiciin etkisi, net bir sekilde betimlenebilir olan
bir sinira tabidir.

Digerlerinin yani sira, Nicolas de Cues ve Giovanni Pico della Mirando-
la'nin formiillestirdikleri gibi, Ronesans’ta gegerli olan antropolojik kurama
gore, insan dogasimin temelinde yer alan iki kurucu 6ge, “corpus” ve “ani-
ma”, birbirlerine, “medium”, “vinculum” ya da “copula” ad1 verilen ticiincii
bir 6genin varligiyla baglaniyorlardi. Bu tugiincii 68e, kan tarafindan tire-
tilen hatta kanda bulunan, ama yalnizca zekay: etkileyebilen son derece
ince bir akigkan madde gibi goriinen “spiritus”tu. Dogal olarak, Ficino da,
“physis” ile “psyche” arasinda bir araci konumu dolayisiyla her ikisini de
etkileyebilen “spiritus”’a inamiyordu. Ve eger, insan viicudunun beden, ruh
ve “spiritus humanus” seklindeki béliimlenmesi kadinatin, evrensel madde,
evrensel ruh ve “spiritus mundanus” olarak boéliimlenmesine karsilik geli-
yorsa, Ficino da yildizlarin insanlar tizerindeki etkilerini asagidaki sekilde
aciklayabilirdi: Yildizlarin yaydiklar: 1sinlar sayesinde, yildizsal giiclerin
“spiritus mundanus”u, homologu olan “spiritus humanus” ile iletisime
gecer. Spiritus humanus, merkezi konumu sayesinde, bu isinlari, (yalnizca
ilkel biiytiniin degil, mekanik nedensellikten bagka bir seye itimat eden tiim

evrenbilimin de temel ilkesi olan) yapisal “concinnitas” (simetrik diizenle-
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me) ilkesi geregince, yildizsal giicler tarafindan belirlenen bedene ve ruha
iletebilir. Gergekte, ya beden ve ruh en basindan beri bu giiclerle uyum
halindedir ya da 6zel diizenlemeler araciligiyla bu giiclere kendilerini ver-
mektedirler. Bununla birlikte, ruh —ki bu baglamdaki en 6nemli 6gedir- bu
etkilere tiimiiyle boyun egmis degildir. Ficino’ya gore, ruh, hiyerarsik olarak
bir biitiin olusturan ii¢ farklh 6zellige sahiptir: “imaginatio” ya da imgelem,
“ratio” ya da gidimli akil, ve “mens” ya da sezgisel akil. Yalnizca insanmin dis-
sal 6zellikleri, bir 6l¢tide, yildizsal giiclerin etkisi altindadir; ruhun 6zellikle-
ri, 6zellikle de “mens”, bu etkiden muaftir.

Tiire 6zgii gercek bir mucize olan bu yapidan hareketle, Ficino, perhiz
yontemlerinin kanaatkar regetelerinden yildizsal hekimligin batil pratik-
lerine ve (Pietro d’Abano, Arnaud de Villeneuve ve 6zellikle de Ficino'dan
yashi olmasina ragmen cagdasi olan Antonio Guainerio'nun yazilarinda
daha o6nceden isaret edilmis olan) “iatromatematik”’e uzanan tiim gelenek-
sel tedavi yontemlerini bir araya getirebilecegi bir sistem gelistirdi. Bundan
boyle, tiitm bu yontemlerin 6zel bir evrenbilimsel deger kazanmis olduklar:
ve metafizik bir dogrulamadan hareketle olusturulduklar1 diistiniildii. Fici-
no’nun sistemi, yalnizca, ge¢ helenistik dénemi yazarlarimin ve Araplarin
biiyii kitaplarinda yer alan okuyup tifleme ve nazarlik yontemlerini degil,
ciizi iradeyi ve diisiinme 6zguirliigiinii de bir araya getiriyordu. Dolayisiyla
hem “Philosopus Platonicus et Theologus”un etik ve felsefi gereksinimlerini
hem de asir1 duyarls, icebakigsal ve batil inancli doga insaninin gereksinim-
lerini yerine getiriyordu.

Ficinonun regeteleri, 6zel bir sagduyuya sahip insanlar1 melankoliye egi-
limli kilan ti¢ duruma karsilik ti¢ ¢6ziim 6neriyordu: birincisi, temel olarak
Arap ve Salernolu hekimlerin sinanmis regetelerine dayanan Perhiz yonte-
miydi: her tiir asirliktan kacinmak, giinii mantikli bir sekilde boliimlendir-
mek, bir konutu ve bir besin tiirtinii kendine mal etmek, yiiriimek, dogru
bir sindirime 6zen gostermek, kafa ve beden masaji yaptirmak ve ézellikle
de miizik dinlemek. Yani sira, ilaglar, 6zellikle de her tiirlii bitkiden yapilan
ve iclerine hos kokulu bugular eklenebilenler ve en son olarak da, yildizlarin
etkilerini yardima cagiran ve yogunlasmis bir sekilde etki etmelerini sagla-
yan tilsim biiytisii.

Asagida dile getirilen sistem, hekimlik ve bilim diinyasinda, 6zellikle de
Kuzey Avrupa iilkelerinde ¢igir acmistir; éyle ki, Paracelsus'un kuramlari,

bu sistem olmaksizin asla var olamazlardi. Bu sisteme gore, perhiz, eczaci-
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lik ve iatromatematik (astrolojiyle hekimligi birlestiren bilim dali) yontemle-
rine iliskin ti¢lii boliimleme -hekimligin klasik ticliisiinden yalnizca tek bir
noktada, cerrahligin yerine “iatromatematik”i koymasiyla ayrilan— sonunda,
daha tist bir birlige ulasir. Ficino, son tahlilde, en saf sekilde tibbi oldukla-
rin1 ileri siiren recetelerin yaraliliklarinin dahi, okuyup tifleme ve nazarlik
yontemlerinin giiciinii de tayin eden ayni kozmik baglantiya dayandigina
dikkat cekmistir. Ficino “dogal” sanatlarla “biiyii” sanatlar1 gibi iki kate-
gorinin, birbirlerinden net bir sekilde ayristirilabilecegine inanmiyordu.
Diinyevi seylerden ortaya c¢ikan etkiler, haplarin iyilestirici etkileri, kokulu
bitkilerin farkli etkileri, renklerin uyandirdig: psikolojik izlenimler ve hat-
ta miizigin etkisi, tim bunlarin sorumlulugu, gercekte, seylerin kendisine
yiiklenemezdi. Baz1 maddelerin kullanilmasi ya da bazi eylemlerin gercgek-
lestirilmesi (Ficinonun terimleriyle séylemek gerekirse) bizi, giicii madde-
yi derinden etkileyen yildizlara, ya da gerceklestirilen eylemin tabi oldugu
dogaya “gostermekteydi”. O halde, hekimler, hastalarini iyilestirdikleri her
seferinde aslinda biiyii uygulamakta, kullandiklar ilaglar araciligiyla, has-
talarimin bedenlerini ve ruhlarini, onlara karsilik gelen gizil yildizsal giiglere
“gostermektedirler”. Ficino’ya gore, Afrikal1 Konstantin'in, tamamen perhize
yonelik bir tedbir goziiyle baktig1 ve bugiin ¢ogumuzun temel olarak estetik
bir deneyim olarak gordiugii agik havada yapilan yiiriiytislerin gercek fay-
dasi, giines 1smlarinin ve yildizlarin en 6zgiir ve en saf sekilde ulagsmasi ve
“spiritus mundi”’nin, diinyanin tininin tinini doldurmalar1 olgusundan kay-
naklanmaktadir. Yine aym sekilde, bir uzun émiir muskasina sahip olmak
istediklerinde, biiyiiciiler, safir tizerine bag1 ortiilii bir yashnin resmini
kazimak i¢in Satiirn saatini tercih ederler; yalmzca “dogal” sanatlar1 kulla-
nirlar — bu, bir kéyliiniin, siitii yaga doniistiirmek icin mekanik bir giicten
yararlanmasina benzer sekilde, eksiksiz bir sonug elde etmek icin genel koz-
mik kanunlardan yararlanirlar, anlamina gelmektedir. Bu bakis acisindan,
Ficino, “dogal maddeleri eksiksiz bir sekilde dogal nedenlere tabi kilanlarin”
“dogal biiyii”siiyle, Tanr1'ya inang¢lari olmayan seytanin biiyiiciilerinin “din-
siz biiyii”sti arasinda acik bir fark oldugunu ve “dogal biiyii"niin, hekimlik-
ten ya da tarimdan daha énemsiz ya da daha az mesru olmadigini 6ne siir-
mekte hakhidir. “Dogal biiyii, astrolojiyle hekimlik arasinda bir yerdir.”
Ficino'nun sisteminin temelinde yatan kuram buydu ve bir yandan, —
tedavi biliminin tiim 6lgiitlerine astrolojik ve biiyiisel bir deger yiikleyerek—
astrolojik hekimligin taninmasini kolaylastirirken, bir yandan da, astrolo-
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jinin, insanmin tiim disiince ve eylemlerini belirleme giiciinii kesin olarak
yadsiyordu. Astrolojik tahminler, yalmizca, dogum burcuyla ya da “daemon
geniturae”yle (dogum “seytan”iyla) 6zdeslesmenin, her kisi 6zelinde, uygun
iatromatematik tedavi yontemini géstermesi durumunda bir deger ifade
edebilirlerdi. Etken olma ve diisiinme nitelikleriyle, insan tamamen 6zgiir-
dii ve bu ozgiirligii sayesinde, kendisini, tamamen bilingli bir sekilde ve
kendi istegiyle, 6zel bir yildizin etkilerine acik hale getirerek, yildizsal giig-
leri alt edebilirdi. Bu etkiyi kendi tizerine ¢ekmek icin yalmzca sayisiz dis-
sal araci kullanmakla yetinmesi gerekmez, aynm1 zamanda, cok daha yararh
olabilecek bir tiir psikolojik oto-tedavi uygulama ve mantigiyla imgelemini
diizene sokma olanagina da sahiptir: imgelemin diizenlenmis anlam ve
hareket etme yetileri, mantigin birbirine uygun séylemleri; tefekkiiriin din-
gin sezgileri.

Boylece, Ficino’nun sistemi —-ki bu belki de en biiyiik erdemidir-
Satiirn’tin “igkin ¢eliski”sinin karsisina kurtarici bir gii¢ ¢cikarmay1 basarir:
Satiirn’e boyun egisi, yildizin, bedenini ve alt yetilerini tiziintii, korku ve
umutsuzlukla cezalandirmas: élciisiinde kendisine ac1 ¢ektiren, melankolik
dehaya sahip insan, Satiirn’e bilingli olarak bel baglamakla selamete ulasa-
bilir. Bagka tiirlii soylemek gerekirse, melankolik insan, meditasyonun yiice
yildizinin 6zellikli alanini olusturan ve gezegenin, bedenin ve ruhun giinde-
lik islevlerine zarar verme ve engel olma sevkine esit bir sevkle destekledigi
bu etkinligi kabullenmek zorundadir: “sezgisel akil’dan baska hi¢bir seyin
ulasamayacag yaratic1 tefekkiirdiir bu etkinlik. Diinyay1 egemenligi altina
alan ve tiim yasamin diigmani olan zalim Satiirn, melankoliyi ortaya ¢ikar-
tabilir, ama {istiin ve tamamen entelektiiel bir varolusun koruyucu hamisi
olan Satiirn de melankoli hastaligini tedavi edebilir.

Hic¢ siiphesiz, Satiirncii melankolik insan, yildizin saghgim tehdit eden
tehlikelerinden sakinmali ve onun karsisina, her zaman i¢in yararli bir geze-
gen ve Ozellikle de Satiirn’e kars1 bir miittefik olarak kabul edilen Jiipiter
etkisini ¢cikartmalidir. (“Satiirniin yarattif1 zarar ziyan, der yaygin bir halk
deyisi, cok gegmeden Juipiter tarafindan onarildi.”) Ama Ficino igin, bu ted-
birler, sonug itibariyla, gecici ¢oziimler olmaktan ileri gidemez. Satiirncii
insanin elinden, eninde sonunda, kaderine razi olmaktan ve yildizinin arzu-
larina, kalben ve ruhen boyun egmekten baska bir sey gelmeyecektir.

Ficino’ya ugursuz antik seytan ¢agristiran inat¢1 korkuya ragmen, yapi-
t1 Satiirn’e yonelik bir 6vgiiyle sonlanir. Bilgelik adina iktidardan, en yiik-
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sek goksel kiire ile yeryiiziiniin derinlikleri arasinda béliinmiis bir varolus
adina Olympos’un tistiindeki bir hayattan vazgecen yash bilge, sonunda,
Floransa’daki Platon Akademisi'nin basina gecer. “Platonici”lerin, kahra-
manlar1 Platon’u Satiirn’iin oglu olarak gérmeleri gibi, olusturduklar: cevre
icinde, yalmzca kendi aralarinda degil, ilahi Platon’la da 6zel bir yakinlik
hisseden, basinda bizzat Lorenzo'nun yer aldig1 ve aralarinda Pierleoni,
Lorenzonun hekimi ve Ficino gibi isimlerin de bulundugu daha sinirh bir
“Satiirncii” ¢evre olusur. Ficino'nun Satiirn’e inanis1 kendisini ¢ogunluk-
la giiliimsetmis olan goézii pek Giovanni Pico della Mirandola bile, dogum
burcuyla iligkili olarak adi hakkinda yapilan “Yiice Satiirn’iin oglu” seklin-
deki tipik hiimanist sézciik oyununa ve hatta tipki ilahi babasinin, yersel
atesin tersine, kiile doniistiirmek yerine, goksel ates gibi 1s18a doniistiirerek
de olsa “liberi”leri yutmasi gibi, “libri”leri par¢alayip yuttugu yollu zarif
sakaya kizmamustir.

Fransizcadan Ceviren: Cem Ileri
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Melankoli ve Parlayan
Zirhli Sovalye Sendromu

ELIF KAMISLI

“Var olmayan bir s6valyenin olmasi, acgik soyleyeyim, tirkiitiiyor beni...
Yine de ona hayranim, yaptig1 her sey 6ylesine kusursuz ki, var olsa bu

kadar giiven vermezdi insana...”!

Ister giizel olsun, ister cirkin; ister fakir olsun ister zengin, etrafimiz
miitkemmel erkegi bekleyen kadinlar tarafindan sarilmis durumda. Birgogu
da is hayatinda basarili, fakat 6zel hayatlarinda bir tiirlii aradiklarimi bula-
madiklar1 i¢in mutsuz kisiler. Bu kadinlar miikemmel erkegi bulamamaktan
yakinirken, bir giin onu bulacaklarina inanmaya devam ediyorlar; fakat ne
hikmettir ki o gtin bir tiirlii gelmek bilmiyor. Bridget Jones ve Ally McBeal,
kendilerini 6zdeslestirebildikleri kahramanlari.

Theodor Adorno ve Max Horkheimer “Kiiltiir Endiistrisi: Bir Kitle Kan-
dirmacasi Olarak Aydinlanma” (1944) adli makalelerinde popiiler kiiltiir
endiistrisinin hegemonyasim siirdiirebilmesi i¢in talep yaratmak zorunda
olduguna deginirler. Kiiltiir endiistrisi bu haliyle, az evvel bahsetmis oldugu-
muz kadinlarin varhigindan da beslenir; hegemonyanin siirdiiriilebilmesi i¢in
talebin canli tutulmasi gerekmektedir. Ask, varligini ona karsi duran engelle-
re bor¢ludur; yoksa mutlu asklarin hikayelerini kimse anlatmaz, ciinkii onlar
birbirini andiran sikici hikayelerdir. Askin bu gerilimidir popiiler kiiltiir
endiistrisinin ilgisini ¢eken. Kadinlarsa, bu kiiltiir tirtinleri sayesinde zayif-
liklarini bir tiir duygusal giice doniistiiriirler. Bu tiriinlerin kahramanlariyla

bir empati gelistirip, yalmiz olmadiklarini hisseder ve bu gii¢le de tirtinleri
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talep etmeye devam ederler. Bu agidan bakildiginda, popiiler kiiltiir endiis-
trisi ve bu kadinlar arasinda sézsiiz bir anlasma oldugu da séylenebilir.

Miikemmel erkegi bekleyen kadin prototipiyle tanisikligimiz, ¢ocuklu-
gumuzda okudugumuz ya da dinledigimiz masallara uzamyor. Masallarda,
kadinin mitkemmel erkegi, diger bir deyisle kurtaricisi olan parlayan zirhli
sovalyesini beklemesi kagimilmazdir. Kadinin basi her zaman belada olacak
ve islerin yoluna girmesi i¢cin miitkemmel erkek onu kurtaracak, sonra da 40
giin 40 gece siiren muhtesem bir digiinle evlenecek ve sonsuza dek mutlu
yasayacaklardir. Peki gercekten masallarin bize bir ciimlede 6zetledigi gibi,
bu ¢ift 6miirlerinin sonuna kadar mutlu mu yasar?

Bu yazida, parlayan zirhli sovalyesini ya da Tiirk¢elesmis haliyle beyaz
ath prensini bekleyen kadinlarin ruhlarini saran melankoli ve narsisizmi,
masallarin kurgusunu kendime dert edinerek psikanaliz 1s181nda acmaya

calisacagim.

Bekleyis

Masallar kurtarilmay1 bekleyen kadinlarin hikayeleriyle doludur. Uyuyan
giizel yiiz yillik uykusunda biitiin diinyayla baglantilar1 kesilmis bir hal-
de, neredeyse depresyonda, kurtaricisin1 beklemektedir — onu uykusundan,
yani lanetinden, yalnizligindan kurtaracak birini. Pamuk Prenses ise kirmi-
z1 elmay1 1sir1ip ergenlige adim atar atmaz, cam bir tabutun icinde yar 6li
sekilde beklemeye baslar (Bruno Bettelheim, 1991). Yetiskinlige attig: ilk
adimin onu neredeyse cocuklukla 6zdeslesmis olan beklemeye siiriiklemesi
ise tath bir ironidir. Bu kadinlarin yasayabilmeleri i¢in kurtarilmaya ihti-
yaglari vardir.

Cocukluktan yetiskinlige beklemek her zaman hayatimizin bir parcasidir.
Farkli seyler icin de olsa, her zaman bekleriz. Cocukken isteklerimizi ger-
ceklestirebilmek i¢in biiyiimeyi bekleriz, biyiidiigiimiizde ise gerceklik bize
hala beklememiz gereken bir seyler oldugunu hatirlatir. S6z konusu ask
oldugunda, hepimiz miikemmel olam ister ve bekleriz.

Kisi ¢ocuklugu boyunca, o an i¢in ger¢ceklesmesi miimkiin olmayan bir
siirii sey ister. Istegi reddedilen cocugun éniinde ise iki secenek vardir: Bu
istegini ya erteleyecek ya da yerine baska bir sey koyacaktir. Ama gercek-
te bu iki durum da istege/arzuya ulasilmasina yardimci olmaz. Eger yeri-
ne baska bir sey koymay1 secerse arzuladigindan baska bir seyle yetinmek
zorunda kalacak, ertelemeyi secerse de arzu nesnesi ulasilabilir oldugunda
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kisinin arzusu ¢oktan bagka bir yere kaymis olacaktir. Anasinifindaki kiz
arkadasiyla evlenmeyi kafaya takmis ve ailesinin biiyiiyene kadar bu mese-
leyi evcilik oyunuyla simirli tutmasim 6giitledigi bir cocuk diisiinelim. Cocuk
biiytiyiip, yetiskinler diinyasina ait olan evlilik kurumuna girmeye hak
kazandiginda 6 yasinda evlenmek konusunda kararli oldugu kizin adini bile
muhtemelen unutmus olacaktir. O yasin arzu nesnesi, bugiiniin arzu nesne-
si olmaktan ¢ok uzaktir.

Esasinda arzu fantezi diinyasinda isler, arzu nesnesi de bu diinyanin bir
parcasidir. Bu sebeple, gercek hayatta arzu nesnesine ulasmak imkansiz-
dir. Bunu icten ice bilen kisi, hos olmayan bu durumla karsilasmamak i¢in

arzusunu ertelemeyi, yani beklemeyi secer.

Regresyon: Tekrarlama Saplantis1 Olarak Beklemek

Arzularin ertelenmesiyle ¢cocuk beklemeyi 6grenir. Ote yandan ¢ocukta
memnuniyet hissi yaratan bir arzunun cevresel etkenler (¢cogunlukla ebe-
veynler) sebebiyle tatmin edilmemesinden dogan hosnutsuzluk, o durumun/
aninin/tecriibenin acilen bilingdisinin en derin koéselerine bastirilmasiyla
sonlanir. Biitiin bu bastirilmis arzular yetiskinlikte regresyonla canlanir ve
kisiyi bir tekrarlama saplantisina stiriikler.

Yetiskinin regresyonunun amaci hos tecriibenin hos olmayan yan etki-
lerden arindirilmis bir bicimde yasanmasidir. Freud’a gore, kisi yasanan her
regresyonda cocuklugunda yasadig1 kotii tecriibedeki magdur pozisyonunu
giiclii bir pozisyona doniistiirmeyi amaclar.2 Fakat bu beklentisi gercekles-
mediginde tekrara yonelir. Her tekrar magduriyeti doniistiirme gayretinden
beslenir. Oysa klinik deneyler, regresyonun kisiye giicten ziyade ac1 verdigi-
ni gostermistir.3

Arzu nesnesi beraberinde hosnutsuzlugu da getirir. Parlayan zirhli séval-
yesini bekleyen kadin da bu hos tecriibeyi olumsuz sonuglar olmadan yasa-
mak ister. Ama bu erkek sadece fantezi diinyasina ait oldugundan, kadin
arzu nesnesiyle bir araya gelmeyi erteler.

Miikemmel erkek yakisikli, zengin, kibar, sadik, 6zverili vb 6zelliklere
sahiptir. Ama tek bir erkegin biitiin bu 6zelliklere sahip olmasi miimkiin
degildir, her zaman eksik bir seyler olacaktir. Oysa masallar bize boyle biri-
nin oldugunu ve eger onu istiyorsak beklememiz gerektigini soyler. Peki
kadin miitkemmel olandan ne beklemekte? En basit haliyle, kotii olarak
algiladig1 hayatindan kurtarilmak diyebiliriz. Tipki masallarda oldugu gibi,
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miitkemmel erkek gelir ve kadinin hayati iyiye gitmeye baslar. Kadin boyle
olacagina inanir ve bekler, fakat gelecek olan asla gelmez. Her iliski bu bek-
lentiler iizerine insa edilir ve yasanan her hayal kiriklig1 da kadina yeni bir
iligkiye baslamak icin gerekli olan motivasyonu saglar. Sonucta ortaya ¢ikan
resme baktigimizda ise gercek diinyada var olmayan bir erkek tarafindan
kurtarilma fantezisinden beslenerek, defalarca ve defalarca aym tutumu -
baska bir deyisle, bir iliskiden digerine gecerek, degilleme yéntemiyle prens

aramaca oyununu- tekrarlayan bir kadin goriiriiz .

Masalin Sonu Ne?

Kadinin bekleyisinde bir alt mesaj var: “Beni ancak benim kadar miikem-
mel biri, kusurlarla dolu bu diinyadan kurtarabilir.” Bu kadinlar mitkemmel
erkegi bekliyor, ciinkii aslinda kendilerinin de miikemmel olduguna inani-
yor. Oysa, i¢inde fantezilere yer vermeyen gercek diinyada insanlar kusurla-
riyla var (Hiristiyanliga gore cennette degil de diinyada yasamamizin sebebi
de bu kusurlardan biri olan ilk giinahtir); bu nedenle, kusursuzluk ya da
mitkemmeliyet dogasi geregi ulasilamaz seyler. Ve bu beklenen mitkemmel
kisi ise, sadece kadinin narsisizminin bir yansimas.

Miikemmel olduguna inanan bir kadin miikemmel erkegi hayal edebilir,
ama onu gercek hayatta bulmay1 bekleyemez. Ciinkii tam da gercek hayatta
miikemmel erkek diye biri olmadig i¢in hayal edebiliyor, mitkemmel erkek
imgesinin varligi boyle birinin var olmamasindan besleniyor. Eger kadin
miikemmel erkek tarafindan kurtarildiktan sonra ne oldugunu bilmek isti-
yorsak, onun var olabildigi tek yer olan masallara bakmaliyiz.

Aslinda, masallarda biitiin hikdye kadinin kurtaricisin1 beklemesi tizerine
kurulu. 40 giin 40 gece siiren diigiiniin ardindan ne oldugunu gercekten de
bilmiyoruz. Basi bir tiir belada olan kadin bir maceraci tarafindan kurtari-
Iir. Masallar bizden okudugumuzun, kahramanin son macerasi olduguna
inanmamizi bekler; bu macera sona erdiginde kahraman ve kadin evlene-
cek ve sonsuza dek mutlu yasayacaklardir. Maalesef evlilik ve mutluluk, es
anlamli kelimeler degil. “Sonsuza dek mutlu yasadilar” ashinda gercek son
degil, pek de mutlulukla dolu olmayan yeni bir hikdyenin baslangic.

Peki kadin aslinda ne bekliyor? Mitkemmel bir erkek mi, miikemmel
bir koca m1? Kurtaric1 mitkemmel bir erkegi simgeliyor, ama bu onunla

yapilacak olan evliligin de kusursuz olacagimi géstermez. Kadin onu kurta-

Cogito, say1: 51, 2007



216 Elif Kanugsh

ran maceraclya asik olmustur, ama erkegin makul bir koca olabilmesi icin
arzulanmasina yol acan maceraciligim artik birakmasi gerekmektedir. Bu
da demek oluyor ki, erkek koca olmay1 sectigi anda kadin icin arzu nesnesi
olmaktan ¢ikacak. Arzu nesnesi olarak kalmak isterse de kocalik gérevlerini
yerine getiremeyecek. Bu paradoks, mutlu sonlarin imkansiz dogasini goste-
rir; ve her kosulda kadin i¢in bu bekleyisin sonu mutsuzluktur.

Ephraim Kishon'un Tarlakusuydu Jiilyet adlh oyunu bize belki de bilinen
en biiyiik asiklar olan Romeo ve Jiilyet 6lmeseler ve evlenselerdi neler yasa-
nacagini, yani masallarin israrla iskaladigini anlatir. Oyunda, Romeo ve
Jillyet'in evliliklerinin tizerinden otuz sene ge¢cmistir ve ikisi de evlendikleri
giine lanet etmektedirler. Iki biiyiik asik yillar iginde, iki ¢liimciil diismana
dontismiistiir. Bu oyun, bizlere kusursuz askin evliligin biinyesine aykir1
oldugunu anlatan en giizel érneklerdendir.

Bir Metafor Olarak Sovalye

Masal kadinlarinin kurtaricisi elbette soylu bir sévalyedir. Bu s6valyele-
rin asli gorevi yoneticileri ya da krallar1 icin savagsmaktir. Peki ama savasg
olmadiginda ne yaparlar? Sir Thomas Mallory'nin Arthur'un Oliimii* adl
kitab1 bize sovalyelerin boyle zamanlarda macera aradigini séyler. Mace-
ra ¢ogu zaman yardima ihtiya¢ duyan bir leydi i¢in savasmak (ki ¢cogu
zaman bu durumun ashinda sévalyeye kurulan bir tuzak oldugunu anlariz)
demektir. Aslinda, her sey macera adi altinda savasmak i¢in bir neden ola-
bilir.

Bu adamlar yalnizca harika doviisciiler olarak degil, harika asiklar ola-
rak da bilinirler (“sovalye agki” teriminin temelinde bu vardir). Her soval-
yenin tutkun oldugu bir leydi vardir, esasinda bu karsilikli bir asktir ama
bir o kadar da imkansizdir. Cogu zaman leydi ya bir soyluyla ya da baska
bir sovalyeyle evlidir. Bu sebeple umutsuz asik olan sovalyemiz, leydiye
olan agkini ona adanmis maceralar yasayarak gosterir. Onun icin doviisiir
ve yenilgiye ugrayan Kkisiler, leydiye gidip sévalyenin cesaretini anlatmakla
yiikiimlii olur.

Sovalye ve leydi 6lene dek birbirlerini sever, ama asla bir araya gelemez
ve sevisemezler.

Sovalye aski bize karsilasilan engellerin —ne olursa olsun, bir es, bagka
bir kadin ya da baska bir adanmis sovalye— bir énemi olmadigini gosterir;
gercek ask beklemeyi bilendir.
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Bununla beraber, hikaye her zaman bu kadar romantik degildir. Aslinda,
leydisine umutsuz derecede asik olan bu sovalye de evli olabilir, ya da bagka
kadinlarin irzina gegmekte sakinca gérmez.

Acgikca goriiniiyor ki, sovalyelik meselesi biinyesinde birtakim zithiklar
barindiriyor. Bir yanda soylu, onurlu, cesur, isine ve agkina adanmis sévalye
var. Leydisinin evli olmasini onur meselesi yapiyor ve onunla asla bir arada
olmama ihtimalini kabul ederek sevmeye devam ediyor. Ote yanda ise aym
adam kendi karisin1 aldatmakta ¢ekinmiyor ya da baska kadinlara teca-
viiz ediyor. Temel gorevi doviismek, bunun i¢in takdir goriiyor ve bununla
gururlamiyor; 6te yandan ¢ogu zaman, bu kendisi i¢in onur kaynagi olsa
da bir hi¢ ugruna savasiyor. Peki boyle bir erkek nasil oluyor da masallarin
kahramaninin kurtaricisi oluveriyor? Bunun sebebi de su ana kadar bahset-
memis oldugumuz sévalyelerin baska bir ortak 6zelligi: Zirhlar.

Bir Metafor Olarak Zirh

Italo Calvino, Varolmayan SévalyeS adli romaninda onurunun pesinden
yokluga siiriiklenen miikemmel bir sévalyenin hikayesini anlatir. Agilulf adli
bu s6valye harika déviismektedir, ¢cok diizenlidir ve biitiin gérevlerini kusur-
suzca yerine getirmektedir, bembeyaz zirh1 her zaman tertemizdir ve o griye
bulanmis savas alanlarinda parlamaktadir. Kisacasi, ¢esitli kusurlara sahip
diger sovalyelere hi¢c benzemez ve bu sebeple digerleri de ondan pek hazzet-
mez. Peki parlayan zirhinin icinde boyle kusursuz bir sévalye nasil miimkiin
olabilir? Sadece var olmayarak!

Sovalyeler, bedenlerini tamamen kaplayan zirhlari sayesinde ideallesti-
rilirler. Zirh imgesi insan bedeni bi¢imine biiriinmiis bir metaldir sadece;
icinde ne oldugunu bilmek ise miimkiin degildir. Zirh kusurlariyla var olan
igreng (abject) insam1 gozden gizler. Tiim bedeni saran bir zirh sayginlig:
sembolize eder ve ayni zamanda da hayal edenin fantezisi icin mitkemmel
bir ayna islevi gériir.6

Masallarda umutsuzca kurtaricisini bekleyen prenses ya da leydiye geri
donelim. Eger sovalye iflah olmaz bir tecaviizcii ise, leydi neden onu bek-
liyor sorusunu sormamak imkansiz. Bekliyor; ciinkii sovalye zirh giyiyor.
Leydi ideallerini/kendini bu zirhin tizerine yansitiyor — dolayisiyla arzulads-
81 esasinda zirha disen kendi aksi. Zirh biitiin kusurlar gizledigi gibi, aym
zamanda da biitiin hayalleri yansitabilecek bir 6zellige sahip. Leydi cesur,
adanmus ve kendi gibi iyi, giizel, akilli birini ister. Sévalye de biitiin bu istek-
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leri giymekte oldugu zirh sayesinde karsilar. Ayrica zirhi, mizrag: ve kilicy-
la fallik sembollere bezenmistir.

Aslinda leydi —ya da siradan bir kadin- fallik bir sembolii arzular. Zirh,
abjecti gizlerken bir fallus bicimini alir ve biitiin kadinlarin hayal ettigi seye
doniisiir. Oysa, kadinlar sadece onlar1 tatmin edecek bir fallus degil, aym
zamanda sadakat de ister. Bu ikisini de bir araya getiren tek bir sey vardir:
parlayan zirhli s6valye.

Peki eger kadinlar tatmin de edilmek istiyorlarsa, neden onlar asla tat-
min edemeyecek, cinsel iliskinin yasaklandig1 bir adami arzular? Cinsellik-
ten yoksun bu iliskinin olusmasinin iki sebebi vardir. ilki, Slavoj Zizek'in
dedigi gibi “fallus zevkin ve ayn1 zamanda da hadim edilmenin semboliidiir;
yani bir ve aym gosteren zevki isaret ettigi gibi kayb1 da isaret etmek duru-
mundadir. Boyle bakinca, denebilir ki bizi zevk ugruna ayartan, ondan vaz-
gecmemize de neden olur.”7 Ikincisi ise sévalye askinin narsistik yanidir.
Sovalye askinin olmazsa olmaz 6gesi zirh, cinsel iliskiyi yani tatmini imkan-
siz kilar.

Cinsel iligskinin miimkiin olabilmesi i¢in sévalyenin zirhini ¢ikartma-
s1 gerekir. Zirh1 olmayan bir sovalye, artik soévalyelikten c¢ikacak; kusurlar
olan abject bir beden halini alacaktir. Leydi de onu zirh1 olmadan arzulama-
yacaktir. Ama ayni zamanda sévalyenin biitiin bedenini kaplayan o agir ve
kalin zirhla da sevismesi miimkiin degildir. Sonucta, hazzin ve kaybin sem-
bolii olan fallusu imgelestiren zirh, sovalye askinda dogal olarak cinselligi
imkansiz hale getirmektedir.

ilave olarak, diyebiliriz ki askin iki 6zneye ihtiyac1 vardir. Jacques
Lacan’a gore askin mucizesi sevilenin (eromenos) seven (erastes) olmaya
goniil indirmesinde yatar.8 Oysa soévalye askinda sadece bir 6zne ve bir nes-
ne vardir. Ozne arzu nesnesinde kendi yansimasini gérmekte ve Lacanci
dille kendini bir fallusmuscasina sevmektedir. iste bu sebeplerden leydi ve
sovalye arasinda yalnizca cinsel iliskinin degil, ayn1 zamanda askin da olma-

digini iddia edebiliriz.

Yas ve Melankoli

Sigmund Freud Haz [lkesinin Otesinde adli makalesinde, insanda iki tiir
icgiidii oldugunu soyler. ilki, oliim icgiidiilerine denk olan ego-i¢diigiileri;
ikincisi de yasama ic¢giidiilerine denk olan cinsel icgiidiilerdir. Ego i¢giidii-
leri ego kateksislere, cinsel i¢giidiileri de nesne kateksislerine denktir.® Nes-
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ne kateksisleri tarafindan temsil edilen libidonun hareket halindeki enerjisi
kendini bir nesneye eklemlemek ister. Aslinda, bu libidinal enerjinin bir nes-
neye yatirilmasi arzu ve ask demektir. Bir kadin bir erkegi ya da bir erkek
bir kadimi sevdiginde, bunun anlami 6éznenin kateksislerini karsisindaki nes-
neye yatirmis olmasi, yani ona duygusal yatirim yapmasidir.

Yas ve Melankoli makalesinde Freud yas1 soyle tanimlar: “Yas genelde
sevilen bir kisinin kaybina ya da bir soyutlamanin (iilke, 6zgiirliik, ideal vb.)
kaybina verilen tepkidir. Baz1 insanlarda ayni etkiler yas yerine melankoliye
sebebiyet verebilir.”10

Bir kisiyi arzuladiginiz, sevdiginiz zaman nesne kateksisleriniz sevilen
nesneye eklemlenir (duygu yatirimi yapar). Kayip durumunda bu nesne
kateksisleri, nesneden geri cekilir ve tekrar hareketli hale gecer. Bir siire
sonra da kendilerine eklemlenecek yeni nesne bulurlar. Ilk nesnenin kaybi
ile yeni bir nesneye eklemlenme arasinda, nesne kateksislerinin tekrar hare-
ketli hale gectigi bu siirece yas denir. Esi tarafindan terk edilmis bir erkegi
diistinelim. Ilk tepkisi bu ayrilig1 inkar etmek olsa da, gerceklik ilkesi ona
artik var olmayan arzu nesnesinden kateksislerini yavas yavas da olsa geri
cekmesi gerektigini soyler. Yas boyunca devam eden aci1 dolu kopma siireci,
egonun ozgiirlesmesi ve yeni bir iligskide yeniden bir nesneye eklemlenmeye
hazir hale gelinmesiyle son bulur.

Sevdiginiz zaman yasami paylasirsiniz ve bu anilar hafizanizda birikir.
Bu sebeple ayrilik ayn1 zamanda hafizayla da ilgilidir; anilarin nesneden tek
tek geri cekilmesi elbette ¢ok aci verici bir siirectir (“bana her sey seni hatir-
latiyor.”).11 Hayatta kalabilmek yasin bir diger adidir. Derrida’min dedigi
gibi “her 6liim bir digerinden elbette farkli ve bu nedenle alisilmadik”!? ise,
diyebiliriz ki, her yas da bir digerinden farkli ve alisiimadiktir.

Yasin anahtar kelimesi kayiptir. Peki yas ve melankoli arasindaki fark
nedir? Ikisinde de kaybolan bir nesne vardir. Melankolide asil mesele, nes-
nenin dissal olarak algilanmamasi, kisinin bir parcasiymiscasina igsellesti-
rilmesidir. Melankolik kisi, yas siirecini yasayamaz; ¢iinkii en bastan itiba-
ren nesneyi eksigiymis gibi konumlandirarak icsellestirmistir. Bu sebeple
hareketli haldeki kateksisleri esasinda arzu nesnesine degil, kendisine
eklemlenmistir. Melankolik kisi yeni birilerini, hatta kendi disinda kimseyi
sevemez. Kayip durumunda ise bu igsellestirmeyle eksigini kayip zanneder.
Ve her ayrilik egosunda bir yaralanmaya sebep olur, kisi icinden bir parca-
nin kopup gittigini sanir.

Cogito, say1: 51, 2007



220 Elif Kanugsh

Melankoli siirekli 6lii bir bedenle yasamak gibidir; melankolik kisi nere-
de ve ne zaman olursa olsun icinde bir ceset tasir. Kisi karsisindaki nes-
nenin eksigini kapatacagini, onu “bir” yapacagim diisiiniir; oysa eksik, adi
tistiinde, hi¢ olmamis olandir; dolayisiyla da asla gelmeyecek olandir. Oysa
melankolik kisi onu sadece kaybettigini sanir ve geri dénmesini, yani tekrar
“bir” olmay1 bekler. Eksik ve kayip arasinda yasanan bu illiizyon beklemeye
sebep olur; oysa eksigin kendisi beklemeyi sonsuz bir zamana yayar. Melan-
koli, acilarla dolu bitmeyen bir yas gibidir.

Melankolinin sonsuz yas durumu ve kendini asagilamaya ek olarak,
diger bir semptomu da kisinin kendi sesiyle arasina bir bariyer olusturma-
sidir.

Hans Christian Andersen’in Kiigiik Denizkizi masalim ¢ogumuz biliriz;
asik oldugu prense kavusmak adina kuyrugu yerine ayaklara sahip olmak
icin sesini feda eden Ariel'in hikayesi. Ariel eksigini (ayaklarini) kayip zan-
nederek geri getirmeye ¢alistigindan ve aksi durumda da kuyruguyla prensle
sevismesi miimkiin olmadigindan bu masalin mutlu sona ermesi miimkiin
degildir.

Narsisizm

Freud’a gore kisi iki tiir nesne secimi yapar: anaklitik nesne se¢imi ve
narsistik nesne secimi. Analiktikte kisi, annesi ya da babasina benzeyen biri-
ni duygusal yatirnm yapmak icin secer. Narsistik nesne se¢ciminde ise duy-
gusal yatirmmim kendine benzeyen, ge¢misteki haline benzeyen, olmak iste-
digi kisiye benzeyen ya da bir zamanlar bir pargasi olmus bir kisiye benzer
birine yapmay secer. Diger bir deyisle, narsistik nesne se¢iminde, esasinda
duygusal yatirinmi nesneye degil kendine yapmaktadir. Buna ikincil narsi-
sizm de denir.13

Melankoli kayba verilen narsistik tepkidir. Melankolik kisi eksigini kayip
gibi algilar ve bu algilama narsisizmle iliskilidir.

Yukarida da gosterdigimiz gibi narsisist kisi kendine benzer birini,
hayallerin yansitilmasina en uygun kisiyi, arzular ve asik olur. Bu durumda
libidinal enerji yatirmminin asik olunan kisiye yapildigi sanilir; oysa kisi bu
yatirimi kendine yapmaktadir. Ve aym1 zamanda karsisindakini eksigi —ken-
dini bir biitiin yapacak kayip parca— olarak konumlandirdigindan, ayrilik
aninda i¢inden bir parca kopmus sanir. Her iliski sona erdiginde yastan
ziyade bir ego yaralanmasi —narsistik bir yaralanma- yasarken, bir yandan
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da duygusal yatirimim yaptigim sandig1 nesnenin geri doniisiinii bekler. Bu
bekleyisin sonsuzlugu da melankoliye neden olur.

Narsisist ve melankolik kisi icten ice arzuladiginin esasinda baskasi degil
kendisi oldugunu bildiginden, asla ulasamayacagim bildigi birine asik olma-
y1 tercih eder. Kayipla ortaya cikacak olumsuz durumu ve kisinin kendiyle
yiizlesmesini engellemenin tek yolu vardir: arzunun gergeklesmemesini sag-
lamak.

Sovalye askinda da narsistik ve melankolik yanlar var. Leydi sovalyesini,
sovalye de leydisini arzular ama bu arzu vuslata ermez. Kaza eseri vuslata
ererse de bunun bir felakete sebebiyet verecegini bize Arthur'un Oliimii anla-
tir. Leydi Guinevere ve Sir Lancelot'un sevismesi Kamelot'un dagilmasina
neden olur. Leydi Guinevere kendini bir kuleye kapatir ve rahibe olur; Sir
Lancelot delirir ve ormanda yasamaya baslar, Kral Arthur giictinii/iktidarim
kaybeder ve sonunda da Camelot dagilir. Burada abartili bir bicimde kaleme
alinmis olsa da, sévalye askinin vuslata ermesi, her iki taraf da yikici ve yara-
layici olan gerceklerle yiizlesmek durumunda kalacagindan, felakete yol agar.

Sovalye —aslinda zirhi- kadinin ideallerini simgeler. Leydi, kendi narsist-
liginden beslenen mitkemmel bir adam hayal eder ve arzusunun devam ede-
bilmesi, sévalyeye olan askinin vuslata ermemesine baghdir. Kadin ashin-
da igten ice sovalyenin arzuladigi adam olmadigini bildiginden, nihai son
olmaksizin onu arzulamayi tercih eder. Cinsel iliskiyi imkansiz hale getiren
zirh, aym1 zamanda leydinin narsistik ego idealinin mitkemmel bir aynasi
olarak arzunun devamini saglar.

Bununla birlikte, her narsisist insan, melankolik degildir. Parlayan zirh-
l1 sovalyesini bekleyen kadinin melankolisi eksigi kayip zannetmesi ve onu
bulup tekrar bir olma ugrasindan gelir.

Ironik bir sekilde kusursuz ask kadin bekledigi siirece devam eder, vusla-
ta erildiginde ise 6lmeye mahktimdur. Kusursuz ask gercegin degil, fantezi-
nin bir parcasidir.

Bu sebeplerden mutlu son diye bir sey olmadigindan, mutlu sonlara dair
soylenecek bir s6z de yoktur. Mutlu sonlarin devaminda neler oldugunu
anlatmaya tesebbiis eden her 6ykii de, tipki Kishon'un oyununda oldugu gibi
mutluluktan ziyade mutsuzluklarla dolu olacaktir. Melankolik ve narsist kisi-
ler icin, mutlu son ve hatta Louis Aragon’un da dedigi gibi mutlu ask yoktur.

Bu nedenle, mutlu bir iliski icin giizeller arasindan giizel degil, kusurlar

arasindan kusur begenmek gerekir.
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Tanri Katinda Ruh: Akedia Giinahi

JEAN STAROBINSKI

Antik¢agda doktorlar bedenin ‘tutkusunu’ tedavi ediyorlards; filozoflar ise
kendilerini ruhun hastaliklarim tedavi etmeye adamiglardi. Bu iki alan ara-
sindaki paralellikler coktur; bunlar, istemli ya da istem dis1 ortaya ¢ikan
terim kargasasimi da agiklar. Depresif tiziintiiniin kaynag1 ne olursa olsun,
konusarak, ilagla ya da diyet destegiyle tedavi gerektirir.

Hiristiyan diinyasinda ruhun hastaligiyla bedenin hastaligim birbirinden
ayirmak hayati derecede 6nemlidir. Ruhun hastalanmasi, eger irade buna
izin vermisse, giinah olarak kabul edilecek ve ilahi bir cezayla cezalandirila-
caktir; halbuki bedenin hastalanmasi, ceza gerektirmek bir yana, liitfedilmis
bir sinamadir. Hangisiyle kars1 karsiya oldugumuzu anlamak her zaman
kolay degildir. Depresif duygulanim son derece cetrefilli bir sorun alani-
dir. Kilise rahipleri sik sik bu konudaki goriislerini bildirmislerdir: tibbi bir
tedavi gerektiren melankolik duygulanim mi s6z konusudur? Yoksa giinah
olan bir tiziintii muidiir? Kisi akedia’ya* m1 tutulmustur? Peki akedia gercek-
ten bir giinah midir?

Her seyden 6nce, akedia tam olarak nedir? Akedia, bedensel bir agirlik,
yavaslama, hicbir sey yapmama, kurtulusa dair tam bir umutsuzluktur.
Bazilar1 bunu, tipk: tinsel bir ses yitimi gibi, tam anlamiyla ruhun “sesinin
sonmesi” gibi, kisiyi dilsizlestiren bir tiziintii hali olarak betimler. Akedia,
konusma ve ibadet yetimizi yok eder. I¢sel varlik dilsizlesir, icine kapanir
ve dis diinyayla iletisimi reddeder (Kierkegaard bu duruma “hermetizm”
demistir). Digerleriyle ve Tanrr’yla kurulan diyalog iste boyle daha kayna-

* Akedia: Yunancada tinsel tembellik; isteksizlik/kaygisizlik.

Cogito, say1: 51, 2007

Tanr: Katinda Ruh: Akedia Giinahi 225

ginda kurur, yok olur. Akedia kurbanminin agzimi bigak agmaz. Kisi adeta
dilini yutmustur: konusma yetisi elinden alinmis gibidir. Ancak kisi bunu
kabullenirse, ruhu da buna uyarsa, belki de fiziksel kaynakli olan bu agirlik
hissine kotii irade boyun egerse, iste o zaman bu, 6liimciil bir giinaha donii-
siir. Dante’nin cehenneminde accidiosi’ler,* sonsuz bir kendine déniik sid-
detle cezalandirilan 6fkelilerle yan yanadir. Accidiosi’ler devasa bir bal¢igin
icinde saklanirlar, anlagilmaz gurultulardan ibaret sesler ¢ikarirlar. Sézleri
ugultu gibidir. Tinsel sessizlik, kendini ifade edememe, olabilecek en giiclii
alegorik imgeyle betimlenmistir: accidiosi’ler, bataklik canlilar1 gibidir (keli-
menin gercek anlaminda), dolayisiyla balcigin tutsagidirlar. Cikardiklar

belirsiz miriltilar1 yalmzca sair anlayabilmektedir:

Batakligin i¢ine gomiilmiis, mirildaniyorlardi: ‘Giinesle dans eden bu tath
havalarda biz hep mutsuzduk, agir bir sis bulutu kaplardi i¢imizi;

“Bu kara bataklikta her an mutsuzuz.” Bu ezgiyi bogazlarinin derinlikle-
rinde ugultu halinde mirildaniyorlards, hi¢bir sézciigii tam olarak telaffuz

edemiyorlardi.**

Akedia secilmis kurbanlar1 pencesine alir: kesisler, zahitler, manastira kapa-
nan erkekler ve kadinlar. Biitiin diistincelerini “tinsel iyilige” adamalar:
gerekirken bu kavram onlar icin ulasilamaz hale gelir. Cassien, bu yiirek
sikisikliginin 6zellikle giin ortasina dogru, hep belirli bir saatte ve atesle
beraber ortaya ¢iktigim1 soylemektedir. Bu durum biitiiniiyle bedensel bir
hastaligin yiiksek ates nobetlerine benzemektedir. Ancak Cassien, XCI. ila-
hide bahsi gecen “6gle seytani’min baskini olduguna inanmaktadir. Seyta-
nin varligi, tiim tinsel hareketlerin fel¢ olmasiyla ve yer degistirme, seyahat
etme arzusu uyandiran kaygi haliyle kendini gosterir. Seytan kurbaninin
ruhuna yerlestiginde, bulundugu yerden nefret etmesini saglar, hiicresinden
tiksindirir ve din kardeslerinden sogutur. Yasadig1 yeri terk etmedigi siire-
ce her tiir tinsel ¢aba ona bos goriiniir. Basim1 alip gitmek ister, kurtulusu
uzaklarda, bagka yerlerde, baska yoldaslarla arar. Siirekli birinin onu ziya-
rete gelmesini bekler, yalniz oldugunu goriince aci ¢eker; siirekli hiicresine

girip ¢ikar ve giinese sanki bir an énce batmasim bekler gibi bakar; kafasi

Ita: Tembel
** Dante, [lahi Komedya, “Cehennem”, VII. Kanto, 121-126.

Cogito, say1: 51, 2007



226 Jean Starobinski

karismis bir bi¢cimde, diinya karanhiga géomiilmiisgesine aylakliga teslim
olur ve Tann yolundan uzaklasir. Birka¢ yoldasin ziyaretinde, ya da uyku-
nun sefkatli kollarinda tinsel bir mucizeyle huzur bulmay1 bekler... Gustave
Flaubert’in yapitindaki Saint Antoine’in domuzu “6lesiye sikiliyorum” diye
ifade eder bunu (domuz bedensel varligin isteklerini simgelemektedir).

Burada acikca goriiliiyor ki, ice kapanmayla seyreden 6zel bir tiir nevroz
veya psikoz s6z konusudur; bunun bizim bilindik endojen depresyon tab-
lolarimizla higbir ilgisi yoktur. Yalnizlikla bas edecek giice sahip olmayan
kisilerde ortaya cikan bir tiir ruhsal ¢okiis goriiliir. Buna bazen, kurtulus
ve cehennemde yanma konularina asir1 ilgi de eslik eder - bu ilgi, on yedin-
ci yiizyll Roénesans yazarlarindaki “dini melankoli’nin temelini olusturur.
Surasi bir gercek ki, ortacagdan itibaren “melankolik ruh hali’ni, ya da ayni
anlama gelen Satiirn’iin ¢ocuklari’mi anlatan alegorilerde daima kesisler
kullanilmistir. Bir yandan, melankolik mizag, diisiincelere ve diislere dal-
ma, entelektiiel faaliyetlerle kendini gésterir: bu yoniiyle kotii degil ayrica-
Iikl1 bir durumdur; 6te yandan bu tiir olumlu etkilerin altinda saklanan bir
tehlike vardir, bu diisiincelere dalma hali akedia'nin koétiiliikklerine aciktir:
ortacag sanatcilarinin ¢cogu akedia’yi, giinah ya da fiziksel hastalik arasinda
ayirim yapmaksizin, kétii mizag olarak resmetmistir.

Kesis cogunlukla el isi yaparken betimlenmistir: 6rnegin sepet érer. Bu
imge rastlantisal degildir, cok bilindik bir olguya isaret eder. Calismak, tec-
rit hayatinin getirdigi melankoliyle basa ¢ikmak i¢in Kilise rahiplerinin en
¢cok onerdigi yontemdir. “Dua edin ve ¢alisin!” Bir kesis ancak bir el ugra-
s1 icin dua etmeye ara vermelidir. Cassien’e gore iiziintii ve akedia’ya kar-
s1 etkili tek terapi yontemi iste budur: uzaklara kagma isteginize karsi var
giiciiniizle savasin, yerinizde kalarak savasin, kararli ve sabit olun, bedeni-
nizi mesgul edin ve yorun. Burada ve daha sonraki dénemlerde Petrarca’min
metinlerinde, kusatilmis kale metaforunu goriiriiz. Akedia sizi kusatir, kapa-
tir, niyeti sizi yere diisiirmek ve yenmektir. Ona sirtimiz1 dénerek gérmez-
likten gelmek hicbir seye yaramaz: bu sekilde sizi yenmesine izin vermis
olursunuz. “Isa’nin savascis1” onunla cesurca yiiz yiize carpisir. Cassien,
her yil yaptig1 isin tirtiniinii yakip yeniden yapan Misirh kesisten ovgiiyle
bahseder. Kuskusuz, eger imkan varsa fakirlere ve mahktimlara hayrina bir
seyler dagitmanin bir sakincasi yoktur. Yapilan isten elde edilenler higbir
ise yaramasa dahi, bos kalmamak gerekir. Kilisedeki rahipler igin tiretilen

el islerinin ekonomik getirisinin hi¢bir énemi yoktur, énemli olan ¢alisma-
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nin terapotik etkisi ve kendini ise veren kisinin tinsel kazancidir. Caligkan
insan, sikint1 iskencesinden, bosluk duygusundan kendini korur; sugluluk
duygusuyla dolu bir aylakligin ¢ekiciligine karsi direnir. Ciinkii 6nemli olan
dogay1 doniistiirerek bir seyler tiretmek degildir: énemli olan ¢alismanin
yeserttigi tohumdur. Calismak iyidir, diinyay1 degistirdigi icin degil, aylakli-
gin karsit1 oldugu igin iyidir. Oysa akedia tam tersi, aylakligin kétiilitk cem-
berinde gelisir. Aylakliktan dogar ve daha da artirir, biitiin tinsel eylemleri
felc eder. Akedia ilerledikge aylaklik gitgide derinlesir ve kendi icine kapanir.
Diisiinmek, dua etmek, kurtulusu beklemekle karsilastirildiginda, calismak
bir oyalanma ve eglenme eylemidir. Ote yandan, akedia’'min etkisiyle terk
etmek istedigimiz cekici ve aldatic1 diyarlara kacip gitmemizi engeller, bizi
oldugumuz yere baglar. Aslinda ¢alismak, dua etmek ve kendini Tanri’ya
adamak disindaki zamani tiimiiyle doldurmaya yarar. Seytanin sizabilecegi,
aylakligin doldurabilecegi biitiin delikleri kapatma islevi goriir. Boylelikle
basibos ve sugluluk duygusu icinde hayal diinyasina kapilmak yerine belirli
bir faaliyete odaklanarak yok edilir: kurtulus yolu budur. Calismak sayesin-
de, akintiya kapilip her yone savrulabilecek enerjiler somut ve zararsiz bir
yone yonlendirilir. Bilincin i¢indeki boslukla karmasik bir diyaloga girme-
sini 6nler, ruhun karsisina direng ve engeller ¢ikarir, boylece tatminsizligini
unutmasim saglar. Onu buraya baglar, oysa akedia ona uzaklardaki bir diis
tilkesinin ninnilerini mirildanmaktadir.

“Yalniz kalmayin, aylaklik yapmayin” sonucuna varacaktir Robert Bur-
ton, dini melankolinin nasil tedavi edilecegini anlattig1 boliimde. Fakat
tinsel eylemler ya da c¢alismak gibi yontemlerin yam sira, biiyiisel ya da
astrolojik birtakim “fiziksel” yollar da vardir. Birden fazla énlem almak
her zaman daha iyidir: isin icinde seytan varsa, onu kovmak icin her yolu
kullanmak gerekir. Melankolinin tibbi belirtileri gériilse bile, cehennemin
ruhlarinin kétii emellerinden kendimizi korudugumuzu sanmamaliyiz:
ciinkii “seytan, mizaglar1 kontrolii altina alarak calisir ve karma hastaliklar
karma bir tedavi gerektirir’. Sonu¢ta hem melankoliye hem de Kétiiye kars:
onlem almanin bir zaran yoktur. Melancholia balneum Diaboli. Dolayisiyla
iyi yazarlarin 6énerdigi muskalari, otlari, taslar1 da kullanalim: safir, zeber-
cet, kizil yakut, sedefotu, nane, melekotu, sakayik, binbirdelik otu — bir de
mezarlikta yetismis olmasi kaydiyla kestereotu (Burton).

“Fakat biz bahcemizle ugrasalim”: Candide’in bu 6giidii, Cassien’in soz-
lerinin dinsel olmayan bir ifadesinden baska bir sey degildir. Akedia'nin
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yerini alan sitkintinin da tedavisi aymidir. Tanribilimsel yaklagimi iyi bilen
Swift, Gulliver'in Maceralari'nda bu tedavi biciminden bahseder. Tedaviyi

bir Houyhnhnm, bir Yahoo'ya uygulamaktadir:

Bazen bir Yahoo bir koseye cekilip, siirekli uyuyup, bagirip ¢cagirip, miz-
mizlanip, kendisine yaklagsmaya kalkan herkesi Seytana havale edebilir;
oysa ki geng ve giiglidiir, yedigi éniinde yemedigi ardindadir, hizmetkar-
lar neden ac1 ¢ektigini anlayamazlar. Bulabildikleri tek ila¢ onu zor islere
kosmaktir. Bu her zaman akhini basina getirmistir. Bu sozler tizerine, ken-
di irkima karsi tarafsiz olamayacagimdan sessizligimi koruyordum. Fakat
bu sikintinin gercek nedenlerini acik¢a gorebiliyordum. Yalnizca aylaklari,
likks i¢inde yasayanlari, zenginleri vuran bu hastalig1 tedavi etmeyi cam

goniilden isterdim, ayni yontemi onlara da uygulayabilseydik keske.

Burada “calisma terapisi’nin izlerini goérityoruz. Fakat bunlar acimasizca
zorla yaptirilan islerdir. Depresif ruh hali, su¢luluk duygusunun bir sonucu,
neredeyse cezasi olarak karsimiza c¢ikar. Hastalik giinahin meyvesidir (On
dokuzuncu ytizyil baslarinda Heinroth halen bunu savunmaktadir). Swift'in
ofkesi ve ironisi, sikintiyr ahlakdis1 bir aylakligin grotesk karsiligi olarak
gosterir. Ilaci ise 1slah edici bir cezadur.

ortacag yazarlar1 melankolik mizaci (ve baska hastaliklar1) cogunlukla ilk
giinahla bagdastirir. On ikinci yiizyillda Hildegard von Bingen i¢in bu acik
bir gercekliktir:

Adem Tanr’'nin buyruguna karsi geldigi andan itibaren melankoli kani-
na islemistir, tipki 1s1k sondiigiinde aydinhigin kaybolmasi, ama kandilin
ucundaki ipin is ¢ikararak koétii bir kokuyla yanmaya devam etmesi gibi.
Adem’in basina gelen de budur, 1s1k séndiigii anda melankoli kanina karis-
mis, iziintii ve umutsuzluk duygularimi su istiine ¢ikarmistir; aslinda
Adem diistiigii sirada Seytan melankoliyi onun ruhuna iiflemis, onu uyu-

suk ve inangsiz hale getirmistir.

Neyse ki sans eseri, Tann eliyle verilen ilaclar da vardir; bunlar genelde
basit seylerdir, bize dogada sunulmus olan hayvanlar ya da taslardir. Seyta-
nin kotiiliiklerine karg: bitkiler ve karisimlar da vardir. Hildegard bunlardan
cokca bahseder. Ornegin, atesli bir melankolide bas agrisina kars1 adacayi,
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ebegiimeci, zeytinyagi, sirkeyi doéviip alina baglamak gerekir. “Ciinkii ebe-
giimecinin 6zii melankoliyi ¢ozeltir, adacayimin 6zii kurutur; zeytinyag: yor-
gunlugu alir, sirke de melankolinin saldirganligini bastirir.” Baska formiiller
de vardir: kus eti, kugu cigeri...

Yalnizca kismen ya da dolayh olarak bilinebilen eski ¢aglarin tip bilgi-
sinin tizerine, ortacag dinbilimsel yorumlar islemis, her seyi birbirine bag-
layan ve evrensel 6rneklemelerle desteklenen bir sistem kurgulamistir. Cok
eski bir sirdan, uzak bir kaynaktan, Arabistan’dan ya da Dogudan edinilmis
binlerce formiil verilir; satilan ilaclarin hikmeti, bazen icindeki cok nadir
bulunan maddelere, bazen icat edenin olaganiistii bilgilerine, bazen de o bol-
gedeki bir azizin kutsamasina baglanir. Baz bitkilerin tesadiifen bahcemiz-
de, elimizin altinda yetismesi de mucizelere baglanir. Bir cerrahin, melan-
koli tedavisine giristigi de goriilebilir: 6rnegin, sara hastaliginin tedavisinde,
kemiklerde delik acilarak kotii melankoliden kaynaklanan kara buharinin bu
deliklerden ¢ikmasi saglanir. antikcagdan kalma yéntemlerin uygulanma-
sinda baz biiyiisel ya da astrolojik ayrintilara dikkat etmek gerekir. Kanama
bas etmesi kolay bir olay degildir. Organizmanin her béliimii zodyakin on iki
simgesinden biri tarafindan kontrol edildiginden, hangi damarin kesilecegi-
ne gokytiziiniin durumuna gore karar verilir; ayrica Ay'in durumunu da géz
oniinde bulundurmak gerekir. Yuvarlak takvim —volvella— yardimiyla bu bil-
giler edinilir: en ufak bir hata cok vahim sonuglar dogurabilir.

Anlasilacagi gibi antikgcagdan kalma doktrinler ortacag tip bilgisinin
temelini olusturur; fakat bunlar farkli versiyonlara, yorumlara ve tartis-
malara konu olmus, hatasiz oldugu disiiniilen tutarli ve simetrik bir evren
diisiincesini giiclendirmek i¢in kullanilmistir. Birbirinden ¢ekici, bir o kadar
da ispatlanamaz iddialar, somut gerceklere baglanmaya calisilmakta, boy-
lelikle mikrokozmos ile makrokozmos arasindaki baglantiy1 giigclendiren
orneklemeler desteklenmektedir. Bu kavramsal mitkemmel yap1 ancak ¢ok
sonralari, Rénesans doneminde terk edilmistir; bu varsayim en iist nokta-
ya ulastiginda, dogadaki tiim olgular arasinda hayali baglantilar kurmaya

calismislardir.

Ortak Bilgi
Ote yandan, sunu unutmayalim ki, ortagag ortak mekanlarin, topoi’lerin

(ortagagda “ortak mekan”), yani bir yazardan digerine gegen ve yeniden ele

alinan temalarin ¢agidir. ortacagda melankolinin tedavisi tizerine yazilan
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metinleri karigtiracak olursak, hepsinde mizag tiirlerini temel alan yaklasi-
min benimsenmesi bir yana, konunun aym bigimde béliimlere ayrildigini,
her yazarin verdigi formiillerin ayn1 oldugunu, hatta hikayelerin bile tipatip
tekrarlandiginmi goriiriiz. Kaydadeger olup da temeli antik¢aga dayanmayan
bir diisiinceye ¢ok nadiren rastlanabilir.

Antikcag gelenegini yeniden giinisigina ¢ikaran ilk calisma olan, Arap
etkileriyle zenginlestirilmis bir metni 6érnek olarak inceleyelim. Afrikah
Constantinus'un Melankoli Uzerine (on birinci yiizyil) calismasindan bahset-
mek istiyorum. Duru ve eglenceli bir dilde yazilan bu metin, daha sonraki
donemlerde yayilan biyiiciiler, seytanlar modasindan nasibini almamustir.
Ge¢ antikcag bilimi ile ortacag Hiristiyanlig1 arasinda bag kurmasi agisin-
dan ¢ok degerli bir yer edinmistir.

Birinci boliimde melankoli hastaliginin taniminm, belirtilerini, nedenle-
rini ve farkl tiirlerini ele aldiktan sonra ikinci béliimde tedavi yontemleri-
ni anlatir; bu boliim, Bale Yayinlarinin arkali-onlii biiyiik baskisiyla dokuz
bucuk sayfadan daha uzundur.

Melankoli yasam bicimiyle dogrudan baglantilidir. Yasaminin son yilla-
rin1 Monte Cassino’da geciren Constantinus, diistincelerin belirli bir yonde
odaklanmasinin melankoliye zemin hazirladigimi bilmektedir: en ¢ok din
adamlar1 ve dervisler melankoliye yakalanmaktadir, “¢ctinkii zihinlerindeki
entelektiiel bosluktan kaynaklanan kaygi, bilgelik arayisini, beyin yorgun-
lugunu dogurur.” Melankoliyi iyilestirmek icin ilaglar yeterli degildir, has-
tanin yasam bicimini de yeniden diizenlemek gerekir. Pharmacia'min (ilag
tedavisi) yam sira, “alti gerekli sey” yeniden diizenlenmelidir (bunlarin bir
diger ad1 “dogal olmayan alt1 sey”dir). Bunlar:

. hava

. yiyecek ve icecekler

. tutma ve bosaltim

. egzersiz ve dinlenme

. uyku ve uyanmklik

A U1 B W N~

. ruhun tutkulandir.

Tehlikeli ve tehdit edici bir melankolide, tedaviye baglamadan 6nce bir
6n donem tamimlanmalidir, bu siirecte en kisa siirede en agir belirtilerin

giderilmesine calisilacak, daha sonra “bozulmus maddeler” viicuttan ati-
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lacak ve viicudun bu maddeleri tutan béliimleri arindirilacaktir. Hig vakit
kaybetmeden melankolinin neden oldugu “kétii durumlar” engellenmeli ve
ortadan kaldirilmalidir. Asilsiz kuskular, sapkin diistinceler, biitiin bunlar
mantikli ve hos sozlerle yok edelim; hastanin beynine “isleyen” diisiincele-
ri dagitalim, bunun icin farkli miizik tiirlerinden (cum diversa musica) ve
hafif aromali, tortusuz saraptan (cum vino odorifero claro, et subtillisimo)
yararlanabiliriz. Eger hastalik bas bolgesinde yogunlasmissa, saglar1 kazi-
yip kafatasina anne siitii ya da esek siitii siirelim. Aksirticilarla kafanin igini
de temizlemek gerektigini unutmayalim: anne siitii bu is icin de uygundur.
Hastalik hipokondria bolgesinde dahi olsa, basi tedavi etmeyi yine de ihmal
etmemeliyiz: her zaman bedenin tist bolgesine kadar ¢ikacaktir. Hipokon-
dria tiirii melankolide, yemekler diizenlenmeli ve rahat bir sindirim saglan-
malidir. Melankolik miza¢ kuru ve soguk oldugundan, sulu ve 1lik yiyecekler
tercih edilmelidir: taze balik, iyice olgunlagsmis meyveler, siit kuzusu, tavuk,
her tiir disi yavru hayvan eti vs. Galenos’'un eskiden uyguladig: gibi, yash
ve agir etler, ton, balina yasaklanmalidir; gaz yapan her tiir sebze zararh
olarak nitelendirilmelidir. Suyla karistirilmis hafif saraplar énerilmelidir:
sarabin tatli sicaklig1 ruhu canlandirir. Miimkiinse evin doguya bakmasi
ve dogu riizgari almasi saglanmalidir. Ilik banyo ¢ok iyi gelir; yazin soguk
su da kullanilabilir. Biraz egzersiz yapmak, 6zellikle giin dogumunda nem-
siz ve hos kokulu yerlerde dolasmak cok iyi gelecektir: beden giiclenecek ve
disar1 atmasi gereken yiiklerden daha cabuk kurtulacaktir: tuz, idrar, ter
daha kolay atilacaktir. Egzersizin neden olacagi yorgunluk sicak bir banyoy-
la giderilebilir, daha sonra beden, sicak ve nemli merhemlerle ovulmalidir.
Tutma ve disar1 atma sorunu Constantinus’u arindirict yoéntemlere yonlen-
dirir. Cinsel bosalma da, viicudu bosaltmanin bir yoludur: Constantinus,
Efes’li Rufus’u referans gostererek cinsel bosalmayi salik verir. Saldirgan
hayvanlarin c¢iftlesme sonucu tatlilastigimi ve sakinlestigini gortiriiz. Uzun
siire uyumak da iyidir. Uykusuzluk halinde, masaj, ayak banyosu, basi1 ova-
lamak uykunun gelmesine yardimci olabilir. Ozellikle, hastalig1 baslangicin-
da tedavi etmek cok énemlidir, ¢iinkii melankoli zehri uzun siire bedende
kalirsa iyice yerlesir ve atilmasi gitgide giiclesir: kalin bir birikim, yogun ve
agir bir maddedir. Tedavisi imkansiz olan kronik vakalar, ¢alisma, oburluk
ve kotii beslenme sonucu ortaya cikar.

Tavsiye edilen ilaglar arindirmaya, sindirime, safranin digsar1 atilmasi-

na yardimci olur: bu suruplar, bitkisel ilaglar, i¢lerindeki helleborus (bohga
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otu), scamonnium (bing6z otu), Cinnamomum cassia (Cin tar¢ini), Colocyn-
this (acihiyar), rheubarbarum (1sgin) ile aromali otlarin karisimi, myrobala-
nus citrina, badem, fistik sayesinde etki eder. iste Afrikali Constantinus’un
formiillerinden biri saframin kotii etkisini gosterdigi birgok hastaliga karsi
kullanilmaktadar:

Safranin atilmasi i¢in, melankolikler, empetigo hastalari, uyuz hastalari,

kanserliler, safraya baglh epilepsi hastalig1 olanlar i¢in etkili ilag:

Kekik, safran, siyah ve beyaz boh¢a otu 50 dirhem

Sicak su 5 litre

1/3 oranminda suyunu ¢ekene kadar kaynatip siiziin, tencereye koyup top-
lam 3,5 kilo olacak sekilde iri seker, kaynatilmis sarap ekleyin. Kaynatip
duru bir sivi elde edecek bigimde siiziin.

Bundan 5 ons kadar, biraz badem yag1 ekleyerek icirin. Hasta kabiz

olmussa bir tutam bing6z otu ekleyin.

Yukaridaki formiilden boh¢a otunu ¢ikarirsaniz, ¢ok giizel bir aperitif tarifi

elde edersiniz.

Fransizcadan Ceviren: Serap B. Oztiirk

Cogito, say1: 51, 2007



Romantik Askin Sosyolojik Halleri ve
Modernite Deneyimi’

FIRAT MOLLAER

Iste uygarhgimzin yiiksek mucizesi! Aski siradan bir sey yaptimiz.

Stendhal

I
Sosyolojik imgelem ve Ask

Sosyolojik diisiinme sanatinin saglayacagi temel hizmetin her birimizi
ve hepimizi daha duyarli kilmak oldugunu soéyleyebiliriz; duygularimizi
keskinlestirebilir, gozlerimizi daha fazla agabilir, 6yle ki simdiye kadar
mevcut ancak gériinmez olan insanlik durumlarim kesfedebiliriz (...) Sos-
yolojik diistinmek, denilebilir ki, kendi basina bir gii¢, sabitleme karsit1 bir
giictiir (...) bize diitnyanin simdi oldugundan farkl bir diinya olabilecegini

gosterir. 1

Baz1 duygularin giicii 6ylesine kapsayict ve mesrulugu dylesine kendiligin-
dendir ki, onlarin tizerinde bir degerlendirme yapmak dahi giiclesir. S6z-
gelimi, “agk nedir?” biciminde bir soruya herkesin verecegi farkli cevaplar
olabilir. Bu cevaplarin ortak noktasi ise, biiyiik bir olasilikla, agkin evrensel,
zaman ve mekan ustii, tarih disi bir duygu(lanim) oldugu yoéniinde olacak-

tir.2 Bu giiclii efsanenin anlatisina kulaklarimiz1 bir an tikayip sosyolojik

* Degerli katkilar1 nedeniyle hocam Esin Kiintay'a ve Rabia Saglam’a tesekkiir ederim.
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diisiinme giiciimiizii harekete gegirirsek agkin tarihselligi hakkinda en azin-
dan belli bir bilinglilik haline ulasabiliriz. Uygarlik siirecinde edindigimiz
tutum, davranis ve hislerin tarihsel ve sosyolojik bir analizini yapan Elias'in
belirttigi gibi, “duygu denetim modelleri ve standartlarinin, farkli gelisim
asamalarindaki toplumlarda, hatta aymi toplumun degisik katmanlarinda
farklilik gosterebilecegine iliskin gorece kolay gercgeklestirilebilen sayisiz
g6zlemde bulunmak miimkiindiir.”3

Oysa ¢ogu kisiye anlagilmaz gelen, tam da bu erotik efsanenin biiytile-
yiciligini zedeleyen (tarihsel) baglam bagimlilik savidir: Askin tizerindeki
tarihsel ve toplumsal denetim, denetimsiz oldugu varsayilan bir duygula-
nimin sistem diizeyinde gozetilmesi ve “irrasyonel”’in “rasyonel” planlarin
bir parcasi1 olmasi. Eros'un toplumsal denetimi konusu, sosyolojik diisiin-
cemizin en zayif oldugu yer ve sosyolojinin gorece ge¢ gelismis bir alanidir.
Yine de agk hakkindaki modern diisiincemizin ne kadar “siradis1” ve tarihsel
oldugu veya romantik askin “cagcil sanayi kiiltiiriiniin sanal bir takintisi
oldugu” kimi toplumbilimcilerin ilgisini ¢cekmistir.# Dahasi, modern top-
lumlarda “mahremiyetin doniisiimii” ve modernitenin duygular tizerindeki
iktidariyla bedenler tizerindeki iktidar1 arasinda oldugu varsayilan iliski
beden sosyolojisinin ¢ikis noktalarindan birini teskil etmistir.>

Kimi sosyologlar, iireme ile tiretim tarzi arasinda siki bir iliskinin
bulundugunu disiinmiislerdir; daha 6zel bir baglamda askin 6liimlerin
azaldign demografik devrimle baglantis1 vardir. Ciinkii insanlar, yagsam
giivencelerinin olmadig1 bir toplumsal durumda duygusal yatirim yapmay1
pek goze alamazlar. Bunun da 6tesinde, askin Karl Polanyi'nin terimleriyle,
Biiyiik Doniisiim’iin duygusal boyutu oldugu ve bireyin istemlerini grubun
istemlerinden iistiin gérmesi nedeniyle “ilke olarak umarsiz” olan romantik
askin biiyiitk modern-kapitalist déniisiimiin iiriinii oldugu iddia edilmis-
tir. Buna goére, romantik ask kompleksi, biitiinliigii dagilmis bir toplumda
yalmzlik ve yalitilmighgin telafi yollarindan biri olarak karsimiza c¢ikarken,
tarihsel olarak eski topluluk baglarinin ¢6ziilmesi olgusundan sonra gel-
mektedir.®

Biitiin bunlar modern déneme ait 6rnekler. Antik devirlere gidildik-
¢ce denetimin zayifladigini veya sosyolojik muhayyilemizin zorunlu olarak
bulaniklasacagimi diisiinenler olabilir. Fakat boyle diistinenler yanilmakta-
dir. Aristotoles, Politika'min Spartalilarla Giritlilerin anayasasim kargilagtir-
dig1 bir boliimiinde ilging bir dogum kontrol yonteminden bahseder: “Giritli
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yasa koyucu, yemekte azla yetinmeyi yararli saymis ve ortak sofralarda eko-
nomi saglamak icin bircok yollar diisiinmiistiir; erkekleri ve kadinlar1 birbir-
lerinden uzak tutarak ve erkekler arasinda cinsel iliskileri getirerek, dogum
oranim azaltmak i¢in de dyle yapmustir (bir¢ok yollar diisiinmiistiir). Bunun
akillica bir sey olup olmadigim bir baska yerde tartisacagiz.”’

Bazi Yunan siteleri, escinselligi yasal bir toplumsal kurum olarak benim-
semislerdi. Aristoteles burada, Politika'min biitiiniinde oldugu gibi, sadece
Devlet'te pedagoji adina escinsellige onay veren Platon’a degil, dénemin
politik kiiltiiriine gébnderme yapmaktadir.8 Bircok modern ahlakc¢inin yoru-
munun aksine “Atinalilar cinselligin yurttaghigin pozitif unsurlarindan biri
oldugunu diisiiniiyorlardi.”® Dolayisiyla escinsellik, “6yle ideolojik ve top-
lumsal bir baglamda yer aliyordu ki, bunlara yalmzca basit bir iligki bigi-
mi géziiyle bakmak miimkiin degildi.”10 Ozetle, askeri, toplumsal ve siyasi
olmak iizere, tigtiz bir toplumsal islevi vard: escinselligin: Birincisi, Spar-
ta ve Girit gibi ortaklasa yasamin tesvik edildigi yerlerde “savascilar arasi
dostluk” kurucu boyutu. Bu bakimdan, ordunun kolektif yapisini biitiinle-
yen bir unsurdu. Ikinci islevi politik toplumsallasmay1 saglamakti. Ozellikle
soylu geng erkeklerin kendilerini toplumsal yasama hazirlamasi i¢in verilen
egitmenlerle yasadiklari cinsellik egitimlerinin bir parcasi olarak gortiliiyor-
du.!! Diger yandan, bir tiir “topluma giris téreni”nin parcasiydi ve yurttas-
lik erdemlerinin aktarilmasiyla ilgiliydi. Atinali iki 6zgiir yurttas arasindaki
erotik bag, yurttas ve kent devleti arasindaki erotik bagin bir parcasi olarak
goriilityordu.!2 Ugiinciisii de, Aristoteles’in bahsettigi, dogum kontrolii sag-
lama yoluyla sitenin otarsik (kendi kendine yeter) konumunu siirdiiriilebilir
kilma ugrasi.

Antik Yunan’'daki cinsellik ve politika iliskisine dair bu kisa agiklamadan
sonra, modernitenin kusatici iktidarimin denetim giicii hakkinda bazi tah-
minlerde bulunulabilir. Foucaultcu iktidar ¢éziimlemesi, modern dénemde
eski donemlerin “pastoral” iktidarinin dontiisiime ugrayip yonlendirici ve
disipliner iktidar olarak ortaya c¢iktigimi anlatir. Foucault'ya gore, iktidar
mekanda “kilcal damarlar boyunca” yayilmistir ve “her yerde hazir ve nazir-
dir.”13 Yeni iktidar, salt baski uygulayan atalarindan farkl olarak, yikici bir
gii¢ degil, hayat1 “uysal bedenler” iiretme yoluyla yeniden iireten biyopolitik
bir iktidardir.

Konumuz agisindan stratejik éneme sahip olan, toplumun kilcal damar-

lar1 boyunca yayilarak hayati tireten iktidar, duygularin ve cinselligin top-
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lumsal denetimi ve disiplinin degisen yapisidir. Foucault, Bentham’in,
merkezinde bir gozetleme kulesi bulunan Panoptikon planimi bu iktidarin
temsili bir érnegi olarak goriir. Iktidar, yeni bir optik edinmis ve “genel
ve stirekli bir goézetim orgam” olan panoptik iktidar olarak gelismistir.!4
Bu iktidar iligkileri ¢6ziimlemesinin cinsellikle ilgili ayagi, cinselligin bas-
tirtlan degil denetim altina alinan ve aragsallastirilan bir olgu oldugunu
anlatir. Foucault, Cinselligin Tarihi'nde, Freud okulunun Eros'un modern
uygarlik tarafindan bastirildigini iddia eden Reich ve Marcuse gibi 6gren-
cilerinden farkli olarak, cinselligin konusulmayan degil itiraf edilen bir
sey oldugunu soyler. Cinsellik, stirekli konusulan ve tartisilan, arastirilan,
analitik olarak siiflandirilan (“normal” ve “patolojik” olarak ayristirilan)
ve biitiin bu siireclerde belirli bir “soylem diizeni’nin ve iktidar rejiminin
pargasi haline gelen bir olgudur. Biyopolitik iktidar, cinselligi sadece bas-
tirmaz, hayatin yeniden iiretimi yolunda islevsellestirir. Cinsellik, niifusun
kontrolii ve beden disiplini araciligiyla biyopolitik iktidara baglanir. Baska
bir deyisle, cinselligin 6zgiil modern anlami, hayatin yeniden iiretilmesi,
beden disiplini ve niifusun kontroliidiir ve bunlarin hepsi biyopolitik iktida-
rin tipik 6zellikleridir.

Foucault'nun iktidar analizi, her ne kadar Althusseryen bir cizgide ikti-
darin 6zneleri 6znelesme vaadiyle ¢agirdigimi vurgulasa ve iktidarin oldu-
gu her yerde direnisin imkanlarinin da gelisecegini eklese bile, nesnelesme
siireclerine fazlasiyla odaklanan genel dogrultusu nedeniyle elestirilmistir.
Foucault'nun da icinde yer aldig1 postyapisalc felsefede 6znenin merkezsiz-
lestirilmesi, tarihsel fail olarak tarih yapan bir 6znenin zamandaki hareke-
tinin reddedilmesi ve 6zne-yap1 iliskisinde yapilara gereginden fazla énem
atfedilmesi gibi baslica temalar bu elestirileri kisaca 6zetleyebilir. Bu eles-
tirilere sonraki boliimlerde deginecegim. Fakat sunu vurgulamak gerekir:
Foucault'nun analizi tek boyutlu olsa bile, saf duygulanim yaklasimlarinin
yeniden gozden gecirilmesini ve duygusal hayatimizin yapilarla iliskisine
dair sosyolojik bir dikkat saglayabilir. Foucault, yapilar tarafinda tek yanlh
bir ¢oziimleme sunmus olsa bile, ¢calismalar1 sosyolojik imgelemimizi hare-
kete sevkedebilecek ve sosyolojik imgelemimizde aska yer vermemizi sagla-

yabilecek mahiyettedir.
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II-
Modernite, Kamusal Alan ve Agk

Gergeklik duygumuz (...) seylerin alacakaranlikta korunmus varolusglarin-
dan disar1 c¢ikabilecekleri bir kamusal alanin varligina bagl oldugu i¢in
6zel ve mahrem yasamlarimizi aydinlatan alacakaranlik bile giictinii kamu

alaninin keskin parlakligindan alir.13

Zihinde askin tarihsel olarak baglam bagimli olabilecegi yoniinde bir fikir
olusturabilmissem bundan sonraki asamada sosyolojik imgelemimizi mo-
dern tarihin temel yapilarindan birinde sabitleyerek iliskisel durumun ismi-
ni koymaliyiz: Romantik ask, kapitalizm ile tarihsel olarak cakisir.1¢ Her
seyden once, kapitalizmin ilk evrelerinden itibaren hizla gelisen yayimcilik
faaliyetini ele alalim. Kapitalist yayimcilik faaliyetinin bir burjuva kamusal
alanimin olusumundaki roliine ¢ok farkli agilardan deginilmistir. S6zgeli-
mi, 6nde gelen milliyetcilik teorisyenlerinden biri olan Anderson, kapita-
list yayimcilik ile milliyetcilik arasinda baglant1 kurarak “hayal edilmis bir
cemaat olarak ulus”un piyasadaki yayimcilik etkinligi ile kurgulandigim
iddia etmistir. Jusdanis ise ulusal edebiyat yayimciliginin ulusun hayal
edilmesi olgusuyla iliskisine ve kolektif kimlik olusturma niteligine “ge¢
modernlik” acisindan deginmistir.!7 Kimlik genis anlamda tanimlandiginda
ya da ulusal kimlik gibi dolaysiz siyasi baglamindan ¢tede sosyo-psikolo-
jik acidan ele alindiginda ise, kapitalist yayincilik ile burjuva kamu alanina
uygun davraniglar1 kosullamak tizere gelistirilen modern “terbiye” isleviyle
baginti kurulabilir. Habermas, etkinligin bu sosyo-psikolojik boyutlarina
deginirken etkinin ¢ift yonlii oldugunu yazar: “Bir yandan, okudugu gibi
hisseden okur edebiyatta kendisine sunulan 6zel iliski bicimini tekrar eder;
edebiyatta uydurulan mahremiyetin icini kendi deneyimleriyle doldurur ve
kendisini boylelikle sinar. Ote yandan, edebiyatla iletilen mahremiyet, ede-
bilestirilebilecek kivama gelmis 6znellik gercekten genis bir okuyucu toplu-
luguna malolmustur; kamusal toplulugu olusturan 6zel sahislar okuduklar:
seyler hakkinda kamusal bir diizlemde akil yiiriitiirler ve bunlar1 hep bera-
ber gelistirdikleri aydinlanma siirecine dahil ederler.”18

Matbaanin icadindan sonra basilan ilk eserler, Kitab-1 Mukaddes ve
sovalyelik ve ask oykiileriydi. Kitaba yogunlasamayanlar icin ise tiyatrolar-
da ask gosterileri sahnelenmeye devam ediyordu.!9 Askin bu dénemlerde
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yar1 aristokratik, yar1 burjuva bir erdem oldugu soylenebilir. Asik, bir yan-
dan sovalyenin kapitalizmin gelismesiyle arkeolojik hale gelmis erdemlerini
temsil ederken, diger yandan feodalizmin dar simirlarimi asan, gezen, goren,
diinyay1 ve kadinlar1 daha fazla tamiyan Don Juanlar'in ézelliklerini simge-
liyordu. O dénemlerde halk sevmiyor ve sevilmiyor muydu? Elbette hayir,
sadece halk icin ask heniiz kesfedilmemisti. Halk, romantik askin icat edil-
digi on dokuzuncu ytizyilla dogru “asik” olmaya basladi. Bu zaman araligi,
tam da buyiik déntisiimiin mantigim1 tamamlamaktadir ve biiyitk doniisiitm
icin oldugu gibi romantik ask ethosunu da burjuvazinin “devrimciligi” cer-
cevesine oturtabiliriz. Marx ve Engels’in deyisiyle, burjuvazi, tiretim arac-
larinda devrim yapmadan varhgini siirdiiremez: “Burjuvazi, biitiin iiretim
araglarindaki hizh iyilegsme ile, son derece kolaylagsmis iletisim araglan ile,
biitiin uluslari, hatta en barbar olanlar1 bile, uygarhgin icine ¢ekiyor (...)
Biitiin uluslari, yok etme tehdidiyle, burjuva iiretim tarzini benimsemeye
zorluyor; onlar1 uygarlik dedigi seyi benimsemeye yani bizzat burjuva olma-
ya zorluyor. Tek sézciikle kendi imgesinden bir diinya yaratiyor.”20

Diger bir anlatimla, konu, Marksizmin ortodoks cizgisi icinde su gotiir-
mez bir bicimde kabullenilmis bulunan bir yorumla ilgilidir: Kapitalizmin
daimi teknolojik devrimi ve tartisilmaz ilericiligi. Buna gore, kapitalizmin
bir 6zgiirlesme ve refah getirdiginden siipheye diisiilemez. Ornegin, kahve,
cografi kesifler sonucunda Avrupa’ya ilk kez getirildiginde bir saray icece-
giydi. Belki bazen kudretli senyérler de kahve keyfi yapabiliyordu. Kapita-
lizmin dostlar1 ve diismanlar1 tarafindan methiyeler dizilen ilericiligi saye-
sinde on dokuzuncu yiizyilda kenar mahallelere kadar indi. Aym sekilde,
cay1 ilk defa yudumlayan Avrupalilar Ingiliz aristokratlariydi. Daha sonra-
lar1, “bes ¢ay1” siniflar tistii bir gelenek haline geldi. Germinal’deki isgiler
yiyecek ekmek bulamamalarina ragmen kahve icebilirler.2! Bu akil yiiriitme
zincirine gore, kapitalizm, kendi burjuva imgesinden bir diinya yaratirken
aski da “demokratiklestirmis”, yani daha genis kitlelere yaymistir.22 Bir bas-
ka deyisle, “romantik askin kavramlar énceleri burjuva gruplarinda hakim
olsalar da, toplumsal diizenin ¢oguna sizdilar. ‘Romantik davranmak’, flért-
le esanlamli oldu ve ‘ask romanlar’’ (romances) biiyiik bir kitleye erisen ilk
edebiyat bicimi oldu.”23

Habermas’'in s6zlerini hatirlayacak olursak (“Okudugu gibi hisseden
okur edebiyatta kendisine sunulan 6zel iliski bicimini tekrar eder”), okuyu-

cular agisindan bir 6zdesim kurma mekanizmasinin isledigini varsayabi-
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liriz. Agk, onu romanlardan okuyan alt ve orta simiflarin st simiflarla ilgili
tasarimlarimi belirleyen faktorlerden biriydi. Elias'in Freud'un “bastirma”
kavramindan yola ¢ikarak analiz ettigi “uygarlastirma siireci” acisindan
dikkat ¢ekici olan, uygarligin bir uygarlastirma siireci olduguna dair ilging
bulgularin yaninda, bastirmanin simiflariistii bir mekanizma olusuna ilis-
kin dikkatlerdir. Bu, Komiinist Manifesto’daki “burjuvazi biitiin uluslar
uygarlik adini verdigi seye zorluyor” ifadesinde dile gelen olgudur (Weber,
bastirma sendromunun Piiriten gériiniimlerini belirtmistir ancak modern
kapitalizmde tiim insanlar bir bakima piiritendirler.)?4 Uygarliga zorlama
sivil diizeyde, edebiyatta sunulan 6zel iligki biciminin tekrariyla gerceklesti.
Dolayisiyla, modern toplumda askin romansi imgesiyle ilgili sosyo-psikolo-
jik mekanizmay1 6nemle hatirlamaliyiz: Ozdesim kurma. Asik imgesi, boyle
bir mekanizmay isletiyordu ve bu mekanizma tarafindan isletiliyordu. La
Rochefoucauld, “baz1 insanlar vardir ki, agk hakkinda hi¢cbir sey duymamas
olsalar asla asik olmazlardi” derken bunu anlatmaya calismis olmalidir.25
Dolayisiyla, romantik ask idealleri, tutkulu ask’tan (amour passion) fark-
Ih olarak, “kendilerini dogrudan 6zgiirliik ile benlik gergeklestirimi arasin-
da olusmakta olan baga yerlestirdiler.”2¢6 On dokuzuncu yiizyilda kapitalist
modernligin “merkez”inde dahi yer almayan bir toplumda yazan Puskin,
Kovylii Geng Bayan baghkl éykiisiinde Rus kadiminin kitap okuma aliskanli-
gindan, ask ve deneyim tutkularindan 6vgiiyle s6z eder: “Acik havada, bah-
celerindeki elma agaclarinin golgesinde yetisen bu kizlar, diinya hakkindaki
bilgilerini kitaplardan edinirler. Yalnizlik, 6zgiirliikk ve okuma (...) duygular
ve tutkularini erkenden gelistirir onlarda. Tasrah bir geng kiz i¢in bir araba
¢ingiraginin sesi, seriiven demektir. Yakin bir kente yapilan gezi, hayatin
bir déniim noktasi olarak kabul edilir. Bir konugun ziyareti, cok uzun, kimi
zaman bir hayat boyunca siiren anilar birakir” (...) Vyazemski ve Pusgkin’in
tagrali gen¢ kizlari nigin boyle sevdiklerini anliyorum simdi. Ciinkii onla-
rin gercek okuyucular1 bu kizlardir.”27 “Uygar” Rus kadinlan icin yazilan
bu 6vgii dolu satirlar, yayimcilik faaliyetinin kimlik olusturucu ve benlik
gerceklestirici yoniinii ortaya koymaktadir. Emma Bovary de bu ideallerin
sekillendirdigi kahramanlardandir. Emma, asktan bahseden kitaplar1 yutar-
casia okur, bu kitaplarda sunulan diinya imgesini aklina yerlestirir ve sonra
da “goziiniin 6éniinden birer birer gecip biitiin diinyay1 anlatan bu resimleri
seyrederdi.”?8 Daha on sekizinci yiizylin sonlarinda Ingiltere’deki bir kadin
dergisinde ise soyle bir gézlem vardi: “Biitiin Krallik’ta yutarcasina ¢ok
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sayida ask romam okumamis bir gen¢ bayan bulmak ¢cok zordur.”29 Yani
modernligin merkezinde, “kiiltiir tiiketicileri” uzun zamandan beri belirgin-
lesmisti. Hatta, Sennett’e inanirsak, “kamusal insan” on dokuzuncu yiizyilda
mahremiyet ideolojisinin yayginlastirilmasi ve kamusalligin yozlastirilmasuy-
la ¢okiis siirecine girmisti. Bu vetirede, ask “kamusal insanin ¢okiisii” tuza-
ginda tarihsellesti. Arendt, kamu yasami ve ask iliskisi hakkinda “dostluktan
farkli olarak ask, kamu alanina ¢ikarildigi anda o6ldiirilmiis, daha dogrusu
yok edilmis demektir” diye yazarken belki de bu tuzag: kastediyordu.

Bu durumda, “romantik askin kapitalizm ile cakismasi nasil gercekles-
ti?” sorusuna kamusal alan ve rasyonalite meselesi acgisindan da bir cevap
aramali: Kapitalizmin kamusal alam1 “biiyiiden arindirdigi1” bir dénemde
agskin yeni rasyonalitenin dengeleyicisi olarak hayat buldugu soylenebilir.
Modernligin éncii teorisyenleri, rasyonellesmenin genislemesiyle irrasyo-
nel askin biiyiimesi arasindaki paradoksu gérmiislerdir. Ornegin Weber,
asketizmin kapitalist birikimi yénlendirmesi paradoksuna oldugu gibi,
agskin genislemesinin rasyonel kapitalizmin etki alaninda olduguna da isa-
ret etmistir: “ask istegi (...) boyle sinirsiz bir kendini veris, biitiin islevsellik,
rasyonellik ve genellige alabildigine radikal bir bicimde karsittir. Irrasyonel-
ligi icinde bir varligin 6teki icin ve yalnizca o kisi i¢in tagidig: biricik anlam
olarak sergilenir (...) Seven kisi giinliikk rutinin banalliginden oldugu gibi
rasyonel diizenlerin soguk iskelet elinden de tiimiiyle kurtuldugunu bilir.”30
Ne var ki, tam da bu paradoks nedeniyle Weber, modern rasyonellige karsi
hayat stratejilerinin diisebilecegi tuzaklara da dikkat ceker. Entelektiializm-
den “en berbat seytan olarak nefret eden” romantik Wertherler'i ve mistik
idealistleri bu “seytan”in celigkili ve hitkmedici karakterine karsi uyarir:
“Bilimin rasyonalizm ve entelektiializminden arinmak, ilahi olanla uyum
icinde yasamanin onkosuludur. Dine karsi duygusal yakinlik duyan ya da
dinsel bir yasanti arayis1 i¢cinde bulunan Alman gengligi arasinda dolasan
temel parolalardan biri de bu ya da benzeri seylerdir. Yalmz dinsel dene-
yimler i¢in degil, genel olarak deneyim i¢in yamp tutusuyorlar. Garip olan
tek sey, simdilerde izledikleri yontemdir: Irrasyonellikler diinyasi, entelek-
tiializmin simdiye kadar dokunamadig1 tek alan, bugiin biling diizeyine
cikarilmakta ve bilincin mercegiyle incelenmektedir. Zira romantik irras-
yonalizmin ¢agdas entelektiialist biciminin yol ac¢tig1 sonug, pratikte budur.
Entelektiializmden bu kurtulma yoéntemi, pekala, izleyicilerinin onun amaci

sandiklar seyin tam tersi sonucu verebilir.”31
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Ote yandan, Sennett, “kamusal insan”1n déniisiimiinii arastirirken, Antik
Roma’da kamusal yasamin eski cazibesini yitirmesi ile mistisizmdeki genis-
leme arasinda bir baglanti kurmaktadir. Ozsel degerini ve canlihigini yitir-
mis bir kamusal yasamda kisinin, res publica’'min formalitelerinden ka¢ma
cabasi ile kendi disindaki diinyadan kagma c¢abasi eszamanhidir. Kisisel ara-
yisin mistik niteligi 6lii kamusal alanla iligkilidir. Asil 6nemlisi, giiniimiiz-
de de kamusal yasam formel bir yiikiimliiliige ya da kiilfete dontismiistiir.
Roma devri ile modern ¢agimiz arasindaki fark, “6zel yasam”a ne anlam
verildiginde yatmaktadir: “Romal1 birey, 6zel yasaminda kamunun karsisi-
na koyabilmek icin bir baska ilke, diinyanin dinsel bakimdan anlasilmasina
dayanan bir ilke arayisina girmisti. Ozel yasamimizda bizim aradigimiz ise
aslinda bir ilke degil, psisemizin ne olduguna, duygularimizda neyin sahici
olduguna iliskin bir diisiiniimdiir. Ozel yasami; yani kendi basimiza, aile-
mizle ve yakin arkadaslarimizla bas basa kalmayi, kendi basina bir amac
haline getirme ¢abasindayiz biz (...) psise, kendine ait bir i¢ yasami varmis
gibi ele alimir. Bu psisik yasam oylesine degerli ve hassastir ki, toplum yasa-
mumizin gercekleri ile yiiz yiize birakilirsa solup gidecek ve ancak korunup
yalitilirsa serpilip gelisecektir. Her bireyin benligi, bireyin temel kaygisi
haline gelmistir; kendini tanimak, diinyay1 tamimak i¢in bir ara¢ olmayip bir
amag¢ olmustur. Tam da bu denli kendimize déniik oldugumuz icin, kendi-
mize 6zel bir ilkeye ulasabilmemiz ve kisiliklerimizin ne oldugunu kendimi-
ze ve bagkalarina net bir bicimde anlatabilmemiz son derece zordur. Ciinkii
psisik yapimiz 6zellestikce daha az uyarim alir ve duygularimizi hissedip
ifade edebilmemiz de aym 6l¢iide giiclesir (...) Simdi yi1ginla insan, daha
once goriilmemis bir 6l¢iide kendi yasam oykiileri ve 6zel tutkularyla ilgile-
niyor. Oysa bu ilginin bir 6zgiirlesme degil, bir tuzak oldugu ortaya ¢ikmis-
tir.”32

Psisik yapimiza yonelik ilginin daha énce goriilmemis bir bicimde ser-
pilmesi, askla ilgilenen teorisyenlerin askin sosyo-psisik kokenleri konusun-
da uzlastiklar1 bir konuyla yakindan ilgilidir: Duygusal bireycilik. Ask, sivil
toplumun 6zelciliginin kamusalligr ezdigi (Sennett) ve “yasam diinyasinin
somiirgelestirildigi” (Habermas), bireyciligin duygusallastig1 bir tarihsellikte
yer almistir. Ilk diizeyde, askin romantik kasiflerinin kapitalizmin “soguk”
rasyonalitesine karst duygularin “sicakligi”’ni tercih etme anlaminda, sis-
teme elestirel bir tutumla meydan okuduklar1 diisiiniilebilir. Ornegin, ask
klasiklerinden biri olan Geng Werther'in Acilari’'nda romantik Werther agki-
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n1 goérdiigiinde, “Ya Rab! O zaman ruhumda kullamilmamis en ufak bir gii¢
kaldi m1? Onun karsisinda, kalbimin biitiin dogay1 sarmaladigi o miithis
duyguyu gelistirmis degil miydim? Bizim iligkilerimiz, en ince duyumsa-
manin degiskeleri, kotii aliskanlia kadar hepsi dehanin damgasini tasiyan
en keskin zekdnin sonsuz bir dokumasi degil miydi?”33 diyerek, kapitaliz-
min yeni diinyas1 ve iliskileriyle romantik aski karsilastirmaktadir. Ancak,
Weber'in isaret ettigi paradoksa doniiliirse, kapitalizmin kurulan denklemi
reddetmesi icin giiclii bir neden yoktur. Kapitalist isleyisi aksatmayan duy-
gular, hem de 6zel yasamda bir kacis sagladikca, mesrudur. Hem -biraz
daha ileri gidecek olursak- bir kere diinyanin biiyiisiit bozulmustur. Ask,
ona kaybedilmis anlamdan farkli bir anlam verebilir belki ama yeni anla-
mun potansiyel giicii konusunda bir endise yoktur. Romantik asgk, kapitalist
pazarin soguk rasyonalitesinin telafisi olarak, yine tarihin biiyiik modern-
kapitalist doniisiimii tarafindan cizilmis 6zel-kamusal alan cercevesinde
bir yere oturmak durumundadir.34 O halde, sorumuzun cevabi bir élciide,
yayimcilik etkinligi, mahremiyet ideolojisi ve kamusalligin zayiflamasi ile
yeni rasyonalitenin yikici etkilerinin dengelenmesinde yatiyor. Baska bir
deyisle, modernligin kalkis evresinde, eros ile logos arasindaki antik ayrim
tekrarlanmis ve akil ile tutku ayrimi gerceklesmisti. Paradoksal goziikse de,
aragsal rasyonel cikar diirtiisii tutkunun karsisina, aklin ve toplumsal diize-
nin yanmina konmustu. Kamusal alanda gecerli, rasyonel ve mesru tek “tut-
ku” bi¢imi béylece tanimlanmis oluyordu: Aragsal rasyonel eylem.35 Tutku
tarafindan giidiilenen diger eylemler, 6zel alamin dar diinyasinda gecerli
goriilebilirdi.

Diger yandan, romantik modern asklarin sahnelenmesi i¢in belli bir
yapisal, mekansal ve kentsel doniisiime ihtiya¢ vardi. Moderniteyi rasyona-
lite acisindan degerlendirdikten sonra bu kentsel doéniisiime odaklanmalk,
moderniteyi yeni bir “deneyim” tarzi olarak isaretleyerek modern ask gorii-
siimiize katkida bulunabilir. Bu noktada, mekana iliskin iki farkli on doku-
zuncu yiizyll egilimini ayirt etmek gerekiyor. Ilki, mahremiyet ideolojisi
ve kamusalligin zayiflamasiyla ilgili ve i¢ mekanin estetize edilmesi olarak
adlandirilan bir egilim: “Louis Philippe’ten baslayarak, burjuva sinifinda,
6zel yasamin izlerinin biiyiik kentte silinip gidisinin acisimi ¢ikarma caba-
sina rastlanir. Kentli bunu kendi dért duvarimin arasinda gerceklestirmeye
galisir (...) giinlik yasamda kullandig1 seylerin izlerinin sonsuzlukta yitip
gitmesini engellemek, kentli i¢in sanki bir onur sorununa déntismiistiir.”36
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Ikincisi ise kentin stratejik bir anlayisla yeniden planlanmasi yoniinde ve
on dokuzuncu yiizyillin “teknik zorunluluklar1 sanatsal hedefler araciligiyla
soylu kilma” dogrultusundaki perspektif agirlikli bir bakisa dayanan kent-
sel idealiyle ilgili bir egilim. Bu “yaratma bigimlerinin sanattan 6zerkles-
mesi’nin mimarliktaki sonucudur ve miihendisin tasarimlama eyleminde
kendini gosterir: “Bu egilim dogrultusunda burjuva sinifinin diinyasal ve
tinsel egiliminin simgesi olan kurumlarin, caddelerin saglayacag: cerceve
icersinde yticeltilmesi éngorillmiistiir (...) caddeler anitlar gibi torenle aci-
liyordu.”37 On dokuzuncu yiizyil Parisinde Haussmann'in giristigi bu kent
planlamasi, “kent patolojisi” varsayimindan hareket eder ve yiizyilin top-
lumsal ve tinsel kargasasimi sokaklardan temizlemek amacim tasir. Benja-
min’in deyisiyle, “Napolyon'un emperyalizmine uygun diisen” ve “sermayeyi
destekleyen” bir olgudur. “Stratejik giizellestirme” diye amilan bu etkinlik,
gercekten bir taraftan stratejiktir —caddeleri ve bulvarlar1 genisleterek bari-
katlarin kurulmasini imkansiz kilma amacina yoneliktir- diger yandan bir
giizellestirmedir —kent yagsaminin estetize edilmesini saglayacak bir cevre
diizenlemesi getirir. Dolayisiyla stratejik giizellestirme, Baudelaire edebiya-
tinin toplumsal tiplerinden biri olan kent gezgini flaneuriin hayat bulacag:
fiziksel ¢evreyi olusturur. Bu ayni zamanda, yeni asiklarin da mekamdir.
Iste bu nedenle, Baudelaire “kalabalig1 sairden kacan askin siginagi olarak
betimler”, kalabaligin erotik kisinin yasamindaki islevini konu edinir, onun
“buyiisiine kapildig1 goriiniise kalabalik araciligiyla kavustugu”nu anlatir.
Baudelaire’in dizelerinde “yalmizca biiyiik bir kentte olusabilecek” bir yon
vardir ve bu yén “askin dogrudan biiyiik kentin damgasim tasiyan bir olgu
niteligiyle kavranmis olusu”’ndan kaynaklanir.38

On dokuzuncu yiizy1l kentindeki biiyiik doniisiimii iyice kavramak igin
Ronesans tarihgilerine kulak verelim: Rénesans tarihgileri, Rénesans ken-
tinin bile, cagdas kentlerimizden oldukga farkli, askin yesermesi i¢in fazla-
siyla silik ve cansiz, ¢cagdas anlayisimiza gore neredeyse birer kéy oldugunu
anlatmaktadir. Dahasi, Ronesans insani duygusal bireyciligin gelisebilecegi
yasam giivenliginden yoksundur.3® Kapitalist kent ve kentin bulvari, cad-
desi, pastanesi, kafesi asiklara can veren kamusal mekanlar olmustur. Bu
yeni mekanlar, bir “deneyim” olarak modernitenin on dokuzuncu yiizyilda-
ki geleneginin fiziksel arka planinda yer almislar ve “modern ask icin yatak
odas1 olmuslardir”. Diger bir deyisle, modern askin hayat kazanmas i¢in

modern kamusal mekanlara ihtiya¢ vardir ve Paris tarzi bir bulvar moder-
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nizmi onun dolyatagidir. Baudelaire’in kadin ve erkekleri, modern zaman-
larda artan niifusun kent merkezlerinde toplanmasiyla ortaya ¢ikan ve yeni
kent planlamasiyla bir araya gelen -modern kamusal iletisim etkinliginin
imgesi sayillan— Gozler Ailesinde bulusur ve bu bulusma askin toplumsal ve
politik karakterini de gosterir.40

Kamusal alanin itkisi olan aragsal rasyonel eylemle, agkin irrasyonelligi
arasinda bir karsitliktan ¢ok bir tamamlayiciligin varoldugundan yukarida
s6z etmistim. S6z konusu olan, yikici bir irrasyonelligin, modern topluma
hakim oldugu diisiiniilen rasyonellige karsi1 ¢cikarilmasi degil, ehlilestirilmis
irrasyonel’in egemen rasyonel’i aksatmayacagina yonelik yerlesmis inanctir.
Weber’'in gordiigii budur: Asketizm ile orgiastik kapitalist birikim arasinda-
ki, erotik ask ile kapitalist rasyonellik arasindaki ikircikli biitiinliik. Ne var
ki, “Ask nasil rasyonalitenin genisledigi bir donemsellikte yer bulabiliyor?”
sorusu, daha genis bir analitik ¢cerceve icinde degerlendirilmeye muhtag
goriiniiyor: Ingiltere, modern tarih icinde doga sevgisinin pratige ziyadesiyle
yansitildigi, fakat doganin gizinin en fazla acildigi; bahcekent, kent parkla-
1 ve siislit bahgelerin yani sira tiiten fabrika bacalarina da modeli olan bir
tilkeydi. Ingiltere’nin en gelismis kapitalist iilke olmas1 ve yapay olmayana
ilginin en belirgin oldugu iilke olmas1 paradoksu nasil agiklanabilir? Para-
doksun ¢oziildiigi yer, vahsi diinyanin kiigiilmesiyle birlikte, evcillestirilmis
diinyanin biiytimesidir. Ask, bu ironinin ortasinda yer alir: Rasyonalitenin
genislemesi, irrasyonelligin fethedilmesi ve evcillestirilmesi. Daha dogrusu,
rasyonalitenin genislemesiyle birlikte, irrasyonellik de evcillestirilmistir.
Doga, modern olanin giz dolu bir “6teki”sidir ama gizi bir kez ¢oziildiik-
ten ve bahgekent haline gelip evcillestikten sonra bas taci edilebilir. Novum
Organum’da doganin kendisine ragmen ifsa edilmesi ve tizerinde mutlak
bir insan egemenliginin kurulmasini savunan Bacon’in “Bahceler Uzeri-
ne” adli denemesinde “Ilk bahgeyi Kadir-i Mutlak Tanr1 dikti. Bahcecilik
gercekten de insan hazlariin en saf olamidir. Bahge, insan ruhunu en ¢ok
tazeleyen seydir, onsuz binalar ve saraylar kaba saba birer el iiriiniidiir’4!
sozleriyle bahgecilik kiltiiriinii savunmasi sasirtict degildir. “Vahsi kiiltiir’e
kars1 “bahc¢ivan kiiltiir’iin savlarinin veciz bir ifadesidir bu deneme. Bau-
man, “modernitenin ortaya c¢ikisi, boylesi vahsi kiiltiirlerin bahce kiiltiiriine
dontismesi siirecidir” ve “moderniteyi yaratan iktidar bah¢ivan modeli tize-
rine kurulmustur”4? derken Bacon'in bahgelere ilgisiyle vahsi dogaya diis-
manhg arasindaki paradoksal birlikteligi ifade eder.
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Bahgivan kiiltiirtin iktidarinin ilk evresinde, halk kiiltiiriiniin bahge kiil-
tiirii degil vahsi kiiltiir oldugu, halkin dogaya ve hayvanlar dlemine yakin
oldugu, rasyonel olmaktan cok irrasyonel bir dogaya sahip oldugu asagi
yukar sistematik bir bigimde isleniyordu. Kiiltiir ve doga ayrimi yapilmuis,
halk kiiltiirii dogal olarak isaretlenmis; halk kiiltiiriine kars1 bir “hacli sefe-
ri”ne girisilmis, saray cevresinin ve kentli burjuvazinin “medeni” kiiltiirii
tek gercek (bahge) kiiltiir(ii) olarak ortaya konmustu. “Medeni kiiltiir” halk
kiltiriine kars: giristigi miicadelede yeni “sivil” gelenekler icat ediyordu. Bu
cerceveden bakildiginda, askin, halk kiiltiirtine kars1 seckin kiiltiiriin giris-
tigi hagh seferinden sonra medeni topluma yakisir bir gelenek olarak one
cikarildigini diisiinmek de miimkiin. Burjuvazinin hem kamusal alan yarat-
ma hem de kamusal 6nderlik savasiminda zayiflatilmis halk eglencelerinin,
goreneklerin, halka 6zgii ritiiellerin ikame edilmesi gerekiyordu. Kentli kiil-
tiire 6zgii bir davrams bicimi olarak askin “icat edilmis” modern bir gelenek
oldugu iddia edilebilir.

Bu nokta, agkin “gosteri etkisi” olarak kavramsallastirilabilir ve 6zdesim
kurma, kimlik olusturma ve benlik gerceklestirimi nitelikleriyle yakindan
ilgilidir. Fakat bu nitelikleri destekleyen yazili yayiciligin etkisinden daha
farkli bir yonii daha vardir. Gosteri etkisi, on dokuzuncu yiizyillda gorme
duyusunun ve gorsel kiiltirtiin kazandig stratejik konumla ilgilidir: Bu yiiz-
yilda kiiltiir hizla gorsellesti ve gorme goriilenin temsilinden kurtularak
ozerklesti. Gortis 6znellesti ve bakilan nesne bakanin deneyimine acik hale
geldi. Ayrica, teknolojik olanaklarin sanat eserinde kullanilmasiyla birlikte
yeni gérme rejimi —yeniden tiretilmis goriiniimler olan- imgelerin tiretildigi
yeni teknolojilerle birlikte 6rgiitlendi. Bu teknolojiler, imgenin fragman-
lara ayrildig1 ve bu fragmanlarin belli bir dizi ve hizda izlendigi sinemay1
onceleyen gosterilerdi. Konumuz acisindan en énemlisi ise modern gérme
rejiminde imge, egemenligini kurmaya basladi ve “imgenin tirmanan giicii
sayesinde ilk kez on dokuzuncu yiizyilda resim/heykel edebiyata baskin
duruma geldi.”43 Imgenin etkisi, orada bulunmayan bir seyi gozde canlan-
dirmaktir. Gosteri etkisi'yle kastedilen ise imgenin zamanla canlandirdig:
seyden daha kalic1 hale gelmesidir. imgeler bu bakimdan, “edebiyattan daha
keskin, daha zengindirler”. S6zii getirmeye calistizim nokta su: Onceleri
burjuva gruplarinda hakim olan romantik askin toplumsal diizenin ¢ogu-
na sizmasinda yazili kiiltiirden sonra -ve belki ondan daha fazla— gorsel
kiltiiriin etkili oldugunu diisiinmek makul gériiniiyor. On dokuzuncu yiiz-
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yilda gorsel kiiltiir tirmanisa gegti ve yirminci yiizyillin baglarinda sinema
ile popiilerlesti. Asil 6nemlisi, “her imgede —fotograflarda bile- bir gérme
bicimi”44 yatmasidir; bu ilke uyarinca Uyuyan Paris ve Paris Damlart Altinda
gibi avangard filmlerde metropol bir agsk mabedi olarak estetize edildi ve ask
ve kentin bilesiminden olusan giiclii ve kalici bir “sine-masal” imge yaratil-
di: “Paris damlarimin altinda herkesin bir arada ve mutlu yasamasi mim-
kiindiir; ¢unkii burada asik olduklarini fark eden insanlar birbirleriyle iyice
yakinlasirlar. Ciinkii Paris damlarinin altinda sonsuz bir mutluluk vardir ve
her zaman da mutlu yasanir.”43

Burada ask kentsel bir kiltiir olarak kentin sermayesine kiilttirel bir kat-
k1 yapmaktadir. Dolayisiyla kentli kiiltiir tarafindan baslatilan seferde kentli
kiiltiiriin halk kiiltiiriine yonelttigi cirkinlik suclamasi, idealist estetigin var-
saydig1 “cikarsiz ilgi”den uzakti. Gorsel kiiltiirden énce yazih kiiltiir tiriin-
lerinde, medeni toplumun kalbinde yasanan ask, “yikici Gemeinschaft’tan
ve “tasra sikintisi’ndan mustarip olanlar bir kurtulus regetesi olarak
sunuluyordu. Faust'un tasradaki Gretchen’e sundugu ask meyvesi, Pus-
kin’in sikilgan, seriivenci ve hayalci tasra kizlarimin 6zlemlerini kusatan ve
Madam Bovary'nin riiyalarina giren, “kiciik diinya”ya karsi ¢ikarilmis bur-
juva ozgiirlesme imgesidir ve bu imge ask imgesiyle i¢ ice gecmistir. Askin,
cemaatin “bogucu” degerlerine alternatif 6zgtirlestirici bir vaat olarak sunu-
mu burada apacik goriilmektedir. Ask, bilim, girisim ve kentlilik bilinci gibi
Faustiyen diinyanin degerleri arasinda yer almistir. Boyle diisiiniildiigiinde,
cagdas ask, medeni kiiltiirle halk kiiltiirii arasindaki savasimin bir parcasiy-
di. Tanimlanmis kentsel davranigsalliklar, medenilik getirdigi 6lgiide 6zgiir-
lestirici bir vaatte de bulunmaktaydi. Kentsel ¢ekimin saglk, istihdam gibi
unsurlarinin yaninda romantik agk imaji da 6nemli bir boyuttu.

-I11-
Estetize Edilmis Yasam, Pozitif Etik ve Ask

Ve ask cennete de cehenneme de giiliimser.

Baudelaire

Mahrem yasamamizi aydinlatan 151g1in kamusal yasamla bagintili oldugu
dogruysa, romantik askin bir arada yasama tarzimizla ilgili (etik) boyut-
larina dogru yol alabiliriz. Hangi etik durustan degerlendirebiliriz aski?
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Weber'in inang¢ ahlaki ve sorumluluk ahlaki arasinda yaptigi ayrimi ele ala-
Iim. Inanc ahlakinda kisi, kendisini adadig1 davanin mutlak zaferine odak-
lanmastir, kosullar ve sonuglar ilgilendirmez onu. Sorumluluk ahlakinda ise
eldeki araclar sonuclar a¢isindan degerlendirilir, hesaplama yapilir ve énce-
den gortilen sonuglar icin sorumluluk yiiklenilir. Bu siniflandirma, Weber’'in
iki eylem ve rasyonalite tipi arasinda yaptig1 ayrima benzer. Inang ahlaki,
deger igerikli rasyonellige; sorumluluk ahlaki aragsal rasyonel eyleme dair-
dir. Gen¢ Werther, agskim1 gordiigiinde “onun karsisinda, kalbimin biitiin
dogay1 sarmaladig1 o miithis duyguyu gelistirmis degil miydim? Bizim ilis-
kilerimiz, en ince duyumsamanin degiskeleri, kotii aliskanliga kadar hepsi
dehanin damgasimi tasiyan en keskin zekinin sonsuz bir dokumasi degil
miydi?” derken, askini kapitalist diinyanin aragsal rasyonel iligkilerine bir
secenek olarak sunmaktadir. Dahasi, agkin sagladig “biiyiilenme”, modern-
ligin “biiyii bozumu”na kars1 adeta bir arinma olarak c¢ikarilirken, ask araci-
Iigryla “aydinlanma” baska bir temizlenme olarak éne siiriilmektedir.

Bu aydinlanma dogal olarak, estetik bir aydinlanmaya karsilik gelir.
Mantiksal sonuclarina vardirilmis estetist tutum ise, soziin kisasi, kotuligiin
ve c¢irkinligin tizerinin 6rtiillmesi ve etigin felce ugramasidir. Giinliik dilde
yaygin bir bicimde kullanilan “ask senin basim1 déndirmiis” deyisinde bir
hakikat pay1 vardir —ki bu durum edebiyatta da ¢ok islenmistir. Tanpinar'in
Huzur'undaki bagskahraman Miimtaz'in askin ve estetik giizelligin doruk-
larinda bas1 donmektedir: “Yasamak giizel, ¢ok giizel seydi (...) Bin tiirli
giizel seylerle doldurdugumuz saatler vardi (...) rityalar vardi, hayaller varda.
Bu sevimli budalanin kollarinda kendisini kaybetmek ve sonra gene orada,
onun i¢in kendisini bulmak vardi. Hatta bugiin gordiigii seyler bile, onlerin-
de yiiriiyen o tek ayakli adam, yamigin veya hastaligin yiiziinii bastan asagi
sildigi yalniz, tek ve 1stirapli, bir gézii disarida biraktigi cocuk bile giizeldi.”
Estetin géziinde diinya, zihinsel bir kurguyla ¢eligskiden arinmustir ve biiyiilii
bir uyum icindedir. Estetize edilmis yasam, sanat¢inin parcalanmis yasam-
da kaybedilmis biitiinliigii estetik bir pantezimle ikame etmesidir ve roman-
tik bir doga imgesiyle biitiinlesmis bir kadin ve sanat imgesine dayanir:
“Sanki Nuran kafasindaki ve etrafindaki seylerin arasinda bir 1s1k kiilgesiy-
mis gibi hepsi onunla aydinlanmis, en daginik unsurlar bile bir terkip haline
gelmisti (...) ayr1 ayr1 nizamlarda, ti¢ giizelligin, sanatin, sevilen tabiatin ve
hi¢bir cazibesi kaybedilmeyen kadinin birbiriyle kendi ruhunda nasil karis-
tigin1, ne acayip, biiyiiye ve riiyaya yakin bir kiyasla alemini tek bir realite
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gibi yasadigini kendi de farkederdi.”4¢ Nuran, Miimtaz i¢in tam da kaybedil-
mis bir anlamin, 1$181n, biiyiiniin ve biitiinliigiin yeniden elde edilmesi hali-
ne gelmektedir. Giindelik yasamin azgin dalgalarinda kaybedilmis anlam
askta bulunmaktadir. O, “bir 1s1k kiilgesi gibi” daha 6nce karanlikta olan
seyleri aydinlatmaktadir. Dolayisiyla “ask, 6zgiirliik, anlam ve Aden’e doniis
vaadi sunar.”47

“Yasamin bir sanat eserine dontistiiriilmesi” asktan ¢ok daha genel bir
baglamdaki ¢6ziim arayislarinda sunulmus klasik postmodern yasam stra-
tejilerinden biridir. Ote yandan, Harvey’'in postmodernligin durumu hak-
kindaki analizinin sonuglarina giivenecek olursak “estetigin etik tizerinde
hakimiyet kurmasina yol acan catlaklar énemlidir.”48 Bu énem {iizerinde
diistindiigiimiizde ise, askin aydinlatma metaforu Baudelaire’in parcalanmis
yasama kars1 ¢ikardigi toplumsal tiplerden biri olan “kumarbaz” kadar zihin
karistiricidir. Kumarbaz, asik gibi, “tecriibe”’nin (Erfahrung) zayifladig:
kosullarda yasayan, modern déneme 6zgii bir bilgedir.4® Kumarbaz gozler
“yasadigini duyumsamanin 6liimsiiz istegiyle parlar” ve “kahramanca bir
umursamazlik, kahramanca bir hafiflikle” ruhunu art arda kumara siirer ve
kaybetse bile ki kazanmasi degildir 6nemli olan- bir karsi Aydinlanma séy-
levi vermekten geri durmaz. Baudelaire’e gore bu eylem, zamanin hitkmiinii
devre dis1 birakarak sarhoslugu devreye sokar ve rastlantiy1 ebedi tekrarin
yilginligina karsi ¢ikarir; ilerlemenin aklinin karsisina tutkuyu, mekanik
zamanin karsisina rastlantiy1 diker. Asiklar ask sarhosluguna 6vgiiler sirala-
yadursun, Baudelaire ¢ekilmez yasami yasanabilir kilacak genel bir sarhos-
luk énerir: “Zamanin inim inim inleten kéleleri olmamak icin sarhos olun
durmamacasina! Sarapla, siirle ya da erdemle, nasil isterseniz.” Benjamin’e
gore ise “durum ne olursa olsun kumarbaz deneyimi fazla énemsemeyecek
bir konumdadir.” Ciinkii bahis, olaylara sok karakteri kazandirarak tecrii-
benin alanindan ¢ikarmaktadir. Bu anlamiyla rastlanti ve tutku, modern
yasamun ve onun sikintilarimin aktif bir telafisi olmaktan ¢ok bu yasamin
6ziinde yer alan ve tecriibe yitimine neden olan sok etkisine sahiptir. Sair,
deneyimi korelten sartlarda umutsuz bir arayisa ¢ikmistir. Kumarbaz gibi
sair de “deneyimleri acisindan aldatilmis modern bir adamdir.”>0 Parca-
lanmis yasamda kars: stratejiler de parcalanmaktan kurtulamamastir. Bas-
ka bir anlatimla, bu negatif sonug, “karizmanin rutinlesmesi” durumunu
hatirlatir. Karizma, modern mekanizmanin “demir kafes”ine karsi patlayici

ve devrimci bir irrasyonel gii¢ olarak ¢ikarilmistir. Ne var ki, bir siire sonra,
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mekanizma etkisini yeniden hissettirecek ve Weber'in terimleriyle “karizma
rutinlesecektir”.

Durum buysa, kotiimser olmay1 gerektirecek birden fazla neden var:
Ask, kumar ve karizma gibi, anlamini yitirmis diinyaya bir moladir. Gegici
uzaklasmanin sona ermesi ise karizmanin rutinlesmesini animsatir. Ask,
ilk patlamadan sonra asama asama rutinlesmek ve rutinlesirse yitiklesmek
ikilemindedir. Programlanamazliktan yasamasi nedeniyle, bu ikilemi agsma
ve askin hastaliklarina ila¢ bulma cabasi basarisiz olacaktir. Agk, bir 6édev
haline geldiginde sona ermistir ama 6devlesmesi kacinilmazdir. Bu, askin
aporetik karakterini gozler oniine serer: “ideale ne kadar yaklasirsa, geriye
ondan o kadar az sey kalir; askin ideali kendi mezaridir ve ask oraya ancak
bir ceset olarak ulasabilir (...) sabitleme askin émriinii uzatir, ama mezarin
tizerinde dolasan bir hayalet seklinde (...) ask, aporisini tedavi etme c¢abala-
r1 soz konusu oldugunda hayatta kalamaz gibi goriinmektedir; yani ancak
miiphemligiyle birlikte ask olarak devam edebilir. Yasamda oldugu gibi ask-
ta da hikaye aymidir: Yalnizca 6liitm muglak degildir ve miiphemlikten kagis,
Thanatos'un bastan ¢ikariciigidir.”5!

Diger yandan, belki tam da bu miiphemligin 6nemsenmesi gereken bir
nitelik oldugu diisiiniilebilir. Oyleyse, 6ncelikle Weber’'in kader anlayis:
(“Cogumuzun yazgisimin 6zelligi rasyonalizasyon ve entelektiializasyondur.
Her seyden once de ‘diitnyanin biiyiisiinii kaybetmesi’dir”) ile Foucault'nun
uysal bedenler ve rastlantiya yer birakmayacak bir bicimde nesnelestiren
yapilar iizerinde odaklanan karamsar analizini sorgulamak gerekir. Bu
baglamda, popiiler kiiltiir, modernlik ve estetigin konumu gibi konular hak-
kinda da tek yanli bir bakis acisimi terk etmek gerekecek. Bu tutum, askin
da miiphem karakterini degerlendiren bir tutuma dogru yon kazanir. Buna
gore, ask, Baudelaire’'in alegorik bakisi gibi miiphem ve ¢ift kutupludur.
“Degerlerinden yoksun kilinmis bir goriingiiler diinyasi”’nda yer alir ama
“duyarhg, bir yoniiyle ruhsal, hatta ‘meleksi’ diye de nitelendirilebilecek bir
kutuptan, 6te yandan da bir idiyosinkraziden kaynaklanir; bu kutuplardan
birini meleksilik, 6tekini ise fetis temsil eder.”>2

Miiphemlik, her zaman denetlenemeyen bazi gii¢lerin varoldugunu hatir-
latan rastlantinin giiciidiir. Efendi-kole diyalektiginin biiyiiden arimndirilmis
ve kesintisiz zamanina karsi, siireksizligin ve gercek istisnai durumlarin
kurtulusgu ve biiyiilii giiciinii ¢ikarir. Kundera, askin dogasindan bahsetti-
gi bir yerde “gereklilik biiytilii ¢oziimler tanimaz -bunlar rastlantinin isidir”
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diye yazar.53 Bu mesajin siradan bir edebiyatc1 sezgisinden cok étede ve son
derecede 6nemli politik uzantilar1 vardir: “Sarhoslugun giiciinii devrime
kazanmak - baska bir soyleyisle siirsel politika.” Benjamin, “Gercekiistiicii-
liik” makalesinde, bu akimin temel ¢izgisini boyle 6zetler ve onu bir sanat
ya da siir akimi olarak gérmeyi elestirmenin hakkinin olmadigini yazar.
Gergekiistiiciiler, “yasadigimiz her seyi devrimci bir eyleme olmasa bile dev-
rimci bir deneyime doniistiiren asiklardir.” Onlar “seylerde gizlenen ‘atmos-
fer'in muazzam giiciinii patlama noktasina getirirler.” Ne var ki, gercekiis-
tiiciiler, siirekli anarsik enerjilere giic kazandirmakla birlikte, bu giicleri
romantik duygusalligin sinirlar1 disina ¢ikaracak bir uyanma ile sevkedeme-
misler ve sarhoglugun giiciinii degerlendirememislerdir.

Yine de miiphemligin ilk kazanimi, askin i¢inde yer aldig1 popiiler kiiltiir
ve modernligin Frankfurt filozoflarinin vurguladig1 “kiiltiir endiistrisi’nin
“giidiip yonetme” aygitina indirgenmeyecek bir boyutluluk icerdigini gos-
terir ve estetik tutumun mantiksal sonuglarina ulastirilmadiginda devrimci
enerjileri sevk edebilecegini ve dolayisiyla etigin tizerinde mutlak hakimiyet
kurmadigi olasiliklarin varligini hatirlatir.54 Kisaca ézetlenen bu teorik pati-
ka, iktidarin denetledigi otoyollarin disinda da ¢ikar yollarin olabilecegini
ifade eder ve askin otoyoldan patikalara gidebilecek bir boyutunun da olabi-
lecegini gosterir. Diger bir kazanim ise fail ve yapi iligkisini yeniden diisiin-
mekten gecer. Askin toplumsal yapip etmelerimize ve iktidar yapilarina bag-
I1 oldugu, sosyolojik imgelemimizi canlandiran bir bulgudur. Fakat askin
tiimiiyle yapilarin belirledigi failsiz bir olgu oldugunda 1srar etmeye devam
edersek, canlanan bu imgelem degisimin niteligi konusunda umut kirici bir
yerde sabitlenip kalir. Oysa, harekete gecmis sosyolojik imgelemimiz sosyo-
lojik teorimizi de yeniden gozden gecirmeli. Zira sosyolojik diisiinmek, aym
zamanda bize diinyanin simdi oldugundan farkli bir diinya olabilecegini
gosterir. Bu durumda, hatirlamamiz gereken iki temel 6ge var: Diisiiniimsel-
lik ve yapilasma teorisi.

Deleuze, su diinyada Hegelcilik'ten nefret ettigi kadar baska hicbir sey-
den nefret etmedigini ilan ettiginde postyapisalci felsefenin ana damari-
m agiklamis oluyordu. Foucault, bu felsefenin manifestosu niteligindeki
metinlerinden biri olan Séylemin Diizeni'nde “cagimiz”, der “ister mantik
araciligiyla isterse epistemoloji, ister Marx’a dayanarak isterse Nietzsche'ye,
tiimiiyle Hegel’'den kurtulmaya calismakta: ve biraz énce séylem hakkin-
da soylemeye calistisim seyler de Hegelci logos’a hi¢ sadik degil.”55 Fakat
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yine de Hegelci sizmalar tehdidinin farkindadir: “Ancak Hegel'den gercek-
ten kurtulabilmek (...) Hegel'in belki de sinsice nerelere dek bize yaklasmis
oldugunu bilmeyi gerektirir (...) ételerde bizleri bekledigi birer hile oldugu-
nu 6lgmeyi.”>¢ Hegel bir catlaktan sinsice sizmis ve korkulan basa gelmis
midir acaba? Postyapisalciligin elestirmenleri, bunun belli bir acidan kabul
edilebilecegini uzun zamandir dile getiriyorlar. Hegel'in akli kurnazhigim
yapmustir yine. Postyapisalcilar, diinya tarihini tinin kendi kendini gercek-
lestirmesi olarak ve teleolojik bir agidan yorumlayan Hegel'in tarih felsefe-
kuklalar1 olarak goren nesnel tin anlayisinin sonuglarina uzak durmadilar.
Hegel felsefesi aktif 6zne fikrinin giiliingliikleriyle doluysa, postyapisalcilar
da 6znenin 6liimiini ilan etmeye kadar varirlar. Oysa, tarihte “Foucault'nun
disiplinin trettigini soyledigi ‘uysal bedenler’ sik sik o kadar da uysal olma-
diklarini ortaya koyarlar.”57 Eger bu goriis (tarihin 6znesinin olmadig: veya
6znenin merkezsizlestirilmesi goriisii), agk ve diger insan eylemlerinde sade-
ce oznelligi geri alamayacagimiz anlamina geliyorsa sosyolojik imgelemi-
mize katk: yapabilir. Insani toplumsal olaylarda eyleyenlerin durumun hig
farkinda olmayan kuklalar oldugunu veya onlarin hi¢ farkinda olmadiklar:
giicler tarafindan belirlendigini soyliiyorsa, sosyolojik diistiinmenin titopya-
a1 gergekgiligini bir ¢cirpida koseye atar. Giddens'in bu goriise kars: ¢ikmak
icin gelistirdigi “yapilasma teorisi’ne gore ise “eylemlerinin acgikca fark edil-
memis kosullarinin ve niyetlenmis sonuglarinin olusturdugu tarihsel olarak
ozgiil simirlar icinde hareket etmelerine ragmen insanlara her zaman ve
her yerde bilgi sahibi failler olarak bakilir”. Marx'in soyledigi gibi, insanlar
“tarihi yaparlar ama kendi sectikleri kosullarda degil”. Yapilasma (structu-
ration) terimi, toplumsal hayatin aktif devingenligine vurgu yapar. Burada
yapi verili ve bir tiir gériilebilir form olarak gériilmez ve 6znelligin yalnizca
bireye ickin oldugu fikri kabul edilmez. Yapi, insan faaliyetlerinin bir akis1
olarak anlagilir ve 6z-farkindaligin nitelikleriyle iliskilendirilir. Toplumsal
etkiler, insanlarin dolayimindan gectikleri i¢in dogadaki neden-sonug ilis-
kilerinden farkhidirlar: “Toplum, yapinin insanlarin eylemleri tarafindan
stirekli yeniden tiretilmesiyle bir form kazamr ve bu form insanlar etkiler”
ve “eger o6znellik farkli davranma potansiyeline sahip olma anlaminda kulla-
niliyorsa tiim toplumsal yasant1 6znellik tizerine kuruludur.”58

Sosyolojik teorimizi kisaca gézden gegirdikten sonra aska farkli bir agi-
dan bakalim. Eger askin failleri, eylemleri toplumsal yapilara bagh ama bu
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yapilar1 doniistiirme giiciine sahip failler ise agski diisiiniimsel bir olgu ola-
rak degerlendirebiliriz. Bu durumda, ask hakkindaki yapisalci bilgilerimize
sunlar1 da eklemek gerekecek: Romantik agk ethosunun etkileri ikilidir. S6z-
gelimi, kadinlar1 bir taraftan 6ézel alana yerlestirmeye yardim etti. Ote yan-
dan, baska biriyle dayanikli baglarin bu bagin éziindeki nitelikler tizerinde
kurulabilecegini varsaydigindan tiremenin ve diger zorlayici faktorlerin etki-
sinden kurtulmus “saf iliski” ve “plastik cinsellik”in de habercisi oldu. Sonra,
ilke agisindan cinselligi fallusun ve erkegin egemenliginden kurtarmaya yar-
dimc1 oldu. Romantik askin evlilik icin gerekli bir temel olarak goriilmesi,
toplumdaki bircok grup icin evlilik baginin ekonomik deger yargilarindan
farkli diisiincelerle temellendirilmesine yol acti. Evlilik, kendine duygusal
bir igerik verilmesiyle, en azindan igyerinin aragsal karakterine karsi duy-
gusal destek umulabilecek bir yer olabildi. Biitiin bunlar, cinsellik agisindan
da onemli doéniisiimlere yol acti; 6zellikle kadinlar acisindan 6zgiirlestirici
sonuclar getirdi. Romantik ask, seksin iireme ihtiyaclarindan derece derece
ayrilmasini etkiledi. Romantik ask idealleri, hayat1 bir benlik gerceklestirme
ve Ozgiirliik projesi olarak gorme konumuna yerlestiler ve gelecegi kontrol
etme yolu ve psikolojik giivenlik bi¢cimi haline geldiler. Bunlarin Fouca-
ult'nun gizemli bigcimde hareket eden pankratik iktidar teorisiyle ve cinselligi
vurgularken cinsiyeti ihmal eden teorilerle anlagilmasi miimkiin degildir.

Dahasi, iki kisi arasindaki mahrem iliski daha politik bir agilima sahip
olabilir. Romantik agk, tutkulu ask’tan (amour passion) baz1 kalintilar tasi-
sa bile onun aksine evlilige ve hayatin diger boliimlerine yayilarak kapsaml
bir toplumsal gii¢ olabildi. Etik bir iliskinin 6zgiil bir 6érnegini sagladi. Zira
romantik ask, Oteki'nin varligi, Oteki'ne acilma, Ben'in sorgulanmasi ve 6z
kimligin Oteki’yle biitiinlenmesi gibi durumlarla baglantilidir. Ote yandan,
baska bir acidan diisiiniildiigiinde, ask, Levinas¢1 anlamda iki kisi arasin-
da gecerli olan ilksel ve yalitilmis bir etik iliskiyi ti¢iinciiye acan boyutlara
sahiptir. Bu acilma, “mahremiyetin déniisiimii”’niin imkanlarina isaret eder:
“Mahremiyet iki esit insanmin aralarindaki kisisel baglar1 miizakere etme-
si olarak gorildiiginde tiimiyle farkh bir 1sikta ortaya ¢ikar. Mahremiyet,
kamusal alandaki demokrasiyle tiimiiyle uyumlu bir sekilde, kisiler arasi
alanin toptan demokratiklestirilmesini icerir.”5® Ayrica mahremiyetin dénii-
siimiiniin daha genis acidan, modern kurumlar tizerinde bile dontstiiriicii
etkisi olabilir. Bu, ekonomik biiyiime hedefinin yerini duygusal doyumun
aldig1 bugtinkiinden farkl bir siirsel politika diinyasidir.
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Biitiin bu gergekgi olasiliklardan sonra, Foucault'yu oldugu gibi kamu-
salligin filozofunu da yeniden diisiinmeli: Arendt, gerceklik duygumuzun
kamusal alanin varlhigina bagh oldugunu ve mahrem yasamlarimizi aydin-
latan alacakaranligin bile giiciinii kamu alaninin keskin parlakligindan aldi-
gin1 soylerken haklidir ama askin kamu alanina c¢ikarildigi anda yok edilmis
oldugunu diistiniirken —askin yalitilmis bir ilksel iliski oldugunu kastedi-
yorsa— hatalidir. Mahremiyetin déniisiimiiniin devrimci olanaklari, kisiler
arasi alanin demokratiklesmesinin kamusal alanin demokratiklesmesiyle
karsilikli ve diistiniimsel bir iliski icinde yer aldigini gésterir. Bunun anlam,
kisiler aras1 alandaki parlakligin da kamusal yasamin 1s181na aktif bir katki
yapabilecegidir. Bu katki ise agkin, etkileri iki kisiyle simirli, yalitilmis bir
ilksel etikten kamusal alana dogru acilan bir iligki olarak goriilebilecegini
varsayar. Dolayisiyla Arendt’in askin bu agilmaya olanakli olmadigini kodla-
yan “agki anlatmaya ¢alisma, ask anlatilmaz ki” yorumuna katilmak da zor.
Zira aski anlatmak, hem miimkiindiir hem de -sosyolojik imgelemimize ve
teorimize yapacagi katkilar acisindan disiiniildiigiinde, sadece aski anlat-
mak degildir. Modernligi ve popiiler kiiltiiriit anlamlandirmanin bir yolu
oldugu gibi, 6tekilerle bir arada yasamanmn 6zgiil bir yolunu tasarlamaktir.
Cuinkii ask, kisilerarasi alam oldugu gibi kamusal alan1 da demokratiklestir-
me potansiyeline sahip olabilir. Ciinkii agsk cehenneme oldugu gibi cennete

de giiliimser.

Notlar

1 Zygmunt Bauman, Sosyolojik Diisiinmek, Cev. Abdullah Yilmaz, Istanbul: Ayrinti, 2002, s.
25. Mills, Bauman’dan daha énceleri, diis giiciine ve anlama’ya kayitsiz pozitivist sosyoloji-
nin gérme kayiplarini degerlendirirken sosyolojik muhayyilenin énemine ve saglayabilecegi
verimlere dikkatimizi ¢cekmistir. Bkz. Toplumbilimsel Diisiin, Cev. Unsal Oskay, Ankara:
Kiiltiir Bakanhgi, 1979, s. 7-43.

2 Cagimizin biiyiik filozoflarindan Jacques Derrida, bir televizyon sdylesisinde kendisine
sorulan agkla ilgili bir soruya “bana (filozoflara) bu konuyu sormayin” yanitini vermisti.
Belki “sozmerkezcilik” aligkanlhigini agk gibi bir miiphem konuya da bulagtirmamak kaygisi,
belki de Derrida miitevaziligi. Fakat ne olursa olsun, askin ¢éziimlenmesine kars1 duran bir
tutumun varhigim hatirlatiyor. Ortega y Gasset, Sevgi Ustiine bashkli cok boyutlu deneme-
sine bu konuda bilgi achgimizin doyurulmadigimi yazarak baslar: “Gene de bizler duygulari
yiice bir bicemle dizgelestirmeyi basaran ustalar olamadik hi¢bir zaman.” [Cev. Yurdanur
Salman, Istanbul: YKY, 2001, s. 8.] Duygular1 kategorize etmek cogu zaman zahmetli bir
ugrastir. Ne var ki, bunun kadar énemlisi, duygularin simflandirma giidiisiiniin arkasinda

Cogito, say1: 51, 2007



254 Firat Mollaer

10
11

12

13

yer aldig1 diistiniilen analitik kavrayisla kapsanamayacak bir anlamlar dizisi oldugunun
diisiintilmesidir: “Aski anlatmaya calisma asla / Ask anlatilmaz ki.” Hannah Arendt, /nsan-
lik Durumu, Cev. Bahadir Sina Sener, Istanbul: Iletisim, s. 94.

Norbert Elias, Uygarlik Siireci I, Cev. Ender Atesman, Istanbul: iletisim, 2000, s. 9.

Anthony Giddens, Sosyoloji, yay. haz. H. Ozel, C. Giizel, Ankara: Ayrag, 2000; John Boswell,
The Marriage of Likeness: Samesex Unions in Pre-Modern Eurupe, Londra: Fontana, 1995.
Richard Sennett, Ten ve Tas, Bat1 Uygarliginda Beden ve Sehir, Cev. Tuncay Birkan, Istan-
bul: Metis, 2006. Anthony Giddens, Mahremiyetin Doniisiimii, Modern Toplumlarda Cinsel-
lik, Ask ve Erotizm, Cev. Idris Sahin, Istanbul: Ayrint1, 1994. Giddens, “mahremiyetin donii-
sumii” ile 6zellikle tireme zorunlulugundan kopmus “plastik cinselligin” ortaya ¢ikmasi ve
“duygu devrimcileri” kadinlarin cinsel 6zerkliginin artmasi gibi toplumsal dinamikleri kas-
teder.

Alan Macfarlane, “Ask ve Kapitalizm”, Kapitalizm Kiiltiirii, Cev. Remzi Hakan Kir, Istanbul:
Ayrinti, 1993, s. 151-72.

Aristotoles, Politika, Cev. Mete Tuncay, Istanbul: Remzi, Kitap II, Boliim V.

Maurice Sartre’a gore, “Platon’un Devlet'te biitiin felsefi siislemelerin 6tesinde pedagoji adi-
na oglanciligl savunmasi (...) ashinda tiim Yunanllara 6zgii bir gelenek olan topluma girisle
ilgili o eski uygulamaya baglanabilir.” [Maurice Sartre, Batida Ask ve Cinsellik, der. Georges
Duby, Cev. Aysen Giir, Istanbul: Iletisim, 1992, s. 52.] Ayrica, antik Yunan'da escinsellik-
felsefi ask ikilemini tartisan ilging bir ¢calisma i¢in bkz. Wilhelm Weischedel, Felsefenin
Arka Merdiveni, Cev. Sedat Umran, Istanbul: iz, 1993, s. 51-65.

Sennett, a.g.e., s. 39.

Sartre, a.g.e., s. 50.

Burada, iligkinin sadece cinsel hazza dayali olmamasi 6énemlidir. Devlet'te cinselligi egiti-
min toplumsal islevleri arasinda goren Platon, Yasalar'da cinsel haz iizerinde odaklanmis
bir egitimi elestirmistir. [Platon, Yasalar, Cev. Candan Sentuna, Saffet Babiir, Istanbul:
Kabalci, 1998, II. Cilt, 836 c.] Foucault'ya gore de, “Yunanhlar zamanla cinsel yonlerden
arinmis erkekce bir dostluk (philia) dogurmasa bile, escinsel iligkinin bu yénde gelismesi-
ni beklerler. Ileriye gotiiriilen escinselligi hor goriirler.” Aktaran: J. G. Merquior, Foucault,
Cev. Nurettin Elhiiseyni, Istanbul: Afa, 1986, s. 172. Dolayisiyla, Antik Yunan'in politik kiil-
tirti, erkekler arasi cinsel iliskiden bir sorunsal ortaya ¢ikarmistir: “Kendi kendini yonet-
mek fikri. Bu sorunsal erkek cinselliginin Site'nin yonetimi ile olan yakin baginin ortaya
konuldugu yerdedir. Bu bakimdan siyasi bir 6nem de tagimaktadir. Ciinkii, ‘kendi kendini
yonetmekten aciz olanlarin bagkalarim1 yénetebilmesi zordur’ denildiginde ortaya ¢ikan
durum sudur: Ancak baskasi ile giristigi aska dair iliskide kendini denetleyebilen kisinin
bagkalarimi yonetmeye kabil olabilmesi”. Ali Akay, “Erkek Cinselligi”, Postmodern Goriintii,
Istanbul: Baglam, 2002, s. 244-5.

“Bir oglan ¢ocugunun gimnazyumda ilk 6grendigi sey yurttas ile sehir arasindaki, yurttasla
yurttas arasindakine benzeyen erotik bagdi.” (Sennett, a.g.e., s. 42.) Bu bir 6énceki dipnotta
vurguladigim haz odakl cinselligin kendi kendini yonetememe durumuyla iliskilendirilme-
si ve bunun sonucunda “¢lgiilii” cinselligin sitenin politik ekonomisine katki yapmaya yén-
lendirilmesiyle yakindan ilgilidir: “Sevisen bedenler koreografisi Atina yurttaglarina yakisan
davramiglara bigim veriyordu. Hatta Cenaze Sdylevi'nde Perikles sehre duyulan sevgiyi ifade
etmek icin sevgililer i¢in kullanilan bir terime; erastai’ye bagvurarak yurttaglarin ‘sehre asik
olmalari gerektigini séylemistir.” (Sennett, a.g.e., s. 42.)

Michel Foucault, Hapishanenin Dogusu, Gozetim Altinda Tutmak ve Cezalandirmak, Cev.
Mehmet Ali Kiligbay, Ankara: Imge, 2006, s. 290-3; Cinselligin Tarihi, Istanbul: Ayrinti, s.
72. Pastoral iktidar, tamimlanmis bencil amaclar1 olmayan, kendi adina degil tebasinin iyili-
&i adina kullanilan iktidar1 betimler. Yénlendirici iktidarin karakteristigi ise iktidarin yéne-

Cogito, say1: 51, 2007

14

15
16

17

18

19

20

21

22

23
24

25

Romantik Askin Sosyolojik Halleri ve Modernite Deneyimi 255

timi altindakileri baska bir yasam bigimine déndiirme konusundaki kararlihigidir. Bauman,
Yasakoyucular ve Yorumcular, Modernite, Postmodernite ve Entelektiieller Uzerine, Cev.
Kemal Atakay, Istanbul: Metis, 1995, s. 63.

Michel Foucault, “Cezalandirici Toplum”, Ders Ozetleri, 1972-1982, Cev. Selahattin Hilav,
Istanbul: YKY, 1993, s. 69 vd.

Arendt, a.g.e., s. 94.

Burada tutkulu ask’s romantik asktan ayirabiliriz. Giddens, Malinowski'nin ilkellerin Cinsel
Yasanu yapitindan “ask hem Malenezyali hem de Avrupali insan i¢in bir tutkudur ve zihne
ve bedene oldukga aci ¢ektirir; bircok insam bir agmaza, skandala veya trajediye stiriikler;
daha nadir olaraksa hayat1 aydinlatir, kalbi genisletir ve neseyle doldurur” pasajim alintila-
yarak neredeyse evrensel bir fenomen olan tutkulu ask'in (amour passion) “kiiltiirel olarak
daha 6zgiil olan romantik ask”tan ayirt edilmesi gerektigini savunur. Ciinkii, kimi zaman
tutkulu askin siddeti ve biiyiilenmislik derecesi dinsel fanatizmi andirabilir. Taraflarin top-
lumsal yiiktimliiliiklerini gézardi etmelerine yol agabilir. Diger yandan, yine giindelik hayat-
tan kopararak kendini feda etme gibi koktenci seceneklere yonelebilir. Bu bakimdan, “top-
lumsal diizen ve gérev agisindan bakildiginda tehlikelidir. Tutkulu agkin hicbir yerde evlilik
i¢in gerekli veya yeterli bir temel olarak kabul edilmemesi ve baz1 kiiltiirlerde ona karsit
olarak gériilmesi hi¢ de sasirtici degildir”. Oysa bu 6zellikler tam da romantik agkin 6zgiillii-
giinti ifade eden niteliklere isaret eder. Bkz. Giddens, Mahremiyetin Doniisiimii, s. 40.
Benedict Anderson, Hayali Cemaatler, Millivetciligin Kokenleri ve Yayilmast, Cev. Iskender
Savasir, Istanbul: Metis, 2004. Gregory Jusdanis, Gecikmis Modernlik ve Estetik Kiiltiir, Mil-
li Edebiyatin Icat Edilisi, Cev. Tuncay Birkan, Istanbul: Metis, 1998.

Jirgen Habermas, Kamusalligin Yapisal Doniisiimii, Cev. Tanil Bora, Mithat Sancar, Istan-
bul: iletisim, 1997, s. 126.

Preserved Smith, Ronesans ve Reform Cagi, Bir Sosyal Arka Plan Calismasi, gev. Serpil Cag-
layan, Istanbul: Is Bankasi, 2001, s. 237-44.

Karl Marx - Friedrich Engels, Komiinist Parti Manifestosu, Cev. Cenap Karakaya, Sol Yayin-
lar1, Ankara: Sol, 1998, s. 15.

On yedinci yiizyilin sonlarina dogru kahvehane, “etkili ¢evrelere zahmetsizce dahil olabil-
me yolunu agmakla kalmadi, orta siniflarin genis kesimlerini, hatta zanaatkarlari ve kiigiik
esnafl bile kapsadi. Ned Ward, “wealthy shopkeepers”in (hali vakti yerinde diikkancilar)
her giin birkag kez kahvehaneye gittiginden s6z eder; aynisi yoksullar icin de gegerlidir (...)
Her meslegin, ticari ziimrenin, smifin, her partinin sevdigi ve devam ettigi bir kahvehane
vardi”. Habermas, a.g.e., s. 101-2.

Ancak bu dénemin “kiiltiir tiiketicileri’nin arttig1 ve Sennett’in terimleriyle “kamusal insa-
nin ¢oktiigii” bir déonem oldugu akilda tutulmalidir. Habermas'a gore de, “19. yiizyihn
ortasindan beri, akil yiiriiten bir 6zne olarak kamusal toplulugun insicamini o zamana dek
saglayan kurumlar sarsil(mist1).” (A.g.e., s. 283; Richard Sennett, Kamusal Insanin Cokiisii,
Cev. Serpil Durak-Abdullah Yilmaz, Istanbul: Ayrint1, 2002.)

Giddens, Mahremiyetin Doniistimii, s. 30.

Bauman, modernite ve postmodernitenin siireklilik ve kopuslarinin bastirma ve Piiriten’in
6liimii agisindan doyurucu bir tartismasini yapmistir. Kapitalizmde bastirma, “bastan ¢ika-
rilanlar” ve “bastirilanlar” olarak genis toplumsal kesimler tizerinde etkili olmaktadir. Post-
modernite, “Piiritenin oliimii"ne isaret eder ama “gec¢ kapitalizm” yeni tiikketim modunda
bastirmay1 yeni bigimlerine kavusturur. Piiritenin duygusal isyani, bastirmanin sonunun
habercisi degildir. Eskinin is ahlaki, hedonizmle yer degistirirken, Piiriten igverenleri “bas-
tan ¢ikarilanlar” is¢ileri ise “bastirilanlar” olmaya devam eder. Yasakoyucular ve Yorumcu-
lar, Bolim X, XI, XII.

Akt. Adam Phillips, Flért Uzerine, Cev. Ozden Arikan, Istanbul: Ayrint1, 1997.

Cogito, say1: 51, 2007



256 Firat Mollaer

26
27

28

29
30
31

32
33
34

35
36

37

38
39
40

41
42
43

44
45

46
47

Giddens, Mahremiyetin Doniistimii, s. 42.

Aleksandr Puskin, Tiim Oykii ve Romanlar, Cev. Ataol Behramoglu, Istanbul: Cem, 1997,
s. 126; 183.

Gustave Flaubert, Madam Bovary, Cev. Nurullah Atag-Sabri Esat Siyavusgil, istanbul: Is
Bankasi, 2006, s. 37-9.

Akt. Giddens, Mahremiyetin Doniistimii, s. 44.

Akt. Macfarlane, “Ask ve Kapitalizm”, s. 170.

Max Weber, Sosyoloji Yazilart, Der. H. H. Gerth ve C. W. Mills, Cev. Taha Parla, istanbul:
Hiirriyet Vakfi, 1993, s. 139.

Sennett, a.g.e., s. 16-7.

Goethe, Geng Werther'in Acilart, gev. Yiiksel Pazarkaya, Istanbul: Cumhuriyet, 1999, s. 28.
Diger deyisle, 6zel alanin ¢ekirdegi olan mahremiyet alani, kendini diger alandan bagim-
s1z zanneder, “gercekte ise pazarin ihtiyaclarina derinden baghdir” -hele “yasam alami’nin
yozlastirildig: bir tarihsel durumda. (Habermas, a.g.e., s. 132.)

Daha fazla bilgi icin bkz. Bauman, Yasakoyucular ve Yorumecular, 6zellikle Bolim 4, 5 ve 6.
Walter Benjamin, “Charles Baudelaire: Kapitalizmin Yiikselis Caginda Bir Lirik Sair”,
Pasajlar, Cev. Ahmet Cemal, Istanbul: YKY, 2004, s. 140. Giivenli bir i¢ mekan diisii, Sanayi
Devriminin dehsetli etkilerinin hissedilmesi ve kamusal hayattan geri ¢ekilme tutumuyla
ilgilidir. Ask imgesi de bu “kutsal siginak” arayisinda kendine yer bulabilmistir. Bkz. Ric-
hard Sennett, Goziin Vicdani, Kentin Tasarimi ve Toplumsal Yasam, Cev. Sitha Sertabibog-
lu-Can Kurultay, Istanbul: Ayrint1, 1999, s. 41 vd.

Benjamin, “XIX. Yiizyill'in Baskenti Paris”, Pasajlar, s. 101. Bu konuda iyi bir 6zet i¢in ayri-
ca bkz. Meral Ozbek, “Kentsel Mekan, Toplum, Bilissel Harita ve Planlama”, Cevre Tiimdiir,
Cok Boyutlu Bir Olguya Biitiincii Bir Bakis, Der. Deniz Incedayi, Istanbul: Baglam.
Benjamin, “Charles Baudelaire: Kapitalizmin Yiikselis Caginda Bir Lirik Sair”, s. 140.
Lucien Febvre, Ronesans Insani, Cev. Mehmet Ali Kilgbay, Ankara: Imge, s. 27-56.
Haussmann'in kent planlamasi, trajediden tiksinen bicimsel bir rasyonelligin giidiimiin-
dedir. Ne var ki, kenti “patolojisi’nden temizlemek iizere girisilen hareket, paradoksal
bicimde kamusal alami yeni katilimcilara agmistir. Paris proletaryasinin yagsamini siir-
diirdiigii mahalleler, Haussmann'in “yaratici yikim”ina ugradiktan sonra yoksullar, yeni
bulvarda goériiniirlitk kazanarak Baudelaire’in “gézler ailesi’ne katilmistir. Baudelaire’in
bu diizyaz: siirinde yeni kamusal mekanlardan birinde bir asik ciftin kamusal alanda
goriniir hale gelen yoksullar karsisindaki tutumunu anlatir. Berman’a gore, bu siir, mo-
dern agkin 6znelerinin politiklesmesinin bir érnegini sunmaktadir. Yoksulun goériiniirlii-
giine kars1 daha 1limli bir tutum alan erkek liberal soldayken dislayici bir tavir alan kadin
ise sagdadir. Dolayisiyla “modern sehirdeki sinif béliitnmelerinin ortaya ¢ikmasi modern
benlik i¢inde yeni boliinmeler dogurur. Ask masumiyetini yitirir. Yoksullarin varlig1 seh-
rin 1giltis1 tizerine acimasiz bir golge diistiriir.” (Marshall Berman, Katt Olan Her Sey
Buharlasiyor, Modernite Deneyimi, Cev. Umit Altug-Biilent Peker, Istanbul: iletisim, 2004,
s. 209).

Akt. Macfarlane, “Insan ve Dogal Diinya”, s. 111.

Bauman, Yasakoyucular ve Yorumcular, s. 65.

Ali Artun, “Baudelaire’de Sanatin Ozerklesmesi ve Modernizm”, Charles Baudelaire’in
Modern Hayatin Ressami'na Sunusg, Istanbul: Tletisim, 2003, s. 39 vd.

John Berger, Gorme Bigimleri, Cev. Yurdanur Salman, 2006, s. 10.

Akt. Mehmet Oztirk, Sine-masal Kentler, Modernitenin Iki Kahramani Kent ve Sinema Uzeri-
ne Bir Inceleme, Istanbul: Donkisot, 2005, s. 135

Ahmet Hamdi Tanpinar, Huzur, Istanbul: YKY, 2003, s. 87-8; 199.

Macfarlane, a.g.e., s. 170.

Cogito, say1: 51, 2007

48

49

50

51
52
53

54

55

56
57

58

59

Romantik Askin Sosyolojik Halleri ve Modernite Deneyimi 257

David Harvey, Postmodernligin Durumu, Kiiltiirel Degisimin Kokenleri, Cev. Sungur Savran,
Istanbul: Metis, 2003, s. 392.

Charles Baudelaire, “Comert Kumarbaz”, Paris Sikintist, Cev. Tahsin Yiicel, Istanbul: Tiirki-
ye Is Bankasi, 2006. Deneyim kazanma yonelisi ile agk arasindaki iliskiyi bir daha vurgula-
mak gerekir. Benjamin, tecriibenin (Erfahrung) hicbir zaman modern zamanlardaki kadar
deger yitirmedigini ve bunun sonucunda Hikdye Anlaticisi’'min tecritbeye dayanan gelenegi-
nin ortadan kalktigimi yazar. (Benjamin, “Hikaye Anlaticis1”, Son Bakista Ask, Walter Ben-
jamin'den Secme Yazilar, Der./Cev. Nurdan Giirbilek, Istanbul: Metis, 1995.) Bu durumun
ask ile etkilesimini diisiinelim. Ilk akla gelen, Can Kozanoglunun —ge¢c modern zamanlarin
popiiler kiiltiir 6gelerinden biri olan Sezen Aksu ve miizigi i¢in- zekice formiile ettigi su
ciimlede 6zetlenebilir: “Evlere ‘Yasanmayan Ask’ Servisi Yapilir.” (Cilalt Imaj Devri, Istan-
bul: iletisim, 1992, s. 79.) Yine su siralarda popiiler bir sarkinin nakaratinda yer alan “mo-
dern zamanlarda agk yoruldu mu?” soru-cevabinin agiklamasi, bu zamanlarda deneyimin
zorlastig1 kosullarla ilgilidir. Tersinden séylersem, (“yasanmayan”) aska yonelik ilginin de
deneyim kazanmaya yonelik ilgiyle cakistig1 séylenebilir.

Benjamin, “Baudelaire’de Baz1 Motifler Uzerine”, Pasajlar, s. 229. Ote yandan, “modernizm
kahramanin yikimidir. Modernizm ¢aginda kahraman éngériilmemistir; bu tip icin bir kul-
lanim alani yoktur. Modernizm, kahramam emin bir limana sonrasiz baglar; onu sonrasiz
bir igsizlige teslim eder.” (Benjamin, a.g.e., s. 189.)

Bauman, Postmodern Etik, Cev. Alev Tiirker, Istanbul: Ayrint1, 1998, s. 136.

Benjamin, Pasajlar, s. 273-4.

Milan Kundera, Varolmanin Dayanilmaz Hafifligi, Cev. Fatih Ozgiiven, istanbul: Tletisim,
2005, s. 57.

Hardt ve Negrinin Comtiyen bir dogrultudan hareket eden (insanlik agki) eylem stratejisi
boyle bir olasiligin hatirlanmasina dayanir: “Bugiin insanlar askin nasil siyasal bir kavram
olabildigini anlayamiyor, oysa ¢coklugun kurucu giiciinii anlayabilmek icin asil ihtiyacimiz
olan sey bir ask kavrami. Modern ask kavrami, neredeyse tamamen burjuva cifte ve ¢ekir-
dek ailenin klostrofobik kutusuna kapatilmistir. Ask tamamen 6zel bir olgu haline gelmis-
tir. Daha cémert ve simirsiz bir ask kavramina ihtiyacimiz var (...) Askin buradaki anlam,
genis iligkilenmelerimizin ve siirekli ortaklasmamizin bize getirdigi mutluluktur (...) Eger
aski siyasal bir zeminde kavrarsak, yeni insanhgin yaratilmasini da nihai agk eylemi olarak
gérmemiz gerekir.” (Cokluk, Cev. Baris Yildirim, Istanbul: Ayrinti, 2004, s. 365, 369).
Michel Foucault, “Séylemin Diizeni”, Ders Ozetleri, 1972-1982 , Cev. Selahattin Hilav, Istan-
bul: YKY, 1993, s. 36.

A.gy.

Giddens, Siyaset, Sosyoloji ve Toplumsal Teori, Cev. Tuncay Birkan, Istanbul: Metis, 2000,
s. 274.

Giddens bu teoriyi su eserinde gelistirmistir: Central Problems in Social Theory, Londra,
1979. Giddens, Siyaset, Sosyoloji ve Toplumsal Teori, s. 273; Giddens, Pierson, Modernligi
Anlamlandirmak, Cev. Serhat Uyurkulak-Murat Saglam, istanbul: Alfa, 2001, s. 58 vd.
Giddens, Mahremiyetin Doniisiimii, s. 9. Bu ve bundan 6énceki paragrafi, Giddens’in
“kurumsal diistiniimsellik” kavramindan yola ¢ikarak ézetlemeye ¢aligtim.
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GIORGIO AGAMBEN

1917 yilinda Internationale Zeitschrift fiir Psychoanalyse’de (C. 4), Freud'un
antik kasvetli mizacin psikanalitik yorumunu tematik olarak sundugu ender
metinlerinden biri olan “Yas ve Melankoli” yayimlandi. Psikanalizi on altin-
c1 yiizyll mizag tibbinin giintimiize kadar gelebilmis dallarindan ayiran yol,
melankoliyi akil hastaliklarinin vahim cesitlerinden biri olarak siiflandi-
ran modern psikiyatri biliminin dogusu ve gelisimiyle kesisir. Bu neden-
le, melankoli mekanizmasinin Freudcu analizinde —elbette bu analizde
melankoli mekanizmasi libidonun diline terctime edilir- akedia’nin patristik
tamimlarinda ve kara safra mizacinin fenomenolojisinde karsimiza ¢ikan iki
Ogeyi tekrar kesfetmemiz biraz sasirticidir; bu iki 6genin Freud'un metnin-
de de devam etmesi melankoli kiimelenmesinin zaman igerisinde gosterdigi
alisilmadik istikrari da gosterir: bu iki 6ge, nesneden uzaklagim ve tefekkiire
egilimle kendi icine doéniistiir.

Freud’a goére melankolinin dinamik mekanizmasi esas 6zelliklerini kis-
men yastan kismen de narsisistik regresyondan alir. Yasta, libidonun, sevi-
len kisinin artik var olmadig1 gerceginin kanitina tepki olarak, sevilen nes-
nenin her anisina ve onunla baglantis1 olmus olan her nesneye sabitlenmesi
gibi, melankoli de sevilen nesnenin kaybina verilen bir tepkidir; ancak bek-
lenenin tersine, bu kaybi libidonun baska bir nesneye aktarimi degil, libido-
nun narsisistik bir bicimde kayip nesneyle 6zdeslesmis olan egoya uzaklasi-
mu izler. Freud'un metninden beg y1l énce yayimlanan melankoli incelemesi
Freud’'un calismasina temel teskil eden Abraham’in kisa ve 6z formiiliine
gore, “libidinal yatirim, nesneden uzaklagtiktan sonra egoya geri déner ve

ayni zamanda nesne de egonun igine alinir.”!
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Bununla beraber, genetik yas siirecine bakildiginda melankolinin yasin
kokeniyle aciklamasi zor bir iliskisi oldugu goériiliir. Freud, yasin gercek
bir kaybin devaminda gelmesine ragmen, melankolide sadece kaybedilen
nesnenin ne oldugunun degil, bir kaybin s6z konusu olup olmadiginin bile
belirsizligine dair yadsinamaz kanit karsisindaki sikintisimi saklamaz. Fre-
ud belli bir rahatsizlikla séyle yazar: “Aslinda neyin kaybedildigi bilinmese
de bir kaybin gerceklestigi kabul edilmelidir.” Bundan kisa bir siire son-
ra, kaybedilmis bir nesne olmadig halde bir kaybin s6z konusu olmasinin
neden oldugu ikilemin istiinii 6értme girisimiyle, “bilinmeyen bir kayiptan”
veya “bilingten kacan bir nesne kaybindan” bahseder. Aslinda, melankoli
mekanizmasinin Freud ve Abraham tarafindan tanimlanan bicimiyle ince-
lenisinde, libidonun uzaklagiminin, aragtirmanin tikandigi, artik bir gelisme
kaydedemeyecegi esas baslangi¢c noktasinm teskil ettigi goriiliir; arastirmada
ilerleme kaydetmek istiyorsak melankolinin bir nesnenin kaybindan ¢nce
gelen ve bu kaybi 6ngoren bir yas tutma egiliminin paradoksunu sundugu-
nu séylemeliyiz. Burada psikanaliz, miskinligi, heniiz kaybedilmemis bir iyi-
likten uzaklasim olarak gérmiis ve miskinligin en kotii kardeslerinden biri
olan caresizligi hayal kirikliginin ve lanetlemenin habercisi olarak yorum-
lamis olan kilise rahiplerinin sezinlediklerine oldukca benzeyen sonuglara
varmis gibi goriiniiyor.

Akedia’da bir yoksunluktan uzaklasimin degil, kendini nesnenin kaybin-
dan caresizce korumaya ve nesneye, en azindan yoklugunda, baglanmaya
yonelik umutsuz girisimiyle bu nesneyi kendi icin erisilmez kilan siddet-
lenmis arzudan uzaklasimin s6z konusu olmasi gibi, melankolik libidonun
uzaklagiminin da tek amaci bunlardan hig¢birinin gercekte miimkiin olmadi-
g1 bir durumda kendine mal edisi gecerli kilmaktir.

Bu agidan bakildiginda melankoli sevgi nesnesinin kaybina verilen reg-
resif tepkiden cok, elde edilemeyen bir nesneyi kayipmis gibi géstermeye
dair hayali kapasitedir. Eger libido gercekte hichir sey kaybedilmemisken bir
kayip gerceklesmis gibi davramiyorsa bunun nedeni libidonun hi¢bir zaman
sahip olunmadig: icin kaybedilemeyecek olan bir seyin kaybolmus gibi
goriindiigii ve belki de hi¢ var olmadig i¢in sahip olunamayacak bir seyin
elden geldigince kayipmis gibi mal edildigi bir simiilasyonu sahneye koyma-
sidir.Bu noktada, bir 6rnek olusturan yas tutma mekanizmasiyla analojinin
kismen seklini bozup taminmaz hale getirdigi muglak melankoli projesinin
belirli ihtiras1 anlasilabilir hale gelir: bu antik mizaci kuramin gayet dogru
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bir bicimde, salt bir tefekkiir nesnesi olarak kalmasi gereken seyi sevgi dolu
bir kucaklasma nesnesine doniistiirme istegi olarak tespit ettigi seydir. Nes-
nesini yasin cenaze takimlariyla kaplayan melankoli ona kaybedilmis olan
seyin fantazmagorik gercekligini ihsan eder; ancak bu yas elde edilemeyecek
bir nesne i¢in oldugu siirece melankolinin stratejisi gercek olmayan seyin
var olabilecegi bir yer acar ve egonun onunla iligkiye girebilecegi ve bagka
hi¢cbir seyin rekabete giremeyecegi, hi¢bir kaybin da tehdit etmesinin mim-
kiin olmadig1 bir sahne kurgular.

Eger bu dogruysa, eger melankoli kendi nesnesini mal etmeyisadece
onun kaybimi onaylayabildigi siirece basarabiliyorsa, Freudun melankolik
egilimin muglakligina boylesine sasirmasi anlasilabilir; o kadar sasirmistir
ki, bunu hastaligin esas 6zelliklerinden biri olarak belirlemistir. Melankoli-
de —nesne tizerine meydan muharebesine girmis olan, “biri libidoyu ondan
ayirmak digeri de libidonun bu konumunu saldirilardan korumak icin sava-
sir’— agk ve nefret bir arada var olur ve sadece bilingdisinin yasalar1 altinda
miimkiin olan uzlasmalardan birine varabilir; bu uzlasmanin 6zdesligi, psi-
kanalizin ruh bilime miras biraktig1 en bereketli iktisaplardan biridir hala.

Fetisist Verleugnung (yalanlama) durumunda ise (cocugu fantezisinden
feragat etmeye zorlayan) gerceklik algisiyla (onu algisini yalanlamaya iten)
arzusu arasindaki catismada, ¢ocuk ne onu ne de onu yapar (ya da ikisini
de eszamanli olarak yapar; bir yandan algilarimin kanitlarini reddeder, ote
yandan sapik bir semptomun kabulii izerinden gercgekligi tanir.) Benzer
bi¢imde, melankolide nesne ne mal edilebilir ne de kaybedilir, aksine aym
anda hem sahip olunur hem de kaybedilir.2 Ve fetis ayn1 anda bir seyin ve
o seyin yoklugunun isareti oldugu ve bu tezad: kendi hayaletvari konumuna
bor¢lu oldugu i¢in, melankoli projesinin nesnesi de ayn1 anda hem gercek
hem de gercek olmayan; bedene dahil edilmis ve kayip, onaylanmis ve red-
dedilmistir; bu durumda, Freud'un melankoli hakkinda konusurken, “nesne-
nin elbette bastirilmis” oldugunu ama “egodan daha gii¢li’” ¢iktigini da net-
lestirerek “nesnenin ego tizerindeki zaferi’nden bahsetmesi bizi sasirtmaz.
Bu garip bir zaferdir, diisman bastirma yoluyla yenilir; ancak melankolik
kisinin nesneye kars1 asir1 sadakatini tam da nesneyi lagvetme hareketinde
gozler 6niine serer.

Bu acidan bakinca hem Freud'un (Abraham’in izinden giderek) melanko-
liyle “libidonun gelisimindeki oral veya yamyamsi evre” arasinda kurdugu
ilintiden (bu ilintide ego nesnesini, onu yutarak icine almay1 siddetle ister)
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ve on sekizinci yiizyillin yasal psikiyatrisinin dénemin korkung sug¢ kayitlari-
m1 dehsetle dolduran yamyamlik vakalarini melankolinin varyasyonlar: ola-
rak simiflandirirkenki inadimida anlayabiliriz. Melankolik iliskinin nesneyle
olan muglak iliskisi béylece libidonun nesnesi yok eden ve ayni zamanda
icine alan yamyamliga asimile edilmis oluyordu. On dokuzuncu yiizyilin
yasal arsivlerindeki melankolik canavarlarin arkasinda, ¢ocuklarini yutan
tanrinin, geleneksel olarak melankoliyle 6zdeslestirilen Chronos-Satiirn’iin

kotiiciil golgesi yiikselir.3

Ingilizceden Ceviren: Seyda Oztiirk

Notlar

1 K. Abraham, “Notes on The Psycho-Analytical Investigations and Treatment of Manic-Dep-
ressive Insanity and Allied Conditions,” Selected Papers on Psycho-Analysis (Londra, 1927)

2 Freud'un fetis goriisiiniin bu 6zelligi i¢in bkz. Agamben, Giorgio, Stanzas, Word and Phan-
tasm in Western Culture, 6. Boliim. Cev. Ronald L. Martinez, University of Minnesota Press,
1993.

3 Yamyamlik ve melankoli arasindaki iliski i¢in bkz. Nouvelle Revue de Psychanalyse 6 (1972),
“Destins du cannihalisme.”
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WALTER BENJAMIN

Giintimiizde Késtner'in siirleri ii¢ heybetli ciltte sunuluyor okura.! Ancak,
bu dizelerin 6zelliklerini yakindan incelemek isteyen herkese, siirleri orijinal
formlarinda okumalarim tavsiye ediyorum. Kitaplarda, ¢ok sikisik ve bogu-
cu bicimde sunuluyorlar, ama ¢ok sayida giinliik gazetede, sudaki baliklar
misali, karsimiza ¢ikiyorlar. Eger bu su en temizi degilse ve icinde ¢ok fazla
atik ytiziiyorsa da, sairane kiiciik baliklar1 bunlardan beslenerek biiytiyebile-
cek olan sairin degme keyfine.

Bu siirlerin popiilerligi ticari erk pozisyonlarini aleni bigimde sahip-
lenen ve ekonomik fizyonomisinin ¢iplakligini, maskesiz olma 6zelligini
diger biitiin simiflardan daha fazla gurur kaynag: yapan bir simifin yiikseli-
sine baghdir. Tek amaci bagari olan ve bagka hi¢cbir seyi tanimayan bu sini-
fin simdi en 6nemli konumlarn ele gecirdigi anlamina gelmiyor bu. Ideali
bunun icin biraz fazla nefes darlig1 ¢eker cinsten. Bu ideal, sonradan gérme
olan veya 6nemsiz bir aileden gelen ve biiyiik patronlardan farkl olarak, on
yillardir ailelerini ge¢indirmeyen ama sadece kendilerine bakabilen ve bunu
da sezon sonuna kadar basariyla siirdiirmekten aciz olan ¢ocuksuz simsar-
larin idealiydi. Onlar1 géremeyen var mi? Boynuz c¢ercgeveli gozliiklerinin
ardindaki hiilyali, bebegimsi gozleri, genis, solgun yanaklari, kararsiz ses-
leri, jestlerine ve diisiinme bicimlerine yerlesmis o kadercilik. En basindan
beri, sairin sadece ve sadece bu sinifa séyleyecek bir seyleri olmustur; poh-
pohladig1 simif budur; safaktan giinbatimina, aynay1 onlarin yziziine tutmak
yerine, arkalarini kollamalar: icin karsilarina yerlestirdigi siirece de boyle
olacaktir. Onun dizeleri arasindaki bosluklar onlarin enselerindeki yag kat-
manlaridir, uyaklar etli dudaklari, duraklar: tenlerindeki gamzeler, can ali-
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c1 ifadeleri ise gozbebekleri. Konu ve etki bu siifa miinhasirdir ve Késtner
fabrika yoneticilerini ironisiyle etkilemekten ne kadar acizse, malina miilkii-
ne el konulmus olanlar asi ifadeleriyle ele gecirmekten de o kadar acizdir.
Bunun sebebi, tam aksi gibi gériinmesine karsin, bu lirizmin her seyden
once orta smifin ¢ikarlarimi koruyor olmasidir — simsarlarin, gazetecilerin,
departman yéneticilerinin. Aymi esnada beyan ettigi kii¢iik burjuva nefreti
ise, kendi icinde gereginden fazla samimi bir kii¢iik burjuva havasi barin-
dirmaktadir. Diger yandan, biiyiik burjuvaya karsi herhangi bir kurucu giicii
bariz bicimde terk eder ve en sonunda koruma 6zlemine o samimi i¢ ¢ekisle
ihanet eder: “Ah ¢ok parali olan en az on iki adam olsaydi.” Kdstner'in, “Bir
Anne Durumunu Tartiyor” baghg altinda proleter bir kadinin gece diisiin-
celerini sunarken dolambach idarelilik takindig1 gibi, “Bir Ilahi”de banker-
lerle kozunu paylasirken dolambaglh bir aile diigkiinliigii sergilemesine hig
sasmamali. Nihayetinde, durumu iyi olan smifin, sizlanan sairi oynatmakta
kullandigi ipler ev ve gelirdir.

Sair durumundan memnun degildir, hatta kederlidir. Ama bu kederin
nedeni rutinselliktir. Ciinkii bir rutine girmis olmak, kisinin kendi diisiin-
celerini feda etmis, igrenme yetisini kaybetmis olmasi1 anlamina gelir. Ve
bu da kisiyi kedere bogar. Kistner’inkini Heine’'nin durumuyla benzer kilan
da iste budur. Kistner’in siirlerinin basina koydugu notlar, bu cilali cocuk
toplarim1 koca rugby toplarina benzetme girisimi, onun rutinidir. Ve hig-
bir sey, kisisel fikrin yogrulmus hamurunu kabartmaya yarayan kabartma
tozu gorevi goren ironi kadar rutin degildir. Onun kiistahliginin, elindeki
ideolojik gii¢lere oldugu kadar siyasi giiclere de nispetsiz olusu ise sade-
ce sanssizliktir. Bu provokasyonlarin temelinde, rakibin kaba bir bicimde
kiigiimsenmesi de bu sol-radikal aydin ziimrenin ne kadar kayip oldugunu
ayni derecede ifsa eder. Bunun isci hareketiyle pek bir ilgisi yoktur. Daha
¢ok, Kaiserreich’'in yedeksubayinda hos gordiigii, burjuva ¢oziilmesinin bir
fenomeni olarak feodalizm taklidinin bir tamamlayicisidir. Kédstner, Meh-
ring ve Tucholsky cinsinden sol-radikal gazeteciler ¢iirtimiis burjuvanin pro-
letarya taklididirler.2 Onlarin islevi siyasi konularda partilere degil hiziplere,
edebi konularda okullara degil moda akimlarina, ekonomik konularda ise
uireticilere degil simsarlara yol agmaktir. Hakikaten de, son on bes yilda bu
sol aydinlar siirekli biitiin entelektiiel islerin simsar1 olmay1 siirdiirmiisler-
dir; aktivizmden ¢ikip, ekspresyonizmden gecerek Yeni Nesnellik'e kadar.3
Ne var ki, siyasi 6nemleri de (burjuvaziden ¢ikmis olan) devrimci refleksle-

Cogito, say1: 51, 2007



264 : Walter Benjamin

rin titketimin yerini dolduracak olan dikkat dagitic1 eglence nesneleriyle yer
degistirmesiyle titkenmistir.

Boylece aktivizm, devrimci diyalektik tizerine s6zde-sinifsiz bir muteber
sagduyu sureti gecirebildi. Bu bir bakima aydin ziimrenin biiyitk magaza-
sinda indirim haftasiydi. Ekspresyonizm, devrimci jesti, yukar1 kaldirilmis
kolu, kartonpiyerin icindeki sikilmis yumrugu sergiledi. Bu reklam kam-
panyasindan sonra, Késtner’in siirlerine kaynak aldigi Yeni Nesnelcilik
kataloga eklendi. O halde, “entelektiiel elit”, kendi duygularinin bilangosu-
nu cikarmaya baslarken neyi kesfediyor? Bu hisleri mi? Ama bu hisler ¢ok
uzun zaman o6nce elden ¢ikarilmadi mi1? Geriye kalan, bu hislerin —~doga ve
sevgi, heves ve sefkat- bir zamanlar tozlu, kalp seklindeki tepsilerin tizerin-
de sunuldugu bos uzam. Simdi bu i¢i bos sekiller unutkanlikla oksaniyor.
Cok bilmis bir ironi, bu kaliplasmis érneklerin icinde, seylerin kendin-
den ¢ok daha fazlasim1 barindirdigimi diisiiniiyor; kendi fakirligini harika
bir bicimde sergiliyor ve dipsizmis gibi goriinen boslugu bir kutlamaya
doniistiirityor. Ciinkii bu nesnelligin yeni tarafi da bu — eski tinsel mallari-
nmin kalintilariyla, burjuvanin maddi iyelikleriyle gurur duydugu gibi gurur
duyuyor. Bu kadar rahatsiz edici bir durumda hi¢ bu kadar rahatlatici bir
diizenleme yapilmamusti.

Kisacasi, bu sol radikalizmi, artik bir siyasi eylemin tekabiil etmedigi
tutumun ta kendisi. Solun su veya bu egilimi degil, genelde olanakli olanin
daha solu. Daha en basindan beri aklinda olan tek sey olumsuzlayici bir ses-
sizlikte keyfine bakmak. Siyasi miicadelenin zorunlu bir karardan bir keyif
nesnesine, bir iiretim aracindan bir titketim maddesine doniisiimii — iste
edebiyatin son basarisi. Kayda deger bir yetenek olan Kistner biitiin bu
aracglar1 c¢ok iyi bilir. Bunlarin en agik farkla en énemlisi, onun siirlerinin
biiyiik boliimiiniin adinda bile ifade edilen bir tutumdur: “Yumurtali Mer-

» o«

siye”, “Kimyasal Olarak Arinmis Noel Sarkis1”, “Halk Havuzunda Intihar”,
“Stilize bir Zencinin Kaderi”, vs. bunlardan bazilari. Bu yer degistirmeler
ni¢in? Ciinkii elestiri ve bilgi her an araya girmeye hazir, ama boéylece oyun-
bozanlik yaparlar ve hic¢bir kosulda konusmalarina izin verilmemelidir. O
zaman sair onlar1 susturmalidir; ¢aresiz ¢irpinislart simdi bir akrobatin
numaralariyla aym etkiye sahip — genis bir kitleyi eglendiriyor, zevkinden
pek de emin olmadig bir kitleyi. Morgenstern’de sagmalik sadece teozofiye
kacisin karsitiydi.4 Ama Kistner'in nihilizmi, esnemekten kapatilamayan bir

agiz gibi, higbir seyi gizleyemiyor.
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Sairlerin garip bir ¢aresizlikle asinaliklar1 éncelere dayanir. Ge¢gmis yil-
larin gercek siyasi siiri esas olarak bir miijdeci gibi aceleyle seylerin éniine
gecmistir. Georg Heym o zamanlar tasavvur bile edilemez olan ve 1914te,
daha 6nce goriillmemis topluluklarin (intiharlarin, tutsaklarin, hastalarin,
denizcilerin, delilerin) tiksindirici tamimlarinda dile gelen kitle olusumu-
nu 1912 ve 1913 yillarinda yazdig: siirlerde éngérmiistiir.5 Onun dizele-
rinde diinya, kizil tufan geldiginde sular altinda kalmamak igin silahlanir.
Ve altin markin zirvesi, tufana kapilmayan tek zirve olmadan ¢ok énceleri,
(o mark dagimin her bir santimetresi yiyiciler, karni sisikler, agzinin tadi-
m bilenler tarafindan parsellenmistir) savasin ilk giinlerinde sehit diisen
Alfred Lichtenstein, Kastner’in kliselestirdigi kederli ve gii¢siiz figiirleri
goriinir kilmist1.6 Burjuvanin bu erken, ekspresyonizm oncesi versiyonunu
daha sonraki postekspresyonist versiyonundan farkli kilan eksantrikligidir.
Lichtenstein'in siirlerinden birini bir soytariya adamis olmasi tesadiif degil-
dir. Caresizlik soytariligi onun burjuvasinin kemiklerine islemis durumday-
di. Hentiz eksantrikliklerini bir kentsel eglence nesnesi olarak kendi disla-
rina kaydirmamislardi. Heniiz tam doygunluga ulasmamuislar, heniiz, satig
krizi ufukta belirmekte olan bir emtiayla kurduklar1 muglak dayanismayi
hissedebilecek kadar simsarlasmamislardi. Sonra, baris geldi — bir mal ola-
rak insan pazarimin ¢okisii, bizim issizlik adi altinda tanidigimiz ¢okiis
geldi. Lichtenstein'in siirlerinin propagandasimi yaptigi intihar ise damping
niteligindeydi — mallar zararina satilarak elden ¢ikarildi. Kdstner'in siirleri
bunlarin hepsini unuttu. Onlarin ritmi, zavalli zengin halkin dertli sarkila-
rim ¢alarken kullandig1 notalara tam uyum igindedir; artik biitiin parasim
midesini doldurmak i¢in kullanamayan zavalli doygun adamin kederine
tekabiil eder. Eziyet goren aptallik: bu, melankolinin iki bin yildir siiren
déniisiimiiniin son halidir.

Kistner'in siirleri yiiksek gelir grubuna dahil olanlar i¢indir, yollarindaki
herkesi ve her seyi cigneyen o kederli, melankoli kuklalar i¢in. Zirhlarimin
sertligi, ilerleyislerinin yavashgi ve eylemlerinin kérliigiiyle, insanlarin tan-
kerlerle ve tahtakurulariyla randevularinin miisebbibidirler. Bu siirler, bor-
sa kapandiktan sonra dolup tasan bir kent kahvesindekine benzeyen insan-
larla doludur. Islevlerinin boylesi insanlarin kendileriyle barisik olmasini
saglamak ve bu adamlarin, “insanlik”tan anladiklar1 sey olan profesyonel
ve Ozel hayat 6zdesligini —ki bu hayat saf hayvani hayattir, ¢iinkii, mevcut
kosullar altinda, sahih insanlik ancak bu iki kutup arasindaki bir gerilim-
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den dogabilir- kurmak olmasi sasirtict midir? Bu gerilimden biling ve eylem
dogar. Bu gerilimi yaratmak ise biitiin politik lirizmin gorevidir, giiniimiiz-
de ise bu gorev Bertolt Brecht'in siirleri tarafindan eksiksiz yerine getiril-
mektedir. Kdstner'da gorev goniil rahatlifina ve kadercilige yol agmaktir.
Bu, iiretim siirecine en uzak olanlarin kaderciligidir ve bunlarin piyasanin
devletine gizlice yag cekisleri kendini tiimiiyle sindirim sisteminin gizemli
kazalarma teslim eden adamin tutumuna benzer. Bu satirlardaki giimbiirtii-
ler ise elbette mide gazindan degil, bozulmadan kaynaklanmaktadir. Kabiz-
Iik ve melankoli her zaman birbirine eslik etmistir. Ancak, toplumsal 6rgiit-
lenmenin 6zsular1 kurumaya basladigindan beri, her kose basinda karsimi-
za donukluk ¢ikmakta. Kistner'in siirleri ise havayi temizlemeye yaramiyor.

Ingilizceden Ceviren: Seyda Oztiirk

Notlar

—

Emil ve Detektif baghkli ¢ocuk kitabiyla taninan Erich Kistner (1899-1974) Weimar Cumhu-
riyeti déneminin saygi géren bir sairi, romanci ve gazetecidir. Yeni Nesnelci tarzda kaleme
aldig ironik, hafif siirleri 1920’lerde orta simif tarafindan ragbet gérmiistiir.

2 Franz Mehring (1846-1919) radikal bir gazeteci, Alman Sosyal Demokrat Partisinin énemli
bir tarihgisi ve Karl Marx'in en etkili biyografisinin (1918) yazaridir. Kurt Tucholsky (1890-
1935) bir gazeteci, sair ve yergi yazaridir. Igneleyici kabare sézleriyle ve Almanya’nin énde
gelen sol-liberal dergisi Die Weltbiihne'de yayimlanan ¢alismalariyla taninir.

3 Aktivizm (Aktivismus) Birinci Diinya Savasi déneminde ortaya ¢ikan bir harekettir. Elitle-
ri —yani, sanat¢ilan ve entelektiielleri- yeni bir tinsel siyasette aktif olarak rol almaya cagirir.
Yeni Nesnellik (Neue Sachlichkeit) aslen miize kiiratorii G.F. Hartlaub'un Almanya savas son-
ras1 resminde ortaya ¢ikan bir figiirasyona verdigi addir. Zamanla sanatta, mimaride, edebi-
yatta ve sinemada “Weimar dénemi tarzimi” nitelemek i¢in kullanilmaya baglanmistir: soguk,
nesnel ve ¢éziimlemeci.

4 Christian Morgenstern (1871-1914): Alman sair ve mizahgi, anlamsiz dizeleriyle taminir. Gal-
genlieder (Daragaci Sarkilar1) baslikli derlemesi 1905’te yayimlanmugtir.

5 Georg Heym (1887-1912) erken dénem Alman Ekspresyonizminin énde gelen sairlerinden-
dir. Kiyamet siirlerini Der ewige Tag (Ebedi Giin; 1911) ve Umbra Vitae (Yasamin Golgesi;
1912) baslikh ciltlerde yayimlamistir. Berlin’de, buz tutmus Havel nehrinde buz pateni
yaparken bogulmustur.

6 Alfred Lichtenstein (1889-1914) erken doénem ekspresyonist sair. Grotesk imgelerle dolu siir-

leri 6liimiinden sonra 1919 yilinda yayimlanmistir. Bat1 cephesinde savasirken dlmiistiir.
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WENDY BROWN

Gelenegi, onu hitkmii altina almak tizere olan bir konformizmden ¢ekip
koparmak, her dénemde yeni bastan girisilmesi gereken bir cabadir. Diigman
kazamirsa, oliim bile kacamaz onun elinden. Ancak bu endiseyi duyan tarihgi

gecmisteki umut kiviletmlarimi alevlendirme yetisine sahiptir.

Walter Benjamin, “Tarih Felsefesi Uzerine Savlar”, Paritilar

Son yirmi yildir, kiiltiirel kuramci Stuart Hall “solun i¢inde bulundugu kri-
zin” nedeninin ne aktivist ve akademik soldaki i¢ boliinmeler, ne de sagin
kurnaz retorigi veya finansman projeleri oldugunu israrla tekrarladi. Hall
sagin hakimiyetinin, solun dénemin karakterini kavrama ve bu karaktere
uygun bir siyasi elestiri ve ahlaki-siyasi vizyon gelistirmedeki beceriksizli-
ginin neticesi oldugunu ileri siirerek, solu suglamistir. Hall, Thatcher-Rea-
gan saginin yiikselisini, solun basarisizliginin nedeni degil, tezahiirii olarak
yorumlar, tipki solun kiiltiirel politikalar karsisinda takindig: kiiciimseyici
ve kuskucu tutumu, solun kararl ilkelerinin degil, anakronistik diistinme
aliskanliklarimin ve bu aligkanliklar1 degistirme konusundaki korkularinin
ve endiselerinin isareti olarak yorumladig: gibi.

Peki, bu korkularin ve endiselerin igerigi ve dinamigi nedir? Bunlar1 anlam-
landirmaya nereden baglamamiz gerekir? Sinirh sayida sayfada ayrintili ola-
rak incelenmesi imkansiz olan bu endiselerin sadece tek bir boyutunu, Walter
Benjamin’in onlarca yil énce “sol melankoli” olarak tanimladig1 boyutu ele
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almak istiyorum. Cogu okuyucunun da bildigi tizere, Benjamin ne tiziintiiniin
degerine ve degerligine, ne de kayiplar iizerine diisiiniimden elde edilebilecek
potansiyel anlayislara kategorik veya karakteristik olarak karsiydi. Aksine, ace-
dia’nin, tiziintiiniin ve yasin siyasi ve kiiltiirel calismalar icin tasidig: tiretken
degeri takdir eder. Charles Baudelaire iizerine ¢alismasinda melankoliyi yarati-
a bir kaynak olarak ele almisti. Ama sol melankoli Benjamin'in devrimci “kali-
tesiz yazar” i¢in kullandig1 gayet net yakistirmadir. Bu kalitesiz yazar simdinin
radikal degisim olasiliklarim1 kucaklamak yerine 6zgiil bir siyasi analize veya
ideale -hatta bu idealin basarisizligina— bagl olan kisidir nihayetinde. Ben-
jamin’in diyalektik tarihsel “simdi zaman” kavrayisinin siyasi degeri tizerine
muammal 1srarinda, sol melankoli sadece simdinin 6zgiil karakteriyle anlas-
maya varmayl reddetmeyi, yani tarihi “bos zaman” veya “ilerleme” kavramlar
disinda anlamamay1 temsil etmez. Aym1 zamanda, kisinin gegmis siyasi bagla-
1 ve ozdesligine dair belirli bir narsisizmin de ifadesidir; bu narsisizm siyasi
seferberlik, ittifak veya doniisiime yapilacak her tiirlii cagdas yatirimi asar.

Elbette melankolinin ironisi, kisinin acili kaybinin nesnesine olan baginin,
bu kayiptan sonra toparlanma, simdide ondan kurtularak 6zgiirce yasama,
onun yikiinden kurtulma arzusunun yerine gegmesidir. Yani, melankoliyi
oliime veya kayba karsi gegici bir yanit yerine stirekli bir hastalik, bir durum,
esasen bir arzu yapisi haline getiren sey de budur. Freud 1917 tarihli melan-
koli calismasinda, bize melankolinin ikinci bir 6zelligini hatirlatir: “yasin kay-
bindan daha ideal bir kayip” gerektirir melankoli. “Nesne belki de gercekten
O6lmemistir ama bir sevgi nesnesi olarak kaybedilmistir.” Freud’a gore, buna
ek olarak, melankolik 6zne nesnenin nesinin sevilip de kaybedildigini tam ola-
rak bilememektedir - “bu, melankolinin, kaybin bilin¢gdis1 hi¢bir 6zellige sahip
olmadig1 yasin tersine, bir sekilde bilincten uzaklastirilmig bir nesne yitimiyle
iliskili oldugunu gésterir.”! Melankoliyi hizlandiran kayip genelde acikca ifade
edilmez ve edilemez. Son olarak Freud —kendine saygis1 az olan, caresizlik i¢in-
de kivranan, hatta intihar egilimli- melankolik 6znenin, bir zamanlar sevilen
nesneye (sevgilinin idealizasyonuna layik olmadigi i¢in) yonelttigi suglamay:
kendine yonelterek, nesne sevgisini ve idealizasyonunu korudugunu éne stirer
- bu sevginin kayb1 melankoligin ac1 ¢ekisinde yasanmiyor olsa bile.

Peki, Benjamin solun belirli bir olusumundan bahsederken nicin bu teri-
mi ve bu terimin temsil ettigi duygusal ekonomiyi kullanir? Benjamin hic¢bir
zaman sol melankolinin kesin bir tanimim vermemistir. Bunun yerine, onu

simdinin siyasi doéniisiim olasiliklar1 yerine belirli uzun siireli miitalaalara
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ve nesnelere minnettarlik derecesinde bagh olanlar icin bir asagilama ifadesi
olarak kullanmistir. Benjamin melankoligin “seylere” olan yatirnmina 6zel-
likle egilir. Alman Tragedyasinin Kokeni'nde “melankoli diinyay: bilgi ugruna
aldatir” diyerek, melankoligin sadakatinin sevdigi hakkindaki hakikati (“her
sadik yemini veya an1”) bir seye doniistiirdiigiinii, hatta bilginin kendisini bile
seylestirdigini 6ne siirer. Bu tanmimin bir bagka versiyonu da sudur: “Melan-
koli, o inat¢1 kendine dontikliigiinde, 6lii nesneleri tefekkiir icinde kucaklar.”
Daha basit bir ifadeyle, melankoli “seylerin diinyasina” sadiktir, melankoli
mantiginin —fetisist arzunun gerektirdigi biitiin o tutuculugu ve insan iliskile-
rinden uzaklagimiyla— belirli bir fetisizm mantigimi kapsadig: isaret edilmek-
tedir.2 Benjamin sol melankoli terimini icat ettigi metin olan Weimar Cum-
huriyetinin sol sairi Erich Kdstner’e yonelik elestirisinde “eski tinsel mallarin
kalintilariyla, burjuvanin maddi esyalariyla gururlanmasi gibi” gururlanan
sol melankolik i¢in, duygulanimlarin bir “sey” haline geldigini savunur.3 Sol
tutkularimizi ve gerekgelerimizi, sol analizlerimizi ve inan¢larimizi, bunlar
kullanarak degistirmeye calistigimiz mevcut diinyay1 veya bunlarla uyumlu
hale gelecek olan gelecegi sevdigimizden daha ¢ok sever hale geliriz.

Kisacasi, “sol melankoli” Benjamin'in, solcunun kalbinde seylesmis ve don-
mus olan bir hisse, analize veya iligskiye beslenen yasli, tutucu, gegcmise doniik
bagliliga verdigi addir. Burada Freud’a bakmak oldukc¢a yardimci olacaktir,
ctinkii bu durum muhtemelen tarif edilemeyen bir kayiptan, aciklanamayan
bir ¢okmiis idealden —giintimiiz terimleriyle ifade etmek gerekirse, sol’dan,
sosyalizm’den, Marx'tan veya devrimci hareket'ten— kaynaklanmaktadir.

Elbette giintimiizde de solun agiklanabilen ve agiklanamayan ¢ok sayi-
da kayb1 s6z konusudur. Sosyalist rejimlerin ve Marksizm’in mesrulugunun
kelimenin tam anlamyla ¢okiisii bu kayiplarin en énemsizi olabilir. Biitiin-
liiklii bir analizin ve hareketin, siyasi analizin ve seferberligin dokunulmaz
onciilleri olan emegin ve siifin, kapitalizmin siyasi ekonomisine kars1 uygu-
lanabilir olan tutarli bir alternatifin kayb1 karsisinda dagilmis durumdayiz.
Ustelik bu kayiplar sirtlarinda baska kayiplar da tasiyor. Uluslararasi, hatta
genelde yerel bir sol topluluk duygumuz yok, sosyal diizenin hakikatine dair
bir inancimiz yok, siyasal ¢alismalara yol gosterecek ve bunlari siirdiirecek
zengin bir ahlaki-siyasi vizyonumuz yok. Dolayisiyla, sadece kayip bir hare-
ket duygusundan degil, ayn1 zamanda kayip bir tarihsel an duygusundan,
sadece kuramsal ve ampirik tutarlik kaybindan degil, bir yasam tarzinin ve

amaclar izleginin kaybindan mustaribiz.
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Bu durum karsisinda ne yapacagimizi bilmesek de, sol kanattan ¢ok sayi-
da kisi bu kayiplar1 kabul eder. Ancak biitiin bu kayiplarin bos ¢ekirdeginde,
muhtemelen politik bilingaltimizin bulundugu yerde, dile getirilmeyen bir
kayip da yok mu - sol ¢oziimlemenin ve sola baghlhigin yandaslarina iyiye,
dogruya ve hakiki olana gétiiren net ve kesin bir yol saglayacak oldugu vaa-
di. Solda olmanin bize verdigi tatminin ve aslinda solcular olarak kendimize
ve yoldaslarimiz olan diger solculara besledigimiz askin temelini olusturan
da buyiik o6lgiide bu vaat degil midir? Ve eger bu asktan, tam da askimi-
zin temelinde, siyasi agk veya baglilik kapasitemizde radikal bir déniisiim
talep etmeksizin vazgecilemiyorsa, sol melankoliye, sadece tiziicti degil, ayni
zamanda kendini tahrip edici etkilere yol acacagi kesin olan bir melankoliye
mahktm degil miyiz? Tekrar Freud’a dénelim: “Eger nesneye yonelik ask —
nesnenin kendinden vazgecildiginde bile vazgegilemeyen bir ask— narsisistik
ozdeslesmeye saplanirsa, nefret de bu ikame nesnesi tizerinde islemeye bas-
lar, onu taciz eder, degerini diisiiriir, ona ac1 ¢ektirir ve onun ¢ektigi acidan
sadistce tatmin olur.”# Simdi bizim yapmamiz gereken bu ikame nesnesinin
kim veya ne oldugunu bulmaktir. O romantik sol vaadin idealizasyonunu
koruyabilmek i¢in neden nefret ediyoruz? Solun eski giivencelerini bizim
ofkeli hayal kirikligimizdan kurtarmak icin neyi cezalandiriyoruz?

Soldaki yakin dénem kavgalar ve serzenisler iki tamidik yanit ¢ikariyor
karsimiza. 1lki, kiiltiirel politikalar veya 6zdeslik politikalar1 olarak bilinen
bir grup sosyal ve siyasi olusum. Burada solun bir kesiminden gelen gelenek-
sel itham, kiiltiirel —1irksal, cinsel, etnik veya toplumsal cinsiyetli- kimlikte
koklenen siyasal hareketlerin sadece modernitenin, kapitalizmin ve onun
esas olusumu olan siifin temel yapisim gecersiz kilmakla kalmadigi, sol
siyasi enerjileri ve ¢ikarlar1 da koalisyon kurmay1 olanaksiz hale getirecek
raddede parcaladig1 yoniinde. Ikinci suclunun da cesitli adlar var — postya-
pisalcilik, séylem analizi, postmodernizm, siyasi analiz seklinde tertip edi-
len modaya uygun edebiyat kurami. Buradaki su¢lamalar da olduk¢a tani-
dik. Ozne, hakikat ve sosyal siireclere dair post-temelci kuramlar, diinyanin
kuramsal agidan tutarh ve gercek olaylara dayanan bir agiklamasina dair ola-
silig1 zayiflatir ve sol normlarin nesnel oldugu varsayilan temellerine meydan
okur. Bu iki fenomen, birlikte veya ayr1 ayri, cagdas solun zayif, parcalanmis
ve hedefinden sapmis olma 6zelliklerinden sorumlu tutulurlar. Buraya kadar
soylediklerim herkesin malumu. Ancak, her iki suclamadaki ikame 6gesi,
sol melankolinin 15131nda okundugunda, daha da carpici gelecektir goze,
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¢iinkii 0 zaman kendimize su soruyu sormak durumunda oluruz: Sol ana-
lizin ve ortodokslugun hangi yonleri, yandaslar: i¢cin dalindayken kurumus,
ancak 6zdeslik politikalarina ve postyapisalciliga yonelen hakaretamiz dikkat
nedeniyle bu gercegin farkina varmaktan korumustur kendini? Aslinda, geng
solcular tizerindeki niifuzun ve siyasi alandaki etki kaybinin verdigi kederde
bu ortodokslukla kurulan ne tiir bir narsisistik 6zdeslesme saklidir? Sol bir
¢oztimlemenin bir zamanlar elinde tuttugu vaatlere ve teminatlara yonelik
nasil bir sevgi, bu vaatlerin ve teminatlarin tahrip olmus durumunun sorum-
lulugu kiiciik goriilen baskalarina yiiklenirken, hala korunmaktadir? Ve bura-
da solun belirli bir “sey”liginin sekillenisini, “su an olan” bir sey olarak, bir
zamanlar “olmus oldugu” seyin miithis hatiras1 olarak seylestiriligini, tam da
aslinda ¢yle olmadig1 ¢ok net bir bicimde belliyken, gérmiiyor muyuz?

Simdi, melankolik bir sola dair bu spekiilasyonlar1 Hall'un giiniimiiz solu-
nun sorunlar iizerine ¢ok daha dobra siyasi diisiincelerine yonlendirelim.
Hall, solun son yirmi bes yildaki basarisizligini bu zaman dilimini kavrama-
daki basarisizlik olarak goriiyorsa, bu sadece bizim basariy1 yakalayanlara
(liberal merkezciler, yeni muhafazakarlar, sag) yonelik sikayetlerimizle veya
birbirimize (irkcilik karsitlari, feministler, queer aktivistler, postmodernist-
ler, yeniden yapilanamamis Marksistler) yonelik sikayetlerimizle yeniden
sekillendirilmeyen ama sadece yinelenen bir basarisizliktir. Hall'e gére bu
basarisizlik basitce belirli bir analitik ortodoksluga —sermayenin belirleyi-
ciligi, stmfin 6énceligi- baghligin bir sonucu degildir. Daha ziyade, bu basa-
risizlhik belirli bir entelektiiel “deli gomlegi’nin — 6znenin ve 6znelligin, tarz
sorununun ve dil sorunsalinin énemini kabul etmeyen bir materyalizmde
israr etmek- de bir sonucudur. Ve oliimciil olan da, iste bu ikisinin bilegimi-
dir: Hall, The Hard Road to Renewal'in sonsoéziinde, “mezhepciligimizin” salt
giiniimiizde ¢agdis1 kalan siyasi-ekonomik olusumlar (1930’larin ve 1945’in
olusumlar1) tarafindan sabitlenen giindemlere karsi bir savunmaciliktan
degil, aym1 zamanda, “bir kuram olarak degil de, bir diisiince aliskanlig1 ola-
rak mesken edinilen bir siyaset mefhumundan” kaynaklandigini 6ne siirer.
“‘Ekonomi’ veya ‘sermaye’ adin1 verdigimiz soyut bir varliga dayali olan, tek
yonlii ve tersine cevrilemez bir siyaset mantigiyla diisiinmeye devam ederiz.
Oysa siyaset, Thatcherizmin de acikca gosterdigi gibi, aslinda dilin mantigina
benzer bir mantikla igler: yeterince ugrasirsaniz, her zaman baska bir sekilde
ifade etmek miimkiindiir.” Elbette sermayenin izledigi yol siyasetteki olanak-
lilik kosullarini bigimlendirir, ama siyasetin kendisi de “ya ideolojik olarak
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yonetilir ya da hi¢ yonetilmez.” Veya, Hall'tin bir baska 6zlii soziiyle ifade
edecek olursak, “Siyaset cogunlugu yansitmaz, cogunlugu tertip eder.”>

Burada net olmak énemlidir. Hall ideolojinin kiiresellesmenin gidisatini
belirledigini iddia etmez; kiiresellesmeyi su veya bu siyasi amag igin isletti-
gini ve basarili olunca da, belirli bir ideoloji tarafindan temsil edilen siyasi
ve ekonomik stratejilerin kiiresel kapitalist gelismelerde belirli siyasal-eko-
nomik olusumlari viicuda getirecegini soyler:

Simdi post-Fordist bir topluma dogru ilerliyoruz — kimi kuramcilarin
nizamsiz kapitalizm, “esnek uzmanhk” cag adim verdigi seye dogru. Giin-
cel gelismeleri okumanin bir yolu, “6zellestirmeyi” Thatcherizmin bu temel
hareketi belirli bir ekonomik ve siyasal strateji dahilinde isletmek ve belirli
bir felsefe tabirince kurmak i¢in kullandig1 yéntem olarak gérmektir. Bunun
tarihsel, siyasal, kiiltiirel ve cinsel “mantigim1” kapitalist gelisimin cagdas
mantigimin en giiglii egilimlerinden biriyle uyumlastirma isinde bir derece-
ye kadar basarili olmustur. Ve ona inamilmaz giivencini, ideolojik kayitsizlik
havasini veren de kismen budur: tarihin ondan yanaymis gibi gériinmesini,
gelecegin kacimilmaz istikametiyle simirdas olmasini saglayan seydir bu. Ne
var ki, sol da kendi ekonomik, siyasi ve kiiltiirel stratejilerini bu daha derin,
temel yayilma ve cesitlenme “mantigi”’min (unutulmamalidir ki, bunlarin daha
fazla demokratiklesmeye diisman olmasi1 gerekmez) 1s18inda tekrar okumak
yerine, bunlar1 basitce reddetmeyi tercih eder. Thatcherizm’in sahiplendigi
bir seyle isimiz olamaz. Kendini tarihsel olarak ¢agdisi kilmanin daha kesin
bir yolu var m1?¢

Giiniimiiz solu siklikla bir bagka ¢agin (birlesik hareketlerin, sosyal
mutlakliklarin ve simif tabanh siyasetin siyasi ve kuramsal analizin gegerli
kategorileri olarak kabul edildigi bir ¢agin) olusumlarina ve diizenlemele-
rine siki siki tutunuyorsa, kendini resmen tarihteki muhafazakar bir giic
olarak anlamakta ve anlatmaktadir — sadece simdiyi yanlis okumakla kalma-
yip, gelenekgiligi praksisinin tam merkezine, aslen riskin ve ayaklanmanin
bulunmas: gereken yere oturtan bir gii¢. Benjamin bu goriingiiniin kaba-
taslagini, sol melankoli makalesinin konusu olan Kistner'a yonelik elestiri-
sinde sunar: “Sair durumundan memnun degildir, hatta kederlidir. Ama bu
kederin nedeni rutinselliktir. Ciinkii bir rutine girmis olmak, kisinin kendi
diisiincelerini feda etmis, igrenme yetisini kaybetmis olmasi anlamina gelir.
Ve bu da kisiyi kedere bogar.”” Hall de bu problemi, farkli bir tonlamayla,
solun Thatcherizm’e cevabinda dile getirir:
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1979 secimlerinde, Mr. Callaghan’in, tabiri caizse son siyasi demecinde,
Mrs. Thatcher'in saldirisi karsisindaki saskinligimi gizleyemeyerek “Thatc-
her toplumu kokiinden parcalamak niyetinde” dedigi an1 hatirliyorum. Bu,
sosyal demokrat kelime dagarciginda asla diisiiniilemeyecek bir fikirdi:
statiikoya radikal bir saldir1. Gergek su ki, gelenekgi diisiinceler, sosyal ve
ahlaki sayginlik diisiinceleri sosyalist bilincin o kadar derinine islemistir ki,
timiiyle geleneksel hisler ve duygulanimlar tarafindan desteklenen radikal
bir politik programa bagh olan insanlar artik olagan karsilanmaktadir.8

Sol siyasette gelenekcilik yeni bir sey degil, ama son yillarda 1) Thatcher-
Reagan-Gingrich'in (refah devletinin tasfiye edilmesiyle ve bir dizi kamusal
islevin ve hizmetin 6zellestirilmesiyle 6zetlenebilecek olan) “devrimlerine”
kars1 bir savunma olarak erdemli bigimlendirilisinin; 2) kiiltiirel politikala-
rin, 6zellikle cinsel politikalarin gelisiminin; 3) sosyalist rejimlerin ¢okiisii
ve sol siyasi-ekonomik hedeflerin siddetli itibar kaybinin bir sonucu olarak
dile getirilmekte ve zararlh goriilmektedir. Bu ti¢ fenomenin bilesimi, liberal
New Deal politikalarimin —-6zellikle, bir yandan refah toplumunun, 6te yanda
sivil 6zgiirliiklerin —savunmasim birincil icerikleri olarak gérme egilimli sol
olusumlar saglar. Kisacasi, sol birtakim 6zgiirliik ve haklar1 korumay1 amacg-
layan bir politikay: temsil eder duruma gelmistir; bu politika ne bunlarin iger-
digi tahakkiimlerle, ne de ¢agdas kapitalizm yapilamislarinda bu 6zgiirliikk ve
haklara bigilen sinirli degerle yiizlesir. Ve bu gelenekgilik, kapitalist dagitim
tarzinin sosyalist reddi icin hayati énem teskil eden 6zgiirlitkk¢ii vizyona ve
kapitalist tiretim tarzinin sosyalist reddi i¢in hayati énem teskil eden esitlik-
¢i vizyona olan inang kaybiyla birlestiginde, sol gelenekgilik sorunu oldukga
ciddilesir. Ortaya ¢ikan, statitkonun derin ve radikal bir elestirisi veya seylerin
mevcut durumuna zorlayici bir alternatif sunamadan isleyen bir soldur. Ama
belki bundan daha da rahatsiz edici olan, potansiyel verimliligindense olanak-
sizhigina bagiml hale gelmis olan bir sol, kendini umut doluyken degil, mar-
jinal ve basarisizken evinde hisseden bir sol, boylece, ruhu hayaletvari olan,
arzu yapisi gegmise doniik ve cezalandirici olan kendi 6lii gegmisinin belirli
bir ifadesine melankolik bir baghlik yapisi1 dahilinde takili kalan bir soldur.

Solu radikal (Latince “kok” anlamina gelen radix’ten gelir) bir elestirel
ve ileri goriislii ruhla giiclendirmek amaciyla onu melankolik ve tutucu alis-
kanliklarindan kurtarmak i¢in ne yapmak gerekir? Bu, toplumda derin ve
gercekten huzursuz edici bir doéniisiim anlayisin1 benimseyen bir ruh olma-
lidir, ne tiir bir yeniden formiile edilmis vizyon gelistirmis olursak olalim,
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ne mutlak devrimin, ne de tarihin otomatik seyrinin bizi ileri gétiirmeyecek
oldugu gercegini gorecek kadar akilli olmamiz gerekse de, bu ruh bu donii-
siim amacindan geri durmamalidir. “Tarih bizim tarafimizda” anlayisini veya
yeni bir sol goriisiin degerleri olarak gelistirecegimiz her degerin kendine
popiiler yandaslar bulacaginin kaginilmaz oldugunu temel almayan nasil bir
siyasi umut besleyebiliriz? Ne devlet denetimli ne iitopik, ne baskici ne libe-
ral, ne ekonomik agidan zayif ne de kiiltiirel agidan eski ne tiir bir siyasi ve
ekonomik diizen tahayyiil edebiliriz? Sosyalist haysiyet, esitlik ve 6zgirlik
idealleriyle, bu ideallerin tarihsel kosullardan ve 6ngoriilerle iliskili oldugunu
ve simdiden kaynaklanamadiklarini da unutmadan, nasil yaratici bir yasam
tarzi olusturabiliriz? Giiniimiiziin baz1 melankolik sol egilimlerinin altini ¢iz-
digimde, bu sorularin cevabini1 bulmak icin terapiyi éneriyor degilim. Ne var
ki, bu vurgumla, sol ¢éziimlemelere ve projelere olan baglhiligimizi siirdiiren
bu duygularin —yerine getirilmeyen vaatlerin ve kayip rotalarin verdigi tiziin-
tii, ofke ve kaygi duygularinin- ilerlemeci oldugu varsayilan siyasi hedeflerin
muhafazakar olma ve hatta kendi kendini tahrip etme potansiyeli tasiyan gizli

taraflarim nasil iirettiginin incelenmesi gerektigini savunuyorum.
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Melankoli ve Toplumsal Cinsiyet -
Reddedilmis Ozdeslesme’

JUDITH BUTLER

Freud'un “Yas ve Melankoli”de yaptig1 melankoli tartismasi bir 6zdeslesme
aciklamasi icerir. Buna gore 6zdeslesme kayip nesnenin bedene alinmasidir.
Elinizdeki deneme, ilkin bu bedene alma suretiyle yapilan 6zdeslesme ile
“bedensel ego”’nun olusumu arasinda bir iligki oldugunu géstermeye calis-
maktadir. Ardindan, bedensel egonun bu melankolik durumunu zorunlu
heterosekstielligin hakim kosullar1 altinda hemcins nesnenin kaybini ifade
eden terimlerle agiklamay1 denemektedir. Bu “kayip” pesinen ret (foreclosu-
re)! modelinde daha iyi anlasilabilir. S6z konusu model uyarinca, bu kayip
melankolik bir 6zdeslesmede ¢oziilen bir kayiptir ve dolayisiyla hemcins
toplumsal cinsiyet 6zdeslesmesinin olusumunda merkezi bir rol oynar. Son
olarak, inkar edilmis escinsel bir baghligin melankolik sonuclarina iligkin
bu agiklamayi, bir¢ok gay erkegin AIDS yiiziinden kaybinin dogurdugu
kederin cagdas kosullarim ifade eden terimleri kullanarak konumlandira-
cagiz. Burada ima ettigimiz sey, bu “kaybin” kiiltiirel “gercekdisi’liginin
escinsel askin “hi¢ olmamis” ve “hi¢ kaybedilmemis” bir agk olarak pesinen

reddedilmis olma statiisiine atfedilebilecegidir.

“Yas tutmada diinya yoksullasir ve bosalir; melankolide ise yoksullasan ve bosalan
egodur.” (Freud, 1917)

* 1993 Nisaninda American Psychological Association'un New York'ta yapilan toplantisinda
sunulan bildiri.
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“Peki nasil olur da melankolide siiperego liim iggiidiilerinin toplanma yeri haline
gelebilir?” (Freud, 1923)

Toplumsal cinsiyeti melankoli veya melankolinin etkilerinden biri olarak
diisiinmek en basta tuhaf goriinebilir, ama sunu hatirlayalim ki, Ego ve
Id’de (1923) melankolinin, sona ermemis keder siirecinin egoyu olusturan
6zdeslesmelerin olusumunda merkezi bir rol oynadigini Freud'un kendisi
de kabul eder. Gergekten de, sona ermemis kederden olusan bu 6zdesles-
meler, kayip nesnenin bedene alindig1 ve fantazmatik bir bicimde ego’da
ve ego olarak korundugu kiplerdir. Bu goriisii Freud'un “ego ilkin ve basat
bir bi¢cimde bedensel bir egodur” (s. 26), yalnizca bir yiizey degil, “bir yiize-
yin projeksiyonu”dur deginisiyle birlikte ele alalim. Ve dahasi, bu beden-
sel ego toplumsal cinsiyetlendirilmis bir morfolojiyi iistlenecektir. Oyle ki,
bedensel egonun ayn1 zamanda toplumsal cinsiyetlendirilmis ego oldugunu
pekala iddia edebilecegiz. ilkin melankolik 6zdeslesmenin ne anlamda ego-
nun toplumsal cinsiyetli karakterini meydana getiren siire¢ i¢in merkezi bir
6nem tasidigim aciklamayr umuyorum. Ikinci olarak toplumsal cinsiyetin
bu melankolik olusumunun, escinsel baghligin kaybinin yasini ancak ¢ok
biiyiik bir zorluk ¢ekerek tutabilen bir kiiltiirde yasamanin kiiltiirel miiskila-
tina nasil 1s1k tutabilecegini arastirmak istiyorum.

“Yas Tutma ve Melankoli”’deki spekiilasyonlari tistiine yeniden diisiiniir-

ken Freud (1923), bu erken tarihli denemede sunu varsaydigini yazar:

“kaybolmus olan bir nesne egonun icinde tekrar kurulmustur — yani bir nesne
cathexis'inin? verine bir 6zdeslesme gegmistir. Bununla birlikte, o zaman bu
stirecin tam anlanuni takdir edemedik ve ne kadar yaygin ve tipik oldugunu
bilemedik. O zamandan beri bu tiir bir yerine gegcmenin egonun aldigi bigcimi
belirlemekte biiyiik bir payt oldugunu ve onun “karakter”i adi verilen seyin

kurulmasina dzsel bir katkida bulundugunu anlamaya basladik” (s. 28).

Aymi metinde biraz daha ilerde Freud goriistinii gelistirir: “Bir kisi bir cinsel
nesneden vazge¢cmek mecburiyetinde kaldiginda, bu durum c¢ogunlukla o
kisinin egosunda bir degisime yol acar ki, bu ancak, nesnenin egonun i¢inde
kurulmasi olarak betimlenebilir, tipki melankolide oldugu gibi” (s. 29). Bu
tartismay1 su spekiilasyonla sona erdirir: “Belki de id, nesnelerinden ancak

bu 6zdeslesme kosulu altinda vazgecebilir... bu 6zdeslesme egonun karak-
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terinin terk edilmis nesne bagliliklarinin bir tortusu oldugunu ve bu nesne-
secimlerinin tarihini icerdigini varsaymay1 miimkiin kilar” (s. 29). Freud'un
burada “egonun karakteri” olarak adlandirdig1 sey sevilmis ve kaybedilmis
olan nesnelerin bir tortusu, tabiri caizse ¢éziime ulasmamis bir kederin
arkeolojik kalintisi1 gibi gériinmektedir.

Fakat buradaki formiilasyonunda en carpici olan sey “kederi bir ¢oziime
ulastirma”nin ne demek olduguna iliskin “Yas ve Melankoli”deki konumu-
nun tersini benimsemesidir. Daha 6énceki denemesinde Freud (1917) kederin
bir decathexis, yani bagin koparilmasi ve ardindan yeni baglarin kurulmasi
yoluyla bir sona erdirilebilecegini kabul etmis gibi gértinmektedir. Buna rag-
men Ego ve Id'de Freud, melankolik 6zdeslesmenin nesnenin gitmesine izin
vermenin bir énkosulu olabilecegi mefhumuna da yer verir. Fakat bunu iddi-
a etmek suretiyle “bir nesnenin gitmesine izin verme”nin anlamini degistir-
mis olur. Zira baghligin nihai koparilis1 diye bir sey yoktur; baghhgin 6zdes-
lesme olarak bedene alinmasi s6z konusudur ki, su halde 6zdeslesme nesneyi
korumanin biiyiilii, psisik bir formu haline gelir. Ve 6zdeslesme nesnenin
psisik koruyucusu oldugu ve bu 6zdeslesmeler egoyu bicimlendirdigi 6l¢iide,
kaybedilmis nesne egonun kurucu 6zdeslesmelerinden birisi olarak egoya
musallat olmay1 ve onda ikAmet etmeyi stirdiirtir ve bu manada egonun ken-
disiyle es-uzamlidir. Gergekten de melankolik 6zdeslesmenin tam da nesneyi
egonun kendisinin bir parcasi olarak korumanin bir yolu oldugu ve boylelik-
le kaybi biitiintiyle bir kayip olmaktan ¢ikardig: i¢in dis diinyada nesnenin
kaybina izin verdigi sonucuna varilabilirdi. Burada goriiyoruz ki, nesnenin
gitmesine izin verme, paradoksal bir bicimde, nesnenin tam bir terki degil-
dir; nesnenin statiisiiniin dissaldan icsele aktarilmasidir sadece. Nesneden
vazgecilmesi yalmizca melankolik icsellestirme kosulunda veya bizim amac-
larimiz dogrultusunda melankolik icsellestirilmeden de daha énemli oldugu
anlasilabilecek olan melankolik bedene alima kosulunda miimkiin olur.

Melankolide bir kayip reddedilmekte olsa bile bu sebeple lagvedilmis
olmaz. Gercekten de, igsellestirme kaybin psisede korunmasimin bir yolu-
dur. Oysa belki de daha kesin bir bicimde ifade edilirse, kaybin i¢sellestiril-
mesi kaybin reddedilmesi mekanizmasimin bir parcasidir. Eger nesne artik
dis diinyada varolamiyorsa i¢sel bir bicimde varolacaktir ve bu igsellestir-
me ayni zamanda bu kayb1 inkar etmenin ve korunakli bir yerde tutmanin,
oldugu yerde durmanin veya kaybin taninmasim ve kayip dolayisiyla aci
cekilmesini ertelemenin bir yolu olacaktir.
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Acaba toplumsal cinsiyet 6zdeslesmeleri veya daha dogrusu, toplumsal
cinsiyetin olusumunda merkezi bir hale gelmis 6zdeslesmeler bir bicimde
melankolik 6zdeslesme yoluyla tiretilmis olabilir mi? Daha tikel bir bicimde,
Freud’'un (1905) ¢ok emek gerektiren ve basarili bir bicimde tamamlandi-
&1 kesinlesmemis bir kazanim siirecinin sonuglar1 olarak anladig1 “disil” ve
“eril” konumlar acik¢a goriinmektedir ki, kismen belli cinsel baglhliklarin
kaybini talep eden, hatta bu kayiplarin itiraf edilmemesini ve bunlardan
dolay1 kedere kapilinmamasini talep eden yasaklar yoluyla tesis edilmistir.
Disiligin ve erilligin tistlenilmesi, her zaman zayif olan bir heteroseksiielli-
gin ugrasilarak edinilmesi yoluyla ilerliyorsa, bu edinimin giiciinii escinsel
baghliklarin terkinin dayatilmasi ya da belki de daha derinden bir bi¢imde,
escinsel baghligin imkaninin onlenmesi, yasanamaz tutku ve kederlenile-
mez kayip olarak anlasilan escinsellik alaninmi tireten imkanin bir bicimde
pesinen reddedilmesi (foreclosure) olarak anlayabiliriz. Bu heteroseksiiel-
lik yalmizca enseste yasak koymakla tiretilmez, bundan 6nce, escinselligin
yasaklanmasini yiiriirliige sokarak iiretilir. Odipal catisma heteroseksiiel
arzunun ¢oktan meydana getirilmis oldugunu, heteroseksiiel ile escinsel ara-
sindaki ayrimin (ki bu ayrimin aslinda hi¢bir zorunlulugu yoktur) yiirtirliige
sokulmus oldugunu bastan varsayar; bu anlamda ensestin yasaklanmasinin
onkabulii escinselligin yasaklanmasidir, zira ensestin yasaklanmasi arzunun
heteroseksiiellestirilmesini 6nvarsayar.

Gergekten de bu gortisti kabul etmek icin eril ve disilin Freud'un bazen
one siirdiigii gibi egilimler olmadiklarini, bunlarin yapilan, meydana getiri-
len seyler, heteroseksiielligin meydana getirilmesi yoluyla arka arkaya ortaya
cikan edinimler (accomplishments)3 olduklar1 énkabuliiyle ise baslamamiz
gerekir. Burada Freud toplumsal cinsiyetin heteroseksiiel konumlanmanin
becerilmesi yoluyla kazanmildig1 ve dengede tutuldugu ve heteroseksiiellige
kars: tehditlerin toplumsal cinsiyete karsi tehdit haline geldigi bir kiiltii-
rel mantig1 ifade eder. Toplumsal cinsiyetin insa edilmesinde heterosek-
siiel matriksin bu gegerliligi, Freud'un metninde ortaya ¢ikmakla kalmaz,
bu matriksi icine sindirmis olan ve toplumsal cinsiyet endisesinin giindelik
bi¢imlerinin ikAmet ettigi kiltiirel yasam bigimlerinde de ortaya ¢ikar. Boy-
lece bir kadinin kendisindeki escinsel arzudan duydugu korku, onu disiligini
kaybetmekte oldugu, artik bir kadin olmadigi, gercek bir kadin olmadig1 ve
tam manasiyla bir erkek de olmadigina gore, erkege benzer bir sey oldugu,
yani bir bicimde bir ucube oldugu panigine sokabilir. Bir erkekte ise escinsel
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arzunun istiinde estirilen terér, disi olarak kurulma, disilestirilme, artik ger-
cek bir erkek olmama, “basarisiz” bir erkek olma veya bir anlamda ucubenin
veya diskilanmisin teki (a figure of abjection) olma teroriine de yol agabilir.

Simdi fenomenolojik bir bicimde savunmak istedigim sey, gercekten de
toplumsal cinsiyet ve cinsellik tecriibesinin bu denkleme indirgenemeyen,
toplumsal cinsiyetin sarsilmaz bir heteroseksiielligin yerlestirilmesi yoluy-
la sabitlestirildigini varsaymayan bir¢ok yolu oldugudur. Fakat su an igin,
toplumsal cinsiyet ile cinsellik arasindaki iligkinin kati ve hiperbolik kurulu-
suna deginmek istiyorum ki, egonun toplumsal cinsiyetlendirilmis karakteri
ad1 verebilecegimiz seyin olusumundaki kederlenilmemis ve kederlenilemez
kayip sorusunu derinligine diistiinmeyi deneyebileyim.

Toplumsal cinsiyetin en azindan kismen escinsel bagliliklarin reddi
yoluyla edinildigini diisiiniin: Kiz1 bir kiz haline getiren sey, anneyi bir arzu
nesnesi olarak yasaklayan ve bu yasak nesneyi egonun bir parcasi olarak,
hatta melankolik bir 6zdeslesme olarak yerlestiren yasaklamaya tabi olmak-
tir. Boylece 6zdeslesme icinde hem yasagi hem de arzuyu tasir ve dolayisiyla
escinsel baghligin kederlenilmemis kaybimi bedene alir. Eger insan bir kiz1
istemedigi 6l¢iide bir kiz ise, bir kiz1 istemek bir kiz olmay1 sorgulanacak
bir sey haline getirecektir. Bu matriks i¢inde escinsel arzu toplumsal cinsi-
yeti iste boyle panige kaptirir.

Heteroseksiiellik yasaklamalarla yetistirilir, bu yasaklamalarin nesne-
lerinden biri de escinsel baglhiliklardir ve s6z konusu bagliliklarin kaybini
dayatir.# Ciinkii acikca goriiniiyor ki, kizin askini babasindan onun yerine
gecen bir nesneye aktarmasi icin ilk 6nce annesine duydugu asktan vazgec-
mesi gerekir ve bu agktan 6yle bir sekilde vazgegmesi gerekir ki, hem hedef
hem de nesne pesinen reddedilmelidir. Boylece mesele bu escinsel aski
onun yerine gecen disi bir figiire aktarmak meselesi degildir; escinsel bag-
hiliktan vazgegme meselesidir. Yalnizca bu kosulda heteroseksiiel bir hedef
bazilarimin cinsel bir yénlenim adim verdikleri sey olarak yerlesir. Yalnizca
escinselligin bu pesinen reddi kosulunda babanin ve onun yerine gecenlerin
arzunun nesneleri oldugu, annenin ise 6zdeslesmenin rahatsiz yeri oldugu
sahne ortaya ¢ikabilir.

Bu mantikta bir “erkek” haline gelmek yalnizca disiligin bir reddini
gerektirmez, aym1 zamanda da cinsel arzunun heterosekstiellesmesinin bir
o6nkosulu haline gelen ve boylece belki de ayn1 zamanda onun temel cift
degerliligi olan bir reddi gerektirir. Bir erkek disinin reddi yoluyla heterosek-
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siiel oluyorsa, eger bu ret onun heteroseksiiel kariyerinin inkar etmeye ¢alis-
g1 bir 6zdeslesmeden beslenmiyorsa nereden beslenir? Gergekten de disi
icin duyulan arzu bu redle isaretlenmistir: Hicbir zaman olamayacag1 kadim
ister o. Hakikaten, 6lse dahi o olamayacaktir, oyleyse onu ister. Arzuladig: o
kadin onun reddedilmis 6zdeslesmesidir (6zdeslesme ve arzularimin nesnesi
olarak tuttugu bir ret). Arzusunun en endiseli hedeflerinden bir tanesi onun-
la kendisi arasindaki farki agiga ¢ikarmak olacaktir, bu ispati kesfetmeye ve
tesis etmeye calisacaktir. Burada 6yle bir ihtiyag vardir ki, ihtiya¢ duydugu
sey olma dehseti ona musallat olmustur, hep aym1 zamanda da bir tiir deh-
set olacak bir ihtiyactir bu. Reddedilen ve dolayisiyla kaybedilen sey, red-
dedilmis bir 6zdeglesme olarak korundugu i¢indir ki, bu arzu hi¢bir zaman
tamamlanmig olamayacak bir 6zdeslesmeyi agsma girisimi olacaktir.

Gergekten de, s6z konusu erkek arzuladigr kadinla 6zdeslesmeyecek-
tir, baska bir erkegi arzulamayacaktir ve arzulamanin bu reddi, yasakla-
manin giicii altinda arzunun bu kurban edilisi, bu escinselligi erillikle bir
6zdeslesme olarak viicuda getirecektir. Fakat bu erillige, kederlenemedigi
ask musalllat olacaktir. Bunun nasil dogru olabilecegini anlatmadan evvel,
psikanalitik kuramla belli bir kiiltiirel angajman olarak sunmus oldugum
yazma tiirtniin yeri hakkinda birka¢ s6z séylemek istiyorum. Bu yaz1 tiirii
gerek psikoloji gerekse psikanaliz alanlarina ait olmadig1 halde hem psikolo-
ji hem de psikanalizle entelektiiel bir iliski kurmay1 hedefler.

Simdiye dek bu yaz1 belli bir psikanalitik mantigin bir yorumuna benze-
di. Bu mantik bazi psikanaliz metinlerinde ortaya ¢ikan, fakat bazen aym
metinlerde bazen de bagka metinlerde itiraz edilen bir mantikti. Elbette bu
yaz1 bir dizi ampirik iddiadan olusmamaktadir, hatta psikanalizde toplum-
sal cinsiyet, cinsellik veya melankoli iistiine son zamanlarda yazilip ¢izilenin
bir hesabini vermeyi de hedeflememektedir. Kendimi boyle bir ise girisecek
kadar donanimli gérmiiyorum. Felsefe egitimi almus, fakat simdi psikanaliz-
den beslenen ve ayn1 zamanda da yazin kuramu ile feminist ve gay kiiltiirel
pratiklerinden dogan s6ylemler arasinda hareket eden bir kiltiir elestirisi
alaninda calisan biri olarak, Freud'un kederlenilmemis ve kederlenilemez
kayb1 diisiinmesi ile escinsel baghligin kaybinin yasini ancak biyiik zor-
luklar ¢ekerek tutabilen bir kiiltiirde yasama miiskilat1 arasinda bazi tiret-
ken kesisimlerin varoldugunu ima etmekle yetinmek istiyorum. Bu sorun,
AIDS'in getirdigi yikimi ve sayilamayacak kadar ¢okmus gibi gériinen 6liim-
lerin kederini yasamaya elverecek kamusal bir firsat ve dil bulma gorevini
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diisiindiigiimiizde daha da yakici1 bir hale gelir. Fakat daha da genel bir
bicimde bu sorun, escinsel aska ve kayba bakisin tasidig1 kesinlik icermeyis-
te kendisini hissettirir: Bu agka “gercek” bir ask, “gercek” bir kayip, ugruna
kederlenilebilir, kederlenmeye deger ve bu manada yasanabilir ve yasanma-
ya deger bir ask ve kayip olarak bakilir m1? Yoksa bu, belli bir gercekdisili-
gin, belli bir diistiniilemezligin, bir kadin tarafindan séylenen “o kadim hig
sevmedim ve onu hi¢ kaybetmedim”, bir erkek tarafindan séylenen “o adami
hi¢ sevmedim, onu hi¢ kaybetmedim” cifte inkdrinin hayaletinin musallat
oldugu bir ask ve bir kayip midir? Heteroseksiiel yasamin dogallastirilmis
ylizeyini oldugu kadar yaygin melankolisini destekleyen “hi¢-hi¢” midir bu?
Cinsel olusumun, gay cinsel olusumu da buna dahil olmak tizere, kendisi
araciligiyla meydana geldigi kaybin inkari midir bu?

Zira escinselligin yasaklanmasinin biiyiik 6l¢iide heteroseksiiel bir kiil-
tiir icinde onun tanimlayici islemlerinden birisi olarak isledigi mefhumunu
kabul edersek, escinsel nesnelerin ve hedeflerin kaybi (yalnizca aym toplum-
sal cinsiyete mensup bu kisinin kaybi degil, aym toplumsal cinsiyete men-
sup herhangi bir kisinin kayb1) pesinen reddedilecektir gibi goriinmektedir.
Pesinen ret ifadesini bunun 6nleyici bir kayip, yasanmamis olanaklar i¢in
tutulan bir yas oldugunu ima etmek icin kullaniyorum; ¢iinkii bu en basin-
dan itibaren mevzu bahis olamayacak bir agk ise o zaman ask olamaz. Ve
eger olursa elbette ki olmamustir; eger olursa yalnizca yasaklanmasi ve inkar
edilmesi resmi isareti altinda olabilir.5 Eger baz1 kayip tiirleri bir dizi kiil-
turel olarak gegerli yasaklamalarla dayatiliyorsa o zaman pekala melankoli-
nin, kederlenilmemis ve kederlenilemez escinsel cathexis’in igsellestirilmesi-
ni isaret eden, kiiltiirel olarak yaygin bir bi¢ciminin olacagini umabiliriz. Ve
boyle bir kaybin adlandirilabildigi ve yasinin tutulabilmesine olanak taniyan
kamusal tamima ve soylemin olmadig1 yerde, melankoli ¢agdas sonuglara
yol agan kiiltiirel boyutlar kazanir. Elbette eril bir 6zdeslesmenin daha da
asir1 ve savunmacl oldugu durumda kederlenilmemis escinsel cathexis’in

e

daha siddetli olmasina sasmamak gerekir. Bu anlamda hem “erilligi” hem

de “disiligi” kismen inkar edilmis kederden miitesekkil 6zdeslesmeler araci-
ligryla olusturulmus ve saglamlastirilmis olarak anlayabiliriz.

Eger heteroseksiielligin kendisini escinselligin radikal bagkalig: iistiinde
1srar ederek dogallastirdigini kabul edersek, heteroseksiiel kimlik inkar etti-
gi agskin melankolik bir bicimde bedene alinmasiyla edinilmistir. Heterosek-

stielligin tutarhilig tistiinde 1srar eden adam higbir zaman bagka bir adami
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sevmedigini ve dolayisiyla bagka bir adami kaybetmedigini iddia edecektir.
Ve bu ask, bu baghlik cifte bir inkara tabi hale gelir: Hi¢ sevmemis olmak ve
hi¢ kaybetmemis olmak. Bu “hic¢-hi¢” heteroseksiiel 6zneyi iste boyle temel-
lendirir. Sanki bu baghlig itiraf etmeyi reddetme ve dolayisiyla kederlenme-
yi reddetme tistiine kurulu bir kimliktir.

Fakat belki de bu senaryoyu betimlemenin kiiltiirel olarak daha 6greti-
ci bir yolu vardir. Zira mesele yalmzca bir bireyin escinsel baghliklar itiraf
etmeye ve onlar i¢in kederlenmeye isteksiz olmasi degildir. Escinsellige kar-
s1 getirilen yasaklama kiiltiirel olarak yaygin oldugunda escinsel askin “kay-
br”, kiltiirtin icinde bir bastan bir basa tekrar edilen ve ritiiellestirilen bir
yasak yoluyla hizlandirilir. Bundan bir toplumsal cinsiyet melankolisi ¢ikar
ki, bu kiiltiirtin i¢inde erillik ve disilik kederlenilmemis ve kederlenilemez
bir agkin izleri olarak su yiiziine ¢ikar. Gergekten de, orada heteroseksiiel
matriksin icindeki erillik ve disilik icra ettikleri® retlerle giiclenir. Bir top-
lumsal cinsiyeti “ifade ettigi” sdylenen bir cinsellik kavrayisina karsit ola-
rak toplumsal cinsiyetin kendisi burada tam da cinsellikte dile getirilmemis
olandan miitesekkil olarak anlagilmistir. Eger toplumsal cinsiyet melankoli-
sini bu sekilde anlarsak belki de escinsel arzuyu bir su¢luluk duygusu kay-
nag1 haline getiren 6zel gériingtiniin anlamina iliskin bir fikir edinebiliriz.
Freud (1917) melankolinin kendini hirpalama tecriibesiyle isaretlendigini

ileri stirmiistii. Soyle yazar:

Eger melankoligin pek cok ve cesitli kendini suclamalarini sabirla dinlersek,
cogunlukla bunlarin en siddetlilerinin hastanin kendisine iliskin olamayaca-
gt izleniminden kurtulamayiz. Bunlar 6nemsiz bazi degisikliklerle bir baska-
sina, hastanin sevdigi veya sevmis oldugu veya sevmesi gereken kisiye uygun
diiserler.... Kendinden yakinmalar sevilen bir nesneden yakimmalardir. Ne

var ki, bunlar hastanin kendi egosuna kaydirilnuslardr. (s. 248)

Freud'un tahminine gére baskasi kaybedildiginde heniiz ¢oziilmemis ola-
rak kalan baskasiyla ¢atisma psisede tartismay: siirdiirmenin bir yolu ola-
rak yeniden su yiiziine ¢ikar. Gergekten de baskasina duyulan 6fke, kayba
meydan veren gidis veya 6lim tarafindan siiphesiz daha da siddetlendirilir.
Fakat bu 6fke ice donmiistiir ve kendini hirpalamanin tézii haline gelmistir.
Freud (1914) sucluluk deneyimini escinsel libidonun egosuna geri donitise
baglar. Libidonun escinsel veya heteroseksiiel olup olamayacag1 sorusu-
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nu bir yana birakarak Freud'un soylediklerini tekrarlayabilir ve suglulugu
escinsel baghiligin egosuna geri doniis olarak ele alabiliriz. Eger kayip yeni-
lenmis bir catisma sahnesi haline gelir ve eger kaybi takip eden saldirganlik
ifade edilemez veya dissallastirllamazsa egonun kendisi tizerine siiperego
biciminde biner. Nihayetinde bu, Freudu (1923) melankolik 6zdeslesmeyi
siiperegonun failligiyle iliskilendirmeye yoneltecektir, ama zaten “Narsisizm
Uzerine”den (Freud, 1914) suclulugun kederlenilemez escinsellikten nasil
ciktigina dair bir his ediniriz.

Egonun melankolide yoksullastig1 séylenir, ancak tam da kendini hirpa-
lamanin ¢alismasi yoluyla ego yoksulluk olarak belirir. Ego ideali, ki Freud
buna siiperegonun egoyu yargilamasinin “6l¢iisii” adim verir, tam da escin-
sellige nispeten ve ona karsi tammmlanmis olan toplumsal diizgiinliik ideali-
dir. Freud soyle yazar:

Bu idealin toplumsal bir taraft vardir; o ayni zamanda bir ailenin, bir sinifin
ya da bir ulusun ortak idealidir. Narsisistik libidoyu baglamakla kalmaz yal-
nizea, escinsel libidonun azimsanamayacak bir miktaruu da baglar ve boyle-
likle egoya geri dondiiriiliir. Bu idealin bir karsilik bulamamasindan kaynak-
lanan ve escinsel libidoyu ozgiirlestiren tatmin istegi bir sugluluk duygusuna

doniistiiriiliir ve bu, toplumsal endisedir. (s. 101-102)

Fakat bu “déntisiim”iin hareketi biitiiniiyle acik degildir. Sonucgta zaten
Freud (1930) bu toplumsal degerleri nihai olarak mimetik olmayan bir tiir
igsellestirme yoluyla bir su¢luluk duygusuna déntistiirdiigiinii ileri siirecek-
tir. S6z konusu olan kendisine ne kadar sert davranildiysa insanin da kendi-
sine o kadar sert davranmasi degildir. Ideale ve onun karsihiginin bulunma-
masina yonelik saldirganligin ice déonmesi ve bu kendine saldirimin vicdanin
ilksel yapis1 haline gelmesidir: “[cocuk] 6zdeslesme yoluyla saldirilamaz
otoriteyi kendi i¢cine alir.” (s. 129)

Bu anlamda melankolide siiperego 6liim iggiidiilerinin bir “toplanma
yeri” haline gelebilir. Oliim i¢giidiilerinin “toplanma yeri” olarak siiperego
olim i¢gudiilerinin toplandiklar: bir yer olarak sekillenir, ama ne bu i¢gii-
diilerle ne de sonuglariyla zorunlu olarak aymidir. Boylelikle melankoli 6liim
icguidiilerini stiperegoya ceker ve siiperegoda bunlar organik dengeye dogru
geriye doniik bir cabalama olarak anlasilir. Bu durumda siiperegonun ken-
dini hirpalamasi da bu geriye doniik ¢abalamay1 kendi amaclar i¢cin kul-
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lanmasidir. Melankoli kederin reddi oldugunda, aym1 zamanda hem kaybin
bedene alinmasi, hem de yasim1 tutamadig1 oliimiin taklit edilmesidir. Bu
anlamda oliimiin bedene alinmas: 6liim iggiidiilerinden 6yle beslenir ki, bu
ikisinin analitik veya fenomenolojik bir bicimde birbirinden ayrilip ayrila-
mayacagini kendimize sorabiliriz. Escinselligin yasaklanmasi keder siirecini
onler ve escinsel arzuyu etkili bir bicimde kendi tizerine déndiiren melanko-
lik bir 6zdeslesmeyi tetikler. Bu kendi tistiine dénme tami tamina kendini
hirpalama eylemi ve sugluluktur. Anlamli bir bi¢cimde escinsellik ortadan
kaldirilmanustir, korunmustur. Ancak escinselligin korundugu yer tam ola-
rak escinsellik yasaginda bulunacaktir. Freud (1930) vicdamin gereksindigi
ozel tatmini tiretmek i¢in vicdamin siirekli bir bi¢cimde iggiidiiyii kurban
etmesi veya ondan vazge¢cmesi gerektigini acikliga kavusturur; vicdan asla
vazgecmeyle yatistirllmaz. Paradoksal bir bicimde giiclenir (vazgecme hos-
goriisiizliigii besler) (s. 128). Zira vazge¢me icgiidiiyii ortadan kaldirmaz,
onu kendi amaclar1 dogrultusunda kullanir. Oyle ki, yasaklama ve tekrar-
lanan vazgecme olarak yasaklamanin yasanan tecriibesi vazgectigi icgidii
tarafindan beslenir. Bu senaryoda vazge¢cme lanetledigi escinselligi gerek-
sinir. Ona dissal nesne olarak degil, hayatta kalmasimin en degerli kaynag:
olarak gereksinim duyar. Escinsellikten vazgecme edimi boylece paradoksal
bicimde escinselligi giiclendirir. Fakat escinselligi tam da vazge¢me giicii
olarak giiclendirir. Vazgecme tatminin amaci ve araci olur. Ve Amerikan
ordusunda bulunan erillik gardiyanlarin1 bu kadar dehsete diisiiren seyin,
tam da escinselligin bu vazgegme déngiisiinden serbestlestirilmesi korkusu
oldugu tahmin edilebilir. Zira erillik nedir ki, devsirildigi bu saldirgan vaz-
gecme devresi degilse eger? Askerdeki gaylerin erilligi tehdit etmelerinin tek
sebebi bu erilligin reddedilmis bir escinsellikten yapilmis olmasidir.

Heteroseksiielligin zorunlu tiretimi yoluyla tiretilen bir melankoliyi ve
dolayisiyla toplumsal cinsiyetin isleyislerinde okunabilecek heteroseksiiel
bir melankoliyi betimlemeye calistigim halde, simdi bu ¢6ziimlemeyi biraz
farkli bir yone ¢evirmek istiyorum. Amacim toplumsal cinsiyetin ve cinsel
6zdeslesmenin kat1 bicimlerinin, ister escinsel ister heteroseksiiel, sonug
olarak melankoli bicimlerini dogurur gibi goériindiiklerini ortaya koymaktir.
Ilkin Gender Trouble’da (Butler, 1990) gelistirdigim performatif olarak top-
lumsal cinsiyet kuramini yeniden ele almak istiyorum, ardindan gay melan-
kolisi ve kederlenilemez kaybin politik sonuglar1 nelerdir sorusuna dénmek
istiyorum.
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Toplumsal cinsiyetin performatif oldugunu ileri siirdiim ve bununla
kastettigim sey, eylemlerin, hareketlerin ve konusmalarin toplumsal cinsi-
yeti “ifade etmedigi”, toplumsal cinsiyetin performansinin tam olarak geriye
doniik bir bicimde icte bir toplumsal cinsiyet ¢ekirdegi oldugu yanilsama-
s iirettigiydi. Gercekten de toplumsal cinsiyetin performansinin geriye
doniildiagiinde hakiki ve kalici disi bir 6z veya egilim etkisini tirettigi soy-
lenebilir. Oyle ki, toplumsal cinsiyeti diistiniirken ifade etmeye dayali bir
model kullanilamaz. Dahas1 toplumsal cinsiyetin uzlasimlarin ritiiellesti-
rilmis bir tekrar1 olarak iretildigini ve bu ritiielin toplumsal olarak kismen
zoraki heterosekstielligin giiciiyle dayatildigim ileri siirdiim. Kastettigim
seyi gostermek icin drag performansi érnegini kullandim ve eserimin bunu
izleyen alimlanmasi1 maalesef bu 6rnegi benim performatiflikten anladigim
seyin orneksel érnegi olarak yorumlandi. Bu baglamda drag sorusuna geri
doénmek suretiyle psikanalizin bu toplumsal cinsiyet performatiflikligiyle
bagh olusunu nasil anladigimi ve performatifligin melankoliyle bagini nasil
diisiindiigiimii daha anlasilir terimlerle aciklamak isterim.

Toplumsal cinsiyetin sadece performe edildigini, toplumsal cinsiyetin
anlaminmin performansindan tiiretilebilecegini soylemek, performans zora-
ki bir toplumsal ritiiel olarak yeniden diisiiniilmek istense de istenmese de,
yeterli olmayacaktir. Zira agik¢a toplumsal cinsiyetin 6yle isleyisleri vardir
ki, bunlar toplumsal cinsiyet olarak performe edildiklerinde “gériinmezler”
ve toplumsal cinsiyetin psisik isleyislerinin toplumsal cinsiyetin diiz anlam-
da performansina indirgenmesi yanlhis olacaktir. Psikanaliz bilingdisinin
saydam olmayisinin psisenin digssallastirilmasina sinirlar koydugunda 1srar
eder. Kanimca hakli bir bicimde, digsallagtirilan veya performe edilenin yal-
nizca performanstan dislanana, performe edilemez veya edilmeyecek olana
gondermeyle anlasilabilecegini ileri siirer.

Gender Trouble’da drag performanslar: ile toplumsal cinsiyetin perfor-
matiflikligi arasindaki iligki séyle bir seydi: Bir kadin olarak drag performe
eden bir erkek oldugunda, bu dragin oldugu séylendigi “taklit” disiligin
“taklit”i olarak ele alimir — taklit edilen “disiligin” kendisi bir taklit olarak
anlasilmamistir. Fakat eger toplumsal cinsiyetin edinilen bir sey oldugu,
aslinda hi¢ kimsenin biitiiniiyle ikamet etmedigi ideallerle iliski i¢cinde tist-
lenildigi gbz 6éntine alinirsa disilik, kisinin her zaman yalnizca “taklit ettigi”
bir idealdir. Boylelikle drag toplumsal cinsiyetin taklite dayanan yapisim
taklit eder, toplumsal cinsiyetin kendisinin bir taklit oldugunu a¢iga vurur.
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Bununla beraber bu formiilasyon zamaninda ne kadar oyuncu ve c¢ekici
goriinmiis olursa olsun bazi inkar ve ret bigimlerinin toplumsal cinsiyetin
performansimi nasil orgiitledikleri sorusunu sormamisti. Toplumsal cinsiyet
melankolisi fenomeni toplumsal cinsiyet performatifliginin pratigiyle nasil
iliskilendirilecektir?

Bununla birlikte melankolik drag krali¢cesinin ikonografik figiiriine
bakarken drag diyebilecegimiz toplumsal cinsiyetin mimetik viicuda geti-
rilisinde tatmin olmamis bir 6zlem yok mudur sorusu sorulabilir. Burada
performansa firsat veren ve performansin harekete gecirdigi soylenebile-
cek inkar iistiine de sorular sorulabilir. Burada performans psikanalitik
anlamda eylemlemeye (acting out)’ angaje olur.8 Eger Freud’'un kullandig:
anlamda melankoli kederlenilmemis bir kaybin etkisiyse,® “eylemleme” ola-
rak anlagilan performans 6zii, itibariyle kabul edilmemis kayip sorununa
bagh olabilir. Drag performansinda kederlenilmemis bir kayip oldugunda
belki de bu, performe edilmis 6zdeslesmede reddedilmis ve bedene alinmis
bir kayiptir; performe edilmis 6zdeslesmede toplumsal cinsiyetli bir ide-
allestirmeyi ve onun radikal bir bi¢cimde ikamet edilemez olusunu yinele-
mektedir. Oyleyse ne disi olanin eril olan tarafindan yurt edinilmesinin ne
de toplumsal cinsiyetin 6zsel plastikliginin bir gostergesidir bu. Ima ettigi
sey, performansin kederini tutamayacag: bir kaybi alegorilestirdigidir. Bu,
melankolinin bedene alan fantezisidir ki, bu fantezide nesnenin gitmesini
reddetmenin bir yolu olarak, nesne fantazmatik bir bicimde iceri ya da tiste
alimir. Toplumsal cinsiyetin kendisi kismen bir ¢6ziime ulasamamis kederin
“eylemlemesi” olarak anlagilabilirdi.

Yukarida yapmis oldugumuz ¢éziimleme riskli bir ¢éziimlemedir, ¢iinkii
sunu ima eder: bir “erkek” disiligi performe ettiginde ya da bir “kadin” eril-
ligi performe ettiginde (bu sonuncusu her zaman aslinda biraz azim perfor-
me etmek demektir, bunun sebebi disiligin seyirlik toplumsal cinsiyet olarak
kaliplagtirilmis olmasidir), erkek disilik figiiriine, kadin da erillik figiiriine
bir bi¢imde baglanmistir — ve bu aym1 zamanda bir kayip ve s6z konusu
figiirtin reddidir. O halde drag'in karsi toplumsal cinsiyet 6zdeslesmesiyle
(cross-gendered identification) bir pazarlik yapma cabasi oldugu goriisiinii
vurgulamak oénemlidir; karsi toplumsal cinsiyetle 6zdeslesme escinselligi
diisiinmenin paradigmasi degildir, paradigmalar arasinda bir paradigma
olabilecegi halde. Bu anlamda drag toplumsal cinsiyeti bir dengede tutan
bedene alic1 melankolik bir dizi fanteziyi alegorilestirir. Drag performe
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edenlerin biiyiik bir cogunlugu heteroseksiiel olmakla kalmaz, escinselligin,
en iyi drag adim verebilecegimiz performatiflikle agiklanabilecegini diisiin-
mek bir hatadir. Bununla birlikte bu ¢6ziimlemede ise yarar gibi goriinen
sey drag'in giindelik, psisik ve performatif pratikleri géz 6niine serdigi veya
alegorilestirdigidir. Bu pratikler sayesinde heteroseksiiellesmis toplumsal
cinsiyetler kendilerini escinsellik imkadnindan vazgegmek yoluyla bigimlen-
dirir. Bu pesinen ret bir heteroseksiiel nesneler alam tiretirken eszamanl
olarak sevmesi imkdnsiz olacak olanlarin bir alanimi da iiretir. Boylelikle
drag heteroseksiiel melankoliyi alegorilestirir. Bu melankoli sayesinde eril
bir toplumsal cinsiyet bir agk imkani olarak erilin yasin1 tutmayi reddedisin-
den olugsmustur. Disi bir toplumsal cinsiyet disiyi miimkiin bir ask nesnesi
olmaktan ¢ikaran bedene alic1 fantezi yoluyla olusturulur (iiste alinir, iist-
lenilir). Bu dislama hicbir zaman kederlenilmedigi halde disi 6zdeslesme-
nin kendisinin yiikseltilmesi yoluyla “korunmustur”. Bu anlamda “hakiki”
melankolik lezbiyen tam anlamiyla heteroseksiiel kadindir ve “hakiki” gay
melankolik tam anlamiyla heteroseksiiel erkektir.

Bununla birlikte drag'n goz oniine serdigi sey toplumsal cinsiyet sunu-
munun “normal” kurulusunda performe edilen toplumsal cinsiyetin inkar
edilmis bir dizi baghlik ve farkli bir “performe edilemez” alan1 kuran 6zdes-
lesmelerle kuruldugudur. Gergekten de cinsel olarak performe edilemezi
kuran toplumsal cinsiyet 6zdeslesmesi olarak performe ediliyor olabilir, fakat
bunun her zaman béyle olmasi gerekmeyebilir. Normatif heteroseksiiellik
i¢cinde escinsel bagliliklar kabul edilmeden kaldig:1 ol¢iide, bunlar ortaya
¢ikan ve ardindan yasaklanan arzular olarak kurulmamistir, daha ziyade
bastan, énceden yasaklanmis arzulardir ve sansiirii koyanin goziinden 1rak
bir bicimde ortaya ciktiklarinda bile bu imkansizlik isaretini pekala tasi-
yabilirler, sanki imkanli olanin icindeki imkansiz gibi performe ederler.
Su halde acikca kederlenilebilecek bagliliklar olmayacaklardir. Oyleyse bu
kederlenme reddinden cok (Mitsherlich formiilasyonu s6z konusu secime
vurgu yapar) escinsel askin kaybim itiraf etmeye elverecek kiiltiirel uzla-
simlarin yoklugu tarafindan performe edilen kederin énlenmesidir ve sira-
dan heterosekstiel erilligin ve disiligin sayesinde kendilerini onayladiklar
hiperbolik 6zdeslesmelerde okunabilecek olan heteroseksiiel bir melankoli
kiltiriini treten sey bu yokluktur. Heterosekstiel erkek “hi¢” sevmedigi ve
kaybettigi icin “hi¢” kederlenmedigi erkek haline gelir (onu taklit eder, alinti-
lar, kendine mal eder, onun statiisiinii iistlenir); heteroseksiiel kadin “hi¢bir
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zaman” sevmedigi ve kaybettigi icin “hi¢cbir zaman” kederlenmedigi kadin
haline gelir. Iste bu anlamda en belirgin bir bicimde toplumsal cinsiyet ola-
rak performe edilen sey yaygin bir inkarin gostergesi ve semptomudur.

Dahasi tam da bu yaygin gay melankolisi kiiltiirel riskiyle (gazetelerin
“depresyon” olarak genelledikleri sey) basa ¢ikmak icin AIDS’ten o6lenler
icin tutulan yas (duyulan tiziintii) 1srarli bir bicimde kamusallagtirilmis ve
poliklestirilmistir;, NAMES Project Quilt burada 6rnekseldir. Sinirsiz kaybi
kamusal bir bigimde itiraf etmenin bir yolu olarak ismi ritiiellestirmis ve
tekrar etmistir (bkz. Crimp, 1989).

Keder konusulamaz kaldik¢a (belki de kederin bir parcasi her zaman
konusulamazdir) kayip yiiziinden yasanan 6fke itiraf edilmeden kaldig icin
ikiye katlanabilir. Ve kayip yiiziinden hissedilen bu ofke eger kamusal bir
bicimde 6nceden yasaklanmissa, boyle bir énceden yasaklamanin melanko-
lik etkileri intihari diizeylere ¢ikabilir. Bunun icindir ki, yas tutma amach
kolektif kurumlarin ortaya ¢ikmasi hayatta kalmak, cemaati yeniden topar-
lamak, akrabalig1 yeniden ifade etmek, destek iliskilerini tekrar bir araya
getirmek icin can alic1 bir 6nem tasir. Ve bu kurumlar 6liimiin kamusallas-
tirtlmasinmi ve dramatize edilmesini sahiplendik¢ce —Queer Ulusunun “6liim
hotellerinde” oldugu gibi- kiiltiirel olarak engellenmis ve bastan yasaklan-
mis bir yas tutma siirecinin korkutucu psisik sonuglarini hayati olumlayici
bir cevap olarak okumaya davet eder.

Escinselligin i¢cinde melankoli yeniden disiintilmeyi bekleyen 6zgil
bicimlerde isleyebilir. Gay ve lezbiyen kimliklerinin olusumunda, hetero-
seksiiellikle kurucu bir iligki bulundugunu inkar etmek icin bir caba goste-
riliyor olabilir. Bu inkar gay ve lezbiyen kimligini onun parmakla gosterile-
bilir karsit1, heteroseksiiellik karsisinda 6zgiil bir bicimde ortaya koyabilmek
icin politik bir zorunluluk olarak anlasildiginda, bu kiiltiirel pratik paradok-
sal bir bicimde birlestirmeyi hedefledigi kuruculugun ta kendisinin zayifla-
masina sebep olur. Boyle bir strateji heteroseksiiellige yanlis bir monolitik
statii atfetmekle kalmaz, heteroseksiiel 6znelesme icindeki zayiflig1 isleme
ve heteroseksizmin kendisi araciligiyla devindigi karsilikli dislama manti-
g ciiriitme politik firsatin1 da elden kagirmis olur. Dahasi, bu karsilikli
icerden baglh olma iliskisinin biisbiitiin yadsinmasi heteroseksiielligin bir
reddini olusturabilir, ama bu ret bir dereceye kadar reddedilmis bir hete-
roseksiiellikle bir 6zdeslesme de olabilir. Bununla birlikte bu ekonomide
onemli olan sey, coktan yapilmis olan bu 6zdeslesmeyi tanimay1 reddet-
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mektir ki, 6zgiil bir bicimde gay melankolinin, taminamayan ve dolayisiy-
la yas1 tutulamayan bir kaybin alanimi belirten bir reddir bu. Bir gay veya
lezbiyen kimlik konumunun belirisinin tutarliliginin korunabilmesi i¢in
heteroseksiiellik o reddedilen ve benimsenmeyen yerde kalmalidir. Para-
doksal bir bicimde onun heteroseksiiel kalintilar: tam da 6zgiil bir bicimde
gay kimliginin yekpare tutarlilig: iistiinde 1srar edilmek suretiyle ayakta
tutuluyor olmalidir. Agikga goriilmelidir ki, 6zdeslesmenin radikal bir red-
di, bir diizeyde, bir 6zdeslesmenin zaten ¢oktan meydana gelmis oldugunu
ima eder. Bu 6zdeslesme yapilmis oldugu halde inkar edilmistir, bu inkarin
belirtileri de kendisini gdsteren bedene sanki biirtinmiis olan 6zdeslesme-
nin 1srar1 ve tist belirlenimidir.

Tutarh bir kimlik konumunu eklemlendirmenin politik bedeli nedir, eger
bu tutarlilik, 6zne konumlarinin keyfi bir bicimde kapatilmis olan alanim
tehdit eden dislanmis bir hayaletler alaninin tiretilmesi, diskilanmasi ve red-
di yoluyla imal ediliyorsa? Gergekten de baglant1 belki de yalnizca kimligin
tutarsizhigr riskini alarak kurulabilir, Bersani'nin (1986) yalnizca merkezsiz-
lesmis bir 6znenin arzuya miinhal olabilecegi goriisiiyle iliskisi kurulabile-
cek politik bir noktadir bu. Herhangi bir verili 6zne konumunun kurucu bir
6zdeslesmesi oldugu itiraf edilemez olan sey, degerden diismiis bir bicimde
digsallagsmis hale gelme riskine girmis olmaz yalnizca, miitemadiyen redde-
dilme ve bir inkar politikasina tabi olma riskini de tasir.

Burada bir semasini ¢izmeye calistigim ret mantigir bazi bakimlardan
hiperbolik bir kuramdir, drag bigiminde bir mantik ki, mesele ettigi seyi
abartarak anlatir, ancak bunu yapmasinin da bir sebebi vardir. Zira 6zdes-
lesmenin arzuyla karsitlagsmasi veya arzunun reddedilince daha da artmasi
icin zorunlu bir sebep yoktur. Ve bu hem heteroseksiiellik hem escinsellik,
hem de kendisini bunlarin bilesik bicimleri olarak kabul eden biseksiiellik
bicimleri i¢in dogrudur. Gergekten de, bu kurallarin baskisi altinda daha da
kirilgan bir hale getirildik, ikirciklilik ve kayip kendilerini gosterebilecekleri
bir dile kavustuklarinda ise daha da hareketlendik.

Ingilizceden Ceviren: Zeynep Direk
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Notlar

1 Terimin sozlitk anlamlarindan birisi de “ipotek koyma”, “ipotekli bir malin haczedilmesi”.
Psikoloji Terimleri Sozliigii (Tiirk Psikologlar Dernegi Yayinlari, 1976) “foreclosure” (ing.)
icin “ipotekli kimlik, enjekte kimlik, erken baglanmig kimlik, erken baglanma” gibi kargilik-
lar 6nermis. Psikanaliz Sozliigii (Ara Yayinlari, 1989) “pesin hiikiim” karsiligini kullanmus.
Butler'in kullamimi, bu metnin 5. dipnotunun da gésterdigi gibi, J. Laplance ? J.B. Pontalis’in
Vocabulaire de la Psychanalyse (P.U.F., Paris, 1967) adli eserinin Verwerfung, forclusion (Fr.)
maddesine dayanmyor (s. 163-166). Pesin hiikiim Urteilsverwerfung veya Verurteilungun kar-
siig1 oldugu icin Psikanaliz Sozliigii'niin énerdigi karsiligi kullanmadik. J. Laplance ile J. B.
Pontalis’in agiklamasina gore Freud'da Verwerfung “ret” anlamina geliyor ve terim psikozun
bir savunma mekanizmasimi agiklamak icin, bu reddin transfer nevrozlarindaki bastirmadan
farki vurgulanmak suretiyle kullanihiyor. “Forclusion” terimini Freud’'un anlatmaya ¢alistig
bu mekanizmay1 yeniden diisiiniirken 6énermis olan J. Lacan ise, terimi simgesellestirilmesi
gereken bir gosterenin simgesellestirilmeyerek reele atilmasi ve orada haliisinasyonlar igin-
de yeniden belirmesi anlaminda kullanmistir. Lacan, Freud'un “Kurt Adam” adli metnini
yorumlamasina dayanan bu kavrayisinin ardindan, “forclusion” mefhumunu “D’une question
préliminaire a tout traitement de la psychose” (Bkz. La Psychanalyse, P.U.F., Paris, IV, 1-50)
adli metninde linguistik kavrayislar ¢ergevesinde yeniden ele almistir. Biz bu ¢eviride terimi
“pesinen ret” olarak ¢evirmeyi uygun bulduk, ciinkii Butler bizi 6zellikle Lacan'in kullanimi-
na gonderdiginden, kasit bize, heniiz bir anlami ve yorumu olmayanin reddi, hatta bir hiikiim
bile vermeksizin, anlamlandirmanin reddi gibi goriindii. (¢.n.)

2 Bir nesneye baghlik. (¢.n.)

Bu satirlarin cevirisi esnasinda bizi zorlayan “accomplishment” terimi, bir isin basarilma-

s1, yapilmasi, tamamlanmasi anlaminda kullanilir. Kendiliginden olan veya zaten meydana

gelen bir seyden ¢ok, caba harcanmak suretiyle bir basari, edinim, bir meydana getirme sz

konusu. Fakat “basar1” terimi bu baglamda heteroseksiielligi olumlamamaktadir, zaten But-

[O8}
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ler'in metni tam da basar1 gibi goriinen seyin bedellerini tartisma konusu ediyor. Bu yiizden
terimi bazen “meydana getirme”, bazen “edinim” olarak karsiladik. Cn.

4 Belki de cinsellik seylerden, hayvanlardan, bunlarin kisimlarindan, cesitli narsistik baghlik-
lardan uzaklagmaya egitilmek zorundadir.

931

“Foreclosure” mefhumu, Freud'un “Verwerfung” mefhumunu Lacanci terminolojide karsi-
lamak i¢in kullamilmaktadir. Coktan olusmus bir 6zne tarafindan yapilan bir eylem olarak
anlagilan bastirmadan (repression) ayr olarak “foreclosure” 6zneyi temellendiren ve bigim-
lendiren bir olumsuzlama edimidir. Bkz. Laplanche ve Pontalis, 1967, s. 163-167.

6 Icra etmeyi, to perform manasinda kullandik. (¢.n.)

7 Acting out i¢in Tiirkcedeki psikanaliz terminolojisinde “eylemleme”, “disa vurma davranis-

» o«

lar”, “eyleme vurma davramslarn” gibi karsiliklar bulunmaktadir. Psikoloji Sozliigii, (Selguk
Budak, Bilim ve Sanat Yayinlari, 2000) terimi soyle acikliyor: “Klasik psikanalizde, 6zellikle
cinsellikle veya saldirganlikla ilgili bilingsiz arzularin ve fantezilerin pengesindeki kisinin
gecmis olaylar1 hatirlamak yerine bu olaylar: bilingsizce eyleme aktarmasi... Burada eylemle-
nen dirtii ya hig sozel ifade bulamamustir, ya sézlerle ifade edilemeyecek kadar yogundur, ya
da hasta ketleme kapasitesinden yoksundur.” (s. 287).

8 Laura Mulvey’e performatiflik ile inkar arasindaki iliskiyi g6z éniine almamu talep ettigi icin,
Wendy Brown’a da melankoli ile drag arasindaki iligkiyi diisiinme ¢abamda beni cesaretlen-
dirdigi ve toplumsal cinsiyet normlarinin dogal olmaktan ¢ikarilmasinin onlarin alt tist edil-
mesi anlamina gelip gelmedigini bana sordugu i¢in tesekkiir ederim. Mandy Merck’e de beni
bu spekiilasyonlar1 yapmaya iten pek ¢ok aydinlatici soru sordugu igin, inkar performatifligi
kosulluyor ise belki de toplumsal cinsiyetin kendisinin fetis modeliyle anlagilabilecegi 6nerisi
de bunlara dahil olmak tizere, tesekkiirlerimi sunarim.

9 Bkz. “Freud ve Toplumsal Cinsiyetin Melankolisi”, Butler, 1990.
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Once hemen séyleyeyim, okuyucu bu yazida meshur isimlerle karsilasmaya-
cak, bilindik simalarin mechul taraflarim1 6grenmeyecek. Bu yaziy1 gecmise
daldigim bir dinlenme aninda ve birkag¢ saat icinde kaleme aldim. Sonra
bugiinkii ihtiyar kavramindan ne anliyoruz, diiniin siradan ama renkli ihti-
yarlar1 nasild1 diye kendi kendime diisiindiigiim siralarda hem ihtiyari, hem
ihtiyarligi, onlarin kaygilarini bu yazida dillendirmeye ¢alistim. Ne yazinin,
ne yaziyl yazanin ne de yazidaki karakterlerin hi¢bir iddiasinin olmadigim
soylemem lazim. Ama hakgasi, cagdaslasmak, modaya, dahasi giine uymak
pahasina ve mesela s6zde sehirlilesmek, modernlesmek kaygisiyla renkleri-
mizi birbiri ardina kaybettigimiz su tipleri birkag satirla ve elden geldigince
anlatarak kayit diismek istedim.

Diinkii Osmanli'da sehirler, bugiinkiinden daha sehirdi. Bugiiniin sehir-
lerinin, yahut giiniin moda tabiriyle s6zde metropollerin 6zde koca koca
ve daha iptidai koyler oldugunu artik kabullenmeli, icimize sindirmeliyiz.
Tirkiye'de sehir denecek gibi sehir yok! Biiyiik kitleler, yogun kalabaliklar,
diizensiz yapilagma, vesaire... Bu yapilanmanin ismi sehirse eyvallah, yok
degilse kimse kusura bakmasin yirmi birinci yiizyilin gerektirdigi niteliklere
sahip adam gibi bir kentimiz yazik ki yok!

Sosyologlarin, tahrip olmus ve tasradan go¢ edenlerce mesken tutulmus
harap yapilardan meydana gelen tarihi kent dokusunun, yeni sakinleri icin-
de olduklar1 halde yenilenmesi demek olan soylulastirma kavramiyla ortaya
attiklar1 uygulamalar hi¢ de tatminkar, dahasi inandirici degil. Bu konuyla
ilgili makaleler yaziliyor, kitaplar basiliyor. Sonra? Belediyeler, sivil top-

lum kuruluslar ve daha birka¢ resmi kurumun belirledikleri bir mahallenin
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diinden arta kalan tarihi dokusu elden geciriliyor, eski evler arkasi1 gelmeye-
cek yiiksek maliyetli projeler uyarinca sézde restore ediliyor. Harap binalar
yiktirithip betonarme (!) olarak yenilenerek dislar1 tahta kaplaniyor ve sonra
korlerle sagirlar birbirini giizel isler yapmis olduklarindan dolayi tiirlii vesi-
leler yaratarak agirliyorlar, acilislar yapiyor, térenler diizenliyor, bu kiymetli
mesailerini brosiirler dahasi liiks baskili kitaplarla birbirlerine tanitiyorlar.

10-15 sene oncesine kadar sansh olanlarimizin tanimak imkanina eris-
tikleri o zarif ihtiyarlarin yetistikleri cevre ise biisbiitiin baskaydi. Sehirde
dogan ve bu yazimin konusu olanlar ¢evrenin ve daha da énemlisi impara-
torlugun kalintilarimi tasiyordu. ileride kalemim yettigince anlatmaya cali-
sacagim insanlarin hemen hepsi Sultan Ikinci Abdiillhamid devrine yetismis-
ti. Hele ikisi iyiden iyiye on dokuzuncu yiizyilin son ceyregine dogmustu.
Sultan Hamid'den sonra tahta ¢ikan Sultan Resad’in tiirlii sebeple hazinede
kalan paray1 sacisim kendi kendilerine “Sultan Resad tahta ¢ikti, memlekete
bolluk geldi, kurban oldugum hiinkdrimun ¢il ¢il lira-i Osmanilerinin ayari,
rengi, parlakligi bile bir baskaydi...” sozleriyle yorumlarlar; Sultan Hamid
devrinin kontrollii gidisine akillar1 ermez, diiniin diisiik hiinkarina icten ice
burulurlardi.

Cogunun sandiginda, ¢ekmecesinde birkag Osmanl lirasinin oldugunu
gormuistiim. Diiniin anlayisiyla altin almaya eyvallah, ama ille Osmanli lira-
st niye? Uzerinde diistinmek lazim... Bilenler bilir, istanbul mezarlhiklarinin
cogunda tamam Arap harfleriyle yazilmis 1930°1u, 1940’ hatta 1950’1i tarih-
lere ait mezartaglar1 vardir. Bu aykir1 durusta ben hep yeni’yi kabullenmeme
yahut kabullenememe, belki de igine sindirememe hali gérmiistiimdyir.

Tasrada, Anadolu’'nun bir kasabasinda diinyaya gelmis diiniin ihtiyar-
lar1 da hayat okulunun zamanla filozoflasmis siki mezunlar1 degil miydi?
En gii¢ sartlarda hayatta kalma savasinin en alasimi onlar vermemis miydi?
Bugiin tasradaki ihtiyar da o ihtiyar degil...

Diiniin kalabalik ve biiyiik ailelerinin, giinliikk hayata, sosyo-kiiltiirel
yasantimiza ve en énemlisi aile kavramina kattigi ¢cok oénemli seyler vardi.
Geng, ihtiyara nasil davranmasi gerektigini bilirdi. Bu ge¢miste kalmis artik
demode olmus bir hal degildir, 6yle gormemek lazim. Bilakis, yiizyillardan
beri devam eden bu sistem yirminci yiizyilin getirisi olan ve tiirlii alanda
gozlemlenen c¢oziilmelerle birlikte ¢oktii, yok oldu. Bugiiniin liselisi sokak-
ta yiiriirken degil ihtiyara nasil davranacagini, nasil hitap edecegini bilmek,
yol vermek, karsidan kimin geldigine dahi bakmiyor. Omuz attig1 kimse
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diistii mii, 6ldii mii umurunda mi1? Kabalik, fiitursuzluk meziyet oldu. Hos,
oyle de olsun, bu cagda zaten baska tiirlii yasanmazdi...

Biitiin bunlan diisiiniince, her tiirlii degeri kaybettikten sonra soylulags-
tirma pesine diisenlere sasmak, bas koyduklar1 yola inanmamak ¢ok mu
tuhaf?

Binalarin i¢i bosaliyor, ¢ogu asli islevini siirdiirmekle beraber anlamini
¢oktan yitirmis halde. Sebep ne? Kullanicilarin anlayisi, beklentisi degisti
cuinkii. Amag farkli, kaygi farkli olunca Siileymaniye bile islevini yitiriyor,
onlarin géziinde amit, kiiltiir mirasi, bir medeniyetin bassehrine vurdugu
mithiir olmaktan ¢ikiyor da bosa harcanan koca bir kapali mekan oluyor.
Halbuki Siileymaniye gibi 30 kiisur metre yiikseklikte i¢c hacme sahip bir
yap1 yerine ayni metrekareye oturan, fakat bir apartman dairesinin tavan
yiiksekligine sahip kapali bir mekadnda da pekala ibadet yapilabilir. Yetis-
mis, nitelikli insanin varligina ihtiya¢c oldugunun anlasildigi giin, bunun
derdine diisiiliip ¢are arandigi vakit isler hale yola girecek. Yoksa ev tamir
etmekle, granit tozundan mamul egreti dékme taglarla sokak kaldirimi
dosemekle ve mesela eski sehrin dokusunu andiracak koétiiniin kotiisii taklit
elektrik direkleri dikmekle meselenin halledilebilecegini diisiinmek, sahsi
diistincem o ki, epey safdillik olacak...

Biz yine konumuza, yani tanidiklarima dénelim ve onlarin genel hatlari-

ni1 biraz daha belirginlestirmeye devam edelim...

Seneler gectikce yaslar ilerliyor, insanlar ihtiyarhiyor; insanlarin yas ilerle-
dikge eskiyenler evvela ortaliktan az sonra da diinya yiiziinden ve bu defa
ebediyen cekiliyor, boylelikle nesiller degisiyor... Bu malum. Ancak degisen
bir sey var. Bizde artik dile pelesenk olmustur ya “Nesil degisti, bizim zama-
nimizda boyle degildi...” der ihtiyarlar her seferinde tuhaflarina giden bir
hadiseyle kars1 karsiya kaldiklarinda... iste boyle soyleyip dertlenen ihtiyar
da kalmadi artik sagda solda. Sokaga ¢ikiyorum, zaman zaman cemiyetler-
de bulunuyorum, kiiciiklii biiytiklii gruplarin oldugu yerlerde kdh sohbet
ediyor, kdh sohbetlere dinleyici sifatiyla istirak ediyorum ancak biraz evvel
de soyledigim gibi artik o ihtiyarlarla da karsilasamiyorum...

Eski yogurtlar, eski side dondurmalar, eski Beyoglu, eski kislar, eski
kumaslar ve hatta eskiler alan eskinin Acem eskicileri dahi kalmadi ya, dyle
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goziikiiyor ki eski ihtiyarlar da biz farkina bile varamadan sessiz sedasiz
gociip gitmigler...

Bugiinkii giinde, tiirlii imkanlarla mevcudu tespit etmek miimkiin, en
azindan pek ¢cogumuza oyle geliyor; fotograf makinelerinin en alasiyla sayi-
s1z fotograf ¢ekebiliyor, o yetmiyor kameralarla sesli ve hareketli goriintiile-
ri istedigimiz gibi ve istedigimiz kadar kayit altina alabiliyoruz. Ama bugiin
kayda aldigimiz seyler tekdiize, siradan, vasatin da vasati seyler degil mi?

Ya diinkiiler? Diin yasamis olanlar, nefes alip verenler ne dlem insanlar-
di?..

Tipki bugiiniin insaninin bugiiniin birdiiziye mimarisine benzemesi gibi,
diintin insan1 da diiniin her biri bir digerinden farkli yapilari, evleri gibi
degil miydi? Bugiin sokakta aym ¢antadan, aynm1 monttan, ayni ayakkabidan
bir solukta birka¢ tane géormek miimkiin degil mi? Ya diin? Diin acaba aym
basmadan yahut pazenden bigilmis olsa bile ka¢ kisinin sirtinda birbirinin
ayni, aymi modelden dikilmis entari olabilirdi? Ben hemen cevap verive-
reyim; hi¢ kimsenin... Diiniin Istanbulu yine Tiirkiye'nin en biiyiik sehri
idi belki ama, bugiinkii 6lgeklemeye nazaran diinkii orta halli bir Anadolu
sehrinden farki yoktu denebilirdi. Hele bundan ikiyiiz sene evvel giderek
icine kapanan, kendi derdiyle derdmend olan imparatorlugun yine de tek-
tas1 oldugu halde Istanbul kéhnemis, tahtalar1 kagsamis ¢oktii ¢okecek bir
ahsap berhaneden farksizdi... Hele hele 1912 ile 1922 seneleri arasinda on
seneden artik zaman birbiri pesi sira yasanan harpler, ayakta kalan ama
diismiis ve fakat hala magrur sehrin temiz yiiziinii daha da karartmis degil
miydi? Istanbul, saire gére fuhsa meyyal kétii kadina, esrik, etegi derin yirt-
mach, hinzir bakigh, asifte tavirli, muhatabi olan erkegi kolaylikla bastan
cikartacak suhlukta bir sttha benzetilmisti. Ben katiyen bu kanaatte degilim.
Istanbul bence, zerre kusuru olmayan, —ve kimi diiniin giin gérmiis beyle-
rinin tabiri ile- hiikiimet gibi, memleket gibi doyurucu anac¢ bir kadina ¢ok
daha fazla benzer... Benzer iste! Yoksa Istanbul kendinden sikayetci olan
yeni sakinlerini “Tasum topragim altindir...” hitabiyla ve balmumuyla davet
etmis degildir. Bir kabahati varsa, o da cazibesidir.

Her ne halse, iste o giiniin ¢ok yiizlii —ama hasa ikiyiizli degil- sehrinin
insanlar1 da o sehir gibi tiirlii yiize sahipti. Onun bu binbir yiiziinii gecen
asrin hayli kuvvetli kalemlerinden olmakla birlikte yazik ki okumayan bir
millet haline gelen —evet 1srarla “okumayan” diyorum zira diiniin yiizde iki

bucukluk okuma oranina sahip Tiirkiye'de okuma-yazma bilenler, bugiiniin
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yiizde seksen bilmem kaglik okuma oranina sahip tirnak icinde modern Tiir-
kiyesi'nden ¢ok daha nitelikli okuma yapabiliyordu, hazindir ama bu boyle-
yine bizim bagrimizdan ¢ikmis bir Refik Halid merhum, yahut Hiiseyin Rah-
mi ne de giizel anlatirlard: hikayelerinde, romanlarinda, gazete yazilarinda...

Tam tabiriyle daldan dala atlamak oluyor amma yeri gelmisken séylemek
lazim, dil de ¢ok bozuldu. Hep misal verilir ve denir ya, “Picasso o cogumuza
tuhaf gelen anlasilmaz tablolar: yapmadan evvel, klasik resmin en iyi érnekleri-
ni de vermis bir ressamdir...” diye... Yazik ki, bugiiniin pek ¢cok yazar Tiirk-
¢enin piri olan yazarlarin neredeyse hicbirinin bir eserini okumadan c¢alaka-
lem yazi1 yazar hale geldi, gelmis de hi¢birimizin haberi olmamis. Basta belki
de tath bir farklihk yaratiyor olduklar: hissi ve zanniyla bunlara ses edil-
memis, ardindan olusan bu tuhaf durumun, yasayan bir unsur olan lisanin
tabii degisimi oldugu diisiiniilmiis ve 6yle kabul edilmisti. Bugiin bu tuhaf
lisan sadece sokakta konusulmuyor, artik giinlitk gazetelerimizden dergilere
kadar bir¢ok siireli yayinda kendisine kése bulmus vaziyette...

Eskilerin tabiriyle diiniin kalem erbabinin kalem oynattig1 giinler bir
devirmis, gelmis gecmis... Ben seneler evvel —ve bu yazida biraz sonra
bahsetmeye calisacagim o tiplerden bazisinin telaffuzuyla “hevesle” degil
de- havesle o yazarlarin sadece hayal diinyami harekete getiren degil, aym
zamanda lisanim1 da hem zenginlestiren daha da 6nemlisi bozmayan kitap-
larini arar bulur, okur, hatta etraftan bihaber halimle bir de tistiine diistin-
celerimi yazardim.

Mevzuya karar vermek halli miigkiil bir mesele, ama hemen akla gele-
bilecegi gibi oturup bobrek tas1 dokercesine kivranarak “Yarabbi ben ne
yazsam?” diye odun kalem arkasi kemirenlerden degilim elhamdiilillah!
Bendenizde onun yerine —ve tesbihte hata olmaz derler ya— daha cok verimli
bostana destursuz girip, yesilin her ¢esidini gériince ne tarafa saldiracagim
sasan hinzir bahar sipasi yahut buzak emzirme heveslisi siit danasi1 misali
“Yazilacak mevzua nasil karar versem?” hali vardir umumiyetle... Yalniz, bu
yaz1 i¢in klavyenin basina gectigimde ne yazacagimi, kimlerin hangi haslet-
lerinden ve hos anekdotlarindan bahsedecegimi ii¢ asag1 bes yukar1 kafam-
da 6nceden sekillendirmistim.

“Tanmidigim Tipler” ve buna benzer bashiklar tasiyan yazilar diinya ede-
biyatinda oldugu kadar bizde de siklikla kaleme alinmis, sagda solda da
yayimlanmist1 hatta kitaplastirnlmistir. Kuvvetli kalemi, edebiyata vuku-
fu ve giinceli okura hos bir iislupla aktaran yazarlar olan Refik Halid'in,
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Ahmed Rasim’in, Rusen Esref’'in, Tanin’ci Hiiseyin Cahid’in, Mehmed
Asim’in, Burhan Felek'in; daha ge¢ dénemde ise Hikmet Feridun'un, Cihat
Baban'in boyle kaleme alinmis ve ¢cogu maalesef bugiin icin sararmis gaze-
te sayfalarinda kalakalmis onlarca yazisi vardir. Hem onlar benim birazdan
yapacagim gibi eften-piiften ademogullariyla ugrasmazlar, biiyiik biiyiik,
koca koca feylosoflardan, muharrirlerden, sahib-i divan sairlerden, mebus-
lardan, sanatkarlardan bahsederlerdi kaleme aldiklar1 yazilarinda... Sira-
dan insandan, o her gegen giin sahneden biraz daha cekilen insanlardan
bahsetmek pek oyle kimsenin aklina gelmemisti, belki gelmisti de liizum
gormemislerdi, kimbilir?

iste ben de bu yazida heniiz cocukken tanidigim, tamistirlldigim siradan
ama giingdérmiis o ihtiyarlardan bahsetmeye caligtim...

O zamanlar hayatin ne oldugunu en iyi ben biliyorum zannederdim.
Diinyanin yiikii omuzlarimda, beni eziyor ha eziyor diye yedi sekiz yasin
kiigiiciik bedeni igcinde vakur, resmi ve ihtiyar hissederdim kendimi...

Ve ciddi isler yaptigima...

Kitap okumayi, kiitiiphanelerde dolasmayi, ortaokulda ve lisede dersle-
re muntazaman devami, ailenin en ihtiyarlarin1 gen¢ bir akranlari olarak
ihmal etmemeyi en biiyiik goérev saymistim sonraki senelerde... Hayatimi
onlar diizene sokacaklardi, beni ve benim omuzladigim diinyay: onlar kur-
taracaklardi. O zamanlar kendimle gurur duyardim! Tecriibe ve tecriibe-
nin aktarilmasi her seydi. Arkadaslarim dordiinciiyii bulduklarinda oyuna
baslayip kafeteryalarda toplasarak eglendiklerini, giinlerini giin ettiklerini
zannederken ben ilim yapar, bilgilerime bilgi katardim. Yahut ben de &yle
zannederdim.

Neler kesfetmediydim ki o zamanlar?

Hiiseyin Rahmi'yi on bir, on iki yasinda tamidigimda, gegirdigim okuma
yazmali senelere dogrusu ya, hayiflanmistim. Sonra acig1 kaparcasina rah-
metlinin 50 kiisur kitabinmi bir seneden de kisa zamanda hatmetmis, hatta
doyamadiklarim ikinci, tigiincii ve “gardib faturasi serisinden” baghg: altin-
da cikan Cadi, Gulyabani, Hakka Sigindik, Oliiler Yasiyor Mu?, Dirilen Iske-
let, Efsuncu Baba gibi kocakarilarin soguk, uzun ve karanlik kis gecelerinde
anlattiklar1 tandirname hikayeleri tadinda olanlarini ise dort, belki bes defa
okumustum. Ne biiyiik hazdi! Kendimce Hiiseyin Rahminin kitaplarinda
bahsi gecen vakti ve mekam ayarlamaya calisir; bilhassa saatin geceyari-
st gecmesini bekler, evdekiler odalarina ¢ekildikten sonra tiirlii istiflerle
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yazilmis irili ufakli levhalarla kendimce siisledigim odamda onun romanla-
rindaki sahneleri boyutlandirir, salondaki kuburlu saatin top rakkasindan
gelen tikirtilara kulak kabartarak sayfalar arasinda kaybolur, yiizyilin bagsina
donerdim. Ihtiyarlara béyle kitaplar okuyarak mi diiskiinlestim yoksa bu
kitaplar1 ¢yle ihtiyarlar1 taniya taniya mi1 okur oldum dogrusu simdi pek kes-
tiremiyorum.

Okumasini, arastirmasini, yazmasini ¢ok sevdigim tarihe de yine o siralar
merak sardirdim. O zamanlar elime gecen kitaplar kurcalanmaktan; etrafim-
daki ihtiyarlar ise sorularimi cevaplamaktan kim bilir nasil el-aman etmis-
lerdi. O giinkii minik diinyamin sekillenmesinde bu iki unsurun dogrusu
hayli roli varda.

Soziin kisasi iste benim —akramim olmayan- boyle bir siirii arkadasim
vardi.

Hem onlar da benim ducgir olduguma inandigim en biiyiik derdim gibi
yalmizliktan, anlasilamamaktan yakinirdi. Ama sesleri bana nazaran biraz
daha ciliz, gii¢leri biraz daha tiikenmis, govdeleri biraz daha yipranmus,
dizleri biraz daha dermansizdi. Hele benim keyfe keder simarik tavirlarim —
simdi diisiiniiyorum da- hi¢ yoktu onlarda... En genci diinya tizerinde rahat
rahat 85 senesini geride birakmisti.

Arkadassizliktan, dahasi konusacak kimse bulamamaktan yakindiklar:
kadar hicbir seyden sizlanmadiklarina ¢cok defa sahit olmustum. Laf arasin-
da mevzu kime gelse “rahmetli”, “gecende Slmiis”, “seneler evvel vefat etmis
amma ben yeni haberddr oldum” gibisinden serzenis ciimleleri sarfeder ama
derinlemesine olmayan o tuhaf déviinmelere karsin gézlerinden bir damla
yas akmazdi. Hicbir sey anlamayan, hatta kendimce 6liimii bile tam anla-
miyla tamimlayamamis o halimle ben hislenir, karsilarinda aglamamak igin
kendimi gii¢ tutardim.

Savas nedir bilmedigim halde nasil bir yikim, deprem ve yangin yasa-
madigim halde ne dehsetli birer afet, 6liimii anlamadigim halde nasil bir
ac1 oldugunu onlarin tarifinden 6grendim. Diinyanmin gecirdigi en yikici iki
savastan ilki olan Cihan Harbi'ni, istanbul’'un en siddetli birka¢ depreminden
biri olan Kii¢iik Kiyamet'i, birkag giinde on bir bin haneyi kiil eden Sarigiizel
Yangini'ni, ananin babanin kaybini hep en genci 85 yasinda olan o ihtiyar-
lardan dinledim.

Nazar1, nazar degmesine karsi eve gelen ¢akir gézlii misafirin mantosunun

eteginden iplik kopartarak yakmak lazimgeldigini, kesilmis sa¢in pencereden
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disariya, kesilmis tirnagin tuvalete atilmamasi gerektigini aksi takdirde iyi
saatte olsunlara ugranabilecegini, geceleri aynalarin muhakkak bir parca
kumas yahut bezle siki siki ortiilmesi gerektigini ben onlardan duydum.

Ve daha neler neler...

Babaannem, “Bu bayram seni degisik iki yere gotiirecegim...” dediginde
dogrusu “Kimbilir vine neler égrenecegim...” diye meraklanmistim ama git-
tigim yerde gordiiklerimin bende uyandirdig1 saskinlik merakimi da geride
birakmisti.

Benim icin diinyadaki en yash insan ~babaannem-, kalin camli gozliikle-
rinin ardindan ¢ipil ¢ipil kocaman mavi gozlerle bana bakan daha da ihtiyar
birine “Agabeycigim...” dediginde evet sasirmistim ama, aym giiniin aksami
gittigimiz evde yashliktan el olmaktan ¢ikmis eline sarildig: ytizliik ihtiyara
“Teyzecigim...” diye seslendiginde hayretimi gizleyememis, ti¢ saatten fazla
zaman ne oturdugum yerden kalkabilmis, ne de bir daha béylesini géremem
endisesi ile gozlerimi o ufalmis ihtiyardan alabilmistim.

Sonra, uzun zaman haftada bir yas ortalamasi 90 kiisur olan o ihtiyarlar-
la hasbihale bagladim. Ben onlara gidecegim giinii iple ¢eker oldum; onlar
ise benim sessiz ve 1ss1z evlerine ugrayacagim ginii hep hasretle ve heyecan-
la beklediler.

Giin geldi, kimi en cerbezeliden daha disli, kimi hafizasiyla en ding
dimaglara tas cikartacak kadar taze zihinli, kimi ise 6z evladim1 dahi tamya-
mayacak haldeki o ihtiyarciklar birbiri ardina gociip gittiler. Bir sene i¢cinde
neredeyse 20 arkadasimi kaybettim.

Arkama doniip bir de baktim ki ne géreyim, yalniz kalmisim...

Bugiin 2007’deyiz, seneler evvel yazar bir agabeyim sohbet sirasinda
yeri gelmisti de o giinlerde yeni vefat etmis bir miizisyenin 1910'lu oldugu-
nu 6grenince kendini tutamayarak “Hayret, benim cocuklugumda tanmdigim
ihtiyarlar Sultan Aziz'in Cuma selamliklarini, Sultan Hamid'in kili¢ kusan-
maswnt anlatir, sandigindan Resad altint ¢ikartirdi...” demisti... Bugiin, harf
inkilabindan evvel tahsil gérmiis, Osmanlica bilen, saltanat devrine yetismis
olan, bugiiniin akademisyenine bile diinkii hayatla ilgili cok miithim detaylar
aktarabilecek o giinleri gormiis gozlerin sahibi birini ara ki bulasin meger ki
rastgele?

Kimse kalmada...

Su satirlarin sahibi, hayiflanma hissini zerre kadar tasimadigi noktasinda

sizi temin edebilmek i¢in neleri goze aldiracagim tarif ve izahta ise mazur-
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dur... Ne var ki bir tiziintiim var elbet. O da bugiiniin genglerinin o insanlari
tamimamis ve hi¢ tanimayacak olmalari. Dahasi bugiiniin gencinin genc¢-yas-
I iligskisinden bile bihaber olmasi benim tiziintiimiin asil kaynagi. Bugiiniin
diinyasinda o biiyiik ailelere mensup olmak, 6yle bir ¢evrede biiyiimek gerekli
mi? Buna kim, ne kadar ihtiya¢ hissediyor. O hissi bilmeyen insan neyi 6zle-
yecegini, neye ihtiya¢ hissedecegini nasil kestirir? Bilemiyorum...

Ve son bir not, belki bir tamiyanlar: ¢ikar diisiincesiyle asagida kisa anek-
dotlarla tamitmaya gayret sarfedecegim rahmetlilerin hakiki isimlerini ver-
mek yerine bu diinyadan gercekten gelip gecmis o sevgili ve aziz dostlarimin
(1) her birine birer miistear isim vermis oldugumu soyleyeyim.

Yaziy1 da, sanki karsimdalarmis; onlarla yiiz yiize sohbetteymis gibi yaz-
dim. Su satirlar1 yazarken hepsi karsimda birbirinin pesi sira arz-1 endam
etmemigler miydi zaten?

Nostalji... Asla!

Birkac tatli hatira... Pekala!

Simdi buyurun hepsi de rahmetli olmus tanidigim tiplerle sizi de tanistir-

maya...

Behice Sevket Hanim

Birkag ay evvel vefat ettigini yakin geg-
miste 6grendigim icin ilk sirayr muhterem
Behice Hamim’a biraktim. Kartopu gibi,
daima miitebessim, 95 yasini miitecaviz
olmakla birlikte top top yanaklariyla soh-
betinden lezzet alinacak bir hanimdi, bir
ihtiyarcik degil!

Ihtiyar degildi, zira ihtiyar gibi davran-
maz, dyle olduguna kat’iyyen ne inanir ve
ne de kabullenirdi. Pek muhterem ve mes-
hur bir muharririmizin refikas1 olmakla
her daim miibahi hanimefendimiz, yeri
geldikce zevci beyefendi rahmetliden tath

bir iislupla hos anekdotlar aktarir, hangi

gazeteyi ne miigkilatla ¢cikardigini, hangi
hikayeyi nasil kaleme aldigini, hangi piyesi

Behice Sevket Hamim,
19207l senelerin sonunda. . ne tasavvurla yazdigini etraflica naklederdi.
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Va-Ni'ya, evinde kim bilir ka¢ defa sakladigi Kemal Tahir'e sayisiz kere
sofra agcmishigini, géziiniin igine baktig1 zevci beyefendi rahmetli basta
olmak tizere sakilik ettigini anlatirken kdh hos bir kahkaha patlatir, kah
derin derin i¢ ¢ekerek gozleri dolmaz ama hiiziinlenir, uzaklara dalar gider-
di. Cunki ihtiyarlar aglamaz, adetd géz pinarlari kurumustur onlarin. En
acili zamanlarinda bile i¢leri yamiyorken, hangereleri yirtilircasina haykiri-
yorken dahi gézleri 1slanmaz...

Ben, bu yazida hayat hikayelerinden taniyan-tanimayanlara hatirlanma-
ya vesile olur temennisi ile bahsettigim biitiin bu insanlarin hi¢ 6lmeyecek-
lerini zanneder, 6yle inanirdim. Hemen hepsi de 95 yasimi geckin olduklari
halde neredeyse hi¢ sikint1 cekmeden bu diinyadan sessiz sedasiz gociip
gittikleri i¢in dogrusu kayiplarini da —ta ki Behice Sevket Hanmim vefat edene
kadar- kavrayamamis, hafsalamda kodlayamamigtim.

Uzun seneler Istanbul’da Erenkéyii'nde yasadiktan sonra —~haydi, Erenké-
yii'nden sonra yasamaya devam ettigi ve hayata gézlerini yumdugu sehri de
soyleyeyim— Ankara’da yasamis ve gectigimiz senenin aralik ayiin sekizinci
giinii, 20 sene evvel dayizidesi Emine Saliha Hanim'in vefat ettigi ayni giin
ve 14 giinliik kisa bir rahatsizlik devresinin arkasindan ebedi uykuya dal-
misti...

Aslen Istanbullu idi. Rumelili, koklii, evlad-1 FatihAndan bir ailenin toru-
nu, kiz1 idi. 1910 senesinde Istanbul’'da, Istanbul'un payitaht oldugu, Der-
saadet olarak anildig: tarihlerde diinyaya gelmisti. Babasi, Balkan Harbi
sehitlerinden ve bizde tanzimatin babasi telakki edilen Koca Resid Pasa’nin
ahfadindan Mehmed Tahir Bey idi, ki Behice Sevket Hanim vefatina kadar
babacigindan ii¢ otuz paralik bu maasi iftihar vesilesi ederek almus, yeri gel-
dikce de bu vesileyle babacigina rahmetler gondermisti. Anacigi, eski bir
Osmanli hanimefendisi, aym1 zamanda giin gérmiis, harp nedir bilmis bir
Rumelili olan Emine Hanim idi. Ben bu bir jenerasyon evvelini elbet tani-
mam, taniyamam amma onlari tanimis olanlardan adeta tanimis, gérmiis
kadar dinlemisimdir.

1928 senesinde, kendisinden ti¢ yas biiyiik ve o tarihte ismi yeni yeni par-
layan bu muharririmizle evlenmis, bu evlilikten iki de evladi olmustu. Anka-
ra’ya her yolum diistiigiinde muhakkak kapisimi c¢alar, keyifle misafir olur,
saatlerce konusur, duvarlar1 zaman icinde ailenin seceresiymiscesine eski-
yeni fotograflarla dolmus salonunda ¢aylarimizi yudumlarken tanidigim-ta-
nimadigim ancak ¢oktan go¢iip gitmis eskilerden bahsederdik...
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Diiniin son tamg1 Behice teyzemin son vazifesinde yazik ki, yine coook
yakin zannettigim gercegin coook uzak akrabalar1 beni haberdar etmedik-
leri icin bulunamadim. Behice Sevket Hamim, anaciginin koynuna yatirildi,
en azindan benim i¢in bir devir kapanda...

Simdi, Osmanlica mektuplastigim bu son ihtiyarcigimin mektuplar:

masamda, giile¢ ¢cehresi géziimiin éniinde.

Emine Saliha Hanim

40 kilo, ufacik bir kadindi. Ama 6yle bir kalbi vard: ki, kendisi bile
zaman zaman “Yahu bu nasil bir yer ki icine kimler kimler sigmuyor? Herke-
sin yeri ayri, herkese yer var...” derdi, herkese sevgisi vardi. Asker olan baba-
smin vazifesi dolayisiyla bulunduklar1 Eskisehir'de diinyaya geldi, 6mriinii
Istanbul’da gecirdikten sonra yine Eskisehir'de 1988'de vefat etti.

Yazida bahsi gegenlerden iigii, soldan saga babaannem Rukiye Sadberk Hanim, dayizadesi
Mehmed Siikrii Bey ve Emine Saliha Hamim, sene 1979. Kucaktaki yumurcak ise su satirlarin
sahibidir.
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Evli oldugu halde ¢cocugu olmamisti. Buna ragmen kalbi degme anneye
tas cikartacak kadar cocuk sevgisiyle dolu, imrenilecek anne idi. Nazikti, kar-
sisindakine canini verecek kadar sever, kiymet verirdi. Sirf akrabalarindan
yedi ¢cocugu meydana cikarmisti. Bir dogurmamus, bir de emzirmemisti ama
bunlarin disinda her seyi yapmusti o yavrular igin, ki onlardan biri de ben-
dim. Beni de o biiytitmiistii. Annem c¢alistig1 icin, 40 giinlitkken bakimimi
ustlenmis, ti¢ yasima gelinceye kadar benimle mesgul olmus... Masal dinle-
yen, masaldan tat alan, televizyona miiptela olmamus, tiirlii oyuncakla akli
karisip tatminsizligin doruklarina tirmanmamis son jenerasyon benimkidir.
Benim neslim icinde en lezzetli masallar1 en mukallit agizdan dinleme sansi-
na erisen de zannederim benimdir.

Saliha teyzem ismi benim ¢ocuk agzimin dénmeyen dilinde lahlila olmus-
tu. Birbirimizi ne de severdik? Gozlerimiz parlardi birbirimizi gériince...
Kisin en soguk giiniinden yazin en amansiz sicagina kadar her giin bana sev-
giyle geldigini bilirdim. Uyandigimda onu evde, yanimda goérmek ister, sayet
o gelmemisse, saatin ¢ook erken olduguna, vakitsiz uyandigima hitkmeder-
dim; gelmeyecegine degil... Zekasin herkes hayranlikla anlatirdi. Tanidiklar:
onun icin “Gengliginde ne sen satwr insandi, bir tiyatroya, kumpanyaya girseydi
Diimbiillii’yle karst karsiya oynar, cok oyuncuya tas ¢ikartirdi...” derlerdi. Bun-
dan 40-50 sene evvel kalabalik gruplarla saz refakatinde okudugu Hafiz Bur-
han, Safiye Ayla taklidi sarkilari, gazelleri hala dinler dinler, giilerim.

Koyu bir Galatasaray taraftar1 oldugunu hayal meyal ben de hatirliyorum
ama bilenlerden ¢ok dinledim. istanbul'un kislarinin kis oldugu devirde taa
Sultanahmet’ten kalkip Dolmabahge’deki Midhatpasa Stadi'ndaki maglara
yiirtiyerek gidip geldigini ve her ne sebeple olursa olsun énemli hi¢cbir maci
kagirmadigini da bilirim, yine koyu bir Fenerbahge taraftar1 olan ablasi ile
mag meselesi yiiziinden iki seneden fazla bir zaman konusmadigin da...

Nasil hassas bir insandi. Babacigimin kaybinda “Benim yasamanun anla-
m1 kalmadi...” diyerek giinlerce tas iistiinde yatan, sonunda zatiirree olan
ufacik bir kadindi.

Ikinci Diinya Savasi’'nin basladigini ve Almanya’nin Dogu Avrupa’y: isga-
le basladigini duyuran aksam ajansim iist kattaki lambali radyonun basinda
duyunca, eteklerini heyecan i¢cinde beline kadar siyirip icerde sadece abla-
siyla enistesinin oldugunu zannederek “Simdi boku yedik...” diye bagirarak
solugu alt kattaki misafir odasinda alip, kapidan girmesiyle hi¢ tanimadig:
misafirlerle yiiz yiize gelince elindeki etegi salmak yerine basina kadar ¢ekip
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hiii¢ hiz kesmeden merdivenlere saldirisin1 babaannem her defasinda gézle-
rinden yaslar gelecek kadar giilerek anlatirdi. Lakird1 edecek kadar Rumca,
biraz Ermenice, biraz Cerkezce, biraz da Arnavutca bilirdi. Beni giildiirmek
icin konusurdu da...

Soziin kisasi halkin i¢cinden ¢ikmis, ama giingérmiis, okur-yazar, okuma-
ya da yazmaya da merakli ¢ok renkli biriydi. Bol bol mektuplasirdik, mek-
tuplarinda ¢ocuklar: sevindirecek sempatik resimler yapar, ruha hitap eder,
yazdiklarin1 kiymet nedir bilmeyecek kadar kiiciik yastaki cocuklara bile
saklatirdu...

Vefatindan sonra ilk defa yabanci bir elin ac¢tigi o en mahremi olan san-
digindan bir hocamin iktisat dersinde anlattigl anneannesinin sandiginda
bulduklar1 —ve harp zamaninda cekilen sikintinin unutulmayisinin en giizel
isareti olusu— gibi paket paket peksimet degil ama kilo kilo ¢ekilmemis
cekirdek kahve ¢iktiydi.

Yemekle arasi hos degildi. Ama sigara ve kahve!.. Az bir taamla kar-
m doyduktan sonra sigaraya, onun yaninda ise kahveye pek diiskiindii...
Sabah kalktigiyla havagazi ocagina bakir cezvesini siirer, bir taraftan kah-
venin kopiigiiniin kabarmasini beklemeye tahammiil edemez, bir Yenice
yakar, uzunca yasemin agizligimin ucuna ilistiriverirdi. Tek eglencesi buydu.
Bir de cocuklar.

Diinyayla, diinyalikla uzaktan yakindan ilgisi olmadigina ben sahidim.
Kendisi i¢in diinya derdiyle dertlenmemesine ragmen, maddi sikint1 i¢inde
¢irpinan biiyiik yegeninin halini dert edinerek son nefesini “Ne olacak bunla-
rin hali, ne olacak bunlar boyle?..” diye diye vermesi, her hatirnrma geldiginde
bende hiiziinle birlikte bunun kaderin bir cilvesi oldugu hissini uyandirr...

12 yasindaydim. O ise Eskisehir'deydi. Son yazdigim mektuplarima
cevap vermiyor, gii¢ halle ayarlayip aradigimda ise telefonlarima ¢ikmiyor-
du. Onu rityamda gérdiigiim giiniin sabah1 babam aglayarak yanima gelmis,
gogsiime kapanip “Teyzeni kaybettik...” demisti. Sasirmadim, aglamadim
da. Tevekkeli gozyaslarimi babateyzemin, babamin vefatindan sonra ¢ek-
mecesinden ¢ikan bir mektubundaki “Ozcan iyi degilim, Burak't sakin bana
getirme. Bana mektuplar yaziyor, neden cevap vermiyorsun, seni giicendirdim
mi diye kendi kendini kahrediyor. Ama Ozcan'cigim, ne yapayim? Cok vaktim

’;

kalmadi. Bana baglanirsa, benden sonra mahvolur. Toparlanamaz...” satirla-

rina saklamisim...
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Fatma Seniha Hanmim

1895’te dogmustu. Yedisi kiz sekiz
kardesin sondan ikincisiydi. 1996’da
oldiigiinde 101 yasindaydi. Yesil gozle-
ri gormiiyordu ama kafasi cin gibiydi.
Diinii de, 95 sene o6ncesini de o anmis
gibi hatirlardi. Hep, o tek kisilik kollu
hazeran koltugunda, etrafi puf yastik-
larla takviye edilmis oldugu halde otu-
rur, gelen gidenle hos-bes eder, sikilinca
“Haydi artik sen de git...” derdi. Ne var ki
misafirini géndermeden kendisi de oda-
sina geger, uzanir, ama uyumaz, yuvala-
rina iyiden iyiye ka¢cmis gérmeyen yem-
yesil gozlerini tavana diker hem dinlenir

hem zamam dinlerdi... Tamburu -artik o
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yasta elinde bile tutamaz hale gelmesine  Fatma Seniha Hanim her dem ¢ocuklugunun

ragmen— her dem basucunda ve tiifegi-

mis kokulu Arabistan ¢aylarini
bulamamaktan yakinsa da ¢ayi hi¢ eksik

nin, evet tufeginin yani basinda dururdu. etmez, aksamiistleri muhakkak biriki bardak

Mesk usuliiyle neredeyse bir asir evvel cay icerdi...

hocalarindan gectigi —nihavend miistes-
na- tiirlit makamdan tirli eseri notali-notasiz icra edecek kadar Tiirk musi-
kisine hakimdi. Otoriterdi. Dikti. Cesurdu. Cerkezdi. 1920’lerde Istanbul’u
isgal etmis Itilaf devletlerinden giic alarak ve yiiz bularak payitahtin etrafin-
da ¢oreklenmis Rum cetecilerle at sirtinda vurusacak kadar cesur...
Atatiirk’le nasil dans ettigini yemyesil ancak artik gormeyen gozlerle
boslugu seyrederken anlatirdi. Sesi kati, sert, yiitksek perdedendi. Simidi
pek sevdigi halde, son senelerinde susamlar bagirsaklarini rahatsiz ettigi,
kendi tabirince “miilayimet verdigi” i¢in yiyemez, buna kederlenirdi... Eski-
yi gayet iyi hatirladig1 i¢in benim icin ¢ook uzak, ama ona goére diin olan
pek ¢ok olay1 feri coktan sénmiis gozlerle uzaklarda seyredercesine an-be-
an anlatir, kimi zaman heyecanlanir, bazen de durgunlasir, sonra susarda.
Son ziyaretimde hayattan 6yle sikilmist1 ki salonda otururken birkag kere
ve ciliz bir sesle “Babacigim beni yanina al artik...” demisti. O zaman-
ki ¢ocuk aklimla, artik viicudu yipranmis bir ihtiyarin kendisine ileriye
doniik bir hedef koymuyor yahut koymak istemiyorsa fazla yasamayacagini
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diisiinmiis, hatta bunun béyle olduguna iyiden iyiye hitkmetmistim. Onda
da aynis1 oldu...

Bir aksam gormeyen gozleriyle uzun miiddet boslugu seyrettikten sonra
“Babam geldi, benim kalkmam lazim...” diyerek yatagindan dogrulup oldu-
gu yere diistiigii haberi geldi. Bakan doktorlardan bazis1 tokezledigi icin
tizerine diistiigii bacagimin kirildigini, kimisi ise ayaktayken, zaten incelmis
olan kemiginin viicut agirhigina dayanamayarak kirildigini séyledi. Seniha
Hanim dokuz giin yatti, sonra 6ldi. Onu en ¢ok arzu ettigi yere; babasinin,
dedesinin, ve diger dedelerinin yanina defnettiler... Benim ic¢in bir devir
kapandi zannetmistim.

Oliimiinden sonra gardrobundan kiyafetleri kadar giifte kitaplari, nota
mecmualari, cilt cilt nota defterleri cikti.

Mehmed Esad Bey

2002’de yasi yiize merdiven dayamis oldugu halde bir huzurevi odasinda
vefat ettiginde ben Ankara’daydim.

Mehmed Esad, 1908 senesinde Istanbul’da dogmustu. Onun diin-
yaya gozlerini ac¢tig1 tarihte ¢oktan kéhnemis olup artik igten ice kof-
layan imparatorlugu 33 seneden beri
Sultan Ikinci Abdiilhamid idare ediyor-
du. Ger¢i, minik Esad heniiz bir yasi-
na basmadan 31 Mart hadisesi olmus,
padisah tahtinda sallanmis, sekiz on ay
sonra da tepetaklak edilivermis, Sela-
nik’e gonderilivermisti. Mehmed Esad,
bu tarihlerde Sehremini'nde ilk mektebe
devam ediyordu. Heniiz dért yasinday-
ken Balkan Harbi'ne katilan babasini
kaybedince, kederinden tiitiin sarmaya,
sigara icmeye baslamis, anacig1 goren-
lere, “Dostlar evladimi ayiplamayiniz,
kederdidedir...” diyerek izhar-1 maru-
zat eylermis. O tarihten sonra madden

ve manen dayisinin himayesine giren

ve evvela Cagaloglu’'nda Ciftesaraylar
ismiyle de bilinen biiyiicek ahsap bir
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konakta egitim veren Istanbul Lisesi'ni, ardindan da Istanbul Universitesi
heniiz Darulfiintin iken buna baglh Ebul’'ula Mardin’li, Necmeddin Molla’ls,
Mahmud Esad’li, Mustafa Assim’li Hukuk Mektebi'ni bitiren Mehmed Esad,
cesitli resmi gorevlerin ardindan 1960’ta Yassiada mahkemesinde kendisi-
ne bigilen kostiimii, daha vazih bir ifadeyle iizerine yikilmak istenen rolii
tecriibesi ve derin ahlak anlayisi ile savusturup emekli ediliverilmisti. Bu
tarihten sonra kendisini halsiz hissettigini su satirlarin yazarina ifade etti-
gi 1994 senesinin nisan ayina kadar Beykoz Yaliboyu Caddesi tizerindeki
yazihanesinde avukatlik yapmay: siirdiirmiistii. Hossohbet, zarif, ince,
niiktedan biri idi. Hakli oldugu her yerde “Vaktiyle séylemislerdi, ben adam
olmam...” der, icinde bulundugu durumla birlikte muhatabim1 da inceden
inceye alaya alirdi.

Benimle alakali en biiyiik derdi hala askerlik yapmamis olmam, dola-
yisiyla evlenememdi. Her ziyaretimde 1srarla “Eviadim, gerci eskiden ddet
biiyiiklerin yanminda kahve sigara icmemek idi amma bence beis yok, sayet
kullaniyorsan cekinme...” der, karsisinda arzu ettigim gibi davranma serbes-
tisi vermese bile bana karsi olan toleransini ihsas ettirir hemen ardindan da
eklerdi: “Hem tiitiin kullaniyorsan soyleyeyim bir kahve de yapiversinler, ne
derler, El kahveti bila duhdn, kan nevm'i bild yorgan... (tiitiin refakatinde igil-
memis olan kahve, yorgansiz uyumaya benzer...)”

Tathya dehset diiskiindii. Tahine, pekmez yeteri kadar tat vermez diye
bal da katar, her sabah kasik kasik o mayiden yerdi. Aksamiistleri ise en
biiyiik keyfi kallavi fincamiyla bol sekerli bir kahve i¢cmekti.

Ben hos bes etmek gayesiyle kaleme almaya ¢alistigim su yazida iki
hususa dikkat etmeye calistim. Birincisi, su ihtiyarciklarin mesut yahut kir-
gin olduklar: evlatlarina su veya bu sekilde hi¢c deginmemek, ikincisi yazinin
kahramanlarinin esas kimliklerini kat'i cizgilerle belirginlestirmemek, tamt-
mamak... Mehmed Esad Bey'i anlatmaya calisirken de bu prensibi gz ardi
etmedim.

Yalmiz kalbimde hala tasidigim bir yarayi birkag¢ satirla olsun anlataca-
gim... Hayatinin son senesini bir huzurevinde gecirmek zorunda kaldi. ki
evladi da ne onu ne de 50 kiisur senelik karisim1 yanlarina almay1 géze aldi-
ramamislardi ¢iinkii... 15 giinde bir ziyaretlerine gider, icim aciya aciya giin
giinden eridiklerini goériirdiim. Kalin camlarin arkasindan bakan masmavi
gozlerinin feri giderek séndii, bedeni kendini birakti. 96 senelik émriiniin
son 10 senesini zaten giiniin 20 saatini uyuyarak gecirmisti.
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Dediydim ya, 6ldiigii zaman ben Ankara’daydim. Son gorevimi yapama-
dim. Bir de baktik ki, Mehmed Esad Bey de nefes almay: unutmus, éteki ale-
me goemiis, miiddet-i hayatinca hi¢ hazzetmedigini kimbilir kac defa tekrar
ettigi kayimpederinin koynuna -herhalde yeni mezar alip da masraf yapil-
masin kaygisiyla olacak ki- uzatilivermis...

Gazeteye verilmesi icin hazirlayip bana verdigi ilana vasiyeti ve arzusu

uyarinca “Ne act bir kayip, ne mutlu bir oliim...” hitab1 kondu.

Hiiseyin Efendi

Tamdigim ikinci en ihtiyar bu idi. 100 yasina gelene kadar sarf ettigi sene-
lerin biitiin agirhigini adeta sallasirt etmis de 6yle kamburlasmisgasina iki
biikliim dertop bir ihtiyarcikti. Sultanahmet ile Cemberlitag’'tan Marmara
kiyisina uzanan dar, kohne fakat merak uyandiran Kadirga sokaklarindan
birinde; mescidi ve mektebi seneler evvel liizumsuz yere yikildig: i¢in ismi
sadece bir sokak levhasinda kalan hayir
sahibi Katip Tahsin Bey'in ismini tasiyan
sokaktaki eski evinde otururdu Hiiseyin
Efendi... Cok kiigtiktiim. Ne zaman gor-
sem bir kismi altin, fakat hepsi kendisinin
olan dislerini dudaklarinin arasindan gos-
tererek giilumser, elindeki bakir yemek
kabinmi a¢ oldugunu ima edercesine ben-
den tarafa uzatirdi. Hi¢ evlenmemisti.
Biiyiik bir servetin sahibi olmasina rag-
men miitevaz1 bir hayat yasamisti. Para-
sin1 evindeki ahsap doseme tahtalarinin
arasinda ve altin olarak tuttugu aile ara-
sinda bilindik bir séylenceydi. Bakiyesini
ise bir kiiple, miinasip goérdiigii ve sadece

kendisinin bildigi bir mechule sirlamis-

Hiiseyin Efendi, Eskisehir'in maruf ve yegane
kirtasiye diikkanm ve kitapg¢ist oldugu
senelerde. Resmin arkasina ise, alafranga fotr
sapka ve kisveyle értiismeyen “Resmimi
hayatta hatiraya, mematta fatihaya vesile
olmak iizere takdim ediyorum...”

ciimlesi yazilmus.

t1. Hatta bes vakte bes vakit kattig1 halde
hayatinin hi¢bir déneminde neden zekat
vermemis oldugunu kendince “Giines gor-
meyen altunun zekdtr olmaz evladim...”
veciz ifadesiyle izah ederdi. Muhatabi kag

yasinda olursa olsun her fikre hiirmet
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eder ve bazi halde akli ermeyince, bazi durumlarda ise saygisindan “Oyle
olmakhig lazumgelir efendim...” diye soylenir, gecerdi. Uzun seneler Tiirkcede
boyle bir kullamimin olup olmadigini ¢ocuk aklimla merak etmis hatta belki
de bir kalip, bir deyim oldugunu zannetmistim. Cok sonra bunun da, yine
bir zamanlarin Kadirga; sonralarin ise yas haddi dolayisiyla Kozlu kabris-
tani sakinlerinden olan Saadet Hanim'in “Bir su lutfeder misiniz efendim?..”
ince sualine hemsirem cariyeniz —pardon kiz kardesim— muhatap oldugunda
anlamis, bunun da tipk: ilki gibi Istanbul Tiirkcesinin zarif bir 6rnegi oldu-
gunu 6grenmistim.

Bir giin Hiiseyin Efendi’nin vefat ettigi haberi geldi. Apar-topar arabalara
dolusup Matbaaci Osman Bey'in Cemberlitag’'taki eski matbaasimin 6niin-
den Kadirga'ya sarkan sokak yoluyla Hiiseyin Efendi'nin evine gittik. Evin
oni kalabalikti. Tabut evin kapisindan ¢ikarken, evlenmedigi i¢in hayat-
taki yegane varisi olan ablazidesi, gelen tanidik ve ahbidba mahzun ve bir
o kadar da gizli bir gururlanma hissi ile “Dayum rahmetli aksam namazini
kilarken secdede vefat etmis. Ben yanina gittigimde sabahti, rahmetli kaska-
t1 kesilmisti. Zaten ihtiyarliktan da hayli biikiilmiistii. Tabuta koyduysak da
kapagint kapatamadik...” diye dert yamigina o aralik kulak misafiri olan ve
tiziintiisiine ¢are bulduguna inanan mahalle imami lafa girmis ve “Merak-
lanma beybaba, tenesirde sicak suyu goriince ¢oziiliiverir...” demisti. O yas-
ta tenesirin ve kaskat1 kesilmis bedenin ne yolla ¢oziilitvereceginin ¢ocuk
aklimla hele de kapag aralik bir tabut kapidan ¢ikartilmaya ¢alisilirken ne

demek oldugunu anlayamadigim ise séylememe gerek yok, degil mi?

Muzaffer Hanim

1909’da dogmustu. Girtlagina ve okumaya diigkiindii. Gazete okumadan
gecirdigi giin yok gibiydi. Son zamanlarinda gozlerinin hi¢ gérmedigin-
den dert yanardi. Ona ragmen gece yatagina uzandiginda gazete bakmaya
devam etti. Bana “Eviladim, biitiin gazeteleri denedim, hepsi ¢arsaft kapka-
ra yapryor, miirekkepleri kotii. Bir tek bu gazete boyamuyor...” demis, carsaf
takimlar1 boyanmadan yatakta gazete bakmanin sirrini ¢6zdiigiinii heyecan-
la anlatmista.

Mutfag1 clene kadar kimseye birakmadi, tezgdha kimsenin elini deg-
dirmedi. Elinden her ¢ikan yemek dehset lezzetli olurdu. Su muhallebisini
onun ayarinda yapan bir lokanta, bir muhallebici var midir acaba? Heniiz

8-10 yasindayken bir bayram giinii kendi eliyle yaptig1 su muhallebisini
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ikram ettiginde, ilk lokmay1 agzima atmamla yanimda oturan annemin
kulagina uzanmp “Ahh anne, herhalde ihtiyarliktan olacak, Muzaffer teyzem
muhallebiye seker koymayr unutmus...” dedigimi duymus, o giin aksama
kadar giilmiistii.

Agir kadindi. Babasindan aldig1 terbiyeyi evinde de kendince devam
ettirmeye ¢abalamisti. Beylerbeyi'nde Bursa Mevlevihanesi'nin yazligi olan
harem-selamlikli ve as1 boyali ¢ukur yalida evlenene kadar uzun seneler
oturmus, eski yasayisa yetismisti. Dedesi Beylerbeyi Sarayi’nin basma-
beyncisi Mehmed Liitfi Bey'in Istavroz cayirimin iistlerindeki konaginda ve
Beylerbeyi Hamid-i Evvel Camii'nin bitisigindeki Debreli Ismail Pasa yali-
sinda gordiiklerini daha diinmiisgesine hatirlar ve biitiin detaylarim vererek
anlatir, bundan da biiyiik lezzet alirdi. Kalin telli kiil rengi saglar1 hep oglan
¢ocugu gibi kisacikti. Bu model, haylaz bir oglan ¢ocugu ifadesi tasiyan
yiiziinii tamamlardi. Mis gibi kokardi. Tiitiin kolonyasindan bagka bir koku
kullandigini ben hatirlamiyorum. Ailede akranlar1 onu Muzaf diye ¢agirirdi.

Benim de tuhafima giden yani telaffuzu idi. Kelimeleri “Geloorum, gidoo-
rum...” seklinde soéylerdi. Mahcubiyetimi kirip onu taniyan birine sordugum-
da “Bu saray telaffuzudur, eskiden saraylilar arasinda boyle konusan ¢oktu...”
demisti. Seneler sonra tamdigim son sarayhilarin ayni telaffuzla konustukla-
rin1 gormiistiim. Dedesinin saraya mensubiyetinin tesiri olsa gerekti.

Muzaf, dort kardesin en biiyiigiiydii. Her kardesinin 6liimiinde Allah’a
“Bana acilarmni gosterme...” diye yassiz gozlerle aglamisti. Ama en sona o
kaldi. 2000’in 7 Ocak giinii 6ldii.

Cogito, say1: 51, 2007



ULUS S. BAKER
(1960-2007)




Spinoza ve Duygularin Hesabi

ULUS S. BAKER

Giris

Spinoza’min kozmolojisi onu tiim varliklarin siirekli bir salinim, hatta
savrulus halinde olduklar: fikrine vardiriyor. Mekan tutan varliklar olarak
asla durmuyoruz, ciinkii bireyligimizi belirleyen, karakterize eden bir for-
miil uyarinca biz, biitiin diger varliklar gibi, belli bir hareket-durgunluk
oranindan ibaretiz. Bu bizim birey olarak varolusumuzu dislayan bir durum
degil — Spinoza tézden ve bireylesmelerden baska hicbir seyin olmadigini ve
bu bireylerin, Tanr1 ya da Téz icinde eriyip gitmek soéyle dursun, tam tami-
na belirlenmis olduklarini, iistelik de tam tamina bilinebileceklerini soylii-
yordu. Ancak insanlarin boyle bir bireylikten haberdar olarak dogmadiklar:
ve bu bireylik bilgisine erismenin bir dizi siiregten ge¢cmeyi gerektirdigi bes-
belliydi. Spinoza’min biitiin Etigi, biitiin Ontolojisi, biitiin Siyaset Felsefesi,
biitiin Doga Felsefesi iste bu yolu takip etmektedir.

Bireyligin salinip durmasi, bireylerin belli bir hareket-durgunluk ora-
m olarak tanimlanmalarindan geciyor. Bu bedenin dogasidir. Ancak her
birey, her biri sonsuz sayida bireylerden, parcalardan olusan —dolayisiyla
sonsuzlugu iceren— bir varlik oldugu icin, bu salinim icinde hasbelkader
parcalarindan birinin, ya da birkaginin etkilendigi, belki de yok oldugu olur
— ancak parcgalarin yerine bagka parcalar ayni islevi gérmek iizere gelebile-
ceginden bireyin karakteristik orani korunabilir. Sorulmas:1 gereken soru,
bireyligin varliginda devam etmesinin temel kosulunun ne oldugudur. Spi-
noza bu sorunun cevabim Ethica’nin Uciincii Kitabinin altinci énermesine
kadar vermeyecektir: Unaquaeque res, quantum in se est, in suo esse perse-

verare conatur ... Her sey kendince ne kadarsa varliginda direnmeye caba-
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lar. Conatus doktrini adiyla bilinen bu 6nermeyi Spinoza felsefesinin temel
postiilasi, belki de ¢ikis noktasi haline getirmek kismen dogrudur, ama bizi
bir dizi sorunla bas basa birakir. Bu ilkeyi basitce Newtoncu “eylemsizlik”
(atalet) ilkesinin bir izdiisiimii olarak m1 gérmeliyiz? O zaman “bos uzam”1
ancak bir soyutlama olarak kabul eden Spinoza’min conatus ilkesini bir
“cabayla” aciklamasi tuhaf kagardi. Spinoza bireyligi acik¢a hareketle ya da
hareketsizlikle degil, cok daha goreli bir tema olan hareket-durgunluk ora-
myla tanimliyor ¢iinkii. Cikagelen zorluklar bir bakima Spinoza’nmin boyle
bir temel 6nerme icin neden Uciincii Kitaba kadar bekledigini gésteriyor:
Neden bir “caba”? Neden biitiin bireyler, ...quantum in se est... yani kendile-
rince, kendilerinde ne kadarsa o kadar ... ¢aba gosteriyorlar?

Spinoza ilk kitabinda Tanr1'y1, ikinci kitapta fikirlerin nesnel dogasini
tartisir. Ancak tgiincu kitapta insana, yani fikirlerin “6znel” diyebilecegi-
miz dogasina, dolayisiyla diisiinme bicimlerine, duygulara gecer. Conatus
ilkesi tam da bu noktada ortaya atilmistir. Bu ilkeyi sunan birka¢ ¢nerme
boyunca, seylerin farkli gerceklik derecelerine, dolayisiyla farkli kudret
derecelerine sahip olduklarindan, bu yiizden varliklarim siirdiirme, varlik-
larinda direnme c¢abalarinin bu kudrete oranli oldugundan haberdar edi-
liriz. Eger bu ilke Spinoza’nin biitiin felsefesinin anahtariysa neden insan
tutkularinin ve duygularinin bolgesinde ortaya atildigini kendimize sorma-

muz gerekiyor.

Birey ve Temel Duygularn

Salinimlar insan ruhunun dalgalamiglaridir. Spinoza agisindan zihin ile
beden arasinda bakis acis1 disinda hicbir “gercek” ayrim s6z konusu degil-
dir. Oyleyse hicbir karsilikli etki, neden-sonug iliskisi, etkilesim olmaksizin,
ruhumuzdaki dalgalanislar her zaman ayni1 zamanda bedenlerin karsilagsma-
larina tekabiil eder. Bedenlerin karsilasmalar sirasinda birinin obiirii tize-
rinde yaptig1 etkiye Spinoza “affectio” adimi verir — yani bedenin duygulani-
s1. Buna zihinde tekabiil eden sey neyse ona “idea” (fikir) adini verir. Seyin
biraktig1 izin goériintiisiine —ki ¢cogu zaman bolik porgiiktiir— “imaj” adim
verir. Seyin bireyin conatus’u iizerinde yaptig1 etkiye ise “affectus” (duygu)
adini verir. Goriilebiliyor ki fikirler, nesne kildiklar1 seyleri temsil ederler,
biitiin 6tekiler ise —~duygulanmislar, imajlar, duygular- kendileri bizzat etki
olduklar icin higbir seyi temsil etmezler. Iste Spinoza’nin duygulara iliskin

dev mimarisi bu 6nermeler grubunun tizerinde yiikselecektir.
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Bu salinimlar diinyasinda ya hep ya hig ilkesine bagh olarak yasayan var-
liklar vardir. Onlarda en kiigiik bir salinim yokolus anlamina gelebilir —basit
varliklarin, mesela mikroplarin émiir kisalifi, en ufak bir etkide kitleler halin-
de yokolup gidisleri, onlarin “varolus araliginin” (béyle diyebiliriz saniyorum)
daha kisith oldugunu agiklar. Bu varliklar temel gereksinimleri hakkinda hig-
bir bilince sahip degildirler ve zaten de yasama tarzlari, yani “6zleri” acisin-
dan buna ihtiya¢ duymazlar. Ozleri daha zengin, varolus araliklar1 daha genis
varliklar ise, en azindan yikici olmayan salinimlara katlanabilirler. Onlarda bir
tiir 6znelligin gelistigine hiikmedebiliriz — en azindan bu salimmmlar boyunca
varliklarinda direnme ¢abalarina yeni bir ad vermek gerekir — Spinoza buna
“appetitus”, yani istah demektedir. Bu noktada demis oluyoruz ki yasayan
varlik ¢cok zayif duygulamiglara (affectio) dayanabilir, bu uyaranlar karsisinda
suirekli bitkinlik halinden biraz siyrilabilir, dolayisiyla bilincin en alt bigimini
gelistirmis olabilir. Bu varolmanin en basit bilincinin diizeyidir — belirlenme-
mis “herhangi bir seyin” pesine diismek icin yeterince genis bir algilama alanu...
Gelecegin hesaplanmasina kadar varamayan temel birtakim tutkularin gelistigi
bir hayvani diizlemdir bu. Bu hayvanlar Stoacilarin bir zamanlar séyledikleri
gibi sadece kendi diinyalariyla barisiktirlar, onun garantisi altinda yasamlarim
stirdurtrler — 6yle ki bu “conciliatio” hali onlar1 daha karmasik yaratiklarin bir
bakima daha kolay yapabilecekleri hatalardan korumaktadir — i¢gtidii...

Ancak bu smir asilir asilmaz bilincin ve alg1 alaninin icerigi genlesir ve
zenginlesir, istah birbirine karsit iki tarz halinde farklhilasir — nese ve keder...
Spinoza istaha ancak bu noktadan sonra “arzu” demeye baglayacagim ara-
da belirtiyor. Ciinkii arzu, bilingli olunan bir istahtan baska bir sey degildir,
ama bilingli olmak istaha higbir sey eklemez, ondan hicbir sey azaltmaz.
Istah istah olarak kalir.

Canli varligin organizmasi ayirt edilebilir pasif salimimlara katlanabilecek
halde oldugunda zihin ayirdettigi iki hal arasindaki fark: algilayacaktir. Spino-
za'min bizi siddetle uyardig: nokta, zihnin bu algilamasinin asla bu iki hali kar-
silastirdig1 anlamina gelmedigidir (Eth., ITI, Duygularin Genel Tanimi).

Peki nedir bu salimimlar, varyasyonlar? Spinoza ti¢ tiir salimimi ayirt edi-
yor: birinciler tarafsiz, nétr salimmmlardir ve yapida herhangi bir bozulmaya,
bicim degisikligine variyorlarsa, baska bir bicim degisikligiyle giderilirler.
Ortalama halimizi gii¢clendirmeseler bile hi¢ degilse bozmazlar. Biling bun-
lar karsisinda yalmizca “temsili” olan fikirleri algilar, gerisi, hicbir duygu

algilamaz.
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Ikinciler olumsuz karakterdedir: basina gelen olaylar karsisinda bireyin
varligim siirdiirme ¢abasini tiimiiyle yok etmeden, dis ortam yararina kisit-
larlar. Bu kisitlanabilen, dolayisiyla genisleyebilen, artabilen azalabilen sey
nedir peki? Buna da bir ad vermek gerektigi zaman Spinoza bedenin “eyle-
me kudreti” (potentia agendi) diyecektir. Birey bu negatif salinimlardan
magdur olmadan 6nce de kendi duygularinin tek nedeni degildi — ama bu
salimmlar durumu daha da koétiiye gotirmektedir — 6yle ki sonugta bede-
ni karakterize eden hareket-durgunluk orani, yani bedenin teorik formiilii
o bedene tekabiil etmeyi birakabilir... Buna Spinoza 6liim diyor. Oliime
kadarki biitiin bu “kisitlanma” derecelerine dair zihinde bulunan fikirler
de ayni 6lciide azalir, zenginligini kaybeder ve zihnin “diisiinme kudretini”
azaltir. Kederin, tiziintiiniin kaynagi iste budur.

Uctinciiler ise olumludur: énceki bir bozulmayi, kétiilesmeyi telafi eder
ve bireyi ortalama halinin yakinlarinda tutarlar. Onlar sayesinde bedenin
karakteristik formiilii yine tam kudretine erismez, ama her sey eskisine
oranla daha iyidir. Spinoza diyecektir ki o zaman bedenin “eyleme kudre-
ti” desteklenir ve artar. Artar, ¢iinkii bedeni egip biiken deformasyonlarin
azalmasiyla birlikte bedenin basina 6ziinden gelen seylerin orani, disaridan
gelenlere oranla artar. Desteklenir, ¢iinkii en kisa yoldan varhigini stirdiir-
mesi i¢in beklemedigi bir yardim gérmiistiir. Ve biitiin bunlara tekabiil eden
zihinsel haller de artar ve zihnin “diisiinme kudretini” destekler. Zihin artik
kendi diisiincelerine biraz daha sahip c¢ikabilecektir. En u¢ noktada diisiin-
diigii her sey 6zbeoz kendi fikirleri olacaktir. O zaman tutku, yani edilgenlik
bizzat agik ve secik bir bilgiye doniiserek eyleme, etkinlige doniisecektir.
Iste nesenin, sevincin kaynag1 da budur. Ancak bu sinira erisilmedikge nese
hala pasif bir his, yani bir tutku olarak kalacaktir.

Demek ki nese conatus’uyla aym yonde isleyen dis nedenlerin etkisi altin-
da zihnin daha biiyiik bir “yetkinlik derecesine” gectigi tutkudur, keder ise
conatus’a zit dis nedenlerin etkisi altinda zihnin daha kiigiik bir yetkinlik
derecesine gectigi tutkudur.

Peki ama biitiin bunlardan 6ncelikle neyi anlamamiz gerekiyor: “yetkin-
lik derecesi” terimini isin i¢ine sokmakla Spinoza varliklarin bireysel 6zle-
rine ve gercekliklerine dogrudan génderme yapmaktadir. Ciinkii yetkinlik
ile gergekligi her yerde es anlaml olarak kullamyor. Gergeklik ise aktiflikle,
faal olmakla estir: bir sey ne kadar gerceklige sahipse ondan tiireyen sonug-
lar, yani eserler o kadar fazla olacaktir.
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Yetkinlik derecesi mefhumu ilk bakista bir varliklar hiyerarsisi olustu-
ruyor gibidir. Aym sekilde tek bir varhigin, yani tek bir 6ziin ardisik halle-
rinin karsilastirilmasina da yarayacaktir. Blyenbergh ile tinliit mektuplas-
masi sirasinda muarizinin kendisine séyletmeye ¢abaladig1 seyi asla soy-
lemeyecektir Spinoza: zaman iginde bir 6ziin zenginlestigini ya da fakir-
lestigini... Varligin yetkinlik derecesini baskalarininkine oranla 6l¢ecek
olan faaliyetleri —~yani 6ziinden tiireyen her sey— ezeli ebedi olarak hep ayni
olacaktir. Ama su andan sonraya, bu 6ziin tiirevleri az ya da ¢ok gerceklik
kazanacaktir. Oziin edimsellestigi oranda da tiirevler daha fazla gerceklik
kazanir. Spinoza'nin soylemek istedigi su gibidir: iginde farkli insanlarin
ya da varliklarin yetkinlik derecelerini karsilagtirabileceginiz tek bir 6z,
varligin genel 6zii, insanin genel 6zii yoktur. Ozler tam tamina bireysel ve
biriciktirler.

Spinoza’'min “6z” mefhumunu isin i¢ine karistirmasinin iki nedeni var
gibidir: ikincisi besinci kitapta, 6ziin ezeli-ebedi olduguna dair tinlii éner-
mesindeyse ilki Blyenbergh ile mektuplagsmalarinda tam olarak beliren bu
noktadadir — kederlenmis bir bireyin kendi 6ziinden, i¢inden tiireyen bir
yetkin olmayis halinden aci ¢ektigini asla séylememek gerekir. Dinlerin ve
bazi varolus diistintirlerinin pek sevdigi boyle bir bakis, bireyin kendisini
“normal” halinden, cennetten disiiren, yoksun birakan ontolojik bir eksik-
likle damgali oldugunu varsayiyor. Ancak Spinoza gibi evrensel bir determi-
nizme inamiyorsaniz Dogadaki her seyin, her an olabildigince yetkin oldugu-
nu sOylemeniz gerekir.

O halde, yetkinlik derecesi mefhumunu bir gorelilik i¢inde, 6ziin kendini
su anda ya da bagka anlarda gerceklestirmelerinin salinimi olarak kavramak
gerekiyor. Bu demektir ki “yetkin olmayis” hali diye bir sey yoktur — daha da
ilginci Spinoza icin boyle bir kelimenin hi¢bir anlami yoktur. Yalnizca “bir
seye gore daha az” bir yetkinlik derecesinden bahsedilebilir.

Nese ve kederin bedenin bir meselesi olarak belirdigi apagik — ancak
zihinde, hatta bilingte de buna tekabiil eden bir halin bulundugunu da soéy-
lemek gerekir. Nese ile kederi bedensel olarak hissedebilen, ayirt edebilen
her hayvanin varligim1 koruma icgiidiisit boyunca conatus’'unu yonlendir-
mesine yarayacak ¢nemli bir aydinlanma sansina kavusmus oldugu aciktir.
Bunlar heniiz salt biyolojik tutamaklar olarak ise yaradiklar élciide, hayvan
salt bir hedonist, hazc1 bir yasantiya sahip olacak, hazlara yonelip acilardan
uzak durmaya cabalayacaktir.
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Ama bu “mutluluk” yeterli bir yasant1 degildir hentiz — bilincin béyle bir
ilerlemesinin icinde bir tiir “yabancilasmanin” niive halinde bulundugunu
da diisiinmek gerekir. Spinoza, hazlarin iki farkli tarzda yasandigini hatir-
latmaktadir: hilaritas, yani bedenin biitiiniine yayilan, tiimiinii etkileyen bir
haz ve titillatio, yani yerel bir haz. Birincisine mutluluk dersek ikincisine
gidiklanma, ya da uyarilma diyebiliriz.

Asil 6nemlisi “gidiklanma”nin ¢ogu zaman dengesiz ve asir1 olabilmesi-
dir — boylece bedenin bir kisminmi desteklerken, 6biir kistmlarinit bozulmaya
ugratabilir. Boylece bedenin bir bolgesinde haz olarak goriinen, bedenin bir
bolgesini “iyilestiren” bir etki, baska bolgelerine ¢ok kotii zararlar verebilir.
Onlar da erge¢ éclerini alirlar. Spinoza bu durumu ¢ok ilging bir mefhumla
karsilamaktadir — simdinin gelecege tercih edilmesi.

Kederde de ayn1 durum séz konusudur: burada da Spinoza iki tiir keder,
dolor (ac1) ile melancholia (yeis) arasinda bir ayrim yapmaktadir. Ac1 iyi
degildir tabii ama, dolayli yoldan faydali olabilir. Bedenin kudretlerinin kat-
lanabilecegi dozda oldugunda, daha 6énceki bir gidiklanmanin bedenin diger
kisimlar tizerinde gerceklestirdigi carpilmayi telafi edebilir. Yine de acidan
hep kagariz, ciinkii bedenimizin simdiki halini géztimiiz gibi korumaya
calismaktayiz. Gidiklanma da, acidan kagis da ayn ol¢iide gelecegin simdi-
ye feda edilmesidirler.

Bireyin cevreyle temel iliskisi olan tutkularin ne oldugu aciklik kazaniyor
boylece. Bedenin tiimiine yayilan neseler ve kederler, bedenin yalnizca bir
kismim ilgilendiren neseler ve kederler... Sadece bu diizeyde bireyin cevrey-
le iligskisini algilama alaninmin ilkel bir gériiniimiinii, sadece bu duygulara
bagh olan bir hayatin portresini elde ederiz: birey, o andan itibaren karsi-
lasmalarin, tesadiiflerin keyfine birakilmistir. Kendisine zarar verebilecek
dolaysiz ve kismi uyaranlarin keyfine. Bu, bireyin cevreden bagimsizliktan
kazandigini varolma tarzi bakimindan kaybettigi anlamina gelmiyor mu?
Hayatim siirdiirmektedir, ama daha basit bir varligin katlanamayip olecegi
bir dis etkiler ¢ercevesi icinde mahpus haldedir.

Spinoza'min duygular tasnifi boyunca ilerlemeye girismeden o6nce, duy-
gularin birbirlerinden boyle geometrik bir usulde tiiretilmesinin ¢agdas
okuyucuda uyandirabilecegi tuhaflik hissinin giderilmesi gerekiyor. Spino-
za, Ozlerden de, fikirlerden de, tutkulardan da bahsettiginde son derecede
somutun i¢indedir. Gilles Deleuze’iin vurguladigi gibi, matematikten en

uzak diye diisiindiigiimiiz biitiin bu “manevi degerlerimiz” ne kadar mate-
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matiklestirilirse o 6l¢iide somutluk, dolaysizlik ve anlam kazanir. Gergekten
Etika bir ahlak olmaktan ¢ok uzakta, tam bir tutkular ve duygular, yasam
tarzlar1 bilimi olarak karsimiza cikar. Kitabin tiimiiniin tanimlarla, éner-
melerle, aksiyomlarla ériilmiis olusu aslinda Spinoza’min diisiincenin, fikrin
ne oldugu konusundaki bakis tarzina tam tamina uymaktadir. Rastlanti-
lar ve salinimlar bizi duygularla, tutkularla oldugu gibi, onlara ve seylere
dair fikirlerle de karsilastirir. Disiinmek bu fikirleri gelisigiizel hallerinde
birakmamak tizere tezgdhlanmalidir. Spinoza’min ¢aginda matematik, daha
dogrusu Oklidyen geometri, bunu basarabilmek icin eldeki tek aracti. Spi-
nozanin biitiin fikirler ve tutkular sistematigini kendisinden bir siire sonra
Leibniz ile Newton'un birbirlerinden bagimsiz olarak icat edecekleri dife-
ransiyel hesabin terimlerine aktarmak tam tamina mimkiindiir.

Boylece, tutkularin hesabindan bahsedebiliyoruz. Bu diferansiyel nite-
lik tasir. Birinci grup tutkulardan ikinci grup tutkular, oradan da tigiinciiler
tiireyecektir. Haz ile aci, dolayisiyla nese ile keder boylece ticiincii dere-
ceden denklemleri olusturuyor diye varsayilabilir. Nese ile keder, Spinoza
bunu agik¢a soyler, yasamin temel islevleri, varolma kudretimizin mukte-
dir oldugu “en kiiciik” farklar, ayirt etmelerdir. Duygularin niteliksel haller,
durumlar degil, eyleme kudretimizdeki artis ve azaligslar oldugunu soyle-
mek, 6ziin kendini nicelikler yoluyla a¢iga vurdugu anlamina gelir. Biitiin
diger duygular, tutkular, neseyle kederin tiirevidir.

Ahlak duygularin iyi hesaplanmasini saglayan bir yoldan, bir hesap isin-
den baska bir sey degildir. Bu sayede Spinoza duygular, tutkular1 miikem-
mel bir indirgemeye tabi tutar. Ustelik Spinoza’nin sistemi her tarafta, her
alanda ayn1 anda diisiinmeye elverisli oldugu icin, kolayca mistifiye edilmis
olan bir¢cok “biiyiik tutku” da, yiiklii siyasi ve dini tutkular da dahil olmak
tizere c¢oziiliverir. Antonio Negri'nin vurguladigr haliyle Spinozaciligin
ayrimlastirilabilir alt alanlarinin, bir siyaset felsefesinin, bir etiginin, bir
ontolojisinin olmadigi, aksine tekgiligine uygun diisen yekpare bir felsefe-
nin kah siyasi, kah etik, kah ontolojik karakter kazandigim séylemek dogru
olur. Boylece neseyle kederin bir etigi oldugu kadar bir siyaseti, belki de bir
sosyolojisi bile bulunmalidir. Bu kavram ¢iftini 6zellikle siyaset felsefesine
iliskin kitaplarinda Tractatus theologicus-politicus ile Tractatus politicus’da
isbasinda gorebilirsiniz. iktidarlar tebalarinda genellikle kederli duygular
uyandirmaya, boylece eyleme kudretlerinin azalmasina meyleder. Spino-
za'min ehven-i ser bir siyasi rejim olarak gordiigii demokrasiler ise kolektif
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birey olarak toplumun gévdesinin tiimiine en iyi yayilan haz gibidir. Keder-
ler en aza inmis, vatandaslarin her birinin kendini bireyligini, 6ziinii gercek-
lestirmesi icin kudreti en optimal diizeye tasinmastir. Demek ki tutkularin
bireyselliginden onlarin toplumsal karakterini de anlamak gerekiyor: kala-
baliklar olarak, halklar olarak toplumsal duygulanislar, yani kederler, nese-
ler, korkular, endiseler, umutlar vardir. Kalabaliklar1 da en az bireyler kadar
tutkular yonlendirir.

Demek ki Spinoza’min birey mefhumunu biraz daha agmamiz gereki-
yor bu noktada: nasil her birey sonsuzca alt bireyden olusuyorsa, bireyler
de biraraya gelerek siirtileri, toplumlar1 olusturur. En iist birey Doga ya da
Tanr1 adim alir. Spinoza felsefesinden c¢ok giiclii bir sosyolojinin c¢ikagel-
mesi bundandir. Bunun i¢in toplumun parcalari az ya da ¢ok gevseklikte
oriilmiig, dis etkilerle de bicimlenen bireyler olarak anlasilmas: gerektigini,
her birinin kendilerine 6zgii hareket-durgunluk oranlarina sahip olduklarini,
ortak kederlerle tiziiliip ortak neselerle sevindiklerini, farkli farkli bilinglilik
diizeylerinde temsil edilen tutkularla eyleme gectiklerini iyi anlamak gerekir.

Her sey, birey-toplum karsitlig1 tipinden burjuva-liberal, milliyet¢i, sos-
yolojik bakimdan Durkheimci, siyasi bakimdan Hegelci kavrayislar1 énce-
den imkansiz kilmaya adanmis bir tedbirler paketi halinde gelisiyor gibidir.
Spinoza'nin liberalizmi ve bireyciligi tartisilamaz; ancak toplumlarin da
bireyler olduklarini, salinip durduklarini, tutku ve fikirlere sahip olduklarim
hesaba katmak sartiyla. Burada biiyiik 6nem tasiyan bir mesele ortaya ¢iki-
yor gibidir: Spinoza belli bir noktada okuyucusunu Doganin milletler, cema-
atlar, aileler yaratmadigi konusunda uyarmaktadir. Bunlar bireyler degil,
idoller, yani imajlardir. Doga yalnizca bireyler yaratir. Ama unutmayalim,
farkli karmasiklik dereceleri uyarinca toplumlara da bireysel varhiga iliskin

olan her sey uygulanmalidir.

Toplum ve Duygularn

Yiizyll doniimiinde Tarde ile Durkheim’1 kars1 karsiya getiren temel bir
soru: Toplum nedir? Daha dogrusu bireylerle ilgili olarak toplum nedir?
Durkheim’in cevabi aciktir: ne zaman bir birey olarak tizerinizde “zorlayi-
c1”, sizin tarafinizdan belirlenmemis bir etki ya da bir sey goriirseniz, iste o
toplumdandir. Toplumun ne oldugunu anlamak icin bu karakteristik sinir-
lanma noktalarina bakmak, onlar1 incelemek gerekir. Bu gercekten tuhaf bir
durumdur. Durkheim bu anahtar noktalara “toplumsal olgu”, fait social adi-
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m takmisti. Buna gore toplum bireyin bittigi, titkendigi bir noktada, daha
dogrusu siirda baslar. Ciinkii noktalar bitistirirseniz, bir cizgi elde edecek-
siniz. Otesi bireyin davramisinin kendisinden gelmedigi, 6yleyse toplumdan
geldigi bir alandir.

Durkheim boylece bireyin faaliyetleriyle yasantisint dogrudan sosyoloji
alammnin disina, psikolojinin alanina génderir. O dénem, Auguste Comte'un
pozitif felsefesinin baslattig1 bir akim uyarinca bilimlerin kendi “nesneleri-
ni” segmek ugruna birbirleriyle biraz tuhaf bir miicadeleye giristikleri, yani
akademiklesmeye basladiklar1 donemdir. Wilhelm Wundt ile birlikte psiko-
loji 6nce ice bakacagin ilan eder. Ardindan Freud psikanalizi ortaya atar ve
ne zaman uygarliktan, edebiyattan, toplumsal olaylardan filan bahsedecek
olsa bunlara meta-psikoloji (psikoloji sonrasi1) adini verecektir. Durkheim,
anlasildig1 kadariyla sosyolojiye kiskanglikla koruyacag: kendi 6z alanini,
ya da nesnesini vermeye calismaktadir. Alman Yeni-Kant¢iligindan tiireyen
Naturwissenschaften-Geisteswissenschaften, yani Doganin Bilimleri-Ruhun
Bilimleri ayrim ise, daha derin felsefi motiflerine, daha rafine ugrasilarina
ragmen, kabaca ayni dogrultudadir.

Bir tasra hukukg¢usu ve bir kriminolog olarak Tarde ¢ikagelir ve belki
Spinoza iizerine tartismamizda bize ¢ok seyi agiklayabilecek sert bir eles-
tiriyi Durkheim’a yoneltir. Durkheim, sosyolojinin alanini belirlemekle
kalmamus, onu alt alanlarina ayirma girisimini de biiyiik 6l¢iide tamamla-
mustir: ekonomik sosyoloji, aile sosyolojisi, din sosyolojisi vesaire... Tarde
onemli bir noktay1 tespit eder: niye siyaset sosyolojisi burada yoktur? Durk-
heim’dan alabilecegimiz hi¢cbir cevap yok gibi goriintiyor. Ciinkii siyase-
tin alami delik-desik, bolik-porgiiktiir, kanaatlarin diinyasinda olup biter,
savaslarla ve miicadelelerle kesilip durur, bu yiizden “diizenlilikleri” ve
“kuralliliklan” tespit ederek onlar1 toplumsal olgular halinde formiile etmek
imkansizdir. Tarde’in biitiin sosyolojisinin bu alanlara hasredilmis olmasina
bu yiizden sasmamak gerekir. Ona gore birey ile toplum arasindaki karsit-
lik iligkisine yalnizca metodolojik olarak ihtiya¢ duyulabilir. Toplumsalligin
ontolojisine boyle bir karsithg: getirip koydugunuzda ugrasabileceginiz alan
hatir1 sayilir 6lgiide fakirlesecektir. Tarde her bireyin sonsuzca bireylikten,
her fikrin sonsuzca fikirden, her toplumsal, ekonomik, kiiltiirel siirecin son-
suzca siirecten olustugu fikrini ortaya atacaktir. Durkheim’daki “toplumsal
olgu”’nun yerini “imitation”, taklit alir. Sosyoloji genel kavramlarin anlata-

cag1 hikayeler diizleminde degil, somut, bireysel durumlarin etrafinda oriil-
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melidir. Tarder hem mikro-sosyolojinin (kii¢iik gruplar sosyolojisi) hem de
“kanaatlar sosyolojisinin” kurucusu kilan da iste bu diisiincesiydi. Eserlerin-
den birinin Spinoza'nin ¢cagdasi Leibniz’i cagristirmasi ilgingtir: Monadoloji
ve Sosyoloji. Bu arada dev bir Ekonomik Psikoloji kitab1 yazacaktir. Kisa-
casi bugiin “disiplinlerarasilik” adi1 altinda yapilmak istenenin étesinde yer
alan bir sosyoloji zaten en bastan beri vardi. Bugiin farkli akademik alanlari
baristirma girisimleri gibi gériinen bu c¢abalar genellikle basarisiz kaliyor.
Oysa Tarde’in sosyolojisi, bireylikle toplumsallig1 tek bir es-diizlem tizerinde
tartisabilmenin yollarim1 bulmaya adanmusti.

Tarde ile Spinoza arasindaki paralellik tuhaf gelmemeli. Spinoza felsefe-
sinden damitacagimz bir sosyoloji kismen Tarde'in ¢gogu zaman bolitk porgiik
olan gozlemlerini, bir de Georg Simmel’in “toplumsal tipler”ini andiracaktir.

Tarde toplumsal olgularda “yayilimlar1”, yayilmalar1 mercek altina ali-
yordu. Aklin evrenselligi karsisinda yeni bir bireysel-kolektif diisiinme tarzi
olarak kanaatlarin yerellesmesi, kanaatlar diinyasina hitap eden bigimlerin,
yani taklidin etkisinin biiyiimesi, biitiin bunlar belki konjonktiirel mesele-
ler olarak degerlendirilebilir. Oysa onlar1 miimkiin kilan temel bir form, bir
bicim olmalidir ki, sakli kaldiklar1 ya da etkisiz olduklar1 biitiin bir tarih
boyunca da varolduklarim saptayabilelim.

Daha o6nce soyledigimiz gibi, nasil Spinozanin geometrik agiklamasi-
n Leibniz’'in diferansiyel hesabina aktarabiliyorsak, Tardein sosyolojisi-
nin kaynagina Spinozanin duygular hesabini yerlestirebiliriz. Monadoloji
bunun yalnizca bir aracisidir.

Spinoza, temel tutkular tespit ettikten sonra onlardan ¢ok yonlii bir
tiirevleme yapar. Canli varligin ilerleyisinde yeni bir etap, bedendeki yeni
bir ayrimlagsmaya ve bilin¢te biraz daha ilerlemeye tekabiil edecektir. Bu
etap iki tema tizerinde gelistirilmistir: birincisi hafiza ile ilgilidir, ikincisiyse
karsimizda gercekten hazir bulunmayan bir seyi hayal edebilecegimizle ilgi-
li. O ana dek Spinoza bundan hi¢ bahsetmemisti. Boyle seyler yalnizca son
derecede karmasik bedenlerde, insanlarda ve toplumlarda miimkiin olabilir.
Boylece biri hafizadan, 6tekiyse hayal giiciinden tiireyen, daha dogrusu bu
yetiler araciligiyla nese ve kederden tiireyen iki duyguyla daha karsilagsmak
ve onlara bir ad vermek zorundayiz. Bunlar sevgi ve nefrettir.

Imajlarin beyinde saklanmasiyla sevgi arasindaki bag kolay anlasilabi-
lir: bizi etkileyen keyifli bir nedeni her zaman yamimizda tutmak isteme-
miz dogaldir. O halde o neden ortadan kalksa, orada hazir bulunmasa bile
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en azindan zihnimizde biraktig1 izi, yani imajim1 yanimizda hep tagimaya
¢abalariz. Ama ilk duygulamisimizdan kalan sey yalnizca bir imajdir, yani
nesnenin kendisinin bir ya da birkag¢ 6zelliginden fazlasini icermez. Bu bizi
etkileyen nedenin kendisi, yani tiimii degil, 6zellikle ve belki de yalmzca
bizim bedenimiz iizerinde biraktig1 etkiyi de iceren karmasik bir imajidir.
Varsayin ki gercek neden kayboluyor, daha dogrusu nedenin gercgekligi kay-
boluyor ve bizde biraktig1 imaj belli bir siire daha dayanabilecek. Boyle bir
durumda, bizde uyandirdigi nese duygusu daha bir siire varligini siirdiire-
cektir. Ayni nedenle, hem bizim bedenimizin hem de bizi etkileyen nede-
nin dogasini boliik poérgiik kapsayan bu imaj, bir arada goriindigii baska
bir imaj goriildiigiinde yeniden orta-
ya ¢ikabilir (¢agrisim dedigimiz sey).
Imajin etkisi zamanla silinecektir, ¢iin-
kii bagka imajlar belirdik¢e onun bigi-
mini bozacaklar, sonugta onun yerini
baska imajlar isgal etmeye baglayacak-
tir. Ama c¢ok kolay anlasilabilir bir pos-
tilla olarak, varlik nedeni yitip gitmis,
islemeyi birakmis olan bir imaj, nede-
ni hep hazir bulunan bir imaja oranla
daha kolay silinecektir.

Oyleyse, baska imajlar tarafindan
etkilendik¢e her imaj kendine ait bir
“gerceksizlik” boyutu tasir. Boylece
bize verdigi nese belli bir oranda aza-
lacaktir. Ancak olumlu bir degisimin
yumusamasi, azalmasi ve gevsemesi
aslinda conatus’'umuza aykir1 disen
bir yondedir. Conatus da bu asinma-
ya karsi direnecektir, yani bu olumlu
uyariciyl ilk bastaki siddetiyle yeniden
ve yeniden hep yasamaya ¢aba goste-
recektir. U¢ noktada, imajin nesnesini
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atacaktir. Bu demir atis hi¢ kosul tasimaz —bu olumlu kutba dogru bir
kayistir, adi ise sevgidir.

Hafizanin ise Spinoza tarafindan genellikle nefret duygusundan bahsetti-
ginde cagrilmasi, orada érneklenmesi ilging gelebilir. Ama burada da cona-
tus’un ayni isleyisinin s6z konusu oldugu kavrandiginda bunun nedeni acik-
lik kazanir: Uziicii bir imaj bizi etkilediginde bu koétii duygulamistan kacin-
mak isteriz; onu gidermek, saklamak, belirmeden 6nceki halimize donmek
isteriz. Oysa ki bu daha énceki hal bizde bagka imajlarin bulundugu dénem-
dir — organizmamizla diinya arasindaki farkl bir iliskinin ¢cagidir. Bunlar bizi
kotii hale sokan nedenin imajimi diglayan ve nedeninin edimsel varolusunu
dista birakan bir imajlar kiimesi halin-
de olmalidir. Kedere kars1 direnmek
Oyleyse bu tiirden keder veren nesne-
nin edimsel varolusunu dislayan imaj
kiimelerinden miimkiin oldugunca
cogunu geri ¢cagirmak, yeniden yasat-
mak olurdu. Ancak bunun ic¢in bizde
birtakim izler birakmis olmalar1 gerek-
mez mi? Oyle olmasaydi kotiiliige kars
kavgamiz bir koriinki gibi olacakt.

Boylece conatus’'umuz bir zaman-
lar bize su anda zarar verdigini hayal
ettigimiz seyi diglayan seyleri edimsel
olarak varoluyorlarmis gibi diisiinme-
ye cabalayacaktir. O zaman ge¢miste-
ki biitiin yasantilarimizi seferber ede-
rek oyle bir alg1 alami yaratacagiz ki,
zararli nesneye hig¢bir yer kalmasin:
bu ise olumsuz kutba kayistir — adi ise
nefrettir.

Sevgiyle nefret, algi ufkumuzun
yeterince gelistigi, dolaysiz duyusun
otesine gectigi bir yasantida mimkiin-

hep varmis, hep yeniden gelmis, geri Gilles Deleuze’iin 1980-81 déneminde Vincennes dijtal ortama aktararak http://www.webdeleuze.com’'da diir. Bunlar ya§ayabilmek icin, ken-

dénmiis oibi tasarlavacasiz. Ve arzu Universitesinde verdigi Spinoza seminerlerinden biri. yayimlayacak olan miizisyen Richard Pinhas oturuyor. dileri vokken bile sevleri tasavvur ede-
§8 y g1Z. Arka tarafta oturan gozliikli, eli ¢cenesinde dinleyen kisi Ulus Baker 2000 yilinda bu dersleri kérotonomedya M $€Y

bu nesneye yonelecek, oraya demir Ulus Baker. Baker'in 6niinde bu derslerin tiimiinii icin Tiirkceye cevirdi. Fotograf: Alain Chartier bilmemiz gereklidir. Yani, basitce, bu
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“»

onlar1 “’seylere” doniistiirmemiz gerektigi anlamina gelir. Ama bu, tam tami-
na bilmeyle ilgili, kavramla ilgili cok énemli bir mefhumun, kendi haliyle dis
nesne fikrinin dogdugu yer olmalidir.

Spinoza sevenin sevdigi nesneyi saklamak, hep yaninda tutmak istedigi-
ni, nefret edenin ise o nesneyi uzaklastirmaya ¢abaladigini hemen séylemek
istemez — bunlar neredeyse bir totoloji gibidir, ¢iinkii sevmek zaten nesneyi
yaninda tutmakla, nefretse uzaklastirmaya ¢abalamakla bir ve aymi seydir.
Ancak bunlar sevgiye dair eski kuramlarin, s6zgelimi sevginin birlesme iste-
gi oldugunu soyleyen bakis tarzinin, ya da “tamamlayiciik” kuraminin ise
baktiklar tarzlardir: salt “nominal” tamimlar...

Sevgiyle nefret bilingte bir artisa tekabiil etseler de, aym1 zamanda bir
onceki seviyede baslamis bulunan bir yabancilasmayr daha bir vurgulu
kilarlar. Diisiiniilmesi gereken sey, sevgi ve nefret nesnesine takilmanin ayni
anda o nesnenin kélesi de olundugudur. Ve béyle bir kélelik agirdir, ¢iinkii
neseyle kederin daha basit, dogrudan ve anlik karakteri i¢lerinde stirekli ola-
rak isbasindadir.

Spinoza yer yer sevginin tek yanliligimi nese terimleriyle belirlemektedir:
bu tek yanlilig1 olusturan durum, nese veren nesnenin bedenin yalmzca bir
bolgesinde yerellesmis olmasidir. Ancak sevgi yalmzca bu tekyanhlikla isle-

mek zorunda degildir. Bunun nedeni, yerel bir keyif s6zkonusu olsa bile.

(1999 yilnda Oteki yaymlarinda birlikte calisilip yasanirken, asktan ve Spino-
za'dan bahsedilirken yaymevindeki bilgisayarimda sabaha karst uyku ile uya-
niklik arasinda yazilip unutulmus, muhtemelen yarum birakilmis bir metin.
Ulus Baker'in konuk oldugu arkadas evlerinde, katkida bulundugu yayinevleri-
nin, dergilerin bilgisayarlarinda boyle yiizlerce yaralara merhem metinler unut-

tugu soylenir. Ege Berensel)
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Nietzsche, Gok-Tanricilik ve Parodi

ULUS S. BAKER

“Varolus hala bir Tanri'ya muktedir mi?” diye soruyordu Heidegger. Ve bu
soru, sanki haberleri okuyormuscasina “Tanr1 Oldii” diyen ilk kisinin biyog-
rafisi baglaminda sorulmustu — giiniimiiziin olaylarinin ve diisiincesinin
baglaminda yani... Torino’da “¢okiis”iiniin, yikima ugrayisinin sabahinda
hem Dionysos, hem de Carmihtaki oldugu hissiyle uyanir ve bundan béyle,
Strindberg’e, Burckhardt’a ve baska kisilere gonderdigi mektuplarin altim
bu iki tanrisal addan biriyle imzalayacaktir.

O ana gelinceye kadar, Dionysos ile Carmihtakinin karsit olduklar: hig
sorgulanmamisti: “Anlasiliyor muyum acaba? Carmihtaki’'ne karsi Diony-
sos.” Ve Profesor Nietzsche, ¢okiise ugradigl simdi, ya da daha dogrusu,
sonugta icini disindan ayiran biitiin simirlar1 paramparga ettigi simdi, “iki
tanr1”’nmin onda birlikte yasadiklarim ilan ediyor.

Biitiin patolojik durum degerlendirmelerini bir tarafa birakalim ve bu
ilan1 Nietzschenin varolus istemiyle ilgili olan gegerli bir yarg: olarak kabul
edelim. Nietzsche adinin yerine tanri adlarinin gecirilmesi, hakikatin kendi-
si olan “tek bir Tanr” ile iligki i¢inde kisisel kimlik sorununa ve bir taraftan
varligin agiklanigi, 6te taraftan tek bir bireyde, her birinde ve tiimiinde, ¢ok-
lugun ifadesi olan ¢cok-tanrililiga dokunuyor dogrudan dogruya.

0, boylece Isa'min, ya da, dedigi gibi, Carmihtaki’nin imgesini kendinde
sakliyor — kendi i¢inde varhigini siirdiiren ve kaginilmaz bir sekilde Diony-
sos’un karsit1 olan en iistiin sembolii sakliyor ve Isa’yla Dionysos'un adlari
karsitliklar: i¢inde bir denge olusturuyor.

Boylece iletilemez olan otantiklige iliskin soruna déndigiimiizi farkedi-

yoruz. Ebedi doniis lizerine biiyiik kitabinda Karl Lowith’in Nietzsche'nin
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Ogretisinin giivenilirligi sorusunu ortaya atmasi1 da buna iliskindi: Eger
Dionysos degilse, binanin tiimii ¢okecektir. Ama ben bunun simulacrumun
hangi anlamda otantigi destekleyip destekleyemecegini gérememe hali
oldugunu iddia edecegim. Nietzsche “Tanr1 Oldii” diye beyan ettiginde, bu
Nietzschenin kendi kimligini de bizzat yitirmis olmas1 gerektigi anlami-
na geliyor. Ciinkii burada ontolojik felaket olarak sunulan sey, kesinlikle
hakiki diinyayla gortiniis diinyasinin bir masal i¢ine yeniden-¢ekilmesiydi:
Masalin kalbinde bir normlar ¢ogullugu, daha dogrusu, s6zciigiin belli bir
anlaminda, hi¢bir normun bulunmadig1 yatiyor. Ciinkii, bizzat sorumlu
kimlik ilkesi, varolusun, sorumlu bir benligi yargilayarak, bireyi potansiyel
bir ¢ogullugun i¢inden ¢ekip c¢ikaracak tek bir Tanriyla agiklanir ya da vah-
yedilir.

“Tanr1 Oldii” tanrisal varligin varolusun bir aciklamasi olmay1 birakti-
g1 anlamina gelmez; daha ¢ok, sorumlu benligin kimligine taninan mutlak
garantinin Nietzsche'nin bilincinin ufkundan silindigi ve bu kaybolusla
bilincin birbirlerine karistiklar1 séylenebilir. Eger kimlik mefhumu kaybo-
lursa tesadiifi olandan baska hi¢ bir sey bilinci ilk kez vuracak sey olamaz.
O ana dek, biling tesadiifi olan1 goriiniisteki zorunlu kimligiyle, 6zdesli-
giyle, kendisi araciligiyla ¢evresini saran her seyin zorunlu ya da tesadifi

oldugunu...
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Kadin ve Gocuk

ULUS S. BAKER

1. Yetkin Kadin. Yetkin kadin yetkin erkege gore daha yiiksek bir insan tipi-
dir, tistelik ¢cok daha enderdir. Hayvanbilimi bu varsayimin olasihgim gos-
termek i¢in bir yoldur.

Dostluk ve evlilik. En iyi dost muhtemelen en iyi ese sahip olacaktir, ¢iin-
kii iyi evlilik bir dost olabilme yetenegine yaslanir.

Anababa yasamaya devam eder. Anababanin karakterinde ve tutumlarin-
daki ¢oziimsiiz ve ¢oziillemez birbirine aykiriliklar cocugun dogasinda var-
liklarim siirdiirtirler ve onun icten hissettigi ¢ilesini olustururlar.

Ana tarafindan... Herkes kendi i¢inde anasindan aldigi kadin imgesini
tasimaya devam eder; bu onun kadinlar iyi gérmesini, lanetlemesini ya da
onlara karsi kayitsiz olup olmayacagim belirleyecektir.

Dogru bir dogaya sahip olmak... Eger insanin iyi bir babasi yoksa, dylesin-
den bir tane edinmek zorunda kalir.

Babalar ve ogullar. Sadece ogullar1 oldugu icin babalar ¢ok fazla zarar
ziyan 6demek zorundadirlar.

Incelikli kadinin hatasi. Incelikli, nazik kadin hakkinda toplum icinde
konusmak miimkiin degilse o konunun hi¢ varolmadigim diistiniir.

Bir erkek hastaligi. Erkegin kendini hakir gérme hastaligim1 yenmek icin
en iyi yardim, zeki bir kadin tarafindan sevilmektir.

Bir tiir kiskanglik. Analar, kendi ogullarimin arkadaglan karsisinda, eger
olaganiistii basarililarsa kolayca kiskanclik duyarlar.

Akla uygun akildisilik. Hayat1 ve akli olgunlastiginda erkek babasinin ona
dol vermis olmakla hata yaptigini hissetmeye baslar.

Analik iyiligi. Baz1 analar mutlu, saygi goéren cocuklar ister; bazilarinin
ise mutsuz c¢ocuklara ihtiyaci vardir: Yoksa ana olarak iyiliklerini gostere-
bilme olanaklar1 kalmaz.
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I¢ cekisler. Cok az erkek kadinlar zorla kacirildig: icin i¢ cekti; bunun
nedeni, cogunlukla kimsenin onlar1 kacirmak istememesidir.

Ask evlilikleri. Ask ugruna yapilan evliliklerin (su ask evliligi denilenler)
babasi1 Hata, anas1 da Sefalettir.

Kadinlarin dostlugu. Kadinlar bir erkekle dostluk iliskisine pek giizel
girebilirler; ama bu dostlugu ayakta tutabilmek i¢in birazcik fiziksel antipa-
tinin yardima gelmesi gerekir.

Can stkintisi. Cogu insan, ozellikle kadinlar pek sikinti cekmez, ¢iinkii
gerektigi gibi calismay1 hi¢ 6grenememislerdir.

Askin bir égesi. Kadin agkimin biitiin tiirlerinde, ana sevgisinden bir sey
mutlaka vardir.

Yerbirligi ve dram. Eger esler birarada yasamazlarsa iyi evliliklere daha
sik rastlanird.

Evliligin olagan sonuglari. Yiiceltmeyen her tiir iligski, asagi ¢eker insa-
n1; bunun tersi de dogrudur; bu yiizden evlendiklerinde erkekler bir ¢lgiide
batarken kadinlar bir ¢l¢iide yiikselirler. Cok fazla entellektiiel olan erkekler
evlilige ac1 bir ila¢ gibi direnc¢ gosterebil mek icin ona gittikce daha fazla
ihtiyac¢ duyarlar.

Emir vermeyi ogretmek. Siradan, algakgoniillii ailelerin ¢ocuklarina, 6te-
ki ¢cocuklara boyun egmenin 6gretildigi kadar, buyruk vermeyi 6gretmek
gereklidir.

20. Asik olmanyi istemek. Birbirlerine yakismalar yiiziinden birlikte olmus
sevgililer cogu zaman, kendilerine yoneltilebilecek soguk, hesapc¢i bir ¢ikar
arayisinda olma suclamasini yenmek icin asik olmak isterler. Benzer bir
sekilde, ¢ikarlar1 ugruna Hiristiyanlhiga donenler de gercekten imanli olmak
isterler, ¢iinkii boyle yaparlarsa su din pandomimini yapmalar: kolaylasir.

Askta durmak olmaz. Agir tempodan hoglanan bir miizisyen ayn parca-
lar1 hep daha agir ve daha agir ¢alar. Bu yiizden, agskta durmak olmaz.

Alcakgoniilliiliik. Kadinlarin algakgonilliliigii giizellikleri arttikga yiikselir.

23. Uzun siiren evlilikler. Eslerin, birbirleri sayesinde bireysel hedeflerini
gozettikleri bir evlilik iyi dayanir; soézgelimi eger kadin erkek sayesinde iin
kazanmak, erkek de kadin sayesinde popiilerlesmek istiyorsa.

Proteus dogasi. Kadinlar ask ugruna, tam da kendilerini seven erkegin
hayalinde ne iseler o olurlar.

Sevimek ve sahip olmak. Kadinlar énemli bir erkegi, ¢cogunlukla yal-
nizca edinmek icin severler. Eger gururlari, erkeklerini bagkalarinin
oniinde 6énemli gibi goriiniiyor gibi sahiplenmek isterse, onlar1 biiyiik
bir mutlulukla kilitleyip kapatirlar.
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Iyi bir evliligin testi. Bir “istisna”y1 hosgorebilen bir evlilik iyi bir evlilik
oldugunu kanitlamistr.

Birine herseyi yaptirmanin yollari. Insanlar rahatsiz ederek, korkulara,
asir1 ¢alismaya ve fikir bombardimanina maruz birakarak o kadar yorup
zayiflatabilirsiniz ki, artik goriiniiste karisik gériinen hicbir sey karsisinda
direnc gosteremez, ona kapilir gider — bu diplomatlarla kadinlarin pek iyi
bildikleri bir durumdur.

Onur ve namus. Biitiin hayatlarin1 gengliklerinin biiyiileyiciligi sayesinde
gecirmek isteyen ve bu kurnazliklar1 acikgéz anneleri tarafindan destekle-
nen geng kizlar saraylilar gibidirler — yalmz geng kizlar daha zeki ve daha az
namusludurlar.

Maskeler. Aradiginizda bir i¢c hayati olmayan kadinlar vardir; maskeden
baska bir sey degildirler. Boyle hayalet gibi, kaginilmaz sekilde doyurucu
olmayan yaratiklara kapilan erkeklere acimak gerekir; ama tam da boyle
kadinlar erkegin arzusunu en yogun sekilde uyandirabilirler: O da onlarda
ruh arar — arar durur, ama cok bekler...

30. Uzun bir konusma olarak evlilik. Evlenirken insanin su soruyu sor-
masi gerekir: O kadinla yaslandiginiz zaman da iyi konusmalar yapabilecek
misin? Evlilikte bundan bagka her sey gecicidir. Ama ¢ogu zaman birlikteli-
gin biiyiik bir kismu konusmakla harcanacaktir.

Geng kizlarn riiyalari. Deneyimsiz kizlar bir erkegi mutlu etmeye giicleri-
nin yetecegini diisiinerek gururlanirlar; sonra bir erkegin mutlu olmak icin
bir geng kizdan baska bir seye ihtiyaci olmadigini diisiinmenin onu kiigiimse-
mekten, hor gérmekten bagka bir sey olmadigim1 6grenmek zorunda kalirlar.
Kadinlarin gururu bir erkegin mutlu bir kocadan daha fazla olmasim ister.

Faust ve Gretschen dliirken. Bir diistiniiriin derin bir i¢cgoriiyle dikkat
cektigi gibi, giiniimiiz Almanyasinin egitimli erkekleri Mephistopheles ile
Wagner'in bir karisimidirlar; ama kesinlikle biiyiikbabalarimin (hi¢ degilse
gengliklerinde) iclerinde fikirdayip durdugunu hisset tikleri bir Faust degil-
dirler. Bu yiizden (fikri sonuglarina gotiiriirsek) Gretschen’ler iki nedenle
onlara yakismazlar. Ve artik arzulanmadiklan igin, her ikisinin de élmekte
olduklar diisiiniilebilir.

Lise dgrencisi kizlar. Tanr1 agkina, su lise egitimi dediginiz seyi kizlara
da uygulamayin, ne olur! Cinkii bu egitim zeki, sorgulayici, atesli gencgleri
ogretmenlerinin kopyalarina doéntstiiriiyor! Bilimin bazi1 dallarina (mesela
tarihe) bulastiklarinda pek azimsanmayacak bir tehlike vardir. Ciinkii bili-
min ne oldugunu gercekten bilen bir kadindan daha ender ne olabilir? Hat-
ta, en iyi olan sey onlarin kalbinde gizli bir kiigiimsemeyi besler; sanki ken-
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dileri, belli bir bi¢imde daha tistiin olmalidirlar. Belki bir giin biitiin bunlar
degisecek; ama simdilik boyle...

Kadwnlarin yargilarindaki ilham. Kadinlarin yapmaya egilimli olduklar1 su
ani leyhte ya da aleyhte kararlar verme hali, aynen simsek gibi kisisel iliski-
ler konusunda hoslanma ya da hoslanmama durumlarindaki o ani patlayis-
larla figkiran aydinlanmalari, kisacasi, kadin adaletsizliginin kanitlar1, seven
erkeklerce, sanki kadinlarin hepsinin Delphoi kazanma ve defne dalina ihti-
ya¢ duymaksizin erdem dolu ilham anlar1 varmis gibi, durmaksizin kizisti-
rilir. Ancak iizerinden ¢ok zaman gectikten sonra soyledikleri, Sybilla’nin
kehanetleri gibi yorumlanir ve agiklanmaya calisilir. Buna karsin, eger
herhangi bir kimse icin ya da bir dava i¢in olumlu ya da olumsuz bir seyle-
rin soylenebilecegi, islerin yalnizca iki degil, ii¢ ya da doért yanh olabilecegi
kabul edilirse, bu tiir ani yargilarin ve kararlarin tuzagina tiimiiyle diisme-
mek olanag1 ancak belirir; gercekten, seylerin dogasi 6yle bir tarzda diizen-
lenmistir ki kadinlar tartismay1 hep kazanirlar.

Kendini sevilmeye birakmak. Iki sevgilinin biri normal olarak seven, &te-
ki de sevilen oldugundan, biitiin ask meselelerinde askin miktarinin sabit
kaldig1 inanci uyanmistir: Biri o miktarin ne kadar ¢ogunu kendine alirsa
otekine o kadar az sey kalacaktir. Bazen, istisna olarak, bos gurur her ikisini
de, sevilmesi gerekenin erkek olduguna ikna eder; boylece her ikisi de kendi-
lerini sevilmeye birakabileceklerdir: Ozellikle evlilikte bu durum yari-komik,
yari-sagcmasapan sahnelere yol acar.

Kadin kafasindaki celiskiler. Kadinlar nesnel olmaktan ¢ok daha faz-
la kisisel olduklarindan, fikirlerinin kapsadig1 alan birbirleriyle mantiksal
celigki i¢inde olan egilimleri rahatca kavrayip hos gorebilir; bu egilimlerin
temsilcilerinin her birine, sirasiyla coskuyla baglanmaya egilim gosterirler
ve sistemlerini toptan kabul edebilirler; ama bu, sonradan baska bir kisiligin
ustiinliik kazandig1 zaman hep o6lii bir yerin geride kalacag: sekilde gercekle-
sir. Yash bir kadimin kafasindaki felsefenin biitiiniiniin bu tiir 6lii yerlerden
olusmasi miumkiindiir.

Kim daha ¢ok act ¢ekiyor? Bir kadinla bir erkek arasinda gecen kisisel bir
catisma ya da kavganin ardindan, taraflardan biri daha cok otekine zarar
vermis oldugu diisiincesinden aci duyarken, digeri, birincisine yeterince
zarar vermemis oldugu diisiincesinden aci ¢eker. Bu nedenle, g6z yaslariyla,
hickiriklarla ve surat burusturmalarla her sey olup bittikten ¢ok sonra bile,
oteki kisinin kalbine agirlik vermeye cabalar durur.

Kadin cémertligindeki firsat. Bir kez bir erkegin diistinceleri adetlerin 6te-
sine ge¢cmisse doganin ya da aklin art arda bir¢ok defa evlenmeyi emredip
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emretmedigi diisiincesi dogar icinde. Boylece 6nce, yirmi iki yasindayken,
kendinden ruhsal ve ahlaki olarak daha iistiin olan ve yirmili yaslarin tehlike-
li yollarinda (hirs, nefret, kendini-asagilama, her tiirden tutku gibi tehlikeler)
kendisine rehberlik edebilecek daha biiyiik bir kizla evlenir. Bu kadimin aski
sonradan toptan analik duygusuna doniisiir ve eger artik otuzlarina gelmis
erkek, egitimiyle mesgul olabilecegi kadar geng biriyle evlenmek isterse yal-
nizca bu durumu kaldirabilmekle kalmaz, onu en kurtarici ve bagislayici
sekilde desteklemeye baglar. Yirmili yaslarda evlilik zorunlu bir kurumdur;
otuz yaslarinda, yararhdir ama zorunlu degildir; daha sonraki yaslarda ise
cogunlukla zararhidir ve kocanin ruhsal gerilemesini ilerletir.

Ozgiir ruh ve evlilik. Ozgiir ruhlar kadinlarla birlikte yasayacaklar mi1?
Genel olarak, inaniyorum ki, giintimiiziin dogru diisiinen, dogruyu séyleyen
adamlar1 olarak, eski zamanlarin peygamber kuslar1 gibi, yalnmiz baglarina
ucmayi tercih etmeliler.

Cok yakin. Bir kisiye ¢ok yakin yasamak ¢iplak parmaklarla giizel bir
pula dokunmak gibidir; giiniin birinde elimizde eski piiskii, kirli bir kagittan
baska bir sey kalmaz. Insanin ruhu da siirekli dokunmayla ayni sekilde eskir
ve porsiir; hi¢ degilse en sonunda bize dyle goriinmeye baslar — esas, 6zgiin
bicimini ve giizelligini bir daha goremeyiz. Kadinlarla ve dostlarla ¢ok sami-
mi ve yakin iliski insana her zaman bir seyler kaybettirir; hatta bu siirec
boyunca insanin hayatinin incisini kaybettigi de olur.

Pek hos rakipler. Kadinlarin sakin, diizenli, mutlu, uyumlu varolusa ve
topluma duyduklar1 dogal egilim, hayat denizinin yiizeyinde olusturduklar:
yag tabakasi gibi sakinlestirme etkisi 6zgiir ruhun kahramanca i¢ aciliyetine
kars1 otomatik olarak karsi cikar. Kadinlar, farkina varmadan, ayagini ¢arp-
mamasi i¢in bir gezgin mineralogun yolundaki taslari temizler gibi davra-
nirlar — oysa o tam da taslara toslamak icin yollara diismiistii.

Iki sessiz harfin uyumsuzlugu. Kadinlar hizmet etmek isterler ve mutlu-
luklar1 buradadir; 6zgiir bir ruh kendine hizmet edilmesini istemez ve mut-
lulugu buradadir.

(Bu iki metin, 1990°larin sonlarinda, simdi hepsi uzaklarda olan Hiiseyin
Contiirk, Mehmet Diiz ve Ulus Baker'le birlikte ¢ikartmayr diistindiigiimiiz
Aralik adli derginin tezgdhinda iiretilmisti. Ege Berensel)
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Kendi Yansimasini Goren Okur
Acihis Konugmasi

GUNILLA PALMSTIERNA-WEISS

Bayanlar ve Baylar,

Goethe Enstitiisiine, Isvec Konsoloslugu'na ve digerlerine beni buraya
davet ettikleri icin ¢ok tesekkiir ederim. Uzun bir seyahatte oldugumdan dave-
tiye bana oldukca gec ulasti, bu nedenle hazirlik yapamadim ve serbest bir
konusma yapacagim. Almanca benim anadilim olmadigindan konusmamda
baz1 hatalar olabilir ama umarim ne demek istedigimi yine de anlayacaksinmz.
Evet, simdi Direnmenin Estetigi'ne, nasil ortaya ¢iktiina ve Peter'in bu kitabi
ni¢in yazdigina gelelim - bu elbette oldukca uzun bir hayat hikayesini aktar-
mak demek. Peter'in hayatinin otuz yilimi birlikte gecirdik, birlikte ¢alistik,
birlikte miicadele ettik. Onu 33 yasimdayken tamidim, ii¢ yil sonra, 1949'da
evlendik ve 1952 ve 1982 yillar1 arasinda birlikte ¢alistik. Peter tizerine, yaz-
diklar1 tizerine sasilacak derecede fazla ¢alisma yapildi. Bazen “Bu benim
hayatimi paylastigim adam mi1?” hissine kapiliyorum ve sonra ben de oraday-
dim ve belki de olanlar farkli bir agidan gériiyorum, diye disiiniiyorum.

Direnmenin Estetigi iizerine konusurken oncelikle bi¢giminden, nigin
bloklar halinde yazilmig oldugundan bahsetmek istiyorum. Bunun igin de
oldukca eskilere gitmek gerekiyor. Eski Yunan elyazmalarina, érnegin Aiskh-
ylos'un elyazmalarina baktigimizda bloklar halinde yazilmis gibi olduklarini
goriiriiz; Peter bundan oldukga etkilenmisti. Neyse ki o, Aiskhylos gibi biitiin
harfleri i¢ ice gecirip, kelimeler arasinda higbir bosluk kalmayacak bi¢im-
de yazmadi. Bu bloklarin ikinci ilham kaynagi da sudur: Peter bu kitaba

basladiginda bir sergiye gitmistik, Amerikali sanatcilarin resimleri ve hey-
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kelleri sergileniyordu ve orada Don Jod adli bir sanat¢imin —kendisi artik
hayatta degil- bir yapit1 vardi; dort késeli devasa bir demir heykeldi bu,
koseler seritlerle birbirine baglanmisti. Heykelin 6éniinden gecerken kendi
yansimanizi gorebiliyordunuz ve Peter soyle dedi: “Benim kitabim da béy-
le olmali, sadece ve sadece bloklardan olugsmali ve kitabi1 okuyan kisi orada
kendi yansimasimi gorebilmeli.” Iste bu nedenle bu blok formatim kullan-
di. Kitab1 yayimlamak yayimnevi icin tam bir iskenceydi elbette. Bunun tek
nedeni romanin bloklar halinde yazilmis olmasi degil, Peter’in hi¢bir zaman
normal kagida yazmamis olmasiydi. Sanirim Almanca adi DIN olan folyo-
lara (ikiye ya da dorde katlanmis kagit) yaziyordu ve bu da isleri oldukc¢a
zorlastirtyordu. Uclinciisii, Peter gizli bir giizel sanatlar hayraniydi, biitiin
elyazmalar1 cok estetik goriiniir, sanat yapitlarina benzerdi. Burada, kari-
yerine bos zamanlarinda yazan bir ressam olarak basladigi unutulmamali.
Sonralar1 ressamlik ona yetmemeye baslamisti. Hareketli resimler yapmak
istiyordu, bu noktada isin i¢cine kendine 6zgii gercekiistii estetigi olan film-
ler ve devaminda da yaz1 girdi, yazi ve sadece yazi. Bu noktada su soru soru-

labilir: Ressamlig1 nigin birakti, filmleri nigin birakt1?*

O Isvec’te bir gocmen olarak yasiyordu ve o zamanlar Isvec¢'te ege-
men olan sanat goriisiinden tiimiiyle farkli bir sanat goriisii vardi. Isveg
o zamanlar ¢cok homojen, cok izole bir iilkeydi ve Peter bir ressam olarak
hi¢bir zaman kabul gormedi. Simdi resimleri ¢ok begeniliyor ama o 6ldiik-
ten sonra artik bunun hi¢cbir énemi yok. Bu nedenle o isvec'te de tiimiiyle
asimile olmak istiyordu; iyi bir kulag1 vardi, Isvecce 6grenmisti, aksansiz
konusuyordu ve bu dilde ti¢ kitap ¢cikarmisti. Bu kitaplar da en az digerleri
kadar estetikti, illiistrasyonlarini kendisi yapmisti. Ama ii¢ kitap sonra bu
is de bitti, kimse onun kitaplarim1 basmak istemiyordu ve simdi anlataca-
gim1 ancak sakaya vurarak aktarabilirim: Die Situation (Durum) adli bir
kitap yazmusti. Bu kitap ellili yillarda kaleme alinmisti ve simdi bu kitabin
Direnmenin Estetiginin bir 6n denemesi mahiyetinde oldugunu gériiyoruz.
Bu kitapta aym temalar ¢ok daha icedoniik, psikolojik bir agidan ele alini-
yor. Bu elyazmasinm1 Bonesch’e verdi; teslimat sirasinda yayinci elyazmasini

ald1 ve soyle dedi: “Bay Weiss, bu pornografi. Biz bu yayinevinde boyle sey-

* 5 Mayis 2006'da, Florian Wiist'tin kiiratorliigiinde, Peter Weiss'in Studie 11 (Hallucinationer)
ve Hdgringen filmleri gosterildi. Ayrica, Florian Wiist'iin Peter Weiss'in filmleri tizerine Tiirk-
¢ede yayimlanan yazilar igin bkz. sanat diinyamaiz, Sayr: 99 ve altyazi, Nisan 2006.
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ler yayimlamiyoruz.” Ve elyazmasinin tiim sayfalarimi yere firlatti, sayfalari
yerden Peter toplamak zorunda kaldi. Iste bu yiizden bir daha Isvec¢’te asla
bir sey yayimlamayacagini séylemisti.

Aym zamanda oyunlar da yaziyordu, kendine 6zgii gercgekiistii estetigi olan
oyunlard: bunlar ve o zamanlar kabul gérmediklerini soyleyebilirim. Kendin-
den stipheye diiserek anadili Almancaya déndii. Kendi ¢izdigi illiistrasyonlar-
la bezeli, oldukc¢a estetik bir yapit olan ilk Almanca romam Der Schatten des
Korpers des Kutschers'di (Arabacinin Gévdesinin Golgesi). Bu kitabi1 yayimlat-
mak icin de Bat1 Almanya’da yedi yil boyunca kap1 kapi dolasti, kitabi1 kabul
eden Berlin'deki Profesor Hollerer oldu; o zamanlarin geng yazarlarindan
Enzensberger kitabr goriince soyle demisti: “Iste bu!” Peter ilk defa o zaman
bir yayineviyle diyaloga girmis oldu; bu onun icin neredeyse bir patlama
gibiydi ve bundan sonra sadece yazdi, yazdi, yazdi. Bunu simdi iki klasik sayi-
lan Abschied von den Eltern (Anne Babaya Veda) ve Fluchtpunkt (Kacis Nokta-
s1) izledi, sonra da Das Gesprich der drei Gehenden (U¢ Yayanin Konusmala-
1), ki simdi bu kitap hakkinda konusmak istiyorum. Peter heniiz gengken ii¢
adam hakkinda yazmakla kalmamis, bu konuda resimler de yapmisti. Bu ti¢
adam en basindan beri Yesiller Hareketi'nin kurucusu Bob Jung, daha son-
ra Judaica egitimi alan ve profesér olan Malevin Goldschmidt ve Peter’di. Bu
ticii Isvigre’de yasarken birlikte cok uzun yiiriiyiislere ¢ikar, sohbet eder, hayat
tizerine, dogal olarak kadinlar tizerine de felsefe yaparlardi. Omiir boyu dost
kaldilar, artik hi¢cbiri hayatta degil. Peter'in komik, gergekiistii ve tiimiiyle ¢il-
gin bir kitap yazip adim U¢ Yayanin Konusmalar: koymasi iste bu nedenle cok
mantikli. Bu kitap siyasi meseleler iizerine yazma yolunda bir gegis niteligin-
dedir. Sonrasinda Marat'min, Marat/Sade oyununun basaris1 geldi. Peter bunu
hi¢ beklemiyordu, tiyatro da bunu beklemiyordu ve bence —bunun Peter'in
hosuna gitmedigi sadece benim teorim- Marat'yla birlikte siyasilesme siireci
de basladi. Oncesinde de sosyal meselelerle ilgiliydi hep, tehlikeye maruz kal-
mus, kétit muamele goren insanlarla vs, ama Berlin'de 6grenci ayaklanmalari-
nin basladig1 sirada Marat'yla elde ettigi basar1 sonucunda soyle bir sey oldu:
Geng o6grenciler onu sikistirip su soruyu sormuslardi: “Bay Weiss, su, su, su
konularda ne demek istiyorsunuz?” Ve birdenbire kendine su soruyu sormasi-
na yol acan, sadece sosyal ve sanatsal degil, ayn1 zamanda siyasi bir diyalogun
icinde bulmustu kendini: Nerede duruyorum ve ne istiyorum?

Benim bu noktada tek soyleyebilecegim, Peter’in gittikce daha fazla siya-
silestigidir. Belki su da soylenebilir: kisa bir siire i¢in sosyal demokratti,
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sonra gittikce daha da sola kaymaya basladi. Oyle ki, Peter’in hicbir zaman
partili olmadig1 séyleniyordu. O daima kendine sadikti, bu nedenle herhan-
gi bir parti icin tehlikeli ve elestirel bir kisilikti. Ama Marat beraberinde
basar1 ve bir¢ok olasilik getirdi, hatta Marat'min Berlin 6grenci ayaklanma-
larimi baglattig1 séylenir. Bu, elbette dogru degil. Nasil ki Mozart Figaro'nun
Diigiinii’yle Fransiz Devrimi'nin baslamasina neden olmadiysa, Peter de bu
ayaklanmaya sadece kelimelerini 6diing vermistir. Ama halk arasinda boy-
le bir inams vardi. Marat’dan sonraki siyasilesme siireci ve edindigi siyasal
bilin¢ sayesinde inanilmaz derecede fazla kitap okudu, belgelerle calist
ve bunun sonucunda ortaya belgesel yapitlar1 arasinda ilk sirada yer alan
Die Ermittlung (Sorusturma) ¢ikti — Auschwitz durusmalar: tizerine bir
arastirma. Marat'nin basarisindan énce Beatles grubu ona bir revii yapma
teklifinde bulunmustu. Sorusturma tizerinde ¢alistig1 icin bu teklifi reddet-
ti; cocuklarimiz Beatles'la calismay1 reddettigi icin onu asla affetmediler.
Sorusturma, Direnmenin Estetigi’'ne bir hazirlik niteligindedir, tiimiiyle bel-
gesel bir yapittir ama Hochhuth ve belgesel calisan digerlerinden tamamauyla
farklidir, ¢iinkii o Dante tizerine, Araf ve Cennet iizerine bir oyun yazmak
istiyordu. Bu nedenle Sorusturma’min ilk ad1 “Cehennem”di; ki aslinda bas-
langicta Cennet’e daha yakindir, ne de olsa Auschwitz cellatlar1 hi¢bir ceza
almadilar, asil cezalandirilanlar Auschwitz'deki tutsaklardi. Dante’yi temel
alan ikinci ad “Anus Mundi”ydi, ama yayimci, adi Anus Mundi olan bir oyu-
nu asla satamayacagimizi séyleyince oyunun adi nihayetinde Sorusturma
oldu. Biitiin belgesel yapitlarin baslangicinda benzer seyler yasanirdi. Peter
her zaman Dante’ye geri donerdi. Cehennem’i yazdi, sonra Araf1 yazmak
niyetindeydi ama bundan bir hafta sonra 6ldiigiinden bunu yapamadi. Cen-
net’i ise samirim hi¢ yapamad, ¢iinkii Cennet biiyiik bir bas belasidir. Bunlar
siyasi, sosyal ve estetik olanin 6n calismalaridir, ¢iinkii Direnmenin Esteti-
gi'nin aynm1 zamanda estetikle ilgili bir yapit oldugu hi¢ unutulmamalidir.
Sonra bir ressam olarak cesitli resimler se¢mis ve bunlarin siyasi ve sanatsal
¢oziimlemelerini yapmistir. Kitabin bir cevirisinde ve kendi kitabinda hig
resim olmamasi elbette ¢ok sasirticidir. Bundan sonra kitaplarda resimle-
rin de olmasini istiyorum c¢iinkii o her egitimli insanin Pergamon sunaginin
veya Medusa'nin Sali'nin ne oldugunu bildigini varsayiyordu dogal olarak.
Baslangicta kitabi bir prolog, bir kitap ve bir epilog bi¢ciminde yazmay1
diistinmiistii. Sonra is ¢igirindan cikti, 6zellikle Isve¢'teki ve tabii Dogu ve
Bat1 Almanya’daki cesitli siyasetgilerle soylesiler yapmusti, elinde ¢ok fazla
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malzeme vardi; Brandt'in ve Herbert Wehner’in giinliiklerine de ulasmist1
bu sayede. Bloklar halinde yazmaya baslayarak kendini bir bakima estetik
bir hapse sokmustu. Belgesel konusuna gelecek olursak, insan elbette bel-
gesel bir kitap yazabilir ve bu ¢ok sikint1 veren bir is haline gelebilir. Sahne
tecritbem sayesinde soyleyebilirim ki, bu kitap yiiksek sesle okundugunda
miizikal bir diizenlemesi oldugu goriiliir, zaten Peter de miizikle ilgili bir
insand1. Bu kitap, kelimelerin i¢ ice gectigi ¢ok uzun bir siirdir. Tabii bunun
da 6zel bir nedeni var. Peter birinci, ikinci ve ti¢tincii ciltleri yazmisti. Kitap
ti¢ ciltten olusuyor. Yaymmcisina kitapta iskandinav dillerine 6zgii ifadeler
bulurlarsa degistirebileceklerini séylemisti. Uctincii kitap ¢ciktiginda oldukca
hastayds; kitabin editérii Bayan Borchers iyi niyetle kitapta inanilmaz dere-
cede fazla diizeltme yapmusti. Peter bu diizeltilmis versiyonu aldiginda bu
degisiklikleri kabul etmek istemedi. Bu degisiklikler iizerine bir doktora tezi
bile yazilmistir. Ornegin, Brecht hakkinda yazilanlarin yumusatilmasi gibi
diizeltmeler de vardi. Elbette bu, yayineviyle de ilgiliydi; Brecht'in yapitlar
da bu yayinevinden, Suhrkamp’tan ¢ikmisti. Suhrkamp Hesse ve Brecht'ten
elde eder asil gelirini, ki bu bence olduk¢a tehlikeliydi — bu benim teorim.
Ikincisi, kitapta Iskandinav dillerinden tiiretme kelimeler/ifadeler yoktu,
bu Peter’in kendi diliydi ve bunu diizeltmeye ¢alisiyordu ama béyle bloklar
halinde yazinca, diizeltileri secip elemek ve eski haline getirmek ¢ok zordu;
bu nedenle iiciincii cilt Bayan Borchers’in saptirmalariyla Peter’in yazdik-
larinin bir karistmidir. Uciincii cildi masraflarim kendisi iistlenerek tekrar
bastirmak istemisti ama bu da olmadi, ¢iinkii bu cilt ¢iktiktan ¢ok kisa bir
siire sonra ¢ldii. Iste bu diizeltmeler iizerine yazilmis bir doktora tezi var;
bir de bu diizeltmelerle ilgili olduk¢a komik bir sey anlatayim: Kitap eski
Dogu Alman Cumhuriyeti'nde Peter'in son diizeltmeler iizerinde yaptigi
degisikliklerle basilmisti. Bunun iizerine siyasi bir tartisma basladi, Dogu
Almanya’nin kitabi1 degistirip sansiirledigine inanilmisti, ki bu kesinlikle
dogru degildi. Peter kontrolii elinde bulunduruyordu. Yani bu kitabin iki
ayr1 baskis1 var: Suhrkamp baskis1 ve Dogu Almanya’daki Henschel yayine-
vinin baskisi. Ama sonuncusu sadece 5000 kopya basmist1 ve bunlar da halk
icin degil sadece zengin politikacilar i¢in basilmisti. Sonucta kitapta “Mos-
kova Durusmalarn” gibi o zamanlar Dogu Almanya’da kabul gérmeyen (ka-
bul edilmesi yasak olan) konulardan bahsediliyordu. Isin ironik yani Isvecce
baskisinin en iyisi olmasidir, ¢iinkii Peter ¢eviri sirasinda ¢ok yardimci

olmustu. Aslinda {iciincii cildin Isvecce baskis1 Peter’in yazdiklarina Alman-
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ca baskilardan ¢ok daha yakindir. Peter kitabi1 yazarken bir yandan da giin-
liikklerini yaziyordu. Cok uzun yillar sonra bir cocugumuz daha olmustu,
ona bizim ge¢ kalmis okumamiz diyordum. 1972’de, Peter bu kitab1 yazma-
ya basladig1 y1l dogdu. Bu oldukga entelektiiel kitabin gelisimini bir ¢ocu-
gun gelisimiyle karsilastiriyordu Peter. Oldiigiinde cocugumuz dokuz bucuk
yasindaydi; o dokuz yasindayken kitap bitmisti ve bu ¢ocugun gelisimi bu
kitaba oldukg¢a baghdir. Hentiz kitabi tam olarak okumamus olsa da.

Daha fazla konusmayacagim, ciinkii soru sorulmasi benim daha ¢ok
hosuma gidiyor. Peter bu kitab1 yazarken odama veya calisma odama gelir
—calisma odalarimiz yan yanaydi— okuma yapar ve benim sahnede yarattigim
resimleri elestirirdi. Bu kitaptan baska hicbir sey yazamadigi bir dénemde
(bu kitab1 yazmak ¢ok fazla zamanimi aliyordu, agir is¢ilik gerektiriyordu)
birlikte yeni Dava’y1 yaptik. Bu yapit Kafka'ya bir saygi durusu, onun yapiti-
nin modern bir uyarlamasidir, Dante’nin Cekiennens’inin zamanimizin ekono-
mik durumuna uyarlanmasi gibi. Dinlenmek icin bu oyunu tiyatroya uyarla-
dik, devaminda iki par¢a daha yazip bir ticleme olusturmak amacindaydik —
Cehennem ve Trogki tizerine bir oyun, ama bu planimizi hayata geciremedik.
Peter Dava’dan sonra Direnmenin Estetigi'ni bitirdi. Son olarak sunu soéyle-
mek istiyorum: Baslangicta yayimci kitabin adinin Direnme olmasi konusun-
da israrliydi. Direnme, ama nasil bir direnme, bu kelime bircok anlama gelir.
O zamanlar birlikte yasadigimiz insanlarla her gece cesitli konular tizerinde
tartisirdik, bir tiyatro uzmani olan cok yakin bir arkadasimiz soyle dedi:
Nigin? “Estetik” cok daha iyi. Nicin Direnmenin Estetigi olmasin ki? Iste kita-
bin ad1 boyle ortaya c¢ikti. Bu ad bir niikte haline geldi. Simdi bu ifadenin
bir¢ok yerde kullanildigimi gorityorum, nereden geldigi bilinmese de.

Izleyici: Kisa bir sorum olacak. Tam olarak anlamadigim bir sey var.
Peter Weiss kitabin son cildinin diizeltilmis haliyle yayimlanmasina onay
verdi mi yoksa onun yaptig1 diizeltmeler tizerinde yaptig1 degisiklikler kabul
edilmedi mi?

G.P.W.: Kitabin ¢ikmasin istedi, daha sonra degistirilebilecegini diisiin-
dii. Sonugta kitapta ¢cok ¢ok énemli hatalar yoktu.

Izleyici: Yani, Brecht'in bahsinin gectigi versiyonun daha yumusak bir
ifadeyle tekrar yazildigim soyliiyorsunuz. Bu diizeltmeler Peter Weiss'in izni
alinmadan m1 yapilmisti? Dogru mu anlamisim?

G.P.W.: Isin zorlugu suydu, Peter bu diizeltmeleri onaylamasa ne olacak-
t1? Uctincii cilt ctckmayacakti. Siradan bir kitap olsaydi, ya da simdi oldugu
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gibi bilgisayarla yazilmis olsaydi bloklar kolaylikla diizeltilebilirdi. Peter
kitaba onay verdi ve diizeltmeleri degistirmeye calisti ama onun yaptigi
diizeltmelerin sadece bazilar1 kabul edildi, bazilar1 da edilmedi. Sonucta bu
bir felaket degil, bir ¢cevirmen icin de degil, sadece Peter bu kitapta kendine
6zgii dinyasinin eksiksiz verilmesini istemisti.

Izleyici: Bir sorum yok, sadece bir yorum yapmak istiyorum. Dogu
Almanya baskisimin esasen zenginler icin basildigini, kitabin siradan insan-
lara ulasmadigim séylediniz. Ben kitab1 Dogu Almanya’da okudum ve sunu
soyleyebilirim ki kitabin iilkedeki okuma kiiltiiriine biiyiik katkilar1 oldu.
Ben kitab1 bir yildan uzun bir siire boyunca arkadaslarimla birlikte oku-
dum, iki haftada bir, bir araya gelir, kitapta bahsi gecen konular tizerinde
yogun okumalar yapardik, baska okuma gruplarinda da benzer faaliyetler-
de bulunuldugunu biliyorum. Dogu Almanya baskisina sadece zenginlerin
erisimi olduguna dair ifadenizi biraz yumusatmak amaciyla soylityorum
bunlari. Ben kendim kitabi1 okudum ve sizin o zamanlar bundan haberiniz
olmamasina ¢ok tiziildiim, ¢iinkii kitabin Dogu Almanya’da olay oldugunu
ve tartisildigimi bilseydiniz eminim ¢ok memnun olurdunuz.

G.P.W.: Buna cevap verebilir miyim? Sadece 5000 kopya basilmisti. Bu
kopyalarin hepsi hizla titkkendi ve elbette sizin gibi birka¢ kisi de almistir
kitabi. Kitab1 basan yayinevi Henschel Verlag'ti. Dogu Berlin Sanat Akade-
misi'nden Konrad Wolf Peter’i iist tabakadan insanlar icin bir konusma yap-
maya davet etti. Peter buna karsi ¢ikti ve ancak kitabi ¢cok daha fazla sayida
basilirsa ve boylece daha fazla insana ulasirsa boyle bir daveti kabul edece-
gini soyledi. Ben “zenginler” derken oldukga basit bir ifade kullandim; Kon-
rad Wolf ¢ok yakin bir arkadasimizdi ve Peter'in daveti reddetmesine ¢ok
tiziildii; ama Peter sartinin bu oldugunu séyledi. Peter’in, sol goriislii olma-
sina ragmen Trogki hakkinda bir tiyatro oyunu yazdigi i¢in Dogu Alman-
ya’da iki y1l boyunca yasakli oldugunu unutmamak gerekir. Aslinda onun bu
oyunu yazmaktaki amaci bence suydu: Lenin’'in anmildig1 yil Trogki tizerine
bir oyun yazarak bu insanlar1 baristirabilecegine inanmisti, ki bu siiphesiz
¢ok sagmaydi, bunlar sadece teoriden ibaret. O zamanlar herkes bize “Trog-
kist mi oldunuz?” diye soruyordu. Ben hep ayni cevabi veriyordum: Peter,
Marquis de Sade iizerine de yazdi ama bu bizi sadist yapmadi. Trogki tiyat-
ro i¢in inanilmaz derecede ilging bir figiirdii, hakkinda pek ¢ok oyun yazila-
bilirdi ama oyunda devrim tarihinden de bahsedildigi icin Dogu Almanya’da
yasaklandi. Peter sinirda tutuklandi ama iki yil sonra bu yasak kalkti.
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Izleyici: Gunilla, bu konuda kisa bir yorumda bulunmak istiyorum. Peter
sadece tutuklanmadi, hapse de atildi; notlarinda da aktardig: gibi, 1972’den
sonra iilkeye girmek isterken, Berlin Friedrich Strasse tren istasyonunda
tutuklandi, tahta bir sandiga kapatildi ve saatlerce tutuklu kaldi, Direnmenin
Estetigi icin 6nemli olan, Trogki hakkindaki oyundan** bu kitabin yazildig1
déneme kadar olanlardir — Trocki oyunu bu kitabin gelisim tarihgesinde ¢ok
o6nemli bir yer teskil eder. Nigin? Cevabi siz biraz énce verdiniz. Ciinkii bu
oyunda devrim tarihinden ve fraksiyon kavgasindan da bahsediliyor ve ben-
ce Peter Weiss siyasi estetiginde temelde Trogki'nin 1923’te Parteitag’in on
birinci ve on ikinci giiniinde yaptig1 cesitli konusmalarda sundugu yeni siyasi
yolunu benimser; bu s6zde siyasilesme kendini Leninci kiiltiir politikasinin
radikallestirilmesi yoluyla belli eder ve Direnmenin Estetigi bu siyasilesme-
nin tam merkezindedir. Ciinkii orada da Willi Miinzenberg’le olan ihtilaf da
anlatilir; orada olduk¢a merkezi bir rolii vardir ve ¢cok sonralari, Halk Cephe-
si’'nin Stalinlesmeyi birakmasiyla, Paris’te ¢oziilmiistiir.

GPW: Elbette, elbette. Cok haklisimiz. Bu konuda da bir yorumda bulun-
mak istiyorum, ciinkii ispanya I¢ Savasi konusunda da ¢ok tartisihiyor. Pek
cok insan Peter’in Ispanya Savasi'na katildigina inanir; Peter o kadar iyi bir
yazardi ki, sanki savasa katilmis gibi yazdi. O Ispanya’ya arastirma yapmak
i¢in gitmisti, orada, biitiin Brigade'nin oldugu bir ahirda birka¢ tane muh-
tesem tablo kesfetmisti. Size tiimiiyle hak veriyorum ama kitap hakkinda
eksiksiz bir ¢c6ziimleme yapamayiz simdi, bu en az bir ayimizi alir.

Izleyici: Kisa bir sorum olacak. Peter Weiss hi¢ Tiirkiye'ye, Pergamon’a
geldi mi?

G.P.W.: Hayir, ¢cocukken Berlin'deki Pergamon sunagim gérmiis ve ¢ok
etkilenmisti.

Moderator: Baska sorunuz yoksa, Gunilla Palmstierna-Weiss’a sizin adi-
miza da tesekkiir etmek istiyorum. Burada olmaniz bizi onurlandird: ve bu
uzun yolculugu goze alip bize kitap hakkinda bilgi verdiginiz icin ¢ok tesek-
kiir ederiz. [Alkis.]

Almancadan Ceviren: Seyda Oztiirk

** Trotzki im Exil (Trogki Siirgiinde), 1971, Peter Weiss.
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Direnig¢i Sanat Yapitinda Kisisel ve
Yabhanci Deneyimler

ARND BEISE

“Yazarak, onlar: tanir hale gelmeye calisacaktim™!

1968 yilinin temmuz ayinda Frankfurt am Main’'deki Edition Voltaire,
Gunilla Palmstierna-Weiss ve Peter Weiss'in birlikte kaleme aldig1 Bericht
tiber die Angriffe der US-Luftwaffe und -Marine gegen die Demokratische
Republik Viet Nam’i (ABD Hava ve Deniz Kuvvetlerinin Vietnam Demok-
ratik Cumhuriyeti'ne Saldirilar1 Uzerine Rapor) yayimladi. Yazarlar bu
raporda, askeri miicadelenin yani sira, 6zellikle “kiiltiirel hayatin gelisimi-
nin [...] bombalarin yikiciligina verilmis en tatmin edici yanit oldugunu”
yazarlar.2

Peter Weiss, bundan ii¢ ay sonra yayimlanan Notizen zum kulturellen
Leben der Demokratischen Republik Viet Nam [Vietnam Demokratik Cum-
huriyeti'nde Kiiltiirel Hayat Uzerine Notlar] bashikli metninde bu goriisii
tamamlayict bir bicimde, bu kiiltiirel hayatin “halkin kirllamayan diren-
me giiciiniin® temelini olusturdugunu savunmustu.3 Bu, komiinist Kuzey
Vietnam'in “diinyanin en kudretli askeri giicii“, yani iilkenin giineyini des-
tekleyen Amerika Birlesik Devletleri ordusu karsisinda elde ettigi zaferde,
tictiincu taraflarin sagladign maddi destegin degil, Vietnam halkinin kiiltiirel
canliligi ve devamliliginin belirleyici etken olarak goriilityor olmasi agisin-
dan ilgingtir. Metinde Vietnam edebiyat1 tizerine soyle yazar: “Bu edebiyat,
insanlik dis1 kosullar karsisinda yenilgiye direnen giiclerin dayanikliligini,

sabrini ve kararhligim gézler 6niine sermektedir.”4
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Direnmenin Estetigi de, “insanlik dis1 kosullar karsisinda yenilgiye dire-
nisi” destekleyen bir edebi yapittir. Ancak, Peter Weiss'in ti¢ ciltlik romani
savas donemindeki Vietnam edebiyatindan elbette bir¢ok agidan farkhidir.

Birincisi: Direnmenin Estetigi 1970 yilindaki Vietnam edebiyatindan fark-
I1 olarak ne bir “kolektif tirtin” ne de halkin kiiltiirel yasaminin bir ifadesi-
dir, tersine tek bir sanat¢inin kurmaca diizyazisidir: Bu diizyazida kolektif
deneyimlerin ne derece lagvedildigine ise asagida deginilecektir.

Ikincisi: Direnmenin Estetigi, direnisin “dayanmikliligimi”, “sabrim1” ve
“kararliligim1” degil, aksine, bu 6zelliklere sahip olmayan bir direnmenin
nasil basarisiz oldugunu ele alir. Buna ragmen, kitabin sonunda yine de
umudun uyandirilmasina biraz sonra deginilecektir.

Uctinciisii: Direnmenin Estetigi herhangi bir bicimde uygulanan baskiya
ve tahribe karsi miicadelenin dolaysiz ifadesi degil, genel anlamiyla baskiya
ve Ozel olarak da fasizme kars1 direnis tizerine diisiintiimdiir.

Kitap sonunda, 1917 dogumlu anlaticinin, fagizm karsiti direnisin tari-
hini “yalanlarla dolu bir tarihyaziminin yogun dokusundan”> kurtarmak
amaciyla giristigi animsama calismasina doniisiir. Ben-Anlatic1 heniiz savas
sirasinda, kendini “ortak diisiinceyi aktarmak isteyen bir vakaniivis”® olarak
gormeye baglamistir. Savastan otuz yil sonra ise bu vakayinameyi bir roma-
na donitistiiriir; savastan sonra edinilen deneyimleri ortbas etmeyi degil,
gelecekte gelisecek “net kavrayislardan yararlanarak gecmisi aydinlatmay1”
deneyen bir romana.’

Elbette buna, olaylarin bir dereceye kadar kurmacalastirilmas eslik eder.
Anlatic1 kitabin sonunda, “yaziyla direniscgileri konusturdugunu® vurgular.
“Bana soylemediklerini yazacaktim. Onlara hi¢ sormamis oldugum seyleri
soracaktim.”8 Bu kurmaca 6ge tarihin hakikatini elde etmek icin gereklidir.
Anlatilanin taniklik 6zelligi tasimasinin kosuludur. Gariptir ki, roman1 ger-
cekei ve inandirici yapan da budur.

Romanin yazari da anlaticis1 da temel bir sorunla kars1 karsiyadir: Akta-
rilan bir¢ok olaya kisisel olarak taniklik etmemislerdir. Yazar Peter Weiss
Ispanyol I¢ Savasi’ni gérmemistir. Anlatici Berlin’e giden Lotte Bischof’a
eslik etmemistir. Antik Pergamon’un “angarya iscileri” “mermeri kirip koca
bloklar halinde okiizlerin ¢ektigi arabalara siiriiklerken” hicbirimiz orada
degildik.?

Peter Weiss bu sorunu 1964 yilinda, Auschwitz anitin1 ziyaret ettikten

sonra kaleme aldig1 Meine Ortschaft [Benim Mekamim] metninde bir kez
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daha oldukg¢a buruk bir bicimde s6ze dokmiistiir. Kisa bir an i¢in barakala-
rin “agir golgesinde” yirmi yil énce orada tutuklu bulunan binlerce bedeni
sezinler gibi olmustur ama o6niinde sonunda, olanlara dair her idraki bir
yanilsama olarak gormek durumundadir. “Bir insan buraya geldi ve burada
olup bitenler bu insan i¢in tiimiiyle erisilmez oldu. Buraya baska bir diinya-
dan gelen bir insan rakamlardan, yazilmis raporlardan, tanik ifadelerinden
baska hig¢bir sey bulundurmuyor elinde, bunlar onun yasaminin bir pargasi;
olanlarin agirligin1 paylasiyor ama sadece kendi basina gelen bir seyi idrak
edebilir. Bunun ne oldugunu ancak ve ancak kendisi de oturdugu masadan
zorla cekilip alinir ve elleri baglanirsa, yerlerde siiriiklenip tekmelenirse
anlayabilir. Yan1 basinda bir araya getirilen insanlar itilip kakilarak kam-
yonlara yiiklenirse bunun nasil bir sey oldugunu anlayabilir.”10

Weiss bu tutumla Direnmenin Estetigini yazamazdi. Zaten, sadece insa-
nin kendi basina gelenleri aktarmasinin mubah oldugu bu radikal tutumu-
nu kisa bir siire sonra degistirmistir. 1965 yilinda, bir Orta Avrupali olarak
kendini kara derili bir maden is¢isinin veya Asyali bir piring ¢iftcisinin yeri-
ne koymaya “hicbir hayal giiciiniin“ yetmeyecegini 6éne siiren Hans Magnus
Enzensberger’e yazdig: bir acik mektupta, “en korkung sey bile hala insani
yonlere sahip oldugu” ve nasyonal sosyalist toplama kamplarinda “ortadan
kaldirilanlarin” bir zamanlar yasadig1r diinyada yasadigimiz i¢in, oralarda
neler oldugunun gayet iyi anlasilabilecegini yazar. Evet, bazi durumlarda,
okuryazarlar olarak, herhangi bir egitim firsatina sahip olmayanlarin bu
olanlardan sindirebileceginden ¢cok daha fazlasini anlayip gézden gegirebi-
liriz.“ Ciinkii bizim “yazili raporlara” ve “tanik ifadelerine” erisimimiz var.!1

Ancak, raporlar ve tanik ifadeleri iizerinde yapilacak yogun bir inceleme,
zorbalarin hiikiim siirdiigii kamplarda ve madenlerde gercekten neler oldu-
gunu anlasilir kilmak i¢in elbette yeterli degildir. Birinci elden tanikliklarin
incelenmesi iizerinden, tarihin felaketlerinde yok olmus veya olmakta olan-
lara, Weiss'in da belirttigi gibi, “cok yakinlasabiliriz” ancak bu yakinlagsma
sirasinda olusan, canli bir tasvirden ¢ok kuru bir vakayiname olacaktir.

Okurlarmin tarihsel olaylar1 “yasamasimi® saglayacak bir roman igin ise
bundan daha fazlasi gerekir. Romanin anlaticisi bunu resim sanatim 6érnekle-
yerek, aslinda tam olarak tarihi felaketleri resmeden dort tinlii resim tizerin-
den yansitir: Goyamin Madrid, 3 Mayis 1808’i, Géricaultnun Medusa'nin Sali,
Delacroix'min Halka Yol Gosteren Ozgiirliik’ii ve Picasso'nun Guernica’s1. Bu
dort ressamdan higbiri tasvir edilen olaylara taniklik etmemistir:
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“Madrid’in esir isyancilari, Medusanin kazazedeleri, Paris barikatlarin-
daki halk, Guernicalilar gercekligi dogrudan yasamislardi, onlarin basina
gelenler, ressamlarin ortaya koydugu tanikliklarin ¢ok uzagindaydi. Sanat-
cilar gercekligin verilerine ne kadar sadik kalsalar da gercek yasananlar:
tiimiiyle kusatmalar1 ve yansitmalari olanaksizdi. Baskalarinin yasadig aci-
larin hissedilmesi hi¢bir zaman miimkiin degildi, insan ancak kendi dene-
yimlerini yansitabilirdi. Ressamlar yaraticiliklarimi kullanarak, kendi hisset-
tiklerini, konu olarak sectikleri olayla bulusturarak bir értiisme buluncaya
kadar caba harciyorlardi. Bu 6rtiisme, duygu yogunlugunun en tist diizeye
ciktig1 an miimkiin oluyordu.”12

Sanatci, yabanci tanikliga, kendi deneyimlerini animsama iizerinden,
sahihlik doguran bir ifade yogunlugu verir. Hissedilenin sahihliginin yasa-
nanla 6zdesligi temel almamasi, bunun yerine estetik bir simiilasyon olmasi
o6nemlidir. Kendi deneyimlerini “olabildigince eksiksiz dile getirmek” yaban-
c1 deneyimleri anlagilabilir kilmaya olanak saglar.

Ancak, sadece kendini agiga vuran kisinin kendi deneyimleri olur. Diren-
menin Estetigi'nde Géricault buna bir model olusturur. Birinci cildin sonlari-
na dogru onun “hummali bir sekilde her seyi i¢ine ¢ekip kendi i¢ diinyasinda
firtinaya doniistiirdiigii” yazar.13 ikinci cildin basinda Géricault'nun, sanat
yapitinin tema’sini ete kemige biirtindiirerek 6ykiinme yéntemi tanimlanir:

“Sal gittikce ressamin kendi diinyasina dénitisiiyordu. [...] Diinya ile
biitiin iliskilerin kopmuslugu ressama kendi durumunun aynasini tutmustu.
Bunun nasil olabilecegini, insanin bir 6liintin boynuna, kal¢asina dislerini
nasil gecirecegini hayal etmeye ¢alismis, Ugolinonun kendi ogullarinin eti-
ne dis gecirmesini resmederken artik olay1 kabullenmisti, tipki saldakilerin
durumu kabullenip Tanrinin adim1 anarak eti yemeye baslamalar: gibi. [...]
Bu kalas dokusunda, bulut kiimelerinden farksiz olan bu sularda siiriindii-
giinii hayal eden Géricault bir elin yarilmis bir gégsiin igine girisini, bir giin
once vedalasmak iizere sarildigi birisinin kalbine dokunusunu hissetmisti.
[...] o on ii¢ giinii, gecelerin o eziyetini onlarla birlikte yasamasaydi nihai
ana ulasamaz ve geride kalanlarin parcalanmaz tekligini resmedemezdi.”14

Sanat yapit1 tizerinde ¢alisirken Géricault i¢in 6nemli olan “seylerin ken-
disi” degil, daha 6nce bahsi gecen sahihligi saglayan ve yabanci deneyimleri
-sadece sanatciya degil, Weiss'in romanimin okuruna da— benimseten temsil
yogunlugunu iiretmesine olanak saglayan, esyaya dair “hislerdir”. Ciinkii

romanin ben-anlaticisi da tarif edilen olaylara maruz kalmistir, yazarin ken-
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disi de. Buna karsilik roman da, Medusa'nin Sali gibi, okuru “verecegi deste-
gi feda etmeye” zorlar ve onu “korku dolu bir diis”iin icine ¢eker.!5

Ne var ki, bu estetigin, bu tutumun da tehlikeli yanlar1 vardir. Bu tehlike
romanda, ben-anlaticitmin annesi tizerinden 6rneklenir. Anne bir dayanisma
gostergesi olarak “kendini Yahudi olarak tamitir”16 ve giderek takip edilen
Yahudilerle 6zdeslesir: “terleyen bu gévdelere aitti o [...], onlarin arasinda
olmak anneme gii¢ veriyordu.”17 Yahudi awi, takip edilen Yahudilerle 6zdesle-
sen ona ac1 verir. Giderek “sessizlige” gomiiliir, ¢iinkii Auschwitz’te olacaklar
daha kahramanlar i¢in bile kesinlik kazanmadan, Yahudi kirmnminin “dile geti-
rilemeyisi” karsisinda dili tutulur. “Yahudi irkinin yok olusu”!8 aym1 zaman-
da annenin de ¢liitmiidiir. Kunibert Erbel’in ifadesiyle, “kurbanlar: taklitten”
olir.19

Annenin yavas yavas gozden kaybolusu romanda eril séyleme karsi
duran “bir bagka [...] ifade bi¢ciminin” formu olarak anlamlandirilir.20 Baba,
annenin “bizler i¢in erigilmez olan i¢ diinyasimin® tersine fasist sisteme dair
ekonomik agiklamalariyla “mutlak ussali” simgelemektedir. Babanin “agik-
lik talebiyle” annenin “deneyimlerini” daha da biiyiik bir karanhga itmekle
kalmadigini,2! bu karanhgi aydinlatmanin romanin amaci oldugunu bilen
ben-anlatici, énceligi babanin anlatma modeline vermeye karar verir. Ne
var ki, roman bu modelin eksiklerini de dile getirilir. Bu model “daha biiyiik
baglamlar i¢in uygun” model olabilir bu ama “ruhun siirlar1’” ve Holo-
kost'un akil almaz yénii s6z konusu oldugunda basarisizliga mahkiimdur.22
Buna karsin, sanata, “annenin dile getirmeye calistig1 seyin” ve “unutulmaya
yiiz tutan seylerin”23 6ne cikarilabilecegi bir dil bulma gérevi verilmistir.

Direnmenin Estetigi her iki temsil tarzinin, baba modelinin analitik s6y-
leminin ve annenin 6ykiinmeci temsilinin basarili bir sentezidir. Bu ikisi
hiyerarsik bir iliski icinde degildir, tersine ussal s6z, s6ze dokiillemeyenin
taklit¢i bir bigimde deneyimlenmesi olanaginin kosulu olarak kalir, ¢iinkii
bu konuda konusulmasi gerekmektedir, sanatsal bir ifade bulunmasi, sanat
yapitiyla bir diyaloga girilmesi gerekmektedir.

Yabanci deneyimler her seyden 6nce sanatta belli bir bicimde muhafaza
edilip temsili yogunluklar1 dolayisiyla hissedilebildiklerinden, sanat yapit-
lar1 Direnmenin Estetiginde bu kadar énemli bir yere sahiptir. Ayrica, bazi
olaylarin tek hakiki kaynagi da sanat yapitidir. Boylece, antik Pergamon’un
siradan insanlarimin tek tamgi, Pergamon sunaginin rolyeflerinde biraktik-

lar1 izlerdir Bu sunak onlarin tizerindeki baskinin mitik olana yticeltilmis
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bir temsili olsa da, alttakiler olarak sunakta mevcutturlar ve sanat yapiti var
oldugu siirece de olacaklardir.

Walter Benjamin, “kiiltiirel zenginliklerin” biiytik bir béliimiiniin “dehse-
te kapilmadan iizerinde diisiiniilmesi miimkiin olmayan bir kékenleri” var-
dir, ¢iinkii “varoluslarim1” ezilmislerin “anonim zahmetlerine ve ¢cabalarina”
bor¢ludurlar, der; ancak bu kiiltiirel hazineler tam da bu nedenle bu insan-
larin tarihini de icerir.24 Yeni nesil direnis savascilar kiiltiirel hazinelerde
kendilerinin de ifade buldugunu algilayip, énceki yenilgilerini resmeden
ama ideolojik olarak tistii kapatilmis yapitlardan, simdinin erk sahiplerine
kars1 verecekleri miicadele igin gii¢ ve dayaniklilik toplayabilir. “Sanat ve
edebiyatta s6z sahibi olmak istiyorsak bu alanlarla aykiri bir iligki kurmak
zorundayiz, yani onlarla ilintilenmis olan tiim ayricaliklar1 devreden ¢ikarip
kendi taleplerimizi ortaya koymaliy1z” seklinde ifade edilir romanda bu.25

Ayrica, biitiin “kiiltiirel ifade bicimlerinin” sadece “dénemlerinin mad-
di kosullarinin” ifadesi olmayip, aksine siklikla bu kosullara “karsit yénde
ortaya atilabilecegini” diisiiniir romanin kahramanlari. Sanat yapiti, eger
iyiyse, “yenileme potansiyeli” tasir, “yeni bilgiler” sunar ve boylece “biling
degisimine” katkida bulunur2® Sanat devrimci bir potansiyel tasir ve dev-
rimci bir teyakkuzun basarisizligini konu edindiginde bile kaybetmez bu
potansiyelini. Iste bu nedenle sanat, iitopyanin ve umudun meskenidir.

“Ama olaylarin istedigimiz gibi gelismemesi umudun kendisini degistir-
meyecekti. Umutlar var olmaya devam edecekti. Utopyanin vazgecilmezligi
goriilecekti. Daha sonra da umutlar sayisiz kez yeniden canlanacak, iistiin
diisman tarafindan bogulacak ve yeniden uyandirilacakti” der ben-anlatici
kitabin sonunda.2?

Umutlarin yeniden uyandirilmasina dair olasilik her seyden énce, sadece
olmus olanlar1 degil olay1 yasayanlarin bos yere umut ettiklerini ve cektikle-
ri aciy1 yasatmaya devam eden sanat yapitlari sayesinde vardir. Bunun igin,
yabanci deneyimleri bize benimseten, estetik simiilasyon yoluyla elde edilen
duygusal yogunluga ihtiya¢ vardir. Direnmenin Estetigi bu sanatsal siire-
cin nasil isledigini 6gretmekle kalmaz, ayn1 zamanda kitapta bahsedilen ve
etkin direnisiyle meydan okuyan direnisci sanat yapitlarindan biridir.

Ornegin Reto Hanny 1980 yilindaki Ziirih Ayaklanmalari sirasinda tutuk-
lanmis ve demoralize olmasi i¢in uzun bir siire kendisini neyin bekledigini
bilmeden digerleriyle birlikte bir hiicrede alikonmustu. Hep uyanik kalmak

i¢in, direnisi asla birakmamaya karar verir — bu miicadelesinde ona sanatin
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direnis¢i giiciinii ve bunun animsanmisim ele alan bir sanat yapiti yardim-
c1 olur: “Peter Weiss'in Direnmenin Estetigi'nde dile getirdigi gibi, burada
oldugum siirece asla dikkatimi dagitmamam, yasadigimi asla unutmamam

gerektigini hatirladim.”28

Almancadan Ceviren: Seyda Oztiirk

Notlar

1 Krs. Direnmenin Estetigi, Peter Weiss, Cev. Caglar Tanyeri-Turgay Kurultay, YKY, 2005,
s. 818.

2 Weiss, Peter - Palmstierna-Weiss, Gunilla, Bericht iiber die Angriffe der US-Luftwaffe und
-Marine gegen die Demokratische Republik Viet Nam, Frankfurt/Main / Berlin: Edition Vol-
taire 1968, s. 44. Bu rapor Amerika Birlesik Devletleri Bagkan1 Johnson'in 31 Mart 1968
tarihinde “sinirli bombardiman” kararim acgiklamasi tizerine yayimlanmistir.

3 Weiss, Peter, Notizen zum kulturellen Leben der Demokratischen Republik Viet Nam. Frank-

furt/Main: Suhrkamp 1968, s. 155.

Age.,s. 78.

Direnmenin Estetigi, Peter Weiss, Cev. Caglar Tanyeri-Turgay Kurultay, YKY, 2005, s. 440.

A.g.y.,s. 573.

A.ge.,s. 814.

A.ge.,s. 818.

A.ge., s 18.

10 Weiss, Peter, Meine Ortschaft [1964], Peter Weiss, Rapporte, Frankfurt/Main: Suhrkamp
1968 icinde, s. 124.

11 Weiss, Peter, Brief an H. M. Enzensberger [1965], Rapporte 2, Frankfurt/Main: Suhrkamp
1971 iginde, s. 35 vd.

12 Direnmenin Estetigi, s. 298 vd.

O 00 N O U1 b

13 A.ge., s.299.
14 A.ge., s. 322.
15 A.ge., s. 336.
16 A.ge., s. 167.
17 A.ge., s. 598.
18 A.ge., s. 692.

19 Erbel, Kunibert, Sprachlose Korper und korperlose Sprache. Studien zu “innerer” und “dufSe-
rer« Natur in der Asthetik des Widerstands von Peter Weiss, St. Ingbert: Rohrig 1991, s. 124.

20 A.ge., s. 696.

21 A.ge., s. 698.

22 A.ge., s.703.

23 A.ge., s. 718.

24 Benjamin, Walter, [lluminationen. Ausgewdhlte Schriften, yayima hazirlayan, Siegfried
Unseld, Frankfurt/Main: Suhrkamp 1977. s. 254.

25 Direnmenin Estetigi, s. 42.

26 A.ge., s.73.

27 A.ge.,s. 817.

28 Hanny, Reto, Ziirich, Anfang September. Frankfurt/Main, Suhrkamp 1981, s. 114..

Cogito, say1: 51, 2007



Direnmenin Estetigi’nde Figiirlere Dayali
Olay Anlatimi

MARTIN VIALON

Estetik meseleler, daima politik meselelerdir.
Peter Weiss: Notizbiicher
(1975; Not Defterleri)

L.

Peter Weiss, kendi yazinsal yazma siirecini “yitip gitmis bir seylerin
yeniden tiretilmesi” ve yaratici diisleminin “kosulu olarak istikrarsizligin”
aciga ciktign “igsel tartisma” olarak tanimlamustir. ilk asamada biraz celis-
kili gibi gortinmekle birlikte bu tanimlama, metafor niteligiyle, iyilesmemis
gibi gortinen igsel bir yaraya dikkat ceker. Peter Weiss, yazma durumuyla
ilintili olarak bunu goziipek bir ifadeyle “diiserken havada asili kalmak”la
kiyaslar. Bu belirsizligin nedeni, Peter Weiss1 1934’ten sonra anne ve baba-
siyla birlikte énce Londra, ardindan da Bohemya’daki Warnsdorf ugraklari
tizerinden 1939 yilinda Stockholm’e siiriikleyen Nazi siirgiiniiyle iligkilidir.
Bir damgay1 simgeleyen potansiyel “diisiis”, baba tarafinin Yahudi kokenli
olmasindan kaynaklanan bu siirgiin araciligiyla ima edilir ve bu bakimdan
toplama kamplarinda segilen kurbanlarin kollarinin i¢ tarafina daglanan
dovmeyle kiyaslanabilir. Weiss, kendi i¢sel durumunu “kendi kendiyle ve
tek basina olmak”la tanimlar ve bununla da siirgiindeki varolus bi¢cimini
anlatir; biraz da muzip bir tavirla Weiss, sonralar1 kendi sectigi vatanm hali-

ne gelecek olan bu zorunlu gecici durumda aslinda bir tiir “teshirciligin”
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bulundugunu belirtir. Bununla birlikte Weiss'in entelektiiel olarak igledi-
gi teshircilik, estetik doniisiimle her zaman sosyal gercgekligin aldig1 bigi-
me yoneliktir; kaldi ki bu, belgesel tiyatro oyunu Sorusturma’da (1964/65),
ornek teskil edecek sekilde mimesis’in elestirel bicimi olarak aciklanmustir.
Frankfurt'taki Auschwitz Davasina (1963-1965) iliskin gézlemlerine daya-
narak Weiss, yapitinda ilk kez figiiratif bakimdan Dante ile iliski kurmus ve
nasyonal sosyalizmin gergeklestirdigi Yahudi soykirimini Floransali sairin
yapitinda kurdugu Cehennemin durumu ile karsilagtirmistir. Weiss yapitin-
da, Yahudi katliamiyla ayrica Hiristiyanligin insana iliskin diisiincesinin de
yok edildigini gostermistir; c¢iinkii Yahudi-Hiristiyan ahlaki ve yasasi, Eski
Ahit'te ortak esaslara baglanmaktadir.

Yazmak, Weiss’a gore, “belirsizlikle dolu” bir “arayis”1 da ifade eder;
¢iinkii bu durum, yazma siirecinde diizenlenecek diigsel imgelerle esinlenir
ve harekete gecirilir. Arkeolojik bir kazi ¢alismasimi animsatan ve yoklaya
yoklaya ilerleyen bu arayisin ¢ikis noktasi, Weiss'in “kapitalist miistahkem
mevkiin derinligi” olarak oél¢tiigii “yeralt1 siginagina déonmeye zorlanma”ya
benzer. Déonmeye zorlanilan bu korunma ve eseleme islemiyle yazar, kapi-
talizmin tarihsel ve politik isleyis bicimini anlati sanatinin dilsel araclariyla
belirginlestirme amaciyla hareket etmektedir. Weiss yazarak, “sanati ¢ikar
sahiplerinin ve asalaklarin elinden” kurtarmay: ve bu tiirden bir kamulas-
tirma araciligiyla “herkesin ortak mali” haline getirmeyi amacladigimi da
belirtmektedir. Buna karsin bu kamulastirma, yalmzca ayricalikli siniflarin
miilkiyetine ve biirokratik yonetimine ge¢cmesiyle yetinilemeyecek burjuva-
klasik sanatinin estetik ideal karakterine dikkat cekmektedir. Bu noktada
Weiss daha ¢ok proleter ve kiigiik burjuva yasam bicimleri nedeniyle sanat-
tan yararlanamayanlarin ya da ¢ok az yararlananlarin tarafinda yer almak-
tadir. Bu hedef kitlesi, her ne kadar titopik gibi goriinse de, icinde bulundu-
gu maddi sikintilar nedeniyle avangardin araci rolii sayesinde ya da kendi
kendine 6grenme yoluyla en azindan sanatsal nesne tizerinde var giiciiyle
calisabilecek kadar merakli, naif ve actir. Notizbiicher'de (1975) Weiss, este-
tik egitim ¢alismasina iliskin ilk yonlendirmelerin erken yaslarda verilmesi
gerektigini belirtir.

Burada alintilanan diisiinceler, otobiyografik ¢zellikler tasiyan 1970/71
tarihli “Rekonvaleszenz” (Nekahet) metnindendir —acik¢a anlasildig tizere,
Amerikan birliklerinin yaptig1 kitlesel kiyim zamaninda Vietnam halkinin

cehennemi andiran durumuna iliskin not defterlerinden olusan bir yazidir
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bu- ve kendi sanatsal hedefi ile ilgili olarak Weiss, ad me ipsum! sunlar

soyler:

“Geleneklerle biitiinlesmek derken, gerek mimari tarzlarin olusturdugu
uzun zincirlerle ¢cevremi kusatan binalar1 gerek sayisiz alistirma ve daha
onceki ¢oziim denemeleriyle edebiyat, miizik ve resim sanatina ait yapit-
lar kastediyorum. Giiniimiize iligkin olarak benim diisiincem, her zaman
toplumsal bakis agis1 olarak uzaklastigimiz akimlara ait ¢calismalari igine
alir. [...] Ben gelenekg¢iyim; ¢iinkii ben tek bir yapittaki belirleyici olan seye
bakmam, aksine bence asil yasamsal olan, her seyin birbirini etkiledigi,
boylece karsilikli olarak yeni igerik ve bicimlerin harekete gectigi kenetlen-

mis bir modelde yatar.”

Baska bir yerde ise Weiss, “yazdigim her sey biiyiik bir stirekliligin par-
casidir, goze carpacak sekilde vurgulanan belirli bir diisiinceler kiimesi, bir
biitiinliigiin yalmzca fragmamdir,” der. Gelenek¢i Peter Weiss'in bu sézleri,
bu kurumun patronu olan Goethenin Dichtung und Wahrheit (1817; Siir ve
Hakikat) adim tasiyan otobiyografisinde tamimladigi sanat yapitinin iire-
timini ¢agristirmaktadir. Weiss'in neredeyse aymi anlama gelecek sekilde
“biiyiik bir siirekliligin parcas1” olarak goérdiigii kendi estetik tiretimi, 6lmek
tizere olan Faust'un bataklik islenip toprak kazanilirken goérdiigii son san-
rinin kapitalist somiirtiye ve yabancilasmaya yonelik olmasi1 bakimindan
Goethe’nin “biiyiik itiraf”1yla ilintilidir. Faust'un “Ozgiir topraklar iistiinde
6zgir insanlar arasinda yasamak” soézleriyle, 6nceden goriilmiis giincel bir
iligki yaratilabilir; bu bakimdan tipki Weiss gibi Goethe de insanin diiriist-
ligiinii ve onurunu savunmayi insanhik gorevi haline getirmistir. Weiss
ayrica yazilarinda jeolojik bir bakis acisi kullanmay1 ve burada oldugu gibi
bu bakis acisim1 sanat nesnesine tasimayl da Goethe'nin diisiince yapisi-
na bor¢ludur. Bu, Weiss'in ise topraga bakarak basladig1 ve daha yiiksekte
duran bir nesneye dogru yavag yavas ilerledigi anlamina gelir. Ronesans
mimarisi ve resmi tizerine Notizbiicher'deki (1973/74) bir nottan anlagildig:
tizere, Goethe'ye iliskin bu egitimi Weiss 6zellikle de titizlikle inceledigi Ital-

ya Seyahati (1817/29) okumalarina borg¢ludur.
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II.

Yazma siireci ve niyetine iligskin bu agiklamay, bir tigleme olarak plan-
lanan tarihsel olusum ve gelisim roman1 Direnmenin Estetigi'nin figiirlere
dayali anlatimiyla dogrudan kurulacak yontemsel iliskiyi ortaya ¢ikardi-
81 icin yaptim. Kitabin adi bile Lessing’in Laokoon: oder die Grenzen der
Malerei und Poesie’siyle (1766; Laokoon: ya da Resim ve Siir Sanatinin
Smrlar1), Goethe'nin Wilhelm Meister'in Ciraklik ve Gezgincilik Yillart'yla
(1795/1829), Schiller’in Insanin Estetik Egitimi Uzerine (1795) mektuplariy-
la ya da Hegel'in Vorlesungen iiber die Asthetik’iyle (1815/29; Estetik Uzeri-
ne Dersler) olusan Aydinlanmaci gelenek cizgisine génderme yapar. Weiss,
romaninda, betimleyici ya da epik sanat yapitinin mekéansal ve zamansal
yapisinin nasil olusturuldugunu Lessingci acidan gosterir; roman kah-
ramanlarinin entelektiiel gelisimi ve trajik c¢okiisleri ise Goetheci agidan
gosterilir; Schillerci anlamiyla “kiiltiiriin agtig1 yara”y1 (6. Mektup) agik¢a
ortaya koyar; bu yara, insanin kolelestirilmesinin ve eszamanli 6zgiirlesme
olasiliginin sonucunda ortaya cikar, bununla birlikte Schiller'de 6zgiirles-
meye giden yol, yine de politikadan gecgen giizellik idealine baglidir; bu
ise insan denen hayvanin, devletin pozitif siddet 6gretisi ve icra organlari
araciligiyla evcillestirilmesi siirecinde, 6zellikle de kotii davranmislarinin
sug sayilmasi ve ortadan kaldirilmasi gerektigi anlamina gelir. Son olarak
bas asag1 cevrilip kendi ayaklar: tizerine oturtulan Hegelci felsefe bakimin-
dan Weiss icin s6z konusu olan, Hegel’in koyut olarak ortaya attig1 sanatin
sonu tezinin heniiz baslangi¢c noktasini temsil ettigidir. Tipki erken donem
Marx gibi Weiss da, sosyalist bir toplumda sanatin var olmaya devam
etmekle birlikte 6zgiirlesmis insanlar tarafindan yapilacagi, her yoniiyle
miitkemmellesmis bireylerin aym1 zamanda birer sanat¢1 da olacag yolun-
daki 6nkosuldan hareket etmektedir. Bununla birlikte Weiss, ¢ag ile ulusal
durumlarin biitiinliigii kadar ahlaki yasam iligkileri ve bu iligkilerin savas
ve baris donemlerinde, aile icinde ve halk arasinda bir arada tutulmasi
olarak betimlenen Hegelci epos tanimina da olumlu yaklagmaktadir. Bu
butinliikk Hegel'e gore “catisan tiir’den bir tarih anlayisidir; ¢iinkii epos’ta
en ¢ok savas durumlar islenir. Epik yazari, bireyin i¢ine distiigii genel
durumlar ve olaganiistii olaylara ondan bagimsiz bakmadigi, bunlar birey-
le ve onun yasam diinyasiyla temsili olarak birlestirdigi takdirde, halklar
arasindaki kiiltiirel farklar estetik uyarlama bakimindan miikemmel bir
poetik canliliga ulasacaktir.
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Her “biiyiik sanat,” der Weiss Notizbiicher'de, “daima simfsizdir, ¢iinkii
algilamaya acik olan herkese hitap eder”?; bununla belirtmek istedigi, 6zel
olarak Direnmenin Estetigi'ndeki bir Mantegna'nin, Dante’nin, Pierro della
Francesca’nin, Diirer'in, Brueghel’in, Poussin’in, Goya'nin, Géricaultnun,
Meryon'un, Courbet'nin, Menzel'in, Munch’'un, Koehler’in, Picasso’nun,
Rimbaud'nun, Lorca'nin, Kafka'nin, Bufiuel'in, Hesse, Canetti ya da Tho-
mas Mann'in vazgecis bicimleridir. Weiss bu sozleriyle sanatin hala burjuva
begenisi ve demokratik sekilde olusan kabuller ve toplumsal pratige dokii-
len aktarimlar aracilifiyla degistirilmesi gereken siif karakterinin parcasi
olduguna iliskin smifsizlig1 hakkindaki bir yanls anlamay: ortadan kaldir-
may1 amaglamaktadir. Proletaryanin, sanatin verdigi zevkten dislanmishgi-
na iliskin bu motif, romanin hemen basinda acikca dile gelir: “Imtiyazlilar
yapittan [yani Pergamon Tapinagi'ndan; M.V.] zevk aliyor, ttekilerse kati
bir hiyerarsinin esiri olarak yapitla aralarindaki kopuklugu seziyorlardi.”3
Bu tartisma, Ispanyol i¢ Savasi hakkindaki ondérdiincii blok béliimde baba-
simin sesini duyan ben anlaticinin egitim tizerine yaptigr uzun konusmada
yeniden ele alinir. Proleter kbkeninden gurur duyan baba, oglunu “calisma-
nin yaratici ilke”# oldugu ve “sanatin, toplumun tasiyici giiclerine isaret etti-
gi”5 yoniinde uyarir. Ogluna, Weimar Cumhuriyeti zamaninda sosyalist bir
isci mutfaginda, sosyalizmin klasikleri ile Goethe doneminin secme eserleri-
nin dikkatle incelendigini ve iceriklerinin hararetle tartisildigini animsatir.

Germanist Hans Mayer, Avrupa hakkindaki bu romani, daha dogrusu
romandaki politika ile sanat sentezini her seyden 6nce bu nedenle “yiizyil
roman1” olarak nitelendirmistir; Mayer aslinda bu nitelemeyle, Weiss i¢in
her zaman kendi yonteminin bitiinliigiinii ve yazma ediminin teknigini
olusturan bilimsel-belgesel ve sanatsal calismanin i¢ ice gecisini ve karsi-
likl1 olarak birbiri icine sizmasim ifade etmektedir. Oysa dikkatle bakilirsa,
Direnmenin Estetigi gercekten de yiizyll romam olma 6zelligi tasir; ciinkii
Weiss yaklasik iki bin bes yiiz yillik insanlik tarihini baskinin ve 6zgiirles-
menin diyalektik siireci olarak a¢iga ¢cikarmaktadir. Yukarida da deginildigi
tizere, bu diyalektik 6zellikle de dogrudan dogruya so6zii edilen sanatsal nes-
ne iizerinde acikca gosterilen cesitli fenomenlerin yorumuyla ortaya cikar.
Diistinerek gérmeyi 6grenmeye (cogitare videre) iligskin bu tiimevarimsal ve
nesnel ilke biitiin roman boyunca goriiliir ve bakisa sunulan ya da yaziya
dokiilmiis nesne hakkinda diyalog biciminde isleyen kolektif bir konusmay1

i¢ine alir. Weiss, gérmenin bireysel olarak deneyimlenmis bi¢ciminin, egitici-
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nin smifsal konumuna bagh oldugunu Notizbiicher'deki (1973) su degerlen-

dirmesiyle aciklar:

“Mesele gorme bigimindedir. Kiiltiiriin kendi miilkiyetlerinde oldugu bilin-
ciyle biiyiiyenler, iist kesimlere ait olanlar ilk basta tanrilari, hitkiimdar-
lar1 goriirler, onlar kendi taraflarindadir. Biz ise déviilenleri, alttakileri,

hamallar1 gériiriiz.”®

Bu bakis acgisiyla tarihe ve nesnelerine asagidan yukariya dogru bakilir,
goren ve okuyan is¢inin bilgi ve deneyim toplamasindan ibaret olmayan bir
goérme bicimidir bu. Isci, sanat yapitlarinda ykiiniilen gercekligi ve giinlitk
yasami, daha ¢ok diisiitnme bi¢iminin araci olarak ikinci bir kez kendine
mal etmektedir; ¢iinkii sanat yapitinin estetik bi¢imi, toplumsal gerceklikle
karsilastirildiginda, ozgulligi ve farklihigr araciligiyla insanin kendi duru-
munun ve deneyimlerinin aydinlanmasina katki saglar. Baska bir deyisle:
Romanda, Hellenizmden Almanya’nin béliinmesine degin uzanan bir zaman
ekseni kullanilmaktadir, bu zaman ekseni boyunca sanatin rolii, sozii edilen
toplumsal bicimlenmelerin birbiriyle rekabet halindeki gii¢lerinin tizerin-
deki perdeyi kaldirmaya yonelik eslik¢i bir bilgi modeli olarak katki saglar,
ama ayn1 zamanda sanatin o anki rolii icinde etkisiz duruma gelen direnme,
mutluluk ve iitopya potansiyellerini de vurgular. Odysseus figiiriiyle sunulan
Hellenizmin mitolojik baglami zamansal olarak betimlenen olaylar biittiniiy-
le bir arada diistintildiigiinde, Weiss'in romaninda, sanatin yaklasik sekiz bin
yillik tarihinin ve sosyal/toplumsal belirleyenlerinin ifade buldugu séylenebi-
lir. Bu, 6zellikle de romanin ti¢ cildini birbirine baglayan ve Batimin kiiltiir
tarihinin koékeninin, kapitalist sermaye birikiminin tarihi olarak Akdeniz
bolgesine ve hemen yani basindaki Firat ile Dicle irmak kiiltiirlerine kadar
izlendigi Herakles mitine iliskin muazzam tartisma araciligiyla gerceklesir.
Bununla birlikte etkin anlati zamani ¢ok daha kisadir; ¢iinkii Gustav Noske
tarafindan bastirilan denizcilerin ayaklanmasi ile 1918/19 tarihli Spartakiis
ayaklanmasi arasindaki siireye isaret etmekte ve nasyonal sosyalizmin miit-
tefik devletlere ait birlikler tarafindan askeri bozguna ugratilmasiyla baglan-
til1 olan 8 Mayis 1945 tarihi ile sona ermektedir.

Bu siire, 8 Kasim 1917’de dogan ben-anlatici tarafindan anlatilmaktadir.
Bu tarih, Peter Weiss'in kendi dogum tarihi 8 Kasim 1916’yla kurulan bir

paralellige isaret etmekle kalmaz, aym1 zamanda Trogki'nin baskanliginda-
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ki Petrograd Sovyeti tarafindan Gregoryen takvimi hesabina goére 4 Kasim
1917°'de gerceklestirilen kis saray1 saldirisim da ima eder. Ben-anlaticinin
yaninda, sosyal arka plani Weiss'in kendi babasi ile paralellikler gosteren
baba figiirii yer alir; bununla birlikte baba figiirii, agir yarali olarak getiril-
digi Almanya’da 1916’dan beri ikamet eden ve 1918'de Bremen'de kurulan
Sovyet cumhuriyetinin militanlarindan biri olan Macaristan kékenli bir
adam olarak tamitilmistir. Sol egilimlidir, sendikalarda ¢alisir ve buralarda
gelismekte olan antikomiinist egilimlerle miicadele eder, yine de SPD tiyesi
olarak kalir: “Komiinist Parti'ye girmemisti, ¢iinkii onlarin merkeziyetcilik
anlayisini bir tiirlii benimseyemiyordu.”?

Dikkatle bakildiginda, baslangigta sozii edilen “kenetlenmis model”in,
tarihsel bir kartografinin olustugu ve ilk topluigne basinin Berlin’e batiri-
lip tutturulacag acilmis bir harita misali yayildig1 goriiliir; ¢tinkii Weimar
Cumbhuriyeti'nin ve III. Reich'in bagkenti olan Berlin, romandaki olaylar
dizisinin 6nemli bir kisminin gerceklestigi merkezi olusturur. Adolf Hitler'in
iktidar1 ele gecirmesinden dért yil sonra, 22 Eyliil 1937’de burjuvazi sinifin-
dan gelen sol entelektiiel Heilmann ile gen¢ komiinist is¢ci Coppi arasinda
Gigantlarin frizi hakkinda hararetli bir konusmanin basladig1 Pergamon
Miizesi'nden yola ¢ikarak, olay ¢rgiisit Milet ve Phokaia’ya (Foca) kadar
Kiiciik Asya kiyilar1 boyunca kurulur. Yol buradan Ispanya I¢ Savasina ve
carpismalarin yasandig1 Valencia, Barcelona, Albacete, Cueve la Potia, Den-
ya kentleri ile 26 Nisan 1937’de Kondor Lejyonu tarafindan bombalanan
Guernica'ya, aym adli tablosunda Pablo Picassonun buradaki cehennem
sicagini yansittigl, romanda ise ikonografik yapisina yonelik olarak incele-
nen bu Bask kasabasina uzanir. Tablonun konusu, kurbanin ¢ektigi acinin
somutlagsmis bir beden bulmasidir, ki bu da ben-anlatici ile yine geng bir
Ispanya militan1 olan Ayschmann tarafindan en énemli anlamsal deger ola-
rak ele alinir. Baska bir anlat1 mekani ise Lenin’in Spiegel Sokag1 No. 14’te
Dadaci avangard sanatgilarla burun buruna yasadig: Ziirih'tir; Lenin buraya
hi¢ de uzak olmayan Zimmerwald ve Kienthal’de Trocki, Buharin, Zinovyev
ve diger delegelerle birlikte Rus Devrimi'ni hazirlamistir. 1936’dan 1938’e
dek siiren Stalinist durusmalarda Ekim Devrimcilerinin kirip gegirildigi
Moskova'yl merkez alan Komiinist Enternasyonal’in cizdigi zikzaklar da
ayrintili olarak tartisilmaktadir.

Romanin ikinci cildinde, anlati mekanlar1 Willi Miinzenberg adiyla bag-
lantili olarak Paris ve Stockholm’diir. Komiinist Genglik Enternasyonali’nin
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baskani olan Miinzenberg, Lenin’in en yakin ¢alisma arkadasiydi, bunun-
la birlikte Lenin'in Ocak 1924’te éliimiinden sonra, tipki Trogki gibi, tek
tilkede sosyalizm kurami baglaminda parti cizgisinden ayrilan goriislere
tahammiil gosterilmedigini, aksine bunun pratikte 6liim fermam ile aym
anlama geldigini anladi. Sovyetler Birliginden Biiyiikada'ya siirgiine giden
(1929-1933) Trocki gibi Miinzenberg de Stalinist demagojiye ve oncelikle
de yonetim kademesindeki biitiin Yahudilerin feda edildigi kovusturmaya
karsi Paris’ten panzehir zerk etmis, yine de 6rnek aldig:r Trogki gibi, nasyo-
nal sosyalizme kars1 kale gorevini goren Sovyetler Birligimin varhigin siir-
diirmesinde 1srar etmistir. 1935’'te ¢oken Halk Cephesi modeline gore kiilt
birligi kuran ve Alman is¢i hareketinin birlesmesine iliskin o eski fikre daya-
nan dagitilmis sosyal demokrat ve komiinist direnis de yine aym1 dénemde
Stockholm siirgiiniinde planlanmigtir.

Romanin tigiincii cildinde Berlin yeniden anlati mekani olur; Weiss, Cop-
pi ile Heilmann'in ve Harro Schulze-Boysen ve Arvid Harnak cevresinde
toplanan antifasist direnis grubunun diger iiyelerinin Gestapo tarafindan
nasil basildigimi ve Aralik 1942’de Plotzensee Hapishanesi'nde nasil idam
edildiklerini betimler. Roman, giiclii kadin figiirlerinin anlatiy1 belirleme-
siyle de kendini gosterir: Maxim Gorkinin romani Ananin (1930) baskahra-
mani Pelage Vlassova’min sevgi dolu ve tasali yiiz hatlarim tasiyan Coppi'nin
annesi, ayrica siirgiin yeri Isve¢’'te temizlik¢i olarak calisan kadin komiinist
Bischoff ve gen¢ kadin komiinist Marcauer’dir bunlar; bu sonuncusu ispan-
ya I¢ Savasi’'nda savasmis, Franco'ya karsi savasan anarsistlerin Moskova
tarafindan ortadan kaldirilmasina yonelik elestirisi nedeniyle GPU’ya teslim
edilmis ve diger milyonlarca komiinist yoldas gibi 6ldiiriilmiistiir. Roman
dikkatle okundugunda, sosyalizmin sorumlulugunu yigitce iizerine alip
miicadele eden, ama diismanca karsilarinda bulduklar ideolojiler tara-
findan ezilip gecilen pek c¢ok insan i¢in derin bir yas duyulur. Bu 6zellikle
de Stalin’in paranoyak kolektif asiriliklarindan kurtulan, ama artik kalbi
dayanmadigi icin savas bittikten sonra Isvec'te siirgiinde 6len, timidini yitir-

mis komiinist seksolog Max Hodann i¢in gegerlidir.

II1.

Yavas yavas son noktaya gelirken, Dante’nin siirindeki Hiristiyanliga
ozgii ¢ile motifiyle baglantili olan figiirlere dayali anlatima iligkin bir érnek
daha vermek isterim. Romanda soyle denir:
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“Pazar giinleri [...] Humboldt Korusu'nda [...] oturup Ilahi Komedya'ya
kendi hayatimizla iliskilendirmeye c¢alisiyorduk. Baslangicta bedenden
kurtulmanin sanatsal iiretimde énkosul oldugu, sanat yapitini tiretenin
kendi disinda bir sey olmak amaciyla kendinden vazgectigi fikrini benim-
sedik. Ama bir siire sonra bunu pek de makul bulmamaya basladik, ciin-
kii bizim inancimiza gore sanat en biiyiik gerceklik temsiliydi [...]. Daha
sonra, 6lim diistincesiyle temas etmenin, ruhunda 6limle ve 6liilerle
yasamanin pekala sanat yapitina gotiiren giidiiyii harekete gecirebilece-
gi, buna karsilik bitmis tirtiniin yasayanlar i¢in var oldugu [...] sonucuna
vardik, kompozisyonun izini bilingli olarak planlanmis, ¢l¢iiliip bicilmis
bicimde izleyerek. Dante, gelip gecicilik karsisinda duyulan trkiintiyi
yine bu tirkiintiiyle asabilecegimizi, bu ¢ift katmanh yéntemi, kendi yasa-
mindan sonra devam edecek isaretler birakmak suretiyle gésteriyordu [...]
Lombardiya bélgesinin Mantovali sairi [Vergilius] ona yola devam etme-
sini soylityordu, béylece ¢oziilmenin pusuda bekledigi sinirda kolaylikla
yitirilebilecek diinya bir kez daha durdurulmaz giiciiyle [...] serpilip biiyii-
yebilir, bu siirecte de nasil ve neden Dante'nin yazinsal ve politik etkinli-
ge soyundugunu, Floransa’dan kovulup siirgiine ve yoksulluga mahktm
edildigini, umutlarinin paramparca edildigini [...] tek tek sairin 6ntine
koyabilirdi.”8

Burada Weiss, ben-anlaticinin araci gorevi goéren sesiyle Dante'nin diisiince
yapisina ve biyografisine iliskin ana bashklar1 géstermektedir: onun Katolik
inancini, Aquinolu Tommasso'nun varlik, hakikat ve beden 6gretisine bag-
Ir skolastik diisiinme bi¢imini ve Roma diinya monarsisinin feodal devlet
anlayisina bagh politik gérisiinii. Tanri’nin imparatorlugunun yeryiiziinde
onceden duyurulmasi seklinde aciga ¢ikan Dante’nin politik anlayis1 6zellik-
le de Romali sair Vergilius'un antik pastoral siirinden esinlenmistir.
Weiss'in tipolojik anlati perspektifi, romanin yeni bir okumasi bagla-
minda Erich Auerbach’in agimladigi Dante'nin Hiristiyanhga iliskin kur-
tulus modeline yaklastirildiginda, daha da belirginlestirilir. Auerbach bu
modeli Istanbul'da siirgiindeyken tamamladig1 “Figura” (1938) incelemesi
ile Mimesis'in (1946) Dante boliimiinde agimlamistir. Buna gore Dante’nin
Hiristiyan realizmi i¢in 6nemli olan, ger¢ek kehanet ve ¢biir diinya anlayigi-
dir. Auerbach, Eski Ahit’in, Hiristiyan perspektifinde, ge¢ antik dénemin ve

ortacagin figiirlere dayali yorumlama bic¢imi aracihigiyla eski Israil halkinin
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tarihi hakkindaki bir yasa kitabindan bir dizi Isa figiirii ile onun kurtari-
c1 roliiniin 6ncelenmesine doniistiigiinii ayrintili bicimde agiklar. Bu, Eski
Ahit'in ve Eski Ahit’e 6zgii olarak taclandirilan biitiin yasa degisiklikleri-
nin, Yeni Ahit'teki olaylarin figiirlere dayali ya da gercek kehanetler olarak
yorumlandig1 anlamina gelir. Ishak'n kurban edilisi gibi bir olay, Isa’nin
kurban edilmesinin prefiguration’u® olarak yorumlanir, éyle ki sonuncusu,
deyis yerindeyse ilkiyle ilan edilmis olur ve iki olay arasinda birbirine ne
zamansal ne de nedensel olarak bagh bir iliski kurulur. Béylece tamamlan-
madan kalmis bir yeryiizii olayinda her an gerceklesebilecek ya da gelecekte
tamamina erecek tarih, zaten hep olmus bir moment gibi kendini gosterir.

Figiirlere dayali bu ger¢ek kehanet, Yahudiligin Hiristiyanliktan kop-
masiyla baglantilidir ve tarihsel 6nemine Pavlus'un Kiigiik Asya’da yaptigi
misyonerlik gezileri sirasinda ulagsmistir. Bu geziler onu, Toros Daglari'ndan
Canakkale’ye kadar uzanan ve tam da Weiss'm “Pergamon Imparatorlugu”
olarak nitelendirdigi bolgeye gotiirmiistiir. Isa'nin yasamindan imgeler, Pav-
lus'un diinya tarihi ve 6ngoriiye dayanan isleyisine iligkin olarak Pergamon,
Efes, Assos ya da Philadelphia’da yasayan Yahudiler ile dinsizlerin duygu
ve diislemini harekete gegiren yorumuyla yeni bir boyut kazanir. Gergek
kehanet kavrami bu nedenle 6biir diinya tasarimina siki sikiya baghdir; ¢iin-
kit Hiristiyanlhigin 6biir diinya tahayyiilii, Dante’de tanrisal planin, yasayan
insan figiirlerinde miijdelenmis tasvirinde gercekleserek kendini gosterir.
Bu nedenle Dante’'nin anlayisi, prensipte, insan edimleri ve seylerin yarati-
minin, tanrisal planin yansisi olmasiyla ifade bulan Giambattista Vico'nun
inanigiyla ortiisiir.

O halde Isa’'nin cilesinin direnen kurban anlayisina dogrudan érnek olus-
turmasi, Weiss icin asil belirleyici olan seydir. Romana ustaca yedirilmis
cile motifi, okuyan isc¢inin kendi c¢ilesiyle ilgili, Dante ve figiirlerine bas-
vurma aracilifiyla 6zdeslesmesiyle sonuglanacak sekilde figiirlere dayanan
bir kompozisyon teknigini gerektirir. Aktif bir antifagist yasama pratigine
dénen ve romann olay érguisii icindeki estetik deneyimlerin politik niteli-
gine iliskin asil meseleyi konumlandiran sekiiler-gilekes bir karsi-ac1 adim
adim gelisir. i¢sel 6zdeslesme siireci, ben anlaticinin her seyi bilen anlati
perspektifiyle saglanir, kald1 ki iscilerin hem fasist terérle hem de Mosko-
va durusmalar yiiziinden muhalif sol entelijensiyanin ortadan kaldiriligiyla
kars: karsiya kalmalari da ayni anlat1 perspektifinin aracihiginda gergeklesir.
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“Iste bu yiizden de, dedi Heilmann, gercegin temsilcileri, ya siirgiindeler
ya cezaevinde, iktidardakilere diisiincelerini agik¢a séyleme cesaretini
gosterenlerse bunun bedelini hayatlaryla édiiyorlar. Yukaridakilerden
kopmaya basladigindan beri sanat¢inin payma diisenler hapis ve iskence,
calisma yasagi, kagma, siirgiin ve atese atma, diyerek devam etti sozleri-
ne. Biitiin sanat, biitiin edebiyat harekete gecirebilecegimiz bir tanricanin,
Mnemosyne’'nin korumasi altinda, bizim i¢imizde yasiyor. Mnemosy-

ne'nin, sanatlarm anasinin adi, bellek anlamina geliyor.”10

Yapt1ig1 sanat tammmiyla Weiss, baslangicta ad1 gecen ve Vorlesungen iiber
die Asthetik’inde, “Mnemosyne”ye kurtarici bir islev yiiklenmesi gerektigi-
ni belirterek Dante’nin Ilahi Komedya'sin1 sanat yapit1 olarak nitelendiren
Hegel'i izler; Mnemosyne, Dante’de kendini 6zellikle Hiristiyan ve Yahu-
di bilgelerin konumlanmasi aracilifiyla sosyal adaletsizlige kars1 verilen
miicadelede ahlaki sarsilmazlig1 cagristiracak sekilde kutlularin dansinda
(Cennet) gosterir. Agiktir ki Weiss yazinsal perspektiften bir tarihyazimi-
na soyunmakta ve boylece tarihin ¢eliskileri, bir ¢cagin biitiin bir toplum-
sal stirecinin pargalar1 olarak sanatta bicimlenmektedir. Bu yontem, tarihi
bagimsiz isleyen bir diinya siirecinin sonucu olarak sanatin yerine koymaz,
aksine gecmis caglarin antagonizmlerinin, kendi temsillerini ve estetik
tasvirlerini mimetik betimleme araciligiyla bulduklarini kanitlar. Cesitli
durumlarin bir araya gelmesine iliskin bu diisiinme bi¢imi, Giotto resim-
leri ile Dante’nin dilsel yapitlarinin resim ve metin ¢éziimlemelerine ilis-
kin biresimsel bir teknikle saglanmaktadir. Bu ¢éziimleme, Auerbach’in,
sanat yapitina ickin bilgi iceriklerine, dis diinyay1 tanimanin ve kiiltiirici bir
diinya olusturmanin ayni siirecin iki yoniinii olusturacak sekilde kurulan
insan edimlerinin sonucu olarak da bakilabilecek filolojik niyetiyle kesisir.
Auerbach’t nihai anlamda Weiss’a baglayan sey, her ikisinin de giinliik ve
donemsel olaylara iliskin mimetik 6geleri 6ne ¢ikaracak sekilde tarihyazimai-
na soyunmasinin sonucunda ortaya ¢ikar; bu noktada Weiss kendi ¢alisma

teknigine iliskin, Notizbiicher'de (1979/80) sunlar1 soyler:

“Kitaptaki figiirler hakkinda: Biitiin mekanlarin ve olaylarin sahici olmasi
gibi bunlar da tarihseldir - yine de her sey bir romanin gerektirdigi sekilde
serbestce islenmistir. Sifrelemek istemedigim igin, figiirlere gergek isimler

koydum. [...] Ben, tizerinden elli y1l bile gegmeyen bir seyleri anlatiyorum.
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Ve figiirlerime hayat veriyorum. Yine de onlarin roman Kkisileriyle ortiis-
meleri gerekmez. Kendime onlarin isimlerini 6diing alma o6zgiirligiinii
tanidim. Bununla birlikte onlar hakkinda, yapmayacaklar1 ya da séyleye-

meyecekleri hi¢cbir seyi de uydurmadim.”

Mnemosyne olma o6zelligiyle bu yansitmacit mimesis, anlatma ediminin
tarihsel gercgeklik, poetik kurmacasallik ve kiiltiir tarihi bakimindan yorum-
lanabilirlik arasindaki simira dayandigini aciga cikarir. Weiss, direnis gru-
bunun trajik basarisizligimi Berlin-Plotzensee’nin idam yerindeki vahsiligi
tasvir ederek gosterir ve bu da Ilahi Komedya'nin ilk dizelerini 6liitm hiicre-
sinde yazdig1 direnis romani PLN. Die Passionen der halykonischen Seele'nin
(1946; PK. Halikonik Ruhun Cileleri) hemen basinda alintilayan Werner
Krauss’la kurulan dogrudan iliskiyi ortaya koyar. Direnis grubunun tani-
&1 ve tiyesi olan Krauss, Direnmenin Estetiginde, amilmadan da olsa, kendi
idam cezas1 kararin beklerken, 22 Aralik 1942 aksamu ilk idam cezalarimin
infazina tanik olan ve bu olay1 “Dezember 1942. Nach dem Todesurteil”
(Aralik 1942. Idam Kararindan Sonra) adh siirine konu eden “bilimci” kim-
ligiyle karsimiza cikar.

Weiss, gen¢ Hans Coppi'nin ki kendisi romanda karsilastigimiz dire-
nis militaninin Plétzensee Hapishanesinde dogan ogludur- ziyaretlerinden
birinde edindigi ¢esitli arsiv materyallerini, yazma siirecinin devamina ilis-
kin bu anlati teknigine bagvurarak romana yerlestirir. Auerbach’in Dante
yorumuyla dolayli baglant1 ise Krauss'un 1932'de Marburg’da Roman Filo-
lojisi alaninda onunla doktora yapmasi ve romaninda onu —tutukluluk déne-
minin ardindan- Istanbul’a géndermesiyle kurulur. Auerbach, kendi okuma
izlenimlerini Krauss’a 6 Mart 1947 tarihli mektubunda bildirmistir. Burada
Auerbach’in 6ncelikle Dante’nin bir idam sahnesinin tanigi olarak konumlan-
dig1 otobiyografik sesi tamidig1 goze carpar: “Hapsin ve hapiste yasamanin ne
oldugunu simdi sizden 6grendim.” Auerbach’t son derece etkileyen bir edim
olarak ac1 ¢cekmenin canlandirilmasi, agiktir ki fasist yonetime dair pratigin
acimasiz derinliklerine dayanan ve “durmaksizin halikonik olana dogru inise
gecen” felaketlerin gortildiigii “keyfi absiirdliigii” bu sekilde betimleme yetisi
verilen anlatic1 figiiriine isaret eder. Boylece Dante motifi tizerinden ¢ikarsa-
nabilecek Weiss baglantisi ortaya ¢ikar; tistelik bu baglanti, sanat ve filoloji-
ye iligskin olarak ti¢ diistiniiriin de kendilerini insanin ¢ektigi ¢ilenin diinyevi

betimlemesiyle yiikiimlii hissettikleri sorumluluk bilincine denk diiser.
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Bununla birlikte Weiss'in romaninda ¢ile motifiyle bagdasan direnis gru-
bunun akibeti, sosyalizmin politik tasariminin eskidigi degil, maddi ve ente-
lektiiel bilingliligin heniiz tam gelismedigi anlamina gelir. Son olarak Willy
Brandt'in 1945’te Stockholm siirgiiniinde temsil ettigi Alman is¢i hareketi-
nin birlesmesine yonelik konumun araciliginda, yeni bir politik baslangicin
Marx'in Komiinist Manifesto’su (1848) ile Rimbaud'nun siirinin dikkate alin-
masiyla gelistirilecegi aciklanir; romanin sonunda séyle denir: “ve Heilmann
Rimbaud’dan dize okumus olacakti, ve Coppi manifestoyu zikretmis olacak-
t1 [...]"11 Isci stmifinin kendi i¢ engellemelerinden kurtulma ve 6zgiirlesme
siireci, sadece birlesik bir Almanya ile diistiniilebilecek bir seydir; bu nokta-
da Rimbaud araciligiyla Cehennemde Bir Mevsim (1873) adl siir seckisi tize-
rinden nasyonal sosyalist ge¢cmisin cehennem azabini ¢agristiracak sekilde
Dante’yle iliski kurulmakla yetinilmez, ayrica Paris Komiinii'niin bastirilma-
siyla ilintilendirilecek sekilde uyumlu bir birlik de yaratilir. Béylece bakis,
gecmisin siif savaslarindan gelecege yonlendirilmis olur; ¢iinkii titopik
perspektif, dikkatleri yoén gosterici olarak “Cet avenir sera matérialiste, vous
le voyez [...]"12 denen Lettres du Voyant'a (1871) geker.

Rimbaud’yla kurulan bu baglantiyla birlikte Peter Weiss’ta estetik mese-
lelerin politik meseleler olarak ele alinmasini ve sanata giden yolun politi-
kadan gecmesini gerektiren bir estetik egitim siireci olarak yeni bir gérme
bi¢cimi olusturulur. Béylece romanin sonunda, Herakles miti de yikilmis
olur. Gergek tarihsel bir kisilik olan Aristonikos, kardesi II. Eumenes tara-
findan yaptirilan Pergamon Tapimagina yonelik kole ayaklanmasin orgiit-
leyerek mitten kopusu ima eden figiirdiir. Daha romanin basinda ortaya
konan figiirlere dayali bu perspektif, Heilmann'in su sézleri soyledigi sona
gondermede bulunur: “Soyle Herakles [...], bizi sadece kiigiiltmek isteyen
mitlere ihtiyacitmiz yok, biz kendimize yeteriz”!3; bu, giiclii ve 6zerk bir
Ben'in insanin biling éncesinin mitolojik yapisindan ortaya ¢iktigi anlamina
gelir. Ben anlaticinin kendisi tarafindan temsil edilen bu yeni Ben, akildisili-
gin ve baskinin her tiirlii bicimine yonelen etik ve direnis¢i eylemlerin temel
aldig1 ilke olarak aklin logos'unu yiiceltir.

Beni dinlediginiz i¢in tesekkiir ederim.

Almancadan Ceviren: Sebnem Sunar
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Tarih ve Direnim
Direnmenin Estetiginin Felsefi-Politik Yonleri

WOLFGANG BIALAS

Peter Weiss'in not defterlerine diistiigii bir kayda gore, Direnmenin Esteti-
gi'nin ilk kitabi, kendilerine hak verilmeyenlerin ve asagilananlarin, dene-
yimlerini sekillendiren ifade araclarini konu alir. Kiiltiirden diglananlar icin
kiltiiriin geri kazanilmasidir burada s6z konusu olan; oysa onlar olmadan
kiiltiir de olmaz. Peter Weiss'in kitaba, kiiltiirel olaylarin bilgisiyle yetinmek
istemeyen miidahaleci diisiinme bigimine iligskin 6gretici bir yapittir. Weiss
kisisel bir sesin egitimini, bireysellesmeyi kiiltiiriin yeniden kazanilmasin-
da anahtar rolii oynayan siire¢ olarak belirler. Benim konusmam, belki de
Direnmenin Estetigi'nin konusunu asan tarih ve direnim {izerine yogunlasa-
cak ve kendine ait olmakta direten bir anlamin tarihten nasil kazanilacag:
sorusunu Peter Weiss'la tartisacak.

Ya - ya da, yaninda ya da karsisinda! dénemlerinde kars1 ¢ikma hakkim
talep etmek, ara tonlar icin duyarh kalmak, uygun goriindiigii yerde kendine
ait, kendi kaderini tayin ettigini ilan eden bir varolusla hem - hemi’de veya ne
- ne’de 1srar etmek, hep olageldigi gibi simdi de giinceldir. Mesru bir karsi-
likliliga sahip daha iyi ve daha adil bir toplum tizerine diisiinmek, 1989’dan
sonra da miimkiin olmamustir.

Kiiltiir elitleri, kendi diistinsel tiretimleriyle diinya diizeninin daha yiik-
sek bir noktaya tasinmasini saglamakta hak talep ederler. Kiiltiirel agidan
g6z oniindeki belirgin konumlari, toplumsal olarak tutunabilmek tizerine
disiinmeyi onlar icin gereksiz kilar. Guinliik yagsamlari, alt tabakadan gelme-

nin ve dar gortsliiliigiin deneyiminden muaf tutmaktadir onlari. Bu nedenle
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daha yiiksek noktadaki bir diizenin, kétiiniin iyisi bir yasamin halihazirdaki
onciileri olarak, eski toplumun sosyal ve kiiltiirel giinliik yasamina iligskin
bayagiligindan kopmanin, kendileri ve sadece kendileri icin miimkiin olabi-
lecegini iddia ederler.

Daha yiiksek noktadaki bir diizenden s6z etmeleri, dikkati alt tabakanin
icinde bulundugu kosullardan baska bir yone ¢eker. Yasamin daha derin bir
anlami oldugunda 1srar etmek, insanin biitiin enerjisini ve giiciinii kendisi-
nin degil, diger yabanci seylerin belirledigi bir yasamla harcamanin anlam-
s1zhigini gozlerden uzak tutar. Vizyon sahibi bir iitopyadan, biisbiitiin baska
olandan, mukayese kabul etmez bir sekilde daha iyi olandan, baska bir seyle
yarisamayacak kadar miikemmel olusuyla heniiz hi¢ var olmayandan -
duyulmamis ve inanilmaz olandan, her tiirli elestirinin 6tesinde yiice olan-
dan s6z eden bir retorik, kendimizden emin olamamamiza neden olacaktir
ctinkii. Insanlarin giicliiklerle dolu giinlitk yasamini ya da siyasi bir hareke-
tin ahlaki agidan tartismali pratiklerini ve yenilgilerini unutturmak i¢in bu
retorige sik sik basvurulur. Yeni ve baska olana iliskin vizyondan ¢ogu kez
ancak giinliik yasam ile siyasi faydacilik agik¢a farkli ritimler ve olgiitlere
gore islediginde yararlanilir. Utopyanin basarisizligindan uyanmayi ise ger-
cekligin iizerini 6rtmeye yarayan kendi kendini aldatma izler.2

Direnmenin Estetigi, kahramanlarinin kendilerinden duyduklar1 kusku
ve kendilerine giivensizlikleriyle doludur. Bununla birlikte yeni bir toplum
yoniinde kendilerine déniik arayislari, Peter Weiss’a gore kusku duyulama-
yacak kadar tutarli varsayimlarla da kamitlar ileri siirer. Bunlar diinyadaki
gerici giicler3 hakkinda yazdiklarindan, kiiltiiriin asil tasiyicilart araciligiyla
egemen kiiltiiriin zorunlu olarak kritik bir sekilde benimsenmesinden, mad-
di zenginligi yaratanlar olmadan, kiiltiirel tiretim olanaginin ve herhangi
bir amag¢ giitmeyen diistiniimler i¢cin gerekli bos zamanin da olmayacagini
1srarla amimsatmasindan anlagilabilir. Kutuplar artik belirgin olmayan bir
diinyada bu tiirden varsayimlar, eskimis gériinmektedir. Ilerleme ve gerile-
me, devrim ve 6zgiirlesme, sinif ve simif savasimi kategorilerini analitik bir
sekilde kullanmak, Peter Weiss icin son derece dogaldir. Bugiin siyasal kiil-
tiirde bu kategorileri kullananlar, boylesi kategorilerin dar cergeveleri igine
artik zorla sikistirilamayacak ¢okyonlii bir gergeklikten dogmatik bir sekilde

kacindiklar: serzenisini de hesaba katmak zorundadar.
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Bilgi ve Egemenlik

Diinyanin kurallarinin yukaridan dayatildig: insanlar tarihte s6z almaz-
lar. Tarihin asil tasiyicilar1 olan bu insanlar suskundur. Kendilerinin belir-
lemedigi durumlarda, yasam kosullarinin degismez ve anlasilmaz oldugunu
kabul etmeye zorlanirlar. Tarihsel olaylar onlara, insanlar1 farkli sekillerde
ilgilendiren ve belirleyen, bununla birlikte onlarin etki edemedigi kisilertistii
olaylarmis gibi gelir.4

Tarihin sozciileri, yani kendilerine ait yenilikgi fikirleri ifade edebilecek
durumda olanlar, her haliikArda, onlara yaratici iiretim olanagini garan-
ti eden egemenlere yanasirlar. Egemen diinya imgesine déniisen diinyanin
imgesini sonraki kusaklara aktaranlar, her zaman bu diinyanin kurallarim
kendi ¢ikarlariyla belirleyenlerin tarafinda yer almislardir. Asil iktidar ilis-
kilerinin ne olduguna dair bir bilince cogunlukla sahip degillerdir. Bunun
nedeni sinirh bilgileri degildir, boyle bir bilincin her seyden ¢nce elestirel,
bagimsiz, salt kendi yaratici iiretimiyle yiikiimlii entelektiieller ve sanatgi-
lar olarak kendileri hakkindaki imaji tehlikeye diisiirecek olmasidir. Aksi
takdirde ya onlara vekalet verenlerin arzularini yerine getirmemeleri ya da
kendi kendilerini kandirmanin bilinciyle calismaya devam etmeleri gereke-
cektir. Kiiltiirel ve sosyal ayricaliklarinin yani sira tartismali ve nazik sosyal
konumlarinin da bilincinde olan vekil entelektiiellerin, tiretimlerinin taraf-
s1zhig1 ve diisiinsel radikalligi biiyiik olciide kisitlanir.5

Diisiince elitleri, i¢sel 6zgiirliigiin ve yaratici yogunlasmanin getirdigi
bir mesafeyle, yasamin baska alanlarimi da kapsayan iliskileri ve varoluscu
meseleleri ile yogun olarak ilgilenecek bos zamana sahiptir. Yaraticilik-
la doldurulmusg, insanin istediklerini gerceklestirdigi dolu dolu bir yasam
onlara olas1 gériinmektedir. Kendilerini yenilik¢i fikirlerle ifade etme
olanag1 tartismali olan ¢cogunlugun yasamini, sanatsal ya da entelektiiel
yabancilastirma malzemesine cevirerek yiiceltirler. Cogunlugun yasami, bu
yabancilagtirmayla, yaratici iiretimin esin kaynagina iliskin maddi degere
indirgenir.6 Kiiltiirel bakimdan seckin konumlar i¢cin toplumsal cerceve
olusturan kosullarn tehlikeye atmadiklar siirece, kuskucu tavir ve elestirel
kusku, elitlerden acgik¢a talep edilen bir sey olagelmistir. Arastirmak, enine
boyuna diisiinmek ve kusku duymak onlar i¢in diisiinsel davranis bicimine
dontismistiir. Parcalarina ayirip ¢éziimlemesini yapmadan ve olas1 degisi-
mi tizerine kafa yormadan hi¢bir seyi kabul etmemeye kosullanmiglardir.

Egemenlerin sadece hos gormekle kalmadiklari, aym1 zamanda acikca des-
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tekledikleri bu tutum, kendilerine aklin gelisimine olanak saglayacak sekilde
geri donmelidir. Mevcut egemenlik iliskileri, onlarin el atilmamis diistinsel
alanlara elestirel bicimde dalmalarini tehlikeli bulmaz, aksine yaratici tiret-
kenligin digsal ifadesini olanakli kilan toplumsal zemini sabitler ve sistema-
tiklestirir.”

Hazir bilginin kabul edilmesi, bu bilginin ifadesi olarak mevcut olan
mesrulastirir.® Buna karsilik s6z konusu olan, sonraki kusaklara aktari-
lan kaltira kendine ait anlamlarla doldurmaktir. Bilgi ancak kendi yasam
kosullarimiz ve cektigimiz giiglitkkler hakkinda, bunlar1 gériip taniyabilmek
izere bir seyler ifade ettiginde yararlanilabilecek bir seydir.® Kendini bil-
me, yalmzca toplumsal ve kiiltiirel status gquo’yu akilci olarak éne c¢ikaran
ve degismez olarak belirleyen mantig1 asmak zorundadir. Kendini man-
tiksal ve tutarli, akilc1 ve gerekli ilan eden, her zaman icin egemen olanin
mantigidir.!0 Ben'in 6zgiirce gelismesini pek cok yonden baski altina alan
diinyay1 degistirmeden 6ylece birakmaya razi olanlar, Ben'i kendine ve
daha iyi bir yasama iligkin hayallerine mesafe almanin derinligine ¢ekilme-
ye davet ederler.

Diinyay1 bilmek, egemenlerin kendi egemenliklerinin kosullarim1 anla-
malarimi saglar. Toplumsal biitiiniin dinamiginin, zorunluluk yasalarinca
belirlendigini kabul etmeye hazir olanlar, toplumun anlamsalligini ve onun
diizen ilkelerini tehlikeye diisiirmezler. Su halde bu yasalar1 bilmek, insa-
nin kendi eylemliligi i¢cinde bu yasalar tarafindan yénetilmesinin kosuludur.
O zaman, tipki insanin kendi konumu gibi, eylemliligi de toplumsal diizen
i¢cinde gerekli goriiniir. Kendi ihtiyaglarina karsilik toplumun bekasindan
vazgegenler ve bunun bir zorunluluk olarak talep edilmesi karsisinda isyan
edenler, akildig1 ve basibozuk olarak damgalanir.

Egemen diinya imgesinin sorgusuz sualsiz kabul edilmesi, kabul edi-
len imgenin diinyasimin kendiliginden olmasini, yani akilci ve prensipte
miitkemmel, iistelik olas1 diinyalarin en iyisi olmasim sart kosar.!! Ozgiir
olmayan, biitiin ¢abasimi dolaysiz olanla, yani dolaysiz bir sekilde karsisina
cikan seyle bas edebilmek i¢in harciyordu. Buna karsilik 6zgiir olan icin hep
bir yeninin heyecani vardi. Egemenler ve ezilenler arasindaki sabit hiyerar-
sinin, taraflardan biri icin sitkintili, digeri icin cok sey vaat eden yasamsal
sonuglar1 vardir. Taraflardan biri tekdiizeligin i¢inde hizla solup sararirken,
digeri inisiyatifi ve cesitliligi icinde genglesiyordu.12
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Kendini ifade Etmek - Direnim - Kendine Ait Bir Ses

Belirleyici olan sey, diisiinmeyi ve konusmayt égrenmek’tir, bunlarin
sonuglar1 olan seyler ise o denli belirleyici degildir. Kendi deneyimlerine
giivenmeyenlerin suskunlugunun asilmasi gerekir. Onlar, kendilerini ifade
etme becerisini gelistirmelerinin engellenmesine, ifade gii¢lerinin kisitlan-
masina ve bastirilmasina ¢ogu kez susarak ve kendi kendilerini sansiirleme
yoluna giderek tepki verirler. Kendi seslerini heniiz bulacak olanlar, baslan-
gicta kendi ifade giiclerine kacinilmaz olarak simirlama getirirler. Ilk olarak
kendi deneyimlerini olabildigince net bir sekilde ifade etmeyi 6grenmeleri
gerekir. Kendini deneyimleme, kendini 6zgiin bir sekilde ifade etmeye ilis-
kin kosullarin bulunmasini saglamayi hedefler. Kosullarin yarattig1 baskiy
serbest birakir, kendi diisiince ve diisiiniimlerinin iizerinde yiikseldigi tit-
resen bir zemin olarak iligski kurmak niyetiyle bu baskiya boyun eger. Peter

«

Weiss bu siireci etkileyici bir bicimde soyle betimler: “... itkisel diisiince-
lerin, ifadelerin, anilardaki goriintiilerin, eylem ugraklarinin kaydedilmesi
bunun bir pargasiydi ... yalpalayan, parcalanip dagilan, ¢ok anlamli olan
her sey, ... benim kendi diisiincelerimin ve diistiniimlerimin tizerinde yiik-
seldigi titresen bir zemindi. Siizen, damitan, goriiniisteki baglantisizliklar
yapilandiran, baskalarindan dinlenmis ve edinilmis seyleri énermeler ve
tiimceler seklinde diizenleyen, devamli dilsellestirilmeye ihtiya¢ duyan, say-
damlastirilmay1 bekleyen bir mekanizmanin i¢ine bakiyor, somutlasmanin
yeni katmanlarina dogru ilerliyordum.”13

Bu 6grenme stireci uzun, zorlu bir stirectir ve stirekli geri tepme tehlikesi
ile kars1 karsiyadir. Bu siirece duygudashk gostererek eslik edenler, 6rnegin
biitiinciil bir iletisim ve farklilagsmig bir ifade tarzina yonelik egitim almis
olanlar, 6gretmenler ve entelektiieller burada geri planda kalmaya ve sab-
ra davet edilmistir. Entelektiieller her seyden énce kendi ritimlerini izleme
sanslar1 olsa basarili olabilecek 6grenme siireclerini kisaltmak ve gelisime
ivme kazandirmak tizere acilen miidahale etme arzusuna karsi koymali-
dirlar. Entelektiiellerin onerileri tutarh ve isabetli olabilir, bununla birlikte
kendilerini ifade etme miicadelesi verenlerin iizerinde bunun yaratacagi
tek etki, daha dogru dirtist bile egitilmeden seslerinin ellerinden alindig:
yoniinde olacaktir. Ozellikle de boyle bir durumda insanin yalmizca kendisi-
nin edindigi goriisler, kendi giiciiyle ifade edebildikleri énem kazanir. “Anla-
ma, yarglya varma, degistirme”14 imkanini saglayacak olan sey, bulunan
ifade araglar1 olmahdir.
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Kendimizi bizim agimizdan 6énem tasiyan seyle ilgili olarak ifade etmek
isteriz, bu sekilde olusan ifade bicimleriyle kendimizi tanmiyabilmek icin
gerekli olan seydir bu. Her seyden 6nce soz konusu olan, kendi Ben'imizi
tanmimaktir; bizi sadece kiyisindan kosesinden ya da karmasik, simirli olarak
gerceklestirilebilir aktarimlarin sonucunda ilgilendiren, yabancis1 oldugu-
muz ya da 6nemsiz buldugumuz baglamlarin bilgisi degildir. Kendimize ait
yargilama yetenegi heniiz gelismektedir. Bizim i¢in 6nemli olan, “varolusu-
muza agirhik kazandiran, kendimizi yeniden tanimamiz saglayan”!5 seydir.

Bir dereceye kadar gelismis diisiinsel ifade giiciiniin yetersiz kalan ace-
miligi, kopus dénemlerinde, hassas ara tonlar ve farklilasmaya yonelik ola-
rak egitilmis zekalarin uzlasmazhgiyla kars: karsiya kalir. Yeni bir baglangi-
cin otantik ifadesi deneydir, aciktan agiga gézlemlenen bir arama hareketi-
dir ve fragman halinde bulunan, yani tamamlanmamis bir seydir. Gerilimli
beklentilerin atmosferdeki yogunlugu, yeni olan seyin belirsizliginin igine
girmek i¢cin hazir olma durumuna isaret eder.

Bu tavir, her zaman yeni bakis agilarina iliskin bir durumun ortaya ¢ik-
masini saglamaya calisir. Apacik ortada olani asan seyleri kavramanin da
yollarimi arar. Ongoériillmeyen, beklenmedik durumlarda ortaya konulacak
ve sadece insanin kendisine ait olacak bir yargi giicii ancak bundan sonra
gelistirilebilir. Otantik bir ifadeyle soylemek istedigimiz seyden c¢ok uza-
g1zdir. Ifade yetenegimiz, yeniyi dilsel olarak eskiye uyduran eski bir dilin
sinirlaryla kisitlanmistir.16 Bu dilsel miilksiizlestirme, yasam ve deneyim-
lerimizin baglaminmi degistirir. Bu tiirden bir miilksiizlestirmeye kars1 baska
bir dile ait uygun ifade araclar1 ancak bu asamadan sonra gelistirilebilir.17

Weiss, “kendine 6zgii bir tarz arayisiindan], kendini bireysel olana verme
tutumu”ndan s6z etmektedir.!8 “Hazir buldugumuz seylerden kendimize
ait olana sicrama”!9 olasiliginin hayalini kurmaktadir Weiss. Bu si¢crama,
hazir buldugumuz seylerle catismay1 reddeder. Bu agidan yaklasildiginda,
insanin kendisine ait olan sey, varligimi yabanct bir seyin direnmelere ragmen
kabul ettirilmesine degil, yeni olan sey icin karara varilmasina borgludur.
Direnim itkisiyle kararlarimi yeni olandan yana veren insanlar, hazir bulduk-
lar seyler karsisinda kendilerine ait gordiikleri seyden yana karar vermeden
once, bu kararlarinin gerceklesme sansi ve sonuglari tizerinde diisiitnmekten
bilingli olarak vazgecerler. Direnime iligskin bu varoluscu sezgi, tarihin karsi-
sinda bir durusa sahip olmakla ilgilidir. Bu durus, 6rnekse su sekilde tanmim-
lanabilir:
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Tarihi 6grenmekten kasit, diisiince iceriklerini ve gerceklesen olaylari,
kendi cagimizin igine yerlestirebilmenin miimkiin olacag: sekilde anlayabil-
mektir. Bunlar1 bir zamanlar diisiiniildiikleri gibi anlamak gerekmez. Aksi-
ne bu tarihsel diisiince icerikleri ve olaylardan, kendi fikir yiiriitmelerimizi
kendi sorularimiza dayandirmak ve bu sorulara yamit bulmak icin bir firsat
olarak ele almak suretiyle bir anlam cikarilabilir yalmzca.29 Bu durumda
tarihten kendine ait bir anlam ¢ikarmak, insanlarin artik var olmayan kosul-
lar altinda, ge¢miste yasadiklar ve ¢ektikleri onca seyden sonra hdld sorun-
lu olan yasami baska bir sekilde ve kendine ait olanda yeniden tanimalari
anlamina gelir.

Yeniyi gercekten istemek, bize yabanci olan seyde onu yeniden tamima-
ya hazir olmaktir, dogrudan dogruya biitiin talepleri ve tehlikeleri icinde
tasityan tek ve biricik bir seydir bu; yeni, ancak bunlarla basa ¢ikarak somut
hatlar kazanabilir.2! Kiiltiir, uyumun her yerde hazir ve nazir olan bastan
cikariciligina direnen bir kars: koyus ve baskaldiridir.22 Buna gére kiiltiir,
bilmeye ve kendi yasamim belirlemeye iliskin bagimsiz itkilerin baskiya kar-
s1 koyus iradesiyle olusur ancak.

Weiss'in séziinii ettigi “6yle bir tarihti ki, onun kendine 6zgiiliigii baglan-
mamishiktaydi”;23 boliinmiis siyasi gériisler ve insanin kendi sectigi yiikiim-
liliiklerle bir yere ait olma imkanindan koparilmis olmanin asilacag: bir
tarihti bu. Weiss, eski kiiltiirti kapsayan tiimelin icinde tikelin kozmopolit
aidiyetine isaret eder.24 Ortak davadan yana tarafliliklari, diinya hakkinda-
ki boliinmiis goriisleri, aym diisiinceler ve degerlere iliskin yiikiimliiliikleri,
“devletlerin [ve] dillerin 6tesinde”25 kozmopolit bir baginti kurar. Bu daya-
nigsmaci cemaatin i¢inde yerlerini alan insanlar daha iyi bir topluma iligkin
yiizeysel sloganlarla yetinmezler, aksine béyle bir toplumu halihazirda bir-
birleriyle olan iliskilerinde var ederek karakteristik olarak éncelerler. Aklin
direnimi, o Ana degin tarihte séyleyecek bir seyi olmayan bu cemaatte ifade-
sini bulur.

Buna gore degisim ancak “gortintisteki degismezlik karsisinda baskal-
dirma[kla]’26 miimkiindiir. “Hazir ifade olanaklariyla 6zgiin ifade arayisi
arasindaki karsilikli etkilesim”,27 odak olusturmaya zorlayan direnmelerle
karsilasir. Bu direnmeler karsisinda diis giiciiniin direnimi galebe calma-
lidir. Insanlar, baski diizeni i¢indeki yasamin bogucu tekdiizeligine iliskin
bir bilince sahip olarak ve giinliik baskilardan kurtularak “kendi gii¢leri[ni]
gelistir[ebilirler] ancak.”?8 Séziimona yanilmaz otoriteler karsisinda duyu-
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lan sayg1 ya da korku; ister goniillii olsun ister zorla, insani1 bir karar verme-
ye zorladig1 varsayilan seylerin boyundurugu altina girme; siyasal baskilari
ve dogmalar1 kabul ederek kendi yargisindan vazge¢cme — tiim bunlar eski
topluma ait birer diizen ilkesi olmalar1 bakimindan, degisen kosullar altinda
yeni topluma kokten zarar verme tehlikesini tasir. Bu durum baska seylerin
yan sira, belirli bir gruba aidiyetleri temelinde insanlarin asagilik, ahlaksiz
ya da, en basitinden, farkli olduklar gerekgesiyle kovusturulmalari, diglan-
malar1 ya da yok edilmelerinin éntiniin agilmasiyla sonug¢lanabilir.

Birbiriyle bagdasmayan karsitlhiklarin istisnai olarak karsilasmasi duru-
munda, ya - ya da'min yogunlugu, karar vermenin dolaysiz baskisini siradan
insanlar i¢in bile artirir. Boyle durumlarda ise zaman ve sorunlarin baskisi
altinda alinan kararlarin gecici oldugunda 1srar etmek, dolayisiyla da ya - ya
da’min mantigin ortadan kaldirmak, kendilerinden yana heniiz karar veril-
mis olan bu gecis siirecinde egemenliklerini kurmak i¢in savasmaya devam
eden egemenler tarafindan, iktidar taleplerinin tehlikeye diismesi seklinde
anlasilir. Egemenler, akut sorunlarin ¢éziimiiniin istisnai durumlarda bile
her zaman “istenen yone c¢evrilebilecek ve her an [yine] bir kenara birakila-
bilecek birer éneri”2? oldugu konusunda 1srarci olanlara kars: sert tepkiler
vermeye kiskirtildiklarina inanirlar. Tam bir inangla, prensip olarak ara ton-
larda ve farklilasmalarda israr edenler, acil olarak beliren politik hedeflere
ulasilmasinin éniinde engel olusturan hizipgiler, giivenilmez adaylar olarak
gortiliir ve potansiyel diisman ilan edilirler. “Kendi ikirciklerini” en ufak bir
“tereddiide yer olmayan durumlarin igine tasiya[rak]” dava i¢in “tehlikeli
olabil[eceklerinden]”, sahsen “tehlikededirler.”30

Insan ancak kendini baskilardan kurtarip 6zgiirlestiginde, gercekten
6zgir bir yasam olanagina kavusur. “Kurtulus bize disaridan verilemez,
kurtulusu bizim kendi ellerimizle kazanmamiz gerekir. Kendi ellerimiz-
le kazanmazsak bize bir yarar1 olmaz.”3! Burada s6z konusu olan, 6zgiir
dogaclama3? ile bizzat yargida ve belirlemede bulunabilecegimiz bir top-
lumsal konuma erismektir. Baskalar tarafindan 6éniimiize konan seyler,
ne kadar dogru olursa, yanhstir.33 “Kendini egitme giicii"nii bulmadan,34
insanlarin bizzat degismesiyle insa edilecek bir toplumsal degisim de olma-
yacaktir. Insan ancak kendi becerilerine giivendigi takdirde, kendi sorunla-
rina ¢6ziim bulabilmek i¢in mevcut olanaklar1 zorlayabilir. Kald: ki sade-
ce baska bir yasam olanag1 goren ve yeni bir yasamda kendisine giivenen
insanlar, hi¢bir zaman kendiliginden gelmeyen, aksine her zaman sadece
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bizden kaynaklanan degisime de hazirdir.35 Kendi giiciimiize borglu oldu-
gumuz sey, bize bagislanan, yukaridan liitfen bahsedilen biitiin her seyden
daha dayanikhdir.36

Yenilik sorunlu, adaletsiz ya da katlanmilmaz bulunan durumlar1 daha
iyiye gevirmek icin verilmis bir s6z degildir sadece. Bir¢ok bakimdan tartis-
mal olsa bile, yine de bilinen ve kestirilebilen bir seyin tanidik giivenilirli-
ginden kopup sadece kosullara bagh olarak énceden hesaplanabilen yeni-
nin giivenilmez oldugu duygusuna kapilmak da bir tehdit unsuru olabilir.
Kokten degisimin ¢cabucak gerceklesmesi icin duyulan devrimci sabirsizlik,
saglam yapili kosullarin, yandaslarinin séziimona ahlak kurallarmin yikil-
masina karsi gelenek ve etik adina harekete gecirdikleri dayanma giiciiyle
karsilasir. Direnisle karsilastigindan, kendilerini bulma siirecinde insanlar-
dan etik destegi esirgemenin “ki halihazirdaki kosullar altinda bunun 6ng6-
riilebilir bir zaman diliminde asilmasi olas1 goriitnmemektedir” korkak ve
ikiyiizlii bir davrams olmasi gibi, insanlar1 kendilerinin gerceklestiremeyece-
&i bir degisim icin yiireklendirmek de sorumsuzca bir davranmstir.

Ozgiirlerin ve esitlerin toplumunun, centilmence bir karsilikliliga sahip
bu dayanismaci cemaatin nasil bir gériiniim sergileyecegi sorusunun ucu
acik kalmali, farkli beceri ve gereksinimlerinden ortaklasa en iyisini yarata-
cak insanlarin uzlasimina birakilmalidir.

Biitiin insanlar icine alacak kokten bir degisim nasil bir gériiniim sergi-
leyebilir? Weiss'in, insanlarin kendilerinden kaynaklanan koékten bir degisi-
min s6z konusu atmosfer i¢indeki gostergeleri olarak nitelendirdigi canlhlik,
smirsiz diis giicii ve deneme hazzi, insani yonlerini kaybetmeden stireklilik
arz edecek toplumsal degisimlerin siyasi faydaciliina terciime edilebilir
mi?37 Biitiin insanlan icine alacak kokten bir degisim, canlilik, sinirsiz diis
giicii ve deneme hazziyla beslenen bir atmosferde hazirlanabilir.38 Insanla-
rin en iyi yetenekleri, boyle bir kokten degisimle gelisip ortaya cikacaktir.3?
Bu degisimle s6z konusu olan, yeni bir yagsam bicimi, “agiklik, kosulsuzluk,
yenilenme istenci”yle0 kendini gésteren yeni bir yasam tarzi bulmaktir.

Kendi Ben'ini bulma ve direnim i¢in tehdit olusturan tek sey, egemenler-
den kaynaklanan baski, siddet, korkutma ve yénlendirme degildir. Yaban-
cilastirmaya yonelik belirlenimin ve bagimsiz hareketlerin denetiminin bu
bicimine isyan etmek risklidir ve bu denetimin tutarlilig: g6z 6niinde bulun-
durulacak olursa, éngoriilmesi zordur, ama ayn1 zamanda da i¢sel olarak

kendi Ben’ini bulma stireci i¢in sinirsizlik talep eden ve psikolojik a¢idan
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sorun yaratan bir seydir. Buna karsilik kendi sesine sahip olma iddiasi, yan-
das1 olunan kiiltiirel ya da siyasal grupla ilgili olarak i¢sel yonden mukayese
kabul etmeyecek derecede zahmet cekmeyi de gerektirir. Bu sorunu Peter
Weiss, kendi kimligini politik 6zne olarak tanimlayan ve kendi ¢ikarlari-
na gore hareket edilmesi gerektigine inanan s6z konusu partinin sistema-
tik santajina gogiis germe giiciiniin nereden beslendigi sorusuyla ortaya
koyar.#! Bu soru, bir tez olarak da genellestirilebilir: Gii¢, insanin kendini
su ya da bu nedenle ait hissettigi kiiltiir, din, siyasi hareket ya da ideoloji
tarafindan yapilan sistematik santaja direnebilmesidir. Tam da kayitsiz sart-
s1z giivendigimizi acik acgik belirttigimiz ve endise duymaksizin ait olmak
istedigimiz en yakimimizdaki sey, riisvet verip karsihiginda da kistahca
kosulsuz sadakat talep ederek elestirel standartlarimizi tehdit etmektedir.
Bizim inanglarimizi paylasan bdyle bir seyin baghlik ve tam uyum seklinde
kendini gosteren baskisindan kurtulmak, aslinda ideolojik ya da siyasi diis-
manimizdan kagmanin yarattig1 baskiya direnmekten daha giigtiir.

Insan onuruyla bagdasmayan bir sey, dehset, gaddarlik nasil dile getirilir
ve bu deneyimler icin hicbir ifade aracina sahip olmayan bir diinyada biitiin
bunlara nasil katlanilir? Hayal giictimiiziin sinirlarini asan bir sey nasil kav-
ranir?

Daha derin bir bakisa sahip olmak, kisinin kendini ortaya koymasini ola-
naksizlastirmaktadir.4? “Biitiin olaylarin sonuclarini gorebilmek”43 iizere
kosullanan ya da buna katlanmaya zorlananlar, giinlitkk yasamin gerektirdigi
uzlasimlar yaratabilecek ve hayatta kalmay1 saglayan dengeleri kurabile-
cek durumda degildir. Onlar i¢in yalmzca uglarda bir yasam miuimkiindiir.
Ya ulasilamayacak sekilde ice kapanacak ya da hi¢ sakinmadan disa acila-
caktir. Caresizler ve cahiller olarak birbirimizle korkusuzca karsilagabile-
cegimiz bir hareket alami bize yasaktir. Duygusal diinyamizda yalmz kalmi-
sizdir. Bizi digerleriyle sakinimsiz bir karsilasmaya siiriikleyecek duygusal
ucurumlara hazirlikli degilizdir. Kendimizi 6tekinde yeniden taniyabilece-
gimiz ve ancak kayitsiz sartsiz karsilikli bir aciklikla béylesi anlamlarla siis-
leyebilecegimiz bize tiimiiyle yabanci, hi¢cbir kural tanimayan ortamlarda
ansizin karsilasmak, bizi hazirliksiz yakalar. Asla umutlarimizda diisledigi-
miz gibi olmadigimi sezdigimiz geri getirilemeyecek yitirilmis bir uyumun
anisiyla mutlu olabiliriz. Kaldi ki kendimizi pratikte gerceklestirilecegine
artik inanmadigimiz, bununla birlikte hayalini kurmaktan da vazgecemedi-
gimiz gelecege iliskin yiizeysel sloganlarla yetinmek zorunda kalan sonug-
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suz bir sorumsuzluga da birakabiliriz.44 Bu eski 6zgiirliikk anlayis1 — “sorum-
suzca konusma 6zgiirliigii”43, bu sorumsuzlugu ayn1 zamanda sonucsuz
kalacak hayaller diinyasina da siirgiin eder.

Yine de ne ahlak ne de sorumluluk taniyan bu riiyadan vazgecemeyiz;
bizi bizzat ilgilendiren her sey yalnizca burada sansiirsiizdiir ¢iinkii. Hayal-
lerimizin varolusa dair agirhgimi kabul etmek suretiyle bilincine vardigimiz
celiskili, akil karistiran bir hakikattir bu: Ruhumuzun derinliklerindeki haki-
katleri anlama imkanina, sonu¢larinin her tiirlii sorumlulugundan uzak dur-
dugumuz takdirde ulasabiliriz ancak.46

Akil cercevesinde aciklanamayan ve alistigimiz gorme, diisiinme ve duygu
modellerini ad absurdum’a?7 siiriikledigi icin tedirgin olup dehsete kapildigi-
miz olaylar, bizi susmaya iter. iInsanin hi¢c korunmadan buna maruz kalma-
s1, biitiin bu olup bitenin iliklerine kadar isleyip hayat bulmasi, akli dengesi-
ni yitirmesine yol acar.

iflah olmaz bir akilla karsilasacak kadar carpitilmis bir yasamda, insanin
kendine 6zgii icsel kipirtilar1 bogulacaktir.#® Bas bas bagiran akildisihiga veri-
lebilecek en makul yanit, bir acizligi itiraf etse bile, susmaktir.49 Susmak, aci-
masizhig1 kelimelerle anlatilamayacak bir seyle aciktan uzlasmayi reddeder.50
Gaddarlig1 boyle manidar bir sekilde bastirip ve ona karsi koyan, iste bu sus-
kudur. Insan onuruyla bagdasmayan seye verebilecegi daha uygun bir yaniti
olmasa da, acizligin itirafi, giic bakimindan onun ezici tstiinliigiinii tanimay1
reddeder. Gii¢ bakimindan ezici tistiinliige sahip boyle bir seyle kars: karsiya
kaldiginda insanlik, aciy1 ve duygular1 paylasmaya dair artik kelimelere sig-
mayan bir duygudashkla susarak onurunu koruma yoluna gider.

Deforme bir diinyada dilsizlige diisme tehlikesi bas gosterir. Kendine ait
anlamlar1 olan bir diinyanin kurulmasina iliskin yaratici diis giicii ve insa-
nin kendine duydugu inang, sadece kisith bir siire idare edebilir.5! Yine de
insanin kendi yarattigi, bagimsiz bir diinyada 6zgiirliik, barbar bir diinya-
dan insanca anlam ¢cikarmanin tek olanagidir.52 Biling, uzlasmanin yeni bir
bi¢imine uyum gostermek zorundadir. Akilci anlamin ve yasamin anlaminin
ortadan kalkmasi, tehdit altindaki anlamlara tutunmayla bir arada var ola-
maz. Bunun yerine temel olaylara ve farkliliklara iliskin duyum bozukluklari-
nin olusumu, islevsizlesen bir aklin tehditkar kayitsizligim bilince ¢ikarmali-
dir.53

iflah olmaz bir akilla karsilasacak kadar carpitilmis bir yasamda rol
oynamak istemeyenler, kendilerini ¢ikisi olmayan bir durumda goriirler.
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Mutlak uyumu dayatan bir diinyada kendine ait bilgiyle ilgili itkilere, bas-
ka yasam bicimleriyle ilgili uyarilara siddetle kars1 ¢ikilir. Hi¢ degismemeyi
kendisine hak goren bir diizene kuskuyla yaklagsmak, tabudur. Geri déndii-
rillemez ve degismez oldugu iddia edilen mevcut diizen, temsili olarak ne
oldugu belirsiz bir yokolus tehdidine déniisiir.54 Hicbir seyin rastlantiya
birakilmadig1 tamamlanmis bir kompozisyon olarak tezahiir eden ve insan-
larin degistirilemez bir varolusun kesinligiyle siirdiirdiikleri giinliik yasamin
donup kalmis diizeni, yine de yaratici tiretimin hayranlik uyandiran tirtinle-
rini ortaya koyabilir. Bu tiriinler, duyularin olabildigince incelmesi ugruna
duyulara acimasizca seslenildiginin ve insanlarin i¢ine hapsedildigi somiiri
ve baskiya dayanan bir yiiceligin belgeleridir.55

Almancadan Ceviren: Sebnem Sunar

Notlar

1 Bkz. Peter Weiss, Direnmenin Estetigi, cev. Caglar Tanyeri - Turgay Kurultay, Istanbul, YKY
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3 Krs.a.g.y., s. 33.

4 Krs.a.gy., s. 19.
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12 A.gy. s. 41.

13 A.gy., s. 573.

14 Krs.a.g.y., s. 687.

15 Krs.a.g.y., s. 764

16 Krs.a.g.y., s. 706-707.
17 Krs.a.g.y., s. 552-553.
18 Krs.a.g.y., s. 71.

19 Krs.a.g.y., s. 75.

20 Krs.a.g.y., s. 76.

21 Krs.a.g.y., s. 87.

22 Krs.a.g.y., s. 801.

Cogito, say1: 51, 2007



374 Wolfgang Bialas

23 Krs.a.gy., s. 121.
24 Krs.a.g.y., s. 122,
25 Krs.a.g.y., s. 122,
26 Krs.a.g.y., s. 159.
27 Krs.a.g.y., s. 166.

28 Bkz.a.gy., s. 164, ayrica krs. s. 806 ve 810.
29 A.gy., s. 756-757.

30 Krs.a.g.y., s. 757.

31 A.gy., s. 198.

32 Krs.a.g.y., s. 229.

33 Krs.a.g.y., s. 199.

34 Aguy., s. 222.

35 Krs.a.g.y., s. 703.

36 Krs.a.g.y., s. 809.

37 Krs.a.g.y., s. 662
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Kapitalist Emperyalizmin Dogasina
Yapisal Bir Bakis

CAN CEMGIL

Sonda soylenecek olani en basta soy-
leyecek olursak, Ellen Meiksins Wood,
Sermaye Imparatorlugu (Empire of
Capital) adli kitabinda kapitalist déne-
min ayirict 6zelligini, ekonomik ola-
nin siyasal olandan ayrilmasi ve 6zerk
bir alan icerisinde toplumsal yasayis-
ta giderek belirleyici bir konum edin-
mesi seklinde tanimlayarak, kapitalist
somiiriniin diger somiirii bicimlerin-
den farkina isaret eder. Aslinda sémii-
rii, yani art1 degere elkoyma, 6zel miil-
kiyetle eszamanli olarak ortaya ¢ikmis
bir sosyal pratiktir. Elkoyma pratigi,
tipki 6zel miilkiyette oldugu gibi, ne
kapitalizmle baslar ne de onunla biter.
Elkoyma pratiginin nasil gerceklestigi
bize hem kapitalizmin hem de kapita-
list emperyalizmin, diger elkoyma ve
emperyalizm bi¢imlerinden farkina
iliskin 6nemli ipuglar1 sunar. Wood'un
Sermaye Imparatorlugu tam da bu isle-
vi yerine getiriyor.

Elbette Sermaye Imparatorlu-
gu Ellen Wood'un, Amerika Birlesik
Devletlerinin Irak isgaline hazirlandi-
&1 2003 yilinda emperyalizmin bugiin-
kii haline iligskin bir analizidir. Oyley-
se yukarida isaret ettigimiz kapitalizm

ve kapitalist
emperyalizmin
diger soémiri
ve emperyalizm
bi¢imlerinden
farkli olmasi-
nin, bu kitabin
merkezi temasi
olmasi nasil agik-
lanabilir? Herke-
sin hatirlayacagi
gibi Irak isgalinin
6ncesinde, 6nle-
yici savas dok-
trinine ve ABD’nin Irak’a yonelik bir
isgali mesrulastirma cabalarina dair
elestiriler genelde Cumhuriyetci Bush
yonetimine ve 6zelde George W. Bush’a
yoneltilmisti. Aradan dort yil gegtikten
sonra, hala savas karsitlarinin hedef
tahtasinda oncelikli ve agirlikli olarak
Bush'u gériiyoruz. Bu siirecte, daha
genel bakis acilarima sahip olan ve ne
Cumhuriyetcileri ne de Bush'u tek
basina Amerikan savas ideolojisinden
sorumlu tutan, bunun yerine Amerikan
resmi savas ideolojisinin siirekliliklerin-
den bahseden elestiriler de gelistirildi.!
Wood ise, bir adim daha atarak olan
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bitenin Cumhuriyet¢i Amerikan yone-
timinin veya Bush'un dénemsel “delili-
ginden” degil kapitalizmin yapisal 6zel-
liklerinden kaynaklandigimi hem tarih-
sel hem de kuramsal bakis acilarini bir-
lestirerek ortaya koyuyor.2 Ellen Wood
bunu, kapitalist somiirtiniin 6ziinde
bulunan yapisal 6zelliklere referans-
la yapiyor. Iste bu yiizden emperyaliz-
min bugiin aldig1 bi¢cimi ve emperyalist
pratikleri inceleyen bir kitap, merkezi
tema olarak kapitalizmin diger somiirii
bi¢imlerinden farkini segiyor.

Bu yazinin ilk ciimlesinde belir-
tildigi gibi, kapitalizm diger elkoyma
sistemlerinden ekonomik olana yap-
t181 onemli vurguyla ayriliyor. Ekono-
mik olan kapitalizmde siyasi olandan
bagimsizlasma egilimindedir. Bunun
temel nedeni de, elkoymanin kapitalist
somiiride artik daha 6nce olmadigi
kadar askeri ve siyasi giicten bagimsiz
bir siire¢ icerisinde gerceklesmesidir.
Kapitalizm 6ncesi toplumlarda iiretici-
nin trtine kattig1 art1 degere elkoymak
dogrudan siyasi ve askeri gii¢c sahipli-
ginin bir sonucu olarak miimkiindii.
Dolayisiyla ekonomik gii¢, askeri ve
siyasi giicii ellerinde tutanlarda yogun-
lasiyordu. Gii¢ sahibi de iireticinin
art1 degerini fiziksel gii¢ kullanarak
elinden aliyordu. Kapitalist elkoyma
rejiminde ise, elkoyma teorik olarak
gorece “6zgur” bir siire¢ igerisinde,
taraflarin “ozgiir iradeleriyle” tizerin-
de bir s6zlesme ile anlastiklar1 kosul-
lar cercevesinde gerceklesir. Kapitalist
toplumda soémiiri, fiziksel askeri ve
siyasi gii¢ kullanimini gerektirmez.
Herkes istedigini, istedigi kosullarda
almak ve satmakta “6zgiirdiir”.3 Fakat
tretim araglarina sahip olmayanlarin,
yani emeginden baska satacak higbir
seyi olmayanlarin gergekten “vzgiirce”

bir anlasmaya dahil olmalar1t miim-
kiin degildir. Temel ihtiyaclarinmi kar-
silamak, diger bir deyisle, varliklari-
m devam ettirebilmek icin emekleri-
ni satmaya ve kapitalistle anlagsmaya
mecburdurlar.4 iste bu mecburiyet,
kapitalistlerin ekonomi disi zora, yani
askeri veya siyasal zora basvurmadan,
salt ekonomik zor temelinde ticret-
li iscileri sémirebilmesini saglar.5
Ucretli isci, yasayabilmek icin kapi-
talistin soémiiriisiine “goniillii’” olarak
“ozgiir idaresiyle” boyun eger ve bir
sozlesme iligkisi icerisinde onun i¢in
uretir.

Bu s6zlesme hukuk tarafindan
glivence altina alinir. Kapitalist ekono-
mi politigin yasalar1 pozitif hukukun
diline terciime edilir ve bu hukukun
uygulayicis1 da “tarafsiz” ve goérece
ozerk olan devlettir. Ekonomik olan
ile siyasal olanin ayrilmasi ve birbir-
lerinden gorece 6zerk alanlarda islev
gormesi kapitalizme 6zgii bir olgudur.
Ekonomik olan daha ¢ok tiretim ilis-
kilerini, sosyal ¢rgiitlenme bigimle-
rini belirlerken, yani kisacasi sosyal
ve ekonomik alanda bir belirleyicilige
sahipken, siyasal olan genellikle huku-
ki bir temelde orgiitlenmis devlet tes-
kilatin1 ve kismen de kiiltiirel alan
belirler.6 Bu bakimdan modern devlet,
kapitalizmde evrensel kapsayiciligiyla
ve iiyelerine sundugu bicimsel esitlikle
simifsal anlamda 6zerk ve “tarafsizdir”.
Ancak tam da bu tarafsizlik, kosullarin
esit olmadig1 bir durumdaki bu taraf-
sizlik, devleti gercek anlamda hakim
smifin baski aygiti haline getirir. Ciin-
kit hukukun uygulayicisi olarak devlet,
“ozgir” ve “esit” vatandaslar (kapita-
list ve ticretli isci) arasinda yapilmis
ve pozitif hukuk yoluyla mesrulastiril-
mis sézlesmelerin kosullarinin yerine
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gelmesini saglamakla yiikiimliidiir.?
Soziin 6zii, kapitalist somiirii ekono-
mi dis1 zordan ziyade, salt ekonomik
zorla gergeklesse bile, kapitalizmin
kaotik diinyasinda piyasa sisteminin
isleyisi tam da kapitalizmin bu kaotik
ozelligi nedeniyle 6ngoriilebilirlige ve
bugiinlerde sik¢a duymakta oldugu-
muz gibi istikrara ihtiya¢ duyar. Bu
ongorilebilirligin ve istikrarin kaynagi
da devlet aygitinin tekelinde bulunan
fiziksel zor kullanma ayricaligidir.8
Salt ekonomik zorun yeterli olmadi-
g1 durumlarda, siyasal ve askeri zor
devreye girer ve salt ekonomik zorun
yeterli olacag: bir ortam yaratir ve
bu kosullar1 devam ettirir. Bu sekilde
devlet, emegin sermaye karsisinda-
ki hareketliligini kontrol altina alir.
Bu kontrol, emegi sabitleme seklinde
gerceklesmez. Devlet, emegin serma-
ye tarafindan ihtiya¢ duyulan sekilde
hareket etmesini saglar.?

Sermaye Imparatorlugu'nda Wood,
kapitalizmin 6ziinii ve temel isleyis
bicimini bu sekilde agikliyor ve bir
sonraki asamada bu mantig1 ulusla-
raras1 alana tasiyor: “Tipki kapitalist
siniflarin miilksiiz is¢iler tizerinde
hi¢bir dogrudan siyasi kontrole gerek
duymamasi gibi, kapitalist imparator-
luklar da bagimh topluluklar1 sémiir-
mek i¢in ekonomik baskilara giive-
nebilirler”.10 Sermaye imparatorlugu,
Immanuel Wallerstein'in terminoloji-
siyle, merkez-cevre ikiliginden miite-
sekkil diinya sisteminde, c¢evrede yer
alan bir toplumu (veya pazari) merke-
zin erisimine agmak icin, yani salt eko-
nomik zorun egemenligi altina almak
icin ekonomi dis1 zora, yani askeri
ve siyasal zora basvurur. Bunu Irak
isgalinde oldugu gibi dogrudan aske-
ri gii¢ kullanimiyla da yapabilir, tekil

ulus devletlere yapisal uyum paket-
lerini IMF veya Diinya Bankas1 gibi
kurumlar araciligiyla dayatarak da.
Her iki durumda da ana aktér ulus
devletlerdir. Her ne kadar bir¢ok yazar
kiiresellesmeyle birlikte ulus devletin
diinya sistemindeki roliiniin giderek
azaldigimi savunsa da Wood, iste tam
da bu nedenle ulus devletin kapitalizm
ve kapitalist emperyalizmin tek vazge-
¢ilmez ekonomi dis1 aktorii oldugunu
soylityor.!! Buna paralel olarak kiire-
sellesmenin siyasi bi¢iminin kiiresel
bir devletten ziyade, birbirlerine kar-
masik egemenlik ve bagimlilik iliskile-
riyle bagl yerel devletlerden olustugu-
nu belirtiyor.12

Art1 degerin somiiriilmesinde eko-
nomik zorun biitiin diinyada tek zor
rejimi olmas1 Wood’a gore ancak bir
ulus devletler sistemiyle miimkiin ola-
bilir. Cinkii giindelik yasamda, istik-
rar, ongorilebilirlik ve yasal diizenin
saglanmasi ancak bir ¢ogul ulus dev-
letler sistemi igerisinde gerceklesebi-
lir.13 Eger ulus devletler yerel baski
aygitlar olarak istikrari ve éngorii-
lebilirligi saglama islevini goriiyorsa
neden ABD béyle biiyiik, aktif, tekno-
lojik olarak gelismis bir orduyu hazir-
da bekletiyor? Aslinda cevap tam da
soruda sakli. Ulus devletlerin ¢ogullu-
gu, onlar1 her an baski, idare ve kon-
trol altinda tutabilecek, tek ve rakipsiz
bir askeri giicii, ABD agisindan zorun-
lu kiliyor. Irak 6rneginde gorduigii-
miiz gibi hangi ulus devletin ne zaman
kiiresel ekonominin yasalarina karsi
cikacagl éngoriillemiyor.14 Dolayisiyla
“kiiresel ekonominin ve bu ekonomiyi
idare eden cok sayida devletin sinirsiz
egemenlik altinda tutulmasi, amag ve
zaman bakimindan sonu olmayan bir
askeri harekati gerektirir”.!> Bu “son-
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suz savas” artik varligim1 mesrulastir-
maya dahi ihtiya¢ duymaz.16 Ekonomi
dis1 zoru, salt ekonomik zorun hakimi-
yetini tesis etmek ve stirdiirmek ic¢in
gerekce gostermeden kullanir ve yalan
soyleme zahmetine bile katlanmaz.

Wood'un Sermaye Imparatorlu-
gu'nda gelistirdigi temel tezlerini 6zet-
lemek gerekirse, kapitalizm ve kapita-
list emperyalizm diger sémiiri rejim-
lerinden, salt ekonomik zorun elkoy-
maya yeterli oldugu bir ortam yarat-
masiyla ayrilir. Fakat bunu yapmak
icin daha 6nce hi¢ olmadig1 kadar
ulus devlete muhtactir. Celiski sudur
ki, yarattigi ulus devletler sisteminin
istikrarini1 saglamak icin kapitalist
emperyalizmin daha 6nce hi¢ olmadi-
&1 kadar buyiik bir askeri giice ihtiyaci
vardir.

Sermaye Imparatorlugu’nun okun-
mas1 ve tartisilmasi birka¢ acidan
olduk¢a zihin acic1 olacaktir. Birincisi
ve en 6nemlisi, Wood oldukc¢a ikna
edici bir sekilde kapitalizmin artik
gercek anlamda kiiresel oldugunu tes-
pit ediyor ve boylece Marx'in kapita-
lizm elestirisinin bugiin belki de her
zamankinden daha fazla gegerli ola-
cagin okuyucuya gosteriyor. Ikinci-
si, kapitalizmde ekonomik ve siyasal
olanin ayrilmasina iliskin analiziyle
devletin siniflar karsisindaki gore-
ce 6zerkliginin dogasina dair ipuglar
sunuyor!? Uctinciisii, kiiresellesmenin
ulus devlet sisteminin altim1 oydugu
mitinin yanhsligin1 gésteriyor. Dér-
diinciisi, kiiresellesmenin yikici etki-
lerinin kiiresellesmenin degil, kapita-
lizmin yikici etkileri oldugunu ortaya
koyuyor.

Bugiin ABD’nin diinyada fitilini
yaktig1 siddet dalgasinin asil neden-
lerini, bu yazinin basinda belirtildigi

gibi ABD'nin mevcut yonetiminin poli-
tikalar1 ve Bush'un akil saglig1 yeri-
ne kapitalizmin yapisal 6zelliklerinde
aramaya baglamak i¢in burada ancak
bir tefsirli 6zetini sunabildigimiz bu
kitap giizel bir baslangi¢ noktasi tegkil
edebilir.

Notlar

1 Ornegin, bkz. Andrew Davison, Congue-
ring Hearts and Minds: The American War
Ideology in the Persian/Arabian Gulf, 1990-
2003, Istanbul, Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2005.

2 Bu incelemede Wood'un tarihsel analiz-
lerinden daha ¢ok kapitalizmin yapisal
ozelliklerine ve kapitalist emperyalizmin
diiniine ve bugiiniine iliskin degerlendir-
meleri tizerinde durulacaktir.

3 Karl Marx, Selected Writings, David McLel-
lan (der.), Oxford and New York: Oxford
University Press, 1977, s. 455.

4 Halbuki kapitalistin her zaman secgenegi
vardir. Istedigi her an, rezervde bekleyen
igsizler ordusunun bir iiyesini ise alma
liikstine sahiptir.

5 Ellen Meiksins Wood, Sermaye Imparator-
lugu, Cev. Sami Oguz, Ankara: Epos, 2006,
s. 22.

6 Elbette bu siirlar gecirgendir, fakat yasa-
ma evrenlerinin karmasik iliskisinin bir
analizini sunmak bu incelemenin dar
sinirlarinin ¢ok 6tesine atilmis bir adim
olurdu.

7 Devletin, toplumun sinifsal yapisi1 karsi-
sindaki, yani tiretim iligkileri karsisindaki
goreli 6zerkligi hakkinda Nicos Poulant-
zas ile Ralph Miliband arasinda New Left
Review dergisinin sayfalarinda gercekle-
sen tartisma zihin agic1 olmakla kalmaz,
Marksizmin kendisinde varolan veya
disaridan ona atfedilen gesitli ortodoks-
luklara da ciddi anlamda meydan okur.
Bkz. Poulantzas, N. “The Problem of the
Capitalist State”, New Left Review 58,
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Saddam Hiiseyin'in ABD tarafindan Iran’a
kars1 kullanildig1 géz éniine alindiginda,
bir zamanlar kiiresel sistemin devamina
ve yayllmasina hizmet eden bir devletin
daha sonra yuiziinii ¢evirebilme ihtimali-
nin sadece ihtimal olmadig: goriilecektir.
Age., s. 162.

Unutulmamalidir ki, Wood bu kitab1 yaz-
diginda Irak isgali heniiz baglamamisti ve
Birlesmis Milletler'den askeri miidahale
karar1 citkmamuisti.

Ellen Wood'un kapitalizmde ekonomik
olan ile siyasal olanin ayrilmasina iligkin
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Separation of the Economic and the Poli-
tical in Capitalism”, New Left Review 127,
1981.
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Sultan ibrahim Deli mi, Hasta miydi1?

M. CAGATAY ULUCAY*

Tarihin kat’i hitkmiinii heniiz vermedigi bu
miihim meseleyi M. Cagatay Ulucay, uzun
yillardan beri hazirladigi bu seri yazsiyle
halletmektedir. Bu seride, Sultan ibrahi-
min ilk defa nesredilen kendi el yazisi ile
mektuplar tahlil edilmekte ve hiikiimdarmn
her cephesi ayr1 ayr1 tetkik olunmaktadir.
Sultan ibrahimin mektuplarmi c¢ok biiyiik
bir alaka ile okuyacaksimiz.

Tarihlerimizde Birinci veya Deli ibra-
him adiyle anilan bu padisah hakkinda
bir¢ok yazilar yazilmis, kitaplar basil-
mustir. Biz, bunlar1 bir tarafa biraka-
rak onun hayatini, keder ve neselerini,
devlet idaresindeki kanaatlerini, bir
de kendi kalemiyle okuyucularimiza
sunmak istiyoruz. Onun renkli ve 1sti-
rapli hayatinin tek kaynagi, kendisi
tarafindan yazilan ve sayilar yiizleri
asan “Hatt-1 hiimayun”lar1 olacaktir.
Bu belgeler, hayatinin birer cephesini
tablolar halinde canlandirmas: itiba-
riyle cok enteresan ve caziptirler. Buna
mukabil islap ve gramer bakimindan
yavan ve kusurludurlar. Sultan, bir¢cok
kelimeleri yanlis yazmakta ve hatta
yanlis telaffuz etmektedir. Cok zaman
ctimleler arasinda, fikir, mana bakim-
larindan miinasebet, karine ile kurula-
biliyor. Vesikalarin dis goriiniislerine

* Tarih Diinyast, Say1 7, 15 Temmuz 1950.

gore, insanda su intiba hasil oluyor:
Sultan Ibrahim iyi bir tahsil ve terbiye
gormemis; kafasinda yasiyan fikir ve
mefhumlar arasinda normal miinase-
betler kuramamis, hulasa tipki bir deli
gibi gelisigiizel konusmus ve yazmis!
Bu suretle konumuzun tek kaynagi ve
yazar1l hakkinda bu noktay: tebariiz
ettirdikten sonra asil konumuza gire-
biliriz.

Sehzade Ibrahim, Birinci Ahmedin
ogludur. 1640 yili subat ortalarinda
25 yasinda tahta ¢ikti. IV iincii Murat,
kardesi Ibrahimden gayr1 diger kar-
deslerini oldiirtmis, “varis-i saltanat”
olarak yalmz Sehzade Ibrahimi birak-
musti. O, kanun geregince, haremin bir
odasina kapatilmis, her seyden mah-
rum, her seye lakayt bir halde, sene-
lerce hiicresinde yasamisti. ibrahim,
burada, 6len kardeslerinin ac1 hatirala-
riyle yasiyor, akibetlerini hatirladikca
renkten renge giriyordu.

Dordiincii Murat asabi ve kan
dokiicii idi. Giiniin birisinde Sehzade
ibrahime kizabilir, digerleri gibi yok
edebilirdi. Iste kiif kokan, los harem
hiicresinde, sehzadeyi koyu koyu
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diistindiiren ve oda duvarlari-
na bir ¢engel gibi asilan biricik
soru bu idi. Yillarca bu dekor
ve bu diisiince ile yasada.
Sinirlerini bozdu, gece uyku-

larina hasret gitti.yGuriiltuden, _, A lj M _J,,,n JL" -'-5‘;

hatta giizel bir cariye sesinden \ :
o

daima irkildi. O los odada her
seyden siiphelendi ve cekindi.
Kardesi oldiigii gece, kapi aga-
s1, mahbus bulundugu odanin

oniine gelip de:
— Sehzadem, miibarek i

basiniz sag olsun. Birader-i

sa’d-ahteriniz Sultan Murad I/b

dar-1 bekaya gitti; taht, salta-

nat sizindir. /
Deyisine asla inanmadi ve

aldirmadi. Bir tuzaga diistirii-
lecegini zannederek:
Siz bana mekr @ 4l eder-

siniz. Bana taht ve saltanat
gerekmez. Karindasim sag
olsun. Benden ne istersiz?

Cevabini verdi. Biraz sonra anasi
geldi, gii¢ hal ile onu kaldirdi, disar
¢ikartt1. Kardesinin oliisiinii gordiikten
sonra yiiregine soguk su serpildi. Ibra-
him, rengi soluk geceler kadar hiirri-
yetsiz, timitsiz yasamisti. Halbuki sim-
di birdenbire hapishaneden Osmanl
tahtina yiikselivermisti; artik bir hapis
degil, Osmanli Imparatorlugunun Padi-
sahi, diinya Mislimanlarimin Halife-
siydi. Biraz evvel bir hicti, fakat sim-
di her seydi. Ordular, hazineler, iilke-
ler onun bir emrine, ufak bir isaretine
bakiyorlardi.

Fakat zavalli Ibrahim, kaderin ken-
disini ¢cekmege mahktim ettigi musi-
betten, karanlik hiicresinde oldugu
gibi, saraylarda, sayfiyelerde, hatta
sonu bulunmaz sanilan zevklerde bile
kurtaramadi. Oldiiriilmesine kadar
adim adim kendisini golgesi gibi kova-
liyan bu kadbusun bogucu 1stirapla-
r1 i¢inde kivrandi ve yasadi. Bu koca

imparatorun c¢ektigi cile neydi? Ne
gibi acilar1 vardi? Doktor olmadigimiz
icin bu hususta bir karar vermiyece-
giz. Fakat gerekli malzemeyi sunarak
miitehassislarin ve okuyucularimizin
karar vermesini bekliyecegiz.

Yeni padisah hasta idi. Bilhassa
hastalik gezinti, eglence, sikar ve heye-
canli hadiselerden sonra tekerriir edi-
yordu. Iste kendi yazilarindan birkag
satir:

“.. Bir miktar sikdre yendik burnu-
muzdan ¢ikti. Giinden giine biliyorum
mizac-1 serifimi ne yavuz derde giriftar
oldum.”

“... Besiktastan geleli mizacim hayli
bozgundur. Tezce mualeceye basliyasiz
dahi ne lizim ise. Gene gayretlen geze-
rim, tistiimden def olmuyor, pek zayif
oldum... Pazar giinii arza gider miyim?
Yohsa gitmezsem ildm edesiz, soyle bile-
siz.”

“Selamdan sonra bizim ahvalimiz-
den yana sual ederseniz yangindan beri
eski hastaligim ziyadelendi. Ne kollarim
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ve ne basim (azart) vardir... Bir vechi-
le ne vyiizden derman etseler deyu fikre
diiseriiz, zivade elemdeyim...”

Padisaha kriz geldigi zaman kulak
tikanmasi, sanci, sirt agrisi, bayilma ve
dalma, basindan duman gibi bir seyle-
rin yiikselmesinden, g¢enelerin kenet-
lenmesinden sikayet ediyordu:

“... Sanct deyu yaniyorum. Kdh
arkama geliir irgilir, kulaklarim tikhilu,
giin olur heman kef gegerim...”

“.. Lakin sovyle sikilmam vardwr ki,
olityorum. Ona buna dalamam, gayet-
len halim yaman olmustur. Sergerdan
kalnugim.”

“.. Pek elimde bilesiz. Su goreyim
seni bu benim derdime nice calisursuz.
Bir vechile aman bulmuyorum. Bu ney-
len gider? Soylesiin ayrik takat kalma-
di..”

“... Sabahtan beri bir lokma taam
yemedim. Igime zerre denlii sinmez.
Bu sikdyetten Hak Celle ve Alda kurtar-
sun. Beni seversen buna c¢are bulasin,
gine ona buna sorasmn. Yeri gelse dersin
ben isterim dilerim. Ve oyuluklarim-
da mecal zerre yok. Belki gine tedbirle
bulunur ve bilen adamlar vardwr. Likin
takayyiit etmiyesin. Tanrt gozlen gdrme-
misler akil ilen bulmuslar soyle bilesiz.”

“.. Pek elimde bilesiz Top Kapusun-
da bir sehl taam teme istedim agzima
komadum; bayildim sanmirsin, basimdan
duman gibi bir nesne iner. Pek elimde
bilesiz, canim pek timar ettiresiin, soyle
bilesiz.”

Sultan ibrahim bu acilara taham-
miil edemiyor, kalbi sikiliyor, hickira
higckira, kendi tabiriyle, gozleri ¢ikinci-
ya kadar aglhyordu:

“... Ziyade elemim var, iki cigerim
stkar, hele gine arastirasiz yerde gokte
ayrik canim kalmadi.”

“... Taamsizlik canima kar eyledi...
Bir hafta miktart vardwr icim aman ver-
medi. Aglamaktan goziim (¢ikiyor) Su

gine hekimbagiylan soylesiniz, birkact
bile olsun ve Yeni camiin hekimi de.
Tanrt gine kesmakes edesin. Sen deli
misin, aklin var mi yok mu? Gine yaka-
s1z pek halim haraptir soyle bilesin.”

“... Soyle sikiliyorum ki hi¢ olmaz.
Giinden giine vedigimi doyunmam,
stiziildiim. Etraf ve eknafa haber sal,
bilen adamlart huzuruma getiir, sen
biliirsiin. Sen kendin eksigine yer edin
ben bunda ¢enem ilikleniyor, basimdan
yagmur gibi yagar, ne sekildir, kimse
bilmez, Tanri emaneti olsun bulasin.”

“... Pek halim miikedderdir. Soyle
mizacimda kiiduret vardir ki tabir olun-
maz. Yarin Uskiidara tevecciih ederiiz,
orda gelesin, kendi goziinle goresin, pek
harab oldum. Derdime derman bulun-
muyor su Istanbulu devret deriiz senin
de eksigine degil. Aglamaktan goziim
ctkryor sovyle bilesin.”

Aci, 1stirap, istihasizlik, sultani
zayiflatiyor ve yataga diisiiriiyordu:

“... Hds odada yatiyoruz. Gene bir
miktar mizacimizda keder viki oldu...
Giinden giine taam igcime sinmez, bu ne
sekil hastaliktir, kimse bilmez! Zira pek
bayilryorum...”

“... Bir lokma taam yemedim. Giin-
den giine halim yaman oluyor, buna
care yok mu? Hele birka¢ zaman yine
savardim, simdi asla ve kat'a, séyle bile-
sin.”

“... Eger bir yanls yazdim ise bildi-
resin. Zira pek zayifigim var idi. Cevap
gonderesiz her ne lizim ise.”

Sultan Ibrahimin Sadridzami-
na yazdig1 yukariki satirlar, onun ne
biiyiik ve c¢ekilmez 1stirap icinde kiv-
randigini pek bariz olarak gostermek-
tedir.

ikinci makale: Sultan Ibrahime
yapilan tedaviler.

M. Cagatay Ulugay
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Giorgio Agamben: (1942) italyan filozof. Roma Universitesinde 6grenim gordii;
1966'da ve 1968’e Heidegger'in le Thor seminerlerine katildi. Yetmisli yillarda lin-
guistik ve filoloji tizerine ¢alisti. Universita IUAV di Venezia ve Paris’teki College
International de Philosophie’de dersler veren Agamben Amerika’da da ¢ok sayida
tiniversitede ders vermistir. Edebiyat kuram, kita felsefesi, siyasal diisiince, edebiyat
ve sanati i¢ ice gegiren ¢alismalar ile Agamben giiniimiiziin en 6énemli diistiniirlerin-
den birisidir. Eserlerinden bazilari: Il linguaggio e la morte: Un seminario sul luogo
della negativita (Dil ve Oliim: Olumsuzlugun Yeri); Le comunita che viene (Ufukta-
ki Toplum); L'uomo senza contenuto (igeriksiz Adam); Quel che resta di Auschwitz.
L'archivio e il testimone (Auschwitz'den Artakalanlar: Tanik ve Arsiv, Kitle Yay., 2004)
, Homo Sacer: Il potere sovrano e la nuda vita (Kutsal Insan: Egemen Iktidar ve Ciplak
Hayat, Ayrint1 Yayinlari, 2001).

Aristoteles: (1.0. 384-322), antik Yunan felsefesinin en énemli adlarindandir. Akil-
c1 yaklasimi ve bilimsel goriisleriyle felsefede gercekgiligin kurucusu ve mantigin
onciisii kabul edilir. Aristoteles yirmi yi1l boyunca Platon’la onun Atina’daki Akade-
mia’sinda diyaloglarda bulundu, sonra Assos’ta (bugiin Canakkale ilinde Behramka-
le) bir Akademia kurdu. Biiyiik iskender’in 6gretmenligini yaptiktan sonra Atina'ya
déniisiinde Akademia’min basina getirilmeyince, kent disinda kendi okulu Lykeion'u
(“lise” ad1 buradan gelir) kurdu. 1.0. 323'te, Biiyiik Iskender’in ¢liimiinden sonra,
eski bir siirinden dolay1 dinsizlikle yargilandi; Sokrates’in akibetine ugramamak
icin Khalkis’e gitti ve orada o6ldi. Tiirkgeye ¢evrilen baslica yapitlar: Fizik, Metafi-
zik, Poetika, Retorik, Nikomakhos'a Etik, Organon (alt1 kitaplik bu yapitin bir boliimii
Tiirkgelestirilmistir).

Ulus Baker: (1960-2007) 1987 yihinda Ortadogu Teknik Universitesi, Fen Edebiyat
Fakiiltesi Felsefe Bolimiinii bitirdi. Ayni tiniversitede yiiksek lisansini tamamlad.
ODTU’de ve Istanbul Bilgi Universitesinde sinema tarihi ve sosyoloji dersleri verdi.
Siyaset kurami, sinema kurami ve medya konularinda calist1. Birikim, Toplum ve
Bilim, Virgiil dergileri icin yazdi. Eserlerinden bazilari: Asindirma Denemeleri (2000;
Birikim Yayinlari), Siyasal Alanin Olusumu Uzerine Bir Deneme (2005; Paragraf
Yayinlar).

Cogito, say1: 51, 2007

Yazarlar Hakkinda 385

Walter Benjamin: (1892-1940) Berlin Freiburg im Brisgau, Miinih ve Bern'de felse-
fe egitimi gordiikten sonra estetik tizerine, der Begriff der Kunstkritik in der deutschen
Romantik bashkl tezini kaleme aldi. Edebiyat elestirileri, Baudelaire ve Proust’tan
geviriler yapti. Musevi asilli Benjamin 1933’de Paris’e sigindi, 1934’de Frankfurt
Okulu’na bagh Sosyal Arastirmalar Enstitiisii'ne iiye oldu. 1936’da yayimlanan Das
Kunstwerk im Zeitalter seiner technischen Reproduzierbarkeit baslikli denemesiyle
modern estetik kuraminin énde gelen isimlerinden biri oldu. Dil ve tarih felsefesi
tizerine de calisan Benjamin Alman isgali sirasinda Fransa-Ispanya siirimi gegmeye
calisirken Gestapo'ya ihbar edilmekten korkarak intihar etti. Baslica eserleri: Goet-
hes Wahlverwandschaften (1924-25); Ursprung des Deutschen Trauerspiels (1928);
Einbahnstrasse (1928); Versuche iiber Brecht (1975)]

Wendy Brown: Felsefe doktorasini 1983 yilinda Princeton Universitesinden alan
Brown, University of California, Berkeley'de siyaset felsefesi profesoriidiir. Siyaset
kuramu tarihi, ondokuzuncu ve yirminci yiizyil Kita felsefesi, elestirel kuram ve kiil-
tiirel kuram tizerine calisan Brown'in eserlerinden bazilari: Manhood and Politics:
A Feminist Reading in Political Thought (1988), States of Injury: Power and Freedom
in Late Modernity (1995), Politics Out of History (2001), Edgework: Critical Essays in
Knowledge and Politics (2005), Regulating Aversion: Tolerance in the Age of Identity
and Empire (2006).

Judith Butler: (1956-) Felsefe doktorasini tiniversite egitimini goérdiigii Yale Uni-
versitesinden 1984 yilinda alan Butler, Wesleyan ve John Hopkins iiniversitelerinde
gorev yaptl. Isvicre’deki European Graduate School’'da ders verdi, California Univer-
sitesi, Berkeley'de Retorik ve Karsilastirmali Edebiyat dalinda da Maxine Elliot Pro-
fesorii olarak gorev yapti. Feminist kuram, felsefe ve giincel siyaset alanlarinda calis-
malarim siirdiiren yazar bircok makale ve incelemenin yani sira su kitaplar1 yazdi:
Gender Trouble: Feminism and the Subversion of Identity (1990), Bodies That Matter:
On the Discursive Limits of “Sex” (1993), The Psychic Life of Power: Theories on Sub-
jection [Iktidarn Psisik Yasamu: Tabiyet Uzerine Teoriler ¢cev. Fatma Tiitlincii, Ayrinti
Yayinlari1] (1997; 2005); Excitable Speech (1997).

Can Cemgil: Marmara Universitesi Ingiliz Dili Egitimi béliimiinii bitirdikten son-
ra Istanbul Bilgi Universitesi'nde Kiiltiirel Incelemeler Programindan yiiksek lisans
derecesini aldi. Halen Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari'nda editorliik yapan Cem-
gil, aym1 zamanda yine Istanbul Bilgi Universitesi'nde Siyaset Bilimi doktorasinin
yani sira, ¢esitli yayimevleri i¢in editorliik ve ¢evirmenlik yapmaktadir.

Mehmet Cetintas: 29 Eyliil 1976'da Istanbul’da diinyaya geldi. 1997'de Istanbul Uni-
versitesi Avrupa Topluluklar1 Hukuku ve 2003 senesinde ise Uludag Universitesi Ikti-
sadi ve Idari Bilimler Fakiiltesine bagli Uluslararas iliskiler bsliimlerinden mezun
oldu. 2003’tiin Eyliil ayindan buyana Bogazici Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sii'ne bagh Tarih Bolimii'nde yiiksek lisans egitimini stirdiirmektedir. 2005 yilinda
yayimlanan Dolmabahge’den Nisantasi’'na isimli semt monografisi ile 2006 Sedat
Simavi Sosyal Bilimler Odiilii'ne layik goriilmiistiir.
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Oguz Demiralp: (1952-) ilk yazilarim ve cevirilerini 1973’ten baslayarak Yeni Der-
gi’de, kurucularindan oldugu Yazi, Soyut ve Olusum’da yayimladiktan sonra 198071er-
de tirtinlerini Tan, Yazko Edebiyat ve Gergedan'da giin 1s181na ¢ikardi. ilk kitab:
Kutup Noktasi: Ahmet Hamdi Tanpinar Uzerine Elestirel Deneme’de (YKY, 1993,
2001) Tanpinar1 biisbiitiin 6znel bir okuma perspektifinden isledi. Walter Benja-
min {izerine, Tanrt Bakisli Cocuk: Walter Benjamin Uzerine 49’a Parcalanmis Deneme
(YKY, 1995) adli bir kitap yazdi. Tekil denemelerini Okuma Defteri (YKY, 1995) ile
Yazi ve Yalnizlik’'ta (YKY, 1997) topladi.

Marsilio Ficino: (1433-1499) Italyan Ronesansinin énde gelen diisiiniirlerinden.
Yeni Platoncu Ficino, Platon’un biitiin eserlerini Latinceye ¢evirmis, Rénesans
diistincesi ve Avrupa felsefesinin gelisiminde etkili olmustur. Theologia Platonica de
immortalitate animae (Platoncu Teoloji), De vita libri tres (Yasam Uzerine Ug Kitap)
eserlerinden bazilaridir.

Galenos: (MO 129-200) Yunanh hekim. Once felsefe, sonra tip okudu. Bergama’da
ve Roma’da hekimlik yapti. On yedinci yiizy1l sonuna kadar tip diinyasi iizerinde
biiyiik etkisi olmustur. Hayvanlar iizerinde yaptig1 diseksiyonlarla anatomide, 6zel-
likle sinir sistemi ve kalp tizerine 6nemli buluslar yapmustir. Biyiik 6l¢gde Hippok-
rates’ten esinlendigi yapitlari yunan tip biliminin doruk noktasini olusturur.

Miinir Géle: 1961'de Istanbul'da dogan Miinir Gole, Bogazici Universitesini bitir-
mis, once Floransa, ardindan Lozan, Yens ve Cenevre’'de yasamistir. Halen Como
yakinlarinda fotograf ve yazi ¢calismalarin siirdiiren Gole’nin kitaplarindan bazilar:
Yansilar Kitabi, Uzak Bir Géle, Surat Burusturmalik 52 Metin ve Fisiltilar.

Elif Kamsh: 1981’de Eskisehir'de dogdu. Lisans egitimini Bahgesehir Universite-
si'nde Siyaset Bilimi ve Uluslararas: iliskiler boliimiinde, yiiksek lisans egitimini
de Istanbul Bilgi Universitesi Kiiltiirel Incelemeler béliimiinde tamamladi. Halen
Istanbul Bilgi Universitesi Kiiltiir Yonetimi boliimiinde arastirma gorevlisi olarak
cali_iyor. Bagimsiz Iletisim Ag1 Online (bianet) yazarlarindan.

Frrat Mollaer: Mimar Sinan Giizel Sanatlar Akademisi, Sosyoloji.

Michel de Montaigne: (1533-1592) Fransiz yazar. Tiiccar bir aileden gelen Monta-
igne hukuk egitimi aldi. 1569°da Raymond Sebon’un Theologia Naturalis'ini ¢evirdi,
1571’de Boétie'nin yapitlarini yayimladi. Denemeler’in ilk iki kitabi 1580 yilinda,
ugtinci kitabi ise 1595 yilinda yayimlanda.

Armagan Oztiirk: Kocaeli Universitesi Siyaset ve Kamu Yonetimi boliimiinde aras-
tirma gorevlisi olarak goérev yapmaktadir.

Erwin Panofsky: (1892-1968) Alman asilli sanat tarihgisi. Berlin, Miinih ve Frei-
burg tiniversitelerinde egitim géren Panofsky, doktora derecesini 1914’te Freiburg
Universitesi'nden almistir. 1931 yilinda Amerika'ya gog ettikten sonra New York
Universitesi ve Princeton Universitesi'nde ders veren yazar sanat eserlerindeki
sembolleri ve ikonografi tizerine ¢calismistir, ikonografinin kurucusu olarak da bili-
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nir. Eserleri: Perspective as Symbolic Form (1927), Studies in Iconology (1939), The
Life and Art of Albrecht Diirer (1943), Gothic Architecture and Scholasticism (1951),
Early Netherlandish Painting (1953), Meaning in the Visual Arts (1955), Pandora’s
Box: the Changing Aspects of a Mythical Symbol (1956), Renaissance and Renascen-
ces in Western Art (1962), Tomb Sculpture (1964), Problems in Titian, mostly iconog-
raphic (1969).

Eric Dean Rasmussen: Chicago, University of Illinois’te edebiyat dersleri veren Eric
Dean Rasmussen, internetin en eski edebiyat dergilerinden olan ebr’nin (electronic-
bookreview.com) editoriidiir. Estetik, ideoloji ve 6znellik, sanat ve edebiyat alanla-
rinda calisan yazar su siralar cagdas edebiyatta duygulamim ve maddecilik tizerine
Senseless Resistance bashikl bir kitap hazirlamaktadir.

Jan-Philipp Reemtsma: 1952 Bonn dogumlu. Hamburg’ta Alman filolojisi ve felsefe
egitimi gordii. 1981’de Arno Schmidt'in adiyla bir vakif kurdu, 1983’ten beri bu vak-
fin yoneticiligini yapiyor. 1984'de Hamburger Institut fiir Sozialforschung’'u kurdu
ve halen bu kurumun baskanlhigim siirdiirityor, Hamburg Universitesi'nde Alman
Edebiyat1 profesorliigii yapiyor. Yapitlarindan bazilari: Das Buch vom Ich: Christoph
Martin Wielands ‘Aristipp und einige seiner Zeitgenossen’ (1993); Mehr als ein Champi-
on: Uber den Stil des Boxers Muhammed Ali (1995); Der Vorgang des Ertaubens nach
dem Urknall: Zehn Reden und Aufsaetze (1995); Im Keller (1997); Mord am Strand:
Allianzen vn Zivilisation und Barbarei (1998); Warum Hagen jung-Ortlieb erschlug:
UnzeitgemaefSes iiber Krieg und Tod (2003).

ibn Sina: En cok el-Qanan fi't-Tibb adli sistematik tip ansiklopedisiyle taninan filo-
zof tabip. Miladi 980'de Buhara-Efsene’de dogdu, bilim, felsefe, siyaset ve macerayla
dolu bir hayat1 1037’ de Hemedan’da noktaladi. Cok kiiciik yaslarda klasik tedrisatin
temel metinlerini ve Kur'an1 ezberledikten sonra Hint aritmetigi, tip, farmakoloj-
ki, botanik, geometri, cografya ve Yunan felsefesi alaninda déneminde zirve sayilan
kisilerin 6grencisi oldu. Samani hitkiimdar: Nuh b. Mansur’u agir hastaligindan kur-
tarinca Asya’nin en zengin ve bin bir dilli kiitiiphanesi hizmetine sunuldu.

Jean Starobinski: 1920 Cenevre dogumlu, edebiyat elestirmeni. Cenevre Universite-
sinde edebiyat ve tip egitimi gordii. Johns Hopkins University’de Fransiz Edebiyati
dersleri verdi. 18. yiizy1l Fransiz edebiyati tizerine ¢alisan Starobinski'nin Jean-Jac-
ques Rousseau, Diderot, Voltaire, Montaigne vb Fransiz yazarlar tizerine kitaplar1
bulunmaktadir.

Peter Wicke: 1951'de Zwickau’da dogdu. Berlin Humboldt Universitesi Popiiler
Miizik Teorisi ve Tarihi profesorii olan Wicke, ayrica Kanada, Ottawa Carleton Uni-
versitesi Miizik Boliimiinde Adjunct Research Profesorii olarak gorevlidir. 1988'den
beri Almanya Miizik Konseyi'nin tiyesidir. Popiiler miizik kapsaminda kuramsal,
tarihi ve kiiltiirel-politik sorunlara iliskin ¢cok sayida bilimsel yazis1 yayimlandi; bu
yazilar yirmiye yakin dile ¢evrildi. Yapitlarindan bazilari: Wegzeichen. Studien zur
Musikwissenschaft (1983); Anatomie des Rock (1987); Rock Music: Culture, Aesthetic,
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Sociology (1990); Rock Musik und Politik (1996); Handbuch der Musik im 20. Jahr-
hundert Bd. 8: Rock und Popmusik (2001).

Frances A. Yates: (1899-1981) Unlii Ingiliz tarihci. Londra Universitesi Warburg
Enstitii’siinde uzun yillar ders verdi. Rénesans dénemindeki okiilt ve Yeni Platoncu
diistince akimlar tizerine ¢ok sayida kitap yazdi. Giordano Bruno and the Hermetic
Tradition (1964), The Art of Memory (1966) ve The Rosicrucian Enlightenment (1971)
kitaplariyla erken modern dénemde biiyiiniin felsefe ve bilim tizerindeki etkilerini
ele aldi.

Slavoj Zizek Slovak sosyolog, filozof. 21 Mart 1949'da Ljubljana, Yugoslavya'da
(simdi Slovenya) dogdu. Columbia, Princeton, New York, Michigan tiniversitele-
rinde de dersler veren Zizek European Graduate School'da felsefe profesérii, ayrica
Ljubljana Universitesi Sosyoloji Enstitiisii'nde gérev yapiyor. David Lynch'in Kayip
Otoban’t Uzerine, Ideolojinin Yiice Nesnesi, Kirilgan Temas gibi kitaplar Tiirkcede
yayimland.
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