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Tesekkdir

B u kitap, bir zamanlar Islamcilarin kontroliindeki bir ilce olan Sultanbeyli'de
yiiriitiilmiis bir arastirmaya dayanmakeadir. Oncelikle, birkag yil boyunca
aralarinda bir etnografin dolagmasina tahammiil ectikleri icin ilge sakinlerine
tesekkiir ediyorum. Herkesten once, ilgedeki 6gretmenler, ingaat iggileri, esnaf
ve belediye ¢alisanlari arasindaki dostlarima beni yereldeki din ve siyaset labiren-
tinde kaybolmaktan kurtardiklari, bana evlerini agtiklari ve Islami hareketliligin
ve hareketsizligin inceliklerini 6grettikleri i¢in biiyitk minnet duydugumu be-
liremeliyim. Halil Ibrahim Akinct ve Siddik Ertag’a ok sey borgluyum. Nihat
Keskin, Necati Yasa, Salih Yal¢in, Hiiseyin Bag ve arkadagi Haydar, Muhammed
Salih Ekinci, Muammer Demirsoy, Yahya Yilmaz, Hiiseyin Keskin, Hasan Mag,
Ali Nabi Kogak, Yusuf Diler, Haci Ali Ulker, Zeki Parlak, Mustafa Karatas,
arkadagim Bilal ve ev arkadagim Erkan’a da ¢ok yonlii yardimlarindan 6tiirii
tesekkiir ederim. Son olarak, isminin anilmamasini tercih eden ya da burada
yer azligindan ismini zikredemedigim bir¢ok Sultanbeyli sakinine de ayrica
minnettarim.

Michael Burawoy bu kitabin yapisina ve tezlerine katkida bulundu, kitabin
birkag farkli halini okudu ve ayrintuli yorumlarda bulundu. Onun &nerisiyle
etnografik ¢alisma alanimi yeniden ziyaret etmem kitap agisindan kritik bir
sonu¢ dogurdu ve beni iki agamali bir tasarima gétiirdii: ayni ilgenin iki farkls
tarihsel baglamda gozlemlenmesi. Esra Ozyiirek de kitabin birkag farkli halini
okuyup yorumladi. Mike Hout 6n agic1 yorumlariyla kitab: zenginlestirdi. Ana-
lizlerimde Ann Swidler, Dylan Riley, Peter Evans, Victoria Bonnell, Raka Ray,
Laura Enriquez, Loic Wacquant, Martin Sanchez-Jankowski ve Philip Gorski’nin
yorumlarinin biiyiik yarar1 oldu. Projenin her iki asamasinda da tespitlerimi her
giin Aynur Sadet’le tarugtim; yillar boyunca birlikte gelistirdigimiz sosyolojik
ve siyasal icgoriiler bu kitapraki analizleri sekillendirmistir. Ayrica [Ingilizce]
editoriim Kate Wahl'dan ve Stanford Universitesi Yayinlari’nin tahsis ettigi iki
isimsiz elestirmenden gelen girdi akisi caligmama miichis yardimer oldu. Ferit
Burak Aydar, terciimesi zor birgok ifade ve pasajin akici olarak Tiirkgelestiril-
mesini sagladu.

Projenin ilk asgamasinda, Fatrma Miige Gogek Islami diisiince akimlari
hakkinda daha kusursuz bir anlayisa sahip olmama yardimci oldu. Beni aligik
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olmadigim bir muhitte yagamaya tegvik etmenin disinda, bu karmagik yereli
tarihsel bir perspektifle yorumlama noktasinda da ilk rehberim oldu. Howard
Kimeldorf isine sadik, sabirli ve yorulmak nedir bilmeyen bir okur olarak
katki sundu. Pusulami sagirmadiysam onun sayesindedir. George Steinmetz
beni tezlerimi teorik agidan gelistirmeye tesvik etti. Fernando Coronil, Arthur
Stinchcombe, Gary Fine, Georgi Derlugian, Charles Kurzman, Elif Kale, Ase-
na Giinal, Berna Turam, Burgak Keskin, Dicle Kogacioglu, Ash Giir, Miicahit
Bilici, Barig Biiyiikokutan, Yiiksel Taskin, Nick Jorgensen, Devra Coren, irfan
Nureddin ve Darcy Leachkitabi okuyup, 6nceki analizlerim hakkinda ayrintli
yorumlarda bulundular.

Niikhet Sirman hem bende etnografik duyarliligin gelismesini saglayarak bu
kitabin olugmasina dolayh bir etkide bulundu hem de tiim aragtirma siiresince
goriis ve tespitlerimi tarugti. Caglar Keyder, Ayse Oncii, Nuray Mert, Zafer
Yenal, Yesim Arat, Koray Caligkan, Murat Yiiksel, Oguz Isik, Wendy Espeland,
Bruce Carruthers ve Ann Orloff da 6neri ve elestirileriyle katki sundular.

Berkeley’deki California Universitesi’nin Arastirma Kurulu bu projenin
ikinci agamasina sponsor oldu. ilk agama ise Sosyal Bilimler Arastirma Konseyi,
Niifus Konseyi ve Liibnan Politika Merkezi ile Michigan Universitesi Sosyo-
loji Béliimii ve Rackham School of Graduate Studies tarafindan desteklendi.
Northwestern Universitesi'nden aldigim Andrew W. Mellon doktora sonras
bursu, aragtirmamun ilk agamasinin belli yonlerine yeniden géz gezdirmemde
yardimct oldu.

Esim, anne babam, kayinbiraderlerim, kayinvalidem ve kayinbabam projenin
her iki asgamasinda da coskumu, heyecanimi ve sikinularimi paylasmakean bir
an bile geri durmayarak bu kitabin ortaya ¢tkmasini sagladilar. Onlar olmasayd:
bu kitap da olmazdi. Bu kitabi, yazilma siirecinde dogan oglum Deniz’e ithaf
ediyorum.
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Giris

S on yirmi-otuz yildir tiim diinyada miitedeyyin Miisliimanlar derin ve
geliskili bir doniisiim siirecinden gegiyorlar. Ozellikle Bat1 kamuoyunun
ilgisi kimi Miisliimanlarin siddete bagvurmalar: ve cihat ¢agrisinda bulun-
malarina yonelirken, halk arasindaki daha genis tabanh degisiklikler géz ardi
ediliyor. Tiirkiye'deki tartisma ise, gikigsiz bir karsithiga hapsolmus durumda:
Bir kesim eski Islamcilarin yasadig1 ¢ok boyutlu déniisiimii “liberallesme” ve
“demokratiklesme”ye indirgerken, diger bir kesim de yoklugunun kanitlanmasi
zor bir “gizli ajanda’nin izlerini siirme hevesinde.

Size anlatacagim kisisel doniisiim hikéyesi daha karmagik bir deneyime 6rnek
olusturuyor. Yasin’le 2000 yilinda tanigugimda, kirk yaginda radikal Islamct bir
esnafti. 1990’larda, yasadig1 yoksul ilgedeki [slamci" sokak eylemlerinin 6nder-
lerinden biriydi. Bu ilge (Sultanbeyli) 1990’larda Istanbul'daki Islamci degisim
siirecinin bagini ¢ekiyordu. Yasin cuma vaazlari igin sik sik kayic digi mescitlere
giderdi. Diikkdnina gelenler igeri girerken kapida ayakkabilarini ¢ikarirlard:
(maksat etrafin kirlenmesini engelleyip, her an ibadete hazir tutmaku). Arka-
daglar1 ve miigterileriyle birlikte bes vakit namazini diizenli olarak kilardi. Tipk1
arkadaglar1 gibi, Yasin de Fazilet Partili (FP) degildi; zira FP’yi devletin s6ziinden
¢tkmaz, teslimiyetgi, korkak ve kismen milliyeti bir parti olarak goriiyordu.
Islamin diinya ¢apinda birligine derinden bagliyd: ve Tiirk ulus-devletiniyapay
bir engel olarak gériiyordu.

Sultanbeyli’ye ilk geldigimde, Yasin’e ilgede birgok Nurcu oldugunu duy-
dugumu séylemigtim.* Bunu duyunca kahkahayi basmugstr: “Islamcilarin bu
denli giiglii oldugu bir yerde Nurcularin ne isi var?” Ancak benim gibi digaridan

1 “Islamcilik”, bu kicabin amaglari geregi, devleti, ekonomiyi ve toplumu Islami gizgide
déniistiirmeye galisan bir proje olarak tanimlanmakradr. Islamciligs anlamanin en iyi
yolu, dine sinirli ve tabi bir rol bigen muhafazakir Islam anlaysiyla farkliligina odaklan-
makur. Muhafazakir Miisliimanlar yéneticilere agiktan kargi gikmazlar ve muhafazakar
Islam anlayisi genellikle devleti giiglendirmeye hizmet eder (ve etmesi amaglanir); zira
geleneksel [slamda devler, Miisliimanlari birlestiren giig olarak gériiliir.

2 Nurcu, hepsi de Said-i Nursi'nin gercek takipgileri oldugunu iddia eden gruplara verilen
ortak addir. Ayrica bkz. Alunci Béliim.

A3
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biri, bu devlet yanhsi, Tiirk milliyetgisi, Bat1 yanlisi, kapitalist Islami grubun
Sultanbeyli'de yandaslari olabilecegine inanabilirdi. Cehaletim nedeniyle epey
utanmigtim.

2006’da Yasin’i yeniden ziyaret ettigimde, kendisinin Nurcularin sohbetle-
rine katilmaya bagladigint 6grendim. Nurcularin “sistemli” bir sekilde ¢alisan
tek Islami hareket oldugunu ve bu nedenle uzun vadede ayakra kalacaklarin:
diisiiniiyordu. Gergekten de Nurcu gruplar Sultanbeyli'deki en aktif gevre ha-
line gelmisti. Ayrica Yasin artk kayit disi mescitlere gitmiyor ve soyle diyordu:
“Toplumda kamplagmalarin olmas: hos degil. Sonugta akl-1 selim sahibi olmamiz
lazim. Toplumun her kesimi i¢in bdylesi daha hayirli.” Aruk diikkanina girerken
ayakkabilarini ¢ikarmiyordu ve namazini isyerinde degil, sokagin kargisindaki
camide kilmaya baslamisti. Tiirk devletini sahipleniyor ve Islama hizmetleri-
nin Ortadogu’daki biitiin devletlerden daha fazla oldugunu sdyliiyordu. On
yil boyunca aktif miicadele yiiriitmiis olmaktan biiyiik pismanlik duyuyor ve
duygularin: s6yle dile dokiiyordu:

O doénemde sistem kargit1 bir hareket vardi ama igerigi gerekeen dolu de-
gildi. Ilim irfana dayali degildi. Simdi [miitedeyyin] Miisliimanlar ok daha
sistemli diisiiniiyorlar. Daha genis bir ufka sahipler. Ayrica baska insanlarin
haklarina saygi duymay: da ogrendiler. Islami zorla benimsetmek zaten
dogru degildir. Insanlar tiim bunlari 6grendi ve su an memleketi daha iyi
yonetecek konumdalar.

Yakin zaman 6nce kurulan ve devletle ¢ok daha iyi iligkilere sahip olan
muhafazakir Adalet ve Kalkinma Partisi’ni (AKP ya da AK Parti) destekli-
yordu. 2002 genel segimlerinde iktidara gelen AKP onun géziinde yeni yeni
ortaya ¢tkan sistemli, bilimin 6nemine vurgu yapan, hosgériilii Miisliimanlart
temsil ediyordu. Ayrica AKP’nin ekonomi politikalarini da begeniyordu,
zira eskiden kesat olan igleri simdi iyiden iyiye agilmigt1. Yasin héli dini ve-
cibelerine siki sikiya bagli olan bir Miisliimandi. Bes vakit namazini kilmaya
devam ediyor, mesai saatlerinde namaz kilmasini kolaylagturdig: igin hila
genis pantolonlar giyiyordu. Bir Miisliimana yaragir tevazu ile viicut hatlarin
gostermeyen kiyafetleri tercih ediyordu. Cember sakalini hild kesmemisti.
Fakat mekinsal agidan ibadetiyle isini birbirine karisurmiyordu. Ozellikle
de siyaset ve din s6z konusu oldugunda daha sakin bir tonla, tartarak ko-
nuguyordu. Siyasette dogruluktansa 6l¢iip bigmeyi ve 6yle hareket etmeyi
onemsiyordu.

Bu aklilesme ve kismi sekiilerlesme, Tiirkiye'deki Islamcilarin yagamakra
oldugu degisim agisindan simgeseldir. Ge¢miste radikal gizgide olan bir il¢edeki
Islamcilarin déniigiimiinii ve bu degisimin AK Parti ile iligkisini analiz ederek,
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dindeki bu aklilesmenin (bir Webercinin diisiinebilecegi gibi)? sadece kagi-
nilmaz olan diinya ¢apinda tarihsel bir egilimin sonucu degil, olumsal siyasal
miicadelelerin bir serencami oldugunu gosterecegim.

limh Islam: Kendiliginden Aklilesme mi,

Hegemonyac Strateji mi?

Bilhassa 11 Eyliil saldirilarinin ardindan, Bati kamuoyu Islami siyaseti diinya
diizenine radikal kars: ¢ikislarla 6zdeglestirdi. Analistler ulusal sinirlar icindeki
devrimci hareketliligin uzun bir mazisi olduguna ve bu hareketliligin 1990’lardan
sonra kiireselleserek diinya ¢apinda bir harekete déniistiigiine dikkat gektiler
(Kepel 2002). Bu hareketin tarihine otoritarizm, sosyal himayecilik ve en azindan
soylemde kapitalizm kargithigr damgasini vurmugtu (Abrahamian 1991; Burke
1998; Fischer 1982; Zubaida 1989). Fakat Miisliiman 4leminin birgok bolgesinde
Islami siyaset bu tiir bir radikalizmle baglamasina karsin, sonunda piyasa gii-
diimlii, en azindan kismen demokratik, hatta kimi zaman Bau yanlsi bir ¢izgiye
evrilmigti. Aragtirmacilar ve siyaset yapicilar bu alternatif egilimi dikkate almug
ve bunu “thmh Islam” diye nitelendirmislerdir. Bazilar1 bunu tamamen farkh
bir olgu olarak goriirken, bazilar da piyasa giidiimlii Islami siyasetin koklerinin
birgok durumda radikal Islamcilikra bulundugunu kabul etmigtir. Arastirmacilar
radikal hareketlerin bu sekilde diizen yanlisi hareketlere déniisiimiinii genellikle
saglikl bir evrim, bir 6grenme siireci, uyum saglama, aklilesme, isbirligi, sekii-
lerlesme ve demokratiklesme olarak degerlendirmislerdir (Cavdar 2006; Cinar
2006; Esposito ve Voll 1996; Moaddel 2004; Nasr 2005; Robinson 199; Turam
2007). Ben ise bu siireci hegemonyanin kurulusu ve radikalizmin massedilmesi
olarak degerlendiriyorum.

Miisliiman 4leminde, 6zellikle de on dokuzuncu yiizyildan itibaren liberal
ve modernist din gelenekleri olduguna kusku yokeur (Kurzman 1998; Moaddel
2005). Fakat bugiinkii thml [slam dalgasini, bu dinin nihai liberallesmesine
giden yolda aulan adimlardan bir digeri olarak ele alamayiz. Tiirkiye gibi tilke-
lerde 1liml1 Islamu iktidara tagtyan, bu geleneklerle siireklilik iligkisi degildir.*

3 Arasurmacilar genellikle Weber'in Islamu sekiilerlesmeye ve aklilesmeye kapali bir din
olarak géren tezlerine ([1922] 1978) odaklanmuglardir. Oysa alternatif yorumlar, Weber’in
yazilarinda dinin tamamen bagimsiz bir rol oynamadigina ve bir din olarak Islamin da
devlet yapilarindaki aklilesmeyle birlikte aklilegebilecegine dikkat gekmistir (Turner 1974).

4  Turkiye'de bir zamanlarin Islamci, simdinin muhafazakir liderleri ve ideologlari, aslinda,
thiml Islam sifatini reddediyor (ve kendilerini “muhafazakir demokrat” olarak adlan-
diniyorlar). Bunun nedeni Islamar geleneklerden ziyade Bau muhafazakir gelenggiyle
benzerliklerini vurgulamak, Tiirkiye'de yasal sorunlarla bogusmamak ve kendi Islam
anlayislarinin (radikal islamcilik gibi diger yorumlarla rekaber eden) birgok anlayistan
herhangi biri oldugu imasindan kaginmakur. i
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Iktidarin yolunu agan daha ziyade, radikal Islam bayrag; altinda genis kesimle-
rin seferber edilmesi, sonrasinda radikalizmin yenilgiye ugramasi ve yenilginin
ardindan radikallerin stratejik (ama igsellestirilmis) serit degisimi olmugtur. Bu
sabik radikaller on dokuzuncu yiizyilin liberal Islaminin mirasgilari olabilirler
ama modernlesmis Islami kicleler arasinda dogallagtirmalarini saglayan etken
bu miras degil, nceki radikalizmleri ve popiilist hareketlilikle olan ge¢mis
deneyimleridir. Bu hareketlilik yenilgiye ugramadan, “ilimli Islam”* bugiin ne
sadik takipgilerine ne de sevkli 6nderlerine kavusabilirdi.

Elinizdeki kitapta, bahsi gecen massedilme siirecini incelemek iizere
Gramsci’nin “pasif devrim” kavramindan yararlanacagim. Pasif devrim, ege-
men kesimlerin kendi yonetimleri icin goniillii riza (“hegemonya”) kurmalarini
saglayan dolambagli ve kimi zaman da kasitsizca bagvurulan yollardan biridir.
Fransada, Rusya'da, Cin'de vs oldugu gibi, yeni ortaya ¢ikan bir egemen sinifin
eski egemen siniflar1 ve onlarin kurumlarini kitle hareketliligi temelinde ortadan
kaldirmaya caligug klasik devrimlerden farkli olarak, pasif devrimlerde halk
kesimleri devrimci séylemlerle ve stratejilerle yalnizca ama yalmizca mevcut
tahakkiim ériintiilerini giiglendirmek igin harekete gegirilir. ¢ Ben tlimli Islamin
uzun bir pasif devrim siirecinin son noktast oldugunu ve bu siirecin sonunda,
bir zamanlarin radikallerinin ve onlarin takipgilerinin neoliberalizmle, sekiila-
rizmle ve Bat1 tahakkiimiiyle hemhal olduklarini iddia ediyorum. Bugiin, ilimli
Islamin gergek 6nderleri her zaman liberal Miisliiman olmus kisiler degil, on
yillarca neoliberalizme; sekiilarizme ve Amerika Birlesik Devletleri (ABD) he-
gemonyasina kargt savagmig ama sonunda bu deneyimlerini eski diigmanlarinin
hizmetine sunmus kisilerdir.

Iimli Islam analizi piyasa ekonomilerine gegis siirecini anlamamiza da
katkida bulunur. Neoliberalizmi elestirenler, neoliberalizmin kaginilmaz olarak
disladigt toplumsal kesimlere dikkat gekiyorlar. Buradan neoliberallesmenin
miilkliilerle miilksiizler arasinda toplumsal ¢atigmanin siddetle bastrildigt
durumlar haricinde biiyiik ¢atigmalara yol agacagi sonucu ¢tkmakradir. Yir-
minci yiizyilin diizenleme mekanizmalari (6rnegin refah devleti) artik 1skartaya
¢tkugindan, diglanmuglarin gazabini bagka ne dindirebilir ki? Bazilar: ¢ikis yolu
olarak kimlik politikalarina isaret edebilir (Harvey 200s). Peki, ya biiyiik ka-

s “Ihmli Islam” s6zciigiinii bir kavram olarak degil, mesafe aldigim bir “folk kategorisi”
olarak kullandigimi vurgutamak isterim. Kavramlarin folk kategorilerinden farki igin

bkz. Bourdieu.

6 Anlagilmasi kolay olmayan pasif devrim kavrami, hep bu anlamda kullanilmamigtir
(Abrahamsen 1997; Soederberg 2001). Kavramin bu zor anlagilir niteligi iizerine ince-
leme igin, kargilastirmali bir analiz yoluylakavrama somut bir bigim ve igerik verdigim
Birinci Béliim’e ve Sonug béliimiine bakiniz.
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labaliklar tam da sonrasinda yeniden neoliberalizmin egemenligine sokulmak
lizere neoliberalizme karg: seferber edilirlerse? Ya denetimli halk hareketi neo-
liberallesmenin ana siyasi motoru haline getirilirse? Pasif devrim gercekten de
piyasa ekonomisine uzanan pratik, velev ki istikrarsiz bir yoldur.

Bu kitabin amaci yalnizca Islamci siyaseti analiz etmek degil, ayni zamanda
genel olarak toplumsal-siyasal radikalizme iligkin anlayisimizi derinlegtirmektir.
Kitabin ampirik malzemesi sisteme karst dini muhalefet hakkinda olmakla
beraber,” daha genel bir konuya odaklandigimi séylemeliyim: Héakim diizene
yonelik radikal saldirilarin nasil ortaya ¢itkugina, eylemcilerin bu saldirilar
orgiitlerken kendilerini ve bagkalarinin hayatlarini nasil degistirdiklerine ve
siirekliligi olan kargi gikiglara ragmen sistemin nasil ayakta kaldigina egiliyorum.
Bu baglamda, elinizdeki kitap yalnizca Islamciligt degil, devrimci hareketlerin
nasil dogdugunu ve nihayetinde massedildigini de ele almaktadr.

Laiklik Kargi Muhalefetin Massedilmesi
Bugiin gerek [slam gerekse de Bau diinyasinda birgok insan AKP’yi coskuyla
desteklemektedir. Bu parti tiim diinyada hem Batr’nin hem de Miisliimanlarin
onay1ni almig yegine siyasi akedr olarak goriinmektedir. New York Times ve Was-
hington Post gibi Amerikan gazeteleri, Die Welt gibi 6nde gelen Alman gazeteleri
ve Avrupa Birligi yetkilileri AK Parti’yi diger Islamci hareketlere demokratik
bir model olarak gésteriyorlar.® AKP Islam 4leminde genel kabul gérmese de
(Cavdar 2006), Malezya’nin en 6nemli Islamc eylemcisi olan Enver Ibrahim
ve keza Filistin'deki Hamas hareketi AKP’yi model aldiklarini beyan ediyorlar.
Fakat AK Parti deneyiminde s6z konusu olan yalnizca Islam ile sekiilarizmin,
din ile demokrasinin, Dogu ile Bat’nin evliligi degil, ayn1 zamanda sisteme
radikal karst gikigin massedilmesidir. Bu siireci ancak Tiirkiye'de Islamciligin
son yiizyildaki gelisimi baglaminda anlayabiliriz.

Osmanli Imparatorlugu’nun son dénemleri siyasi partiler, gazeteler, der-
giler ve dernekler etrafinda rgiitlenen bir Islamci harekete tanik olmugtu.

7 “Sistem”in her radikal hareket 6rneginde farkh bir sekilde tamimlanmasi gerekecektir.
Islamcilik 6rneginde, sistem genellikle laik bir devleti, laik bir sivil toplumu ve kapita-
list ekonomiyi kapsayan laiklige géndermede bulunur. “Kapitalist ekonomi”, esasen,
(1) ticretli emege, (2) devindirici giig olarak birikime ve (3) piyasa iligkilerine dayali
olan bir iiretim, paylagim ve miibadele sistemi olarak tanimlanir (Wolf 1982). Radikal
Islamcilik, ikinci maddeye 6zellikle karsi gikarken, iigiincii maddeyi birgok durumda
canla basla benimsemistir (bazi aragtirmacilarin yanls bir sekilde, Islamciligin her
zaman kapitalizm yanlisi oldugunu varsaymalarinin baglica nedeni budur).

8  Ellen Knickmeyer, “In Turkish Vote, Ruling Party Wins by Wide Margin,” Washington
Post, 23 Temmuz 2007; “Erdogans Sieg: Die Tiirkei soll der Welt als Vorbild dlenen ,
Die Welt, 23 Temmuz 2007. i
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Fakat Mustafa Kemal 1923’te Tiirkiye Cumbhuriyeti’ni kurduktan sonra, tiim
Islami olusumlar dagiuldi. Devlet [slamci harekete izin vermek sOyle dursun,
1930’larda ve 1940’larda gayri resmi kanallardan temel din egitimi verilmesini
bile yasaklamisti. 1950’lerde ve 1960’larda Islamcilar yeniden cemaatler, gayri
resmi gruplar, dergiler, yayinevleri ve radikal siyasi partiler seklinde 6rgiitlen-
meye bagladilar. Islamc bir kitle partisinin ¢ausi altinda kesin olarak bir araya
gelmeleri ise 1960’larin sonunda gergeklesti.

Necmettin Erbakan’in bagimsiz aday olarak Meclis’e girmesinin ardindan,
Islamcilar Milli Nizam Partisi’ni (MNP) kurdular. Partinin ve ideolojisinin
(Milli Gériis) ad1 bile derin bir miiphemlik barindiriyordu. Kuran'da gegen bir
kelime olarak millet, Islami kullanimda ilk baslarda Miisliiman ve Miisliiman
olmayan dini gruplar: ifade ediyordu. Osmanli toplum diizeninde ise farklt
idari yapilar1 ve yasal sistemleri olan dini cemaatleri anlatmak igin kullanili-
yordu (Lewis 1988). Yerel dilde “ulus”u kargilayacak bir kelime olmadigindan,
milliyecgiler milli sifatint sahiplenmis ve nasyonel sézciigiiniin karsiligt olarak
kullanmaya baglamiglardi. 1960’larin sonunda dogan Milli Goériig hareketi, resmi
agidan megru yegine kolektif kimligin Tiirk milliyeti oldugu bir iilkede, hitap
ettigi kitlenin dini duygularina seslenebilmek i¢in bu terimin miiphemliginden
yararlanmigei. Islamcilar zaten hegemon konumda olan milliyetsi ideolojiyi
yeniden mi iiretiyorlards, yoksa radikal Islamc bir ¢izgi yerlestirmek igin »2illi
sozciigiiniin gokanlamliligindan mu yararlantyorlardi? Bu bir diizen partisi miydi,
yoksa devrimci bir parti miydi? Sonraki yillarda bu sorular yalnizca laik devle-
tin bekgilerinin degil, partinin ideolojik samimiyeti konusunda siipheleri olan
Islamci eylemcilerin de zihnini kurcaladi. Anayasa Mahkemesi 1971'de partiyi
kapatti ama parti bagka bir ad altinda yeniden kuruldu ve sonraki otuz bes yil
icinde bu boyle birkag kez tekrar etti (Islamct partilerin yillar iginde degisen
adlari ve platformlar igin, bkz. Tasro 2.1).

1980’lerde ve 1990’larda parti, yeniadiyla Refah Partisi (RP) bir kez daha miip-
hem bir sekilde ve zimnen hem Islami geleneklere hem de modern sosyal adalet
miicadelelerine oynuyordu. Partiye Islami saiklerle gelenler bu sézciigii geleneksel
Islami liigatin bir pargast olarak gériiyorlardi. Partinin yeni bir diinya vaat ettigini
gormek isteyenler (¢ig gibi biiyiiyen kayic digt isgiler? ile eski solcular) ise bu yeni ad
ile refah devletinin ima edildigini diisiiniiyorlardi. Bazilar1 agisindan partinin yeni
platformu (Adil Diizen, bkz. Ikinci Boliim) radikal yeniden paylagimi ifade ederken,
diger bir kesim igin ise Islam hukukunu anlatan bir egretilemeydi. Parti bir yandan
piyasa ekonomisini ilerletecegini séylerken, diger yandan da piyasa diizenlemesi,
yeniden paylagim, sendikalagma ve yoksullugun kaldirilmasi vaatlerinde bulunuyordu.

9 “Kayie dist iggiler” cabiri, giivence, sosyal yardim ve ¢ogu zaman sézlesme olmadan
calistirilan kayie digi sekedrdeki iicretlileri anlatmakeadr.
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Miiphemligin yaratug sorunlar da vardi. Daha 1990’larin baglarinda Miis-
takil Sanayici ve Isadamlari Dernegi’nin (MUSIAD) temsil ettigi dindar Miis-
liimanlar partinin programinda gergek¢i olmadigini diisiindiikleri ekonomik
vaatlere kars1 gikarken, bazi radikal Islamci gruplar ise Islami ve esitlikgi talepleri
bakimindan net olmadig gerekgesiyle partiden uzak durmuglard. Tiim bunlara
kargin, parti bu yillarda genis kitlelere seslenmeyi basards; 1990’larin ortalarin-
da milyonlarca iiyesi vardi. Islami hayat tarz1 partinin yiikselisiyle birlikte giig
kazand: ve en 6nemli sembolii de artan sayida kadinin kullandig “stkmabas”
ortii ya da “bagértiisii” oldu.

RP 1994 ve 1995’teki segim zaferlerinin ardindan, yerel yénetimlerde ve
koalisyon hiikiimetinde programini uygulama firsau elde etti. Partinin bele-
diyelerdeki etkisi popiilerligini artirdi. Partinin laik diizene gergek bir tehdit
olusturup olugturmad:g1 halen tartusmali olsa da, laik ordu bu politikalari biiyiik
bir tehdit olarak algiladi ve 1990’larin sonunda miidahale ederek RP’yi tasfiye
etti. Bu miidahalenin ardindan Islamci parti galkantli bir dsnem yasadi ve
sonunda yeni kusak liderler partiyi boliip AKP’yi kurarken, eski kusak Fazilet
Partisi (FP) ve sonradan da Saadet Partisi’yle (SP) yola devam etti. AKP liderleri
bu miiphemlige bir son verip, partiyi laik, devletle barigik, Bau ve kapitalizm
yanlisi bir 6rgiit olarak pazarlama yoluna gittiler.

Tiirkiye'deki kat laiklik yanlilar: hala ikna olmamis olsalar da, liberal isa-
damlari, aydinlar ve akademisyenler—ve Batr'daki birgok liberal—AKP’yi agk
ile, sevk ile desteklediler. Ilgingtir, kayit dist sektorde galisan birgok isi ve akeif
Islamct da, upk: kart laikler gibi, Islamct parti ile AK Parti arasinda bir kopus-
tan ziyade siireklilik olduguna inaniyorlardi; ama ayni zamanda Islamci devlet
talebini de terk etmislerdi. Yeni laik destekileriyle eski Islamci destekgilerinin
giiciinii birlegtiren AKP, 2002 segimlerinde biiyiik bir zafer kazandi ve 1991'den
beri Tiirkiye'de bir ilki gergeklestirerek tek bagina hiikiimet kurdu.

AKRP hiikiimeti déneminde ekonomi yiikselise gecti ve AKP devlet isletme-
lerini bir bir elden ¢ikararak 6zellestirmelerin en basarilt savunucusu oldugunu
ispatladi. Igsizlik ve yoksulluk alip basint gitti ama kayie dist iggiler partinin
degismez destekgileri olmaya devam ettiler. Birgok akademisyen ve gazeteci bu
siireci bir aklilesme siireci olarak yorumladi. Fakat Tiirk [slamciliginin tarihin-
deki miiphemlikler, kararsiz hareketlilikler ve halen devam eden geligkiler beni
bu siireci bir pasif devrim olarak yorumlamaya itiyor. Islamcilar kendi tabanini
ve iscileri harekete gegirmis, AK Parti de bu hareketliligi kendine mal ederek
Tiirkiye'de neoliberallesmeyi giiglendirmisti.

AKP’nin beg yillik iktidari dsneminde Islamci sokak eylemleri sonlandi. Din
devleti 1sted1g1m sdyleyen insanlarin orani 1990’larda yiizde 20 civarindayken,
2006’da yiizde 9’a indi (Carkoglu ve Toprak 2006). Ayrica eskiden yiiksek ma-
kamlarda yer almalari engellenen namazinda niyazinda Miisliimanlar, egemeni
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elitin pargasi haline geldiler. Boyle kisa bir zamanda yaganan bu kapsamli deg;i-
simi agiklamak sartur. Neden sokak eylemleri harekete sempati duyan elitlerin
varligindan yararlanarak en etkili olabilecegi bir donemde bigak gibi kesildi?
Neden Islamcilar din devleti talebini terk ettiler? Bu kitap, AKP’nin insanlarin
giinliik yasamint ve siyasetle iligkilerini nasil degistirdigini inceleyerek, bu mu-
azzam toplumsal degisimin dinamiklerini ortaya serecektir.

AK Parti hiikiimeti akademik analizler i¢in birkag muamma daha iger-
mekrtedir. AKP yonetiminin ilk ii¢ yili liberaller igin bir hayal gibiydi. Parti
bir¢ok demokratik reforma imza att, bu zamana kadar resmi séylemin reddet-
tigi azinliklarin varligini tanidi ve siyasal sistemi liberallestirdi. Boylece liberal
aydinlar 2005’e kadar partiyi coskuyla desteklediler. Aydinlarin bu noktadan
sonraki kararsizliklar1 daha kolay agiklanabilir ama kayit dist iggilerin tutumu ilk
bakigta kafa karigtiricidir. AK Parti 2005’in ortalarina dogru demokratik reform
siirecini yavaglatirken, hiikiimetteki ilk d6neminin son giinlerine kadar piyasa
reformlarint yasalagtirmaya devam etti. Artan igsizlik ve yoksulluga ragmen,
hiikiimete y6nelik kitlesel bir halk muhalefeti ortaya ¢ikmads; sokak eylemleri
zaten onceki hiikiimetler déneminde de sokaga inmis olan solcu sendikalarla
sinurlt kaldi. Bu kitabin ugrastigi muamma sudur: Bu noktaya kadar Islamci
partinin dini ve piyasa karsit programini destekleyen eylemciler ve halk kesimleri
neden AKP hiikiimetini canla bagla destekler hale geldiler?

Benim bu noktadaki gériigiim, dindar isadamlari gevresinin hegemonya
kurdugu, yani kendi vizyonunu AKP kanaliyla dindar halk kesimlerinin ve
eylemcilerin vizyonu haline getirdigi yoniindedir. Neredeyse tiim Islamcilar
MUSIAD’in muhafazakir gizgisine kayd:: Dizginsiz piyasa kosullarinin destek-
lenmesi, uluslararas is diinyasiyla biitiinlesme, kuralsizlagtirma, 6zellestirme ve
(evrensel oldugu telakki edilen) muhafazakar ahlakin 6ne gikarilmast. Islamcilar
artik Islami diger dinlerden ve laiklikten ayiran ozellikleri 6ne gikarmiyorlar. *
Fakar burada yalnizca MUSIAD’in hegemonyasindan degil, ayni zamanda
Tiirkiye’deki ve yurtdisgindaki mevcut egemen gevrelerin hegemonyasindan da
bahsetmek gerekir.

AKP’nin pasif devriminin &zii Islamar stratejileri diizensiz sekilde sahiplen-
mesi ve sonra bunlari Islamci olmayan amaglar igin kullanmasidir. Bu argiiman,
hegemonyanin sivil toplum ile siyasal toplum arasindaki arayiizde kuruldugunu
savundugum Birinci Boliim’'deki teorik gerceveye dayandiriimakradir. Islamcilar
son yirmi-otuz yilda milyonlarca insani harekete gegirip siyasallastirmak iizere
siyasal partiyle baglantli cemaatler, kayit dist gruplar ve dernekler kurdular. Yani
bu kitabin terminolojisiyle sdylersek, “sivil toplum™u (giinliik yagami, toplumsal

10 MUSIAD’in 1980’ler, 1990’lar ve 2000’ler boyunca bu meselelerdeki tutumu igin, bkz.
Bugra (1998a) ve Doherty (2007).
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uzamu ve insanlarin ekonomiyle iligkisini) “siyasal toplum”la (otoriteyi ve birligi
olusturan liderlikle) birlestirmeyi basarmiglardir. Fakat son adimi atmayy, yani
sivil toplumu ve siyasal toplumu devletle biitiinlestirmeyi ya da radikal sivil
toplum ile siyasal toplumun birlesik hareketine yaslanarak devleti ele gegirmeyi
basaramamuglardir. AK Parti ise gegmis Islamci deneyimlerden yararlanarak sivil
toplum ile siyasal toplumu birbirine baglamanin yenilikgi yollarin1 bulmus
ama ayn1 zamanda sistemin agiklarindan yararlanarak miitedeyyin kitleleri laik
devletle biitiinlegtirmigtir.

O halde, AKP nin basarist pasif devrimin ardindan [slamct radikalizmin
oldiigii anlamina mi geliyor? Hig de degil' Yukarida Yasin’i “eski bir radikal”
olarak takdim etmistim. Fakat kendisiyle baska vesilelerle gergeklesen temaslarim
kafamda siipheler uyanmasina yol agti. Ordunun AKP’yi késeye sikistirdigs birkag
ornekte, Yasin kaygilarini benimle paylasmusti: “1980’lerde Seyyid Kutub’un™
yazilari siyasi partiyle bir sey yapilamayacagina bizi ikna etmigti. Sonra AKP
geldi ve bunun yanl oldugunu gordiitk. Ama simdi, yeniden Kutub’'un haklt
olabilecegini diisiinmeye bagladim.” Bu konusmadan birkag giin sonra sular
duruldugunda, Yasin yeniden AK Parti’nin tuttugu yola giivendigini belirte-
cekti. Benzer yalpalamalara ilgedeki bir¢ok insanda sahit oldum. Peki, radikal
Islamcilar ileride bu tiir yalpalamalardan yararlanip, yeniden diizene karst bir
hareket olusturabilirler mi?

Bagka gozlemler Islamciligin bu tiiriiniin gok az sansi oldugunu ama ra-
dikallerin yeni yollar bulma siirecinde olduklarini gésteriyor. Bir bahar giinii
ogleden sonra Yasin'in diikkanindayken, birkag adam birlikte Islamc1 bir dergiden
dinleraras: diyalog hakkinda bir yazi okuyordu. Hepsi strayla sesli bir sekilde
yarim sayfa okuyor, sonra dergiyi digerine veriyordu. Okumay bitirdikten sonra
yazarin ortaya attig1 meseleleri tartstilar. Tartusmanin sonlarina dogru, bir kamu
kurulusunda miihendis olarak ¢alisan, kirk bes yasinda, ince biyikli bir adam
olan Rasim igeri girdi."* Elinde, gengler arasinda Islami kiilriirii giiclendirme-
yi amaglayan, yeni kurulmugs Aile Dernegi’nin brosiirii vardi. Bu dernek, 28
Subat’taki askeri miidahalenin ardindan silahli miicadeleyi birakip derneklere
yogunlagmis olan X grubuna (bkz. Ugiincii ve Besinci boliimler) bagliydi.” Bu

11 Seyyid Kutub (1906-66) Misir'daki Miisliiman Kardegler'in yirminci yiizyilin ortasindaki
entelektiiel lideriydi. Tiirkiyedeki niifuzunun artigi ve azaligi igin, ileriki béliimlere
bakiniz.

12 Dogrudan Islamci ya da muhafazakar Islami goriisii ifade eden gember sakalin aksi-
ne, ince biyik Islamci, sag-milliyetsi ya da dindar muhafazakir gériigleri anlatabilir.

Tiirkiye'de memurlarin sakal birakmasi yasak oldugundan, bahsi gegen sagcilar ince
biyik birakmakeadir.

13 Hem dernek hem de grup igin miistear isim kullanilmigtir.
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grup hila Islam devrimini savunsa da, iiyeleri artik uzun yillar bunun miimkiin
olmadigin diisiiniiyorlardi. Dernekleri giiglendirecegine inandiklar1 AKP’yi
destekliyorlardi ama partiye itye olmamuglardu.

Rasim dernek i¢in Yasin’'den maddi destek almaya ¢aligirken, Vecdi brosiirii
eline alir almaz elestirmeye baglady, zira brosiirde “yeterince Islami auflar yokru
ve dolayisiyla diizene boyun egiyordu.” Vecdi, AK Parti’nin liberal politikala-
rint elegtiren SP’ye iiyeydi. Yirmi dokuz yaginda, uzun boylu, kilolu, gember
sakalli ve atesli biriydi. Anadoluda bir iiniversitede iktisat okuyordu. Dernek ve
baglanulari hakkinda higbir bilgisi yoktu. Rasim kaglarini gatti ama kizginligin
¢ok yumusak bir dille ifade etti: “Bilgi sahibi olmadan gériis sahibi olmamak
gerekir ama sen yalnizca mesnetsiz vehimleri dile getiriyorsun.” Bunun iizerine
Vecdi hiddetle diikkindan ¢ikti, sonra geri gelip Rasim’e, “Bu faaliyeti AKP
causi altinda my yiiriitityorsun?” diye sordu. Bu kez Rasim giilmekle yetindi ve
cevap vermedi. Olayin ardindan, Vecdi bizimle birlikte oturdu ve bir yandan
partisinin propagandasini yaparken, diger yandan dernegin neyin nesi oldugunu
anlatmaya c¢alisu.

Yasin’in igyerindeki her siyasi tarugmada oldugu gibi, konusma saatlerce
siirdii. Aksamleyin, sakalli, orta yasl bir SP’li geldi ve Yasin’e partiye iiye olmay:
diisiiniip diisiinmedigini sordu. Yasin giilerek su yanit1 verdi: “Once goriislerinizi
aciklayin. Ben ne oldugunu bilmeden iiye olmam! Siyasi amaglariniz nedir?”
Adam parti teskilatina geri gitti, sonra iiye bagvuru kagidiyla tekrar geldi ve
oturup anlatmaya baglad:

Euzubillahiminesseytanirracim Bismillahirrahminirrahim. Bu miicadele
Adem aleyhisselamdan bu yana siirmektedir.

Vecdi: Yok, o kadar geriye gitme, Hazreti Muhammed’le bagla!

Yasin (yine giilerek): Daha kendi aranizda bile birlik olamazken, tutmus
beni partiye cagiriyorsunuz. Once nereden baslayacaginiza karar verin, sonra
bana gelin.

Orta yagh adamin hevesi kirildi ve odadan ¢ikti. Hemen ardindan ilge bagkan:
da geldi, elimizi siku ve ardindan parti tegkilatina gitmek tizere aynldi. Vecdi
de baskanin pesinden gitti. Onlar ¢iktiktan sonra Rasim SP’nin 6rgiitlenme
modelini elegtirdi:

Hala duygular iizerinden is yapmaya ¢alistyorlar. Halbuki insanlar artik bu
sozlere gelmiyorlar. [nsanlar sorunlarina somut ¢éziimler ariyorlar. Bilimsel
bir yaklagim istiyorlar.
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Yasin: Herkes siyasetgilerin ekonomi hakkinda ne diigiindiigiinii merak
ediyor, ekonomi konusunda somut ¢6ziim 6nerileri bekliyor. Artik insanlart
sale din yoluyla ¢ekemezsiniz. Sonugta hepimiz Miisliimaniz.

Bu nokrada SP iiyeleri ve Rasim’in net goriisleri vardi. SP iiyeleri (duygulara ve
dini auflara agirlik veren) eski tarzdaki kati [slami siyaseti savunurken; Rasim,
sonrasinda masaya yatiracagimiz, laik diizene kargi “mevzi savagi”ni1 savunuyordu.
Aruk AK Parti diginda herhangi bir 6rgiitle bagi olmayan Yasin, yine de birgok
radikal talep dillendiriyordu. Fakat “sistemli” olmaya (ilim irfandan beslenen
genis ve uzun vadeli projelerle hareket etmeye) yapugi vurguya ragmen, bunlart
gergeklestirecek bir programi ya da plani yoktu. Yasin gibilerinin diizene bagli
mu kalacaklari, yoksa bir giin gelip yeniden diizene karst bag m1 kaldiracaklari,
son kertede, SB, AKP ve radikal Islamci cevreler arasindaki ve her birinin kendi
icindeki miicadelelere baglidir. Bu metinde, s6z konusu miicadelelerin yeni
ortaya ¢ikan parametrelerini ve tarihsel belirleyicilerini analiz edecegim.

Islamciligin Etnografyas!
Islamcilikean (ekonomik agidan) liberal ve (kiiltiirel agidan) muhafazakér Islama
gegisi, kagak yerlesmenin agirlikra oldugu bir ilgede inceledim. Istanbul’'un dogu
sinirinda bulunan Sultanbeyli, Tiirk Islamcilar igin asli nitelikteki deneylerden
biriydi. Sol hareketler 6ncesinde yerel deneylerde bulunmus ve bunlan model
olarak yayginlagtirmislardi. Bu noktada Brezilya solunun Porto Alegre 6rnegi
ozellikle uygun bir karsilagtirma olacakur. Nasil Porto Alegre solcular igin bir
model olduysa, Sultanbeyli de tiim Tiirkiye'de ve 6tesinde Islamcilar igin bir yerel
ornegi teskil etmistir. Porto Alegre yeniden paylasimin ve katlimer demokrasinin
timsaliyken, Sultanbeyli de Islami arinmanin ve yeniden paylagimin timsaliy-
di. Fakat Porto Alegre’nin izledigi yolun aksine, Sultanbeyli Miisliimanlarin
ideolojik agidan popiilizmden neoliberalizme kaymalariyla, kimi miitedeyyin
Miisliimanlar igin ahlaksizligin timsali haline geldi. Porto Alegre’nin incelenmesi
yeni sol siyaset i¢in katulimc demokrasinin kazanimlarini ve sinirlarini ortaya
sererken (Baiocchi 2005), Sultanbeyli’nin incelenmesi Islami radikalizmden ser-
best piyasact muhafazakirliga gegisin temel dinamiklerini ortaya ¢ikarmakradur.
Sultanbeylide Islamci siyaseti ilkin 2000-2002 arasinda inceledim. O d6-
nemde, Islamci siyaser ana akim Islamci parti olan ve Sultanbeyli Belediyesini
tiimiiyle elinde tutan FP ile 6zdegti. AKP heniiz ne Tiirkiye'de iktidara gelmis
ne de ilgede esash faaliyet yiiriiten bir parti teskilat1 agmusti. 2000-2001'de
Sultanbeylideki bir devlet okulunda ilkokul 6gretmenligi yaptum ve bu sayede
mahallelerde, siyasi partilerde, belediyede ve camilerde baglantlar kurdum.
Projem igin veri toplamaya galistigimi agikga séylemis olmama kargin, ben
de ilgede “hoca” olarak anilmaya basladim. Hoca olmak insanlarin giivenini
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kazanmamui sagladi ve ABD'deki bir iiniversitede 6grenci olmamin yol agugt
siipheleri kismen dindirdi.

O dénemki arastirmamda esasen Islamcilarin kent yoksullariyla nasil iligki
kurduklarina odaklandim. Belediyede, siyasi partilerin yerel tegkilatlarinda, ca-
milerde, kahvelerde, cay ocaklarinda, evlerde, derneklerde, egitim kurumlarinda
(laik okullar, dini okullar, medreseler ve Kuran kurslarn), mitinglerde, sokak
gosterilerinde ve ilgedeki diger Islami faaliyetlerde 2000 yazindan 2002 yazina
kadar katlimc gozlemci sifatiyla dini inanglar, ritiieller ve Islamci eylemciler
ile halk arasindaki iligkilere dair malzeme topladim. Bu etnografik deneyimi
toplamda elliyi bulanyariyapilandirilmig, derinlemesine miilakatla destekledim.

2006 yilina gelindiginde Sultanbeyli, Islamciligin on yillar iginde ortaya
¢ikan farkli bigimlerini (Islamcilikran muhafazakirliga gegis de dahil) incelemek
igin ideal bir yer olmustu. Ilgeye ilk ziyaretimin ardindan gergeklesen 2002
genel secimlerinde ve 2004 yerel segimlerinde bélge niifusu destegini Islamci
partilerden AK Parti’ye kaydirdi. Bir zamanlar tiim iilkede Islamciligin kalesi
olan Sultanbeyli, sonunda muhafazakir ilgelerden biri haline geldi. Onemi ba-
kimindan Tiirkiye’nin 1920’lerde yasadig1 doniisiimle kargilastirilabilecek tilke
capindaki muazzam bir déniigiimiin (demokratik, miitedeyyin Miisliimanlarin
egemenliginin saglamlastirilmasi) yereldeki yansimastydi bu. Bu nedenle ilgeyi
yeniden ziyaret ettim ve bu d6niigiimiin anlamini agiga ¢ikarmak igin aym bol-
gelerde siyasi ve dini veriler topladim. Incelememin bu kisminda, bir kez daha
katiimer gézlemcilige odaklanirken, (farkl kisilerle) kirk tane derinlemesine
miilakat daha gergeklestirdim. Katilimci gozlem ve miilakatlar iizerine kurulu
aragtirma 2006°da sonlandiysa da, kitap son halini 2008de ald1.

Bu kitabin argiimaniyla uyumlu sekilde, hegemonyanin kurulusunu ince-
lemek iizere, siyaset ve dinle iligkileri icinde giinliitk yasamin en kiigiik ayrin-
tlarina odaklandim. Bu nedenle katlimci gézlemcilik metnin ana gekirdegini
olugturuyor. Beni katulimei gozleme iten bu teorik mercekle birlikte, genisletilmis
vaka y6ntemine iliskin yéntemsel tartigmalar da beni biiyiik 6rneklemlere dayali
istatistiki bir incelemedense bir etnografya gergeklestirmeye tegvik etti. Diger
yolu tercih etseydim bu kitabin amaci olan teorik yeniden inga yerine ancak
genellemelere ulasabilecektim (Burawoy vd 1991). Genisletilmis vaka yéntemi
aragtirmacinin uzaklig yerine angajmaniny, giivenilirlik ve ¢ogalulabilirlik yerine
siireci ve baglam, temsil edilebilirlik yerine teorik yeniden insay1 one ¢ikarir
(Burawoy 1998). Bu y6ntem, ayni normlarin ve kurallarin zaman i¢inde ve farkh
durumlarda nasil farkli kullanildiginin, mikro ile makro arasindaki baglarin ve
yerel akeorlerin dis giilerle nasil iliskilendiginin, dis kiiresel giiglerin yerellere

14 Ozellikle de 2007'de yeniden segilmesinin ardindan, AKP’nin iktidara gelmesinin Ikinci
Curnhuriyet anlammna geldigini savunan gazeteciler bile olmustur.
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nasil dayatmada bulundugunun ve yerellerin bu giiglere nasil direndiginin ve/
veya bu giiglerle miizakerede bulundugunun gozlenmesine dayalidir (Burawoy
2000, 2003). Genisletilmis vaka y6ntemi aragtirmaciya analiz birimi yalnizca
tek bir 6rnek oldugunda bile genel siireler hakkinda sonuglar gikarma olanag:
saglar; zira aragtirmaci teorik bilgideki zayif noktalardan, bosluklardan ve ano-
malilerden yola ¢ikip, alan notlarindan yararlanarak teoriyi (icat etmek yerine)
yeniden inga eder (Baiocchi 2005, 165).

Bu kitabin doldurmay: umut ettigi bu tiir teorik bogluklardan biri, massetme
siyasetiyle alakalidir. Sultanbeyli’yi yeniden ziyaretim, gerek arastirmacilar ge-
rekse de genel halk tarafindan yeterince anlagilmayan bir tiir toplumsal degisimi
agiga cikardt. Siipheci olmayan biri igin Sultanbeyli'deki gayri Islamilegme, Yasin
gibi Islamcilarin “teslim olmalart” ya da “aklilegtirilmeleri” olarak goziikebilir.
Insanlar radikal ideolojiden merkezci ideolojiye gestiklerinde, aragtirmacilar
ve gazeteciler genellikle bu tiir mecazlara bagvururlar. Fakat Sultanbeylide goz-
lemledigim Islamciliktan muhafazakirliga gegis bundan gok daha karmagikei.
Islamcilarin artik sisteme kafadan kargt gtkmadiklar dogruydu ama kurumlara
katlim yoluyla mevcut eliti ve laik diizeni devirmeden kurumlar déniigtiirmeyi
basarmiglardi. Bu degisimi siyasi liigatimizdeki kelimelerle agiklayamayiz. Bu
nedenle gerek Tiirkiye'de gerekse de Batrda kamuoyu basit bir ikili kargichga
hapsolmugtu: Tiirk Islamcilari gergek emellerini gizliyorlar m, yoksa gergekten
degisip siradan muhafazakirlar haline mi geldiler?' Bu kitap boyunca gelistirilen
pasif devrim teorisi bunun yanl bir soru oldugunu gésterecektir.

Yukarida belirtildigi iizere, genisletilmis vaka yéntemi, vakalarin temsili niteli-
gindense benzersizligini vurgular. Sultanbeyli Tiirkiye'nin (hele ki Islam 4leminin)
bir mikrokozmosu oldugu icin degil, Islamciligin en sagaali déneminde model
roliiyle 6ne ¢ikugt ve bugiin Islamciligin massedilmesiyle birlikte bu statiisiinii
kayberrigi icin bilgilendiricidir. Dolayistyla, Istanbul’'un tarihi semti Fatih’le,
Konyz'yla ya da Denizli gibi Bat1 Anadoluda yeni yeni Islamilesen tasra kentleriyle
kiyaslandiginda farkl: egilimler sergilemigtir. Sultanbeyli hareketin 1980’lerde ve
1990’larda genisledigi donemde Islami déniisiim yagamis olmasi (zaten Islama
olan Fatih ve Konya ile o0 dénemde laik olan Denizli’nin aksine), ardindan hareket
Islama degil, muhafazakérhiga vurgu yapmaya basladiginda gayri islamcilagmasina
kargin muhafazakar kalmas: (giinlitk yasamin ¢ok az degisim sergiledigi Fatih ve
Konya ile bugiin giderek daha ¢ok dini muhafazakir hale gelen Denizli’nin"¢
aksine) bakimindan bu 6rneklerden ayrilmaktadir. Bu benzersiz 6rnege odaklan-

15 Ornegin bkz. Helena Smith, “Secular Turkey in Turmoil as Ex-Islamist Runs for Pre-
sident”, Guardian, 15 Agustos 2007.

16  Sabrina Tavernise, “Islam Taking Root in Turkey’s Bureaucracy,” New York Times, 29
Mayis 2007.
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manin manug, tiim Islami deneyimi kucaklamay: amaglayan temsili bir hikaye
anlatmaktansa teoriyi yeniden kurmakur.

Kitabin Haritasi

Kitabin ilk ve son béliimleri Islamciliktan muhafazakirliga gegisi teorik ve
kargilaguirmali perspektiften ele alirken, aradaki boliimler bu degisimin ayrintls
tarihsel ve etnografik izahlarini sunmakradir. Birinci Béliim'de aragtirmacilarin
Islamcr siyaseti incelerken sik sik bagvurduklar teorik modeller ele aliniyor. Bu
analizlerin kusurlar, kullanilan sorunlu teorik araglarla alakalidir. Ben islamcnllga
yo6nelik modernlesme, siyasal iktisat, toplumsal hareket ve sivil toplum temelli
yaklagimlara alternatif olarak, hegemonyaci bir siyaset teorisi 6neriyorum. Bu
boliim, hegemonya, sivil toplum, siyasal toplum ve pasif devrim gibi kavram-
lar1 inceleyip yeniden diisiinerek; hegemonya teorisinin giinlitk yasam, uzam
ve otorite teorilerini 6ziimseyerek neler elde edebilecegine dikkat ¢ekmektedir.

Ikinci B6liim, nceki boliimde ortaya koyulan teorik gergeveden yararlana-
rak, laik devler ile Tiirkiye'deki Islami karst gikisin tarihsel olarak nasil geligtigini
genel hatlariyla ortaya koyuyor. Bu béliim ve kitapraki diger ampirik béliimler,
(siyasal liderleri, otorite oriintiilerinin olusumu ve siyasal birlik vizyonlariyla
birlikte) siyasal toplumun ve (giinlitk hayat, toplumsal uzami ve ekonomiyle
iliskileri diizenleyen) sivil toplumun cumhuriyetin bir epizodundan digerine,
bir hegemonyaci projeden digerine nasil gectigini analiz etmektedir. Bu boliim
sonraki etnografik analiz igin kiiresel, ulusal ve tarihsel baglami saglamakrtadir.

Ugiincii ve Dérdiincii boliimler, 1980’lerden 2002’ye kadar Sultanbeyli'de
siyasal toplumun ve sivil toplumun Islamciligin gegirdigi doniisiimlerle etkile-
simleri i¢indeki gelisimini analiz ecmekredir. Ugiincii Boliim, Islamci hareketin
yiikselig ve diisiigiinde siyasal toplumun roliinii analiz etmekrtedir. Bu béliimde,
Islamcilarin laiklerin kargisina gikardiklari siyasal liderlikleri, otorite yapilarini ve
siyasal birlik vizyonlarini inceliyorum. Islamci siyasal parti ve onun kontroliindeki
belediye devletin gérevlerini (yasal miizakere, yardimlar vs) devralmaya baglamig
ve bu suretle ilcede bir “ikili iktidar” kurmugtu: Alternatif iktidar kurumlari,
mevcut devletin yani sira, riigeym halinde ikinci bir devlet haline gelmisti. Bu
yondeki kismi bagarilar: (gegici siireligine) sivil toplumla ve massedilmis radi-
kallerin gevkiyle i¢ ice ge¢mis olan muazzam bir siyasal 6rgiitliiliige dayaliydi.
Fakar Islama liderler ilge sakinleri igin uygun birlik projeleri sunup hayata
gegiremediler ve Tiirk-Kiirt bsliinmesinin iistesinden gelemediler. Islamciligin
yumusak karninin bu oldugu ortaya giker.

Dérdiincii Béliim, sivil topluma odaklaniyor ve Sultanbeylide 1980’lerle
2002 arasinda giinlitk yasgamda, toplumsal uzamin kullaniliginda ve ekonomiyle
iligkilerde gozlemlenen degisiklikleri ele aliyor. I[slamci derneklerin, aglarin ve
partilerin, alternatif yagam tarzlari, mekénlar ve ekonomik iliskiler olugturmaya

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



GIRIS | 27

calisarak insanlarin hayatlarini yonlendirdigini gostermeyi amaglamakradir. Bu
bsliimiin temast “tevhidi din”dir: Islamcilarin olagan isleyis haline getirmeye
galigtiklart ama bagarisiz olduklari, her seyi kucaklayan bir Islam tasavvuru.

Sonraki iki bsliim, neoliberal muhafazakarligin Islami siyasal toplumun ve
sivil toplumun belli par¢alarini 2002’den sonra sahiplenip ekonomi, sivil toplum,
siyasal toplum ve devlet arasinda baglanuilari yeniden kurdugunu géstermeye
caligtyor. Besinci Boliim, AKP’nin Sultanbeylide toplum ile devlet arasindaki
baglari barigcil yollardan yeniden kurmak adina ikili iktidarin kalintilarini nasil
yok ettigini gostermektedir. Bu boliim, hem bu yeniden bag kurmanin hem
de neoliberallerin kapitalizmi basariyla dogallagtirmasinin, Islamct kadrolarin
ve stratejilerin AK Parti tarafindan massedilmesinin bir sonucu oldugunu gés-
termektedir. Fakat pasif devrimin oniinde iki zorluk daha vardi: (1) AKP etnik
ugurumun otesine gegebilen bir birlik kuramamusty; (2) bazi eski radikaller az
ok Islamciligt birakmugti ve eski tarz Islamciliga tutunmaya devam edenler
oldukga etkisizdi; 6te yandan, “tevhidi din”i yeniden inga etmek icin demokra-
tiklesmeden yararlanan yenilikgi radikal gruplar vard..

Alunci Boliim, AK Parti’nin yagsam tarzlarinda, uzamda ve ekonomide Isla-
milegme ile gayri Islamilesmeyi yaratici sekilde nasil birlestirdigini ele aliyor. Bu
birlesimler piyasa iliskilerini genis kesimler arasinda basariyla dogallagtirmustur.
Siyasal toplumun roliinii 6ne ¢ikaran Dérdiincii ve Aluna béliimler, siyasal
liderlerin sivil toplumda son derece faal oldugunu ve giinliik hayat, uzami ve
halkin ekonomiyle iligkilerini yonlendirecek sekilde sivil toplumla etkilesim
halinde oldugunu vurgulamaktadir.

Sonug béliimiinde ise, burada 6nerilen hegemonyacisiyaset modelinin diger
Islamcilik 6rneklerini incelemek iizere nasil kullanilabilecegi irdelenmektedir.
Birinci Boliim'de girisilen pasif devrim teorisi bu analizlerle tamamlanmakta-
dir. Bu bsliimde Tiirkiye 6rnegi Misir ve Iran’la kargilastirilmakradir. Siyasal
toplumun gelisimindeki degisikliklerin farkl: siyasi yonetimleri agiklayabilecegi
gosterilmektedir. Hegemonyaci stratejilerdeki farklardan &tiirii yalnizca Tiirki-
ye'deki Islamct hareketlilik bir pasif devrimle sonuglanmustir.
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Bir Hegemonyaci Siyaset Teorisine Dogru

Islama siyasetin analizindeki kriz, Islamci siyaseri incelemek igin kullanilan
paradigmalarin krizidir. Bu béliim, Islamcilik iizerine aragtirmalardaki
sorunlari genel sosyolojik sorunlarin gergevesi igine yerlestirecektir. Amag
yalnizca alternatif bir Islamcr siyaset izahi gelistirmek degil, ayni zamanda
sosyolojik siyaset teorisini gézden gegirmek igin Islamcilik 6rneginden
yararlanmakur. Hegemonyaci bir perspektif, siyasetin isleyisi hakkinda
mevcut siyaset ve toplum analizleriyle kiyaslandiginda daha biitiinsel bir
izah sunmakradir.

islami Siyaset incelemelerindeki Modeller

Bu kisim, Islami siyaset incelemeleri alanindaki bilinen agiklamalarin neden
sorunlu ya da ancak kismen gegerli oldugunu anlatmakradir.

Sarkiyatgilik ve Modernlesme Teorisi

Kiiltiir temelli Islamcilik agiklamalari, Batililasgmanin geleneksel Miisliiman
kiiltiirleri iizerindeki travmatik etkilerinin 6nemine dikkat ¢eker (Aksoy ve
Robins 1994). Kiiltiirelci aragtirmacilar (sarkiyatgilardan modernlesme teoris-
yenlerine kadar) dini hareketlerin halk destegine iliskin iddialarini, geleneksel
dinlerin direngenligi hakkindaki varsayimlara dayandirmiglardir. Bazilar1 dini
hareketlerin, 6zellikle de Miisliiman 4lemindeki yiikseligini Islamin bilhassa
siyasal dogasina yorarken (Huntington 1996; Lewis 1993), bazilar: ise bu dini
hareketleri Miisliiman iilkelerdeki popiiler dindarligin dogal sonuglar: olarak
tanimlamaktadir (Nasr 1998).

Bu cizgideki agiklamalar, gerek AKP’yi gerekse de seleflerini modernlesme-
ye umutsuzca direnis sergileyen aktorler ya da cihadin akillica uyum saglayan
akeorleri olarak nitelendirmektedir. Bir yoruma gore, bu parti gergek (“funda-
mentalist”) amaglarini gizlemekte, baska bir deyisle takiyye yapmaktadir; ¢iinkii
Tiirkiye'deki rejim aleni fundamentalizme izin vermemektedir (Rubin 2007).
Kiiltiirelcilere gore, AKP elli yil i¢inde tiimiiyle Islami bir toplum kurmay:
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amaglayan pragmatik bir Islamci partidir.' Benim aragurmam ise kiiltiirelci
actklamalarin 6ne siirdiigii ideal tiplerin (geleneksel ve modern, dini ve laik,
yerel ve Bauh) kiiltiirel karmagikligr yanhs temsil ettigini géstermektedir.”
Tiirkiye tarihinin son yirmi yili din ve sekiilarizmin, Islam ve Baulilagmanin
kiiltiirel bilesikler olusturacak sekilde i ice gegtigine 6rnek olugturmakradir
ve AK Parti’yi miimkiin kilan da 6zel olarak budur: AKP’nin icraatlarinda ve
sembollerinde Islami 6gelerle modern 6gelerin bir arada olmasi, gergek Islamc
kimligini gizlemeyi amaglayan bir takiyye girisimi degil, aksine yarauci bir tarzda
alternatif modernlik olusturulmasidir.

Siyasal Iktisat

Diger aragurmacilar Islamin halk destegini konjonktiirel ve sinifsal etkenlerle
aciklamuglardir (Abrahamian 1989, 1991; Ayubi 1991; Keddie 1991). Sekiilarist
modernlesmenin tatmin edemedigi toplumsal kesimlere ve siniflara (ya da
ulusal emellere) odaklanmuslardr. Igsiz iniversite mezunlari, devlet tarafindan
desteklenmeyen tagrali isadamlar: ve is giivencesi olmadan kirdan kente gog
edenler Islamciligin yiikselisini agiklarken bagvurduklari baslica etkenlerdir.
Bu sikintilarin neden Islami bir renge biiriindiigii sorununa gelince, siyasal
iktisat temelli agiklamalar Ortadogudaki miilkiyet yapisina ve sinif dengelerine
isaret ermektedir.? Popiilizmin Islami gesidi, onceki (milliyetgi) popiilizmlerin
basarisiz olmasi nedeniyle ortaya ¢tkmustr; milliyetgi popiilizmlerin bagarisizhig
sonrasinda Islam yegfne kirlenmemis kiiltiirel sistem olarak kalmistir (Burke
1998). Siyasal iktisat temelli ogu agiklama genellikle su iki hususa daha az vurgu
yapmaktadir: 1) Herhangi bir sosyopolitik projeye giivenilirlik kazandirmak
i¢in akeorlerin gergeklestirmek zorunda olduklari gok katmanli dini ve kiilciirel

1 Politika damgmanlari ve aragurmacilarin bu yéndekiyorumlari icin bkz. “Turkey: Nowand
in the Future: Panel Discussion”, Middle East Review of International Affairs, 3 Ekim 2006.

2 Sarkiyatgilik ve modernlesme teorisiyle kiyaslandiginda daha incelikli olsa da, degismez
temel zellikler fikrini yine de koruyan baska kiiliir cemelli Islamctlik izahlar da vardir.
Siyasal kiilciir yaklagimu bilesik bir kiiltiiriin mantiksal olarak olanakl oldugunu kabul
etmekle birlikce, melezligin gelisimine gok az yer birakan yiizyillarin iiriinii 6zciiliige
dikkar geker. Ornegin Arjomand (2001) Bat/’nin segici olmayan sekiilarist tarzda be-
nimsenmesine tepki olarak bazi Miisliimanlarin, on iigiincii ve on dérdiincii yiizyilda
yasamus bir bilgin olan Ibn Teymiye’nin temsil ettigi dislayict siyasal kiiltiire déndiigiinii
ve bugiin rejimlerin baglica muhalifi olan Islamcihg gelistirdigini savunur.

3 Siyasal ikeisatgilara gore, 5zel miilkiyet geleneginin yoklugu, isci sinifi ve isadamlari sinifi
temelinde billurlasmanin olmamasi ve “gegmisin kalinust siniflarin” ve prekapiralist
gelenegin kalicihgy, 6zgiil siniflardan ziyade muglak bir kategori olarak “halk”a hitap
eden esnek popiilist hareketler igin ortam haziclamustir (Ayubi 1991, 1994; Colas 2004).
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caligma;* 2) Bu dini ve kiiltiirel ¢aligmanin baglanuli oldugu projeyi nasil kesin
bir sekilde déniigtiirdiigii.

Tiirkiye baglaminda, Ziya Onis (2006b) AK Parti’nin neoliberal kiiresel-
lesmenin kazananlari ile kaybedenlerini birlestirebildigi i¢in bagarili oldugunu
savunur. AKP bir yandan isadamlari ile yoksullar arasinda genis bir koalisyon
kurarken, diger yandan da Avrupa Birligi ve Uluslararasi Para Fonu (IMF)
yanlist bir gizgi izlemigtir (Onis, 2007, s. 252). AKP’nin ana akim Islamci giz-
giden kopmasini, gergekrten de, yoksullarin Islamciligini etkileyip tlimlilastiran
muhafazakir bir burjuva sinifinin ortaya ¢ikist kolaylasturmist (Onis 2006a).
AK Parti ekonomik biiyiimeyi siirdiirebildigi, yerel yénetimlerde etkili bir
Islami gelenekten geldigi ve demokratik reformlar gergeklestirdigi igin tiim
bu kesimlere seslenebilmistir (Onis 2006b). Parti ayni1 zamanda sosyal adaleti
vurgulamakra, yoksullara bagl goriinmekte ve yolsuzluklar: elestirmektedir
(Keyman ve Onis, 2007). Fakat AKP’nin politikalari halk kesimlerinin kosulla-
rinda 6nemli bir ilerleme kaydetmeyi bagaramadigindan, siyasal iktisat temelli
yaklagimlar kiiltiirel ve dini alanlara iliskin agiklamalara bagvurmak zorunda
kalmakradir ve bu da genel teoriyle pek uyusmamakradir. Ornegin Onis AK
Parti’nin ayni zamanda, “etkili bir kargihkl giiven ve baghlik mekanizmas:
olarak dini kullanarak’” da yoksullarin destegini alabildigini belirtmigtir (2006b,
s. 212; vurgu bana ait).

Siyasal iktisat temelli yaklagim AKP’nin ¢ok sinifli koalisyonuna odak-
lanmasi bakimindan hedefi tutturmakla birlikte, yeni ortaya ¢ikan neoliberal
elitin elinde neden bir birlestirici arag haline gelebildigi konusunda fazla bir gey
anlatmamakradir. Din bu izahta bagiml: ve ikincil 6nemdeyken, tali siniflarin
kiiltiirel ve ekonomik rizasini kazanmak yoksullarin nasil harekete gegcirildigi
tizerine bir mikro perspektif benimsemeyi gerektiren biitiinliiklii bir siiregtir.
Dolayistyla bu kiilliyattaki sosyoekonomik agiklamalar, ekonominin giinliik ha-
yatta nasil hissedildigi ve inga edildigji, eylemcilerin halk: harekete gegirmek igin
otoritelerle ve takipgileriyle belli baglamlarda nasil iliski kurduklari ve Islamin bu
deneyimleri ve iligkileri nasil gekillendirdigi hakkinda izahlarla desteklenmelidir.

Toplumsal Hareket Incelemeleri ve Kurumsalcilik

Islami siyaset incelemelerindeki yeni paradigmalardan biri toplumsal hareket
teorisidir (Wickham 2002; Wiktorowicz 2001, 2004). “Kaynak seferberligi”
analistleri, eylemcilerin halki nasil harekete gegirdiklerine ve ¢agrilarini nasil
sekillendirdiklerine, 6zellikle de sosyoekonomik yaklagimlarin cevapsiz birakug:
sorunlara odaklanmuglardir. Bu aragurmacilar Islami hareketlerin diinya gapindaki
popiilerligini eylemcilerin bagarili taktiklerine yormuglardr.

4  Onemli bir istisna igin, bkz. Ayubi (1991).
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Aglarin ve kaynaklarin 6nemine dikkat ¢ekilmesi dogru olmakla beraber,
dini seferberlik konusuna toplumsal hareket teorisi iizerinden yaklagmak, siyasal
projelerin yaratci ingalarinin analizini boglamaktadir. Bunun yerine, hareketler
esasen teknik operasyonlar olarak tanimlanmakradir. Belli hegemonyaci pro-
jelerin neden ortaya ¢ikugi, hangi sosyoekonomik baglamlarda ortaya ¢ikug:
ve kimin ¢ikarina oldugu gibi sorularsa analiz edilmemektedir. Analizin tek
konusu, bir projenin ortaya ¢iktiktan sonra halki nasil harekete gegirebildigidir
(Gamson 197s; Jenkins ve Perrow 1977; McCarthy ve Zald 1977; Morris 1984;
Oberschall 1973; Tilly 1978).°

Toplumsal hareketlerin aldig1 bir baska sekil olan firsat yapilarinin incelen-
mesi de Islamcilik ve AKP incelemelerine etkide bulunmustur. Siyasal bagarilari
kurumsal agidan agiklayan yaklagimlar, toplumsal hareket teorisinin bu yiiziiyle
biiyiik oranda értiismektedir. Kurumsalcilar (Carkoglu 2006; Tepe 2006; Zuba-
ida 1989) ve firsat yapilari analistleri (Hafez ve Wiktorowicz 2004) Islamciligin
yiikselisini laik elitler arasindaki béliinmelere, yakinlik duyan elitlerin ortaya
cikisina, laik muhalefet kurumlarinin yoklugunda dini kurumlarin varligina, laik
devletin muhalefeti bastirma giiciiniin azalmasina, siyasal sistemin pargalanmasi-
na ve merkez partilerinin ¢6kiisiine géndermede bulunarak agiklamakradrlar. ¢

Bu tiir etkenler Islamci basarilari anlama konusunda kritik olmakla birlikre,
bahsi gegen aragtirmacilar bu dinamikleri toplumsal olusumlardan ve sosyopolitik
tahayyiilden kopuk ele almaktadirlar. Bu nedenle belli dini hedeflerin ve beklen-
tilerin ortaya cikisini ve gegirdikleri donidisiimii agiklayamamakradirlar.” Islamci-

s Kaynak seferberligi yaklasimina benzer sekilde, hareketlilige “cergeve analizi” yaklagi-
minda, seslendikleri kitlenin kiilciirel beklentilerine ayak uyduracak sekilde eylemcilerin
hedeflerini nasil ambalajladiklarina odaklanilir (Gamson 1988; Snow vd 1986; Snow ve
Benford 1988, 1992; Zald 1996). Hareketlilik siirecinde degisebilen ya da degisemeyen
bu hedeflerin ve beklentilerin sorunsallagtirilmast ya da incelenmesi s6z konusu degildir.

6  Bu yaklagimin teorik nermeleri igin, bkz. Evans, Rueschemeyer ve Skocpol (1985),
Mann (1986), Nettl (1968). Bu devlet merkezli gelenekten aragtirmacilar siyasal projelerin
ve kimliklerin ingasina odaklandiklarinda, agik¢a devleti hedef alan siyasal ¢aligmala-
rin incelemesiyle sinirlt kalmakeadir ve iktidarin giinliik hayattaki veghelerini gézden
kagirmaktadir (McAdam, Tarrow ve Tilly 2001, 55-63, 134, 167-69, 244-46) ama Mann
(1986) kismi bir istisnadir.

7  Toplumsalhareket teorisi, rahatsizliklarin (grievances) her an heryerde oldugunu varsayar
(McCarthy ve Zald 1977; Tilly 1978), oysa rahatsizliklar toplumsal ve kiiltiirel olarak inga
edilir. Ortadogu’da son dénemlerde rahatsizliklardaki degisiklikler bunu agik¢a géster-
mekredir. slami rahatsizliklar bundan kirk y1l 6nce her an her yerde degildi. Oysa simdi
6n kabul olarak alinmaktadir. Dolayisiyla, “Miisliiman toplumlarin gérece degismez 6zel-
likleri” (Hafez, 2003, s. 19) gibi, Ortadogu'daki insanlarin her zaman Islami rahatsizliklar:
oldugunu ima eden ciimleler sorunludur. Bu nedenle ben yoksullari Islamcilarin dogal
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ligin toplumsal hareker izahlari, alternatif Islamci elite ve (AK Parti 6rneginde)
Tiirkiye icinde ya da disinda laik liberal elitlerin bu alternatif dindar elite artan
desteklerine dikkat cekmekredir. Fakat neden eski Islamcilar arasinda alternarif
bir elit vardi ve neden kiiresel ve ulusal laik elitin bir kanadi onlar1 desteklemek
istesin? Toplumsal hareket incelemeleri bu nokralari ¢6ziimsiiz birakmakradir. ®

Modernlik ve Sivil Toplum
Diger aragtirmacilar Islamciligi modernlesmenin karmagik gelisiminde ortaya
ctkan bir hareket olarak gérmekle beraber, modernligi Bauli kiiltiirel bigimlerle
sinirlandiran modernlesme teorisyenleriyle ters diismekredirler. Islamci hare-
ketin dislanmis dindar insanlarin, kurumlarin ve saiklerin gittikge genisleyen
modernlikle biitiinlesmesine yol agugini savunmakradirlar (Eisenstadt 2001;
Goéle 2000; Hefner 2001; Kasaba 1997; Singerman 1995; White 2002). Bu me-
tin, AKP’nin bir yandan Islami, gelenegi, dogaiistiiciiliigii, karizmayi ve kayir
disthigy; digeryandan akilcihigy, hoggoriiyii, piyasa iligkilerini, profesyonelligi ve
kayitli ekonomiyi yaratici bir sekilde birlestirip kaynagtirdigina dikkat ¢ekerken
bu aragtirmacilarin eserlerinden yararlanmakradir. Fakat ayni zamanda bu Islami
modernligin olusumunun, esitsizlikleri ve tahakkiimii iireten ve yeniden iireten
bir hegemonyaci projenin igine yerlestirilmis oldugunu da vurgulamaktadir.
Bu aragtirmacilarin bakis agisi sivil toplum ve kamusal alana dair tartugmalar
tarafindan da sekillenmistir. Islamdaki dért basi mamur bir modernlesmenin
Misirda, Endonezyada ve Tiirkiye'de sivil toplumu/kamusal alani giiglendirdi-
gini ve otoriter laik rejimlerin baskici yoniinii torpiiledigini savunmaktadirlar
(Hefner 2001). Bu arastirmacilar AK Parti’ye Islami modernligin ve devlete
karsi sivil toplumun temsilcisi goziiyle bakmakta, AKP’nin seleflerini ise devlet
elegtirileri bakimindan olgunlagmamis ve modernlik kargit1 olarak gérmekte-
dirler (White 2002; Yavuz 2003). Tiirkiye vatandaglarinin siddetten uzak sivil
toplum kurucular: olduklarini ve bu nedenle de bu yurttas egilimini temsil
eden AKP’ye oy verdiklerini diisiiniiyorlar (Yavuz 2006, 7-8).° Bu kiilliyat

miitcefikleri olarak géren izahlari elegtiren ve yoksullarin yalnizca, “dogrudan gikarlarina
hitap eden stratejilere ve birliklere” yanit verdigini iddia eden Asef Bayat'a (1997, 159) yakin
duruyorum. Fakat benim hegemonik izahim, halkin kaygilarinin hegemonyaci projeler
tarafindan yeniden tanimlanabilecegini ve kimsenin dogal miitcefikleri olmarmalarina
karsin yoksullarin [slamcilarin dogallagtrrslmis miitrefikleri olabilecegini (Tiirkiye'de boyle
olmug ama Misir ve ran'da béyle olmamustir) gostermeyi de amaglamakeadir.

8 Toplumsal hareketler teorisinin daha ayrinuli bir degerlendirmesi igin, bkz. Tugal,
2009.

9  Yavuz (2003, 2006) kendi genel sivil toplum gercevesine siyasal iktisat ve toplumsal
hareker yaklagimlarindan da 6geler katar ama bunlar hareketin teorisinde tutarl bir
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AKP analizi konusunda ¢ok derinlikli bir yaklagimi icerse de, devletin bu sii-
regteki roliinii goz ardi etmekeedir. Ben AKP’nin devlete kargi gelismedigini,
bilakis devletin islamcnllga saldirilari ile baglanu (hatta bazen isbirligi) iginde
olustugunu savunacagim.

Sivil toplum aragtirmacilari Ortadogu’nun sundugu genis baglamda
Islamin yiizyillardir devlete kars1 dengeleyici bir giig olageldigini savunmus-
lardir. Sonra, on dokuzuncu yiizyildan baglayarak, otoriter bir modernlesme
hamlesi gergeklesmis ve bu modernlesme dini alanin 6zerkligini berhava
etmeye calismigtr (Kamali 2001; Kelsay 2002). Bu izah, din adamlarinin
¢ogu durumda yiizyillarca devletlerin denetimi altinda olduklarini g6z ardi
etmekte ve Ortadogu’daki béliinmeleri ve ¢atgmalar: basitlestirerek hepsini
(Islami) toplum ile (laik) devlet arasindaki gerilime indirgemektedir. *° Islam
aragturmalarindaki sivil toplum yaklagiminin barindirdig1 bu sorunlarin kékleri
bizatihi sivil toplum kiilliyatinin sorunlu niteliginde, 6zellikle de dayanis-
manin kaynagini topluma, tahakkiimiin kaynaginiysa devlete dayandirma
egiliminde aranabilir (Putnam 1995; de Tocqueville [1835/1840] 2000). Kendi
kendini megrulagtiran argiimani (“devlete karsi1 dengeleyici gii¢”) bir tarafa,
sivil toplum tali kesimlerin aktif katulimi yoluyla esitsizlige dayali bir diizenin
bekasi agisindan hayati bir etkendir. '

Alternatif Bir izaha Dogru

Bu farklikiilliyatlarin her birinden 6grenilecek seyler vardir. Fakat miihim olan
dinin, ekonomik dinamiklerin, siyasal kurumlarin, devletin ve sivil toplumun
birbirleriyle baglantli hareket ettiklerini g6rmektir. Bunu ancak mahut kurumlar
nihayetinde bir araya getiren aracilarin aktif ¢aligmasina bakarak basarabiliriz.
Bu farkli edimleri birlestiren kendiliginden bir manuk yoktur. Bu isi yapacak
olan bir grup akeérdiir. Bu biitiinlegtirici kolekrivite tarih iistii degildir, aksine
biitiinlestirme faaliyeti sayesinde meydana gelir. Bu biitiinlesme siirecinde
toplumsal alandaki edimlerin her biri digeriyle etkilesimi sonucunda yeni bir
sekil alir (dolayisiyla yukarida bahsi gegen kiilliyatta oldugu gibi, bagh bagina
aciklayici bir etken olarak gériilemez). Bu nedenle toplum kerameti kendinden
menkul bir varlik degil, biitiinlesme faaliyetinin bir iiriiniidiir. “Eklemlenme”
sozcligii bu aktif biitiinlegtirme faaliyetini anlaur. "

biitiin haline getirilememektedir ve tiim izahlarinda siyasal parti ikincil bir rol oynuyor
goriinmekeedir.

10 Islamisivil toplum iizerine analizde sivil toplum ile devlet arasindaki kargiclikran ziyade
igbirligi ve eckilesime odaklanan bir ¢alisma igin, bkz. Turam (2004).

11 “Eklemlenme”yi benim kullandigim anlamda kullanan 6nceller igin, bkz. Hall (198s,
1986), Laclau (1977) ve Laclau ve Mouffe (1985).
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Antonio Gramsci’nin “organik kriz” kavrami, eklemlenme fikri igin yararl
bir tamamlayicidir.” Bu kavram, kitle seferberliginin nasil ortaya ¢ikugini
anomi, ® siniflar arasindaki yeniden saflagmalar, siyasal firsat yapilari/kurumsal
pargalanma ya da sivil toplumun devleti tabi kilma arzusu gibi kavramlardan
daha iyi agiklar. Gramsci bu kavrami ne basitge hizli kentlesmeye, toplumsal
psikolojik krize vs ne de yalnizca siyasal yapilardaki bir agiga isaret etmek igin
kullanmigti. Organik kriz modernlesme ve toplumsal hareket teorilerinin isaret
ettigi etkenleri ama ayni zamanda sinifla baglanuli ve uzamsal krizleri de igeren
birkag eksende genis bir cakismay1 ve kargilikli giiglendirmeyi ifade eder.™ Belli
bir noktadan sonra, mevcut eklemlenme segenekleri artik toplumu bir arada
tutamaz ve yeni bir biitiinlestirme aracisi (ya da modeli) ortaya gikmadig tak-
dirde, toplum pargalanir. Igte “organik kriz” bu duruma isaret eder. Islevselci
agiklamalardan farkl olarak, bu kitaptaki yaklagim toplumu bir arada tutan
ya da tutmayi bagaramayan eklemleyici aracinin merkezi niteligini vurgular ve
kendiliginden pargalanma ya da kendi kendini idame ettirme fikrini reddeder.

Eklemlenme ve organik kriz kavramlari alternatif bir Islami hareketlilik
teorisi gelistirmek igin yalmzca nirengi noktalaridir. Bir sonraki kistmda bu
teori daha ayrinuh sekilde gelistirilecektir.

Hegemonya Analizine Yeniden Bakis

Islami seferberlik, organik krizlere bir yanit olarak hegemonyanin yeniden
kurulmasidir. Hegemonya, hitkmiinii toplumla devleti birbirine baglayarak
icra eder. Fakat bu icray: saglam bir sekilde kavrayabilmek igin, bu baglantinin
mekanizmalarini Gramsci’'nin yapuigindan daha iyi kavramlagurmak gerekir. Ben
Gramsci'yi revize ederek, “hegemonya”y: séyle tamimliyorum: 1) Tahakkiim ve
esitsizlik igin rizanin, 2) giinlitk yasgamin, uzamin ve ekonominin belli otorite
oriintiileriyle 6zgiil sekilde eklemlenmesi yoluyla, 3) belli bir 6nderlik tarafin-
dan, (4) farkhliklardan birlik yaratmak suretiyle érgiitlenmesi. Hegemonya ile
Weber’in megruiyeti ya da popiilerligi (siyaset biliminde kullanildig1 anlamda)

12 Organik krizler hegemonyaci olusumun bir ya da iki diizeyiyle sinurli olan daha sik
konjonktiirel krizlerden farklidir. Konjonktiirel krizler sézgelimi salt ekonomik krizleri

de kapsar.

13 Toplumsal hareket arastirmacilarinin bugiin ¢ogunlukla terk ettikleri anomi izah igin,
bkz. Smelser (1963).

14 Benim burada tarif ettigim sey, yapisal Marksistlerin “geliskilerin birikmesi” (Poulantzas
1974) adin1 verdikleri seye cok benzemektedir. Fakat ben yapisal Marksistlerden farkl
olarak, ekonominin bu birikimin baglamini (“son kertede”) belirledigi goriisiinii dogru
bulmuyorum.
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ayni sey degildir: Insanlarin yasamlarini gergekten degistiren bir ySnetim sis-
temine aktif destektir hegemonya. (Fakat megruiyet analizi, ileriki béliimlerde
goriilecegi iizere, hegemonya analizine dahil edilebilir.) Dolayistyla hegemonya
insanin kendi hayaundaki degisimde rol oynamasini igerir; insanin kendisi
tizerindeki kismi iktidaridir.

Sivil toplumla devleti birbirine baglayan alana “siyasal toplum” adini ve-
riyorum. Jean Cohen ile Andrew Arato’'nun (1992) ve Linz ve Stepan’in (1996,
8-10) siyasal toplumu bu ¢izgide yeniden tanimlamalary, siyasal toplumu devletle
(hitkiimet, ordu, sivil biirokrasi, resmi egitim ve mahkemelerle) miinavebeli
kullanan Gramsci'ye kiyasla bir ilerlemeyi ifade eder. Siyasal topluma odaklan-
manin 6nemli olmasinin bir nedeni, Perry Anderson’in (1976) dikkat ¢ekrigi gibi,
kapitalist devletlerde rizanin yalnizca sivil toplumda kurulmamasi; y6netenlerle
yonetilenlerin s6zde, hayali esitligi ve dolayisiyla yurttaglarin devletle baginin
hegemonyanin asli bir bilegeni olmasidir.

Gelgelelim Linz ve Stepan’in ya da Cohen ile Arato’nun 6ne siirdiikleri
kavramlagtirmalardan farkl olarak, bu kitaptaki kavramlagtirma ¢ok giiglii
bir yerel bilesene odaklanacakur. Ayrica ben “siyasal toplumu” yeniden ta-
nimliyorum ve bunu, toplumun devlet politikalarini sekillendirmek ama aym
zamanda devlet ve siyasal birligin dogasini tanimlamak iizere 6rgiitlendigi
alan olarak aliyorum." Siyasal toplum yerel diizeyde secilmis belediyeleri,
partileri, diger siyasal gruplari, liderleri ve yerel segimleri oldugu gibi, ayni
zamanda &gretmenler gibi yereldeki resmi otorite figiirlerini de kapsar'® (el-
bette toplum ile devleti birbirine bagladiklar1 durumda ve takdirde). Fakat
devletin tiim kilit makamlarina se¢imle gelinmediginden ve devlet her zaman
yereldeki segilmiglerin kontroliine agik olmadigindan, siyasal toplumun bi-
lesenleri (demokratiklestirici bir siyasal yapi varsayimina sahip olan) Linz ve
Stepan'da ya da Cohen ve Arato’'da oldugu gibi devlet iizerinde denetime sahip
olmayabilirler. Dolayisiyla demokratik olmayan ya da yar1 demokratik iilke-
lerde ve yerel siyasal ortamlarda, siyasal toplumun (ya da siyasal toplumdaki

15 Siyasal toplumun bu yeniden tanimu, siyaset sosyolojisinde 6nemli bir boglugu da
doldurmaktadir. Tarihsel kurumsalci paradigmay: genisleten Peter Evans (1995),
devlet-toplum baglantlarini (devletin yapisiyla yanyana) kendi analizinin merke-
zine yerlegtirir ve bir devletin ortak bir projesi oldugu roplumsal gruplarla baglari
olmadan etkili olamayacagini savunur. Ne var ki tarihsel kurumsalctlik devleti bu
sekilde toplumsal iligkilerin igine yerlestirdiginde bile, bu tiir “projelerin” nereden
dogdugunu belirleyemez. Siyasal toplum, sivil toplum ile devlet arasinda temel
bir képriidiir, zira onlari birbirine baglayan projeyi insa eder ve propagandasini
yapar.

16 Ogretmenleri siyasal toplumun kilic bilesenleri olarak géren bir galisma igin, bkz.
Chatterjee (2004).
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kimi gruplarin) baglica amaglarindan birinin bu yapiy: degistirmek ve devlet
dairelerini siyasi denetime baglamak olmasi beklenebilir."”

Demek ki siyasal toplum, 1) yerel ve yerel olmayan liderleri ve otorite
figiirlerini ve 2) hayali siyasal organlari, aidiyetleri ve kolektiviteleri (bunlar
birlikte halkin siyasal olana iligkin deneyimlerini ve siyasal olanla temaslarin
olugturur) sekillendiren, kontrol eden ve diizenleyen érgiitlerin biitiiniidiir (bu
orgiitler esasen siyasal partiler ve diger sosyopolitik 6rgiitlerdir). Siyasal toplum
halk: devletle biitiinlestirir ve yurttaglar haline getirir. Siyasal toplum olmaksi-
zin devlet soyut bir varlikur, baz1 ciippeli ve takim elbiseli kisilerin (hakimler,
profesorler, biirokratlar) eslik ettigi bir silahli erkekler (ara ara da kadinlar)
toplulugudur. Tepedeki bu kisiler tam da siyasal toplum sayesinde yagmaci,
hirsiz ve dolandirici degil, “yonetici” sifatina nail olurlar. Peki, siyasal toplum
bir giiruhu megru hiikiimdarlar haline déniigtiirme sihrini nasil basarir? $oyle
ki, siyasal toplumun sihirli degneg; sivil topluma 6nderlik etmesidir. Bu 6nderlik
toplumun gesitli deneyimlerini hegemon bir proje halinde meczeder. Toplumsal
yasamun {ig veghesini (giinliik rutin, uzamdan yararlanma ve ekonomik alandaki
deneyimler) birbirine baglamak her 6nderligin ¢6ziim bulmasi gereken baglica
gorevdir. Siyasal toplum analizi igin temeli atugimiza gore, simdi bu vegheler-
den her birini analiz edip, hegemonyanin yaraulmasinda neden temel nitelikte
olduklarini agiklayabiliriz.

Siyasal Toplum

Siyasal toplum; siyasal liderler, otorite yapilari ve siyasal birlik tahayyiilii ve uy-
gulamastyla sivil toplumu devlete baglar. Bu baglanunin mekanizmalari s6yledir:

1. Siyasal Onderler: Biitiinliiklii bir siyasal 6nderligin faaliyetleri, siyasal toplu-
mun ingasinda merkezi rol oynar. Cogu zaman bu 6nderlik, bir yerelin manevi
onderlerini (gazeteler, okullar, konferanslar, dernekler vs yoluyla devsirmek
suretiyle) bir araya getiren, disipline kavusturan ve bir dava ugruna birlegtiren
bir siyasal parti bigimine biiriiniir. Hegemonyaci 6nderlik de ayni projenin
farkli kanatlar: olarak 6rgiitlenmis bir parti sistemi sekline biiriinebilir (bir
sonraki béliimde goriilecegi iizere, hegemonyac siyasal toplumun bir kat laik
ve bir merkez sag kanadinin oldugu Tiirkiye'de boyle olmugtur). Siyasal diinya
ayn diigiinen insanlar1 ya da ortak ¢ikarlara sahip gruplan sihirli bir sekilde
bir araya getiren otomatik bir manugin eseri olarak islemez. Kendi kendini
olugturabilecek 6zerk bir “cokluk” yoktur; bunun her zaman olugturulmast

17 Fakatonderler devlet dairelerini tabi kilmaya ¢aligirken, yerel sahnedeki atanmig gorev-
lilere saldirmaktansa, siyasal toplumun yerel érgiitiinii ve onun ulusal 6rgiicle baglarini
giiglendirmeye odaklanabilirler.
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gerekir.™ Ayni sekilde kolektif “eemayiiller” insanlar1 (Bourdieu'de oldugu gibi,
(1979] 1984) otomatikman bir araya getirmez ama elbette bir araya gelmelerini
kolaylagtiran etkenlerarasinda bunlar da vardir. Eklemlenmeyi gergeklestirecek
bir orgiit vazgegilmezdir. Bu érgiirliiliik sivil toplum ile siyaseti faaliyetlerinde
birlegtirebilecek mi? Bunun cevabi, siyasal 6nderlik ile olusturmaya ¢ahigtig:
hayali kolektivite arasindaki karsilikh iliskiye ve insanlari eyleme tahrik edecek
bir ideolojinin varligina bagldir.

Cogu kapitalist yénetimlerde ancak siyasal partilerin aktif miidahalesiyle
asagida analiz edilen tiim siiregler ve faaliyetler bir araya gelerek bir toplum
olugturabilir. ™ Bu miidahale olmadan kitlesel diizeyde esgiidiimlii bir eylemden
bahsedilemez; ancak birbirinden yalitik mikro diizeyde eggiidiimlii kiigiik 6lcekli
faaliyetler olabilir. Partiler aktérlerin giinliik yasami ve uzamu érgiitlemelerini ve
ekonomiyle ve otoriteyle iligkilerini eklemleyip, bu farkl iliskilere ve faaliyetlere
kesin bir y6n verirler.*®

Parti, hegemonyanin yukarida bahsedilen tiim vechelerini (giinliik yagam,
uzam, ekonomiyle iliski, otoriteyle iligki ve birlik arzusu) eklemleme konu-
sunda giiglii bir adaydir. Toplumsal yagamin tiim bu vegheleri siyasal partinin
sinesinde biitiinliiklii bir ifadeye kavugur. Parti, yerelleri ve bireyleri bir biitiin
olarak genis siyasal birime baglar ve onlar:1 devletin iiyesi (uyruk ya da yurteas)
haline getirir. Bu baglama siirecinde, onlarin giinlitk yasamlarindan, uzama
iliskin deneyimlerinden, maddi ¢ikarlarindan ve otoriteyle iliskilerinden hem
yararlanir hem de bunlar1 doniistiiriir.

18 Ayrica Laclau (2005) ile Harde ve Negri (2000, 2005) arasindaki bilgilendirici tartigmaya
bakilabilir.

19 Toplumun yaraulmasinda partinin merkezi yere sahip olmadig; tarihsel 6rnekler de
vardur. Sézgelimi Gramsci’nin bizzat dikkat gekigi gibi, Benedetto Croce gibi aydinlar
kricik d6niim nokralarinda etkili partilerin yoklugunda eklemleyici akeér islevi gére-
bilirler. Fakart partilerin bu ikameleri istikrarsizhga ya da daha kétii seylere sebep olur:
Ornegin gergekten érgiitlii partilerin yoklugu Italya'da fagizme giden yolu agmsur. Sonug
boliimiinde, benzer bir durumun Iran’in basini agritmaya devam ettigini gorecegiz.

20 Fakat buradan hareketle, Huntington (1968) ya da Lenin’in ([1902], 1969) modern
devletlige gesisleri ele alirken iddia ettigi gibi, partili olmayan aktérlerin 6rgiitlenip
kendi meselelerini eggiidiimlii hale getirmedikleri ya da yarauci siyasal vizyonlardan
yoksun olduklari sonucu gikartilamaz. iki yazar da sivil coplumun igkin kapasicelerini
ve farkli kolektif gelenekleri 6nceden gésterme potansiyelini gérememiglerdir ki tarihsel
kurumsalcilik bu egilimi genel itibariyle miras alimigeir. Diger taraftan, bir hegemonya
teorisi icin énemli olan, sivil toplumla siyasal coplum arasindaki etkilesim ve dola-
yistyla tiim mikro eggiidiimsel faaliyetlerin genellegtirilmesidir (“eklemlenmesidir”).
Huntington da Lenin de, her seyi bir araya getirmek igin siyasal miidahalenin gerekli
oldugunu savunmakta hakliyd..
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2. Otorite: Max Weber’in geleneksel, karizmatik ve biirokratik otorite geklin-
deki ii¢lii modelini gozden gegirmek, revize edilmis bir hegemonya teorisi igin
yararl olacakur. Bu gozden gegirme otoriteyi “merkezsizlestirmeye”,*' yerelligi
vurgulamaya ve boyunduruk altina alinanlarin akeérliigiini de isin i¢ine katmaya
ama ayn zamanda otoriteyi de hegemonyanin genel baglamina yerlestirmeye
dayali olacakur.

Modern ulus-devlet, megru siddet tekelinin kendisinde oldugunu séyler.
Fakat megru siddeti gergekten tekeline alip almadig: kismen yerel otoritelere
baglidir. Eger yereldeki otorite uygulayicilar: sivil toplumu devlete baglamazlarsa,
yasal tekellesme bog laftan 6teye gecemeyecektir. Tepeden inmeci devlet mer-
kezilesmesi ve olusumu anlayglari, devletin bu asli boyutunu géz ard: etmigtir.
Devletin kiyida kégede kalmig kistmlarini ciddiye almamuglardir. **

Elinizdeki metin, toplumun ve otoritenin kiyida kégede kalmig kisimlarina
odaklanmakla birlikte, ulusal otorite figiirlerinin de yereldeki otorite yapisinin
iiretimi ve bekasi agisindan kritik 6nemine isaret eder. Ulusal otorite figiirleri
hakkinda hikayeler ve mitler, heykeller ve portreler yerel yasamin her an her
yerde var olan bir veghesidir. Bu figiirlerin yerelleri ziyaretleri ve yerellerle olan
diger baglar: otorite yapisina miidahale etmelerine olanak tanir. Bu baglar halk:
belediyeler ve siyasal partiler gibi yerel kurumlarla ve érgiitlerle biitiinlegtirir.

Tahakkiim ve esitsizlik i¢in riza, yerel ve ulusal otorite figiirleriyle 6zdesles-
menin gelisimi ve sonrasinda yerel kurumlarla biitiinlesmeleri yoluyla insa edilir.
Yerel ve ulusal 6nderlere duyulan sevginin ve bunlarla 6zdeslesmenin sinirlari,
aym zamanda sunduklari hegemonyaci projelerin dogallagmasinin sinirlaridir.

3. Siyasal Birlik: Devlet soyut bir birlik sunar. Fakat bu durum yurttaglarin
birbirlerini tek bir kolektivitenin pargasi olarak gérmelerinin garantisi degildir.
Bu deneyim siirekli olarak yaratilmali ve yeniden yaratilmalidir.** Eylemciler,

21 Yazarlarin ancak ve ancak okuyucuyla olan iliskileriyle anlam yaratmanin merkezinde
oldugunu savunan Bahtinden (1981, [1929] 1984) esinlenerek, otorite figiirlerini ve takip-
cilerlediyaloglarini hegemonyaci tahlile yeniden dahil ediyorum. Dolayistyla bu cahlil,
yazarin 8liimiine dair yapisalcilik-sonrasi beyandan esinlenen hegemonyaci tahlillerden
farklidir (Barthes (1967] 1977; Foucault [1969] 1984), zira bunlar akcérlerden ziyade
sdylemlere odaklanir (Laclau ve Mouffe 1985) ya da en fazla, aktérlere sdylemlerdeki
gosterenler olarak (Laclau 2005) odaklanir. Toplum bilimlerinde Bahtinci déniis igin,
bkz. Crehan, 1997; Gardiner, 1992; Nielsen, 2002; Smith, 1998; Steinberg, 1998, 1999;
Tugal, 2006 ve Wertsch, 1991.

22 Devlet olusumu incelemelerine kenarlarin ve yerellerin tahlilini de dahil eden bir izah
i¢in, bkz. Migdal, 2001

23 Asli insan deneyimi birlik degil, pargalanmadir (Castoriadis 1997). Birey, grup
ve biiyiik kolektiviteler her zaman pargalidir. Eger aktérler pargalani bir araya ge- .
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aydinlar ve siyasetgiler son derece ¢atigmali ya da en azindan gériiniiste farkl
gruplari ve yerelleri kurumsal ve sdylemsel olarak sehirler, uluslar ve bolgesel
bloklar halinde birlestirir. >*

Birlik—su ya da bu gekilde bir siyasal birlik—g¢ogu insan igin 6nemlidir.*
Pargalari anlaml bir birlige déniigtiirebilen kim olursa olsun, insanlar ona bag-
lanma egilimi gosterirler. Birlik vaadini gereklestirebilen 6nderlikler, esitsizlik
oriintiilerini diledikleri gibi yeniden iiretme firsat elde ederler. Tam da bu
nedenle muhafazakir partiler, yoksullugu siirdiirecek olan sosyal programlar
seffaf hale geldiginde bile ezilenlere seslenebilmiglerdir. Bir¢ok insan birlik ug-
runa ekonomik gikarlarini feda etmeye razidir. Bu yiizden siyasal birligin ingas
siyasal toplumun en basta gelen gérevlerinden biridir.

~ Modern diinyada bu siyasal birlik gogunlukla ulus geklini almustir. Ozellikle
de diinya sisteminin gevresinde (ama yalnizca orada deg;il), ulus bigimi, insanlarin
ekonomik ¢ikarlarina ve statii elde etme amagh arzularina seslenmek gibi ek bir
avantaja da sahiptir: Milliyetilik emperyalizmin adaletsizliklerini diizeltmeyi
vaat eder, uluslararasi sémiiriiye ve agagilamaya kars1 bir miicadele olarak algilanir
(Chatterjee [1986] 2001; Nairn 1997). Boylece milliyetgilik yalnizca birlik arzusunun
ifadesi degil, aynizamanda igerideki sinif ve statii rahatsizliklarini uluslararasi alana
kanalize ederek igerideki miicadeleyi ertelemenin bir yolu haline de gelmektedir.

Fakat ulus bi¢imi higbir sekilde ortadan kalkmiyor olsa da, derin bir kriz-
dedir. Farkl siyasal birlik projeleri su an rekabet halindedir. Baz1 arkiyatgilarin
Miisliimanlarin ulus-devlet haline gelme beceriksizlikleri diye adlandirdiklari,
timmet temelli bir devlet inga etme y6niindeki farkl girisimler, aslinda ortagag
geleneginin bir kalintsindan ziyade bu rekabet halindeki projelerden biridir.

Tiim bunlardan sonra, siyasal toplumun havada asih olmadigin1 da belirt-
mek gerekir. Siyasal toplumun yurttaglarla devleti tatmin edici sekilde birlegti-
rebilmesi igin, sivil topluma kék salmasi sartur. Zira bu olmadiginda, yonetim
higbir alanda toplumsal ve siyasal krizlerden yakasini kurtaramaz. Dolayistyla
sosyal teori siyasal toplumun sivil toplumla nasil iliski kurdugunu incelemek
i¢in bir gergeve saglamalidur.

tirmezlerse, ne biiciinliiklii birey vardir ne grup ne de biiyiik bir kolektivite. Her
insan bu faaliyeti farkli deneyimleri ve algilari anlamlandirarak, her meseleyi bagtan
konugarak, uzlagma igin ugrasarak yiiriitir—ama bunu farkli pargalari birlestirmek
ve bunlari bir birey, aile ya da arkadag grubu haline getirmek igin yapar. Siyasetin
isi de temelde aynidir.

24 Biitiinlegme siirecine dair bu okuma ulusal birlesmeyi ele alan Benedict Anderson’un
(1983) galigmasindan yararlanmasina kargin, siyasete onunkinden ¢ok daha odaklidir.

25 Lacanc siyasal analize gére, psikolojik birlik diirtiisii totaliter arzularin da temelini
olugturur (Lefort 1986).
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Sivil Toplum

Tahakkiim ve esitsizlik igin kolektif riza ve toplumsal biitiinlegme siyasal top-
lumla sivil toplumun birbirine baglanmasina dayalidir. Hegemonyaci bir proje
basariya ulagabilmek igin, 6nderlik, otorite ve birlik vizyonlarin: sivil toplumla
birlestirmek zorundadir. Burada 6nerilen sivil toplum anlayigi, giinlitk yagamu,
uzamdan yararlanmayi ve insanlarin ekonomiyle iliskisini diizenleyen, kayir digt
aglar, toplumsal hareketleri* ve dernekleri kapsamakradir. Bu aglar, hareketler
ve dernekler ekonomi ile siyasal toplum arasinda dolayimda bulunur.*”

1. Giindelik Yagam: Hegemonya teorilerinde giinlitk yasam genellikle gz ard:
edilmigtir.?® Oysa hegemonyaci kolektivitenin kurulusunda aliskanliklar ve
giinliik stratejiler de kritiktir. Hegemonik gergeve iginde ele alindiginda, giin-
likk pratikler artik ne toplumun kendiliginden kendisini yeniden iiretmesinin
(Bourdieu'de oldugu gibi) ne de sonsuz oyunlarin ve direniglerin (Scott 1985)
alamidir. Giinlitk yasam daha ziyade farkli hegemonyaci projeler arasindaki
baglica rekabet alanlarindan biridir.

Hegemonyaci gergeveyle en ilintili olan giinliik yasam anlayis1 Pierre
Bourdieu’ye aittir. Bourdieu giinliik yagamu yapisal bir baglamda inceler ve bu
bakimdan, hem giinliik yagami neredeyse tamamen kapitalizmin geligimi ve/veya
devlet olusumu tarafindan sekillenmis bir sey olarak géren yazarlardan (Elias
(1939] 20005 Lefebvre [1947] 1991) hem de giinlitk pratiklerin istenilen sekle

26 Cohen ve Arato’yu (1992) izleyerek, toplumsal hareketler ve Norton’t (1995-96) izle-
yerek de kayic digi gruplar burada sivil toplumun bilegenleri olarak alinmakradir: Sivil
toplum modelinin savunucularinin (Putnam 1995) ve elestirmenlerinin (Chatterjee
2004) aksine, bana gére sivil toplum ne zorunlu olarak yasal ve yasalara saygilidir ne
de zorunlu olarak cemaar ve devlet iktidarina kargi bireysel inisiyatifi genisletir.

27 Hegemonyaci projeler ayni zamanda hayatin, uzamin ve ekonomiyle ilikilerin hem
siyasal toplum hem de devlet rarafindan diizenlenmesini igerir. Akademik analiz-
ler devletin, siyasal toplumun ve sivil toplumun faaliyer alanlari arasindaki gizgileri
bulaniklagtirmak zorunda kalacakur. Fakat giindelik yagamin diizenlenmesi sivil ve
siyasal toplum tarafindan gok daha basariyla uygulanir. Bir proje bu hedefe ulasmak
igin gogunlukla devlete yaslandiginda, kismi basari elde edecektir. Bu, Tiirkiye'de laik
hegemonyanin zaaflarindan ve Islamciligin giiglii yanlarindan biridir.

28 Gramsci'nin ortak duyuya odaklanmasi giinliik yagamin analizini hegemonyaci analize
dahil etmek igin kuskusuz bir baslangig noktasi olabilir. Fakar (zihinsel anlayiglarin
otesinde) aligkanhiklarin ve pratiklerin nemini kabul etmis olsa da, Gramsci giinlitk
pratiklerin analiz edilebilecegi bir gergeve sunan bir paradigma geligtirmemistir. Top-
lumun yeniden iiretiminde giinliik yagamin merkezi roliinii vurgulayan gogunlukla
Gramsci’nin takipgisi diyemeyecegimiz aragtirmacilardir (Bellah vd 1985; Melucci 1996;
Smith 1987; Swidler 2001).
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sokulabilecegini diisiinen yazarlardan (de Certeau [1974] 1984; Goffman 1959;
Scott 1985) ayrilir. Bourdieu’ye gore, giinliik pratikler insanlarin viicutlarinda
ve zihinlerinde igsellestirdikleri boliinme ilkelerinden kaynaklanir ve bunlar
da akrorlere sosyallesme yoluyla kolekrif temayiiller olarak agilanir (Bourdieu
(1972] 1977, [1979] 1984).

Bu sosyallesme toplumsal hareket eylemcileri, aydinlar, siyasal kurumlar
vesiyasetgilerin niifuzu altinda siyasi olarak yénlendirildiginden, Bourdieu’niin
eserinin hegemonyaci analizle meczedilmesi zorunludur. Benim gériisiime gore,
eylemciler, aydinlar, egitimciler, siyasetgiler vb, belli davranis sekilleri, hayat
tempolari, zaman mefhumlari, beden kullanimlari, siniflandirma kaliplary, bilgi
kiilliyatlar: ve rititeller zerk ederek esitsizlik iin riza saglarlar. Bu giinlitk yagam
pratikleri statii ayrimlarini, sinif farkliliklarini ve gii¢ dengelerini dogallagtirir.
Ortak pratikler esitsizliklerin 6zellikle artugi dénemlerde rizay siirdiirmek igin
6zel 6nem kazanir. Ornegin Sultanbeyli’nin (ve Tiirkiye’nin) neoliberallesme-
sinde durum budur.

Giiniimiizde ve eskiden bircok toplumda (Katolik olmayan modern Bau
Avrupa harig) giinliik yasam dinle i¢ ige gectiginden, sivil toplumu anlayabilmek
icin dini hayatin enine boyuna analiz edilmesi sarttr. Dini davranig sekilleri,
hayat tempolar1 ve beden kullanimlar: iizerinde reddedilemez bir etkiye sahiptir.
Fakat sivil toplumda dinin rolii diger giiglerle nasil eklemlendigine baghdr.
Ayrica belli projelerde ayirt edici 6zellik daha ziyade dinden uzaklik olmakradir.
Bagka bir deyisle, bir dinin gériiniirliigii ve bu gériiniirliigiin aldig: sekil, onu
eklemleyen hegemonyaci projelerin sonuglaridir. Din bir bogluk iginde kavram-
lagtirilamaz ve uzam, ekonomi ve siyasal etkenlerle iliskisi icinde incelenmelidir.

2. Uzam: Giinlitk yasam gergekten de hegemonyanin kritik bir bilegeni ise eger,
uzamdaki yeri rizanin yaratilmas: agisindan asli olarak kavramlagtirilmalidir. »
Ikrtidar iliskileri her zaman uzama kazilidir. Ornegin Bourdieu'niin yapug gibi
ayrimin uzamsalliini diisiinelim. Toplumsal uzamda mesafe ve hiyerarsi statii
esitsizliginin ayrilmaz vegheleridir. Bir toplumsal grubun bir digerine tabi kilin-
masi uzamda yansimasini bulur, bu yansimanin miizakeresi toplumsal iligkileri
yeniden sekillendirir. Mimari ve sokaklarin tertibi; mahalleler, restoranlar, ka-
feler ve bir dairedeki odalar arasindaki hayali ya da gergek sinirlar ve binalarin,

29 Gramsci uzamsal sinirlara gok nem vermis olmakla beraber (6zellikle de kendisinin
Italya analizinde merkezi yere sahip olan Italya'nin giineyiyle kuzeyi arasindaki béliin-
menin anlamu iizerine aragtirmalarinda), toplumsal uzam kullanimini kendi teorisinin
merkezi bir parcasi haline getirmemigtir (tabii eger uluslararasi uzamdan, Doguile Bau
arasindaki farktan bahsetmiyorsak). Bu eksiklik, yakin déneme kadar Gramsci’nin
mirasina da damga vurmugtur (Van Appeldoorn 2003; Jessop 2006). Fakat uzamin
roliiniin hegemonya olusumunda kritik bir yere sahip oldugunu da séylemek gerekir.
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parklarin, ibadet yerlerinin ve diger sembolik alanlarin stratejik konumu, hepsi
de iktidarin dilini konugurlar.>* Hegemonyaci projeler tiim bunlarin nasil 6r-
giitlendigi konusunda farkl regeteler sunar.

Aragurmacilar uzamin yapilandirici ve yapilandirilmig niteligi hakkinda
yazmus olsalar bile, bu yapilandirmayla alakal siyasal projeler iizerine gérece
daha az malzeme vardir. Uzanun siyasal belirleyicilerini inceleyen cografyacilar
ve sosyologlar ¢ogunlukla makro uzama, yani uluslarin, sehirlerin veulustesi
bélgelerin sinirlarinin farkli siyasal projeler tarafindan nasil yeniden ¢izildigine
odaklanmuglardir (Brenner 2003, 2004). Mikro uzamin yénetimi (yani giinlitk
yasamdaki, i¢ tasarimdaki, mimarideki, mahallelerin kargilikli konumlanigindaki
vs denetim ve gbzetim) konusunda farkli hegemonyaci projelerin nasil farkl
anlamlar igerdigi aym 6l¢iide aragtirilmamugtir.3' Fakat mikro uzamin yénetimi
hegemonyanin kurulugunun ayrilmaz bir pargasidir. Hegemonyac projeler sik
sik, esitsizlikleri ve tahakkiimii dogallastirmak igin toplumsal uzamu sekillen-
dirdikleri bir yerelde somutlagir.

Hizla sanayilesen ve kentlesen modern toplumlarda, kir ile kent arasindaki,
kentsel olan ile kirsal olan arasindaki, varig noktasi ile memleket arasindaki iligki
uzamdan nasil yararlanilacaginin etrafinda orgiitlendigi merkezi iliskilerden biri
olmugtur (Williams 1973). Kimin kentlestigi ve kimin “heniiz” kentlesmedig;,
kaynaklarin dagitimini ve (dahasi) taninmayy, fark edilmeyi, sayginhig: belirleyen
etkenler arasindadur. Esitsizlik yapilarinda kent kimliginin bu merkezi niteligi
beni kent kimligini sivil toplumun faaliyet alanlarindan biri olarak kavramlag-
tirmaya gotiirmektedir. 3

3. Ekonomiyle Iliskiler: Gerek Michael Burawoy (1979) gerekse de Adam
Przeworski (1985) hegemonya kavraminin kiiltiirelci yorumlarina karsi ¢ikar-
ken, rizanin ekonomik alandaki temellerine dikkat ¢ekmislerdir. Uretim ve
miibadele iligkileri hegemonya teorisi icin vazgecilmez 6gelerdir. Siirdiiriile-
bilir tahakkiim ve esitsizlik iligkilerinin olmas: igin, tabi gruplarin diizenden

30 Foucault (1977, 1980) da disiplinin, bireylerin érgiitlenmesinin ve denetiminin uzamda
gerceklestigini ve dolayisiyla mikro uzamin tarafsiz olmadigini vurgulamustir.

31 Foucault (“heterotopias™a iligkin goriislerinden etkilenen postyapisalar birgok arastir-
maciyla birlikee) biiciinselliklerin ortaya serilisinde mikto uzamin 6nemini incelemistir
ama alcernaif biitiinselliklerin olusumundaki roliinii incelememigtir. Ayrica bkz. Ray
ve Quayum, 2003.

32 Uzamin diger hegemonyaci olusumlarda nasil 6nem arz ettiginin tahlili, Wacquant’in
(2008) vurguladigs gibi, her érnegin kendi somuclugunu dikkate almalidir. Diger gevre
uluslarda kir/kent ayrimu Tiirkiye'dekiyle benzer anlamlar tagisa da, diinya kapitalizminin
merkez iilkelerinde irk ayirimlar: ve yabanci gégii benzer bir rol oynar.
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yana maddi ¢ikarlarinin bulunmasi gerekir. Hikim gruplarin bazi tavizlerde
bulunmalari gartor.

Fakat iiretim ve miibadele siiregleri de hegemonyact projelere eklemlenme
yoluyla yeniden gekillenir. Insanlar ¢alisma, biriktirme ve harcama gibi gorii-
niiste siyasal olmayan faaliyetlere girisirken rakip siyasal projelerden etkilenirler.
Isyerindeki yasam temposu, insanlarin para harcama tarzlari vb, yalnizca iiretim
siireci tarafindan ve iiretim siirecinin i¢inde degil, ayn1 zamanda hegemonyac
projeler tarafindan érgiitlenir. Hegemonyaci projeler ekonomik iliskileri dinle,
cinsiyet iligkileriyle, siyasal birlik arzusuyla ve insanlarin 6nderlere duyduklar
sevgiyle biitiinlestirir.

Ozetle, hegemonya analistleri bu zamana dek insanlarin piyasa gibi ekono-
mik giiglere yanit vermek iizere nasil bir araya geldiklerine (yani sivil toplumu inga
ettiklerine) dikkat cekmiglerdir. Ben bu gelenegi dikkate almakla beraber, analizi
genigleterek, bir araya gelme faaliyetlerinin yasam gekilleri ve toplumsal uzam
kullanimlarindaki déniigiimlere verilmis yanitlar da oldugunu savunuyorum.
Ayrica sivil toplumun ingasi ancak siyasal toplumun analiziyle birlestirildiginde
layikiyla analiz edilebilir.

O halde insanlar yasam, toplumsal uzam ve ekonomi modellerindeki dé-
niigiimlere yanit vermek iizere bir araya gelirler. Fakat bu bir araya gelme (sivil
toplumun ingasi) bir boslukta gergeklesmez. Siyasal 6nderlik insanlarin bir araya
gelme seklini diizenler. Dolayisiyla katlimcilarin ne diisiindiigiinden bagimsiz
olarak, bir araya gelme faaliyeti siradan insanlarin ekonomi ve kiiltiirel giigler
tizerinde biitiinsel ve bilingli bir denetimine yol agmaz. Daha ziyade bir araya
gelme faaliyeti bir tahakkiim ve esitsizlik (ve miicadele) alani haline gelir.

Pasif Devrim: Hegemonyanin Yeniden Uretiminin Dinamikleri

Eger hegemonya yukarida genel hatlan izildigi sekilde isliyorsa, nasil oluyor
da bu tiir incelikli bir sisteme kargi ¢ikanlar 6rgiitlenip bu sistemi alagag ede-
biliyorlar (ya da edemiyorlar)? Hegemonya, kars: ¢ikigin ardindan nasil yeniden
kurulur? Siyasal toplum, kitabin geri kalaninda gérecegimiz gibi, hegemonyanin
yeniden kurulusunda da asli rol oynar.

Organik kriz dénemlerinde devrimci bir taarruz miimkiin hale gelir. Bir
devrimci saldiri olmadiginda bile, hegemon kesimler muhtemel bir saldir1
tehdidini hissederler (6zellikle de devrimci hareketler diger devletleri rahatsiz
ediyorlarsa) ve bu yiizden hegemonyay: yeniden érgiitleyerek yanit verirler. Bu
siirecin dinamiklerini anlamak igin, biitiinselci yanitlarin hegemonyaya nasil
isledigine bakmamuz gerekir. Kismen de olsa hegemon hale gelmis bir sistemde,
sosyopolitik bir proje salt devleti ele gegirerek gergeklestirilemez. Hegemonyanin
kontrol ettigi tiim zeminin o hareket tarafindan yavag yavag fethedilmesi gere-
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kir; sivil toplum ile siyasal toplumun baglarini koparip, sonra bunlari yeniden
birlegtirmesi gerekir. Ancak o zaman devleti ele gegirecek ve projesini gergege
déniigtiirebilecektir.

Giiglii hegemonyalarin bulundugu baglamlarda, bu uzatmali yolu tutmayan
kars1 koyuslar siyasi yénetimler tarafindan ¢abucak dagitilmis ya da bu yapilar
halka seslenmeyi bagaramamuglardir. Siyasi y6netimin kolaylikla basurdigs or-
nekler arasinda Alman RAF (Kizil Ordu Fraksiyonu), Italyan Kizil Tugaylar
ve Avrupa'da (Tiirkiye de dahil) 1970’lerdeki diger silahh sol 6rgiitler sayilabilir.
Marjinallesme 6rnekleri arasinda ise giiniimiiz Avrupa’s: ve Kuzey Amerika’sin-
daki anarsist ve otonomcu hareketler vardir.

Uzatmal yolu tercih etmek son derece zor bir strateji oldugundan, bu yolu
tutan gogu hareket, sonunda, arzuladig1 déniisiimleri yalnizca parga parga ger-
ceklestirdigini gormektedir. Gelistirdikleri stratejiler ve kurumlar devrime yol
a¢mamakrtadir. Daha ziyade mevcut hegemonya tarafindan massedilmektedir.
Gergekten de modern hegemonyaci projeler ¢ok gii¢lii oldugundan, bastirilmayan
ya da marjinallestirilmeyen bu hareketler devrimci doniigiimle sonuglanmakran
ziyade siyasi ydnetim tarafindan massedilir.

Gramsci (1971) bu siirece “pasif devrim” adini vermigtir: Devrimci hareket-
lerin mevcut diizene sogurulmasi. Gramsci’ye gore, Batt Avrupa devletlerinde
1815-1870 yillari arasinda bir pasif devrim yaganmisur. Bu doniigiim esasen
halkin kaulim: olmadan burjuvazinin iktidara taginmasindan ve aristokrasiyi
‘tamamen yok etmeden ekonomik ayricaliklarinin kaldirilmasindan oluguyordu.
Hedef, Fransa’'daki devrimci modelin tekrarlanmasini engellemekti. Bunun igin,
toplumdaki diigman unsurlarin tedrici sekilde massedilmesi gerekiyordu ki bu
da yarim kalmig devrimlerle sonuglanmugti.

Gramsci pasif devrim fikrinin temellerini atmis olsa da, konu hakkinda yaz-
diklar: birkag sayfayr gecmez. Bu kitabin amaci, yukarida 6ne siiriilen hegemonya
teorisindeki revizyonlar ve Islami siyasete iligkin ampirik analizler 1s1ginda bu
kavrami yeniden diigiinmektir.3 Bu teori Sonug béliimiinde genisletilecektir.

Ozet: Devlet, Sivil Toplum ve Siyasal Toplum

Analizim igin kavramsal gergeveyi sundugumuza gére, simdi hegemonyanin
nasil isledigini ele alalim. Bu kitabin temel tezi, hegemonyanin ekonomiyi,
devleti ve toplumu birbirine baglayarak hitkmiinii icra ettigidir. Analizin amaci
bu baglantinin karmagik mekanizmalanni ortaya sermektir. Her hegemonyac
proje ekonomi ile devlet arasinda aracilik yapmak tizere hem bir sivil toplum

33 Pasif devrim kavramuini kullanan diger aragurmacilar (6zellikle de Chatterjee [1986]
2005 Riley ve Desai 2007) tahlillerime esin kaynag: olmuglardir.
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hem de siyasal toplum inga eder. Sivil toplum okullar, yurtlar, dernekler ve
medya gibi kayith 6rgiitler ile mahalleaglari, dini cemaatler, cami cemaatleri ve
kahve cemaatleri gibi kayit dig1 aglardan olugur. Bu kayith ve kayit disi birlikler
giinlitk yasami, uzam kullanimini ve insanlarin ekonomiyle iligkisini diizenler.
Siyasal toplum sivil toplum ile devlet arasinda konumlanmuguir. Siyasal partiler,
parlamentolar, yerel belediyeler ve siyasal hareketler (ayrica ara ara karizmatik
liderler) gibi orgiitlerden olugur. Sivil toplum ayni zamanda insanlarin siyasal
toplumlarla iligkisini 6rgiitler ve bu da devletle daha siks bir baglanu islevi gériir.
Bu kayith ya da kayit digt orgiitler otorite oriintiileri olugturur, siyasal birlik
vizyonlar ve pratikleri zerk eder ve halki harekete gegirir.

Siyasal toplum sivil toplumdaki farkli egilimleri bir araya toplar ve bunlardan
i¢ tutarlihiga sahip bir biitiin olugturur. Bu siireg tamamlanmadan kaldig 6l¢iide
(her zaman belli bir dereceye kadar béyledir), hegemonya da eksik kalir. Farkls
hegemonya ornekleri siyasal toplumun sivil toplumdaki farkl egilimleri bir
araya getirme, birlegtirme, eklemleme ve kaynastirma noktasinda elde ettikleri
bagari bakimindan kargilagtirilabilir.

Bu eklemleme faaliyetinin dayatma, hatta agik¢a gériilebilir bir diizenle-
me bigimini almasi sart degildir. Farkli alanlara yayilan yapilandirici manug
tanimlama ya da belli bir atmosfer yaratma bigimine de biiriinebilir.

Belli tiirde bir siyasal topluma dahil olan bireyler sivil toplumun bazi par-
calarindan kaginip bazilarini giiglendirerek sivil toplumla olan iliskilerini de
yeniden orgiitlerler. Var olan ya da yeni ortaya ¢ikan siyasal toplumun giicii,
katulimcilarinin sivil toplumla olan iliskilerini ne élgiide yeniden sekillendir-
diklerine bakarak él¢iilebilir.

Sivil toplum giinliik yagami, uzam kullanimlarini ve ekonomiyle iliskileri;
siyasal toplum dasivil toplumla devlet arasindaki iligkiyi diizenlediginden, siyasal
toplumun bir “list-diizenleyici,” yani bu yasam alanlarinin diizenlenmesinin
diizenlenmesi roliine sahip oldugunu varsayabiliriz.

Bu kitabin amaci, bu baglanularin somut bir ortamda nasil isledigini, yeni bir
baglanu projesi tarafindan bunlara nasil kargi ¢ikildigini ve nihayetinde bu pro-
jenin nasil ehlilestirildigini anlatmakur. Giris kismi kitabin anlatisal bir taslagini
cikarirken, yukaridaki 6zet de analitik akigin kavramsal olarak nasil ilerletildigini
gostermektedir. Bir sonraki boliim ise iilke ekonomisini, toplumu ve devleti
analiz ederek Tiirkiye'de laik hegemonyanin kurulusunu, ona yénelik Islamci
muhalefeti ve bu muhalefetin massedilmesi siirecini anlatacakur. Hegemonyanin
kurulusu ulusal bir projedir ama goklu yerel diizeylerde siyasal toplumla olan
baglanusi araciligiyla sivil toplumun 6rgiitlenmesini igerir. Hegemonyaci siya-
setin gergek bir analizi kapsamli olmalidir: Ulusal 6nderligin kiiresel ve ulusal
degisikliklere nasil yanit verdigini ortaya sermeli (Ikinci B6liim) ve ardindan
bunun hegemonyaci projenin insanlarla iliskisini nasil sekillendirdigine bak-
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malidir (Ugiincii ve Altinci béliimler). Tanim geregi, hegemonya yénetilenlerin
sisteme dahil edilmelerini ima eder ve ancak “asagidan” bir inceleme kitlelerin
seferberligini agiklayabilir. Makro analiz pasif devrimin genel hatlarini ortaya
cikaracakur ama ancak bu “devrim restorasyon”un derinlikli etnografik analizi
stireci somutlagtirip ayrintilar agiklayabilir. Fakat mikro analiz, makro analiz
olmadan anlamsizdir; zira ancak makro analiz sayesinde egemen hegemonyaya
kargt ulusal ¢apta 6rgiitlenmis bir kargi koyusun ortaya ¢tkma nedenleri konu-
sunda fikir sahibi olabiliriz.

Ayrica giplak bir makro tarihsel izah, Islamci siyasetteki deisikliklerin basit
pragmatik manevralar olarak gozitkmesine neden olabilir. Bu degisiklikler siyaset
ile toplum arasindaki derin ve siiregelen iliskilerden kaynaklandigindan, analitik
diizlemde makrodan mikroya kayis zorunludur. Dolay1styla makro tarihsel bs-
liimiin ardindan gelen dort béliim etnografik bir yaklasim benimseyecek ve sivil
toplum ile siyasal toplumun Tiirkiye'deki bir ilcede hegemonyact miicadeleler
baglaminda nasil isledigini gosterecektir. ‘

Ikinci Kistm 1980’lerden 1990’lara uzanan siiregte tabanda laik hegemonyaya
bir kargt koyus oldugunu ve bagariya ulasgamadigini ama bu karst koyusun ayni
zamanda pasif devrime (Ugiincii Kisim'da analiz edilen Islam ile neoliberalizmin
yeniden eklemlenmesine) zemin dosedigini gostermekredir. Ikinci Kisim ulusal
organik krizin yerel diizeyde sivil toplum ile siyasal toplumun ayrigmasi olarak
deneyimlendigini gostermekredir. Ugiincii Boliim, bu krizin olusumunda Islami
siyasal toplumun roliinii vurgulamakradir. Dérdiincii Béliim, sivil toplumun
Islami hareketin etkisi altinda eksik bir tarzda yeniden sekillendirildigini gos-
termekeedir: Islamcilar sivil toplumu laik devletten koparmis ama zaman iginde
sivil toplum Islamci projeden de kopmustur.

Ugiincii Kisim, 2002'den sonra modern [slami siyasal toplumun ortaya
ctkistyla baghyor (Besinci Béliim) ve sivil toplumla nasil yeniden birlestigini,
sivil topluma nasil niifuz ettigini ve sivil toplumu kendi suretinde nasil yeni-
den sekillendirdigini (Besinci ve Altunci boliimler) analiz etmekeedir. Ilgingtir,
modern Islami siyasal toplum (6nceki yillarda Islamcilarin arzu ettigi gibi) sivil
toplumu siki sikiya kontrol etmiyordu, aksine tipik bir pasif devrimde oldugu
gibi gevsek biitiinlesmeyle yetinmisti. AKP’nin basarisini kismen goyle agik-
layabiliriz: AKP sivil toplumu tamamen Islamilestirmeye ¢aligmamastsr. Fakac
partinin neoliberal vizyonu, ilge sakinleri arasinda en az tarugilan konu olsa da,
sivil toplumda en biitiinliiklii déniisiime yol agmugtir. Ozetle, bu iki kisim sivil
toplum ile siyasal toplum arasindaki iliskiyi (ve ger¢ekten de farkl iliskiyi) iki
degisik tarihsel baglamda irdelemektedir.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



IKINCI BOLUM

Turkiyede Hegemonyanin Kurulusu Olarak islamilesme

T tirkiye'de gegen yiizyil laik hegemonyanin saglamlagmasina, bu hegemon-
yaya yonelik Islamcr karst koyusa ve bu karsi koyusun massedilmesine
sahit olmugtur.' Laik hegemonya 6zgiil bir parti sistemi, biirokratik otoritenin
yerlesmesi, Tiirk ulusunun ingas:, Islamin laiklesmesi, kent kimliginin yaraul-
mas! ve korporatizmin geligimi iizerine inga edilmisti. Her alanda muhalefetle,
zorluklarla kargi kargiya kalmusti.

Laik Hegemonya ve Onun Organik Krizi

Cumhuriyet tarihinin 6nemli bir kismi boyunca devlet, rizanin 6rgiitlenmesinde
en giiclii etkiye sahip olmugtu. Her seyden 6nce Tiirk olan ve cumhuriyetin
kurucusu sifatiyla Mustafa Kemal Atatiirk’e ve onun mirasina ortak bagliliklar:
sayesinde ekonomik ve diger farkliliklarini arka plana iten laik ve kentli yurttaglar
yaratmay: amaglamigti. Devletin semsiyesi altindaki sivil ve siyasal toplumun
gelisimi ise ikinci sirada gelmisti. Asagida, 6nceki boliimde gelistirilen matris
temelinde bu devlet giidiimlii hegemonyay: analiz ediyorum.

Parti Yapisi

Asagidaki kisimlarda agiklanan laik projenin iiretimi, yeniden iiretimi ve nihai
krizi Tiirk merkez solu ile merkez sag) arasindaki kasitlt olmayan bir isb6liimiine
dayaliyd1. Tiirkiye siyasetinde “merkez sag” ve “merkez sol” terimleri Bati'da
oldugundan farkh anlamlar tagimaktadir. Aslinda bu terimler “iktidar blogu”
icindeki i¢ béliinmeleri ifade etmektedir.

Bu iktidar blogu igindeki “egemen kesimler” (kau laiklik yanls: biirokrasi,
resmi himaye altindaki burjuvazi ve kau laiklik yanlisi aydinlar ve profesyoneller)

1 Bu béliimiin amaci Cumhuriyet'in tam tegekkiillii bir tarihini sunmak degil, 6nceki
boliimde sunulan teorik matrise dayanarak Islami karst ikisin ulusal baglamint ele
almakur. Modern Tiirkiye tarihini baska bir yerde daha aynntli olarak ele almaya
caligmigtim (Tugal 2007, 2008).
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gorece dislayict ve baskicr bir rejimi destekliyordu. Bu gii¢ birliginin tabi kesimleri
(biirokrasinin muhafazakir kanadi, uluslararasi piyasalara oynayan burjuvazi,
tiiccarlar, ilimli laik ve liberal aydinlarla profesérler ve modernlesme 6ncesinden
kalan bazi tagra egrafi) esnekligi ve kapsayicilig: savunuyordu. Bu ikinci kanat
egemen kesimlere kargi miicadelesinde sik sik halk kesimlerini (iggiler, koyliiler,
zanaatkarlar, yan igsizler, kiigiik/tagral tiiccarlar ve isadamlari, dindar aydinlar
ve profesyoneller) harekete gecirmigti. Tiirkiye'de diglayict merkez sol geleneksel
olarak Cumbhuriyet Halk Partisi (CHP) iginde 6rgiitlenmigken, merkez sag yillar
boyunca birkag parti degistirecekei.?

Bu parti sisteminin 1980’lerde hizla pargalanmasi ve 6nde gelen partilerin
halki érgiitleyememeleri bag vermis olan organik krizi siddetlendirdi. Anavatan
Partisi (ANAP). hiikiimetinin Kiirt ayaklanmasini bastiramamasi ve ANAP’1n
astr1 derecede zenginleri kollayan politikalari ve soylemi merkez sagin gézden
diigmesine yol agti. Merkez soldaki Sosyal-Demokrat Halkgi Parti (SHP) ko-
alisyon ortagiyd: ve 1990’larin baglarinda tiim Tiirkiye’de belediyeleri elinde
tutuyordu. SHP ve koalisyon ortagi Dogru Yol Partisi (DYP) (merkez sag ile
milliyetgi sag arasinda gidip gelen bir parti olarak), ANAP’1n birakug: yerden
neoliberallesme politikalarina devam etti. 5 Nisan 1994’teki ekonomik reform
paketi Tiirkiye'yi kiiresel piyasalara daha da agti ve ayn1 zamanda emekgi siniflari
yoksullagtirdi. SHP ayni zamanda Kiirt meselesini ¢g6zmekten 4ciz oldugunu da
kanitladi. SHP’nin nihayetinde marjinallesmesinin bir baska nedeni de, tam
da Islami kimligin 6nem kazanmaya basladigi dsnemde eski CHP’nin kau laik
tutumuna kaymaya baglamasiydi. Merkez sol ve merkez sag partilerin bu bagari-
sizliklar1 agir1 uglara olan ilgiyi artirdi ve yeni bir siyasal topluma giden yolu agti.

Ataturk’tin Karizmasinin Rutinlesmesinden Popdilist Liderlerin Dogusuna

Laik rejim, kurucu lider Mustafa Kemal Atatiirk’iin karizmasinin rutinlesmesine
dayali biirokratik bir mekanizma inga etmigti. Devlet daireleri, okullar ve tiim
kamusal alanlar Atatiirk heykelleri, biistleri ve portreleriyle donatilmugt. Ilk on
yillarda rejimin tagtyicilar: olan 6gretmenler, iiniversite ve edebiyart gevreleri,
avukatlar, kiigitkmemurlar, her zaman Atatiirk’iin politikalarinin ve imgelerinin
semsiyesi alundaki yerel otorite figiirleri olmuglardi.

1940’larda ve 1950’lerde, Demokrat Parti (DP) piyasa yonelimli toprak
sahibi sinifi, kent tiiccarlariny, kiigiik kéyliiliigii ve dini cemaatleri bu otorite
yapisina kargi birlegtirmigti. Fakat bu kesimleri birlegtiren alternatif bir biirok-

2 Ayrica CHP de yasal bir sol partinin Tiirkiye Is¢i Partisi (TIP), radikal isgi hareket-
lerinin ve &grenci hareketlerinin ortaya ¢ikigina yanut olarak sola kaymis, on bes yil
boyunca kendisini emegin yaninda, kapitalizmin ve ABD’nin kargisinda bir parti olarak
tanimlamigtt.
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ratik yapidan ¢ok yerel esrafin denetimi altindaki himaye iliskileriydi (Sunar ve
Sayar1 1986). DP iginde bu egrafin egemenligine, laik yénetime duyulan artan
tepki nedeniyle popiilist liderlerin ortaya gikis: eslik etmigti. Tiirkiye’de merkez
sagn liderlerinin hepsi de bir dini figiir olmamasina kargin, dindar kesimlerin
resmi laiklige kars: tepkisini dillendirmigti. CHP liderleri ve aydinlar ise onlar
seriat1 ve padigsahlig geri getirmeye ¢aligmakla suglamuglardu.

CHP kitleleri harekete gegirerek yanina gekme konusunda herzaman bagarih
olamamus olsa da, “Islami tehdit” algisini yayginlagurmay basarmustir. Sonug
ironik bir sekilde merkez sagin sik sik secimlerde bagari elde etmesi olmugtur.
Paranoyak laik senaryonun alternatif, popiiler bir okumas: (sagc1 siyasetgilerin
pragmatist degil, samimi Miisliimanlar oldugunu varsayan bir okuma), Adnan
Menderes, Siileyman Demirel ve Turgut Ozal gibi muhafazakar simalari popiiler
ve dini kahramanlar haline getirmisti. Bircok dindar insan bu sahislarin aslinda
Islami yagam tarzini canlandirmaya ¢alisan dindar miicahitler olduguna inan-
mugtr. Bu tiir “tersten komplo teorileri” Tiirkiye’de muhafazakirhigin yeniden
tiretiminde merkezi bir yere sahip olmugtur.

1980’lere ve 1990’lara tepedeki siyasetgilerden memnuni&etsizlik damgasini
vurdu. Ayni liderler tekrar tekrar en iist makamlari isgal etmiglerdi. Yurttaglar
Tiirkiye’nin sorunlarinin bu liderlerin yolsuzluklarindan ve basiretsizliklerinden
kaynaklandigini diisiinmeye bagsladilar. Fakat bu atmosfer halkin 6rgiitlenmesi-
ne ya da siyasetin biirokratiklesmesine degil, yeni kurtaricilar, yeni Atatiirkler
arayigina yol agt.

Ulus Ingasi

Geng cumhuriyetin kimligi ideal bir tipik etnik ya da irk¢1 milliyetgilige dayali
olmaktan uzaku. “Tiirk ulusu” muglak bir sekilde imparatorlugun gayri Miislim
tebaasina ve onlarin cumhuriyet dénemindeki geri kalanlarina kargi ¢ikig teme-
linde tamimlaniyordu. Varlik Vergisi gibi politikalar gayri Miislim burjuvaziyi
hedef almis ve zenginligin Miisliimanlara aktarilmasini saglamgu (Aktar 2000).
Ayrica gayri Miislim niifus Hiristiyan iilkelerde yasayan Tiirk Miisliimanlarla
miibadele edilmis, Anadoluda kalanlar ise canlarindan bezdirilmisti. Tiirklii-
giin bu zimni Islami canimi, devletin farkl: biiyiikliiklerde birkag etnik grubu
asimile etmesini saglamug olsa da, (Miisliiman) Kiirt azinlik kiiltiirel farkliligin
korumugtu.

Kiirtlerin asimile edilememesi, 1920’lerde ve 1930’larda hepsi de siddet yo-
luyla bastirilan birkag Kiirt ayaklanmasinda tezahiir etmigti. Kiirtler 1960’larda ve
1970’lerde 6rgiitlenmeye baglamig ama bu kez sosyalist ve demokratik taleplerle
ortaya ¢tkmuglardi. 12 Eyliil'deki askeri miidahale hem Kiirt 6rgiitlerini bastir-
mis hem de asimilasyon girisimlerini yogunlagtirmisti. Buna yanit olarak, Kiirt
niifusunun neredeyse yarsi baskidan kurtulabilen yegine 6rgiitiin arkasinda saf
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tutmug, béylece ortaya Tiirkiye tarihinin en kitlesel silahli ayaklanmasi ¢ikmugtu.
Akabinde gelisen gerilla savasi, otuz binden fazla cana mal oldu. Ulke, siyasal
toplumdaki krizin dorugunda, yaralarini sarabilecek yeni bir siyasal vizyona
siddetle ihtiya¢ duyuyordu.

Resmi Islamin Diyalojik Geligimi

CHP giinlitk yasaminda dine ¢ok 6nem vermeyen ideal bir yurttas yaratmigtu.
Yurttaglarin dindar olup olmamasi ya da kendi dért duvari arasinda ibadet
edip etmemesi kendi bireysel tercihiydi ama kamusal hayatnda yegfine mesru
dini muhatap devletti. Yurttag eger dindarsa devletin istihdam ettigi imamlarin
yonetimindeki ibadetlere kaulmali ve din egitimini resmi kanallarca hazirlanan
hutbelerden, devlet televizyonundan ve resmi miifredaun pargast olan din
derslerinden almaliyd:.

Dindeki bu kismi diizenlemeye giinliik yasamdaki kismi laiklesme eslik
etmisti.?> Ornegin Hicri takvimin yerine Bati takviminin kabul edilmesi gibi
kurumsal énlemlere giinliik faaliyetlerin namaz saatlerine gére degil, saat dii-
zenine gore yeniden orgiitlenmesi eglik etmigti. Kilik kiyafetlerdeki koklii degi-
sikliklerin giinliik yagami Islamdan uzaklastirmasi amaglantyordu (Géle 1996).
Ayrica cumhuriyet y6netimi, dindarlar i¢in oldugu kadar dindar olmayanlar
i¢in de baglayict olmasi bakimindan dini bayramlardan daha birlestirici olan
laik ulusal tatiller ve bayramlar yaratmaya ¢aligmugt1.

CHP’nin devlet iizerindeki tekeli 1950’'de DP’nin segimleri kazanmasiyla
son buldu. Bazi dini gruplar bu on yillik siirede birtakim milliyetgi ve laik re-
formlar geri gektigi icin DP’yi desteklerken, yeni siyasi elit de din ile siyasetin
birbirinden aynlmas: gerekrtigini vurgulamaya devam etti. DP ile toplumun
dindar kesimleri arasindaki iligkiler neticesinde dini cemaatlere, gruplara ya da
tarikatlara belli tavizlerde bulunuldu;# ama bu tavizler iktidar blogunun Batict
yonelimini tehlikeye atacak kadar ileri gitmedi. Bu tiirden “kucaklayic1” ya da
“kapsayicr” tavizler hegemonyanin uygulanmasi i¢in kaginilmazdur.

3 Bazi aragurmacilar Tiirkiye’yi Miisliiman bir iilkede kamusal dinin laiklesmesinin
bir timsali olarak gérmekeedir (Lerner [1958] 1967; Lewis 1961). Daha elestirel yak-
lagan aragtirmacilar ise cumhuriyetin dini devletten ayirmakrtansa kontrol altina alip
kurumsallastirdigina dikkat ¢ekmislerdir (Bromley 1994; Heper 1985; Mardin 1983).
Tiirkiye'de laikligin dinle siyasetin ayrilmasini, dinin siyasal denetimiyle birlegtirdigini
kabul ederek (Davison 1998), Tiirk laikligini “resmi Islam”in gatigmali ve gerilim yiiklii
gelisimi olarak nitelendirebiliriz.

4 Tirkiye'de cemaat ve tarikat sdzciiklerinin etrafinda incelikli ve gok katmanl: bir semi-
yotik vardir. Kisaca ifade edecek olursak, tarikat 6zel olarak Sufi gruplarini anlacirken,
cemaat sbzciigii tarikatlar ve onlarin modern uzanular1 da dahil olmak iizere gesitli
tiirde dini gruplari anlatmak igin kullanilmakeadir.
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Diger yandan, CHP liderleri zaten, halk nezdinde kabul gérmeyen bazi
politikalarini terk etmeye ve partilerini parlamenter rejime daha uygun hale
getirmeye baglamuslardi (Tarhanli 1993). Ornegin CHP 1940’larda bir yandan
devlet eliyle din egitimi vermeye girismisken, diger yandan ayn1 dénemin ba-
sinda Kuran kurslarina ve diger dini egitim kaynaklarina savag agmigti. Bunun
sonucunda ortaya ¢ikan resmi Islam—CHP ile DP’nin (ve onun uzanularinin)
ortak yapimi olan bu Islam—anlayisinin temel 6zellikleri dinin ulusal birlik,
komiinizme karg1 miicadele, kitleleri itaatkarlastirmak ve kapitalizmin ve mo-
dernlesmenin yiiceltilmesi i¢in kullanilmastyd:.

1970’lerde solun giiglii muhalefeti Tiirkiye'deki iktidar blogunu dini bu
konfigiirasyonu degistirecek bir tarzda kullanmaya itti. 1980'deki askeri miida-
hale, rejimin hegemonik kapsamini genisletecek sekilde dini kurumsallagtirdu.
Devlet okullarinda miifredata tek tip din egitimi koyulurken, bazi bilimsel
teorilere (6rnegin evrim) yapilan vurgu azaluldi. Baz1 dini cemaatler (6rnegin
Siileymancilar ve Giilen cemaati) resmi koruma altinda 6n plana ¢ikarildi. Askeri
darbeden sonra kabul edilen anayasada ilk kez Tiirkliik taniminda dini atiflara
yer verildi (Parla 1995). 12 Eyliil darbesinin ardindan gelen ANAP hiikiimetleri
dini egitimi ve tarikatlarin niifuzunu daha da yaygnlastrd, her ikisini de
neoliberallesmeyi gii¢clendirmek i¢in maharetle kullandi. Ne var ki bu sekilde
stk stk dinden yararlanilmasi, karsthegemonyaci amaglar olan bagka kesimlere
din adina daha giivenle konugabilmeleri i¢in gerekli kiiltiirel orrami saglad:.

Kentgi Elitizm ve Popdilist Tavizler: Cagdas Uygarliga Erisme Projesi
Yeni cumhuriyetin bir diger amaci da ideal kent yurttaglarinin yaraulmasiydi.
Nasil laik olmayan davranigin kendi uygun yerivarsa, kentli olmayan davranigin
da vardi: Kamusal hayatn digi. Fakat kirdan kente go¢ dalgasi ve sonrasinda
gocmenlerin gecekondulara yerlesmeleri hayali kentsel safligi bozdu. 1950’lerden
1980’lere kadar devlet, sanayilesmenin zaman i¢inde gecekondu niifusunu mas-
sedecegini diisiinerek baski ve kapsayicilik arasinda gidip geldi (Keyder 1999).
1980’ler yeni dengeler dogurdu. Tiirk devleti kiiresel bir egilim olan kendi
konutunu kendin yapma egilimine (Davis 2006) uygun olarak, gecekondu
yerlesimlerini destekliyordu, zira gergek gelirlerdeki diisiisler uzamsal 6rgiiclen-
mede halk kesimlerine tavizleri zorunlu kilmisti (Keyder ve Oncii 1994). Fakat
1990’larda medya, gecekondu sakinlerini aslinda yoksul olmayan, yoksulmug
gibi goriinerek kendisini acindirmaya ¢alisan aggozlii yagmacilar olarak lanse
etmeye bagladi (Bugra 1998b). Gecekonducular, “cagdas” kent yagaminin giizel-
ligine zarar veren kaba, kéylii davraniglari nedeniyle de saldirtya ugruyorlardi.
Son olarak, yoksul bélgelerde islamcnllgm giderek giiclenmesi otoritelerin ve
egemen medyanin 6fkesini daha da arurmig, gecekondular iizerindeki denetimin
stkilagmasi sonucunu dogurmusgtu.
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Bu nafile diglama girisimlerine ragmen, gégmenler artik marjinal kir niifusu
olmaktan ¢tkmigti. Gégmenler gogunlukla yerelci 6rgiitlenmelerinden 6tiirii
niifuz elde etmiglerdi (Erder 1997, 1999) ki Tiirkiye'de sivil toplumun bir bagka
kritik 6gesi de buydu. Kirdan kitlesel goglerle baglayarak, hayali akrabalik ve
hemgehrilik temelli kayit dis1 6rgiitler, ggmenlerin kendilerine 6nce bir toprak
pargasi, sonra baglarini sokacak bir ev, ardindan da is bulmalarini saglamgti.
Zamanla bu kayit digi 6rgiitler kayith orgiitlere doniigtii. Ozellikle de 1980'den
sonra ekonominin liberallesmesiyle birlikte bu 6rgiitler tiim iilkede model haline
geldi. Dolayisiyla Tiirkiye'de hegemonyanin en kritik sorunlarindan biri, devlet
ve siyasal toplumun gecekonducularin yerelci dernek faaliyetlerini massedip
edemeyecegidir. Kitap boyunca bu sorunu ele alacagz.

Neoliberallesime

Tiirkiye’de CHP ile merkez sa§ partilerin ortak iiriinii olan korporatist sermaye
birikimi modeli, 1970’lerin kiiresel ekonomik kriziyle duvara ¢arpmigt1.’ Joel
Beinin'in dikkat gekrigi iizere (2001), Tiirkiyedeki iktidar blogu bir yandan segim
siyasetindeki yerlesik himaye sisteminden &tiirii, diger yandan da isci sinifinin
yiiksek orgiiliilitk ditzeyinden otiirii krize hemen yanit veremedi. 12 Eyliil askeri
miidahalesi ekonomiyi ithalata dayali bir temelde yeniden 6rgiitledi, sendikal
faaliyeti sinirlad: ve iicretleri kirpti (Keyder 1987). Ayrica kiigiik koyliiliigiin
desteginde yansimasini bulan popiilist segim siyasetini de denetimi altina ald.
Tarima olan destegin azalmasi da, 0 zamana kadar kirdan kente gégiin siirmesini
kolaylagtiran yardimci destek yapilarinin varhigini eckiledi.

Fakat Tiirkiye ekonomisi neoliberal ilkeler temelinde tam bir déniisiim ya-
samady, zira 6zellestirmelerle cesitli elit ailelerine haksiz kazang saglayan mevcut
himaye mekanizmalar i ige ge¢misti. Bu nedenle yolsuzluk halkin memnuni-
yetsizliginin temel tag1 haline geldi. Bu gelismeler mevcur diizenden yana siyasal
eyleme kanalize edilmeyi bekleyen agir1 bir memnuniyetsizlige yol agn. CHP disi
sol 12 Eyliil darbesiyle ezildiginden ve Sovyetler Birligi’ndeki gelismeler nedeniyle
yoniini sagirdigindan ve CHP (ve onun uzanulari, SHP ve DSP) 1960’lardaki ve
1970’lerdeki sola déniisiine zarar verecek sekilde, eski modernlesme misyonunu
vurgulamaya bagladigindan, solun “sosyal adalet” mesaji kapanin elinde kalacakr.

Krize Yanit: islamcilik

Bu organik krize Islamc1 yanitlar bu kitapra belirtilen hegemonya eksenlerinde
esitsiz sekilde geligti: Siyasal onderlik, otorite yapilari, birlik vizyonlari, giinliik
yasam, toplumsal uzam kullanimlar ve ekonomiyle iligkiler.

s Tiirkiye'de korporatizm igin, bkz. Parla (1985, 1992).
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Islamci Iktidar ve 28 Subat Askeri Midahalesi

Laik hegemonyaya dini kars1 koyus sergileyen en érgiitlii giig yasal [slamc1 par-
tiydi. Dért kez kapanip yeniden kurulan bu parti kirk yil i¢cinde sirasiyla Milli
Nizam Partisi (MNP), Milli Selamet Partisi (MSP), Refah Partisi (RP), Fazilet
Partisi (FP) ve Saadet Partisi (SP) adlarini almistr (Islama partinin degisen
adlar, platformu ve uzanulari igin, bkz. TaBLo 2.1).

1970'te Islamcilar Tiirkiye tarihinde ilk kez, MNP adi altinda bir kitle par-
tisi kurdular. Yeni partinin tabanini kiicitk igletmeciler, tiiccarlar, isadamlari,
koyliiler ve tagra esnafi olugturuyordu. 1971'de ordu tarafindan kapauldi. Sonra,
1972 yilinda programinda neredeyse hicbir degisiklik yapmadan MSP adi al-
tinda yeniden kuruldu. MSP 1973 segimlerinde yiizde 11,8 oy aldi ve meclisteki
koltuklarin yiizde 10,6’sin1 kazandi (Saribay 1985). Oy orani 1977'de yiizde 8,5’e
diistii ve meclisteki koltuklarin yalnizca yiizde 5,5’ini elde edebildi.

MSP programi devlet denetiminde, ortaklasa miilkiyet alundaki ozel islet-
melere dayali agir sanayi hamlesini savunuyordu. MSP’nin CHP ile koalisyon
protokolii laiklerin sola déniisii ile Islamcilarin popiilist sosyoekonomik prog-
raminin bu iki partiyi nasil bir araya getirdigini géstermekte® ve Tiirkiye tarihi
analizlerini Islam ile laiklik ya da toplum ile devlet arasindaki uzlagmaz kargithga
dayandiranlarin basit agiklamalarina golge diigiirmekeedir. Bu noktada CHP:
kamu sektorii ve 6zel sektdre kargt “halk sektorii” kurmay: savunuyordu. Bu
ticiincii sektorde, isletmeler dogrudan iggilerin ve yerel gruplarin miilkiyetinde
olacak ve dyle y6netilecekti.

Fakat merkez sol ile Islamcilar arasinda (Subat 1974te kurulan) koalisyon
uzun siirmedi. 1971'deki askeri miidahalenin ardindan hapse atlan sosyalistler
ve komiinistler i¢in alinan af karari, bazi parlamenterlerin Islamci partiyi terk
etmelerine yol agti. Bu parlamenterler ve ayrica partinin bazi siradan destekgileri
partiyi sola kaymakla suglamaya bagladi (Sevilgen 1979). Ayrica CHP de [slam-
cilarla ortak is yapugi igin tabanindan elestiri aliyordu.” Bu baskilar nedeniyle
koalisyon Eyliil 1974te ¢6ketii.

MSP iki koalisyona daha katldi ama daha etkisiz bir ortak olarak. Sagci
partiler tarafindan kurulan bu iki “Milliyet¢i Cephe” koalisyonu (ilkin Adalet
Partisi-Milli Selamet Partisi-Milliyet¢i Hareket Partisi-Cumhuriyet¢i Giiven
Partisi, ardindan Adalet Partisi-Milli Selamet Partisi-Milliyet¢i Hareket Partisi)
esasen solcu dalgayi durdurma amacini tagtyordu. Fakat Islamcilarla sagin diger
kesimleri arasindaki artan mesafe nedeniyle bu koalisyonun bir ayag: cukurdaydi.

6 Bkz. “Cumbhuriyet Halk Partisi ile Milli Selamet Partisi Arasinda Yapilan Koalisyon
Protokolii,” Ankara, 1974, 9-13. '

7 Bu Islamcilik karsits tepkinin CHP’nin (bir siire kendi kontroliinde olan) devlet tele-
vizyonu alanindaki politikalarini nasil etkiledigine iligkin bir izah igin, bkz. Cem, 1976.
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KISALTMA  PARTi AD) Y LiDERI PROGRAMI SULTANBEYLI
BELEDIYE
BAgKANI
MNP MiLLi Nizam 1970-71 ERBAKAN MiLLI-CEMAATGi —
PARTiSI KALKINMACILIK,
IsLamciLik
MSP MiLLi SELAMET  1972-80 ERBAKAN  MILLI-CEMAATGI  —
PARTiSI KALKINMACILIK,
IsLamciuik
RP REFAH PARTISi 1983-98 ERBAKAN  SOSYAL ADALET, Kogak (RP-FP)
PiYASA (1989-99)
DUZENLEMESi,
isLamciLik
FP FAZILET PARTiSi  1997-2001  KUTAN IsLamciLik, KARAKAYA

DEMOKRATIKLESME  (1999-2001)

SP SAADET PARTiSIi  2001-2009  KUTAN, iSLAMCILIK, KARAKAYA
KURTULMUS MILLIYETGiLiK (2001-2004)
AKP ADALET VE 2001-2009 ERDOGAN  MUHAFAZAKARLIK, ERSOY (2004-
KALKINMA PARTisi DEMOKRATIKLESME, 2009)
PiYASA REFORMLARI

TaBLo 2.1. 1970'ten 2009'a kadar Islami partilerin program ve lider degisiklikleri.

Ornegin bu mesafe MHP’nin agiri milliyergilerinin Islamcilara yonelik siddetli
saldirilarinda® ve Islamci 6grencilerle milliyetsi profesorler ve ilahiyat fakiiltesi
yoneticileri arasindaki gerilimlerde ifadesini bulmugtu (Albayrak 1989, 92-94).

Islam diinyasindaki radikallesmenin de Tiirkiye'deki dini hareker agisindan
bedelleri oldu. fran devriminin ardindan bazi aydinlar ve radikal egilimli kadrolar
ana [slamci1 partiden (MSP) kopup kendi radikal gazetelerini kurdular: Hicres.
Daha da 6nemlisi, partinin tabani radikallesiyordu. Ornegin Islamcilarin kalesi
olan Konya'da 1980 Eyliil'iiniin baginda diizenlenen mitingde bunu gérmek
miimkiindii. Bu miting Israil'in Kudiis’ii iggalini telin igin diizenlenmisti.

8 MHP ideolojik koklerinde samancilik olan bir partidir ama sonradan Islami yeniden
yorumlayarak agir1 milliyetgilige uygun hale getirmistir. Bu hamle bagarili olmus ve agir:
milliyetgilik Tiirkiye'de belli bir popiilerlik kazanmust1 (Bora ve Can 1991). Ordunun
1980’lerin baginda bu Islam yorumunu benimsemesi, Kiirt milliyetsiligine, Islamciliga ve
Avrupa Birligi’'ne kargi muhafazakar tepkiyle birlesince, MHP 1990’larda ve 2000’lerde
Tiirkiye'deki en giiglii partilerden biri haline geldi.
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Mitingde, “Anayasa Kur'andir”, “Ya Seriat ya Oliim” ve “Diizene Isyan” gibi
sloganlar auliyordu. Daha ¢arpict olani, bazi insanlar milli mars okunurken
ayaga kalkmamigti ve bu durum 12 Eyliil darbesi icin gosterilen gerekcelerden
biri oldu (Albayrak 1990).

RP ad: altinda yeniden kurulduktan sonra, gengler partiyi yeniden radikal-
lestirmeye baslamislardi. Islamc partinin 6nde gelen liderleri yerlerini korumus
olmalarina kargin, Miisliiman 4leminde (esasen Pakistan, Iran ve Misirdan gelen
terciime metinlerin elden ele dolagmasiyla) yayilan radikal fikirlerden etkilenen
geng kusak Islamcilar partide etki yaratmaya baglamislardi.? Sonu gelmez dini-
siyasi tartigmalar 1980’lere damgasini vurmugtu. Bu tartgmalarin ¢ekirdegini
tiniversite 6grencileri, 6gretmenler, geng profesyoneller ve geng vaizler gibi
hem 6nceki on yilin thmli Islamciligina hem de apolitik tarikatlara kargi gikan
kisiler olugturuyordu.

RP birbirine rakip egilimlerin istikrarsiz birlikteligini yansitmaya bagla-
must1 ve dinin artan siyasallagmasi ilimlilikla kol kola gidiyordu. Bir¢ok itibarl
gelenekei® tarikat seyhini ve ulemay: kendine baglamisti. Fakat 6zellikle de
1980’lerin sonu ile 1990’larin basindaki radikallesme déneminde, hareketin
genellikle diizene saldirilarinda tutuk davranan tarikatlarla olan baglari gevse-
di. Bu arada radikallerin kaulimi partinin belirsiz bir sekilde radikalleymesine
ama aym zamanda radikallerin ilimlilagmasina yol agti (sonraki on yilin en
onde gelen Islamci liberali Mehmet Metiner’in liderligindeki Girisim gevresi
buna bir 6rnektir). Ayrica RP kendini Alevilerden ayrigtirmaya devam ederek,
mubhafazakar (ve gogunlukraki) Siinnilere sesleniyordu. Ornegin 1993'te Sivasta
otuzun iizerinde Alevi'nin katledilmesinde (6rgiitlii ve 6nder bir gekilde olma-
makla beraber) aktif rol oynamigtr. "

RP kurdugu genis tabanl koalisyon sayesinde 1994 yerel segimlerinin ardin-
dan en kilit yerellerde iktidari ele gegirmeyi basardi. Islamct belediyeler kentli

9 1980’lerde ve 1990’larda birgok Iran yanlisi ya da benzer devrimci Islamei grup vardi
(IBDA-C, Hizbullah, Hakséz, Malatya grubu ve Selam) ama RP’yle bag kurmamay:

tercih edenler Islami harekette marjinallestiler.

10 Bu kitapra gelenekgilik, Islam ve halk gelenegine yonelik laik, radikal Islamci ya da
modernist [slamci saldirilara ve/veya bu gizgide yeniden yorumlamalara karg1 ataerkil,
ilmi ve rasavvufi otoritenin savunulmasini anlatmakradir. Gelenekgilik higbir zaman
saf bir ideoloji degildir; her zaman Islamciligin, muhafazakarligin ya da laikligin farkl
tiirleriyle geliskili bir birlik arz eder.

1 Sivas kacliami son otuz yilda Alevilere yénelik iigiincii kitlesel siddet eylemiydi. 1980
oncesindeki katliamlar Alevileri “komiinist tehdidin” halk tabani olarak géren MHP
tarafindaf rgiitlenmisken, iigiincii katliamin baglica siiphelileri bir milliyetgi Islamci

parti ([Biiyiik Birlik Partisi] BBP) ile bir radikal Islamci érgiiccii (IBDA-C) (Coskun
1995).
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yoksullarin oldugu bélgelere daha fazla hizmet gétiirmiis ve yoksullara iicretsiz
koémiir, yiyecek ve giyecek dagiemigti. Ayrica RP belediyelerdeki riigvetiligi
biiyiik oranda bitirdiginden, kent hizmetlerinin niteligi de inanilmaz diizeyde
artmugtt. Partinin ideolojik atlimi, farkl: siyasi renklerden aktorleri Tiirk tarzi
neoliberalizmin yaratug: miinfesih zenginligin pesinde kogmalari bakimindan
birlestiren 1980 sonrasindaki ideolojisiz ortamda, yolsuzluklardan (en azindan
1994 e kadar) uzak durmasini saglamsgti.

RP bu hamleleriyle popiilerligini arurdi ve 1995 secimlerinden zaferle ¢ikru.
RP yonetimi DYP ile koalisyon hiikiimeti kurmaya karar verdi ve Necmettin
Erbakan bagbakan oldu. RP Tiirkiye’nin Batr'yla olan baglarini koparacagina dair
sinyaller veriyordu: Ortadoguda ve Ortadogu’'nun 6tesinde Miisliiman milletle-
rin Tiirkiye liderliginde yapacaklari isbirligine dayal: bir “kiiresel demokrasi”ye
oynuyordu (Ozdalga 2002). Fakat RP yolsuzluklarla savagmak igin hiikiimet
giiciinden yararlanmay: bagaramad: ve koalisyon hiikiimetini korumak adina
bogazina kadar yolsuzluga batmig olan DYP’yi destekledi. Ayrica yolsuzluk
belirtileri RP saflarinda da goézitkmeye baglamist ve parti iktidara geldikten
sonra ideolojik sevkini kismen kaybetmigti. Ayn1 zamanda, dini cemaatlerin
ve orgiitlerin faaliyetleri de uhrevi diizlemden uzaklagmaya baglamig ve gogu
iktidarin nimetlerinden yararlanmaya odaklanmugt1.

Fakat RP’nin aruk sinirh olan radikalligi bile iktidar blogunun 6fkesini
uyandirmaya yetmigti. Hiikiimette gegirdigi donemde, baz1 Islamc1 belediyeler
ve sivil 6rgiitler diger iilkelerdeki Islamci rejimlere ve érgiitlere olan sempati-
lerini gostermek adina toplanular diizenledi. Erbakan sik sik daha fazla Imam
Hatip Lisesi agmak gerektiginden bahsediyordu ki laik generallerin en gok
tepki gosterdigi konulardan biriydi bu. Ayrica iilkenin 6nde gelen seyhlerinin
davetli oldugu bir yemek vermisti. Cumhuriyet tarihinde bir ilk olan bu davet,
laiklik yanllari tarafindan cumhuriyetin ilk yillarindaki reformlarla yasaklanan
tarikatlarin ve cemaatlerin resmen taninmasi olarak yorumlandi. Bu gelisme-
ler laiklik yanlisi, orta sinif sivil érgiiler tarafindan protestolara ve iistii kapali
askeri miidahale ¢agrilarina yol agti.'* Ordu da bu ¢agrilara seyirci kalmad: ve
1990’larin ortasinda baskilar1 arurdi. Hegemonik sivil toplum ve devlet karsi
ataga gegmisti.

28 Subat 1997'deki askeri miidahalede ordu 1980’de yapug: gibi meclisi
kapatmak yerine koalisyon hiikiimetine “muhura” vermelle yetindi. Hiikiimete
zorunlu laik egitimi bes yildan sekiz yila ¢ikarmasini, Kuran kurslarini ve Imam

12 Hemen hemen bu dénemde, Atatiirk kiiltii yeniden popiiler hale geldi; ama Mustafa
Kemal’in klasik, asik surath temsillerine kargit, daha piyasa giidiimlii ve yumugak bir
tarzda (Ozyiirek 2006). Bu degisim, son on-yirmi yilda gesitlilesmis, profesyonellesmis
ve 6zel sekeorle biitiinlegmis olan (ayrica kamudaki profesyonel islerin gogunu elinde
tutmaya devam eden) laik orta sinif igin bigilmis kaftand.
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Hatip Liselerini sinirlandirmasini ve tarikatlar1 kontrol altina almasini telkin
etti. RP agisindan tabanim kiistiirmeden bu politikalari uygulamak miimkiin
degildi. Sonugta hiikiimet istifa etti. Askeri miidahalenin etkisi RP’nin kapa-
tilmasi (Ocak 1998) ve Erbakan’in siyasi yasakl ilan edilmesiyle devam etti
(Kogacioglu 2004).

RP’nin yerini alan FP diizene olan elestirilerini azaltti ama ayn1 zamanda
Meclis’e ortiilii bir milletvekili sokmaya yeltendi. FP ideologlar1 bagortiisii
-sorununu bir demokrasi ve insan haklari meselesi olarak teorize etmeye bagla-
muslard: ve bu sayede Avrupa Birligi’nden destek gérmeyi bekliyorlard:. Orriilii
milletvekili Merve Kavaker milliyetci ve merkez sol partilerin baskilar: nedeniyle
yeminini bile tamamlayamadan meclisi terk etmek zorunda kaldi (Gégek 1999).
FP’nin kapaulmasina yol agan olaylardan biri bu oldu. Askeri miidahaleye ve
onun siiregelen yansimalarina verdikleri destek merkez sag ve merkez solu, bu
eski hasimlar birlestirmisti. Hegemonik sivil toplum ile siyasal toplum igindeki
farklar karsthegemonyayla savagmak iizere askiya alinmigti. Diizenin bu kargi
saldirisinin ardindan Islamci parti derin bir krize girdi. Hegemonyaya kargi
koymanin farkli birkag yolu basarisiz oldugundan, Islamci 6nderligin kayda
deger bir kesimi elitlere kaulma karan verdi.

Kicle Siyaseti ile Karizmanin Evliligi

Islamci hareker otuz yilda ideolojik baghiliklara dayali bir kitle partisi kurmus-
tu. Yerlesik partilerin aksine, biiyiik ve etkili bir biirokrasi inga etmig ama yine
de bunu Mesihgi bir ruhla yogurmugtu (Arat 2005). Bu parti biirokrasisi de
kaynaklar1 yeniden paylagtirmaya girismisti ama bu basit bir kayirmacilik ya
da patronaj 6rnegi degildi (Ugiincii Boliim).

Tiim bunlari kolaylagtiran Erbakan’in karizmasi olmugtu. Parti eylemcileri
ona Mesihi nitelikler atfediyorlardi. Onu, “yiiziinden nur akan bir insan” olarak
(aktaran Arat 2005, 54) vb tarzda tarif ediyorlardi. Fakat tpki bazi merkez sag
liderler gibi Erbakan da kékeni bakimindan elitlere mensuptu. Zamanla Islami
tevazuya acikea ters diigen litks yaganust hakkinda ayrinularla dolu haberler ve
dedikodular ortaligi kapladi. Sonra, medya Erbakan’in siyasi kariyeri ddneminde
zenginlegtigini ortaya serdi. Dindar kesimler Erbakan’in liiks yagam tarzini geriye
doniislii sekilde toplumsal kokenlerine atfetti ve Erbakan elit siyasetgilerden biri
diizeyine inerek gozden diistii. Erbakan’in gézden diismesi Islamcilar arasinda
yeni karizmatik figiirlerin ortaya ¢ikisina zemin hazirlayacaku.

13 Bu demek degildir ki Islamci partiler gelenekgiligi ve kayirmacihg reddetti. Islamat
partiler daha ziyade merkez sag gizgide ilerleyerek, yereldeki esrafi karizmatik 6nderler
iizerinden biirokratik mekanizmalara dahil etti. Aslinda merkez sagdan da cesur davra-
narak, yalnizca yereldeki egrafi degil, tarikar liderlerini de a¢sk¢a dahil ecmeye galigtilar.
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Islamcilar ve Ulus

Yeni dogan Islamci siyasal toplum, hegemonyaci birlik vizyonuna nasil yanic
verdi? Baz1 kiigiik radikal gruplar milliyetgiligin hegemonyasini dogrudan ve
agikga reddederken (bkz. Ugiincii Béliim), ana akim Islamci parti milliyetgi
ogelerle Islami beynelmilelciligi (immertgiligi) birlegtirmigti. MSP’nin dagitug:
ideolojik risaleler (6rnegin Ozdamar 1977) Islamci ideolojinin baglica amacinin
Tiirkiye’yi biiyiik bir ulus haline getirmek oldugunu séyleyerek baghyordu.
Fakat ayni risalelerin sonraki sayfalarinda ana amag Allah’tan bagka kimseye
hizmert edilmemesi seklinde yeniden tanimlaniyordu. Bu ideologlar Islami bir
Tiirkiye'nin hem Miisliimanlara hem de gayri Miislimlere refah, halk egemenligi
ve adalet getirmek suretiyle tiim diinyaya hizmet edecegi diisiincesiyle milliyetgi,
dini, immetgi (ve hatta solcu) séylemi birlestiriyorlard..

RP baglarda, Tiirkiye’nin tiim diinyaya liderlik ecmesi iddialarini birakma-
dan daha iimmergi bir goriise kayd:. Partinin ideolojisindeki bu iimmetgilesme
parti aglarinin kiiresellesmesiyle alakaliydi. Ornegin Almanya'ya gog edip yeni
yurtlarinda daha dindarlagan birgok gégmen yirmi yili askin zamandir harekete
maddi destek sagliyordu. Elbette disariya da para akig1 oluyordu, zira Sultan-
beyli gibi yoksul semtlerindeki insanlar bile biriktirdikleri ii¢ bes kurusu Bosna,
Afganistan ve Cegenistan’daki Miisliimanlar: desteklemek igin kullaniyorlard:.
Bu para akigi yine kiiresellesmenin iiriinii olan Islami bankalar iizerinden
oluyordu ¢ogunlukla. Mali diizenlemenin eskisi kadar siki olmamasi, dindar
isadamlarinin bu zamana kadar laik bankalari riskli ve Islama aykir1 bulduklar:
i¢in kullanmaktan kaginan dindar insanlardan para toplamalarini miimkiin hale
getirmigti. Bu artan ulusétesi dayanigma ve diinyanin birgok yerinde artan sayida
Islami rejim, Islamcilarda diinya ¢apinda Islami bir siyasal kutup yaratmanin
miimkiin oldugu inancini dogurmustu.

Fakat RP’nin pragmatizmi, programindaki bazi temel maddeleri yavag yavag
birakmasina yol agti. Ornegin partinin baslica iddialarindan biri, Kiirt soru-
nunu slami dayanigma yoluyla ¢6zmekti. Ama partinin Besinci Kongresi'nde
Erbakan’in konusmasinda Kiirt sorunu gegistirildi. Bu durum partinin Kiirt
tiyelerini rahatsiz etti ama rahatsizhiklarini resmi kanallardan dile getirmemeyi
tercih ertiler. "

Ore yandan 1990’larin sonuna dogru Iran ve Afganistandaki Islami rejimler
utang kaynag: haline geldi. Kiiresel para akist Bosnallar1 soykirima dayanan
katliamlardan kurtaramad. Daha kétiisii, uluslararasi Islami bankalar ve kredi
kuruluglar1 da yolsuzluklara bulagmigui. Tiirkiye'deki biiyiik bir bankanin da
aralarinda oldugu bazilari iflas etti ve dinin tek bagina piyasa giiglerinin zulmiine
panzehir olabilecegi inanci yara ald1.

14 “RP Yemini Degisti”, Zaman, 14 Ekim 1996.
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Sonrasinda tiim diinyada, 6zellikle de 1997'den sonra Islami birlik olasilik-
larindan duyulan hayal kirikhiginin Tiirkiye'deki tezahiirii, Islamcilarin AB’ye
ve evrensel insan haklari ve demokrasi séylemine sarilmalari oldu. Bu hamle
milliyerci egilimli insanlarin goziinde Islamcilarin itibar kaybetmesine yol agar-
ken, liberal aydinlarin ve profesyonellerin sempatisini kazanmalarini saglad.

Tevhidi Din

1970’lerde Islamcilar gogunlukla bir kiiltiir savagi yiiriitmeye odaklanmuslardu.
Siyasergilerin alkol, heykeller ve cumhuriyetin getirdigi diger “Islami olmayan”
pratikler hakkindaki sansasyonel beyanlariyla giindemde kalmaya ¢alistyorlard:.
MSP ideologlari, temel amaglarindan birini dindar insanlara devlette, 6zellikle
de biirokrasinin orta kademelerinde istihdam alani agmak olarak tarif ediyorlard:
(Karib 1975, 102-4).

Daha da 6nemlisi, MSP Imam Hatip Liselerine uygulanan baskiyr yumusat-
may1 bagarmusti. Sonraki yillarda bu okullarin 6grencileri ve mezunlari hareketin
baglica eylemcileri ve liderleri haline geldiler. Bilindig; iizere, Tiirkiye'de Imam Harip
Liseleri imam ve hatip yetistiren resmi kurumlar olmalarina kargin, 6grencilerin
kamu okullarinda dinin vecibelerini (6rnegin namaz) yerine getirmeleri miimkiin
olmadigindan, gocuklarinin imam ya da hatip olmasini istemeyen dindar aileler
bile gocuklarini bu okullara géndermiglerdir (Ozdalga 1999). Zaman i¢inde Imam
Hatip Lisesi mezunlari kamuda 6nemli mevkilere geldiler ve ekonomik, kiiltiirel ve
siyasal alanda laik orta sinufla rekabet edebilecek dindar bir-orta sinif olugturdular.

Bu on yilda, Islamcilar gogunlukla giinliik yagamu (kamusal alanlarda ve
devler dairelerinde tutum ve davraniglar da dahil olmak iizere) d6niigtiirmeye
calisular ve diizenle dogrudan karg: karsiya gelmemeye galisular. Terciime ki-
taplarin “tevhidi Islam” fikrini propaganda ettigi 1970’lerin sonlarinda baglayan
hareketin radikallesmesiyle birlikte bu da degisecekti. Bunun igin kiiltiiriin,
ekonominin ve siyasetin tamamen Islamilegtirilmesi gerekiyordu. Tevhidcilere
gore, “geleneksel din” yeterince siyasi degildir, dar manevi alanla sinirhdir ve
hurafelere bulagmigtir.”

1980’lerde ve 1990’larda tiim iilkede ¢ok sayida Islamci yayinevi, dergi ve
gazete kuruldu ve bu durum tevhidi Islamin daha da giiglenmesine yol agti. Bu

15 Bukitapta, yagamin tiim yénlerini [slamilestirmeyi amaglayan hareketleri adlandirmak
igin “fundamentalist”ten ziyade “tevhidci” kavrami kullanilmakeadir. ABD baglaminda,
gelenegi reddederek ilk Hiristiyan metinlerini savunan Protestan hareketleri adlandiran
bir kavram olarak ortaya gikan fundamentalizm (Riesebrodt 1993), yanls bir sekilde,
tiim Islami tevhidci hareketleri nitelendirmek igin kullanilmigtir. Oysa bu hareketlerin
cok azt 6zgiin ABD fundamentalizmi gibi ortagag gelenegini reddederek dinin “saf,”
ozgiin halini savunmakrtadir. Bazen kendisine Selefi adini da veren bu azinlik ile ana
akim Islamcilik arasinda agilmas: zor geliskiler vardir.
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yirmi yil, genglerin ideolojik tarugmalar ve giinliik hayatin Islamilestirilmesi
yoluyla siyasi egitimden gegtikleri Islami yurtlarin giiglenisine de tanik oldu.
Bu yillar boyunca sivil toplumun ve devletin Islamilesmesi, (birgok tecessii-
miiyle) Islamci partiyle baglantiliydi. CHP sivil toplumun laiklesmesini devletin
laiklesmesiyle bu derece birbirine baglamay: hi¢bir zaman bagaramamugt1.

Kent Uzaminin islamcilarca Devralinmasi

Toplumla devletin birbirine yeniden baglanmas, Islamcilarin kent uzamina iliskin
degisen tutumlariyla birlikte yeni bir déniis daha yagads. Islamci parti Istanbul'da
Sultanbeyli ve Arnavutkéy’deki zaferlerle baglayarak metropollerdeki belediye se-
cimlerinde galip geldi (1989). Biiyitk metropol merkezleri yavas yavas dindarlagt.
Kentin kilit mekénlarina dini semboller yerlestirildi (Cinar 1997). RP Ayasofya’y:
camiye déniistiirmeye ve Taksim Meydani’nin ortasina bir cami dikmeye galist
(MSP’nin iki eski projesi). Resmi baski nedeniyle bu girisimler sonugsuz kald:.
Fakat hareket gehirlerin laiklikle 6zdeslestirilmesini kirmigti (Cinar 2005).

Ne var ki Islamcaligin kent projesi (kendi verdikleri adla, “fethi”) farkl
sekillerde yorumlaniyordu. Bazi Islamcilar fetihten sonra sehirlerin diinyayla
daha da biitiinlesecegini savunuyordu (Bora 1999). Belediyelerin daha fazla turist
cekmek i¢in Osmanl tarihinden yararlanabilecegine dikkat ¢ekiyorlardi. Ayrica
sehirlerin yeniden kalkinmasinda Miisliimanlarin enerjisinden yararlanmanin
diinya kapitalizmiyle rekabette hayirh olacagini iddia ediyorlard.. Bagka bir kesim
ise piyasa verimliligiyle bu kadar ilgilenmiyordu. Kitleleri sehirlerin ¢eperlerine
yerlestiren elitlerin diglayiciliginin son bulmasini istiyorlards.

Uzamin kullanilmasi konusundaki bu farkliliklar aslinda hareketin iginde-
ki sinifsal gerilimleri yansitiyordu. Bir yandan, Islamcilarin sehirlerdeki giicii
gecekondu oylarinin bir tiirevi haline gelmisti. Diger yandan, gecekondular
kadar kalabalik olmasa da, yeni bir dindar orta sinif ortaya gikiyordu. Bu pro-
fesyonel ve aydinlardan bazilari, hareketin daha fazla burjuva ¢izgide ilerlemesini
istiyorlard: ve dolayistyla hareketin igindeki eski tagrali isadamlarina daha gok
yakinlik duyuyorlard..

Ahlak¢ Popiilizm mi, islamcr Sermaye mi?

Kiiresellesmeden otiirii kiigitk ve orta olgekli sirketler daha 6nce goriilmedik
diizeyde 6nem kazanmuis, 1970'lerde az gok Islamci siyasal partiye bagimli olan
tagrali isadamlarini yavag yavas gii¢lendirmisti. Bu degisiklige yanit olarak,
RP’nin yeni ekonomik programinda 6zel iglermelere ve ithalata “agir sanayilesme
hamlesi’nden daha fazla vurgu yapilmust.

Fakat yeni programdaki bu zahiri neoliberal tutum isletmelerde ortak
miilkiyete ve/veya ¢alisanlarin sahipligine ve denetimine iliskin vaatlerle den-
geleniyordu (Erbakan 1991). Partinin yeni slogani olan “Adil Diizen” modelini
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savunan dindar aydinlar, (Marksist olmayan) sosyalist deneyimlerden ve fikir-
lerden etkilenmislerdi. *® Partinin “Adil Ekonomik Diizen” baghkl elkitabi emek
sémiiriisiine saldiriyor, sinif egitsizliklerini elestiriyor ve emegin ulusal gelirden
aldig1 payin adaletsiz derecede diisiik oldugunu vurguluyordu (Erbakan 1991,
4-5,9-10, 89). Programin neoliberalizmle iliskisi bir yandan faize, diger yandan
da vergilere saldirilariyla (ilkini antiliberal, digerini de neoliberal olarak yorum-
layabiliriz) daha da karmagiklagiyordu (Bugra 2002). RP fiyatlarin arz-taleple
belirlenecegini kabul etse de tiim iicretlerin devlet tarafindan belirlenecegini
soyliiyor ve herkese is, sigorta ve sendika vaat ediyordu (Erbakan 1991, 19, 65-66).

Modelin geliskili niteligi diger bircok aydini ve dindar isadamini rahatsiz
etmis ve bu kesimler, Adil Diizen’in igerigini netlegtirmek ya da bunu tiimden
kaldirmak igin partiye baski uygulamigti. Baskilar semeresini vermis olacak
ki parti 1994te elestirilerden bazilarina yanit veren yeni bir brosiir yayimladi.
Brogsiiriin ilk ciimlesi soyleydi: “Adil Diizen gercek 6zel sektér yanhsi diizendir”
(Refah Partisi 1994, 1). Devletin gérevleri 1991deki ilk elkitabina kiyasla sinir-
liyd1. 1994 elkitabinda Adil Diizen'de tek bir grev ya da lokavt olmayacag) bile
iddia ediliyordu, zira bunlara ihtiyag duyulmayacaku (Refah Partisi 1994, 23).

1990’larda Islamc1 parti “kapitalist sémiirii”niin ve faiz sisteminin kaldiril-
masindan yana ajitasyondan 6tiirii yoksullarin ve is¢i sinifinin oylarinin ezici
¢ogunlugunu kazandi. RP’nin hiikiimette gegirdigi tek yil (1996-97) Tiirkiye
ekonomisinin neoliberallesmesine ciddi darbe vurdu. Fakat Islamcilar ve dindar
aydinlar geligtirdikleri ekonomik modeli hi¢bir zaman ciddiye almadilar ve i¢
geligkileri diizeltmek igin gergek bir ¢aba harcayan olmadi. Diimenin bagina
dindar yéneticiler gegince devlet kontroliindeki Tiirkiye ekonomisinin dogru
yolu bulacagina inaniyorlardi. Alternatif bir ekonomi programu inga edilmesi
konusundaki bu gailesizlik Mohandas Gandhi’nin kapitalizme yénelik ahlakg
ve iptidai saldirisint haurlatmaktadir (Chatterjee [1986] 2001). Dahasi, Islama
program daha tiimiiyle uygulanamadan 28 Subat askeri miidahalesi (laiklik
yanlsi Tiirk Sanayici ve Isadamlar Dernegi’nin [TUSIAD] siddetle destekledigi
miidahale) yoksullarin daha da siyasallagmasinin 6niine gegti. Dindar burjuvazi
bu firsattan yararlanarak hareketin i¢inde ahlak¢i popiilizmi marjinallestirdi.

Islamcilarin laik hegemonyaya karsi ekonomik kargi koyusuna dair bu
ozet, Islamcilarin kargthegemonyaci eklemlenme zincirindeki en az gelistirilmis
halkanin bu oldugunu gostermektedir. Islamcilarin saflarinda daha saglam anti-
kapitalist karg1 gikig sergileyenler oldu (Dérdiincii Boliim) ama bunlar partinin
ulusal programinda yansimasini bulmad:.

16 “Adil Diizen” tabirini ilk kez kullanan aydinlar Akevler Kooperatifi adinda bir Islami
komiiniin sakinleriydi (Cakir 1994).
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Islamciligin Massedilmesi

1997'de Islamciligin askeri yenilgisinin ardindan yeni bir siyasal liderlik dogdu.
Yeni liderlik Islamciligin hegemonyaci olusumun her kademesinde az ok ba-
sariyla laik neoliberalizm tarafindan massedilmesi i¢in zemin hazirladi.

Ehlilestirilmis Liderlik

FP’nin gittikge daha da neoliberal, demokrasi ve ABD yanlisi hale gelen gengligi
ilkin mevcut parti yapisini ele gegirmeye galisti. Ama biiyiik bir parti kongresinde
oylamay1 kaybedince yeni bir 6rgiit kurdular: Adalet ve Kalkinma Partisi. AKP
liderleri laik medyaya ve orduya, dini siyasete alet etmeyeceklerini vaat ettiler.
Ayrica belli araliklarla ABD’yi ziyaret edip yetkililerle (igerigi higbir zaman
agiklanmayan) toplanular diizenlediler.

AK Parti yukarida bahsedilen merkez sag egilimin bir baska gesidiydi.
Iktidar bloguna tagrali tiiccarlarin ve isadamlarinin yani sira dindar aydinlarin
ve profesyonellerin de dahil edilmesiyle bu blogu genisletmeyi arzuluyor ve
ayni zamanda, neoliberal ve diinya pazarina oynayan kesimlerin de bloktaki
tabi konumuna son vererek ellerini giiclendirmek istiyordu. Umut vaat eden
bagka bir merkez sag segenegin yoklugunda, kisa siire sonra, gok sayida merkez
sag siyasetgi, aydin ve segmen parti saflarina kauldi. Béylece AKP Kasim 2002
secimlerinde ezici bir zafer kazandi ve tek bagina hiikiimet kurdu.

Profesyonellesme ve Karizma
Islamciligin massedilmesinin vitrinini olugturan baslica otorite figiirleri, pro-
fesyonellikleri, laik medyayla diyaloglar: ve kiiresel kapitalizmle biitiinlesmeleri
bakimindan eski [slamci liderlerden ayriliyorlardi. AK Parti liderlerinin en kritik
ozelligi kisisel planda dindarliklarini korurken, sik sik Islamcilardan ne kadar
farkl olduklarini vurgulamalariydi. Bagbakan sifatyla Tayyip Erdogan bu fark-
lilig1 “Biz Milli Gériis gomlegini ¢ikardik” mecaziyla anlatiyordu: AKP liderle-
rinin Refah-Saadet-Fazilet Partisi’nin Islamcilariyla ortak bir y6nii kalmamigei.
Fakat bu yeni vurgu hem dindar yéneticilerin basa ge¢mesini isteyen hem
de orduyla kargi karstya gelmek istemeyen parti tabanindaki bazi kesimleri mem-
nun etse de, yeni liderlerin aruk “bizden biri” olmadigim diigiinen bazilarini da
yabancilasurmugti. Bu yiizden yabancilagan kesimlere seslenmek adina, liderler
kokten degismediklerini kanitlamak zorundaydilar. Ornegin Milli Gériis'le aruk
ortak yanlar1 kalmadigini séyleyen Erdogan, 2007 genel segimleri yaklagirken
“ben degismedim” de diyordu. Kau laiklik yanhlar1 bunu AKP’nin “seriatg1”
bir parti oldugunun kanit1 olarak yorumlamis ve ordunun siyasete daha fazla
miidahalede bulunmasi ¢agnsinda bulunmuglardi. AKP’nin bu ileri geri ma-
nevralari 2007 segimlerinde kazanilan zaferin ardindan da devam etti ve eski
elitlerle Islamcilarin tamamen kaynagmasin engelledi.
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Pasif devrimin ayrilmaz pargasi olan bu yalpalamalara ve miiphemliklere
ragmen, Erdogan nihayetinde halkin karizmatik kahraman arayigina yanit verdi.
Gengligi, paternal otoriterligi, halkin iginden ¢ikmug olmasi ve dindarligs, Besinci
ve Aluncr boliimlerde goriilecegi iizere, partisinin uyguladig politikalara riza
gosterilmesini sagladi.

Kiresellesmecilikle Milliyetgiligin Birlestirilmesi

RP’nin birlik vizyonu Islamcilik ile milliyergiligin yarauct bir sekilde birlegti-
rilmesiyken, AK Parti bu melezlegtirmeye Bat1 yanhsi bir 6ge daha eklemisti.
Batrdaki tavir degisikligi bu doniisiimde merkezi bir yere sahipti. Soguk Sa-
vag déneminde Islami komiinizme karg: giiglii bir silah olarak géren ABD,
uluslararast alandaki durusunu degistirmeye ve Islamin muhalif bigimlerini
“ter6rizm” diye tanimlamaya baglamugti. Bat1 Avrupali elitler gerek Avrupa'daki
Miisliiman niifusun artmasi gerekse de kiiresel hegemonun bu yeniden tanimi
nedeniyle, Islamciligi hedef aldi; siirece otoriterlige ve baskilara g6z yummaya
baslamislardi. Bu nedenle Tiirk Islamcilarinin yén degisikligi ilk basta herhangi
bir sonug vermedi.

AKP bu degisiklikleri yapic1 sekilde yorumlayarak ve ABD ile isbirligi
yaparak Miisliiman 4lemindeki baslica oyunculardan biri haline geldi. Parti kad-
rolari (ve yavas yavas takipgileri) Islami siyaseti ABD'deki muhafazakir modele
bagli sekilde d6niistiirdiiklerinden, AK Parti’nin ABD ile iligkisi pragmatik bir
ittifakean ibaret degildi."”

AK Parti bu ABD yanlisi doniisii Kiirt meselesini yeniden diisiinerek ta-
mamladu. Selefi RP gibi AKP de Kiirtler ile Tiirkler arasindaki birlik ihtiyacini
vurguluyordu. Fakat RP’nin aksine, AKP “kiiresel” (yani ABD ve AB taniml)
demokratik normlara gore birlik kurmaya galistyordu. Erdogan iki halk arasin-
daki birlegtirici nitelik olarak Islamdan bahsetmekten geri durmuyor ama [slami
birligin daha Islami bir devlet yaratacagini ima etmemeye de dikkar ediyordu.

Fakat hiikiimetteki ilk d6neminin son yillarinda, AKP etnik Tiirklerin
destegini kaybetmemek i¢in milliyetci séylemini ve politikalarini yogunlagtird:
(Cizre 2008; Duran 2008). Birlik kurma vizyonu ve pratigi yaratici olmakla
beraber dalgali ve istikrarsiz bir seyir izliyordu. Bu yiizden birlestirici bir vizyon

olusturma alanindaki pasif devrim, yeni ortaya ¢ikan burjuva hegemonyasinin
en zayif halkasi olarak kald: (bkz. Besinci Béliim).

17 Arrighi (1990) “manevi ve entelektiiel bir 6nderlik” olarak Gramsci’nin hegemonya
kavramuni siyasal iktisat baglaminda uluslararast iligkilere uygulamak gibi 6nemli bir ig
yapmustir. Burada Arrighi’nin kavramu ulusararasilagtirma iggériisiinii dini ve kiiltiirel
alana da uyguluyorum.
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Muhafazakar Din ile Islamilesme Arasinda Gidip Gelme

AK Partiilk yillarinda, 6nde gelen liderlerinin ve kadrolarinin dindarligina kargin,
din konusunda ¢ogunlukla sessiz kaldi. AKP politikalar1 2004’e kadar Tiirkiye'deki
merkez sa§ gelenekle az cok uyum i¢inde olmasina kargin, bu yil i¢indeki birkag
hamle partinin Islami bir yone direksiyon kirabilecegi konusunda giiphelere yol
agtt. Ornegin AKP hiikiimeti Imam Hatip Liselerinin yalitlmigligin kiracak bir
yasa gegirmeye ¢aligtr. 28 Subart askeri miidahalesi bu okul mezunlarini ilahiyata
yonlendirmis ve tiniversitelerdeki diger boliimlere girmelerini zorlastirmugti. Or-
dunun dayatug; sekiz yillik zorunlu egitim yasast aynm1 zamanda grencilerin bu
okullara ancak sekiz yillik temel egitimin ardindan baglayabilecekleri anlamina
geliyordu. Boylece iiniversiteden 6nce Imam Hatip Liselerinde verilecek yogun
din egitimi ii¢ yila diigmii§ oluyordu. Dindar kesim 1997 sonrasinda bu karara
protestolarla yanit vermis olmasina kargin (bkz. Usiincii Boliim), Imam Hatip
Liseleri birgok 6grenci kaybetmis ve sonraki yillarda kayich 6grenci sayist azalmugt.

AK Parti sekiz yillik egitim yasasini kaldirmaya ¢aligmak yerine, Imam Ha-
tipli 6grencilerin iiniversitelere girmelerinin 6niindeki engelleri kaldiracak yeni
bir yasa hazirladi. Kat laiklik yanlilari bunu AKP’nin gizli Islamci emellerinin
bir tezahiirii olarak yorumladi. Cumhurbaskani Ahmet Necdert Sezer yasa tasari-
sin1 veto etti ve ordu da bu tasariyi ciddi bir tehdit olarak algiladigini duyurdu.

Laiklik yanllarinin tepkisi, en hafif tabirle, abaruliydi. Islamcilarin aksine
AKP’nin tiim egitim sistemini Islamilegtirmek gibi bir amac1 yoktu, yalnizca
ok onemli bir kaynagi korumak istiyordu: Imam Hatip Liselerinin sinirlan-
dirtlmast yalnizca Islamciliga degil, din yonelimli her tiirlii projeye vurulmus
bir darbeydi. Bagka bir deyisle, Imam Hatip Liseleri igin verilen kavga yeni
partinin dindar merkez sagcilig: ile gelismiyordu; zira AKP’nin ABD tarz1
muhafazakarhigi Islami olan her seyi yadsimiyordu. Sonugta miifredatinda
din egitimi olan okullar ABD egitim sisteminin de bir pargasi degil mi? Ders
kitaplarinda evrim teorisine vurgularin daha da azalulmas: ve televizyonlarda
stk sik dini programlarin yayimlanmasi gibi diger dini degisiklikler de tam bir
Islamilegmenin degil, Tiirkiye'deki Islami siyasetin yeni sinurlarinin isaretleriydi.
Bu sinirlar Tiirkiye'deki dindar niifusun 6nceki taleplerinden ziyade, giderek
daha da fazla ABD muhafazakirligina dayali olarak tanimlaniyordu.

AKP yé6netimindeki bir diger kayda deger egilim de egemen laik kesimle-
rin tavir ve davranislarinin kismen Islamilesmesiydi. Ulke ¢apindaki kamuoyu
yoklamalarinda, Islamcilarin Islamin mutlak saflig1 iddialarini birakuklar: ama
laiklik yanhlarinin Tanrr’y1 daha ¢ok diigiinmeye ve diinyaya daha fazla ruhani
gozlitklerle bakmaya bagladiklar: goriiliiyordu. Altnci Béliim’de dinin laik he-
gemonya tarafindan massedilmesinin pasif bir devrimle sonuglandigina iliskin
bagka ayrinular da verilecektir. Dinin kamusal alanda giderek daha fazla gériiniir
hale gelmesi laik kapitalist hegemonyay: devirmekten ziyade gii¢lendirmisti.
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Modern Uzamin Islami Tarzda Yeniden insa Edilmesi

Islamcilar tagradaki ve kentteki yoksul semtlerini yalnizca tasralilig: yiicelterek
degil (Tiirkiye’de merkez sag hep boyle yapmust1), ayni zamanda tagrah kitleleri
sehirlerle biitiinlestirerek ve bu biitiinlesme siirecinde sehirleri déniistiirerek
kazanmuslards. Islamcilarin kirdan gog edenlere yaklagim stratejileri AKP’ nin eski
Islamcilari tarafindan devralinmis ama fetih gibi savaggt metaforlar bir kenara
birakilmigti. Boylece kirdan kente g6¢ edenler AKP’yi Tiirkiye'deki elitizme
kars1 kendi dogal liderleri olarak gériiyorlardi ama birlesik hareketleri uzamsal
alanda tam bir Islamilesmeyi gerektirmiyordu.

AK Parti, RP’nin Islamilegtirdigi kent uzamini kismen gayri Islamilegtirdi
(bkz. Altuinci Béliim). Partiye aruk Islamci hareketin isadamlarindan olusan
kanad: hakim oldugundan, yaurimlar igin cazip bir kent altyapis: ve kiiltii-
riiniin yaraulmasi daha da vurgulanir olmusgtu. Sehirlerin genel goriintiisii
sekiilerlegtirilmis ama [slami isyerlerinin, tiikericilerin ve yagam tarzlarinin dahil
edilmesiyle sehirler ayni1 zamanda kismen Islamilesmisti. Son olarak, AKP her
yerde alkolii yasaklamak yerine (Islamcilarin iitopyast), ABD'deki muhafazakar
model uyarinca alkol satisina ve kullanimina kisitlamalar getirmisti. Pasif dev-
rimin uzamsal boyutu tiiketimci, sekiiler ve kapitalist bir kent ¢ats: altnda
molekiiler bir Islamilesme yasanmastydi—siyasal toplumun rehberliginde ve
sivil toplumun aktif katulimuyla.

Kutsallastirilmis Neoliberallesme

200rdeki kurulusundan itibaren, AK Parti ideologlar: partiyi ekonomik bir
kaymanin ifadesi olarak sundular; ama bunun i¢in fevkalade uhrevi bir dil
kullandilar. Agirlikli olarak elitlerin bulundugu Iskenderpasa cemaatinin iiyesi
olan muhafazakir ideologlardan Nazif Giirdogan bu partiyi (tasavvuf diliyle)
karaya kargt akin, “karanligin giiglerine” karsi “aydinligin gii¢leri”nin temsilcisi
olarak yorumlamigti. Giirdogan’a gore, karanligin giicleri merkeziyetgi, hiyerarsik
ve kau orgiitlerin; aydinligin giigleri ise giiven, seffaflik ve otorite paylagimina
dayali 6rgiitlerin savunuculariydi.’® Siyasal iktisat diliyle konusmak gerekirse,
partiyi burjuvazinin milliyetgi kesimlerinin temsil ettigi 6rgiitlii kapitalizme
karst esnek kapitalizmin aracisi olarak gériiyordu. Fakat upki ABD’deki yeni
muhafazakarlar gibi, bu muhalefeti dini terimlerle ifade ediyordu (AK Parti’nin
oncelleri olarak da Reagan ve Thatcher’t gérdiigiiniin altini gizelim). Dindar
sivil toplum (eskiden Islamci olan gazeteler, cemaatler, tarikatlar, dernekler vs)
AK Parti’nin ekonomik programini kutsallik halesine biiriimek igin giilerini
birlestirmisti. Bu manevilestirme olmadan, neoliberalizm hizlandirilarak devam

18 Nazif Giirdogan, “Ak ile Kara Turnuvasina Yeni Bir Siyasi Kaulim”, Yeni Safak, 19
Agustos 200L
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ettirilemezdi. Ekonomi sdyleminin egilimlerinin molekiiler Islamilesmesi yeni
kapitalist hegemonyanin ayrilmaz bir pargastydu.

Bu déniigiim baglaminda AK Parti kamu harcamalarini kismak, ticretleri
kontrol altina almak, tarima olan destegi kesmek ve devlet elindeki isletmelerle
dogal kaynaklari 6zellestirmek iizere IMF ile yakin igbirligi i¢inde ¢alist1 (Patton
2006). Fakat partinin neoliberal politikalarinin tiim ekonomik sonuglari dogru-
dan hissedilmedi: Reel iicretler diisiip igsizlik artarken, Gini katsayisi (geleneksel
esitsizlik 6l¢iimii) esasen kayit digt galisanlarin durumundaki belli iyilesmelerden
otiirii azalmugtr. Ozellikle de kayit dis1 isgilere yarar getiren bu karma sonuglar
partinin bazi kesimleri arasindaki popiilerliginin nedenleri arasindayds. "

Islamciligin yiikselisi ve massedilisine iliskin bu genel izah kendi iginde yeter-
sizdir; zira tagtyicilart Islami siyaseti her zaman kenarlarda inga etmiglerdi. *°
Eylemciler Islami hareketi “yabancilagmis” metropol merkezinin giiya daha
sahici olan gevre tarafindan fethedilmesi olarak tasavvur etmiglerdi. Bu nedenle
Islamct hegemonyaci faaliyetin gogu kenarlardaki halkin giinliik faaliyetlerine
odaklanmugti. Dolayistyla Islamciligin genel tarihini giinliik hayat temelinde
nasil iglediginin izahiyla tamamlamamuz gerekiyor. '

19 Rerorik diizeyinde bakarsak, AKP saflarinda sosyal adalet laflarinin hila edildigini
goriiyoruz ama partinin bununla ne kastettigi kokten degismistir. Sosyal adalet aruk
yeniden paylagim degil, mikro krediler ve kiigiik isletmelere destek demektir; tistelik
bu da piyasa eksenli bir toplumun sinirlari iginde olmalidir. Partinin diger sosyal poli-
tikalari (yoksul mahallelerinde iicretsiz kémiir dagicimi ve yoksul gocuklarina iicretsiz
okul arag gereci dagitlmasi) mali istikrarin korunmas, biitge disiplini ve ézellestirme
temelli genel politikada marjinal bir yere sahiptir. Bu anlamda AKP’nin Ugiincii Yol'un
Tiirkiye versiyonu oldugunu séylemek (Onis ve Keyman 2003) dogru degildir, zira
AKP’nin sosyal politikalar1 “sosyal-liberal” oldugunu agik¢a ilan eden hiikiimetlere
kiyasla gok zayifur (Meksika'daki PRONASOL]la kargilasuriniz).

20 Ayrica bu béliimdeki anlat gogunlukla 2007 &ncesi olaylarla sinirlidir. 2007-2008'deki
ulusal gelismelerin hegemonik agidan analizi igin, bkz. Cihan Tugal, “The Hand of
the Markert and the Boot of the Army”, ISIM Review 20:40-41 ve “Party of One”, The
National, 29 Agustos 2008.
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UGUNCU BOLUM

Tevhidi Siyasal Toplum Cabalan

980’lerde ve 1990’larda Tiirk devleti aligkin olmadig bir muhalefetle karg
karstya geldi. Soguk Savag yerel otoriteleri ve diizen yanls: siyasal liderleri
“kizil tehdide” karg1 savagmaya hazirlamigti. Namazinda niyazinda Miisliimanlar
bu kavgada ancak miittefik olabilirlerdi. Ama 1970’lerin sonunda Islamcilar
ideolojik ve siyasal silahlarini velinimetlerine gevirdiler. Ayrica eskinin diisman-
larindan (solculardan), kiyida késedeki mahallelerin “kurtarilmus bélgelerinde”
ikili iktidar kurma stratejisini temelliik ettiler. Fakat solculardan farkl olarak,
Islamcilar giinliik yasamin ve toplumsal uzanun déniisiimiinii alternatif otorite
oriintiileri ve siyasal liderlik ingastyla kopmaz bir bigimde birbirine baglamuglardu.
Islami bir siyasal toplum kurma yolunda en biiyiik deneylerden biri Istanbul'un
Asya yakasinin dogu sinirinda bulunan Sultanbeyli ilgesinde gergeklesti. Sultanbeyli
i¢ kistmlarda bulunan eski gecekondu ilgelerinden olan Umraniye’nin dogusun-
da, sahildeki iki is¢i semti olan Kartal ve Pendik’in de kuzeyinde kalmakradir.*
Sultanbeyli 1985’ten 6nce niifusu yalnizca 3700 olan bir kéydii. 1990’larin baginda
80 bin niifuslu bir ilge haline geldi. 200rde ilgenin niifusu 175 bine ¢ikti ama
Istanbul’ un en yoksul ilgesi ve ayrica Islamc1 partinin en yiiksek oy oranina ulas-
ug yereldi. Kentin imar yapisi 1980’lerin ortalarindan bu yana kayit digtydi ve
2002de dikilen binalarin ¢ogunun hila tapusu yoktu. Dahasi binalar kétii ya da
eksik malzemeyle yapilmig oldugundan, Istanbul’'u Anadolu’ya baglayan anayol
boyunca birkag kilometrelik tugla birikintisi seklinde bir manzara vards.
Sultanbeyli genisledigi dsnemde gogunlukla Karadeniz bolgesinden ve Kiirt
illerinden g almigti. Ayrica yine ayni bolgelerden gog edip, ilk nce Istanbul’'un
merkez kisimlarinda sansini deneyip sonra hayal kirikligina ugrayan kesimler
de solugu Sultanbeylide almuglardi. Bu genigleme yillarindan 6nce, Sultanbeyli
niifusunun iginde Bulgar muhacirler 6nemli bir kesimi olusturuyordu.
Ben Sultanbeyli’yi ilk kez, Islami siyasal toplumun derin bir krizle bogus-
tugu 2000-2002 arasinda incelemistim. Bu béliimde ilk ziyaretimin hikiyesini

1 Umraniye, Kartal ve Pendik 1970’lerde solcularin kalesiyken, bugiin Islami izgiye
kaymigtur.
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ve ayni zamanda 1970’lerden itibaren ilgedeki siyasal toplumun déniisiimiiniin
tarihini anlauyorum.

Islamci Hareketin Ana Akimlastirilmasi

Bir sonraki boliimde agikga gosterilecegi iizere, siyasal toplum ilgenin [slami-
lesmesinde kritik bir yere sahipti. Bu béliim Sultanbeyli’de 2002 6ncesinde
Islami siyasal toplumun goklu boyutlarini desifre etmeyi amaglamakradur, zira
ancak boyle bir analizsivil toplumun Islamilesmesinin anlagilmasinin baglamin
hazirlayabilir. Diger yandan Islamcilarin kurmaya ¢aligtiklar ikili iktidar ve
siyasal birligin giicii ise son kertede partilerin ve siyasal gruplarin 6rgiicliiliigiine
ve stratejilerine bagliydi. Bu parti ve gruplarin analiz edilmesi ikili iktidarin ve
alternatif siyasal birlik vizyonunun neden sonunda basarisiz oldugunu anlamak
icin zorunludur.

Refah Partisi, Islamilesme ve Kitle Seferberligi

RP toplumun her alaninda érgiitlenmisti. Genglik 6rgiitii (Milli Genglik Vak-
fi, MGV) bu érgiitlenmede kritik bir role sahipti. MGV Kuran kurslarindaki
caligkan 6grencileri goziine kestiriyor ve onlari vakfa davet ediyordu. Vakif,
ogrencilerin karnimi doyuruyor, okul ihtiyaglarini kargiliyordu. Ayrica MGV
tiim laik egitim sisteminde hiyerarsik ve popiiler sekilde 6rgiitlenmisti. Hemen
her sinifta, katta ve okulda temsilcileri vardi. Bu siniflarin, katlarin ve okullarin
her birinin gefleri vardi. Her temsilci okulda sémestr bagina bir kisiyi kazan-
mak zorundaydi. MGV 1991-96 arasinda takriben 35 bin 6grenci 6rgiitlemisti
Sultanbeyli’de. Dernekte saglik hizmeti, kalacak yer, déviis sporlar egitimi ve
Ingilizce ya da matematik dersleri veriliyordu. Ayrica saygideger din bilginleri-
nin kauldig1 miinazaralar ve konferanslar diizenliyor, dini bayramlarda kutsal
mekanlara ziyaretler gergeklestiriyorlardi. Cogu MGV iiyesi sonradan RP’nin
akeif iiyesi oluyordu.

RP’nin hemen her apartmanda bir temsilcisi vardi. Eylemcileri herkese el
auyor ve destek ariyordu. Fakat bagarinin ideolojik karizmatik bir temeli de
vardi. Parti eylemcilerinin verdigi adla, “Erbakan riizgiri” ekonomik zorluklarin
kaldirilmasi, miiesses nizamin hak ile yeksan edilmesi ve halkin kendi iktidarinin
kurulmasi vaadiyle halk: cezbediyordu.

RP’nin kadin kollar1 6zellikle stk galistyordu. Erkek eylemciler Sultanbeyli’nin
haremlik selamlik yapisindan &tiirii her eve giremezken, kadinlar girebiliyorlard..
Bu yiizden hangi ailenin ne kadar yardima ihtiyag duyduguna ¢ogunlukla kadin
kollari karar veriyor ve belediye fonlar: bu kanallara aktariliyordu. Aktif partililer
ailelere komiir, yiyecek ve giyecek dagiurken, evlerde sohbetler 6rgiitlemeyi de
ihmal etmiyorlar ve toplanip din bilgisi olan bir insani dinleyip, cemaat halinde



TEVHIDI SIYASAL TOPLUM GABALARI I 75

namaz kiliyor, bir seyler yiyorlardi. Bazen de Kurandan ayetler okuyor ve éliiler,
cocuklar ve hastalar i¢in dua ediyorlardi. Her ramazanda kadin kollar1 biiyiik
camilere geziler diizenliyor, buralarda parti liderleri ilge sakinlerini caminin tari-
hiyle iligkili olarak din tarihi ve dinin vecibeleri konusunda aydinlatiyorlardi. Bu
siirecte imani az olanin imany, partililerin de siyasal misyonlarinin kucsalligina
olan inanglan tazeleniyordu.

Parti ideolojisi yoksullara yardimi da bir dini vecibe olarak tanimliyordu.
Hizmetin bu sekilde kutsallagtirilmasi hem partinin insan devsirme ¢abalarini
giiglendiriyor hem de siki bir sekilde 6rgiitlenmesini sagliyordu. 1967°de bir
Akdeniz sehrinde dogmus olan Elif,? renkli kiyafetleri tercih ediyordu, pembe
gomlekleri ve renkli bagértiileri vardi ama etekleri sadeydi. Kibirsiz, gosterigsiz,
sessiz, konusmay1 sevmeyen biriydi. “Normal kogsullar altinda muhtemelen
miilakat yapmazdim” diyerek disaridan gelen bir aragurmaci ve erkek olma-
ma aufta bulunmugtu ama beni kendisiyle tanistiran eski partili arkadagina
giivendiginden gériismeyi kabul etmisti. Miilakat sayesinde davasina faydal
olacagini umuyordu. Tereddiitlerine ve ihtiyathiligina ragmen, ¢ok heyecanlan-
mus ve faaliyet yiiriittiigii dénemden bahsederken sesi titremisti. Eskiden RP
kadin kollarinin érgiicleyicisiydi ve FP'de de akaif roliinii siirdiirmiigtii. Dért
yil boyunca Kuran kursuna gitmis, ayrica ilgedeki bir Kuran kursunda bir yil
ders vermisti. Ana babasinin éliimiinden sonra, Milli Gazete okurlarindan olan
amcastyla yagamaya baglamusti. 1980’lerin sonunda bu gazete okurlarini parti
i¢in galigmaya ve yoksullara yardim etmeye ¢agiriyordu:

Gerek Milli Gazete'den edindigim duygular gerekse de aile fertlerimden
ogrendiklerim insanlarin birbirlerine yardim etmeleri gerekrigi yoniindeydi.
Gazete bize boyle bir hadis oldugunu da séyliiyordu: Insanlarin en hayirlisi
insanlara en ¢ok faydal: olarudur.

Elif davasina son derece bagh oldugundan, ilgeye yerlesir yerlesmez kadin
kollarinin bagina gegirilmisti. Bununla gurur duyuyordu; ¢iinkii birgok insani
aglikean, yoksulluktan kurtarmiglardi. Yardim eli uzatuklari insanlardan birini
unutamadiini sdylemigti:

Kadinin tiim viicudu yara bere igindeydi. Uzerinde yalnizca bir garsaf vard,
oda tenine yapigmgti. Kokudan étiirii evine girmekte zorlandik. O dénemde

2 Soyadiyla birlikte verilmeyen tiim 6zel adlar uydurmadir. Bireylerin tanimlayici 6zellikleri
de degigtirilmistir. Bir durumda ise, kisi iyice taninamayacak hale getirilmek igin iig
ayr karaktere béliinmiigtiir. Kaulimeilarin kimligini gizlemek amaciyla, gorece kiigiik
kuruluglarin ismi de degistirilmigtir.
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camagir makineleri yoktu. Allah razi olsun, arkadaglarimizdan biri kadinin
tiim kiyafetlerini ve garsaflarini ropladi. Tiim kadin kollart camagirlari an-
cak yikadi. Her geyi kaynar sudan gecirdikten sonra bile, kiyafetlerindeki
kurtguklar gitmemisti. Allahin izniyle, Kiyamer Giini'nde bu kurtcuklar
samimi ¢aligmamizin sahidi olacakur.

Elif ve digerleri gibi, RP’nin ilgedeki rakipleri de RP’ye se¢im zaferlerini kazan-
diran geyin bu 6zverili ¢aligma oldugunu vurgulamisti. Bu galisma, gazeteler,
konferanslar, sohbetler, MGV, kutsal yerlere ziyaretler ve lidere saygidan beslenen
partiye sorgusuz sualsiz baglilik sayesinde miimkiin olmugtu. Sivil toplum ve
siyasal toplum yoksullar1 kazanma konusunda el ele vermigti.

Radikal Islami Gruplar

Islamcr parti ve belediyenin ardindan, ilgedeki Islamci siyasal toplumun en kritik
bilesenleri radikal gruplard:. 1980’lerde ve 1990’larda Sultanbeyli'de birgok yerel,
yapilanmamis radikal grup vardi. Bunlar bir Islam devrimi ve bir din devleti
yolunda dogru kadrolar1 egitmek amaciyla bir araya gelmigti. Cogunlugu ana
akim Islamci partiyi reddederken, geri kalaniysa gelecekte partiyi ele gegirecek
ekirdegi olugturacak sekilde kadrolar yetigtirmeyi amagliyordu. Bu gruplar
arkadas cevreleri olarak yola ¢ikmig, zaman icinde karizmatik olma ¢abasindaki
liderlerinin altunda daha orgiitlii bir kimlige kavusmugtu. Séylem diizeyinde
hiyerarsiyi ve otoriteyi reddediyorlard: ve Allah’tan baska yiice varlik tanimi-
yorlardi. Bu gruplarin egilimlerinden bazilarini, 1990’larda aktif olan on bes
kisilik kiigiik bir grupta gorebiliriz. Bu grup kendi iiyeleri harig herkesi kafir
ilan etmigti. Tiim diinyada radikallerin 6rnek aldig1 Seyyid Kutub'u bile, ana
metinleri “yeniden yorumladig1” igin kéfir olarak gériiyorlard:. Liderleri Arap-
ca bilmeyen bir lise mezunuydu. Meal okuma konusunda uzmanlagmiglard:.
Grubun giinliik hayata iligkin alisilmadik yorumlari vardi. Ornegin dua ederken
ellerini gége dogru agmiyorlardi ve boyle yapmanin Islama aykiri oldugunu;
¢iinkii bunun Allah’in gékytiziinde oldugunu ima ettigini, oysa gergekte Allah’in
her yerde oldugunu séyliiyorlardi. Liderlerinin bir trafik kazasinda 6lmesinin
ardindan grup dagilmugt.

Ilgeye ilk ziyaretim sirasinda, boyle birkag radikal grup hili vardi. Cogun-
lukla iiyeler 6nce kararl bir tarzda bir araya geliyor ve okumaya bagliyor ama
birka¢ ay sonra dagiliyorlardi. Genellikle Kutub’un ilahiyat siyaset karigimi
Yoldaki Isaretler'ini, bazen de Seyyid Ebu’l-A’la El-Mevdudi’nin Kurana Gére
Dért Terim’ini okuyorlardi. Cogu durumda kimse bu metinleri tam olarak
anlamiyor, grup iiyeleri motivasyonlarini kaybediyor ve sonra dagiliyorlard..
Iclerinde en inat¢1 olanlar, Kutub ve Mevdudi’nin serhlerinden (Fi Zilal-il
Kur'an ve Kur'anin Anlam: ve Tefsiri) pargalar okuyorlardi. Kaulimcilar metinlere
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iliskin elegtirel sorular soruyor ve herkes elestiriler yéneltiyordu. Yorumu kesin
kabul edilen bir lider yoktu. Bazi kurumlar temel dini kaynaklarin hermenétik,
tarihselci, yapisalci ve postyapisalct yorumlarini da okumaya baglamiglardi ama
bunlar biiyiik siyasi hayallerini birakip sivil toplum gruplar1 olma yoluna girmis
gruplardi. Bu yapilanmamig radikal gruplarin en kalici olan1 birkag yil ayakta
kaltyordu. Sultanbeylide yasayan siradan insanlardan ayn (ve genellikle onlara
kargi saldirgan) bir yasam siiriiyorlard:.

Gruplar kendilerini diger Islamci eylemcilerin iiyelerinden ayiran giinliik
pratikler geligtiriyordu. Agdali bir dille konusuyorlar, dik yiiriiyorlardi. Din ya
da kamu gorevlilerinin kargisinda baglarini egmiyorlardi. Medrese égrencileri-
nin aksine din ilimlerinin elini $pmiiyorlard1. Ayrica ana Islamci partidekinin
aksine, siyasal liderin elini 6pmek de s6z konusu degildi.

Ore yandan, ¢ogunlukla-ulusal diizeyde devrimci Islami hareketlerle bag-
lantili olan daha yapilanmig gruplar da vardi. Bunlarin ¢ogu Sultanbeylide bir
avug iiyeye sahipti. X grubu istisnaydi. Bu grup 1960’lardan beri tiim Tiirkiye'de
askeri egitim almakla birlikte, kitle 6rgiitleme faaliyetleri 1990’larin baginda
ilenin merkezindeki bir kitap kuliibiiyle baglamugti. Kisa siirede yaklagik yiiz
tiye kazanmuglardi. Ama niifuz alanlari daha genigti. Esas kitle faaliyetleri ev
sohbetleriydi. “Geleneksel Islam”la aralarina gizgi gekiyor ve diger birgok radikal
grup gibi kendi din yorumlarini tevhidi Islam olarak adlandiriyorlardi. Cuma
namaz igin bile olsa camiye gitmiyorlards, zira Tiirkiye'yi “dir-dil harb”in, yani
fethedilmeyi bekleyen, farkli ahlak yasalarinin uygulandigi Islami olmayan
topraklarin pargasi olarak gériiyorlardi.? “Geleneksel” kadinlar értiilii olmasina
karsin, “geleneksel Miisliimanlar1” kadinli erkekli karigik ortamlarda bulunduk-
lar1 igin de elestiriyorlards. Tesettiir X grubu i¢in ayni zamanda “ayn oturmak”
demekti. Cemaate kazandirilan kisiler haremlik selamlik sosyal iliskiler kurmaya
(“ayri oturmaya”) bagliyorlardi. Eylemcilerden biri soyle demisti: “Kendi annele-
rimizi, kiz kardeglerimizi ve karilarimiz1 diger kadinlardan ayiramiyorduk”, zira
tek tip kiyafet vardi ve aile icinde bile kadin ve erkek birbiriyle ¢ok az zaman
gegiriyordu. Bunun yerine zamanlarini davalari i¢in ¢alisarak gegiriyorlardi.

Grup iiyeleri devleti geriat kurallarini uygulamadig igin “kéfir” diye damga-
liyorlards. Devsirilen iiyeler askerlere, polislere ve jandarmalara giinliik hayatta
soguk davranmaya bagliyorlardi. Geleneksel gevrelerde daha dindar insanlar
zikir olayina agirlik veriyorlardi. Onlarin “tevhidi” gevrelerinde ise dindarlar
bilgiye, okumaya ve insan kazanmaya agirlik veriyorlardi. En 6nem verdikleri

3 Geleneksel fikihta, diinya dir-iil Islam ile dar-iil harb seklinde béliinmiistii. Dér-iil harb
derken, Miisliimanlarin egemenligi disindaki yerler kastediliyordu. Misirli Muhammed
Kutub gibi radikaller mevcut Miisliiman iilkelerini de gergek Islamdan ayrildiklar: icin
dir-iil harb iilkelerine dahil ediyorlard:.
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metinler arasinda Seyyid Kutub, Mevdudi, Ali Seriati, Fethi Yeken ve fhsan S.
Sirma’nin yazilari vardi. Radikal olmayan gruplardan farkli olarak, Osmanl:
Imparatorlugu’nun Islam medeniyetine katkisiyla ilgilenmiyor, Osmanl’y: bir
ilerlemeden ziyade deformasyon olarak gériiyorlard:.

Sultanbeylideki bu ilk faaliyet yillarinda grup g¢ogunlukla ingaat is¢ilerin-
den, 6grencilerden ve 6gretmenlerden olusuyordu. Bir eylemci soyle diyordu:
“Biz higbir zaman Giilen cemaati gibi olmadik. Bir sirketler ag1 kuralim diye
bir amacimiz olmadu. Igimizden yalnizca biri dershane agmaya galisti, o da ba-
sarih olamady; ¢iinkii biz ticaretten anlamayiz. $éyle derdik: ‘Paradan uzak dur.
Kapitalizm kafirliktir.” Bunun diginda bir sey soylemezdik. Héla da béyle.” Bu
grup kendisini ana akim Islami kurumlardan ayirarak, bir gazetenin sézleriyle
bir “proleter Islami” kurmuglardi. Fakar iiyelerinin kapitalizm konusundaki
anlayiglar ve elegtirileri cok sigds, biitiinliiklii bir analizden ziyade dogrudan
reddiyeye dayaliyd..

Demir bana X grubuna nasil kauldigini anlacmigt ki diger iiniversite 6gren-
cilerinin radikal gruplara katlimi da benzer sekilde oluyordu. 1979'da dogmustu.
Dogma biiyiime Akdenizliydi. Dogdugu sehirde Imam Hatip Lisesi'ne girmis,
sonra I¢ Anadolu'da bir iiniversitenin tarih béliimiinii bitirmisti. Ardindan tarih
gretmeni olmustu. Anne tarafindan dedesi imamdu. Ingaat isgisi olan babasi ise,
anne tarafinin tersine, solcuydu. Demir de iiniversiteyi bitirene kadar ingaatta
caligmugti. On iki yasindayken bu cevreyle takilmaya baglamig ama on begine kadar
bir grup olduklarini anlamamugtr. [lk asgamada yalnizca sohbetlere gelip gidiyordu:

Bizim Imam Hatip'te sohbetlere gitmeyen yoktu. Cemaatler igin en iyi adam
kazanma yeri Imam Hatiplerdir. Bir siire sonra bana bir gevre olduklarini ve
sohbetlerine devam edebilmem igin iiye olmam gerekrtigini soylediler. Bir
seyler oldugunu hissediyordum ama o ana kadar ne oldugunu séyleyemi-
yordum. Bir yanlilarini gérmedigim igin iiye olmaya karar verdim. ... Bu
gevrelerin iiyesi olurken kimse gergekren bilingli bir karar almaz. Insanlara
gidip bir cemaat oldugunuzu sdylerseniz, akillarina 6rgiit gelir. Akillarina
orgiit gelince, devlet dijsmant gelir. O zaman da sizi PKK ile bir tutarlar.

Bu endigelerin 6niine ge¢mek adina, radikal gruplar insanlara iirkiitmeden
yaklagtyorlardu. Yalnizca tarikatlar ve ana akim Islamci partiler kimliklerini giz-
lemiyorlardi. Sohbetler Islamci parti ve tarikatlar igin oldugu gibi radikal gruplar
icin de adam devsirme alaniydi ama tarzlan farkliydi. Diger radikal gruplarin
aksine X grubunun tasrada giiglii baglantlar: vardi ve esasen imam Hatiplerdeki
ogretmenlerinin niifuzu sayesinde erkek iscileri de gekebiliyorlardi. 28 Subat as-
keri miidahalesinin ardindan egjitim kamplarina diizenlenen baskinlar yiiziinden
askeri altyapist ¢okmiig, demoralize olan iiyeleri bir siireligine geri gekilmislerdi.
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X grubu diginda, 2000-2002 arasinda radikallerle yoksullar arasinda gériiniiste
asilmaz bir mesafe vardu. Ilgede egitimli kesimler ile yoksullar arasindaki bu mesafe,
yeni popiiler muhalifsiyasalsegeneklerin olusmasini ya da Islamci siyasetin daha
muhalif ¢izgiye kaymasini engelliyordu. Bu sorunu besleyen etkenlerden biri eski
radikallerin yoksullara karg: tepkisiydi. Ilgede ozellikle de iiniversite doneminde
radikal ya da muhafazakir dini hareketlere katilmis olan ve 6gretmen olduktan ya
da kendi isini kurduktan sonra hareketten uzaklagmis olan iiniversite mezunlari
arasinda alternatif kentli ve elit konumlaniglar1 vardi. Bu eski radikaller ya da
muhafazakirlar akla, egitime, kiiltiir seviyesine, hareketlilige ve bireysel 6zgiirliik
gibi Sultanbeylide eksik olduguna inandiklar: degerlere vurgu yapmalari baki-
mindan diger insanlardan kendilerini ayirtyorlardt. Islamcilik yiikseligteyken, bu
degerlerden bazilar1 (mesela akil) halk: harekete gegirmeye yaramigti ama simdi
daha ¢ok “ayrim” igaretleri olarak islev goriiyordu (Bourdieu [1979] 1984). Bu eski
radikallerin baglica sosyal gevresi, sinema ya da siir gibi ortak estetik hazlara sahip
olduklar: kendileri gibi iiniversite mezunlarindan olusuyordu.

ligedeki en gok okuyan 6gretmenlerden birinin durumu buydu. Numan
1970'te bir Kiirt koyiinde dogmustu. Ince, uzun boylu, gevik bir adamdi, her
giin mutlaka tiras olurdu. Onde gelen iiniversitelerden birinde ilahiyat okurken
radikal Islamci gevrelere ve cuma protestolarina katlmisti. 2000 yilinda imam
Hatip Lisesindeki derslerine girdigimde, 6grencilerini kader, varolusun anlami
vs iizerine derin ilahiyat tartigmalariyla geleneksel Islamdan radikal Islamciliga
cekmeye calistyordu. Faaliyetleri dindar ailelerden biiyiik tepki topluyor, hatta
bazilari onu “kifir” diye yaftaliyordu. Inanglarina bagh ve bunlardan siiphe
duymayan biri olarak Numan bu iddialara giiliip gegiyordu. Fakat bu miicadele
sonucunda kendisiyle ilge sakinleri arasina bir duvar 6rmiistii. Ornegin dini ha-
reketin merkezi olan gay ocaklarina gitmiyordu. Ilgedeki ilk aylarimda Numan’la
evinde stk stk bulugur sohbet ederdim. Ailesini rahatsiz ecmek istemedigimden
bir siire sonra Numan’a gay ocaginda bulugmayi teklif etmigtim. Cok isteksiz
davranmig ama ilkin nedenini tam olarak agiklamamugti. Sonunda kendisini ikna
ettim. Merkezdeki ay ocaginin kapisinda bulugtuk. Igeri girerken tiksintiyle
yiiziinii burugturdu ve soyle dedi:

Bu insanlardan nefret ediyorum. Nasil katlanabiliyorsun bunlara?
A: Neden rahatsiz oluyorsun onlardan? 4

Numan: Su girkin, uzun sakallar1 gormiiyor musun? Tiim giin burada 6yle
bos bos oturuyorlar. Hepsi de tarikatgu.

4 Miilakatlarda ve konugmalarda A harfi aragurmac igin kullanlmugtir.
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Islamci bir 6gretmenden bu tepkileri beklemedigimden énce bir sagirdim.
Numan’in bahsettigi 6zellikler (uzun sakal, tarikat iiyeligi ve aylaklik) aslinda
Tiirkiye'de laiklerin dindar insanlar hakkindaki algilayislarinin pargalaridir.
Fakat zamanla radikal Islamcilarin “siradan insan” algilayisinin biiyiik oranda
modernist ve akilci goriiglerden etkilendigini gérdiim. Genelde negeli ve sakac
bir adam olan Numan, ertesi aylarda ¢ay ocaklarinda bulustugumuzda ne gii-
liiyor ne de saka yapiyordu.

Radikallerin ve eski radikallerin bireycilesmesi ve yoksullarin ekmek kay-
gilar1 da anlamli bir iletigimi engelliyordu. Universite yillarinda Islamci siyasete
katulmis olan Dogu Anadolulu bir esnaf olan Ragip, Sultanbeyli sakinleriyle
siyasal iligkiler kurma girisimlerinden duydugu hiisrani goyle anlatmugti:

Ag bir insanla fikirlerini konugamazsin. Onu diisiinmeye sevk edemezsin.
Once karnini doyurman, evini isitman, gocuklarini giydirmen lazim. Yoksul
insanlarin kafasina ideoloji agilayamazsin. Bunu yapmaya ¢alistiginda, senden
once ekmek istiyorlar. Ben zaten aruk sunu soruyorum: Bunlar gergekten
benim derdim mi? Herkes kendi hayatini yasar. Susan Tamaro VYiireginin
Gotiirdiigii Yere Git'te bunu ¢ok iyi anlatyor: Herkes kendi kaderini yagar.
Belki bu egoistce olabilir ama ben yalnizca iyi bir insana yardim eli uzatirim.

Ragip ve onun gibi olan digerleri il¢ede fikirlerini yaymaya ¢aligtiklarinda
ekonomik yokluk duvarina garpmiglardi. Ama ana akim Islamct partiyi (prag-
matizmi ve devlete itaatkirhgi nedeniyle bazi egitimli eski radikalleri harekete
gecirmekte giderek zorlanmasina kargin) bagariya ulagtiran tam da bu ekmek
davasiydi. Dahasi FP siradan insanlarla giderek daha fazla iliski kurabiliyor,
empati yakalayabiliyor ve kendi Islam anlayisini agilayabiliyordu. Egitimliler ve
mubhalifler siradan insanin dininde degerli bir sey gérmiiyorlardi ve bu nedenle
yoksullarla anlamli iligkiler kuramiyorlard:. Kiiltiirel sermayeleri giderek egemen
kesimlerin kiiltiiriine benziyordu (Ragip’in Tiirk elitleri arasinda ¢ok okunan
bir kisisel gelisim yazar1 olan Susan Tamaro’ya yapug atif buna bir 6rnektir) ve
bu nedenle aglarini yoksullar1 diglayan bir tarzda kuruyorlard:.

Islamct hareketin bizzat popiilerlestirdigi gergek Islam ile kulakran dolma
Islam arasindaki karsithigin bir sonucu olarak,® bazi egitimli insanlar aruk diger
Miisliimanlarla, 6zellikle de yoksul ve egitimsiz Miisliimanlarla ortak bir kaderi
paylastiklarina inanmiyorlards. Islamei partinin aktifkesimleri de gergek Islam ile
kulakran dolma Islam arasinda bir ayrim yapmalarina kargin, yoksul Miisliiman-

s Gergek Islam/ kulaktan dolma Islam, Islamcilarin kendi din anlayiglarini yaygin an-

layistan ayirmak igin kullandiklari sayisiz ikili karsithkean biriydi (ayrica bkz. Ikinci
Boliim).



TEVHIDI SIYASAL TOPLUM GABALARI | 8

larla ortak bir kaderi paylastiklarini diisiiniiyorlar ve genellikle bireyci 6zellikler
sergilemiyorlardi. Faka biiyiiyen orta simif bu eylemcilerin hayat ve siyaset yapma
tarzlarini gegmisin kalintisi olarak gérmeye baslamusti. Boylece Islamciligin kargi-
hegemonyaci projesi, iizerinde yiikseldigi genis ve siki koalisyonun altina dinamit
koymugtu, Dolayistyla bireycilesme ve ayirimei pratikler Islamci harekerre bityiik
bir béliinmeye yol agmus ve daha burjuva yénelimli bir partinin dogmasina yol
agmugtl. Bazi eski radikaller (Ragp gibi) yeni bir partinin liderleri olacak ve yeni,
hatta daha da genis ama daha gevsek bir sinif koalisyonu kuracaklardu.

Partisiz Sokak Eylemleri

Sokak eylemleri siyasal topluma sivil toplumla ve devletle baglar kurma ya da
baglarini koparma firsau verdiginden hegemonyanin kurulmasinda ve parga-
lanmasinda kritik bir yere sahiptir. Toplumsal hareket arastirmacilar1 sokak
eylemlerine genellikle bagli bagina bir amag olarak odaklanmis olmalarina karsin
(bu hareketlerin dogusunu firsat yapilari, kaynaklar ve gergeveleme gibi bagimsiz
degiskenlere dayanarak incelemiglerdir), bizim hegemonyaci analiz ger¢evemizde,
sokak eylemleri bir eklemlenme ve eklemlenmenin bozulmasi zincirindeki bir
halka olarak kavranmaktadir. Sokak eylemleri, (birtakim stratejik hedeflerin
gerceklestirilmesinin yaninda) hegemonyaci projelerin mevcut bir iligkiler agin
dogallagtirmasina ya da kargthegemonyaci projelerin bunlari gayri dogallagtr-
masina olanak tanidig1 lgiide 6nemlidir. Bir projenin sokak eylemlerinden bu
sekilde yararlanmasi son tahlilde siyasal 6nderligine baghdir. Belli bir yerelde
‘sokak eylemleri ile siyasal toplum arasindaki iligkide ortaya ¢ikan degisikliklerin
izini siirmek bu kitabin temel tezi agisindan kritik 6nem tagimakreadir.

Sultanbeyli metropollerde belediyelerin “fethi’nde basi ¢ekmis olmasina
karsin, 1990’larin sonundaki [slamc1 sokak eylemlerinde 6nder bir rol almad.
Amayine de baglica hareketlilik alanlarindan biriydi. En biiyiik gésteriler Agustos
ve Eyliil 1997'de meclisin zorunlu laik egitimi sekiz yila ¢ikarma ve bu suretle
28 Subat darbesini yapan generallerin laiklige kars1 en biiyiik tehditlerden biri
olarak gordiikleri Imam Hatiplerin orta kistmlarinin kapatlmasi kararina tepki
olarak gergeklesmigti. Islamcilar bazi sehirlerde ve Istanbul’'un bazi ilgelerinde
tepki olarak sokaklara dokiildiiler.

Kitle gosterileri Sultanbeyli’yi de sallad. Birkag hafta boyunca cuma namazi
ctkislarinda kadin erkek, geng yasl demeden birgok insan Sultanbeyli merkez
cami 6niinde toplanmig, TEM otoyoluna yiiriimiis ve yolu trafige kapamugtu.
Sloganlarda ¢ogunlukla, ANAP’in basini gektigi hiikiimet, Bagbakan Mesut
Yilmaz ve Imam Hatiplerin kapatlmasi hedef alinirken, kiigiik gruplar seriat
yanlsi sloganlar atiyor ve anayol iizerindeki Atatiirk heykelini yuhaliyordu.$

6 “Once Giil Sonra Tag,” Sabah, 23 Agustos 1997.
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Polisle birkag kez arbede yasanmis ve ana akim gazetelerden gazetecilere saldirilar
olmugtu.” Beyazit Camii’ndeki protestolardan sonra, polis miidahalesinin en
orgiitlii oldugu yer Sultanbeyli’ydi.®

Medyada ¢ikan haberlerdc bagi geken bir liderlikten bahsedilmiyordu. Olay-
lardan dért yil sonra Sultanbeyli'deki protestolarla ilgili aragtirma yaptigimda,
gogu insanin olaylar1 “kendiliginden” diye tarif ettigini gérdiim. Elbette liderler
vardi ama tiim kontrol onlarda degildi. Olaylar: baglatan RP’li genglerdi ve iist-
lerinden bagimsiz hareket etmiglerdi. Higbir sey planli programli degildi. Geng
eylemcilere esin kaynag: olan ve onlar1 harekete gegiren sey esasen Beyazit'taki
protestolar olmugtu. Protestolarda 6ne ¢ikan iki 6nder olan Bekir (miihendis)
ve Nazmi deneyimlerini benimle paylastilar. Beyazit'taki ilk protestodan bir
hafta sonra, Bekir arkadaglarini toplamugt::

Cuma namaz bittikten sonra, yirmi arkadag cami avlusunda kaldik. ANAP’s
protesto etmek istiyorduk ama tam olarak ne yapacagimizi bilmiyorduk. Yasal
bir parride ve harekette yetigmigtik. Bu bizim ilk illegalite deneyimimizdi.
Biz beklerken Nazmi elini cebine gétiirdii, bir Kur’an-1 Kerim ¢ikard: ve
Allah-u Ekber diye bagrarak yiiriimeye baglad, biz de arkasindan yiiriidiik.
Pesimizden birgok insan geldi. Sokaga dogru birkag adim ilerledikten sonra
polis yolu tikad1. Biz de yukari dondiik, yan sokaklara yoneldik ama yine polis
yolu tkkadigindan ANAP binasina gidemedik. Birkag slogan aup dagildik.

Protestolari baglatan kisi olan Nazmi doguluydu ve o dénemde belediyede ¢a-
lisan yirmi sekiz yaginda bir memurdu. Ailesi Sultanbeyli’ye 1980’lerin baginda
“Miisliimanlarin kdylerindeki gibi rahatga yagayabilecekleri bir yer oldugu” igin
gelmisti. Memleketlerinde tiim aile bir seyhin pesinden gidiyordu:

Ben aslinda sakin, sogukkanlt biriyimdir ama inanca saldir1 oldu mu daya-
namam. Kendimi tutamamigtim. Evden ¢ikarken ofkeyle Kuran-1 Kerim’i
almus ve merkez camiye, “Biz 6lmedik, ¢ocuklarimizin Miisliiman olarak ye-
tismesini istiyoruz!” diye bagirmaya gelmistim. Namazdan sonra beklemistim
ama hicbir sey olmuyordu. iste bu nedenle protestoya tekbirle baglamigtim.

Bekir amaglarini daha da agmak adina araya girme ihtiyact duymugtu: “Biz bunu
egitime kargt oldugumuz igin degil, hem dindar hem de s6zgelimi dokrtor ola-

7 “Her Cuma Aym Gériintii,” Milliyet, 30 Agustos 1997; “Protestolar Provoke Ediliyor,”
Zaman, 30 Agustos 1997.

8 “Her Cuma Aym Gériintii,” Milliyet, 30 Agustos 1997; “Cuma Gésterisine Gozalu,”
Milliyet, 6 Eyliil 1997.
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bilmek igin yapmustik. Neden ikisi bir arada olmasin?” Bekir, sokak eylemlerini
“sekiz y1llik kesintisiz egitime kargi protestolar” diye lanse eden laik medyadan
hal4 nefret ediyor ve Imam Hatip Liselerini savunmanin kendileri agisindan
ok farkll bir anlam tagidigina dikkat gekiyordu.

Ertesi hafta ¢ok daha fazla katilim olmustu. [lk hafta polis siddete bagvur-
madigindan, insanlar rahatlamigu. Ikinci haftaki protestolarda anayol kapatild..
Bu siralarda, polis protestocular: helikopterlerle yukaridan takip etmis ve biber
gazt kullanmaya baglamugti. 11k hafta yaklagik iki yiiz protestocu varken, iigiincii
ve dordiincii hafta laik gazetelere gére sooden fazla, Sultanbeyli sakinlerine
goreyse 2000'den fazla protesrocu toplanmugti.

Polis siddetinin yavas yavas artmasi protestolara katilimi azaltri. Bolgedeki
askeri birlik de en kalabalik protestonun gergeklestigi haftadan sonra ilgeye geldi.
Askerler belediye binasinin etrafinda turlar attilar. Ayrica anayolda bir konvoy
olugturmug ve eylemcilerin s6zleriyle “sanki darbe olmus gibi” yiiriimiislerdi.
Ugiincii haftadan itibaren, Kogak (ilgenin segilmis ilk belediye bagkans, 1989-
99) belediye ¢alisanlarinin eylemlere katilmasini yasaklamug, 6ncesinde katilmug
olanlari da tehdit etmisti, oysa kendisi laikler tarafindan Islamci bag diigman
olarak goriiliiyordu. Ilgenin 6nde gelen Islamci liderleri protestolar: orgiicle-
mekten ve bagi gekmekten uzak durduklar: gibi, bir siire sonra engel de olmaya
baslamiglardi. Dérdiincii haftanin ardindan, katilim daha da azalmis, son hafta
yalnizca on protestocu kalmugti.

Beyazit'tan sonra Sultanbeyli Istanbul'da protestolarin en biiyiik merkezi
haline gelmisti. Sultanbeylideki katilim en azindan su anlamda kayda degerdi:
Ulkenin dért bir tarafindan katlimcilar Beyazit’a akmugti, oysa Sultanbeyli'de
katlimcilar ilge sakinleriydi. Tiim Tiirkiye'deki protestolara ragmen, sokak
eylemleri zaferle sonuglanmadi. Egitim alanindaki yeni yasalar degismedi, hii-
kiimet devrilmedi ve (Ikinci Boliim'de belirtildigi iizere) asker iki y1l boyunca
hareketin tizerindeki baskisini devam ettirdi. Hatta eylemlerin anusi, ilgede
radikalligi kiran bir etkene doniigmiistii. Alan ¢alismam sirasinda eski eylem-
ciler sik sik sokak eylemleri giinlerine gondermede bulunmug ve kendilerinin
yanildigini, yasadist protestolarin bir sonug dogurmadigint vurgulamuglardi.
I¢lerinden biri bana s6yle demigti: “Neyse ki bazi fanarikler diikkin camlarini
indirmediler. Bu gibi olaylarin bdyle fanarikliklere varmast muhtemeldir.” ilk
protestoyu baglatmis olan Nazmi protestolardan yillar sonra egitime daha ilgili
hale geldigini séylemisti, her ne kadar bunun pratikteki anlam: ¢ocuklarini
“diger” (yani, laik) okullara yollamak olsa da. Bundan boyle zirveye urmanacalk
ve oradan degistirmeye galisacaku gocuklari.

Bu yalun dénemde yasanan radikalligin kirilmasi siireci, RP’nin kapatilmast
ve FP’nin ok daha ilimli gizgiye kaymastyla birlestiginde, Islamcilar artik 2001
yilina gelindiginde kitle protestolarina 6nderlik edecek konumda degillerdi.
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Islami siyasal toplum sokaklar siddetli ekonomik krize tepki olarak bir kez daha
isindiginda esasen pasif kalmigt.

1990’lar boyunca biiyiik sermaye (kamu bankalarinin da sagladigy) yiiksek
faiz oranlarindan étiirii borg vermeye yiiklenmisti. Béylece devletin faiz 6demek
tizere daha da borg aldig1 bir kisirdéngii ortaya ¢ikmugsti. Ekonomi Subat 200r'de
bu agir borg yiikii alunda ¢okmiigtii. Siddetli bir resesyon yasanmug ve Tiirk
parast deger kaybetmisti (Yeldan 2006). Tiim bunlar neoliberalizmin 1980’lerin
bagindan beri biriken fecaat hanesine eklenmisti.

Nisan 200r'de Tiirkiye'deki halk kesimleri, 1980’lerin depolitizasyon siire-
cinden bu yana en siddetli kitlesel tepkiyi ortaya koyacake. ilgingtir, on giin
siiren ve polisle bircok ¢atigmanin yagandig protesto dalgasinin bagin, Tiirkiye'de
muhafazakarlig ve agir1 sag milliyetgi goriisleriyle bilinen, ¢ogunlugu merkez
sagcl, Islamci ya da sager milliyersi olan esnaf ve zanaatkarlar gekmisi.

Protestolar Subat 200r'de patlak veren ekonomik krize yanit olarak déviz
kurunu tamarnen denetimsiz birakan IMF planina tepki olarak gelismisti. Bu
diizensizlegtirme (deregiilasyon) Tiirkiye niifusunun en az yarisini bir gecede
daha da yoksullagtirmigti. Protestolarin militanligi, 1980’lerde diinyanin dért
bir yanindaki “gevre” iilkelerdeki isyan egilimlerinin bir pargasiyd:: bircok cevre
iilkesinde IMF’nin ekonomiye miidahalesi arttik¢a halkin militan eylemleri
de yogunlagmust1 (Walton ve Ragin 1990). Tiirkiyedeki IMF plani ironik bir
sekilde milliyetgi sol (DSP), milliyetgi sag (MHP) ve etkisiz bir merkez sag parti
(ANAP) tarafindan uygulanmusti. Protesto dalgast medyada “esnaf protestolar:”
olarak lanse edilmis olsa da, protestocularin ¢ogunlugu vasifsiz, 6rgiitsiiz, kayit
dus1 isciler ve igsizlerden olusuyordu. Kayitl islerde ¢alisan iggiler ve yasal sol
orgiitler ya da partiler bu protestolara katlmamust, zira katlimcilari (esnaf,
kent yoksullar1 ve zanaatkirlar) genellikle gerici olarak goriiyorlardi. Yalnizca
birkag illegal ve kiigiik sol orgiit ayaklanmada aktif rol oynamigt1.

Diger her yerde oldugu gibi, Sultanbeylide de 6 Nisan'daki cuma nama-
zindan sonra gosteriler diizenlenmigti. Sultanbeyli merkez caminin etrafi na-
mazdan 6nce tamamen polislerle ¢evrilmigti. Namaz bittikten sonra, camiden
¢tkan ingaat isgileri, gengler ve diikkan sahipleri ise ya da kahveye gideceklerine
cami ile FP ilce binasi arasindaki sinir1 olugturan duvarin 6niinde durmuglards.
Ozellikle de genis akraba aglari olan kisiler caddenin iki tarafint doldurmus ve
yakin akrabalariyla omuz omuza vermislerdi. Namazdan birka¢ dakika sonra
polisler, coplarin: sallayip “bekleme yapmayin, dagilin” diyerek etrafta dolan-
maya baglamislardi. Kimse sdylenenlere aldiris ecmemis, gogu insan olaylarla bir
ilgisi olmadig1 havasini vermek icin havaya ya da etrafa bos bog bakmusti. Sonra
birdenbire sokagin karsisindaki FP binasinin 6niinde duran on kadar orta yash
adam ellerini kaldirmig ve caminin 6niindekilere caddeye dogru yiiriimelerini
isaret etmislerdi. Her iki taraftan da “Hiikiimer istifa” ve “Kahrolsun Ecevit”
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sloganlar1 duyuluyordu. Kiigiiklii bityiiklii gruplar yavas yavas caddenin iki
tarafindaki kaldirimlardan agag inmis ve caddeye yaklagan kitleye katlmgt1.
Ilerleme ya da geri gekilme karari genelde akraba gruplari tarafindan aliniyordu.
Aragtirmanin gosterdigi iizere, akraba cevrelerinin ya da diger kayit digi agla-
rin varlig belli durumlarda ayaklanmaya yardimer bir etken haline gelebilir.
“Dayanigma aglan radikallesmeyi bogar m1 yoksa gii¢lendirir mi?” sorusu son
kertede diger giiglerle iliski i¢inde ele alinmalidir (Arjomand 988; Denoeux
1993). Sultanbeyli sakinlerini genelde dogrudan eyleme katilmaktan alikoyan
akraba gruplari (bkz. Dérdiincii Boliim), sokaga ¢ikmak tiim Tiirkiye’de megsru
olarak goriilmeye bagladig1 anda bir harekete gegme araci haline gelmigti. Eylemi
baslatanlar BBP ve FP’lilerden Halkin Demokrasi Partililere (HADEP) kadar
genis bir yelpaze olugturuyordu ama bu énderler arasinda partilerinde iist diizey
yonetici olan yoktu. Dolaystyla protestolarda siyasal onderlik benzeri bir sey vardi
ama pargaliydi. Sivil toplum ve siyasal toplum kétii bir sekilde eklemlenmigti.

Iki protestocu grubu birlesip caddeyi trafige kapadu. Tiim bunlar ok hizh
gelistiginden polis ¢aresiz kaldi. Polis amiri arabanin iizerine ¢ikip megafonla
bagirmaya bagladi ama yuhalamalar megafonun sesini bastiriyordu. O sirada
kilitlenen trafigin en 6niinde bulunan belediye otobiisiiniin goforii otobiisii ka-
labaligin izerine dogru siirerek kornaya basmaya bagladi. Orobiisiin ¢evresindeki
polis, kalabalig1 kalkanlariyla ve hafif cop darbeleriyle itmeye basladigindan,
polise ve otobiis sofériine y6nelik yuhalamalarin ortasinda kalabalik yine ikiye
béliindii. ki gruba aynlmis polisler firsat bu firsat diyerek, arabalarin ve otobiis-
lerin gegmesine izin verecek sekilde caddenin iki tarafina dizildiler. Ardindan,
caddenin iki tarafindaki kitleyi cop ve kalkanlariyla dagitmaya giristiler. Ama
yine de sokagin ortasinda iki grup polisi ayiran noktada yaklagik yiiz kisilik bir
grup yeniden toplanmayi bagardi. Dagiulan kalabaliktan bazilari direnmekten
vazgecmis olsa da, bazi gruplar yan sokaklara dagilmig ve biraz dolandiktan
sonra ana grupla birlegerek birkag yiiz kisilik bir kitle olusturmugtu. Bu grup
panzer 6nlerini kesene kadar yiiz metre yiiriidi.

Polise yonelik yuhalamalar daha da artarken, bir siire sonra yerini iki slogana
biraku: “Hitkiimet istifa” ve “Kahrolsun Ecevit!” Tiim Tiirkiye'deki gosterilerde
oldugu gibi isaretparmagini havaya kaldiran birkag kisi vard: ve bu isarete yer
yer, “Tekbir, Allahu ekber!” sesleri eslik ediyordu. Ayni polis memuru bir kez
daha uyarida bulundu ama bir kez daha yuhalamalarla sesi basurildi. Polisle
caugmadan daha fazla ilerlemenin miimkiin olmadig anlagilinca, kalabalik
dagilmaya bagladi. Yalnizca kiigiik bir grup bulundugu yerde kalmaya galigti ve
“satilmig devlet” sloganiyla polisi siddetle protesto etti.

Fakat gz acip kapayincaya kadar, birkag grup, “Otobana! Otobana!” diye
bagirmaya ve hemen yakindaki TEM’e dogru kosmaya bagladi. Biraz 6nce
caddeyi kapayan kalabalikta her yas grubundan insan bulunsa da, bu ¢agriy:
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yalnizca on iki-kirk yas arasindaki insanlar dikkate almig ve ¢abuk adimlarla
isaret edilen y6ne yiiriimeye baglamislardi. Ote yandan, kalabaligin baglangigraki
ok sinifli bilesimi de kaybolmustu; yiiriiyenlerin ¢ogunlugunu igsizler ve kayit
dist sektorlerde galisan isciler olugturuyordu.

Kalabaligi dagittiktan sonra rahat bir nefes almig olan polis, ilk bagta ne
oldugunu anlayamad: ama gogunluk daha iki yiiz metre ilerlemisti ki polis de
kovalamaya bagladi. Anayola hila bir kilometre vardi. Gruplar bagi geken birileri
olmadan ve daginik bir sekilde anayola kostugundan, polis kitleyi durdurmakra
fazla zorlanmad. Yalnizca tek bagina hareket edenler polisten kurtulup anayola
dogru kosabildiler. Polisler ise onlart durdurmak igin daha fazla zor kullandilar.
Stratejik oldugu kadar sembolik de olan hedefe ulagtlamadi. Sultanbeyli sakinleri
1997'de daha inatgt bir Islamc1 nderligin arkasinda birkag kez yapuiklar: gibi
TEM otoyolunu tikayamadilar.

Tiim bunlar bittikten sonra, insanlar ana caddenin orada toplagmaya
basladilar. Polis fazla siddete bagvurmadan bu gruplarn yarim saatte dagte.
Sonrasinda, panzerler, otobiisler ve polis arabalar1 ana caddeden ayrildi ama
Sultanbeyli merkez caminin etrafinda insanlar yeniden toplanmaya baglayinca,
on bes dakika sonra geri donmek zorunda kaldilar. Bu son potansiyel olay:
da hallettikten ve protestolar boyunca FP binasindan ¢alinan ajitatif miizigi
kapaturdiktan sonra, bir daha riske girip ilgeyi terk etmediler ve birkag saat
boyunca bolgede kaldilar.

Sultanbeyli sakinlerinin bes kez bir araya toplandiklari—ve zor yoluy-
la ya da tehditle bes kez dagiuldiklari—bu inanilmaz olaylar halkin belli
konjonktiirlerde yoksulluga, hiikiimete, bagbakana ve polise, tek kelimeyle,
devlete karg1 protestoda bulunma kararliligina taniklik ediyordu. Fakatayn
olaylar, bir siyasal liderligin yoklugunda bu tiir protestolarin etkisiz kalmasinin
kaginiimaz oldugunu da gosteriyordu. Ayrica TEM’e ¢ikilamamas: siyasal
onderligin yoklugunun, kitle polise gogunlukla ayak direyerek zor anlar ya-
sattiginda bile militan bir kars1 kargtya gelisten kaginmayla sonuglanacagini
da kanithyordu.

Protestolardaki en aktifunsurlar Islamci partiye ve diger insanlara olay: FP
binasinin 6niinde baglatarak agik bir mesaj vermis olmalarina kargin, FP’nin
basindakiler olaylar1 pencerelerden seyretmekle ve yiiksek sesle, ajitatif miizik
calarak protestoculara “yanimizdayiz” mesaji vermekle yetinmislerdi. Partinin
bazi destekgileri Islamci partinin Sultanbeyli’deki protestolar: érgiitleyip énderlik
edememesinin &dleklikten kaynaklandigini séylemisti: “Parti ne zaman hareket
etse, tokat yedi. Bu yiizden iirkek davraniyor.” FP kismen bu tirkeklikten 6tiirii,
Islamci partiyi dogal lideri olarak goren radikallesmis esnafi ve yoksullar 6rgiit-
lemekten ve y6nlendirmekten ¢ok uzakti. Partinin bu protestolar sirasindaki
yart pasif roliiniin bir diger 6nemli nedeni de FP liderlerinin yoksullarin eylem-
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lerinden hayirli bir sonug ¢ikmayacagina inanmalariydi.® Sultanbeylideki parti
orgiitgiileri Istanbul’'un en yoksul bolgesinde yasamalarina kargin, iilke capindaki
bir egilime kapilmislar ve yoksullarin kurtulusunu ve selametini vurgulayan
ideolojik ¢izgiden dini miitegebbisler tarafindan sermaye birikimini yiicelten
cizgiye kaymuslardi. Konjonktiir yoksullarin ve esnafin kayit dist aglarint militan
eylemde bulunmaya itmig olmasina ragmen, karsthegemonyaci bir miidahalenin
olmamasi cemaate dayal stratejilerinin devletin yoksullarla ve piyasayla iliski
kurma tarzini déniistiirmesini olanaksiz hale getirmisti.

" Ulke gapinda protestolarin son giinii olan 13 Nisan'da Sultanbeylide polis
sayist daha azd1. Yalnizca iki polis arabasi, bir minibiis ve silahli-coplu birkag
polis memuru Sultunbeyli merkez caminin 6niinde bekliyordu. Cuma namazinin
ardindan cami 6niinde kirk kisi coplandi. On dakika bekledikten sonra gegen
haftaki gibi bir baska protestoya kimsenin meyletmedigini anlayip dagildilar.
Onlarin ardindan polis de meydani terk etti.

Hemen bu olaydan sonra Hiisnii ile kargilagtim. Dindar ve muhafazakar
bir ingaat igcisi olan Hiisnii merkez ¢ay ocaginin etrafinda dolaniyordu. Bilime
derin ilgi duyan miilayim biriydi. Ise gitmedigi giinlerde zamanini depremle
alakali incerner sitelerine girerek gegiriyordu. Tiirkiyedeki ve yurtdigindaki
depremleri tahmin edebilecek bir alet gelistirmeye galistyordu. Dedigine
gore, aletiyle birkag kiigiik depremi basariyla tahmin etmigti ama kendisiyle
ilgilenecek bir bilim insani bulamadigindan yakiniyordu. ilkokula giden iki
kizinin okumasini ve kendisi gibi ekonomik ve sosyal sikintilar yagamamasini
istiyordu. Simdilik durumlar iyiydi. Hiisnii ingaat isgisi olarak saygi goren
biriydi ama bilime duydugu amatérce ilgiden 6tiirii ilgedeki egitimlilerin
dilinde alay konusu olmugtu. Hem isini hem de bilimsel ugragini ok ciddiye
aliyordu ve kendini merkez gay ocaginda “yeterince okumayan” digerlerinden
ayiriyordu.

Hiisnii’yle gay ocagina birlikte girdik ve son dénemki protestolar hakkinda
konugmaya bagladik. Hiisnii protestolara basindan beri uzak durmustu. Kendi-
sine Sultanbeyli’deki gosterilerin neden Ankara’nin gobegindekiler kadar kitlesel
olmadigini sordum. Verdigi cevap, protestolara katilmama nedenlerini anlamak
agisindan oldukga bilgilendiriciydi:

Burada insanlar yoksul. Yoksul insanlar bdyle seylere karismazlar. Kargirlarsa
ok farkli olur. Kimse onlar1 tutamaz. Cok fazla hasar verirler. Eger ekonomi
bdyle giderse ii¢aya ne yaparim bilmiyorum. Her tiirlii isyana kalkisabilirim.

9  Sokak protestolarindan sonraki giinlerde, birkag FP yetkilisiyle konustum; hepsi de
ilcedeki protestolarin bir yere varmayacagim diisiiniiyordu, zira “ilge sakinleri yoksul
ve egitimsiz’di.
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Hiisnii yoksullarin protestolarini tamamen yikict eylemler olarak gériiyordu.
Kendisi gibi insanlarin bu iglere bulagmasinin onlar1 daha da yikic1 hale getire-
bilecegini diisiiniiyordu. Ancak kendisini kaybetmesi durumunda bir protes-
toya kaulabilecegini soylilyordu. Bu anlamda, protestoya kaulmak onurunu
kayberttiginin bir isareti olurdu. Gésterileri her tiirlii aklin ve izanin bir kenara
auldig ve insanlarin kendilerini kaybettikleri olaylar olarak goriiyordu. Elbet-
te bu gériisiinde eskiden MHP’li olmasinin etkisi biiyiikeii. Hiisnii sonradan
MHP'den ayrilmis ve ¢ok milliyeti ve devlet yanlisi bir cemaate (Naksibendi
tarikatina baglh Menzil cemaatine) girmisti.

Fakar Nisan protestolarini bu gekilde degerlendiren yalnizca Hiisnii degildi.
MHP’yle yada Hiisnii'niin cemaatiyle herhangi bir bag1 olmayan bir bagka ingaat
iscisi de sohbetimize kauldiginda protestolar1 kiyamet alameti olarak yorumla-
migtl. Ozetle, bircok yoksun ama ihtiyatli insan onur, kontrol ve giivenlik gibi
nedenlerle on giin siiren protestolara kaulmamigt. Ama yasadig1 marjinallesme
siirecini Dordiincii Boliim'de ele alacagimiz Kiirt ingaat iggisi Veysel gibi bagka-
lar1 ise bu tiir hareketlere daha 6ncesinde kaulip, hi¢bir sey elde edemeyecekleri
sonucuna ulastiklari iin bu kez geri durmuglardi. Ayni sekilde Imam Hatip
Liseleri protestolarinin liderleri de 2001 protestolarina katlmamiglardi. Siyasal
toplum miidahale etmediginde sokak eylemleri hegemonyanin yeniden iireti-
mine agik, depolitize edici bir kanal haline geliyordu.

Nisan protestolarinin en yaygin sloganlari, “Kahrolsun IMF” ve “Serefsiz
polis”ti. [lk slogan yoksullugun kokensel nedenlerinden birinin yabanci kurumlar
oldugunu diisiinen yaygin inanigin tasdikiyken (bkz. “Milliyet¢i Sémiirii Eleg-
tirisi” baglikli altbéliim), ikinci slogan halk kesimlerinde yaygin olan devletgi
diigiinceyle 6nemli bir kopusu ifade ediyordu (bkz. “Islamci Popiilizm ve kili
Iktidar” baglikli altbliim). Kriz halk kesimlerine orrak duyunun pargasi olan
emperyalizm kargithgini tekrarlamak, ortaya koymak ve yeniden iiretmek igin
bir firsat sunmugtu. Fakat hem kent yoksullar1 hem de esnaf Tiirk devleti ve
onun kilit kurumlar: (6rnegin emniyer giigleri) hakkinda son derece hassasur.
Ozellikle de esnaftan polis aleyhtari sloganlar duymak sasiructydy, zira milliyergi
ve polis yanlist duygular en gok da bu kesimler arasinda yogundur. “Serefsiz
devlet” ve “saulmig devlet” gibi sloganlar protestolarda daha az siklikta atlmug
olsa da, ortak duyu ile daha agik ve daha giiglii bir kopusun isaretleriydi. Fakat
Islamcilar devletgi zihniyerteki bu gerilemeden sivil toplum ile devlet arasindaki
bag koparmak igin yararlanmay1 bagaramadilar.

Nisan protestolarinin takipgileri arasinda oldugu kadar pargali bir yap:
sergileyen liderlikre de ideolojik agidan genig bir karigim vardi ve Islamcilar
bu karigimin 6nemli bilesenlerinden biriydi. Islamcilarin serbest piyasaya karst
ayaklandiklar1 son 6rnekti bu. FP’nin kapaulmasi ve AKP’nin kurulmasinin
arasindan Islamci sokak eylemleri daha da azalacak ve artik serbest piyasa kar-
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stts tek bir Islamct eylem bile olmayacakei. Bunu da Besinci Boliim'de irdeleyip
analiz edecegim.

Radikallerin Refah Partisi'nde Massedilmeleri

1980’lerde radikal Islamcilar her tiirlii devlet makamuni ve diizen icindeki her
tiirlit kurumu ya da siyasal partiyi reddediyorlardi. Fakat 1991 segimlerindeki
miitevazi bagarinin ardindan durum degisti ve eskiden kiifriin bir parcasi ola-
rak goriilen RP’yi takdir etmeye bagladilar. O yilin genel segimlerinde sagc
Milliyetgi Caligma Partisi (MCP) ile (Osmanlic1) Islahatgi Demokrasi Partisi
(IDP) yiizde onluk se¢im barajini agmak igin RP listesinden segimlere girdiler
ve bunun sonucunda RP oylarin yiizde 16’sin1 aldi. Sagcilar igin tam bir giig
gosterisiydi bu. Fakat 2000'de bazi radikaller bu segimleri Islamcilarin milli-
yetgilige doniip, 1980’lerin iimmertgiliginden uzaklagmaya baglamalarinin ilk
adimlar: olarak degerlendirecekti.

Sultanbeyli'deki birgok radikal de kendi kiigiik gruplarinin X grubundan
daha fazla bilyiiyemeyecegi sonucuna varmak iizereydi, zira RP’nin ilgede binlerce
tiyesi varken bu radikal grubun iiye sayisi yiiz civarindaydi. Bu noktadan sonra
radikaller partiye katilmaya bagladilar. Fakat partinin 6nderleri bu radikalleri
tam olarak denetleyemiyorlardi. Bu kisilerden bazilari 1990’larin sonunda sokak
eylemlerine 6nderlik ettiler ki yukarida da gérdiigiimiiz gibi bu tutum RP’nin
iist kademe liderlerinin direktifleriyle gelisiyordu.

Parti nedamet getirmis radikallere kapilarini agmig olmakla beraber, geri
kalan radikal gruplara kars1 kararl bir miicadele yiiriitmeye devam ediyordu.
RP Islami Biiyiik Dogu Akincilar Cephesi’ne (IBDA-C), Hizbullah’a ve benzeri
radikal gruplara neredeyse laikgilere oldugu kadar diismandi. Milli Gériis gele-
neginden gelen bir eylemci bu acik radikalizm karsithgini onayliyordu. Necmi
Islamc1 kokenden gelen ama simdi daha liberal, modernist bir Islam anlayisini
benimseyen geng belediye ¢alisanlarindan biriydi. " MSP giinlerinden bu yana
akrif olarak Islamci partileri destekleyen ilgenin kéklii ailelerinden birine men-
suptu. Genglik yillarinda RP’de aktif faaliyet yiiriitmiis ve bunun gerektirdigi
davranislara riayet etmeye galigmugt. Partinin diger iiyelerini memnun etmek
adina fazladan (giinde bes kezi gegecek sekilde) abdest aldigini soyliiyordu
sakaya vurarak. Fakat zamanla bu ritiielleri ¢ok sekilci bulmaya baglamis ve
dinle iligkisini yeniden tanimlamaya karar vermisti. Bu siiregte cember sakalin
kesmigti. Partide radikal bir kanat olusturan arkadaglar: ilcedeki RP yéneticile-

10 Modernist Islam, Islamun akilcilikla, hosgériiyle ve profesyonellikle uyustugunu savu-
nan yaklagimdir. Necmi’nin gozde Islamei bilgini olan Fazlur Rahman (1966) Islamu
savunmanin demokrasi, bireysel 6zgiirliikler ve sosyal adalet igin miicadele etmek
anlamina geldigini savunuyordu. Geleneksel Islam gerek ortagag kosullari gerekse de
din adamlarinin ve siyasetgilerin entrikalarindan étiirii bu yoldan sapmugt1.
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rine karg1 ¢ikmug ve Sultanbeyli'deki sokak protestolarina 6nderlik etmislerdi.
Bu kisa siireli isyana ragmen, partiden ayrilmamuglar ve daha radikal bir yone
degil, merkezci bir ¢izgiye kaymuslards.

Uzun ve karizmatik bir adam olan Necmi, siyasi potansiyeli olduguna
ziyadesiyle inaniyordu ve gelecek secimlerde aday olmak amaciyla yavas ama
emin adimlarla ilerliyordu. Ge¢miste sokak protestolar: orgiitlerken, simdi ilgede
konferanslar tertip ediyor ve kendi tabiriyle, “cehalete” karg1 savagtyordu. O ve
arkadaglar1 hafta sonlar1 kurslar veren, film gosterimleri yapan, internet baglantli
bilgisayarlar: ve kantini olan Furkan Kiiltiir Merkezi etrafinda toplanmuglardi.
Miisliiman diinyasindaki en son ilahiyat ve siyaset kitaplarini ve Islamct klasikleri
diizenli olarak tartigtyorlardi. 2002’de AKP’nin kendi Islam anlayislarini yayacak
parti olduguna inanmiglardi. Onemli bir role sahip olma beklentisiyle partiye
tiye olmugtu. Fakat hild RP’den olumlu s6zlerle bahsediyordu:

Bu iilke Erbakan Hoca’ya ok sey borglu. Ulkeye ok hizmeti dokundu.
Ama kimse bunu goremiyor. Radikalleri yaustirdi. Eger o olmasaydi, bu
iilke radikallesirdi. Aslinda 1990’larda gergek gatisma Islamcilik ile laiklik
arasinda degil, RP ile partinin megruiyerini reddeden radikaller arasindayd..
Hoca, halk: bu radikal gruplardan korumugtur.

Parti bu “hizmeti” radikal gruplarla bag: oldugundan siiphelendigi iiyeleri mar-
jinallestirerek ve radikal y6ne meyleden gengleri zapturapt altna alarak yerine
getirmigti. 20orde FP—bir siire sonra rejimin gadrine ugrayarak kapanacaku—
hal4 benzer sekilde islemeye devam ediyordu. Ornegin Istanbul'da kauldigim bir
parti mitinginde, partililer radikal sloganlar atan silahli bir gevreye (IBDA-C)
mensup az sayida genci zorla alan digina gikarmigti.

Fakat daha belirleyici olan siireg, parti aygitinin radikallesmesi ya da radikallerin
tamamen diglanmasindan ziyade, radikallerin ilimlilagmasi ve buna paralel olarak
sadik parti iiyelerinin diizene eklemlenmeleri oldu. Islamcilar 1994te Biiyiiksehir
Belediyesini ele gegirdikten sonra, dncesinde davaya bagh olan birgok eylemci,
bulundugu mevkii kisisel ¢ikarlar1 i¢in kullanmaya baglamust1. Yoksullara ve davaya
kazandirma arzusu arka plana itilmigti. 28 Subat askeri miidahalesinin ardindan
bu yolsuzluklarin son muarizlar da teslim bayragini gekmislerdi, zira Islami bir
doniisiimii gergeklestirmenin miimkiin olmadigina kanaat getirmis ve ahlaksizca
zenginlesme diye gordiikleri seye karst gtkma heveslerini yitirmislerdi. Dolayistyla
RP’deki burjuvalagma siirecine askeri miidahalenin, davaya bagliligin azalmasina
etkileri eslik etmisti. 1990’larin sonunda RP iiyelerinin samimiyetlerini yitirmeye
basladiklarin: ve artk birbirlerine giivenmediklerini bircok FP iiyesi bile ikrar etmigti.

Béylece RP’nin kapatulmasinin pesi sira FP’nin kuruldugu dénemde yal-
nizca radikal kékenden gelenler ya da radikal érgiitlerle baglari olanlar degil,
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aynm zamanda ana akim bir Islama izgiyi korumak isteyen sadik iiyeler bile
orgiitte marjinallesmigti. Fazla bir sey feda etmeye hazir olmayan pragmarik
muhafazakarlar artk parti yonetimini ele gegirmislerdi. Bu nedenle FP kurul-
duktan yalmzca dort yil sonra biiyiik bir yasal darbe aldiginda zaten toplumsal
agidan zayif diismiis durumdaydi. Islamai partinin geyrek yiizyillik kisa tari-
hinde dérdiincii kez kapatildig giin (22 Temmuz 2001) ben ilgenin 6nde gelen
eski Islamcilarindan biri olan Mahsun’un diikkininda oturuyordum. Sigman,
koyu tenli, uzun sakally, elli bes yasinda bir Imam Hatip mezunu olan Mah-
sun, partide yolsuzluklar galebe galdiktan sonra ve parti siyasal yonden pasifize
olunca partiden ayagini kestigini soylilyordu. Muarizlar1 ise Mahsun’un da
yolsuzluklara bulastuigini ve partide faaliyetini birakmasinin gergek nedeninin
Islamciligindan &tiirii marjinallesmis olmasi oldugunu iddia ediyorlardi. FP
ile ilgili Anayasa Mahkemesi'nden gelecek karar ani yaklasuginda, oglu Fevzi
(uzun boylu, asabi, kavgaci bir geng) kiigiik, eski radyoyu agti. Eliyle kanallari
dolagmaya ve beklemeye baglad:.

Oncesinde cam kenarinda otururken, simdi sandalyelerimizi radyonun
yanina ¢ekmistik. Mahkeme karari agiklanirken, Fevzi gergin bir sekilde rad-
yonun yanindaki siituna yaslandi. Karar agiklandiktan sonra saskinlik icinde
birbirlerine baktilar. Bir an donup kaldilar. Sonra, Fevzi sert bir sekilde ellerini
vurarak ayaga kalki ve “Al iste, yine kapadilar” dedi. Onun ardindan Mahsun
da aya@a kalkip bagirmaya bagladi: “Karart komutanlar veriyor. Geri kalan
‘herkes figiiran. Isyan edeceksin bu karara. Polis karakolunu basmak lazim.”
Fevzi béyle bir durumda polisin halk: tarayacagini s6yledi. Mahsun, “Bedel
odemeden hicbir sey elde edemezsin!” dedi. Bu hararetli konusmaya ragmen,
Mahsun boyle bir eylemin miimkiin olmadigin: biliyordu. Sonra, higbir bedel
odemeye hazir olmayan FP’yi elestirdi.

FP liderleri de kabahatli. Allah’in verdigi bir ceza bu: Parti belediyeleri ele
gesirdikten sonra herkes kemik davasina diistii. Biz belediyeleri ele gecirmeden
once fakir olanlarin simdi arabalari var!

Fevzi babasinin sdylediklerine ilaveten, eskiden parti tegkilatinda gengler-igin
seminerler ve kurslar verildigine dikkat ¢ekti. Oysa simdi hepsi bitmisti, herkes
kendi isine bakiyordu. Bu sikyetler Islamci partinin bir 6rgiit olarak toplumda
megruiyetini kaybettigine dikkat gekmenin diginda, partiyi radikallestirmek
isteyenlerin hareket icinde giin gegtikge marjinallegtigini de gosteriyordu. Yol-
suzluklar ve radikalligin kirilmas: bir kisirdongii iginde birbirini beslemis ve
insanlari Islamci partiden uzaklagtirmugti.

Bazi Islamcilarin marjinallesip bazilarinin da yozlagmas: sonucu 200r'de
partiyi mahkeme kararlarina karst koruyacak tek bir insan kalmamigti. Daha
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kotiisii, davaya bagl insanlarin bir kenara itilmesi ve rant pesinde kosanlarin
yonetici mevkilerine gelmesiyle birlikte, partinin birligini koruyabilmek iizere
partiye basing bindirecek aktif bir halk iradesi kalmamuigti. FP kapatildiktan sonra,
Islamcr bir siyasal toplum kurma yéniindeki 6rgiitlii girisimler sona ermigti.

Partinin kapatulmasinin ardindan partiyle takipgileri arasinda derin bir
organik eklemlenme belirtisi bulunmadigindan, parti icindeki pragmatistler ve
liberaller partiyi bolerek bir sey kaybetmeyeceklerini hissettiler. Boylece FP’yi
destekleyen bir halk eyleminin olmamasi yolsuzluklar, burjuvalagma, radikallikten
uzaklagma ile birlesti ve bir kesimi yeni bir siyasal parti (hatta yeni bir ideolo-
jisi olan yeni bir hareket) kurmaya itti. AKP’nin kurulusu, Besinci ve Alunc
boliimlerde ele alacagimiz Sultanbeylisivil toplumunda ve siyasal toplumunda
koklii degisikliklere zemin hazirladi.

Sultanbeylide islamci ve Laik Otorite

Sultanbeyli'de Islami siyasal toplumun yaratlmasinda ve dagilmasinda siyasal
parti, toplumsal siyasal gruplar ve sokak protestolarinin ardindan en 6nemli
rolii otorite figiirleri arasindaki miicadeleler oynadi. 2002'den énce ilgede otorite
Islami siyasal liderligin kanatlar1 altinda kurulmugtu. Tiirkiye'de hegemon laik
otorite genellikle Atatiirk’iin karizmasinin rutinlegtirilmesi, belli oranda bir
biirokratiklesme ve geleneksel otorite bilesimine dayaliyken, bu bilesimdeki
unsurlarin 6nemi bolgeden bolgeye biiyiik farkliliklar gésterir. Sultanbeyli gibi
mutaassip bélgelerde resmi otorite daha gok biirokratik otorite ile geleneksel
otoritenin birlikreligine dayalidir. Islamci hareketin ikili bir ikridar yerlestire-
bilmek icin bu bilesime karst dini karizmay1 seferber etmesi gerekiyordu. Ama
oncelikle, aligildik muhafazakir bilesime kargi solcu ya da laik alternatifin bir
kenara itilmesi gerekiyordu ki [slamci otorite esas rakip ve talip haline gelebilsin.

Sol Alternatifin Yenilgisi

Tiirkiye'de sol geleneksel otorite temellerini reddettiginden, Sultanbeylideoto-
rite kurabilmek i¢in ya saglam bir 6rgiitsel yapt kurmasiya da ulusal veya yerel
diizeyde karizmatik figiirlere dayanmasi gerekiyordu. Kismen ilgenin kurulug
déneminden 6tiiriy, ikisi de miimkiin olmadi. Dev-Sol gibi radikal sosyalist 6r-
giitler 1970’lerin sonlarinda bélgede etkindi. Solcular kap1 kapt dolasip gengleri
ve igcileri drgiitlemeye galisiyorlardi. Ilk basta belli bir bagari elde edilmis ve
ozellikle de gengler bu 6rgiitlere katilmaya baglamiglardi. Fakat 1980'deki askeri
miidahale, daha 6rgiit kék salamadan bu siireci sonlandirmisti.

Boylece solun temsilcisi olarak kala kala Kemalist diizen partileri kalmugt1.
Tiirkiye’nin diger birgok bélgesinde Kemalistler kismen 1970’lerin sol popiilist
CHPsiyle 6zdegslestirilirken, Sultanbeyli’nin yeni kentlegen sakinlerinin CHP’yle
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ve diger Kemalist partilerle birebir iliski kurmalari bu partilerin sosyal adalet
cizgisinden uzaklagmaya bagladiklar1 doneme sarkmust1. 1980’lerde ve 1990’larda
Sosyal Demokrat Parti (SODEP), Sosyal Demokrat Halkgt Parti (SHP), De-
mokratik Sol Parti (DSP) ve CHP aruik giivenilir 6nderliklere sahip degildi ve
halk: refah getireceklerine inandiramiyordu. Programlar: esasen muhafazakir
dine kargt ¢ikis ekseninde doniiyordu ve bu da Sultanbeyli sakinlerinde pek
olumlu bir etki birakmiyordu. Diizen igi sol partiler iyi orgiitlenemiyordu,
oysa Islami partilerin kadin ve genglik kollari, sandik miigahicleri ve mahalle
birimleri her yerdeydi. Aruik diizene karsi gtkmuyorlar, yalnizca Islamcilara kargi
ctkmaya odaklaniyorlardi. SHP’nin hem hiikiimeti hem de belediyeyi elinde
bulundurdugu dénemde, Istanbul'da krizler, aglik, kuraklik, yolsuzluk ve issizlik
vard ve ilge sakinleri bu aci hatiralari unutmamuglardi. Son olarak, Sultanbeyli
sakinleri (sosyal demokratlar da dahil olmak tizere birgok insan gibi) CHP lideri
Baykal'dan hi¢ hoglanmiyorlardi. 1970’lerin karizmatik lideri Biilent Ecevit’in
tilke capinda sola 6nderlik ettigi dsSnemde merkez sol bir parti Sultanbeyli'de
onemli bir oy orani elde edebilmisti. 1999 genel segimlerinde DSP Sultanbeylide
oylarin yiizde 10,41’ini almigtr. ™

ligedeki durum disinda, solun iilke gapindaki igler acist durumu da birgok
kisinin saf degistirmesiyle sonuglanmigti. Ozellikle de Sultanbeyli’ye kirsaldan
degil, Istanbul’un diger ilgelerinden gelen isgiler arasinda birgok eski solcuya
rastladim. 52 yaginda emekgi bir ig¢i ve sendikaci olan Korhan, saf degisimini
soyle acikliyordu:

Gegmiste CHP’den sosyal adalet, yeniden paylasim ve paylagimcilik bek-
lerdik. “Emek en yiice degerdir” derdik. Oysa simdi CHP'de béyle bir sey
goremiyoruz. Varsa yoksa yolsuzluk ve kayirmacilik. Ben kararimi SODEP’in
ilge teskilatimin kurucularindan biri olarak bulundugum $islideki bir ilge
kongresinin ardindan verdim. Onde gelen iiyelerden biri olmama kargin,
sendikali olmayan kendi delegelerini segtirmek i¢in beni ve diger sendikacilart
disarida birakular. Ben de partiden ayrildim ve bir siire orgiitsiiz dolagtim.
Bir arayis i¢indeydim. RP belediyelerinin nasil ¢alisugini, RP’nin hiikiimet-
teyken ig¢i ve memurlarin maaglarina nasil zam yapugini gériince ve halka
yiyecek, giyecek ve burs dagicugint goriince, RP’ye iiye oldum. Diiriist bir
sekilde sosyal adalet uyguluyorlard:.

Korhan'in anlattiklari sosyal adalet derdi olan iggilerin nasil 1980’lerde ve 1990’lar-
da solcular1 birakip RP’ye kauldiklarina gok iyi bir 6rnektir. 1970’lerde kendisi

11 DSP’nin sinirh bagansinin arkasinda milliyetgilik ve partinin daha yumusak laiklik
anlayisi gibi bagka etkenler de vardi ama bunlar daha 6nemsizdi.
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gibi solcu olan birgok kisi solcu kalmak igin bir neden kalmadigint goriirken,
solla ancak 1980’den sonra dogrudan bag kurabilen Sultanbeyli sakinlerinin ise
daha bagtan solcu olmak icin higbir gerekgeleri yoktu. Miinfesih ve diglayici bir
biirokratik 6rgiitlenmenin varligy, karizmatik bir figiiriin yokluguyla da birlesince
Tiirkiye siyasal toplumundaki merkez solun Sultanbeyli halkina otorite figiirle-
riyle maddi ve duygusal baglantilar 6nerme sansi yoktu. Ulke ¢apinda merkez
solun karizmatik bir figiir olarak son kozu olan Ecevit 1999'da etkisiz, iktidarsiz
ve yolsuzlukla anilan bir milliyetgi koalisyon hiikiimetinde bagbakan olmus ve
boylece solcu otorite figiirleriyle geriye kalan 6zdeslesme baglar1 da kopmusgtu.

Islamci Populizm ve Ikili Iktidar

Solcu alternatifin yenilgisinden &tiirii Sultanbeyli'de otorite figiirlerine iligkin
miicadele muhafazakar (merkez sag) gelenek ile Islamcilik arasindaki gatigma
etrafinda sekillenmisti. [lgedeki muhafazakarlar agisindan, 1984-1988 yillari
arasinda Sultanbeyli muhrarligi yapmis olan Adem Ulker, ideal otorite figii-
ritydii. Ulker’in uzun sakali vardi ve genellikle takke, salvar, basit bir gomlek
ve hirka giyerdi. Fizik miithendisligi okumus ve iiniversiteye gitmeden 6nce
6gretmenlik yapmist. Universiteden sonra, LPG bayiligi isletmisti. Sonra-
dan, otomobil isiyle ugrasmistr. Ulker LPG isine girmeden once, beyaz esya
satmak istemisti. Ama miigterilerinin durumu nakic aligveris yapacak kadar iyi
olmadigindan taksitle aligveris yapmalari gerekiyordu. Boyle bir 6deme plani
i¢in ferva gikartmak istemis (zira isin igine faiz girecekti) ama kendi seyhi
(Tiirkiye’nin 6nde gelen tarikat liderlerinden biri) gerekli fetvayr vermeyince,
o da vazgegmisti. Dolayistyla ilgenin diizen yanlisi kurucular: bile son derece
dindard ve aslinda onlarin yerine gelen Islamci otorite figiirlerine kiyasla dini
agidan daha dogrucuydular.

Ulker, 1989 seimlerine ANAP listesinden girmis ama Islamcilar kargisinda
tutunamamugtr. llgedeki niifuzuyla gurur duyuyor ve segimlerde hile yapildig:
i¢in kaybertigini savunuyordu: “Herkes bana saygi duyardi. Muhtarken her
seyi diizelctim. Bunun nedeni miihendislik mezunu olmam ve memurlarin
dediklerime kulak vermeleriydi.” Ulker teknik egitim almis oldugunu vurgu-
layarak kendisiyle ilgenin eski ya da bugiinkii otorite figiirleriyle arasina bir
mesafe koyuyordu. Ulker'in Islam anlayis1 esasen toplumu (egitim, ekonomi
vs bakuimindan) iilkeye daha yararli ve daha ahlakli hale getirmeye dayaliyd..
Islamilesmeyi vurgulamiyordu. Kisacasi, kitle seferberligine ve kitlelerle olan
baglarina odaklanan karizmatik bir figiirden ziyade; megruiyetini geleneksel
tarikat baglarindan, profesyonel kimliginden ve biirokratik ehliyetinden alan
bir muhafazakard. Tiirkiye'deki muhafazakar gelenekle uyumlu olarak, tarikatgt
kimligini piyasa ve devletle biitiinlegtirmigti. Ilgenin geleneksel tarikatlar: ve
tiiccarlar1 1989 segimlerinde Ulker’i desteklemis ve sonradan ANAPtan ayri-
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lanlar bile kendisine sempati duymaya devam etmisti, zira kendisi hem Islami
bir muhafazakirdi hem de devletle iyi iligkileri vard:.

1989-1999 arasinda Sultanbeyli belediye baskani olan Ali Nabi Kogak’la
birlikte megruiyet tabanlari kayma géstermisti. [slamci parti onun basta oldugu
dénemde yiizde 6o civarinda oy alirken, o gittikten sonra oran yiizde 40’a diis-
miistii. [Icedeki birgok ingaar isgisi ve igsiz ya da yar1 igsiz, 200r'de hali Kogak’a
saygl duyuyordu ve sik stk onun uzun Islamci sakalindan ve sonu gelmez hayir
islerinden bahsediyordu. Eski belediye bagkaninin ge¢misi, popiilerliginin
gerisinde daha bagka seylerin oldugunu gosteriyordu. Kogak cumhuriyetin
kanatlar1 altinda resmi diri egitimi almig ve sonunda miiftii olmugtu. Tagradaki
bir kasabada yillarca miiftiiliik yaptiktan sonra, Sultanbeyli’ye yerlesmis ve din
konusundaki hakemlik giicii sayesinde ¢abucak popiiler hale gelmisti. Miiftii
kimligi dindarinsanlari gekmekle kalmiyor, ayni zamanda devletin megruiyetiyle
boy olgiisebilecek dini bir megruiyet yapisi da kuruyordu. Kogak su satrlarda
siyaset kariyerindeki déniim noktasini anlatmaktadir:

Ben segimleri kazanmadan 6nce, insanlar mahkemeye gitmezler, onun yerine
miiftii olarak beni gagirirlar ve:sorunu ferva yoluyla ¢ozerdik. ... Ik kez se-
¢ilmemin ardindan, Karadenizliler ve Dogulular arasinda bir kavga ¢ikmigti.
Karadenizli erkekler kadinlarina Erzurum’dan bir adami vurdurmuglards;
ciinkit CHP’li goriinmesine ragmen secimlerde RP’yi desteklemisti. O giin
jandarma elli 6lii bekliyordu. Ama biz araya girdik. Jandarma kars1 ¢kt ve
Izmic’ten takviye birlik isteyecegini séyledi. “Yapmayin, buna gerek yok. Siz
bana birakin, insanlar bana itimat ederler. Siz icerideki insanlar1 emanet olarak
bana birakin, ben onlari sabaha size teslim ederim” dedim. Inanamadilar. Ama
ben yaraliyla ates eden kadinlar1 aldim, genci yashy: topladim ve o gece sulh
oldu. Oliim s6yle dursun, kimsenin burnu bile kanamad:... Sonra da béyle
devam etti. Bir adam karisindan bosanacag) zaman bile belediyeye gelirdi.

12 Eyliil darbesinin Tiirk-Islam ideolojisiyle uyumlu bir sekilde, jandarma gibi
yereldeki devlet otoriteleri meselelerin icinden ¢ikamadiklari durumlarda dini
otoritelere belli bir pazarlik alani birakiyorlardi. Fakat dini otoriteler halk diize-
yinde hakemlik yapma konusunda daha basarili olduklarindan, faaliyet alanlar:
genislemis oluyordu. Ozellikle de muhafazakir bélgelerdeki halk miimkiin olan
her durumda dini otoritelerle birlikte is yapmay: tercih ediyordu, zira dini ya-
salarin destegi olmadan resmi laik yasalar hil4 normallik havasindan yoksundu
ve (Sultanbeyli 6rneginde) en yakin mahkeme iki saat uzakliktayd:.

Fakat Sultanbeylide halkin gogunlugu kriz anlarinda ilgenin diger dini
otoritelerinin degil, bizzat eski miiftiiniin kapisini galiyordu. Ilgede Arapga’ya
tiimiiyle hakim olan ve daha ileri diizeyde din egitimi almig ¢cok sayida insan
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olmasina karstn, bir¢ok insan onlara tevecciih gostermiyordu. Laik devletin bir
tiriinii olmast Kogak’s rakiplerinden 6ne gikariyordu. Kogak’in bu denli destek
gormesinin bir diger 6nemli nedeni ise emlak piyasasindaki konumuydu. Be-
lediye bagkan: olmanin disinda emlakgilik da yapiyordu ve bu sayede diledigi
gibi arazi alip satabiliyordu.

1980’lerdeki siyasal akimlarla birlegtiginde, bu giigler arasindaki etkilesimin
yerel belediyeyi niyetlerden kismen bagimsiz olarak bir ikili iktidar kurumuna
doniigtiirme gibi bir sonucu olmugtu. Belediye bir mahkeme ve refah devleti
olarak hareket etti ve ayrica diigiin ve benzeri geleneksel kutlamalarin organi-
zasyonunu iistlendi. Yoksullara komiir, gida ve giyecek dagiuldi. Dérdiincii
Béliim’de analiz edilen kayi digilikve Kogak’in emlak piyasasindaki 6zel konumu
nedeniyle, ilgenin yoksul sakinlerine ucuz fiyattan arazi dagitilabilmisti. Ilge
sakinleri Kogak’i ve yerel belediyeyi bir kurum olarak, bu eylemlerin arkasindaki
ana akeor gibi gordiiklerinden kendisine “Robin Hood” lakabini takmuglardu.

Gelgelelim atug: bir adim Kogak'in yiikselisini kesintiye ugratt ve resmi
cevrelerden sert tepki topladi. 1996'da komsu Samandira'da bir askeri birlik
tarafindan garsinin gobegine bir Aratiirk heykeli dikilmesi Islamci garsi esna-
fin1 ve ilge sakinlerini fevkalade rahatsiz etti. Kogak heykeli buradan kaldirip
ilgenin iicra bir mahallesindeki bir parka yerlestirdi. Belki de vaktinden 6nce
girisilmis bu hamle, kurucunun kurumsallagmis karizmasina erken bir saldirtyd.
Birligin kumandani olan Dogu Silahgioglu ilgede tanklarla govde gosterisi ya-
parak yanut verdi ve heykeli yeniden dikti. Kogak heykelin yeniden dikilmesini
engelleyebilseydi karizmatik bir kahraman haline gelebilirdi ama (RP gelisimi
bakimindan siddetten uzak duran bir parti oldugundan) askeri giiglere kargi
ctkacak silahli giigleri yoktu. Olayin ardindan, FP’nin yerel teskilatlar: bile
Kogak’a cephe aldi. 1999 genel segimlerinde Meclis’e girmek igin adayligini
koydugunda, parti tarafindan 6nce Istanbul birinci bolgeden dérdiincii sirada
aday gosterildi. Sonra sekizinci siraya auld: ki bu sekilde kazanma sansi sifira
diigmiis oluyordu. Ilgedeki birgok insan bu adimi partinin devlete zeytin dak
uzatmast olarak yorumlamisti. Kogak’la 200r'deki miilakatimizda bu yoruma

dikkat ¢ektigimde, kendisi siddetle karst gtkmugt1:

A: Insanlara 6niiniiziin neden ukandigini sordugumda, devletle aranizin
kotii olmasini gerekge gosterdiler.

Kogak: Devletle benim aram kétii degildi! Dogu Silahgioglu ile devlet bir
mi? ... Ben devletgiyim, ben devlet yanhsiyim. Devlet gelisecek ki millet
ozgiirlegsin. Devletin milleti geligtirmesi gerekir. Devletin rehber olmasi
gerekir. Eger millet bagi geker, devlet arkadan gelirse, higbir sey yapilamaz.
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Kogak 200r1de devlete muhalefetinden (devletin merkezi sembollerinden biri
olan kurucunun bedenine yénelik saldirisindan) bahsederken bile, eylemini
devletin kendisine degil, yalnizca yereldeki bir komutana saldirdig: seklinde
tevil ediyordu. Bu direnisle kendi milliyetgi ve devleti itibarina halel gelme-
digini ispatlamaya ¢aligtyordu. Burada devletgi derken, devletin giivenligi ve
bekasinin yurttaglarin refah ve haklarinin 6niine koyulmasini kastediyorum.
Tiirkiye'de devletgilik milliyetgilikle kol kola gider, zira birgok insan giiglii bir
devleti giiglii bir milletin 6nkogulu olarak goriir. Kemalist devletgilikte oldugu
gibi dar anlamiyla degil (bu ayn: zamanda diizenleyici kumanda ekonomisi
fikrini de kapsar), bu anlamda kullanildiginda devletgilik Tiirkiye'de ortak bir
ideolojidir ve Kemalizm ve Islamcilik, sag ve sol gibi ideolojik farkliliklarin
tizerindedir. Dolaysiyla Tiirkiye'de siyasal toplumda devletgilik sivil toplum
ile devlet arasindaki giiglii baglardan birini olugturur. Liberallerin bu ideolojiye
saldirilar 1980’lerde ve 1990’larda profesyoneller ve isadamlar arasinda belli bir
gii¢ kazanmug olsa da, kiigiik burjuvazi ve ig¢i sinifi hala cogunlukla devletgidir. ™
Bu nedenle Sultanbeyli'deki Islamcilar, Kemalistler ve sagci milliyetgiler kimin
gercekten devletgi oldugu ve kimin devletgiliginin muteber oldugu konusunda
kapigtyorlard1. Kogak da Islamciligini ve diizenesaldirilarini giiglii bir devlergilik
takviyesiyle tistii kapali bir sekilde dengelemisti. Buna ragmen Kogak’in siyasal
diisiisii heykel hadisesinden sonra baglamis ve bir daha.da durmamugti. FP ni-
hayert belediye segimlerine onun yerine daha 1tliml: bir kisiyi aday géstermisti:
Yahya Karakaya.

Ne var ki muhafazakirligin ve muhalefetin, dindarhgin ve milliyetgiligin,
devletgiligin ve devlete direnisin belirli bir karigimi (gériiniiste tutarsiz olsa
da son kertede yarauci bir eklemlenme) Kogak'in 2001 yilina kadar ilgenin en
popiiler siyasal ve dindar sahsiyetlerinden biri olarak kalmasini saglamisti. Bu
karigim FP taraftarlarina 6zellikle hitap ediyordu; zira FP Islamcilikla milliyet-
¢iligi, muhalefetle devlete baghlg: harmanlama yoniinde her gegen giin daha
da ilerliyordu. Laiklik yanhlari Kogak’s halen bas tehdit olarak goriiyorlard:
ama kendisinin Islamc1 mubhalifleri de vard. Birgok Islamci ve muhafazakéra
gore, Kogak ¢ok otoriterdi. Muhalefete tahammiil edemiyordu. Sevmedigi in-
sanlari parti teskilatinda barindirmiyordu. Muhafazakir tiiccarlar, gok yetenekli
olmasa bile, ekip ruhuyla ¢alisabilecegine inandiklarindan Yahya Karakaya'y:
destekliyorlardi. Din devleti kurmak icin ilgeye gelmis olanlardan bile bazilary,

12 Liberal aydinlarin kurumsal giiciinden 6tiirii bu yillarda liberalizm egemen séylemler-
den biri haline gelmis olsa da, 2007°deki bir aragtirma niifusun yalnizca yiizde 1,5’inin
kendisini liberal olarak tanimladigini géstermektedir. Bu durum, saf haliyle liberalizm
ideolojisinin halk kesimleri arasinda yayginlasmadiginin gostergesidir. Fakat agagidaki
béliimlerden de gikarilacag iizere, liberalizm sonradan Islami sdyleme ve siyasete sizarak
yari hegemonik hale gelmigtir.
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bu noktada Karakaya’y: desteklemislerdi; zira Kogak’in dinin arkasina saklanan
ama aslinda para igin galigan bir “kapitalist” olduguna inanmaya baglamugt1.

FP’nin Karakaya projesi (1999-2004) fiyaskoyla sonuglandi. Uzun siiredir
Islamci harekerte yer alan ve partinin ilge teskilatinda 6nde gelen isimlerden biri
olan Karakaya, Islamci parti merkeze kaydiktan sonra Kogak’in yerine belediye
baskani olmugtu. Fakat Karakaya y6netici olarak ¢ogunlukla etkisiz kald:. Be-
lediye bagkani oldugu dénemde, Sultanbeyli’nin temel sorunlarindan higbirine
¢6ziim bulamadi ve yolsuzluk iddialar1 daha da artt1. Dahasi, baskanin 6zel yagamu
konusunda da dedikodular vardi. Sonunda ulusal (laik) basin belediye bagkanin
hayat kadinlariyla gosteren bir video kaseti yayimladi. Karakaya goriintiilerin
sahte oldugunu iddia etti. Gergek ne olursa olsun, bu skandal Islamcilarin
da laikgiler gibi yozlasabilecekleri inancini pekistirdi ve hareketin etrafindaki
kutsallik halesini kismen pargaladi. Ayrica kendisinden 6nceki Kogak’tan farklt
olarak, Karakaya sessiz bir isimdi; ne Islam propagandasi yapar ne de belediye
baskani olarak politikalarini savunurdu. Sultanbeyli belediye bagkanlar: iginde
miilakat teklifimi reddeden bir tek o oldu.

1989'dan itibaren Kogak’in sakalli resimleri tiim iilkede Sultanbeyli’nin
sembolii olmugtu. Fakat yerel diizeyde bile Erbakan’in karizmas: Kogak’inkinden
dahailerideydi ve halki belediyeyle biitiinlegtiren bu ikisinin karizmast olmustu.
FP taraftarlar1 Erbakan’a derinden bagli olup onu neredeyse tanri yerine ko-
yuyorlardi. Ornegin FP’nin genglik kollarinin 6nde gelen 6rgiitgiilerinden biri
olan orta yash bir kiitiiphaneci soyle demisti:

Erbakan’in gohrete ihtiyaci yoktu; ¢iinkii daha Almanya'da miihendislik
okurken taninmugti. O kadar bagariliyd: ki béylesi milyonda bir bulunur.
Sultan Abdiilhamid’den sonra en 6nemli insandir. Tiim diinyay: yikip sonra
ona bir sans verseler, Allahin izniyle diinyay: yeniden kurar. Diinyadaki tiim
Islami érgiitlere hayat veren odur. Kendisi hem bir ilim adamidir hem de
devlet adamu.

Erbakan’a duyulan bu biiyiik sevgi Sultanbeyli’ye baghhg: gii¢lendirmisti, zira
Erbakan’in ailesinin bolgede topraklar: vard..

Erbakan’a Iskenderpasa cemaatinin merhum seyhi Mehmed Zahid
Kotku’yla olan bagindan 6tiirii de saygt duyuluyordu. Bazilari Erbakan’in
MNP’yi onun emriyle kurduguna inaniyordu. Bazilari ise daha da ileri gide-
rek, Kotku’nun 6lmeden énce biitiin tarikat liderlerini bir araya toplayarak
Erbakan’a riayet etmeleri emrini verdigini iddia ediyordu. Hikéyeye gore, seyh
agliyor ama “gozlerinden yaglar yerine ideta kan geliyordu.” Tarikatlardan
gelen bu szde destege ragmen, RP’nin Sultanbeyli'deki tarikatlarla iliskileri
1980’ler ve 1990’lar boyunca karigikti ve tarikatlar sik stk Erbakan’in cemaatin
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yerine partiyi koydugundan yakintyordu. Kisacast, rejimin kurdugu ve Ulker’in
simgeledigi muhafazakar otorite yapisina (geleneksel otoritenin tahkim ettigi
biirokratik otoriteye), 1989'dan itibaren, karizmatik dini otorite (geleneksel
otorite tarafindan desteklenen ve biirokratik otoriteye hizmet eden bir oto-
rite) tarafindan meydan okunmusgtu. Bizatihi RP’nin iki tarafa da gekilebilir
yapisindan 6tiirii, Kogak’in ve Erbakan’in otoritesinin toplum ile ikili iktidar
(riiseym halindeki Islami devlet) arasinda bir baglanti mi, yoksa toplum ile
mevcut laik devlet arasinda bir baglant m1 oldugu belirsizdi. Sonradan bu
miiphemligi AKP ¢ozecekti.

Daha 6nce de belirtildigi iizere, muhafazakar otorite ériintiilerine bu sal-
diridan tiim dindar kesimler memnun degildi. Baz tiiccarlar eski muhafazakar
otorite oriintiilerine geri dsnmek ve Islamci ororite figiirlerinin yerine Ulker
gibi kisileri koymak isterken, diger dindar insanlar birkag yil sonrasini haber
verircesine otoritenin tiimiyle aklilegtirilmesi igin kavga veriyorlardi. Ogret-
menler toplanusindaki bir tarugma bazi sakinlerin nasil bunun igin ¢alisugin
gostermekreedir. Calisugim okulda 6gretmenlerin yapug bir toplantida, laik ve
dindar 6gretmenler okullarin meveut durumunun sorumlusunun kim oldugunu
tarugtyorlardi. Laiklik yanlist bir 6gretmen olan Hulusi, Sultanbeylide herkesin,
ozellikle de idarecilerin ikiyiizlii oldugunu séylityordu. Dikkatlice kirpilmus
biyiklar: ve 6zenle taral saglariyla, geng, dindar bir 6gretmen olan Teoman ise
(ilgenin yerlilerindendi ve gok hirsli biriydi) Sultanbeyli’yle idarecilerinin bir
tutulmasina kargi ¢ikiyordu:

Yoneticiler ayri, halk ayri. Yoneticileri merkezdeki yetkililer atyor.

Hulusi: Belediye yoneticileri ilge sakinleri arasindan segimle geliyorlar. On-
lardan daha ikiyiizliisii yok. [Dinibiitiin] Miisliiman gibi gériiniiyorlar ama
dinin higbir sartin1 yerine getirmiyorlar.

Teoman: Sen 6gretmensin. Miisliimanlik seni neden ilgilendiriyor ki? Alt
kimliklerimizi karigtirmayalim.

Bu noktada Islamc bir 6gretmen araya girdi ve soyle dedi: “Buraya gelirken,
bu insanlar Islamci ve bu yiizden diiriisttiir diye diisiiniiyorsun ama sonra dyle
olmadiklarini gorityorsun.” Teoman bu yaklagimi da elestirdi ve “Béyle diisiin-
memek lazim. Isiniz hakkinda bu kistaslara gore karar vermemeniz gerekir” dedi.
Genellikle giiler yiizlii, ihml bir adam olan Teoman kizmsts; yéneticilerin ve
dini alanlarin 6zerkliginden bahsetti. Dini etkili idareyi bozmamasi gereken
ikincil bir kimlige indirgiyordu. Kimsenin kariyer tercihlerini dini ve ideolojik
temellere dayandirmamasi gerektigini vurguladu.



100 | SIYASAL TOPLUM ILE SIVIL TOPLUMUN KOPUSU

Bu miidahale Teoman’in siyasi durusuyla uyumluydu. Teoman Dogu
Anadolu'da Kiirtlerle Tiirklerin, Alevilerle Siinnilerin, Islamcilarla milliyetgilerin
¢ogu zaman biiyiik bir gerilim icinde yan yana yasadiklari, cogunlugu Tiirk ve
muhafazakir bir sehirden geliyordu. Bu sehrin Siinni Tiirkleri Sultanbeyli’'de
onemli bir kesimi olusturuyordu ve azinlklarla miicadelelerinde ¢ogunlukla
Tiirk devletini ve milliyetsiligi destekliyorlards. Islamciliktan yana olduklarinda
bile Islamcilig: milliyetsi ve devletsi bir tarzda yorumluyorlardi. Bu sehirden
gelen Islamcilar 1990’larin sonundaki gayri Islamilegtirmenin 6n saflarinda yer
almuglards, oysa on yil 6nce Islamilegtirme igin kavga vermislerdi. Islamciligin
giivenligi, istikrari, nizam ve intizami tehdit etmeye bagladigini ve bu suretle
devlete zarar verdigini diisiiniiyorlardi. Bu yiizden dini otorite bu egilimi
engellemek adina ulusal kimlige tabi kilinmaliydi. Teoman ve arkadag gevresi
(daha birkag yil 6nce Islamcilardan yana tavir almalarina karsin) ilgede bu Is-
lam anlayisinin propagandasini yapiyor ve ayrica Sultanbeyli’yi de bu temelde
déniistiirmeye ¢alistyorlardu.

Teoman ve arkadaglan ilgede (dindar Miisliimanlarin omzunda agir bir
yiik haline gelmeye baslamis olan) yolsuzluk iddialarina karsi “aklilesme” ve
“sekiilerlesme” yoluyla miicadele ermeleri bakimindan yalniz degillerdi. Ozel-
likle de profesyonel yénelimli dindar Miisliimanlar teknik, ekonomik ve idari
meselelerin dinden bagimsiz olmasi ve kendi kurallarina gore islemesi gerek-
tigini diisiinmeye baglamiglardi. Bu tarafsizlik onlara gore ilgedeki herkesin
hayrinaydi. Otorite yapisindaki bu aklilesme Weber’in diinya ¢apinda tarihsel
aklilesme konusundaki klasik iggériilerinin ([1904-1905) 1992) Islam 6rneginde
de dogrulandig izlenimini uyandirabilir. Fakat bana gore otorite yapisindaki
degisimleri hegemonya miicadelelerinin genel baglaminda degerlendirmek
gerekir. Sultanbeyli’deki aklilesme kendiliginden bir siire¢ degil, laik devletin
ikili iktidarinin pargalanmasinin olasi sonuglarindan biriydi. Bu aklilesme an-
cak AKP sistemli bir sekilde bu isi orgiitlemeye giristiginde kesin bir hal ald:
(bkz. Besinci Béliim). Baska bir deyisle, siyasal toplum hangi otorite tiiriiniin
nihayetinde iistiin gelecegini belirlemek konusunda kilit yere sahiptir.

Gagdas Uygarliga Eristirme Misyonu ile Mesruiyet Arasinda Devlet

Sultanbeyli’deki resmi otorite figiirlerinin megruiyeti gelenek (mesela erkekligin
otoritesi) ile birlesmis biirokratiklesmeye dayaliydi. Rutinlesmis Atatiirk kariz-
mast (her ofisteki resimler, ihtilafli bir heykel, her resmi binanin bahgesindeki
biistler vs olarak) gogunlukla arka plandayds. Ilgenin dindar sakinleri agikga
sorulmadigt durumda Atatiirk konusunda g¢ogunlukla sessiz kalmay tercih edi-
yorlards, konustuklarinda ise bayatlamis resmi goriisleri tekrarlamanin 6tesine
gesmiyorlardi. Onceki belediye bagkaninin saldirist disinda, Atatiirk sembolleri
zaten tiim ilgede tehlike altindaydi. Ornegin bir sabah bir okulun bahgesindeki
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Atatiirk anitina 6gretmenler gelmeden birkag dakika 6nce kimligi belirsiz kisi-
lerce bir cuval digki bosaltilmigt1.

Rejimin normallesmesi Atatiirk kiiltiiyle 6zdeslesme yoluyla yiiriitiileme-
yeceginden, bu kosullar altinda, resmi otoriteler kagak yerlesimcileri uygarlas-
urmak yoluyla biirokratik yapilarla biitiinlestirmek gerekrigini vurguluyorlard:.
Bu uygarlastirma siirecindeki zorlugun &zii devletin asimile edebilecegi kesin
ve belirli bir grubun olmamasiydi. Kent/kir karsichgini ve cemaatler arasindaki
farkhilagmalari ele alirken (Dérdiincii Béliim) gdsterecegim gibi, ilge sakinleri
kendilerini tamimlarken nabza gore serbet veriyorlardi. Ornegin bir “uygarlik
tagtyicts’” (kamu gorevlisi ya da laiklik yanlisi bir eylemci) ile konusurken,
gégmenler “uygar bir sekilde” ve dolaysiyla Istanbullu gibi davraniyorlard:.
Istanbullu kelimesi énemlidir, zira yan anlam olarak kirsal gelenegin boyun-
durugunu atmus gehirli yurteaglar: anlaur. Gégmenler kendi mubhitlerinden
birileriyle birlikteyken ise sehirlileri kiyasiya elestiriyorlard..

Kamusal egitim hegemonyaci miidahalelerin zorluklarinin gézlenebilecegi
alanlardan biriydi. Ogretmenler sik stk Sultanbeyli'yi 6gretmenlik yapriklar:
koylerle karsilagtiriyor ve kdye kiyasla Sultanbeyli’nin “kiiltiir”iindeki tutarsiz-
liktan yakintyorlardi. Uzun, sarigin, geng bir 6gretmen olan Fehmi zamaninda
Kars'in bir kdyiinde birkag y1l 6gretmenlik yapmigti. Okul kayit d6nemi sirasinda
bana bu karsitliktan bahsetmisti. Konugurken yiiziinde yavagyavag nostaljiden
tiksintiye dénen bir ifade vardr:

Kars'ta egitim gok daha iyiydi. Siniflar daha kiigiiktii. Ogrermenlere sayg
daha gokru ve bir dedikleri iki edilmezdi. Okula gelen ama Tiirk¢e konugmay:
bilmeyen [Kiirt] gocuklar: bile kisa zamanda okuma yazma 6grenirlerdi.
Ayrica Kars'ta kiiltiir vardi. Oysa bu ilce kozmopolit.”® Burada da bir kiil-
tiir olusacakur ama belki de elli yil alacak. Okula gelen gocuklar sézgelimi
ne Karsh ne de Istanbullu. Mesela biri on yil nce burada dogmus. Kéye
gittiginde ona Istanbullu diyorlar ama buraya geldiginde Istanbullu degil.

Fehmi bu s6zlerini tamamladiktan hemen sonra, okulda birkag gocugu okuyan
ilgenin orta yasl esnaflarindan biri idarecinin odasina girdi. Fehmi ona sabah
Erzurum'da deprem oldugunu s6yledi. Adam boyle bir sey duymadigini séyledi
ve ¢ok 6nemsemiyor goériindii. Fehmi saka yollu takild::

Memleketinde deprem olmus, sen bilmiyorsun!

13 Hem ilge sakinleri hem de gorevliler, “kozmopolit” sézciigiinii birlestirici bir kiiltiir
olmadigini anlatmak igin kullaniyorlard..
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Esnaf (giiliimseyerek): Hayir, benim memleketim burasi [isaretparmagyla
yeri isaret ederek]. Erzurum’la higbir bagim kalmadi. Oraya gitmiyorum
bile. Ben artik Istanbulluyum.

llgenin birgok sakini insanlarin dogduklar yere gére siniflandirilmasinin iger-
digi anlamlarin farkindaydi ve baska kosullarda, kendilerini esasen dogduklar
yerle 6zdeglestiriyor olsalar da, yerine gore Istanbullu olduklarini iddia ederek
bu sekilde kategorize edilmeye karsi ikiyordu. Ogretmenler ve diger memurlar
Istanbul’un bu sekilde sahiplenilmesinden memnun degillerdi, zira [stanbullu
olmak igin bu sakinlerde olmayan bazi davranig kurallarina uymak gerekrigini
diisiiniiyorlardi. Kendi kentli olma tanimlarini yerlegtirerek ve Istanbullu sta-
tiisiine erismenin melez yollarinin megruiyetini tanimayarak denetimi azamiye
¢tkarmaya galigtyorlardi.

O halde, resmi otoritelerin megruiyet temeli (eger varsa) nereden geliyordu?
Devletlerin kent ve uygarlastirma politikalar1 ogu zaman monolitik olmaktan
uzakur (Evans 2001). Tiirk devleti de her zaman digaridan uygarlastiric: roliine
soyunmadigindan akiskanlik sergilemisti. Alt ve orta kademe sivil biirokraside,
ozellikle de merkez sag hiikiimetler déneminde birgok muhafazakir ve dindar
insan yer almigti. Bu memurlar uygarlastirma misyonunun tagtyicilar: olmala-
rina kargin, daha rafine bir Tiirk toplumu anlayisiyla hareket etmiglerdi. Benim
de denetmen olarak ¢aligtigim 2000 yilindaki niifus sayiminda, Milli Egitim
Bakanlig ilge teskilatindan bir memurla kargilagtim. Kendisi denetmenlere
gorevlerinin (ev ev dolagip bilgi toplamak) ayrintulari hakkinda ders verirken
bu “arada derede” konumu ortaya koymustu. Zaten halkin hazzetmedigi bu
isi daha da itici hale getirmemek adina neler yapmalar: gerektigini soylityordu:

Kurallar 6nemlidir. Kural yokmus gibi davranmayn. Insanlar sizi hemen
orada tefe koyarlar. [...] Anadoluda gelinlerin ve gocuklarin konusmasina izin
vermezler. Bu durumda, bilgiyi biiyiiklerinden alin. Sakin onlar1 konugmaya
zorlamayin. [...] Zihinsel 6ziirlii gocuklar: zincire vurulmug ve bagli halde
gorebilirsiniz. Bunlar olagan seylerdir.

Burada, halkin gelenek ve gorenekleri konusunda bizzat bilgiye sahip olan, kir-
dan gelme, orta yagh, muhafazakir bir adam, dogma biiyiime gehirli, “aydin”,
egitimli gengleri Sultanbeyli evlerinde miinasip davranis sekilleri hakkinda
“aydinlatiyordu”. Genglere kendi modern algilayislarina yabanci bir olaganlik
anlayist sunuyordu. Amaci niifus sayimin: devlet igin daha verimli ve yararl
hale getirmekti. Geng denetmenlere s6yledigi ilk ciimlelerden biri de bu kaygiy:
yansityordu: “Devlet size itimat ediyor.” Eger devlet halk nezdinde tiimiiyle
yabanci ve diigman bir varlik olarak algilanmiyorsa, bu esasen halkin iginden
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ctkip toplumsal merdivende iist basamaklara urmanan akeorlerin uygarlastirma
siirecini bu gekilde normallegtirmesi sayesinde olmugtu. Muhafazakir memurlar
toplum ile devlet arasinda bag kurmak konusunda daha basariliydilar. Laik
hegemonya onlara ¢ok sey bor¢luydu.

Egitim devlet ile kagak yerlesimciler arasinda bir képrii kuran ve laik pro-
jenin kismen hegemonik olmasina yardimci olan bir bagka etkendi. Dindar
halk arasinda mevcut egitime yiiklenen tiim olumsuz niteliklere karsin, ilgenin
birgok sakini gii¢lii bir devlet egitiminin kendi yagadiklar: sorunlar: ¢ézecegine
inantyordu. Insanlar: yiiksek-maagli isler icin daha vasifh hale gerirecek, ileride
yollar ve hastaneler yapmalari igin 6grenciler yetigtirecek ve vergisini 6deyip
kurallara uyan sorumlu insanlarin sayisinin artmasini saglayacakt. 200r'de Sul-
tanbeyli halkinin “modernlesme”nin 6nkosulu olarak algiladig1 egitim devletten
bekleniyordu. Ilge sakinlerinin goziinde egitim yalnizca kalkinma igin degil, bir
eril dznellik yaraulmasi igin de vazgegilmezdi. Ingaat iscisi olan Kerim babasinin
ve kendisinin babaligini egitime génderme yaparak agikliyordu:

K&yde komsularimizdan birinin yalnizca tek bir ¢ocugu vards, hali vakei
yerindeydi ama gocugunu ¢oban olarak vermisti. Biz alu kardegtik, babam
yoksuldu ama higbirimizi ugak olarak vermedi. “Okuyacaksiniz!” demisti.
[...] Ben de yoksulum. Ama gocuklarimin egitimini saglayamadiktan sonra
nerede kald1 senin babaligin? Eger cocuklar: timit vaat ediyorsa, okumaya
hevesliyse, bir baba gerekirse iizerindeki ceketi satp ¢ocuklarini okutmalidir.

Kerim’e gore, babaligini yeterince yerine getirdigini kanitlamanin en garanti
yollarindan biri, ¢ocuklarinin egitim gérmesini saglamak, gerekirse bu ugurda
ailenin tiim servetini harcamak olmaliydi. Bu yollarla, ilge sakinleri baz1 ortak
beklentileri (gii¢lii eril kimligi) devletin sagladig: firsatlarla ve anlamlarla bir-
lestiriyorlardi. Sonugta, Tiirk devleti kitle egitiminin degerini dogallagtirarak
yalnizca digsal bir araci olarak hareket etmenin kismen &tesine gegmisti. '
Halkla devlet arasinda yerlesen bu anlamli iligkilere ragmen, devletcen
yabancilagma hissi Sultanbeylide daha dogrudandi. Devlet memurlarindaki
yozlagma ve yolsuzluklar da, bu yabancilasmada uygarlastirma projesinin kismi
digsallig1 kadar role sahipti. Ilge sakinleri 6zellikle de devlet egitimindeki yolsuz-
luklardan yakintyorlardi. Kendi ¢ocuklarinin egitimine ayirdiklar: kayda deger
miktarda paranin tiimilyle aggézlii ve sahtekér okul idarecilerinin cebine gittigini
diigiiniiyorlardi. Neoliberallesmenin devlet egitimine ayrilan muazzam fonlar:

14 Sirman (1990) da devletin, erkek 6znelligini giiglendirerek yerel yapinin bir pargasi
haline geldigini vurgular ama inceledigi kéyde, erilligin yeniden iiretiminde devletin
pozitif rolii Sultanbeyli’ye kiyasla daha derine kik salmugtr.
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kestigi genis resmi g6z ard1 ederek, egitimin kétiilesmesinin tiim sugunu devlet
temsilcilerinin sirtina yiiklityorlardi. Kékensel nedenleri ne olursa olsun, devlet
okullarinin niteligindeki gozlenebilir diisiis devletin yoksul mahallelerindeki
megsruiyetine vurulmus son darbeydi.

Mesruiyetin zayifladig1 béyle bir kosulda, ikili iktidarin varhg gercekten
de devrimci bir déniigiime yol agabilirdi. Bu yiizden resmi otorite nihayetinde
bu ikili iktidarin kalintilarini zor yoluyla temizlemek zorundaydi. 28 Subar’ta-
ki askeri miidahalenin ardindan, Ankara’nin dindar halkla az ¢ok iyi iligkileri
olan eski valinin yerine daha kau laiklik yanhs: bir vali olan Hiiseyin Eren’i
atamastyla yerel yonetim daha etkili hale gelmisti. Yeni vali, ilge meydanlarin-
da carsafla dolagan kadinlarin sayisini azaltmay: amaghyordu. Bilindigi izere,
Tiirkiye'de laiklik yanhlar: ¢arsafi laik reformlara karst “dinci gericiligin” baglica
isaretlerinden biri olarak goriirler. Bu giyinme tarz1 diger geleneksel ve ¢agdas
ortiinme bigimleri kadar popiiler olmamasina kargin Sultanbeylide gérece
normallegmisti.” Carsaf ana akim laik medyada Sultanbeyli’yi sembolize eder
olmugtu ve yeni laik valinin baglica hedeflerinden biriydi.

Benim de dinledigim konusmalarinda, Eren genel olarak dini, 6zelde de
Islami ulusal kalkinmanin éniindeki engellerden biri olarak gosteriyordu. ilgede
calisan memurlarin davetli oldugu milli bayramlardaki resepsiyonlarda alkollii
icki servisi yapiliyordu. Dindar 6gretmenler ve namazinda niyazinda olan diger
kamu ve belediye ¢alisanlari bu resepsiyonlardan ayaklarini kesmislerdi, zira bu
davetlerde kendi davraniglarinin (6rnegin alkol almamalari) gézlemlendigini
ve not edildigini diisiiniiyorlardi. Eren laik kiyafet ve goriiniis kodlarina (sakal
uragi gibi) yerel belediyede de siki sikiya uyulmasini istiyordu. Onun gérevde
kaldig1 donemde camiler polis tarafindan daha siki kontrol edilmeye baglamusti.
Merkez sagdaki laik gazetelerden biri Eren’e “siiper vali” adin1 takmugt1 ve 3300
ocuga egitim veren yedi Kuran kursunu kapatug igin évgiiler yagdiriyordu. "
Dindar insanlar ilcedeki devlet baskisindan sikiyet ederken, ilgenin dindar
olmayan bazi sakinleri ise 6zellikle de ramazan aylarinda hissettikleri cemaart
baskisini kaldirdig: gerekgesiyle validen 6vgiiyle bahsediyorlard:.

Teoman ve onun gibi diigiinen digerleri iste bu atmosferde otoritenin akliles-
mesini gergeklestirebilmis ve ancak AKP’ nin ortaya ¢ikigtyla birlikte kesin olarak
yerlesecek olan alternatif otorite ériintiilerinin temellerini déseyebilmiglerdi.
Burada bir kez daha vurgulamakta yarar var; siyasal toplum, siyasal 6nderlikle
otorite figiirlerinin bu sekilde i¢ ice gegmesidir, ancak onlarin etkilesimi ve ortak
faaliyeti yurtraslar1 devlete baglayabilir. 1990’larda Islamcilar alternatif bir siyasal

15 Farkl Islami 6rtiinme tiirlerinin anlamlarina iligkin bir tahlil i¢in, bkz. White (2002).

16  Siileyman Arat, “Sultanbeyli’yi Degistiren Siiper Kaymakam”, Hiirriyet, 26 Temmuz
2002.
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toplum olugturma ve yurceaglar: Islami bir devlete hazirlama yolunda ilerlerler-
ken, 2000 yilina gelindiginde bu siyasal toplum kismen ehlilestirilmis, kismen
de yitkilmigti. Bylece 1970’lerin sonundan bu yana zaten goriilen organik kriz
(sivil toplumun siyasal toplumdan kopusu) derinlestirmisti.

Ummet mi, Millet mi?

Tiirk milliyetsiligi Sultanbeylide devlet ile toplum arasinda giiglii bir bag, siyasal
toplumun bir dayanagiyd.. Islamcilik Tiirk laik sisteminin dogalligini kirabilmek
icin bu bagi koparmak ya da yeniden tanimlamak zorundaydi. Ummetgi Islam
ilcede ancak gelip geici bir baglilik yakalayabilirken, etnik farkliliklarin ulusal
biitiinlesmenin 6niinde daha giiglii engeller olusturdugu goriildii. Bir¢ok insan
agisindan biraz milliyergilik katgtirilmis beynelmilelci Islam bu béliinmelere
karst en iyi yanit olarak gériinmiistii.

Islami Beynelmilelcilik (Ummecgilik) ile Milliyetgilik Arasinda

1980’lerde &zellikle de iiniversite gengligi iilke digindaki kaynaklara agik hale
gelmisti. Mevdudi, Seyyid Kutub, Ali Seriati ve Murtaza Mutahhari gibi Pa-
kistanl, Misirli ve Iranh yazarlari biiyiik bir sevkle okumuglardi. Bu yazarlarin
radikal fikirleri, kendisini “biikiilmez” ve “bas egmez” olarak tanimlayan Islamci
bir genglik yaratmisti ve bu erillik sagci milliyetgileri de Islamciliga gekmigti.
Bu geng insanlarin kendilerini tanimlamak i¢in kullandiklari tarihsel 6rnekler
ve atflarulusétesi olmaya baglamigti (6rnegin Hama'da Miisliiman Kardegler'e
yonelik katliam kolektif hafizanin par¢asi olmustu). Hayatlarini miicadele ug-
runa feda eden Kutub ve Hasan el-Benna'ya biiyiik saygi duyuluyor ve 6nder
kabul ediliyorlard:. Eski bir radikal Islamci s6yle demisti: “Aslinda ne dediklerini
¢ok da anlamiyorduk ama hitabetlerine bakarak mesajlarinin derhal yayilmasi
gerektigine ikna olmugtuk.”

1960’larda ve 1970’lerde Islamcilar “ateist Ruslara” karsi savagan “dindar
Hiristiyanlar” olarak goérdiikleri Amerikalilara miisamaha gosterirlerdi. Ame-
rikalilar1 adlandirmak icin en sik kullandiklari Islami tabirlerden biri “ehl-i
kitap”t1. 1980’lerde ise ABD’ye duyulan komiinizm karsiti sempatinin yerini
Islamc1 emperyalizm elegtirisi almisti.

Gengler yereldeki dini liderleri, diizenin pargasi ve dolaysiyla Islamin di-
sinda insanlar olarak goriiyorlardu. Tiirkiye’yi (ve diger tiim Miisliiman iilkeleri)
ddr-iil harb olarak tanimliyorlardi. Bu noktada, Tiirkiye’'nin Ortadogu’da ABD
miittefiki olarak oynadig1 rol 6nemli bir yere sahipti. Universite gengligi gele-
neksel dini 6nderlerin yerel, ulusal ve mezhepsel gondermelerini de mahkiim
ediyordu. Kendilerini ulusal ve mezhepsel aidiyetin iistiinde goriiyorlardi. Eski
radikallerden bir eczaci o giinleris6yle anlatiyordu: “Siinni ya da Sii, biz bu ikisi
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arasinda ayirim yapmiyorduk. Seriati’nin $ii olmasinin bizim i¢in asli bir 5nemi
yoktu. Onemli olan miicadele perspektifiydi.” Bazi radikaller Tiirk ordusunda
savasarak 6lenlerin Allah yolunda 6lmedikleri igin gehit sayillamayacagina ina-
niyordu. Bu yiizden hem askerligi hem de devlet makamlarini reddediyorlardi.
Tiirkiyedeki en saygi duyulan kuruma karg séylem diizeyindeki bu saldir1 ve
pasif direnis iimmetgiligin tepe nokrtastydi.

Bu radikal fikirler bir siire destek gordii ama Humeyni’ye beyat edecek
kadar ileri giden gruplar marjinallegti. Ayrica ilgede bu mezhepler iistii, milli-
yetci olmayan ¢izgi cogunlukla iiniversite mezunlari tarafindan savunuluyordu.
Ozellikle de Kiirt ve geng iiniversite mezunlar iimmergilige vurgu yapiyorlardi
ama bu gériig yalnizca onlarla sinirli degildi. Universite mezunu olmayan in-
sanlar arasinda bu radikalligin yalnizca belli kisimlar1 kabul gériiyordu. Siradan
Islamcilar Tiirkiye'nin gikarlarini diger Miisliiman iilkelerin iizerinde turmaya
devam ediyorlardi. Bu modelde tek istisna Arap iilkelerinde galisan ve Araplar
arasindaki Islami hareketlerden etkilenmis olan ilkokul ve lise mezunlariydu.

Kussi’nin hikéyesi immetgiligin siiregelen etkisini ve uyandirdigi sem-
patik siipheleri gostermektedir. Kutsi soziinii tartarak konusan diisiinceli bi-
riydi. Eskiden, memleketi Karadeniz'de bir devlet okulundaki 6gretmeninin
miiridiymis. Bazen hocas: fikirlerini yaymak ve baglanularini yenilemek igin
Sultanbeyli'ye gelirdi. Miiritleri ondan birgok Marksist Leninisti Islamaihtida
ettirdigi, Tiirkiye'de Seriati’yi en iyi bilen kisi oldugu ve basit koy imamlarindan
“gergek alimler” yeristirdigi icin sitayigle bahsederlerdi. Memleketinde Islamci
bir dernek kurdugu icin alt1 ay hapis yatmugtr. Simdi 250 miiridi vardi. Kutsi
stipheleri nedeniyle resmi iiyeligi birakmusti: “Kendisiyle uzlasmadigim tek bir
husus var: Humeyni'ye beyat etmesi. Onlardan epeyce destek goriiyor.” Iran bu
tiir aglar yoluyla devrimini yaymaya devam ediyordu. Onun gibi 6gretmenler
timmergiligin yeniden iiretimindeki baglica kaynaklardi. Fakart ilgede niifuz
alanlar giderek daraliyordu.

Ummergilige eslik eden tek siireg, orgiitsel marjinallesme degildi. Radi-
kallerin yasal partiler tarafindan massedilmesine paralel olarak, iimmetgilik de
Tiirk milliyetgiligi tarafindan massedilmisti. Milli Goriis partileri her zaman
milliyetgi partiler olmugtur ama radikallerin massedilmesinin ardindan, kendi
milliyetgiliklerini vurgulamakla daha iimmetgi talepleri kargilamak arasinda
kararsiz bir sekilde yalpaliyorlardi. Sultanbeylideki MSP, RP ve FP’deki daha
milliyetgi iiyeler birkag doniim noktasinda bu Islamci partilerden el etek gek-
mislerdi. Diger yandan radikal gruplar tam da iimmergiliklerinden 6tiirii ok
fazla insan gekemiyordu ve Islamilesmenin niifuzu altindaki sakinler bile ana
akim Islamci partileri tercih ediyorlards. Veli iyi bir 6rnekei. “Ulkesine duydugu
sevgiden 6tiirii” higbir zaman radikal Islama gruplara kaulmamugti. Radikaller
1980’lerde ve 1990’larin baginda Kiirt yanlisi ve Iran yanhs: dergileri bedavaya
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dagiuyorlardi. Bunlari bir siire okumug ama “milli olmayan” hisleri tegvik et-
tiginden, okumay1 birakmigtr. Tiim ailesi milliyetgi olmasina kargin, Veli daha
Islami buldugu RP’ye iiye olmugtu. Aile fertleri ara ara namaz kagirsalar da,
kendisi bu degisimden sonra vakit sektirmez olmugtu. Yine de milliyetiligini
muhafaza etmis ve partideki iimmetgi akimlara direnmisti.

Milliyetgi Somiirii Elegtirisi

Diizen elegtirileri bile, bagimsiz ve kalkinmaci bir devlet beklentisi gibi milliyetgi
ideolojik 6gelere dayaliydi. Korporatist kalkinmacilik 1980’lerde yavas yavas
dagilmis olmasina karsin, buna dayal eklentiler ortak duyunun ayrilmaz birer
pargast olmugtu. Kayic dist isilerin elestirilerinin ¢ogu bagimsiz ve kalkinmaci
bir devletten sapmalara dayaliyds, sanki bu evrensel bir normmusg gibi. Sosyal
adalete ilisgkin umutlarin milliyetgilikle birlesmesi Sultanbeyli’de de bu ideolojiyi
giiclendirmis ve potansiyel olarak diizen kargit1 arzulari resmi séylemin kiyilari-
na tagimugtt. Cay ocaklarinda, kahvelerde, belediyede ve parti teskilatlarindaki
sayisiz konugsmada bu tiir umutlarla kargilagmigtim.

Potansiyel kapitalizm karsiti taleplerin milliyetcilige yedeklenmesiyle, kariz-
matik lider arayisi ve ana akim [slamci partilerle biitiinlesme kol kola gitmisti.
Gokhan gengliginde RP’de aktif olan geng bir adamdi. Arastirma yaptugim
dénemde belediyede temizlik isisiydi; ama sik sik is degistiriyordu. 1990’larda
RP liderlerinden Sevki Yilmaz'in propaganda kasetlerini izledikten sonra partiye
katlmugt1. Islamci partideki bazi 6nde gelen isimlerin azizlegtirilmesi, Islamci
hareket baglaminda milliyet¢i, antiemperyalist, yoksulluk karsit1 ve karizma
yanlist kodlarin nasil kullanildigina iyi bir 6rnekeir:

Biz Tiirkler gok iiretken insanlarizama hep 6niimiizii ukiyorlar. Size birkag
ornek vereyim. Erdogan Istanbul Biiyiiksehir Belediye Bagkan: olmadan &nce,
SHP yagmur yagdirmak igin her seyi yapt1. Avrupadan yagmur bombasi bile
getirttiler. Erdogan ise belediye bagkan: olduktan sonra, gitmesi gereken yere
gitti: Yaradanina gitti ve ondan kuvvet, yagmur ve refah diledi, Rabbim de
onu sukutu hayale ugratmadi. ...

Tiirkiye'nin yeralu zenginliklerinin siniri yok. Benim memleketimde [Kara-
deniz] bir siirii orman var ama odunumuzu bizden aliyorlar ve baska yerlerde
kullanliyor. Oysa orada islense, orada insana yatirim yapilsa, fabrikalar inga
edilse, bolgedeki sular ziyan olmayacak. Giineydogu da &yle, petroliinden
tut da diger kaynaklara kadar her sey var. Eger oradaki insanlara yiyecek, is
ve ekmek verilse, hi¢bir sorun kalmaz. Birgok fabrikanin zarar ettigini soylii-
yorlar. Oysa oraya iman sahibi, diiriist insanlar1 ve yoneticileri yerlegtirseniz
hig kimse zarar etmez. ...
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[Namazinda niyazinda bir yénetici olan] Veysel Eroglu ISKI miidiirii
oldugunda, "7 bu kurum bir hi¢ durumundayds, oysa bugiin diinyanin sayi-
It kurumlarindan biridir. ... Bir bagka gercek de sudur: Tiirkiye'de is yapan
insan sevilmez. Dig mihraklar béyle insanlar istemiyorlar. ABD'den ya da
Israilden emir almaniz1 istiyorlar, ilerlemenizi istemiyorlar. Bu hastaliktan
kurtulabilirsek, hicbir sorun kalmayacak. Tiim sorunlar ¢oziilecek. Birileri
bu iilkeye giiven agilasa, bu iilke halki bu borglar1 8deyebilir. ... Insanlar
gerektiginde eglerinin bileziklerini bile satarlar ama kesinlikle borglarint
oderler. Bizi yonetenler adam gibi olsun, yeter.

Gokhan’in inancina gore, yeralt kaynaklarinin ve iiretken insanlarin bollugu,
iilkede zaten bol miktarda oldugunu iddia ettigi birkag diiriist ve imanli liderle
birlesince Tiirkiye'nin kargilaguigs tiim zorluklar: alt etmek igin yeterliydi. Em-
peryalistlerin engellemeleri olmasaydi, iman sahibi insanlar fedakérlik yaparak
tiim borglar1 6deyebilir ve iilkeyi yoksulluktan kurtarabilirerdi.

Emperyalist gii¢lerin denetimindeki dogal kaynaklara ve liderlere yapilan bu
vurgu, Tiirkiye igindeki her caugmay1 emperyalizm sorununa indirgemekredir.
Bu yolla, Gokhan (ayn kodlar: kullanan farkli gériislerden eylemciler gibi) Kiirt
meselesini ve gerilla savagint emperyalizm gittiginde ortadan kalkacak olan yapay
bir sorun olarak gérerek zimnen bir kenara itebiliyordu. Gékhan’in iman sahibi
ve Allah korkusu nedir bilen liderlere yapugi vurgu, Islamci soylemi Tiirkiye'de-
ki diger otoriter séylemlerden (Kemalizm ve sagc milliyetgilik) ayiran temel
ozellikti. Aralarindaki ortak payda ise kullanilmayan kaynaklara ve belli tiirde
liderlere vurgu yapmalariydi. Rakip séylemler Tiirkiye'nin gelisememesinin esas
nedeninin bagimlilik oldugu yolundaki halk inanigini da yeniden iiretiyordu.
Son olarak, bu séylemler bagimliliga kargi miicadeleyi karizmatik liderlere ha-
vale etmek suretiyle popiiler kiiltiirii yansitiyordu. Tiim bu kombinasyonlarla,
yoksulluga ve antiemperyalizme yé6neltilen ortak duyusal elestiri ulusal birlik
arzusunu yeniden iiretiyor ve iimmertgilik gibi alternatif séylemleri digarida
birakiyordu. Bu diizeyde, kararli derecede milliyeti bir siyasal toplum devlet
icin en iyi zirh olarak goriiniiyordu. Ummergilik mevcut siyasal toplumu tutarh
saldirilarla zayiflatmistt ama toplumla devleti basariyla yeniden birlestirmek igin
alternatif bir vizyon ve alternatif bir siyasal toplum kurmamugti. Fakat ulusal
birligin 6niinde iimmetgilikten daha ciddi bir engel vard..

17 Belediyenin solcularin elinde oldugu 1989-1994 déneminde 1SKi'deki yolsuzluklar,
bagta yoksul semtleri olmak iizere tiim gehirde su ve kanalizasyon hizmetlerinin 6nemli
6lgiide kotiilesmesine yol agmugt1.
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Tark-Kare Bélinmesi

Giiglii milliyertgi retorige ragmen, Sultanbeyli birlesik bir ilge degildi. Tiirkliik-
Kiirtliik temelindeki boliinmeler agilamiyordu. Sultanbeyli Kiirtleri ve Tiirkleri
genellikle milliyetgi cumhuriyetin ve onun Kiirt milliyetgisi muarizlarinin sa-
vundugu goriisleri genel olarak paylagiyorlardi—yani Kiirtler “ayrilik¢1”, Tiirkler
ise acimasiz baskict bir gii¢ olarak goriilityordu. Tek fark dini duygularin bu
tasvirlerin sertligini yumusatiyor olmastydi. Bu yaklagimlar, Kiirtlerin “diizgiin”
Tiirkge konugmay: 6grenmeyi reddetmeleri, Tiirklerin yaninda bile Kiirtge
konugmalar1 ve (tiimiiyle Tiirk milliyetgiligi agilayan) egitime diigmanliklar:
gibi giindelik “kanit”lara bagvurarak yerelde yeniden iiretiliyordu. Bu béliinme
mabhalle aglarinin ve kimliklerinin olusumunu etkilemisti, 6yle ki Kiirtlerin ve
Tiirklerin kendi kahveleri vardi ve farkli diikkdnlardan aligveris ediyorlards.

Ogretmenlik yaptgim okulda Kiirt 6grenciler sinifin arka siralarinda otu-
rurlardi. Genelde derse katlmaz ve dersi ok ciddiye almazlardi. Cogunun ders
arag geregleri bile yoktu. Yoksul ailelerden geliyorlardi ve diplomadan yana bir
beklentileri yoktu. Bazilar1 Tiirkgeyi tam olarak bilmiyordu (konusabiliyor
ama diizgiin yazamuyorlardi) ve bu nedenle matematik, tarih ya da Ingilizce
dersinden bir seyler kapmalari neredeyse olanaksizds, zira bu derslerin tamamu
Tiirkge veriliyordu. Tiirk kokenli 6gretmenler (yani kadronun g¢ogunlugu), bu
tiir sorunlart genellikle 6nemsemiyorlardi. Konuyu giindeme getirdigimde,
benimle tartismak yerine genellikle konuyu degigtiriyorlardi. Ozellikle de Kiirt
ogrenciler getevari gruplar halinde 6rgiitlenmeye baglamuslard: ki 1990’lardan
once boyle seyler goriilmezdi. Bu eteler heniiz biiyiik ¢apli su¢ eylemlerine
girismiyorlardi ama fahigelik, uyusturucu ve yumruklagmalar simdiden gorii-
lebiliyordu. Tiirk 6grenciler arasinda ise aynt egilimler, getelerle ve mafyayla i¢
ice gegmis bir parti olan MHP’nin giiglenmesi sonucu yayilmisti.

Kiirt 6grencilerin dislanmasi ara ara biiyiik olaylara yol agiyordu. Okul
bahgesinde nébetgilik yapugim bir kez kendimi bu olaylardan birinin ortasin-
da buldum. Devlet okullarinda siddet arup egitim kalitesi diigtiikge, polislik
yapip siddet uygulamak 6gretmenlerin resmi olmayan gérevlerinden biri haline
gelmisti. Bu gorevlerin bir pargasi olarak, 6gretmenler sorun gikmasini engelle-
mek i¢in teneffiislerde okul bahgesinde nébet tutuyorlardi. Nébetgi oldugum
giinlerden birinde, on bes yagindaki bir Kiirt ocugu okul bahgesinin kapisina
gelmis ama kap kilitli oldugundan igeri girememigti. Ogrencilere 6fkeyle
bagiriyordu: “Miidiir yardimcisini ¢agirin!” Miidiir yardimcisint ¢agirmaya
gittim. Biz beraber binadan ¢ikarken, gocuk cebinden silah ¢ikardi ve yanimda,
kendisinden yiiz metre uzakta duran miidiir yardimcisina dogrulttu. O an tag
kesildik. Cocuk pis pis siritty, silah olan elini yavag¢a yukari kaldirdi ve havaya
ates etti. Sonra bir siire, deliler gibi bagirarak oraya buraya kosturan 6grencileri
sakinlestirmeye caliguik. Sonradan, ben Sultanbeyli’ye gelmeden bir yil dnce



110 I SIYASAL TOPLUM ILE SIVIL TOPLUMUN KOPUSU

miidiir yardimcisinin gocugun okuldan atulmasina sebep oldugunu 6grendim.
Ozellikle de ilk ziyaretim sirasinda benzer durumlarla kargilasan birgok Kiirt
ogrenci gordiim ya da duydum ama ikinci ziyaretimden farkh olarak, higbiri
oliimciil bir sonug dogurmadu.

Tiim bunlara ragmen gerilimler heniiz irk gaugmasina dékiilmemisti. Caug-
manin ulusal diizeydeki gelisme tarziyla alakaliydi bu. Iki tarafin da makrosiyasi
stratejileri irkgi stratejilerinden daha esnek oldugundan (6rnegin Tiirk devleti
Kiire gerillalarina kargi savagta Kiirt agiretlerini seferber etmigti ve Kiirt ulusal
hareketi Tiirk soluyla farkli tiirde koalisyonlar ve baglantilar iginde bulunmus-
tu), yerel akeorler 6tekilerine kargi goklu takeikler benimseme olanagina sahipti.
Tiirkiye’nin bagka yerlerinde oldugu gibi, Sultanbeylideki Tiirk ¢ogunluk da
Kiirtlerin ayr bir ulus oldugunu reddeden ve etnik statiilerine dayali haklar
olmasi gerektigini diisiinmeyen Kiirtleri kucaklamisti. 2003’ten sonra bu “hos-
gorii” de kalmayacakri.

1990’larin baginda RP etnik béliinmelerin 6tesine gegerek konusabiliyor;
bazi Tiirkleri ve Kiirtleri (kismen 6ziimsedigi iimmetgi soyleme yaslanarak)
etnik kimligin 6nemsiz olduguna ikna edebiliyordu. Fakat hem devlet baskis
hem de kendi saflarindaki Tiirk milliyetgilerinin tepkileri nedeniyle parti bu
etnik-6tesi vurguyu azaltmak zorunda kaldi. FP 200rde bile Tiirklerle Kiirtler
arasindaki siirtiigmeyi azaltabilse de, Sultanbeyli sakinleri artik partiyi bu fark-
lar1 kapatabilecek bir 6rgiit olarak gérmiiyorlardu. Tiirkler belediyede Kiirtlerin
istihdam edilmesine kars: ikiyor, Kiirtler ise partiyi aruk Tiirk milliyergisi ola-
rak goriiyorlardi. 1980’lerde bir umut 1181 vardi ama 2000 yilina gelindiginde
Islamcilar Tiirklerle Kiirtleri sorunsuzca biitiinlestirebilecek ve bu biitiinlesmeyi
alternatif bir devlet ingasi igin harekete gegirebilecek yeni bir siyasal toplum
yaratma firsauni kagirmisti. 2006 yilina gelindiginde Islamei partiler igindeki
etnik kutuplagma ¢ok daha keskinlesecekti.

Gershon Shafir'in (1995) farkli milliyetsilik tiirleri arasinda yapugiayrimdan
hareketle, son dénemde Tiirkiye'de azinliklar: asimile etmeye ¢alisan “hegemon-
yaci milliyetgilik”ten azinliklar1 kentin kétii mekénlarina, ayn kiiltiirel kimliklere
ve diisiik ticretli islere hapsetmek isteyen “diglayici milliyetgilige” dogru bir
kayma (heniiz biitiinliiklii ve kesin olmayan bir kayma) yasandigini sdyleyebi-
liriz.™ Bu kayma 1980’lerde ve 1990’larda gok etkili olan Kiirt milliyetsiligine,
bir Kiirt isadamlari elitinin ortaya ¢ikigina ve milyonlarca Kiirt kéyliisiiniin on
bes yillik i¢ savastan kagarak Batr'ya go¢ etmeleriyle kent pazarlarinda rakip hale

18 Shafir'in milliyetgilikler siniflandirmasi, milliyetgilerin yabanci gégcmenlere nasil tepki
verdikleri iizerine bir incelemeye dayalidir ama burada kirdan kente gelen gé¢cmenlere
oldugu gibi hareketli olmayan azinliklara verdikleri tepkileri de kapsayacak gekilde
genisletilmigtir.
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gelmelerine bir yanitti. Islamcilik diger popiiler ideolojilerle kiyaslandiginda belki
de bu kaymaya direnmisti ama etkisinden kagamamusti. Bu zaaf Islamciligin
yumugak karnini olusturuyordu. Ancak basarili 6rgiitsel stratejiler ve enikonu
kurumsallagma bu zaafin 6niine gegebilirdi.

Toparlamak gerekirse, Sultanbeylideki (laik) hegemonik siyasal toplum aruk
devlet ile toplumu birbirine baglayamiyordu ama Islami siyasal toplum da yiiz-
yilin sonuna gelindiginde bu gérevde basarisiz olmugtu. Bir sonraki boliimde
gosterilecegi tizere, siyasal toplum ve sivil toplum arasindaki baglar (kismen
Islami faaliyetlerin bir sonucu olarak) kopmustu ama mevcur Islamcilik bunlar:
birlestirmenin bir yolunu bulamamugt1.






DORDUNCU BOLUM

Tevhidi Sivil Toplumun Kurulugu ve Dagilisi

iyasal toplum havada asili degildir. Siyasal toplumu, sivil toplumla ve dev-

letle olan iliskilerine gore tanimlamak gerekir. Tiim siyasal ve toplumsal
yapiy1yeniden sekillendirmek icin, siyasal toplumun sivil toplumu (en azindan
kismen) yeniden yaratmasi gerekir. Islamci siyasal toplum 2002’ye kadar buna
yogunlagmugtir. Islamilegtirilmis bir sivil toplum, Islami siyasal toplumla baglanti
iginde ve onun kilavuzlugunda, giinlitk hayati, uzanun toplumsal kullanimlarini
ve ekonomiyle iliskileri tamamen degistirmistir. Fakat 6zellikle de 1997°den
sonra, sivil toplumun Islami yonde yeniden sekillendirilmesinin tamamlanmug
olmaktan uzak oldugu agiga g1kt

Giinliik Yagamin islamilestirilmesi

Daha ilk andan itibaren, riigeym halindeki dini bir sivil toplum (go¢men, akraba
ve tiiccar gruplar ile vakiflar, okullar, konferanslar ve tarikatlar vs) ilgeyi siki
sekilde Islamilegtirmigti. RP bu siirecin merkezindeydi.

islamilesmeden Once ve Sonra Hayat

1980’lerin ortalarindan 6nce, o dénem heniiz bir kdy olan Sultanbeyli, belirgin
bir Islami renge sahip degildi. llgenin 6nde gelen tiiccarlarindan olan Hasan,
1970’lerin hayatindan bir kesit sunmaktadir:

Mubhacirlerin diigiin ve nisan merasimlerinde insanlar raki iip oynarlards.
Cengiler getirilirdi; dans6z gibi giyinir ve muhacir gelenegine gére oynar-
lard1. Kimse karigmazd1. Aslinda ilgenin muhacir olmayan gengleri icin bu
tiir diigiinler daha cazipti. Kahvelerde alkol yasaklanana dek insanlar bira
iger, kumar oynardi. Herkes buna sayg gosterir, kimse kimseye karismazdi.

Islamilesme 1980’lerde tiim bunlari bir kenara itecekti. Kirk bes yasinda, koyu
sagli, gember sakallr bir iiniversite mezunu olan Hasan sonradan yagananlar
gergek Islamdan bir sapma olarak degerlendiriyordu. Son derece dindar biri
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olmasina karsin, 1980’lerin sonu ve 1990’larin bagindaki gayretkesligi onayla-
miyordu. Tiim dindar-muhafazakir partilerle temasini siirdiiren ama araya belli
bir mesafe koyan Hasan, tutarl bir gekilde itidal vaaz ediyordu.

[lk Kuran kursu agilana dek, Sultanbeylideki siyasal béliinme merkez sol
ile merkez sag arasindaydi. Erzurum ve Mugtan gelen kéylii niifus ile bélgeye
1970’lerin sonunda go¢ eden Tahtakaleli tiiccar, kitap saticist ve yayimcilar
arasindaki etkilesim sonucunda bu durum degisti. Bu kesimler ilk Kuran
kursunun agilmasiyla birlikte belirleyici bir gii¢ haline geldi ve merkez sagy
birakip Islamcilara oy vermeye basladi. Kuran kursunun temeli 1983 civarinda
atlmus ve ingast 1980’lerin ortalarinda tamamlanmuisti. Islami siyasallasmanin
tepe noktast buydu ve ilgenin 6nde gelen ailelerinin tamami g¢ocuklarini ha-
fiz olsun diye bu okula yolluyordu. Civar bélgelerden ¢ocuklar din egitimi
alabilmek igin geliyorlard: (mesela Bartun'dan bile gelen vardi). Bu kurum,
artan dindarlhigin en 6n safindaydi. Ev ortaminda verilen gayri resmi Kuran
kurslar1 da zaman iginde yayilds. Ilgedeki birgok aile igin, 1980’lerde yetisen
cocuklari, kitabi din egitimi almis olan ilk kusaku. Kitabi bilgi, ilk Kuran
kursunuagan Vanlioglu ailesi gibi medrese kékenli aileler harig kirsal gelenegin
bir pargast degildi. Bu yiizden Kuran kurslari halk inaniginin yerine kitabi
dindarlig1 gegirmeye baglamist: ama daha radikal Islamilesme modellerinden
ancak kismen etkilenmigti.

Kuran kurslartyla birlikte Tahtakaleli kitap saticilar1 ve yayimeilari da ilgenin
Islamilestirilmesinde oldukea etkiliydiler. Kuran kurslari kirdan gelen gégmenler
icin kitabi din bilgisi ve ibadetlere odaklanirken, Tahtakaleli kitapgilar ve yayim-
cilar bu yeni dindarlig1 [slami siyasal bilingle birlegtirmiglerdi. Sultanbeyli’nin
yeni sakinlerini ve 6zellikle de gocuklarini Islamci partiye gekmiglerdi. 2000’e
gelindiginde kitapgilarin ve yayimcilarin ¢ogu ilceden aynlmigti. Yagh, uzun
beyaz sakalli ve boylu poslu biri olan Cevat istisnalardan biriydi. Cevat dinini
Karadeniz bélgesindeki tarikatgt bir din bilgininden 6grenmisti. Otuz beg yildir
Beyazsaray'da (ikinci el kitapgilarin oldugu, Islamci aydinlarin merkezi) kicap-
¢t diikkint igletiyordu. Tiirkiye'de Islamci ideolojinin dogdugu 1960’larda ve
1970’lerde Beyazit, Tahtakale ve Tophane’de birgok tartisma grubuna katilmusti.
MSP’nin kuruculari arasindaydi. Sultanbeyli’ye 1969'da gelmis ve Erbakan’la
birlikte birkag d6niim arazi satin almust. 1970’lerin sonunda bir grup milliyetgi
Islamciyla birlikte partiden ayrilmis ama partiyi disaridan desteklemeye devam
etmisti. [lk Kuran kursunun kurucularindan biriydi. Sultanbeylide de bir
kitapg1 ditkkdni agmigt1 ama sats olmadigindan kapatmak zorunda kalmugtu.
Diger kitapgilar ve yayimcilar gibi ilgeden ayrilmamus olsa da, bu deneyim
Sultanbeyli'den hayal kirikligina ugramasina yol agmust: “Bagka tiirde [laik]
kitaplar satyor olsaydim, kapatmak zorunda kalmazdim. Ama o zaman da,
obiir tarafta ne diyecektim?”
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Bundan sonra, Cevat yirmi bes-otuz yas aras kisilere ders vermeye odak-
lanmigti. Dersler ilmihaller ve hadis kitaplar: iizerinden yiiriiyordu. Cevat
Arapga bilmiyordu. Ibadetler ve akideler hakkinda temel bilgi vermek disinda;
ogrencilerin sosyal faaliyetlerini de diizenliyordu. Birlikte civardaki yoksullari,
dul ve yetimleri bulup yardim ediyorlardi. Cevat bu yapuklarinin peygamberin
geleneklerine dayali oldugunu séylemisti: “Bir Hadis-i Serif’e gore, her insan
cevresindeki kirk evden mesuldiir. Bu yiizden biz de bu kirk evle ilgileniyoruz.”
Ayrica 6grencilerini bag goz ediyor, diigiinlerini yapiyordu. Faaliyetlerinden
bahsederken, Cevat dindar faaliyetlerle dini olmayan faaliyetler arasina kalin
cizgiler cekmiyordu:

Burada millet gok cahil. Gergekten tam bir egitime ihtiyaglar1 var. Kimse
ilmihal nedir bilmez. Namaz kilarken ayaklarini nereye koyacaklarini bilmez-
ler. Namazin ortasinda pantolonlarini gekerler. Fikih biliyor olsalard: boyle
davranmazlardi. Ogrettigimiz hadisler giindelik meselelere de temas ediyor.
Ornegin ben gocuklara seker dagitiyorum. Sonra gocuklar eve gidip, “Uzun
beyaz sakalli bir dede bana geker verdi” diyorlar. Hayvanlari da seviyorum
ve ogrencilerime hayvanlar sevmeyi 6gretiyorum. Kendim hep tebessiim
ediyorum, 6grencilerime de tebessiim etmeyi 6gretiyorum.

Cevat'in faaliyetleri ilgedeki ana akim, radikal olmayan [slami faaliyetlerin 6zeti
gibiydi. Radikal Islamcilar gibi ana akim Islamcilar da yazili kaynaklara dayali
ogrenimi savunuyorlar ve yagamin gériiniiste dini olmayan kistmlarint (hay-
vanlari sevmek, ¢ocuklara geker vermek, diigiinler vs) dinle birlestiriyorlardu.
Fakat radikallerden farkli olarak, kitap anlayislari ilmihal ve fikha dayaliyd: ve
ritiielin ince ayrintilarina odaklanmisti. Ayrica yine radikallerden farkh olarak,
evrelerindeki insanlarla yakn iligkileri vard..

1980’lerin ortasindaki Islamilestirici etkiler Tahtakale kitapgi ve yayimcilar,
yerel okullar ve Islamci partiyle sinirli degildi. Onde gelen vaizler sehir mer-
kezinden geliyor ve vaaz veriyorlardi. Tersinden bakildiginda, ilge gengligi bir
araya geliyor ve Islami konferanslara katilmak iizere daha merkezdeki ilgelere
gidiyordu. Bu genglerden bazilari radikallesmisti ve dogru yolun aruk siyasal
parti olduguna inanmiyordu. Hemen ayni dénemde terciime kaynaklar ilgede
elden ele dolagiyor ve 6ncelikle de Seyyid Kutub’un ve Ali Seriati’nin radikal
fikirleri yayiliyordu. Bu fikirler arasinda, Miisliimanlarin (“karsidevrimci”)
Emevi Imparatorlugu’ndan énce uyguladiklar: saf Islam adina ortagag Islam
geleneginin reddedilmesi; seriat uygulayanlar da dahil olmak iizere var olan
Miisliiman rejimlerin tekfiri; geleneksel ilahiyat ve fikhi birakip Kuran’a ve
hadis’e geri d6niig; Allah’tan bagska higbir giicii tanimamak (geliskili bir gekilde
devrimci onciiliikle kol kola gidiyordu); radikallerin itaatkar, safliktan uzak,
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dogaiistiicii, bilinemezci ve esitlik kargitt bulduklar: tarikatgiligin elestirisi ve
giiclii bir sosyal adalet ve esitlik retorigi de vardi." 1980’lerden baslayarak birgok
geng insan 6zellikle de Kutub’un kapsamli tefsir calismasi F7 Zildl-il Kuran ve
Yol Isaretleri’nin etkisi alunda kalmugti.

1980’lerin sonunda tarikatlar da 6rgiitlenmeye baglamigti. En 6rgiitlii olan-
lari Adiyaman cemaati, Mahmud Efendi cemaati ve Siileymancilardi. Bunlarin
ardindan Iskenderpasa cemaati, Rufailer ve Kadiriler geliyordu. Bu Islamilestirici
hizipler arasindaki iliskiler her zaman barisqil degildi. Ornegin Siileymancilarla
Islamci siyasi parti arasinda gerilimler, hatta fiziki kavgalar bile goriilmiistii. >

1987 genel segimlerinde Islamcilar segim barajini agamadilar, zira iilke ¢a-
pinda yalnizca yiizde 7 oy alabilmiglerdi. Oysa 1989 yerel se¢imlerinde kirdan
gbcen muhafazakar kesimler, kitapgilar ve yayimcilar ile Islamci cemaatler
(Siileymancilar gibi istisnalar vardi), hepsi de parti ¢ausi altinda seferber oldu.
Diger secim manevralarinin yan sira,? Islami oylarin bu sekilde toplanmasi
RP’ye metropoldeki ilk se¢im zaferini kazandirmugt.

1990’larin sonunda radikal gengligin hareketliligi kismen zayiflamist ve
onde gelen Islamilestirici aracilar siyasal parti, okullar ve tarikatlardi. 1997'deki
askeri miidahaleden 6nce, dort Kuran kursu 6zellikle etkili ve kalabaliku: Merkez
kurs, Mahmud Efendi cemaatine ait olan iki tanesi ve bir de Siileymancila-
rinki. 2000-2002 yillar1 arasinda ilgeyi inceledigimde, daha akif sakinler dini
esasen bu okullardan, tarikatlardan ve RP’den, ikinci olarak da radikal Islamci
gevrelerden ve ancak ondan sonra Diyanet Isleri Baskanlig1 gibi resmi icazetli
kaynaklardan 6grenmiglerdi.

Peki, bu Islami kurumlar siradan bir insanin hayatini nasil degistiriyordu?
Kuran kursunda hocalik yapan Nazife bir érnek vermisti:

Namaz kilmay: bile bilmeyen insanlar Sultanbeyli’ye gelmislerdi. Namaz
kilmay: cemaatimize katildiktan sonra dgrendiler. Ornegin goriimcem ok
agik giyinirdi. Sonra buraya geldi ve MGV’ nin faaliyetlerini gordii. Annelerin
ve gocuklarin egjtimiyle ilgili seminerlere ozellikle ilgi duyuyordu. Sohbet-

1 Radikal islam hakkinda, bkz. Kutub (1970, 1993), Kepel (1985) ve Sivan (1985). Tiirkiye'de
radikal [slami fikirlerin etkisi iin, bkz. Baser (1999). Tiirkiye baglaminda benzer fikir-
lerin gelisimi igin, bkz. Ozel (1978).

2 Siileymancilara gére, Siileymancilarin Miisliiman olmadigini séyleyerek kavgalar: [s-
lamailar baglatmuglards. Islamcilara gore ise, Siileymancilar merkez Kuran kurslarindan
kendi Kuran kurslar1 igin pay istemiglerdi ve kavgalarin ¢ikis nedeni buydu. Merkez
Kuran kurslar: devletin denetimindeydi ama o dénemde birgok resmi Kuran kursunda
goriildiigii gibi, Islamci partinin niifuzu altindayd.

3 1989 secimlerindeki hile iddialar: iin, bkz. Isik ve Pinarcioglu (2001).
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lerime kauld.. Bir siire sonra Kuran okumay: 6grenmek ve bagin: éremek
istedigini sdyledi. Hemen 6rtiilnmemesini ve 6nce neden értiinmesi gerek-
tigini 6grenmesini sdyledim. Kendisi tepki gosterdi; ¢iinkii sohbetlerimde
ortiinmemin faziletlerinden hep bahsederdim. Kendisine bir Kuran meali
verdim ve “Once bunu oku, sonra értiin. En azindan hangi ayette 6rtiinmen
gerektigini s6yledigini bilmelisin” dedim. Sonunda ¢ok iyi bir Miisliiman
oldu. Bu sekilde degismis birgok insan taniyorum.

MGV (RP’nin yar resmi genglik federasyonu) seminerleri 1990’larda olduk¢a
etkiliydi. Bunlar birgok insani ibadete ve értiinmeye tesvik etti. Fakat bu se-
minerler insanlart ibadete ve dindar bir sekilde giyinmeye itmekle kalmamus,
aynizamanda ibadetlerini ve kiyafetlerini kitabi bilgiyle ve annelik vazifeleriyle
birlestirmeyi de dgretmisti. Sohbetler benzer bir rol oynuyordu.

Aktif Islamcilar 2000'de sohbetler ve seminerlerle benzer isler yapmuslardi.
Sonugta ortaya ¢ikan dindarlik kirdaki muhafazakar insanlarin kendi mem-
leketlerindekinden farkliyd:. Sultanbeylide eski kéyliiler (Istanbul’'un diger
bolgelerinden gelmis, eskiden laik olan sakinlerle birlikte) bu pratiklerin klasik
metinlere dayali oldugunu ve tiim hayatin bu metinlere dayal olarak yeniden
sekillendirilmesi gerektigini 6greniyorlardi. Eski koyliiler ayni gekilde ibadet
sirasindaki hareketleri, dua okuma sekillerini ve diger ayrinular1 da g6z ards
ediyorlardi. Bunlari camilerdeki vaazlardan ve hutbelerden oldugu kadar Islamci
eylemcilerden de 6grenmislerdi.

Asagida Sultanbeyli'ye tagindiktan sonra kismen karisinin (Islamct bir
mahalle muhtarinin ailesinin de dahil oldugu) akraba gevresinin dini ve siyasi
egilimlerinden 6tiirii daha dindar hale gelen Samet’in anlatuklarini akeariyorum:

Her seyi burada 6grendim. Levent'te yasarken, her gece ya da iki gecede bir
icerdim. Burada gok farkli bir gevre buldum. Ornegin burada hig Tekel ba-
yii, birahane ya da meyhane yok. Ayrica buradaki aile yapist da ¢ok énemli.
Karim eskiden igkiye karsi ¢ikmazdi ama simdi ¢ikiyor. Haksiz da degil.
Belki de o olmasayd, alkolik olur, sonra da éliirdiim.

Dini denetime iligkin pozitif degerlendirme kisinin zayif bir varlik olarak ta-
savvur edilmesiyle de alakaliyd: Cogu insan yaradiligi bakimindan kontrolden
¢tkmaya ¢ok meyilli oldugunu diisiiniiyor ve dolayisiyla disaridan sinirlayict
bir miidahalenin sart olduguna inaniyordu. Sézgelimi Samet kendi basina
kalsa alkole yenik diigecegini diisiiniiyordu. Ozetle, insanlar Sultanbeyli’ye
tasindikga, ibadete daha diiskiin, [slam hakkinda daha bilgili ve hayatlarindaki
giinahkar davraniglar hakkinda daha dikkatli hale geliyorlar ve bu suretle ilge
de daha ¢ok Islamilesiyordu.
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Giinliik yagama iligkin bu kolektif (ve ihtilafli) ¢aligma Avrupa’nin Kalvinist
ayaklanma déneminde yagadiklarina benziyor. Philip Gorski (2003) Kalviniz-
min modernlige katkisinin ¢aligma etigiyle sinirli olmadigini, genel olarak 6z
disiplini de kapsadigini s6yler. Disiplin siirecinde (bunun kése taglar1 Kutsal
Kitap okumalari ve bireyin zaman iizerinde denetimdi) herkes herkesi kontrol
ediyordu, zira cemaat bir 6rnek haline gelebilmek i¢in giinahin gélgesini bile
yok etmesi gerektigine inantyordu. Islamcilara benzer gekilde Kalvinistler de
ideal Hiristiyan toplumu kurmak i¢in reform programlarini, halk egitimini ve
yoksullara yardimi sevkle savunuyorlardi. Ayyashgi, kavga déviisii, grybeti ve
edebe aykiri davranglari cezalandiriyorlardi. Ayrica ciftleri barigtiriyor, kétii
kocalar1 yola getiriyor, kayip babalar1 buluyor, suclulara ve yetimlere is buluyor,
isci-igveren arasindaki tartigmalarda araci oluyorlardi (19-22, 57-58, 63-67). Fakat
modern ¢agn baglarinda Avrupada egemen olan disiplin uygulama derecesi laik
Tiirkiye'de tutunamazdi, zira dini kurumlar iiyelerinin bedenleri iizerinde ayni
sekilde tekele sahip degildi. Tam bir denetimin olmamasi siradan insanlarin
dini doniisiime direnmelerine olanak taniyordu.

Islamci Miidahalelere Karst Guinliik Hayattaki Direnig

2000-2002 arasinda Islamciliga karst direnis birkag diizeyde ilerliyordu. Co-
gunlukla, Islamcilarin 6ne siirdiigii dini kistaslara uyulmamasi bigimindeydi.
Cesitli egilimlerden Islamcilar kendi Islam anlayislarinin (dogru akidelere inang,
ritiieller konusundaki niianslar vs) yegine dogru anlayis olduguna ikna etmeye
calistyordu. Bazilari onlari desteklemeyenlerin ya da faaliyetlerine katlmaktan
geri duranlarin kifir olabilecegini iddia edecek kadar ileri gidiyorlardi. Ozellikle
de FP’nin liderleri ve iiyeleri gevrelerindeki insanlara ne zaman ezan okunsa
birlikte saf tutmayi séyliiyorlardi. Bunun ¢ay ocaklarinda, belediye binasinda,
isyerlerinde ve parti tegkilatlarinda oldugunu gérdiim ama okullar gibi hiikii-
metin elindeki mekénlarda buna rastlamadim.

Insanlar bu tiir zorlamalara kendi yagamlarina, inanglarina ve ibadetlerine
eskiden her zaman yapuklarini tahayyiil ettikleri gibi devam ederek direniyor-
lardi. Samet (bkz. 6nceki alt kisim) eskiden tlimli bir dindar yasam siiren ama
icki igmek gibi Islami olmayan faaliyetlere de katilan biriydi. Sultanbeylide daha
dindar ve siyasal bir yagam siirme baskistyla birgok kez kargi kargtya gelmisti
ama bunlara tiimiiyle boyun egmemisti:

Eger namaz kiliyor, orug tutuyor, zekitumi veriyorsam, [FP iiyeleri] beni toplan-
tilarina kaulmaya zorlayamazlar. Ben istersem giderim. Eger biri namaz kiliyorsa
ama bir bagkasi kilmyorsa, “Hadi gel, sen de kil!” diyemez, dememeli. Her ko-
yun kendi bacagindan asilir. Ara ara bir Faziletli gelip, “Hadi namaza gidelim.”
diyor. Yanimda arkadagim var; belki ben [namaza zorlanmaktan] utaniyorum.
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Ben namazimi kiltyorum, orucumu tutuyorum, cumay: da kagirmiyorum. ...
Aslinda ben vakit namazlarimi kilmiyorum. Kilmaz miyim? Elbette kilarim.
Kilamiyorsam maddi stkintidan. Eger maddi stkinum olmasaydi, vakit namaz-
larimi da kilardim. Cebimde beg kurug para yok, isim yok. Ne yapabilirim?

Aragtirmacilarin geleneksel halk dininin temel boyutlarindan biri olarak géster-
dikleri* halk arasindaki (felsefi anlamdaki) “maddiyat¢ilik”, insanlarin Islamcilara
bu ortak duyusal mesajlar1 vermelerini sagliyordu: Once ekonomiyi diizelt, sonra
namaz kilariz. Béylece igciler yoksullugu tiimden Islamilesmeye kargi kalkan
olarak kullaniyorlardi. Samet ickiyi birakacak, orug tutacak ve cuma namazini
kilacak kadar Islamilesmisti ama yine de beg vakit namazini kilmiyordu.
Daha muhafazakir kékenden gelen diger sakinler ise Islamciligin egemen
oldugu kiiltiirel muhite gorece kolay uyum sagliyorlards. Beg vakit namaz kilmak
gergekten de ilgede norm haline gelmisti ve 2000-2002 arasinda birgok insan
buna uygun davrantyordu. Fakat bu insanlarin bile gogunlugu radikal Islamciligin
dayatmalarina uymaya daha géniilsiizdii. Onlarin din anlayiglari slama tamamen
baghlik ve Allah disinda her tiirlii otoritenin reddedilmesi iizerine kuruluydu.
Insanlarin Islamci kiilliyat: hatmetmelerini istiyorlardi. Halkin, radikal yayim-
larda propagandasi yapilan din anlayisini yerine getirmek tizere kaynaklarini
seferber etmesini istiyorlardi. Dogu Anadoludan gelmis, geng, sogukkanl ve
yaptilt bir teknisyen olan Remzi gengliginde bu gevrelerin sohbetlerine katlmug
ama 2000 yilina geldiginde onlarin istedikleri gibi bir Miisliiman olmaktan
vazgegmisti. Bir lise mezunu olarak radikal metinleri anlagilmaz buluyordu:

Kutub’u anlamak ¢ok zor. Ornegin Yoldaki [saretler son derece agir bir
kitap, 6yle herkes anlayamaz. lyi bir Kuran egitimi almis olmak gerekir.
... Fi Zilal-il Kuran 6zellikle de riyadan uzak durma ve her seyini davaya
adama vurgusuyla beni etkilemigti. Aslinda ben kendimi epeyce zorladim.
Belki de bu iyi bir sey degil; ¢iinkii herkes Kutub gibi olamaz. Sonra [bu
dalganin] tamamen pargast olmaktansa arama bir mesafe koymaya ¢alistim.
Ardindan, kendi bildigim gibi yasgamaktan memnun oldugumu gérdiim ve
6yle yasamaya karar verdim, her seyi dgrenmekten ve kusursuz bir Islami
yasam siirmekten vazgegtim.

Radikal [slam insanlardan yasamlarinda ¢ok seyi degistirmelerini talep ettigi
igin, birgok insan sonunda vazgegiyordu.

Islami miidahalelere laik direnis, dini bilgiye dayali hiyerarsiyi kiilliyen
reddetmek iizerinden sekilleniyordu. 200r'de bir kis aksamu, bir devlet iiniver-

4 Popiiler dinde maddiyatg: degerlerin egemenligi igin, bkz. Ginzburg (1980).
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sitesinde miistahdem olarak ¢alisan ve ayni zamanda aktif CHP’li olan Zafer’le
bir kahvede oturmugtuk. Oncesinde merkez solda yer alan ama sonradan dindar
olup imamlarin verdigi yetiskin egitimi kurslarina katilmaya baglayan Miikrémin
geldikten sonra, Zafer’in eline bir tespih tutugturmug ve bunu evinde duvara
asmasini istemigti. Zafer yan saka yari ciddi bir tonla, tespihin doksan dokuz
boncugunun ne anlama geldigini sorup Miikremin'’i test etmek istedi. Miikremin
boncuklarin esma-iil hiisna’y, yani Allab’in doksan dokuz adini ifade ettigini
sOyledi. “Simdi senden bu adlar1 saymani istesem, sayamazsin!” dedi Zafer.
Bunun iizerine Mitkremin, “Sayarim ama anlamazsin. Bog bir zamaninda gel,
ben sana anlatayim!” diye cevap verdi. Zafer’le Miikremin’in bu yar: saka yar
ciddi konusmasinda aslinda bir davet ve rekabet vardi. Zafer, Miikremin’in
atesli dini bilgisini incelikle kiigiimsemis ve davetini zimnen reddetmisti. Son-
raki aylarda ne zaman bulugsak Zafer eski yoldagi Miikremin’in hayatini bog
bilgiler edinmeye ¢alismakla harcadigindan yakinmugti. Zafer gibi laiklik yanlisi
eylemciler, laik memurlar ve laiklikten etkilenen siradan insanlar, laik egitimin
dini entelektiiel formasyondan ¢ok daha 6nemli oldugunu savunarak dini bilgi
davetlerinden kaginiyorlards. [lgedeki birgok insan, azinlikea olmalarina karsin,
dini bir yagam tarzint benimsemeyi reddediyordu.

Islamciligin Melezlesmesi

Bu miidahalelerin ve direnislerin sonucu, tek bir partinin dogrudan zaferinden
ziyade giinlitk yasamin melezlesmesi oldu. 2000-2002 yillari arasindaki goz-
lemlerim, salt radikal Islami, salt tarikatg1 ya da salt laik bir ilceden ziyade bu
melez sonuca isaret ediyordu.

Bu melezlesme birey, grup ve kurum diizeyinde g6zlemlenebilirdi. Daha
once de belirtildigi iizere, Remzi (Kutub’u anlamakta zorlanan teknisyen) radikal
cevrelere bulagmig ama sonunda en radikal 6gretilerle arasina mesafe koymustu.
Yapugimiz goriismede, radikallerin tasavvuf kargiti 8gretilerini benimsemekten
kendisini alikoyan diisiinceyi soyle 6zetlemisti:

Tasavvuf hakkindaki tartigmalari duymugtum ama elegtirilere inanmamigtim.
Zira eger tasavvuf yanligsa, sonunda yok olacakur. Bu kadar uzun siire ya-
sayamaz. Bu kadar ¢ok takipgisi olamaz. Tarikat liderleri biiyiik insanlardir;
sayg goriirler ve hiirmetle yad edilirler. Bu yiizden tarikatgihigin/tasavvufun
dogru olduguna hiikmetmistim.

Fakat Remzi radikalizmle baglarint kopardiktan sonra bir tarikatla olan iligki-
sini de anlaru. Iliski boyunca igini bir giiphenin kemirdigini séyledi. Dergaha
ziyaretlerinden birinde, insanlar bir kazandan yemek yiyorlarmis. Gergekten
de bityiik bir kazanmis ve igindeki yiyecegin azalmadig: izlenimi veriyormus.



TEVHIDI SIVIL TOPLUMUN KURULUSU VE DAGILISI | 21

I¢lerinden biri, “Bu kazan asla bosalmaz!” demis. Giiya bunun nedeni tarikat
liderinin kerametiymis. Fakat Remzi dergahin arka kapisindan kamyonlarla
ekmek ve etin tagindigin1 gérmiis. Bunu diger miiritlere séylemis. Cok kizmuslar
ve kendisini elegtirmisler. Oysa Remzi’nin tek istedigi bu insanlar1 “aydinlatmak”
ve bdylece seyh goeiip gittikten sonra da cemaatte kalmalarini saglamakmus. Bir
keresinde bu “plan1” hakkinda saka yapmis ve “Kendimi egitiyorum ki onun
yerini alacak vasifli insanlar bulunsun” demis. Yine ¢ok kizmuglar, zira seyhin
oliimii ve yerini birinin almas: hafife alinacak konular olarak goriilemez. Do-
layisiyla Remzi radikalizmden koptuktan sonra bir tarikata kaulmis olmasina
karsin, tarikatgihga yonelik radikal elestirilerden kopamamig ve boylece yeni
cemaatini aklilegtirmeye ¢aligmigtr. Bagarisiz oldugunu gériince, tarikattan da
ayrilmisti. Sonunda, giincel Islami yayimlari okuyan ve Miisliiman dlemindeki
en son fikirleri tartigan eski radikallerin oldugu bir gevreye kaulmigti. Béylece
radikalizmin birgok dolayli sonucu olmugtu: Radikal Islami siyasal topluma
katilim, Remzi'yi Islamci olmayan sivil topluma katilmakran alikoymamugty;
ama yine de bu tiir bir sivil toplumla iligki kurma tarzin1 tamamen degjistirmisti.

Bir mahalle imami ve eskiden radikal olan Orhan melezlesmenin bir bas-
ka veghesini sergiliyordu. Temel klasik Islami kaynaklar ugruna dini gelenegi
reddetme gagrisini elegtiren birgok Islamcinin denge arayici tutumunu temsil
ediyordu. Orhan iiniversite yillarinda bu fikirlere yanasmig ama sonunda elegtirel
bir tutum almigti. Kutub gibi radikallere hild saygi duymasina karsin, radika-
lizmin tutulacak yol olmadigin: diisiiniiyordu.

Orhan otuzlarinda geng bir adam olmasina karsin, ilgenin en sevilen imam-
larindan biriydi. Atanmig bir imam olarak, Sultanbeyli’nin dig mahallelerinden
birinde gorevini siirdiiriiyordu. Ayn1 zamanda bir ilahiyat okulunda yiiksek lisans
derslerine giriyordu. Hafta ii her giin ders igin Istanbul merkeze gidiyordu.
Kéyiinde de kisa bir siire imamlik gérevinde bulunmugtu.

Bolge sakinleri imamin esnek yaklagimi sayesinde daha fazla insanin bes
vakit namaz ve cuma namazi kildigini diisiiniiyordu. Miikremin (yukarida
bahsi ge¢misti) onun hutbelerini dinledikten sonra camiye gitmeye ve sonunda
kendisinden ders almaya baglamisti. Orhan’dan 6nceki imam insanlari vaazla-
rinda agtkga RP’ye oy vermeye gagirirmug. Insanlar Orhan'in iistiinliigiiniin bu
tiir boliicii sézlerden sakiniyor olmasinda yatugim diisiiniiyorlardi. Fakat bu
onun apolitik oldugu anlamina gelmiyordu, yalmzca “partizan degildi” (belli
bir partiye bagh degildi) ama gayet politik biriydi. Hutbelerinden ¢ogunda
Kuran'da medet aramayan iilke y6neticilerini elestirdigine ve iilkenin kargilagug;
toplumsal ve dogal felaketlerden (6rnegin 2001r'de ekonomik ¢okiis ve 1999'daki
deprem) onlari sorumlu tuttuguna sahit oldum. Birebir iliskilerinde son derece
sogukkanl ve sakinlestirici olmakla beraber, hutbelerinde ¢abuk galeyana gelip
sinirlenebiliyordu.
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Camiden birkag apartman tede oturan Orhan’in evine dini tavsiyeler i¢in
stk stk insanlar gelip giderdi. Genelde vakit namazlarindan sonra gelirler, gruplar
halinde oturma odasina gegerler ve sorulari cevaplanirken sabirla dinlerlerdi.
Cogunlugunu ilkokul mezunlarinin olugturdugu misafirlerin belli konularda
tavsiyeler almak diginda, Orhan’in tiim duvar kaplayan dinle ilgili kitaplarini
6diing aldiklar1 da oluyordu. Orhan bu sohbetlerin birinde radikal Islamcilarin
tiniversitelerdeki bagortiisii yasagna iligkin protestolariyla ilgili bir soruya yanit
verdi. Soru, radikallerin protestolarda Kuran't havaya kaldirip Islamci sloganlar
atmalariyla ilgiliydi:

Kaynaklara déniig bir ¢6ziim olarak goriiliiyordu ama bagli bagina bir sorun
haline geldi. Bazi seyler g6z ardi edilir oldu. Kitaba ve kaynaklara d6nmemiz
gerektigi dogru ama gergekligi de gozden kagirmamamiz gerekiyor. Bizim
kendimize 6zgii kiiltiirel gergekliklerimiz var. Fakat milli kiiltiiriimiiziin dini
sekillendirmesi gerektigini kastetmiyorum. [...] Bugiin bir¢ok Miisliiman
bagérriisii sorununu dini bir sorun olarak goriiyor ama bu bizim ¢ok eski
bir kiiltiirel mirasimiz. [...] Analarimiz, bacilarimiz hep 6rriiliiydii. Bagor-
tiisii sorununu nasil ¢6zeceksiniz? Bazilar bunun dini bir sorun oldugunu
soyleyecektir ki bu dogrudur. Ama bunun ayni zamanda kiiltiirel gergekli-
gimiz oldugunu da unutmamaliyiz. Eger ortiilii kiz egitimini siirdiirmeye
aligirken anasini aglaursan, sorunu ¢ézemezsin. Birgok insan Srtiinmeyi
kendi annesinden 6grendi ve bunu sadece dini amagla yapmiyorlar. Ama
anne bagortiisiinii dyle bir savunur ki kellesini kessen bagini agmaz. Meseleyi
kitaba dénerek ¢ozmeye calistigimizda ya da devlet olarak sorunu ¢ozecek
konumdayken, gercekliklerimize uygun hareket etmemiz gerekir.

Radikaller kau dini ilkelerin savunulmasini énerirken, Orhan gibi bazi eski
radikaller bunun pratikte miimkiin olmadigint diisiiniiyordu. Dini ve kiiltii-
rel (etnik, medeniyet temelli vs) unsurlarin bir bilesimi olarak tanimladiklar
geleneksel kiiltiirii savunmay: tercih ediyorlardi. Sunun daha pratik oldugunu
diiiiniiyorlardi: Bagortiisiinii salt dini bir zorunluluktansa, milli-dini bir gelenek
ve karakteristik olarak savunmak ve yaymak.

Bu baglamda, FP’nin ana ideologlart bu konuma kaymuglard: ve bagor-
tiisiinii televizyonda ve gazetelerinde bu sekilde savunuyorlardi ama mesajlan
her zaman bu kadar agik degildi. Bu tarz Islamcilar bigak sireinda insanlardir,
zira aldiklar1 tutum, dini ulusal kimligin bir vechesi olarak tanimlayan milli-
yetgi, muhafazakir eylem ¢izgisine kolaylikla gekilebilirdi. Bu nedenle Orhan
milliyeti bir ¢izgiye kaymamaya 6zen gostermisti (“milli kiiltiiriimiiziin dini
sekillendirmesi gerektigini kastetmiyorum”). Gelgelelim alintinin sonundaki
vurgu kaymasinin da gosterdigi gibi, dini meseleleri siyasetten arindirip bunlari
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bir kiiltiirel “6z” meselesi haline getirdiginden ve devleti bu tiir sorunlart ¢6zmesi
icin daver ettiginden muhafazakarliga kaymakrtan kurtulamiyordu. Bir yandan,
bu strateji daha esnekti, zira dini séylem unsurlarini oldugu kadar etnik ve me-
deniyet temelli unsurlar: da birlestiriyordu. Diger yandan Islamciligi milliyetgi
devletle birlegtirip kaynastirma ve Islami bir karsthegemonyay: gii¢lendirmek
yerine hegemonik yapinin giiciine gii¢ karma egilimindeydi. Radikal Islamciliktan
ana akim ve melez Islamciliga bu kays, tartisma ve miicadelenin 28 Subat’taki
askeri miidahale nedeniyle olanaksiz hale geldigi siyasal ortramda bir savunma
mekanizmasiydi. Ozetle, 2001de, birgok sabik radikal Islamciligin sorunlarini
gelenekgilikle ve Tiirk milliyetgiligiyle harmanlayip melezlestirerek ¢6zmeye
¢aligtyordu. Islami siyasal toplum eitsiz sekilde degismisti ve sivil toplumdaki
bu tiir degisimlerin hizina yetismekte zorlaniyordu.

Ilgedeki bir diger egilim ise tiiketim kiiltiiriiyle melezlesmeydi. 28 Subat
askeri miidahalesinin ardindan, radikal aglarin birgogu varligini siirdiirdii ama
niifuzlari ve dine bagliliklar: azaldi. Bunlardan bazilari birlikee is kurdular. Bazilari
ise arkadas grubu olarak kaldi. Ornegin Ali daha az dinj okuma yapiyordu, oysa
son on yilda edindigi arkadaslarinin goguyla bagi devam ediyordu. Ali otuz bes
yasinda, kisa boylu, esmer, negeli, enerjik biriydi. Nalburluk yapiyordu, iki ocugu
vardi. Arkadas cevresinde ingaat iscileri ve kendi gibi esnaflik yapan akranlar
vardi. Hala birlikte takiliyorlardi ama artik dini kitaplar okumak yerine, genellikle
oyun oynuyor, film izliyor ya da internette geziniyorlard: (gezintinin sonunda
her zaman dini sitelere varmuyorlardi). Sultanbeylide kaldigim dénemde Ali
ve arkadaglariyla ¢ok zaman gegirdim. Siyasi ve dini tartsmalardan hoglantyor
olmalarina kargin, buna ¢ok fazla zaman ayirmiyorlardi. Ancak ara ara birlikee
namaz kiliyorlardi (ama cuma namazlarini sektirmiyorlardi). Beraber vakit
gecirdigim kisilerden bazilari, kiiltiirel ufuklarini genisletmek ve dini ve siyasi
goriiglerini giiclendirmek adina, benden toplumsal bilimlerdeki perspektifleri
ve araglar1 6grenmek igin ellerinden geleni yapmuslardi. Ali ve arkadaslarinin
da dahil oldugu bir bagka kesim ise yagam tarzimi 6grenmeye ve paylasmaya
daha merakliydi: Cogu zaman televizyon izler, internette dolagir (dil biliyor
olmam yarar sagliyordu) ya da miizik (halk miizigi ya da pop miizik) dinlerdik.
Toplumsal bilimlere merak duyan gevremin egitim seviyesi yiiksekti ve/veya
dini partilerle ve cemaatlerle yakin iligkileri vards, oysa Ali ve arkadaglarinin
siyasetle iligkileri daha zayifti. Yine de FP ya da BBP gibi partilere oy veriyor
ve kendilerini miitedeyyin Miislimanlar olarak tanimliyorlardi. Ayrica dini ve
muhafazakir gazeteleri diizenli olarak takip ediyorlardi ama din iizerine kitap
okuduklari nadirdi. Bu siyasi tutum ile giinliik pratiklerinde dine daha az bagl
olmalari arasinda bir geliski gérmiiyorlardi. Ornegin sanal sohbet odalarinda
kadinlarla flort etmekle dindarhigt nasil bagdagtirdiklarint sordugumda, sagir-
mug, giicenmis ve cevap vermeyi reddetmiglerdi. Ali ve arkadaglarinin melez din
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anlayislar: her tiirlii kategorik diisiinceyi reddediyordu. Siyasal toplumun bu
tiir aglara girememis olmasi organik krizi siddetlendirmisti.

Kisacasi, bu déneme gelindiginde, Islami siyasal toplum ile sivil toplum
arasindaki bag, 1980’ler ve 1990’larda ilkin gok siki olmasina karsin, gevsemisti.
Islamcilik devrimci atesini ve giinliik yasamun biitiiniinii déniistiirme iddiasini
birakmigti. Ama ayn1 zamanda, birgok ilge sakininin kimliginin ve hayaunin
dogallagtirilmig bir pargast haline gelmisti; her ne kadar milliyetgilikle, geleneksel
dinle ve modernlikle kaynasmis ve uzlagms olsa da.

Kent Uzaminin islami Uretimi

Hegemonyaci bir proje, giinliik rutinin déniigiimiine ek olarak, toplumsal
uzami da degigtirir. Sultanbeyli ilgesinin ilk donemlerinde, dernek faaliyetleri
siyasal toplumla etkilesim halinde alternatif bir uzam yaratmusti. Fakar Islami
siyasal toplumla sivil toplumun ortak faaliyetinin iiriinii olan bu déniisiim yeni
yiizyila girerken sinirina ulagmugt.

1980’lerin baginda Sultanbeylideki go¢ patlamasindan 6nce, topraklarin
yasal statiisiiniin muallakta oldugu bir dé6nem yaganmis ve bu durum top-
lumsal uzam kullanimlarindaki déniisiime zemin désemisti. Yirmi yilt agkin
bir siire boyunca ¢6ziimsiiz kalan birkag dava koyiin ne kadarinin kamu mali,
ne kadarinin kisisel olduguna ilisgkin muglakliga isaret ediyordu. Kéyiin 6zel
kisimlarinin sahipligi de tartugmaliydi. 1980’lerdeki muazzam gé¢ dalgasindan
bile 6nce, birkag davaci ve davali mallarinin akibetinin ne olacagini bilmedigin-
den, topraklarini parsellemeye ve gérece ucuz fiyattan satmaya baslamusti. Bu
parselleme olay1 1980’lerin baginda ilgenin icinden gegecek TEM otoyolunun
ingasi bagladiktan sonra hiz kazanmigti. Ekonomik canlanma beklentileri yaratan
bu yolun ingast, Istanbul’un bu bélgesine muazzam gé¢men akinina yol agan
belirleyici etkenlerden biriydi. Ilgenin dértee biri kamu arazilerinin (ormanlarin,
hazine topraklarinin ve g6l havzalarinin) isgaliyle insa edilmigken, geri kalan:
yasal statiisii diin oldugu gibi bugiin de saibeli ya da muglak olan topragin alim
satimiyla inga edilmigti.’

llgenin Kurulusu: Islamcilarin Kalesi

Onceki kisimda ele alinan tiim dini cemaatler, kitapgilar, yayimeilar ve radikal
eylemciler neden Sultanbeyli'de faaliyet yiiriitmeyi tercih etmisti? Her seyden
once, Erbakan’in karizmasindan bahsetmek gerekir. 1974’te MSP bir koalisyon
hiikiimeti sayesinde iktidara gelmisti. Bu yeni siyasal yapilanmadan aldi: cesa-

5 Yasal meselelerin ayrinuli bir tahlili igin, bkz. Isik ve Pinarcioglu (2001). Bu sauglarin
cogunlugu kéy senetleri iizerinden yapilmugt1.



TEVHIDI SIVIL TOPLUMUN KURULUSU VE DAGILISI | 125

retle, yazlari Sultanbeyli’ye gelen Erbakan’in erkek kardesi ve annesi insanlara bu
bolgeye imar girecegini, icinden otoban gegecegini vs séylemeye baglamiglards.
Bu propagandanin etkisine giren Tahtakaleli dini yayimcilar ve tiiccarlar 1974-
80 arasinda ilgeye yerlesmeye bagladi. Bélgede o dénemde az da olsa solcular
faaliyet yiiriitiiyordu. 1978den sonra dindar insanlar da faaliyete bagladi. Bir
cay ocag agtilar. Gengler burada bir kiitiiphane kurdular ve birlikte okumaya
bagladilar. Aralarinda para toplayip Beyazsaray’dan kitap aldilar. Kagit ya da
kumar oynamak yerine dini ve siyasi meseleleri tartgiyorlardi.

Tarikatlardan radikal gruplara kadar tiim Islami gevreler, dava arkadaglarini
ilgeden arazi almaya davet etti. Bu baglar arazi satigina etkide bulundu. Ozellikle
de kadinlar akrabalarina ve civarda oturanlara Sultanbeyli’nin dini uyanigin
merkezi oldugunu anlatarak, onlar1 Sultanbeyli’de yagamaya davet ediyorlard.
Bu sézler doguda Erzurum’a batida Almanya’ya kadar yayilmigt ve birgok aile
daha ilgeyi gérmeden Sultanbeyli'den arazi satin almaya baglamigtu.

Erbakan, “Sultanbeyli giiniimiiziin Anadoluhisarrdir” diyerek daha ¢ok in-
san1 Sultanbeyli’ye yerlesmeye davet ediyordu (Anadoluhisar1 Osmanli devletinin
bogaz trafigini denetlemek icin kullandig: kaleydi). Segimlerde sehir merkezin-
den siyasertgiler gelir ve insanlara “sistem”in Miisliimanlara karg1 oldugunu ve
ilceye yerleserek sisteme karsi direnis sergileyeceklerini, buranin sakinlerinin,
“peygamber efendimizin sahabesinin mirasgilar1” olduklarin: sdyliiyorlard:. Yok-
sullara gagrilar Islami imgelerle birlestirilmisti. Kogak yaptig1 propagandada tiim
yoksullarin dostu oldugunu, herkesin kendi evinin ve topraginin olacagint ve bu
vaat yerine getirilene kadar yasalara uyulmayacagini s6ylityordu. Kogak’in géyle
dedigi rivayet edilir: “Yeryiiziindeki her metrekare topraga imar izni verecegim!”
Dolayisiyla Kogak bir yandan toprag; esitsiz bir sekilde dagitirken, bir yandan
da toplumsal uzamdaki hiyerarsiyi tasfiye etmeyi vaat ediyordu: Dendigine gore,
partinin adamlarina ve daha giiglii ailelere daha fazla parsa verilmisti.

Fakat baziilge sakinleri Sultanbeyli’nin Islamcilarin kalesi olarak ingasindan
mutsuzdu. Bazi tarikat iiyeleri bile Kogak’in ilgeyi yari yasal bir gekilde imara
acarak ilceye biiyiik zarar verdigini savunuyordu. Herkes ucuza arazi almigt1 ve
buna dini cemaatler de dahildi. Islamcilarin burada yogunlasma nedenlerinden
biri buydu. Bir digeri de belediye bagkaninin miiftii olmasiydi. Bu nedenle
birgok kisi Islami sakal birakmugti. Isyerlerine Siinnet Biife ya da Cemaar Biife
gibi Islami adlar vermeye baglamiglardi. Emlakgilar da belediye bagkanyla ig
yapabilmek adina sakal birakiyordu. RP kapauldiktan sonra birgogu sakalini
kesmigti. Bagka bir deyisle, ilgenin Islami rengi, bazilarina gére, kismen gizli
ekonomik saiklere dayaliyd:. Ilgenin daha laik sakinleri, ézellikle de 28 Subat
askeri miidahalesinden énce, Islamcilarin Islami bir hayat tarzina sahip olmayan
insanlar1 ilgenin digina siirmeye ¢alistigindan yakiniyorlardi. Bsylece Istanbul’'un
laik bolgelerindeki dindar insanlarin marjinallesmesi ve tabi hale gelmesi en
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azindan 1997’ye kadar tersine déndiiriilmiigtii ve bu durum laik hegemonyanin
yerini Islamc1 hegemonyanin almakra olduguna isaret ediyordu. Partiyle ve tari-
katlarla baglari olan unsurlar (ve en azindan gériiniiste daha dindar yasayanlar)
ilgede iistiinliigii ele gegirmisken, Islamcilar ayni zamanda maneviyat ve iman
saikli esitlik diliyle yeni hiyerarsiyi dogallastirmiglards.

Sultanbeyli’yi yeterince Islami bulmayan radikal Islamcilar da vard:. Bunlar-
dan biri de kitabin girisinde yasadig1 déniisiimden bahsedilen Yasin'di. Yasin ilge-
nin RP yanlsi yerlesik ailelerinden birinden geliyordu. imam Harip Lisesi'nden
mezun olduktan sonra Suudi Arabistan’da ingaat is¢isi olarak ¢aligmigti. Sonra,
Tiirkiye'’de kamu sektoriinde bir is bulmus, yeterince para biriktirdikten sonra
is kurmaya karar vermigti. Arkadaslar birlikte namaz kilmak ve dénemin siyasi
meselelerini tarugmak igin sik sik ditkkdnina giderlerdi. Onlar da upk: Yasin
gibi Imam Hatip mezunuydu ama yalnizca bazilari esnaf girisimciydi. Bunun
disinda dgrermenlik, Islamei radyolarda sunuculuk ve Islama giinliik gazetelerde
yerel temsilcilik yapanlar vardi. Hepsi de ilgeyi ve ilcede kontrole sahip olan
FP’yi elestiriyordu; zira partinin ¢ok itaatkir oldugunu diisiiniiyordu. Yasin
hem partiyi hem de il¢eyi soyle elegtiriyordu:

Sultanbeylide Islamn higbir &zgiilliiii yok.. Islamin burada farkli oldugu
propagandadan ibaret. Olagandis: hicbir ey yok. Anadolu'da ne varsa, burada
da var. Insanlar bilingli degiller. Herkes partilere, tarikatlara ve cemaatlere
taptyor. Insanlara tapryorlar. Hig kimse, “Gelin Kur'an-1 Kerim okuyalim ve
kitaba uygun yagayalim” demiyor. Kitab ve siinneti bilen tek bir kimse bula-
mazsiniz. Islamin burada tek bir @istiinliigii var: Bir siirii farkliig1 olan insanlar:
bir yerde tutuyor. Bunu ¢ekip alin, herkes birbirinin bogazina sarilacakur.

Kendi kistaslarina uygun bir hayat yagayan Yasin, temel dini kaynaklari (Ku-
ran, peygamberin yasgamini konu alan kitaplar ve dini fikih iizerine kitaplar vs)
okuyor ve arkadaslariyla tartugtyordu. Ayrica daha “suurlu” bir Islam anlayig
icin birlikte Arapgalarini ilerletmeye galigiyorlardi. Bu ortak ¢abanin iginde, dini
okullardan mezun olduktan sonra Tiirkiye'de ya da yurtdisinda ilahiyat fakiilte-
lerinde doktorayapan kigiler kritik bir yere sahipti. Bu unsurlar digerlerine akil
hocalig1 yaparken kendi din bilgilerini de tazelemis oluyordu. Yasin 1990’larda
devlet kargit protestolarda aketif rol almig olmasina kargin, simdi sosyal yardim
ya da parti siyasetiyle daha az ilgileniyordu, zira ilgedeki insanlardan ve siya-
setgilerden hayal kirkligina ugramst. Daha énce de belirtildigi iizere, Islami
siyasal toplumun [slami sivil toplum aglarindan bu kopusu ilgede giderek daha
da yaygin hale geliyordu.

Yasin gibi Islamcilar kendi radikal Islamailik anlaysglariyla uyugmadig:
gerekgesiyle Sultanbeyli’yi sevmiyorlardi. Yasin’e gore, Miislimanlar Tanri
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kelamindan ve peygamberden bagka bir gii¢ tanimamaliyds; buna Tanr1 adina
konugan partiler, tarikatlar ve cemaatler de dahildi. Zira bu kesimler kutsal
mesaji yerel ve milli “4detlerle” karistirarak garpitiyordu. Yasin gibi radikaller
duruglarini “cahil”, “bilingsiz” ve “Anadolulu” miiminlerle aralarina mesafe
koyarak olusturuyorlardi. Bu Islamcilik tiirii, Imam Hatip mezunu olup yurt-
disinda Miisliiman iilkelerde galismis ve proleter ya da alt-proleter® olmakran
ziyade orta sinif olan Yasin gibi kisiler arasinda yaygind1. Genel Islamci retorik
toplumsal mesafeyi kaldirmaya dayaliyken, yeni bir islamci entelekiiel elic bu
sekilde kendisini siradan halktan uzaklagtirmigti.

Ne var ki Yasin Sultanbeylideki dini yagami 6vmekten de geri durmuyordu,
zira bu sayede Tiirk-Kiirt béliinmesinin énemi azalmiger. Sultanbeyli Islam-
cilarina gére, Islamiyet ve Islamci parti olmasayd, ilgede ve tiim Tiirkiye'de
Tiirklerle Kiirtlerin ciddi ¢atigmalara girmesi kaginilmazd:. Yasin son zamanlarda
ozellikle de tarikatlarin bu yéniinii takdir etmeye baglamigti. Birgok radikal
igin Sultanbeyli iddia edildigi gibi Islamcilarin kalesi degildi ama yine de laik
ilcelerden daha iyiydi.

Beden Siyaseti ve Uzamsal Semboller

Islamci stratejiler bedensel davraniglarin uzama eklemleniginde tezahiir etmisti.
1980’lerden sonra, Islamcilar hem kravat takiyor hem de kamusal mekanlarda
ayakkabilarini gikariyorlard. Bilindigi tizere, Tiirkiye'de kravat modernligin ve
Baulilasmanin en giiglii sembollerinden biridir. 1980'den énce birgok Islamci
kravat takmiyor ve bu sayede Bau kiyafetlerini teknolojik gelisme ve modern-
likle 6zdeglegtiren hegemonik laik kesimlerin Islamcilar: yiiziinii geriye gevirmig
gericiler olarak lanse etmelerine zemin dsiiyorlardi. 1980’lerden sonra kravatin
sahiplenilmesi, islamcnllgm artik Bau modernliginin sembollerini (sembolleri
haline gelen seyleri) de sahiplendigi anlamina geliyordu.

Ne ki Islamcilar kendi kontrolleri altindaki kamusal mekanlarda ayakkabi-
larini gikarmaya devam ediyorlar ve laikler bunu gericiliklerinin devam ettiginin
bir igareti olarak yorumluyorlardi. Sultanbeyli Belediyesinin 1995’te yayimladig;
ve genig kesimlere ulagtirilan bir biiltende, Kogak’in dért erkek misafiriyle ayni
karede goriindiigii bir fotograf vardi. Bu fotograf farkli bir agidan, adamlarin
ayaklarinin goze carpmasini saglayacak sekilde ¢ekilmisti: Misafirlerin ayaginda
ayakkab1 yoktu. Kogak da tipki diger belediye ¢aliganlary, ilge muhtarlari ve esnafi
gibi her zaman ayakkabilarini gikariyordu. Bilindigi tizere, Tiirkiye'de ¢ogu insan
evde ayakkab: giymez ama hegemonik kesimler bu davranigin toplumsal hayatta

6 “Alcproleter” kategorisi kayit digi, 6rgiitsiiz, diisiik iicretli, diizensiz islerde ¢alisan isgileri
anlaur (Bourdieu 1979; Derlugian 2005) ve bu anlamda alt proleterler, hayatlarini sug
faaliyetleri iizerinden kazanan “liimpen proleterler’den ayrilirlar.
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tekrarlanmasini medeniyetsizlik, tagralilik ve gericilik olarak gérmiistiir. Islam-
cilar ayakkabilarini resmi dairelerde gikararak, dairelerinin yalnizca daire degil,
ayni zamanda ev gibi oldugunu ima ediyorlard:. Islamcilar kamu dairelerinde
cahil ve kéylii olarak algilandiklari i¢in genellikle kiigiimsenen siradan halkun,
belediye dairelerinde kendilerini evlerinde gibi hissedebildiklerini savunuyor-
lardy; toplumsal mesafeyi kaldirma yoniinde atlmug bir diger séylemsel-uzamsal
hamleydi bu. Bu pratigi, dairelerinde ya da diikkinlarinda namaz kildiklarini ve
dolaysiyla yerlerin temiz tutulmas: gerektigini vurgulayarak megrulasuriyorlar-
d1. Laiklik yanhlari bunu medeniyetsizlik ve pislik olarak goriirken, Islamcilar
medeniyetin ve temizligin bir igareti olarak degerlendiriyorlard:.

Bos zaman alanindaki bir diger Islamci strateji de ay ocaklariyla kahveler
arasindaki farklilagmaydi. Kahveler, malum, oyun oynanan ve ¢ay icilen yer-
lerdir. Muhafazakir tagra kentlerinde insanlarin oyun oynamadiklar: kahveler
ya da gay ocaklar1 da vardir fakat bu tiir yerler kent merkezlerinde ¢ok yaygin
degildir. Kiigiik 6lgekli dindar miitesebbisler ya da dini kurumlar Sultanbeyli’nin
tam merkezine, Miisliimanlarin “giinaha girmeden” bir araya gelebilecekleri
sayisiz gay ocagt agmust1. Insanlar bu yerlerde tpki kahvelerde oldugu gibi hep
¢ay iciyorlardi ama aynm zamanda muhafazakir ve Islamci gazeteleri okuyor,
ezan okundugunda namaza gidiyor, ramazan ayin birlikte gegiriyor ve siyasi
meseleleri tarugtyorlardi. Okuma yazma bilmeyen insanlar gazetelerin bu gekilde
topluca okunmasindan yararlaniyor, okumas: iyi olmayanlar da her giin birkag
gazeteyi elden gegirerek okuma becerilerini geligtiriyorlardi. Tarikat tiyeleri ve
Islamet parti 6rgiitlenmek ve goriislerini yaymak igin sik sik ¢ay ocaklarina
gelip gidiyordu. Kisacasi, Islamcilik, hareketi geri besleyen ve yeni kaynaklar
saglayarak kitle seferberligini kolaylagtiran bir kent uzam yapisi kurmugtu. Bu
kaynaklar arasinda ideolojik gazetelerin birlikte okunmasi, birlikte orug turma
ve siyasal tartigmalar gibi etkinliklerde bulunan gayri resmi gruplar da vards.
Fakat belki de en kritik olani camilerin yan sira, ajitasyon ve 6rgiitlenme igin
yeni alanlar (gay ocaklar) iiretiyor olmastydi. Dolayisiyla Islami siyasal toplum
kismen kendi sivil toplumunu yaratmugt1.

Uzamsal sembollerin iiretiminde hem yukaridan agagiya hem de agagidan
yukariya kaynaklar rol oynamugti. Bir yandan, restoranlar, evler, igyerleri ve
siradan insanlarin inga ettigi diger yerler, upk: diigiinler ve diger ritiieller gibi,
haremlik selamliku. Diger yandan, siyasal liderler siyasal partileri, toplanular: ve
parti teskilatlarini da ilge sakinleri i¢in bir model olugturacak gekilde haremlik
selamlik diizende yapilandirmiglard:: Sivil toplumun siyasal toplum tarafindan
yeniden sekillendirilmesine bir 6rnekti bu. Cuma hutbelerinde diger ilgelerde
goriilen, dinen caiz olmayan cinsel davraniglar hakkinda sik sik uyarilar yapiliyor-
du. 2001 yilinda kayitsiz camilerden birinde verilen su hutbe tipik bir 6rnektir:
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Miislimanlar seriatt unuttular. Umraniye'de Miislimanlar miisteri geke-
bilmek icin mini etekli, kolsuz bluz giyen kadinlari ¢aligtiriyorlar. Oysa bu
kadinlara kanup da gelecek olan inangsiz miigterilerle is yapmanin geregi yok.
... Miisliimanlar cevrelerini Islamilestirmek zorundadirlar. Islam insanin
sadece vicdaninda yasayabilecegi bir din degildir. [slamun, isyerinde olsun,
evde olsun, insanlarin ¢aligtirlmasinda olsun, hayau da diizenlemesi gerekir.

Bu tiir hutbeler ilk ziyaretim sirasinda ¢ok etkiliydi. Dini kurumlarin ana
hedeflerinden biri, kent uzaminin haremlik selamlik diizende yeniden yapi-
landirilmasiyd..

Kent meydaninda bir cami, Islami kiiltiir merkezleri, cay ocaklari, Islami
parti teskilatlari ve Islami egyalarin satldig1 diikkénlar ve haremlik selamlik
restoranlar vardi. Hemen civarda belediye binasi vardi. Binanin pencereleri
cami pencerelerini andiriyor, gat1 ise cami kubbesine benziyordu. Bina, ilgede
de baskin renk olan yesile boyanmust1. Ilgedeki diger igyerlerinde oldugu gibi,
belediyedeki isiler ve memurlar da galistiklar: odalarda bes vakit namaz ki-
liyorlardi. Belediye ¢alisanlar1 pencerelerinden Sultanbeylideki ana mezarlg:
gorebiliyorlards; mezarlik, ¢alisanlara yolsuzluklara bulagmamalari igin her an
olimi hatrlatmak tizere kasith olarak oradayd..

28 Subar’ta tiim iilkede Islami 6rgiitleri ve partileri bastiran askeri miidahale,
bu ilgede de faaliyetleri geriletmis ve dini gay ocaklari ve genglik 6rgiitlenme
merkezleri gibi Islamcilarin propaganda alanlarindan bazilarini da kapamust1.
Ozellikle de Sultanbeyli merkez caminin hemen bitisigindeki ¢ay ocaklarinin
kapanmis olmasi 6nemliydi, zira buralar Islami olusumlar igin esas 6rgiitlenme
merkeziydi. Ordunun miidahalesiyle Islami sivil toplum ile siyasal toplumun
baglarinin kopmug olmasinin pozitif bir muadili yoktu, yani sivil toplumla laik
devletin baglar1 yeniden kurulmamigti. Bu eksiklik, Tiirkiye'deki organik krizi
daha da derinlegtirmigti.

Arazi, Milkiyet ve Cemaat

Siyasal parti ve Islami cemaatler ilgeye géciin merkezinde yer almakla bir-
likte, aynisi hemgehri ve akraba topluluklar i¢in de gegerliydi. Bu gruplar
arasindaki kargilikli iliski Sultanbeyli’ye rengini vermigti. Sultanbeyli sakinleri
kendilerinin, akrabalarinin ya da hemgehrilerinin kargilastiklari sorunlar
anlatmak i¢in belediye binasini ziyaret ediyorlard. 2002 genel segimlerinden
birkag ay dnce beyaz sagl, ince beyaz biyig1 ve sapkasiyla kizgin, gosterigsiz
bir emekli ingaat iggisi, Islamc1 yerel belediyenin (Sultanbeyli'deki kay:t
dis1 arazi yapisini kayie altna almay1 amaglayan) yeni imar planindan yana
sikdyetlerini iletmek igin bir belediye ¢alisaninin odasina gelmisti. Adamin
binasi, belediyenin bes-on metre genisletmeye karar verdigi Y sokagindayd.
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Bu yeni diizenlemeyle bahge duvarini ve gitlerini ytkmasi gerekiyordu. Cok
kizgind1 ve kararhi goriinmeye ¢alistyordu ama aglamakli bir ses tonuyla
konusuyordu. Bahgesindeki yikilacak yerler hakkinda konusmaya baglayinca
gbzyaslarini tutamamugt:

Bahgemden iig metre gotiiriiyorlar. Mahvoldum ben! Memur: Amca, ben
senin sorunlarint dinlerim ama elimden bir sey gelmez, ben de emir kuluyum.
Yalnizca bilgi verebilirim.

Emekli ingaat isgisi tam kalkmak tizereydi ki gorevli bir kez daha séze girdi:

Belediye yillar 6nce herkese esit miktarda toprak vermeliydi. Ama toprag:
ne amagla kullandigina dair herkesten kesin bilgi almadik. Gergi senin de
hatan var. Neden tapu sicili olmadan binalar yapun? Risk almigsin. Sen de
bunu yaparken riske girdigini biliyordun. Bu tiir riskler alirsan ya batarsin
ya da ¢ikarsin. Simdi de bedelini édiiyorsun. $Simdi sdyle bana, kim suglu?

Adam: Yinebelediye suglu. Neden bu binalari yapmamuza izin verdi o halde?
Biz yaparken gérmedi mi?

Memur: Belediye her geyin farkindaydi ama miidahale eden yetkilileri isten
auyorlardi. Bir adam bagkana gidip de iki yiiz oyu oldugunu syledi mi, hig

kimse onun diktigi binaya dokunamiyordu.

Bunun ardindan, yash adamin tonu tamamen degisti. Artik aglamiyordu. Ter-
sine, giiliimsemeye ve negeli bir tonda konugmaya baglamgti:

Simdi benim yirmi oyum var. Aslinda CHP ve MHP de dahil olmak iizere
her partiye oy verdim. Sonra [Islamc1] gizgimi degistirmedim. Fakat bu imar

plani yiiziinden gizgim degisecek.

Memur (alayc bir sekilde): Amca, bu kadar farkl: partiye nasil oy verebildin?
Bu sefer kime oy vereceksin?

Adam: Kime oy verecegim agik ve kati!
Memur: AK Parti’ye mi?

Adam (gururla): Evet, ona!
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Emekli ingaat igcisi belediyeden zafer edasiyla ayrildi, sonugta siyasal giiciinii
ortaya koyabilmisti. Bu iliski birkag soruyu giindeme getiriyor: Yirmioya sahip
olmak ne demekti? Aglayan bir yiizii miitebessim bir yiize nasil dénistiirebili-
yordu? AKP’den bahsedilmesi siirece nasil bir etkide bulunuyordu? Bu iddialar
stradan bir ilge sakininin zafer algisina neden katk: saghyordu?

1980’lerden baglayarak arazi ve topraklar iizerindeki merkezi (ulusal dii-
zeyde ve metropol diizeyinde) denetimin azalmas: ailelere, akraba gevrelerine
ve hemgehri gruplarina arazileri iggal edip, fazla sorun yagamadan birlikte ev
yapma imkém tammugt1. Tiirkiye’nin birgok bélgesi igin gegerli olan bu durum,
tam da merkezi denetimin azaldig: bir donemde kent bolgesi haline gelen
Sultanbeyli i¢in daha da gegerliydi. Bu tiir kolektif isgal ve ingaatlar mevcut
akraba ve cemaat baglarini sikilagtirmiger. Ornegin iilkenin farkl yerlerinde
yasayan aile fertleri, birlikte bir toprak parcasini iggal ederek baglarini sokacak
bir yer yapmak igin Sultanbeylide toplanmuglard.. Yasal karigiklik durumunda
yeni insa edilmis evleri korumak toplulugun birbirine siki sikiya bagl olmasini
da gerektiriyordu. Bu baglamda, “Benim yirmi oyum var!” gibi laflar ilgedeki
giinlitk siyasal sylemin temeli haline gelmigti. Bu laflar iggalci insan sayisinin
fazla olduguna isaret ediyordu. Bu topluluklar yagl: bir erkek tarafindan temsil
ediliyor ve onun giiglilliigiinii ortaya koyuyordu. 1980’lerde ve 1990’larda RP
isgal, ingaat ve koruma noktasinda gecekonduculugu elinde tutuyordu. Bu hi-
maye sistemi hem g&¢menlerin konut sahibi olmasini hem de RP’nin yerelde
istikrarli bir giice sahip olmasini sagliyordu.

Emekli ingaat igcisi ile belediye gorevlisi arasindaki iligki Sultanbeyli’de
siyasetin ideoloji ve din kadar himaye, aile ve arazi yapisina da bagh oldugunu
gosteriyordu. Biiyiik bir aileye sahip olmak oy ve pazarlik giiciine, dolayisiyla
da biiyiik arazi pargalarina ve biiyiik binalara sahip olmak anlamina geliyordu.
Akraba aglarinin ve himaye baglarinin biiyiikligiindeki farkliliklar zamanla,
gorece esit baglayan eski koyliiler arasinda emlak temelli hiyerarsiler yaratmigt..
llgedeki erkekler de bu siyasi ve ailevi giigle gurur duyuyorlardi. Erkeklik yalnizca
biiyiik ailelerin yardimiyla toprak ve konut elde ederek degil, ayn: zamanda
emekli ingaat iscisinin “Benim yirmi oyum var” s6ziinde oldugu gibi, giinliik
hayatiniginde erkeklik onurunu ortaya koyarak da insa ediliyordu. Topraklarini
koruyamadiklari zaman -aile sereflerini ve erkekliklerini de koruyamadiklarini
diisiiniiyor ve bu nedenle “mahvolduklarina” inaniyorlards.”

Ne var ki kayit digthgin yaratug) sorunlar yerel belediyeyi ilgedeki arazi
yapisini kayit altina almaya itmigti. Tam da bu nedenle belediyedeki gorevliler

7  Sirman (1990) Tiirkiye kirsalinda erkekligin ve sayginligin aileye toprak saglamaya,
ailenin ekonomik agidan ayakra kalmasini saglayan toplumsal ve siyasal baglara sahip
olmaya ve bu aglari maniplile etme yeteneklerine bagh olduguna dikkat geker.
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kendilerinin belli gorev ve yiikiimliiliiklerinin oldugunu ve bunun digina ta-
samayacaklarini séylemeye baglamuglardi: Belediye gorevlisinin ingaat isgisine
verdigi “Elimden bir sey gelmez, ben de emir kuluyum. Yalnizca bilgi verebili-
rim,” seklindeki cevabi standart bir hal almigt1.

Arazi piyasasinin ve konut mevzuatnin kayit digi niteligi yliziinden, kagak
yerlesimciler genellikle potansiyel olarak en niifuz sahibi hamiye, yani bir sonraki
secimlerde iktidara kim gelecekse ona oy veriyorlardi. Oylarinin bu kadar sik deg;i-
siklik gostermesinin ve saha ¢aligmamin ilk agamasinin sonlarina dogru AKP’ye oy
verme egilimi g6stermig olmalarinin nedeni buydu (2002 segimlerinde AKP’nin baga
gegecegini dogru tahmin ermiglerdi). Fakat ¢opu kagak yerlesimci 1990’larda Islamci
partiye sadik kaldi. Emekli ingaat igcisinin sozleriyle, bu on yilda, belli bir ¢izgiden
ayrilmadilar. AK Parti’nin bagarisy, ileriki b6liimlerde goriilecegi tizere, din, himaye
ve cemaat baglarindan yararlanarak kagak yerlegimcileri bu ¢izgiden ayirmasiyds:
Hemsehrici faaliyet karsthegemonyanin yaraulmasinda ve bozulmasinda esast1.®

Bu arazi, cemaat ve belediye yapisi kent uzaminin diger veghelerini de
yapilandirmugti. Akrabalar ve hemgehriler ilgenin belli bélgelerine gruplar ha-
linde yerlesmiglerdi. Kendi hemgehrilerinin ditkkinlarindan ahgveris yapmay:
tercih ediyorlardi. Cay ocaklarinda ve kahvelerde genelde birlikte oturup sohbet
ediyorlards. Ilk ziyaretim sirasinda FP, hemsehri gruplar birbirlerine dini ve
siyasi aglarla bagh oldugu miiddetge bu uygulamalara cevaz veriyordu. Kemalist
partiler (CHP ve DSP) ise hemgehri cemaatlerinin goriiniirliigiini ilgenin temel
sorunlarindan biri ve ilge sakinlerinin kentlesmesinin 6niindeki en 6nemli engel
olarak gériiyor ama diger yandan destek icin el altindan yoklamay: da ihmal
etmiyordu. Ozetle, Islamcilar kirsal ve tagrali aidiyetleri yiiceltirken, laiklik
yanllari kent kimligini hegemonik tutmak istiyorlardi.

Ne var ki hemgehri kimliklerinin belirgin niteligini ilgenin degismez bir
ozelligi olarak gormemem gerektigini sdyleyenler de vardi. RP’nin kadin kol-
larinin aktif bir tiyesi 1997'den 6nce iglerin ¢ok farkl oldugunu savunuyordu:

O dénemde, hemgehri ve akraba baglar o kadar 6nemli degildi. Ben Adana-
liyim ve tiim Tiirkiye’yi dolastim. Kendi memleketimden birini gordiigiimde,
mutlu olurdum. Ama RP’li birini gériince, ictenlikle, hig tereddiit etmeden
sarilirdim. Tiirkiye’nin neresine gitsem, bir RP tegkilatin: ziyaret ettigimde
beni akrabalan gibi kargilarlardu.

Dolayisiyla bazi aktif Islamcilar eskiden parti kimliginin ve ideolojik kimligin
hemgehri kimliginden daha 6nemli oldugunu savunuyordu. Fakat birgok insan

8  Fakatgegerken sunu da belirtmek gerekiyor, AKP siyasetle mekén temelli sivil toplumu
birbirine baglamay RP’den 6grenmisti.
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gecmise dair bu yoruma kaulmiyordu. Partinin ve ideolojinin bu sekilde dncelikli
tutulmasi ya gegmisin (temelsiz gekilde) idealize edilmesiydi, ya bir avug “gergek
miimin”le sinirh bir hadiseydi, ya da 200r’e gelindiginde ilgedeki bir¢ok insan
bu genel ideolojik baglilig1 unutmaya galistyordu. Her halii kirda, 2000-2002
arasinda Islami siyaset hemgehri aglarini kendi projesine eklemleyerek hareket
ediyordu, diglayarak degil.

Radikalizm ile Piyasa Arasinda

Giinliik yagam ve toplumsal uzam kullanimlarinin aksine, Islami siyasal toplu-
mun ve sivil toplumun ekonomiyle iliskilere dair faaliyetleri hi¢bir zaman siki
stkiya bagh olmamisti. Ilk yirmi yilinda, Sultanbeyli’nin Islamci faaliyetleri
ozel miilkiyet kargiti radikalizm ile piyasa arasinda boliinmiistii. 1980’lerdeki
ekonomik liberallesme ve enflasyon ekonomisi tiiccar ve esnafa kisa yoldan gok
para kazanma imkani tanimugt1. Yiikseligteki arazi piyasasi ek firsatlar demekti.
Birgogu hemen bu ortama uyum saglamig ve zenginlesmeye baglamust.. Diger-
leriyse nefsine hikim olmaya ¢aligmis ama bazi firsatlardan yararlanmay: da
ihmal etmemigti. Bu yirmi yilin radikalleri bolluk ile ideallere baglilik arasinda,
iki cami arasinda beynamaz bir konumdaydilar.

Yaman'in hikéyesi Sultanbeyli’nin kendine 6zgii niteligine ragmen, bu arada
derede durumun tiim iilkede goriildiigiinii géstermektedir. Yaman 1960 yilinda
bir Kiirt ilinde dogmugtu ama Tiirk bir aileden geliyordu. Bir bagka Kiirt ilinde
Imam Hatip Lisesi'nde okumustu. On besindeyken Milli Tiirk Talebe Birligi
(MTTB)? iiyesi, sonra da ilahiyat okudugu dénemde Akinci (MSP yanhsi
genglik drgiitii iiyesi) olmugtu. Bu yillarda, arkadag gevresiyle birlikte yaptiklar
faaliyetler arasinda tiyatroya gitmek ve duvarlara Islamci sloganlar yazmak da
vardi. MSP'den yavag yavag uzaklagmiglard.. 12 Eyliil darbesinden sonra, sloganlar
yazmay1 birakmig ve daha gok Islamai kiraplar okumaya odaklanmuglardi. Bu
okumalar sonucunda Iran’a duyduklari sempati giderek artmigti. Iran’s ziyarer
etmeye bagladiktan sonra, bu iilkeye besledikleri muhabbet ¢ok uzun siirmemisti
fakat radikalizmleri bir siire sicakhigin1 korumugtu. O dénemde inandiklarini
bugiin “iitopyaci Islam” diye tanimlayan Yaman, durumu séyle 6zetliyordu:

Bir geriat devleti kurulacakti. Her sey giillitk giilistanhk olacakt.. Herkes
peygamber efendimizin sahabesi gibi olacakti. Yalin bir hayatin ézlemini
duyuyorduk. Kéyde dogup biiyiidiigiimiiz igin béyle bir hayat istiyorduk.
Komiinistler gibi diisiiniiyorduk. Miisliimanlarin miilklerinin ortaklaga

9  Komiinizm kargits, Islamci-milliyergi MTTB hakkinda daha fazla bilgi icin, bkz. Atacan
(2005, 195).
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olmas gerektigine inaniyorduk. “Benim param senin paran, senin paran
benim param” derdik. Diisturumuz “miilk Allah’in”d1. Elbette hi¢birimizin
miilkii yokken paylasmak kolaydi. Ticarete auldiktan sonra, tiim bunlar
degisti. Aslinda devlet daha 6nceden para verseydi, bunlarin higbiri olmazd.
1985’te mezun olup, kamuda aligmaya baslayinca, her gey unutuldu. Yerimi
saglamlagtirdikean sonra, bir giin arkadaglarimla yeniden bulugtum. Onlara
para yardimi yapmam gerekiyordu ama bu benim igin gok zordu, zira aruk
yiiksek bir yagam standardim vard. Elektrik, su ve telefon faturasi 5demem
gerekiyordu ve ayrica bakmam gereken bir karim ve gocuklarim vardi [...]
Utopyaca fantezileri bize Iran Devrimi agilamugti. Insan &yle bir cazibeye
kapiliyor. O donemde [bir Islam devrimi iin] canimuz1 bile verirdik. Fakat
bu cosku en fazla on beg yil siirdi.

1980’lerin sonunda Yaman ortaokullarda din 6gretmenligi yapiyordu. Sonradan
bir ditkkin agmigti. 1990’larin baginda Yaman Sultanbeyli’ye gelmeden 6nce
yeniden paylagimci radikalizmden zaten uzaklagmugti. Bu radikalizmi safdilligine,
koyli gecmisine ve genglikten kaynakl sorumsuz, gergek¢i olmayan tutumuna
yoruyordu. Yaman érneginde oldugu gibi, piyasaya elestirel yaklagim, ya gelip
gecici kayit dig1 aglarda (arkadas, akraba ya da hemgehri gruplarinda) baglilik
ve paylagim bigimini ya da devletin toptan déniigiimii igin miicadele bigimini
aliyordu. Piyasalagmaya resmi bir kurumda cisimlegen ve kaliciliga sahip (der-
neklesme ya da sendikalagma gibi) ortak yanitlar ¢ok nadirdi.

Kisa boylu, ince, sarigin bir esnaf olan Fikret de eski radikallerdendi. 1962’de
Dogu Karadeniz’de dogmustu. Muhasebe okumusgtu, 1980’lerin baginda mezun
olduktan sonra Sultanbeyli’ye gelmis ve radikal fikirleri yaymaya baglamugt1.
Ayetullah Humeyni ve Ali Seriati’nin kitaplari araciligiyla Islamcilarin liigati-
ne giren tagut (despot), belam (ruhban) ve karunlar (zenginler) gibi Kuran'da
gegen tabirler anlauisinda merkezi bir yer tutuyordu. $imdi ise bunlara mesafeli
yaklagtyordu:

Bizim igin geriat cuma namazina giden insanlarin anladigindan farklyd.
Biz tagutlardan, belamlardan, firavunlardan ve ozellikle de iktisadi agidan,
karunlardan kurtulmak istiyorduk. O dénem hig paramiz yoktu. Hepimiz
de havalarda uguyorduk. Devletten, diizenden ve diger taraftan alacagimiz
her seyi kendimize hak sayryorduk. Bunlarin hepsini harp fikhina dahil
sayryorduk. Bir kez harp fikhini isin igine kattin my, dinen her gey helaldir.
Diizen yanhsi bir insamin mah miilkii, karisi, gocuklari ve cani el koyula-
bilir olarak gériiliiyordu. Geleneksel gevreler carsafi 6ne ¢ikariyordu, oysa
radikaller yalnizca pardésii ve bagértiisiinii dayatmak istiyorlardi. Higbir
kadinin sokakta bagi agik gezmesine izin verilmeyecekti. Seriat kurallarint
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temel alan din devleti karunlar1 miilksiizlestirecek, bunun yerine kargilikls
yardim ve ortak miilkiyet ilkelerine dayali bir serbest piyasa kurulacake.
Sosyalizmden etkilenmistik ama aslinda her seyi reddediyorduk. Komiinist
de olmak istemiyorduk. Miilkiyeti dagitmak istiyorduk ama sistematik bir
programumuz yokeu.

Modern devletleri, geleneksel Islami ve sinif farkhiliklarini gergek bir Islami
yasamin 6niindeki esas engeller olarak goren Seriati, zellikle de 1980’lerde
Sultanbeyli’deki radikal gengler arasinda niifuza sahipti. Geleneksel dinden
kopan bu gengler kendilerini siradan miiminlerden ve camiye gidenlerden
ayiriyorlardi. Kadinlara értiinmeyi dayatirken, garsafi savunan bazi tarikatlar
elestiriyorlardi (garsaf kadinlarin Islamci harekete kaulimini kisitlayabilirdi
zira). ' Fakar radikallerin ekonomik modeli en az RP’ninki kadar, hatta daha
da muglake. RP’nin aksine serbest piyasa idealini yalnizca yeniden paylagimci
devletle degil, ayn1 zamanda dogrudan ortak miilkiyetle de birlegtiriyorlard..
RP gibi, goriiniigte geligkili ilkelerini nasil uzlagtiracaklarini bilmiyorlards. Yine,
RP’nin aksine, radikallerin iilke ¢capinda bir rgiitii ya da karizmatik bir lideri
yoktu ve bu nedenle kafa karigiklig: ve kararsizlik had safhadaydi. Fikret’in
kendisi sonunda zenginlesmis, il¢enin 6nde gelen esnaflarindan biri olmug ve
bagkalarinin malina miilkiine sayg1 duymaya baglamugt1. 200r'de Sultanbeyli'de
ve diginda birkag dairesi vardi.

Ayni dénemde RPlilerin sdylemi ve 6zlemleri daha miitevaziydi. Fakat RP
de yeniden paylagimi 6ne ¢ikariyordu. Osman, radikaller arasindaki 6grenci,
profesyonel, esnaf ve tiiccar yogunluguna kargi, RP (ve sonrasinda FP) yandaglar
arasinda emekgilerin gokluguna 6rnek teskil eden bir emekli is¢iydi. 1950'de bir
Karadeniz gehrinde dogmus olan Osman ilkokul mezunuydu. Saglar1 kismen
dékiilmiigtii, kahverengi sakali vardi ve genellikle genis pantolonlar giyiyordu.
Yagina ragmen, ilgede kargilasugim en ding ve gozii kara eylemcilerden biriydi.
FP binasinin merdivenlerini inanilmaz bir hizla inip gikiyor ve gece giindiiz
parti igin galigtyordu. 1980’lerin ortalarinda MHP'den RP’ye gegtikten sonra,
hayaun: davasina adamugti. 1989°da partinin 6rgiitlenmesine yardimer olmak
tizere Sultanbeyli’ye gelmisti. 200rde FP’nin 6nde gelen idarecilerinden biri
olmustu (daha sonra SP’de daha da yiikselecekti). RP’nin 1989-1997 arasindaki
faaliyetlerini cogkuyla anlatiyordu: '

Ilgedeki zenginlerin hepsi [miitedeyyin] Miislimanlardi. Biz parti olarak
onlardan Sultanbeyli'de inanglarimizin ve davamizin egemen hale gelmesi

10 Qarsaf konusunda biitiin radikal odaklar arasinda bir goriis birligi yoktu: Bu értiinme
bigimini savunan radikal gevreler de vard..
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icin bize yardim etmelerini istiyorduk. Onlar da sadaka ve zekatlarini bize
veriyorlardi. Bu genis ve asfalt kapli sokaklara béyle kavugtuk. Faaliyetlerimiz
tiimiiyle imanimiza hizmet etmek igindi. Adil Diizen fikri etrafinda, her
yerde Kuran kurslari ve Imam Hatip Liseleri yayginlagti. Kogak’in bagkan
oldugu dénemde alkol satabilen bir tane bile restoran ya da diikkan yoktu.
Elfes Pilsen ii¢ milyar liralik bir projeyle-geldi ama bagkan reddetti. Yani, Adil
Diizen zenginden alip yoksula veriyordu.

RP ve FP’nin yereldeki yonetici pozisyonlart ¢ogu zaman daha egitimli olan
tiiccarlarin, emlakgilarin ve ditkkén sahiplerinin elinde olsa da, ilkokul diplomali
isciler tabandaki unsurlar arasinda 6nemli bir kesimi olugturuyordu. Bu is¢ilerin
birgogu partinin rizasi olan zengin Miisliimanlardan alip yoksullara verme, altyapi
yaurimlari ve okullar yapma vb programini kabul ediyordu. (Sadaka ve zekétnsa
goniillii olmayanlardan da alinmas: gerektigini diisiiniiyorlardi.) Radikallerin
aksine zor yoluyla miilkiyetin yeniden paylagtirilmasi gibi bir gériisleri yokru.

Radikaller ilimlilagtikga RP’ye katilmaya bagladilar. Partinin iist diizey
yoneticileriyle iligkileri ilk bagta gerilim doluydu. 1993-94 civarinda radikaller
orgiitlenerek Ali Nabi Kogak’i ve RP y6netimini degistirmeye giristiler. Bunun
nedenleri konusunda farkl agiklamalar duydum. Bu girisime destek ¢ikan kesime
gore, radikaller Kogak’t “kapitalist” oldugu gerekgesiyle elestiriyorlardi. Bu adam
kendi kralligini siirdiirmek adina gevresindekileri besleyip durmugtu. Ayrica
belediyede tedaviilde ¢ok fazla para vardi ve parti igindeki insanlar bile olup
bitenleri sorguluyorlardi. Yonetim ise bu parayla Sultanbeylide altyap: yatirimlar:
yapugini soylityordu. Fakat elegtirel yaklaganlara gore, bu paranin yalnizca belli
bir kismi megru amaglar ugruna kullaniliyordu. Geri kalan: “insanlarin cebine
gidiyordu”. Bu paranin resmi bir statiisii olmadigindan (zira ilgedeki topraklar
kayicli degildi), nereye gittigini denetlemek olanaksizdi. Radikaller artik tama-
men kapitalizm kargitt olmasalar bile, az da olsa kapitalizmi elegtirmeye devam
ediyorlar ve adaletsiz zenginlik birikimini engellemeye ¢alisiyorlardi. Fakat bu
alagag1 etme operasyonunun muarizlarina gore, radikaller Kogak’tan kendilerine
mali destekte bulunmadig; i¢in hazzetmiyorlardi. Gergek amaglart daha fazla
parsa kapmakti. Dumangéz diye bilinen bir adam bu radikallerin destegiyle
aday olmug ama 6nsegimlerde yenilmisti.

Bu bagsarisiz girisime ragmen, siyasal ¢ekismenin 6nemli sonuglar vard.
Yasal siyasete kaulma siirecinde, radikaller siyaseten hayal kirikligina ugradilar
ve ingaat, emlakeilik gibi iglere girigtiler. Sonug olarak, radikalizmden uzaklas-
maya bagladilar. Fakat kaulimlari partinin demokratiklesmesini saglamusti: Parti
hiyerarsisinin direktiflerini ¢igneyerek, ilk kez tabandan bir aday gésterilmisti.
Kogak’in otoritesi artik sarsilmaz degildi. Dolayisiyla radikallerin yasal siyaset-
teki maceralar: istemeden iki sonug¢ dogurmugtu. Partiye kaulmalar partinin
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liberallesmesine zemin désemigti. Ayni zamanda, radikalleri piyasaya daha da
baglamus ve geliskilerinden bazilarini ¢ozmiigtii.

2000 yilina gelindiginde, Sultanbeyli’'de hili séylemde kapitalizme kargi
¢ikan radikaller vardi ama bunlardan higbiri siyaseten aktif degildi. Ilgeyi ilk
ziyaretimde, piyasayla derinlesen bagliliklar: yalnizca ticaret ve iiretim alaninda
degil, titketim alaninda da kendisini gosteriyordu. Sultanbeyli’de ibadet zama-
nindan ve gay ocaginda (ya da kahvede) gegirilen zamandan ayrn olarak, yavag
yavas baska bog zaman meggaleleri arayi1 da ortaya ¢ikiyordu. Bu ihtiyaa bilingli
bir gekilde dile getiren ¢ogunlukla tiniversite mezunlari olsa da, lise mezunlan
(ya da aralarinda bu meseleler hakkinda diisiinecek kadar maddi durumu iyi
olanlar) da sik restoranlarda ve kafelerde yeme igme gibi faaliyetlere katilma
firsat1 elde etmek istiyorlardi.

Fakat igciler (belediye ve gerek yerel gerekse de yerel olmayan miitesebbis-
ler tarafindan) liiks kafeler, restoranlar ve diikkinlarla dolu bir ilge inga etme
girisimlerine hayretle bakiyorlardi. Kendileri zor islerde ter dokerken ve en
temel ihtiyaglarini bile kargilamakta zorlanirken, bu tiir yerlerin birbiri ardina
kurulmasini (kamusal olmayan bir bicimde) protesto ediyorlardi. Mesela kir-
kina merdiven dayamus bir ingaat igisi olan Veysel, ilgenin gébegine bir fiskiye
yapilmasini hazmedemiyordu: “Benim gibi insanlar a¢ gezerken belediyenin
ugragtig1 seye bak!” FP’nin akeif bir tiyesi olmasina kargin, Veysel meseleyi yerel
idarecilere aksettirmemisti, zira PKK’ye duydugu s6zde sempatiden 6tiirii zaten
partide marjinallesmigti. Aruk daha fazla “diizen bozucu” adimlar atmamaya
dikkar ediyordu. Ilgede isiler arasindaki huzursuzluga ragmen, piyasalagmanin
daha da artmasina kargi gézle goriiliir, agiktan bir muhalefet yokrtu. Isciler Sul-
tanbeylideki piyasalasmaya ve genel olarak kapitalizme kargi hognutsuzluklarini
neden agiga vurmuyorlards?

Halkin Orgitstizlugi

Sultanbeyli iscileri partilerde oldugu gibi kayit dis1 diizeyde akraba ve hemgehri
gruplan halinde de 6rgiitlenmiglerdi. Fakat ilcedeki tiiccarlarin aksine, kendi
birlikleri ya da odalar1 yoktu. Ayrica iiye olduklar: siyasal partiler iizerinde orgiitlii
bir etkileri de yoktu. Kendi sektérlerindeki (cogunlukla, ingaat ve tekstil) kayit
digi yapuyla birlikte, bu érgiitsiizlitk esitli ideolojik ve dini etkilerden kaynakla-
niyordu. Paradoks olsa da, ay ocaklar1 ve akraba ya da hemgehri gruplarindaki
kayit dis1 orgiitliiliikleri, hem kaynaklar hem de resmi 6rgiicliliigii gereksiz hale
getiren anlaml bir gergeve saglayarak érgiitsiizliiklerini yeniden iretiyordu.
Islamiyerin kanaatkarlik ve ekonomik hiyerarsinin gegerliliginin reddi iize-
rine kurulu olan yoksulluk tahayyiilii, igciler arasinda yaygindi. Kismen resmi
gorevli vaizler tarafindan gekillenen Islam anlayislari hem zenginlerin hayat
tarzinin elegtirisini hem de yoksullarin yagam tarz1 kogullarinin onaylanmasini
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iceriyordu. Subat 2001 krizi giinlerinde Sultanbeyli merkez cami imaminin
hutbesi bu tahayyiiliin bazi ana hususlari hakkinda bize fikir vermektedir:

Yoksulun masasinda ne varsa, zenginin masasinda da o vardir. Sonugta
aym peyniri, aym zeytini yemiyorlar me Yalnizca masalan daha siisli, o
kadar. Ama gergekte bunlar siis degil, zehirdir. Bu yiizden bos yere onlari
kiskanmayin. Bakin, ¢ok énemli bir alim ne demis: “Ben birgok zenginin
ve yoksulun mezarini gérdiim. Zengine de kefen giydiriyorlar, yoksula da.”
Bilmem anlatabildim mi? Bunu anlamak isteyen'biri buradan ¢ok giizel
dersler gikaracakur. Bir keresinde, iizerinde, “Fatih Camii’nde kirk y1l hocalik
yapt1” yazan bir mezar tas1 gbrdiim. Allah’in bazi kullarina verdigi miikafatlar:
goriiyorsunuz! Bir sey kiskanacaksaniz, bunu kiskanin.

Bu hutbede, imam, camideki cemaate zenginlerden farkl olarak yoksul mua-
melesinde bulunarak hem sinifsal bir durug inga ediyor hem de gergek statii-
niin paradan ya da rahattan degil, dini bilgiden geldigini vurgulayarak kendi
iktidarini yeniden iiretiyordu. Kisacasi, Sultanbeylide din, yoksullara kendi
durumlarindan sikayet etmeyip kanaatkir olmayi, bagkalarinin zenginligini
ve liiksiinii kiigiimsemeyi ve zenginlik yerine dini statii elde etmek i¢in gaba
harcamay: 6gretiyordu. Bu tutum, kapitalizmin tirettigi yagam tarzlarina dayals
bir kapitalizm elegtirisinin niivelerini icerse de, yoksullarin dikkatini servet
esitsizliklerinden uzaklastiriyordu.

Bu din yorumu iggilerin ortak duyusu iizerinde giiglii bir etkiye sahipti ve
esitsizlikleri ele alirken bu yoruma gok sik bagvuruluyordu. Ornegin ihtiyarlarin
ara ara gazetelere g6z gezdirdikleri bir cay ocaginda konugmalarin odaginda, hapis
yatmamak igin bir siire yurtdiginda kalmay: tercih etmis olan Cavit Caglar ve
dolandiriciligs vardi. Emekli bir ingaat igcisi olan Vahdet, Caglar icin ¢ikarilan
tutuklama emri hakkinda su yorumda bulunmugtu:

Adam zengin ama huzuru yok. Bir daha Tiirkiye'ye gelemeyecek. Isvigre'de
olecek. Oysa helal para kazanmak ayn bir sey. Ben béyle zengin olmaktansa
yoksul olup huzurlu ve mutlu olmay: tercih ederim.

Masada oturan digerleri de sessizce kafa sallamugt1. Birkag dakika sonra, Vahdet
yavag ama yiiksek bir ses tonuyla Saddam Hiiseyin’in kanser olma olasihigiyla
ilgili bir haber okudu. Ardindan séyle dedi: “Bak, adam giiglii ama belki de bu
geng yaginda 6liip gidecek.” Yanindaki adam destek ¢ikt:: “Bu diinya kimseye
kalmaz.” Bu teselliler hem agir1 zenginligi ve iktidari reddeden bir gelenegi hem
de diiriist yoksullugun kabuliinii yeniden iiretiyordu. Cavit Caglar’in dolandiri-
cilikla elde edip sefasini siirdiigii firsatlar bir tarafa, on yil dnce Sultanbeylideki
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kayit dig1 arazi piyasasi patlamasinin nimetlerinden bile yararlanamamig olan bu
insanlar, zaten ellerinde olmayan bir seyi (yoz zenginlik) reddederek zorunlulugu
bir fazilete doniistiiriiyorlards.

Dolayisiyla ilge sakinleri arasindaki en popiiler esitsizlik elestirisi yolsuz-
luklara ve haram paraya odaklaniyordu. Gergekten de gogu is¢i Tiirkiyedeki
esitsizligin esasen dolandiricilikean ve benzeri yolsuzluklardan kaynaklandigini
disiiniiyordu. Kendi hemgehrileri arasindan bazilarinin gehirde saibeli yollarla
zenginlestigine tanik olmuglards. Yagh hemgehrilerinin Bogaz'da gayri megru yol-
lardan arazi satin aldiklarina, deniz kenarina apartmanlar diktiklerine, inanilmaz
zengin olup gen¢ kadinlarla evlendiklerine dair hikéyeler ¢ok yaygindi. Medyada
bityiik caph dolandiriciliklara iligkin sik sik haberler yayimlaniyor olmasindan da
etkilenen bu kesimler, Tiirkiye'deki diger zengin insanlarin da yiiklerini benzer
sekilde tuttuklarini diisiiniiyordu. Igciler kendi aralarinda sohber ederken, sik
stk Tiirkiye'dekizenginligin tamamen saibeli ve haram oldugunu séyliiyorlardi.

Ayn sekilde, cogu ingaat igcisi, miiteahhitlerin (patronlarinin) onlarin emek
giilerini sémiirerek degil, saibeli kaynaklar sayesinde zenginlestigini diigiinii-
yordu. Kirk yaginda, koyu sagly, ince biyikly, giirbiiz bir adam olan Recep daha
once bahsi gegen (nalbur) Ali’nin arkadaglarindan biriydi. Gece giindiiz ¢alis-
tgindan, internette gezme vb faaliyetlere nadiren kaulabiliyordu. Kendisinden
daha yoksul olan (ve tembel gordiigii) ingaat iscilerini cok elestirmesine kargin,
cahstg sekedrdeki biiyiik isadamlarini da tefe koymakean geri durmuyordu.
Onlar hakkinda her zamanki gibi sessiz ama sert bir tonda sunlart séylemisti:

Ingaat sekoriinden gelen biri bityiik bir miiteahhit olamaz. En fazla iig-dére
kath binalar yapabilir, bunu da gekirdekten yetistigi (ve dolaysiyla tecrii-
beli oldugu] igin yapabilir. Biiyiik miiteahhitler siyasetgidir. Onlar parsay
segimlerde kapiyorlar. Ingaat sektoriindeki adamlar ancak kendilerini ve
calistirdiklarini besleyebilirler. ... Ben miiteahhitlerle caligmam. Miiteahhit
adamun diiriistii olmaz. Adami galistirir ama parasini vermezler.

Bircok ingaat iscisi adil olmadigin: diigiindiigii bu kirdan biraz daha fazla pay
almanin hakk: oldugunu séylemek yerine, miimkiin oldugu oranda biiyiik
miiteahhitlerle caligmaktan geri durmay: tercih ediyordu. Sonugta, kiigiik ser-
mayeyi biiyitk sermayeden “daha temiz” goren (ve igciler arasinda yaygin olan)
tipik kiigiik miitegebbis ideolojisi uyarinca, kendi kiigiik isletmelerini kurmaya
cahgiyorlard. Bagka bir deyisle, esitsizligin gayri mesru oldugu fark edildiginde
bile ingaat isgileri orgiitlenip karst durmak yerine uzak durmaya caligiyorlardi!

Is yapmak bu noktada bes yil sonraki kadar 6ncelikli olmasa da, Islami,
adil, temiz bir is yapma olanag bazi iscileri kiigiik miitesebbis olma hayalleri
kurmaya itmigti. Halil orta yagl, olduk¢a dindar bir adamdi. Zamaninin ¢o-
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gunu merkez gay ocaginda, Tiirkiye’nin bu zor zamanlar sancisiz bir gekilde
atlatabilmesi icin bagka insanlari daha dindar olmaya tegvik ederek gegirirdi.
2001 ekonomik krizinin iilkedeki liderler ve halk geregince ibadet etmedigi icin
gerceklestigine inaniyordu. Tiirkiye niifusunun yalmzca yiizde besinin gergek
Miisliiman oldugunda israr ediyordu. Geri kalan1 Miisliiman gibi gériiniiyor
ama abdestsiz dolagiyordu. Bu kirlilik felakete davetiye gikariyordu. Tek ¢ikig
yolu ibadete sarilmakeu.

Fakat Halil'in 6nerileri dini ¢6ziim 6nerileriyle sinirh degildi. Elinden geldi-
gince siki ¢aligtyor ve igsiz kalmamak icin canini digine takiyordu. Ayrica kiigiik
birikimini kiyafet ya da ayakkabi isine yatirma hayalleri kuruyordu. Birikiminin
diikkin agmaya yetmeyeceginin farkinda degilmis gibi davraniyordu (bana verdigi
rakamlarin dogru oldugunu kabul ediyorum). Cevresindeki insanlara parasin
nerede kullanmanin dogru olacagini sorup duruyordu; bir giin dogru tavsiyeyi
alacagindan emindi. Ayrica siki caligarak her seyin halledilebilecegine, dindar-
likla kol kola gittigi takdirde Subat 200r'de baslayan krizin bile atlaulabilecegine
inaniyordu. Halil’'e gore, insanlar yastik altindaki paralarini bir araya getirseler,
hem paralarin: akillica kullanmig hem de yeni is firsatlari yaratmus olurlardu.

Dolaysiyla birtakim ingaat iggileri emekgi olduklarini gérmek yerine, kendi-
lerini gelecegin “Anadolu kaplanlari’ndan biri olarak tahayyiil ediyorlardi. Tam
bir Weberci gibi, gormesini bilene her tiirlii firsatin agik oldugunu, tek yapilmasi
gerekenin siki galigmak, nefsine hikim olmak, tutumlu davranmak ve miitegebbis
gibi diisiinmek olduguna inaniyorlard. Sonug olarak, muhafazakar, dindar kapi-
talistleri “i¢imizden biri” olarak gériiyorlardi. Farkli siniftan kigilerle daha tam bir
ozdeslesme diisiiniilemezdi. Bu hayali 6zdeglesme, heniiz sinirli derecede bagarili
olmakla beraber, alt proleterlerin dikkatini bagarih dindar adamlar gibi olmaya
gekiyor ve yagadiklari yoksulluga karg: orgiiclii faaliyete girismekten alikoyuyordu.

Halkin eyleme gegmemesinin arkasinda yukarida incelenen dini ve ideo-
lojik etkiler kadar kayit digi ekonominin yapisi da vardi. Kayit digi ekonomi
yontemlerinin hikim oldugu Sultanbeylide egemen kesimlere meydan okun-
mamasinin nedenlerinden biri, isci ile igveren arasindaki karsilikli empatiydi.
Hiyerarsik konumlar arasindaki sinirlar, 6zellikle de kayit dig1 ingaat sektériinde
¢ok degisken oldugundan, isci ile igveren arasinda gatigma yerine sagirtict bir
dayanisma vard.. iki araf da iiretim siirecindeki giivencesiz ve siirekli degisen
konumlardan dogan bir kader ortakhig: hissediyordu. Asagidaki alintida, Mir-
sat, kendisi gibi ingaat iscisi olan ve is kazasi sonucunda hayatini kaybeden bir
akrabasinin davasinin neredeyse higbir siirtiiyme olmadan ve mahkemeye bile
bagvurmadan halledildigini anlatmakeadir:

Bir avukat bana kardesimin isverenine sigortasiz is¢i ¢alistirdi iin dava
agmamu sdyledi. Ben de dedim ki, “Ona da yazik, o da bizim gibi ingaatg1.
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Bile bile mi yapt? Hayir! Kardesime bir kasti mut vardi? Hayir! $imdi ben
ona nasil dava agarim? Kardegime is yapuriyorsa, su¢ mu? [...] Simdi ben
ona dava agsam, ii¢ beg kurus kazansam, onu hapse tiktirsam, elime ne ge-
cecek? Tiim insanhgimu ve kisiligimi kaybetmis olacagim! [...] Ben de isci
calisuriyorum. Aynusi benim bagima da gelebilirdi.

Ingaar sektoriinde “ingaatgt” sifat hem iscileri, hem kiigiik tageronlari, hem de
kendi isini yapan ve birkag is¢i ¢alistiran kiigiik “miitesebbis-is¢ileri” anlatmak
icin kullanilmakeadir. Bu ortak sifat birgok insanin ekonominin ve piyasanin
durumuna gére bu konumlar arasinda ¢ok sik yer degistirdigini yansitmakeadir.
Fakat Sultanbeyli'de “insaat¢i” sifats hareketlilik firsatlarinin pargasi olan bazi
esitsizlikleri de gizliyor, etnik ve mezhepsel azinliklarin (Kiirtler ve Aleviler)
gogu zaman sade ig¢i olarak kalacaklar1 bir sektorde ortak bir kader ve esitlik
goriintiisii yaratyordu. Kisacasi, “ingaatgit” tabiri, Erik Wright'in (1985) kullan-
dig1 anlamda, geligkili bir sinifsal konuma ve ayni zamanda hayali bir cemaate
tiyelige isaret ediyordu.

Mirsat bu ortaklagalik sifresinden hareketle, kardesinin igvereninin, upki
kendisi gibi yoksul bir adam oldugunu diisiiniiyor ve yine kendisi gibi iyi ni-
yetli olduguna inantyordu. Bu kogullar altinda gatigma ¢ikarmak insanlik dist
ve onursuz bir sey olarak goriiliiyordu. Dini-etnik bakimdan Siinni bir Tiirk
olmast ve ¢ogu zaman serbest ¢alisan biri olarak is bulabildigi dikkate alindiginda,
Mirsat’in bu durumdaki konumu genele kiyasla daha gausmadan uzaku. Ne var
ki Mirsat gibi insanlarin ¢alistrdigy isciler de sik sik ¢atgmayi ve 6rgiitlenmeyi
tamamen olanaksiz olmasa bile, uzak bir ihtimal haline getiren hayali bir ortak
kader kurgusuna bagvuruyorlard..

Ote yandan Sultanbeyli isileri temel ihtiyaglarina nadiren eristikleri igin,
gecim masraflar diginda bagka faaliyetlere para ayiramiyorlard.. Asiri galigtyorlar
ve zamanlarinin ¢ogunu ilge disinda gegiriyorlardi. Eve agin yorgun doniiyorlar ve
ilgede herhangi bir eyleme girisemiyorlards. Sultanbeylide kadinlarin ikinci siraya
itilmig olmalari eglerinin de aileleri adina eyleme girismelerini engelliyordu.™

Zaman ve enerji yokluguna ek olarak, yoksul kesimleri kayth islerde ¢alisan
iscilerden ayiran tipik bir zellik olarak bir bagka etkene daha dikkat gekmemiz
gerekiyor: isverene karst gtkmanin yiiksek maaliyeti. Tiirk toplumunun “baskict”
ve “sémiiriicii” niteligi konusunda birgok elestiri yonelten Ulvi, bunu degigtirme
giicii konusunda gok karamsards. Bir apartkondu dairesini paylagtgim kisilerden
birinin dayisi olan Ulvi'yle bir¢ok kez sohbet ettik. Ulvi kirk yasindaydi. Zor

i Bu durum, hemen yakinlardaki (daha az Islamilesmis) Umraniye ilgesiyle bariz bir
kargitlik igindedir. Umraniye’de mahallelerine hizmet gelmesi igin yapilan eylemlerde
ev kadinlar1 bagi gekmislerdi(Erder 1996).
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bir igte caligtyor olmasina kargin, bir deri bir kemikti ama hal ve hareketleriyle
(6zellikle de keskin gozleriyle) enerji sagiyordu. Sik sik yegenini ziyarete geliyor
ve bu ziyaretleri sirasinda memleketindeki, Istanbul’daki ve ingaat sektériindeki
deneyimlerini uzun uzadiya anlatiyordu. Ingaat iggilerinin iginde bulundugu kétii
duruma iligkin uzun konugmalarimizdan birinde, ingaat sektoriinde iscilere yarar
saglayacak muhtemel bir degisiklik hakkindaki ¢ekincelerini dile getirmigti. Ben
israrla, “Peki, yapilacak hicbir sey yok mu?” diye sordugumdan, su cevab: vermisti:

Ulvi: Elimden bir sey gelmez.

A: Sen tek bagina elinden bir sey gelmeyecegini s6yliiyorsun. Peki, ingaat
isileri bir araya gelip bir ey yapamazlar m»?

Ulvi: Biz giiniibirlik yagtyoruz. [Igverenim haklarimu ihlal ettiginde,] bir
bilet alip mahkemeye gidecek param bile yok. [...] Bir diigiin, binlerce insan
sabahin altisinda uyanip, Bebek’e, Etiler’e ve [stanbul’un diger merkezlerine
kogturuyor. Neden? Oralardan varoglara ekmek getirmek igin. Oraya gidi-
yorsun, kéle gibi calistyorsun ve sonra burada yiyorsun. Bir kéle efendisine
kars1 nasil bir gey yapabilir? Seninle konusmaz bile, giivenlik gérevlilerini
agirir, “atin bu adam” der. Seninle ¢alisan diger adam da tedirgin olur.
“Deli misin sen? Beni kovdurmak mu istiyorsun?” der. Nasil direnebilirsin?
Higbir sansin yok.

Bu zorlu kogullar alt proleterleri diizenli islerde ¢aligan iscilerle karsi kargiya
getirmese bile onlardan ayirmaktadir. Yirmi dért yaginda, sag milliyetgi bir
kaynakgtyla konusmam isci sinifinin bu iki bilegeni arasindaki yasal farkliligin
kolaylikla bir gikar gatigmasi olarak kodlanabilecegini gostermekeedir. Hafif
kambur, durgun bir adam olan Selami, Sultanbeyli’ye on alt1 yagindayken do-
gudan gelmisti. {lgede yagadiklarini tek bir ciimleyle 6zetliyordu: “Hayatimin
tiim sikinularini burada yagadim.” Burada yagadig: tiim dénem boyunca ¢ok
mutsuz olmugtu. Sultanbeyli hakkinda aragtirma yapugimi 6grenince, ilgenin
tiim kotii 6zelliklerini siralamaya baglamus, sonra sunlan eklemigti:

Polonezkdy’e [¢alismaya] gidince keyfim yerine geliyor. Geri déndiigiimdeyse
yeniden bunaliyorum. Burada hi¢ umut yok. Tiim iinliiler orada. Birgok is
var. Burada ise hig is yok.

DISK’in genellikle ileri derecede vasifli olan iscilerinden de yakiniyordu. llgeye
donerken DISK’in grev afiglerini gérmiigtii. Ayda 700 milyon lira maag alma-
larina ragmen hognutsuz olmalar: onu rahatsiz ediyordu:
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Ben aynu isi 250'ye yapabilirim. Tkimiz de insan degil miyiz? Niye bu kadar
cok para aliyorlar? Bu adaletsizlik degil mi? Bir de utanmadan greve gidiyorlar!
Ama bugiin hepsi de kuzu gibi [200r krizinden 6tiirii]. Tiim grevler durdu.

Selami’nin orgiitlii emege tepkisi, sag milliyetgi ideolojik sempatilerinden 6tiirii
daha sert olmasina kargin, ilgedeki yoksullarin genel tutumundan farksizdir. Kayie
dig1 sektdrlerde galisan birgok iggi, burjuvaziye diigmanlik besleyecegine, Selami
gibi “keske daha fazla patron olsa” diyordu. (Unliilerin litks yasgamina duyulan
hayranlik, tiiketim kiiltiirii dinen caiz olmadigindan diger Islamci sakinler
arasinda bu kadar yaygin degildi.) Selami’nin istihdam yaratan miitegebbisleri
takdir ediyor olmasi ve emekgi halkin daha iyi durumdaki kesimlerinden haz-
zetmemesi, o ve onunla ayn hisleri paylagan diger Sultanbeyli sakinleri yararina
diizenin herhangi bir y6niine karg1 gtkmak (hatta bir iki basit talepte bulunmak)
icin diger iscilerle birlesmesini oldukga zorlaguriyordu.

Iscilerin 6z brgiitlenmesinin 6niinde duran son bir etken de Sultanbey-
lideki himaye mekanizmalariydi. En azindan daha iyi baglantlar: olan iggiler
icin, mahallede ya da igyerinde her tiirlii sikdyetin (elbette kargihginda oy ya
da bagka tiirlii destek vermek kaydiyla) iletilebilecegi birileri hep vardi. Toplu-
mun sorunlarini ¢dzme sorumlulugunun o insanda oldugunu diisiiniiyorlardu.
Veysel 6rneginde goriildiigii tizere, bu tutum yoksulluga kars1 dogrudan eylemi
engelliyordu. Veysel gegmiste Islamci partiyle al takke ver kiilah iligkisi olan
bir ingaat is¢isiydi. Kiirt gerillalarina duydugu sempati yiiziinden iiyesi oldugu
partide marjinallestikten sonra, aktif siyaseti tamamen birakmasa bile, eskisi gibi
ilgilenmez olmugtu. Gegmiste kolektif kazanimlar i¢in miicadele eden biriyken,
kendisi gibi insanlarin kurumlar iizerindeki etkisi hakkinda kugkulari vard
aruk. Islamei mitinglere ve siyasal toplantilara katilmaya devam ediyordu ama
diizensiz bir sekilde. Genellikle siingiisii diigiik, sakin biriydi; yavag hareket eder,
yere bakarak konugsurdu. Veysel’in her tiirlii 6z 6rgiitlilliige ya da resmi siyasal
kanallara olan giivensizligi, onun konumundaki alt proleterlerin yoksulluga
kars1 gtkma konusundaki inangsizliklarini simgeliyordu. .

Veysel ve Hamdi (kamuda ¢alisan bir solcu isci) ile aramda gegen su konugma
Veysel’in kayitsizliginin ne derece ileride oldugunu géstermektedir. Diyalogun
konusu okul fiyatlarindaki ciddi ve sonu gelmeyen yiikselisti (Tiirkiye'de eko-
nominin liberallesmesinden sonra baglayan bir egilim). llcede bu konuda epey
bir rahatsizhik s6z konusuydu. Fakat bu hognutsuzlugu orgiitlemek ve devletin
(anayasaya gore parasiz olan) kamu egitimi i¢in yurttaslarindan daha fazla para
koparma projesini durdurmak iizere devleti zorlama noktasinda halkin (kamusal)
bir girisimde bulundugu yokeu. Veliler sik sik yoneticileri ve égretmenleri ko-
seye sikigtiriyor ve okul iicretlerinden yakimiyorlardi. Bu durum okul sistemine
belli bir basing bindirse de, otoriteler halkin tepkisinin bu tiir sikdyetlerle simirh
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kalacaginin farkindayd. ilgedeki kahvehanelerden birinde Veysel ve Hamdi'yle
otururken, ilgede ¢aligan bir 6gretmen oldugumdan bu konu ister istemez giin-
deme geldi. Hamdi kizgin bir ses tonuyla soyle dedi:

Eger bizden para almaya devam edeceklerse, anayasay: degistirip, “egitim
parasiz degildir” yazmalar1 gerekir.

A: Coziim bu degil. Devlet egitime daha ¢ok para ayirmal.

Veysel: Devletten bunu isteyemeyiz. Ben bunu [talebimin ne oldugunu]
[yetkililere] agiklayamam. Ben bir 8gretmenle ya da bir miidiirle bir miyim?
Sen ¢ok okumugsun. Senin talebin bizimkinden daha etkili olur.

A: Kisi egitimli olsun ya da olmasin, kendi bagina boyle bir sey yapamaz.
Bunu ancak bir araya gelirsek yapabiliriz.

Veysel: Ha, sen sendika diyorsun? Ben ¢ok greve, cok eyleme katildim. Ama
hig yararini gérmedim.

Iki y1l boyunca, Veysel'le ne zaman 6z 6rgiitlenme ya da birlikte miicadeleden
konugsak sdylenenler bu meyandayd. Sultanbeyli igcileri arasinda, 6z 6rgiit-
lenmenin giiciine duyulan giiven neredeyse sifird1. Genel egilim sorunlari halk
tabanli demokratik yontemlerle ¢6zmek yerine, daha yiiksek mevkide insanlar
bulmak ve taleplerini onlarin dillendirmesini saglamakt1. Bu tiir bir strateji hem
ilcedeki kisiselci siyasi yapisinin pargasiydi hem de yoksul sakinlerin giigsiizlii-
giinii yeniden iireten bir mekanizmayd..

RP kisiler ve kurumlar arasinda dolayimda bulunma ihtiyacini yanitlamg
ve bu kisiselci mekanizmay siyasal bir mekanizmaya déniistiirmeyi vaat etmisti.
Bagka bir deyisle, (sonradan kendilerini siyasal aktérlere doniigtiirmek iizere)
partiden himaye bekleyen insanlari yanina ¢ekmigti. Tipki Veysel gibi, birgok
isci partiyle hami-mahmi iligkileri tizerinden ve kigisel kazang (cogunlukla da
is ve toprak) elde etmek icin temas kurmugtu. Fakat partiye girdikten sonra
parti onlara ideolojik ve genel siyasal hedefler igin miicadele etmeyi 6gretmisti.
Boylece parti, himaye mekanizmalarini ideolojik déniigiim ve kitle seferberligi
araglarina déniigtiirmiistii. 28 Subattaki darbenin ardindan, bu siyasallagtirici
yol kapanmugt1. Fakat bunun da 6ncesinde, Islamct parti, milliyetgi ideolojiyi
igsellestirdigi ve hareketin i¢indeki Kiirtlerin sesini bastirdig igin, baz1 yoksullari
miicadelesinden bizzat kendisi uzaklagtirmigt1. Veysel gibi birgok ategli Islamc:
Kiirt, giinlitk miicadeleden uzaklagmis ve bu gayri siyasallagma sonucunda
hareketle baglar1 azalmisti. Bu kogullar altinda, Veysel’in ve onun gibi olan
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digerlerinin yurttag ya da sinuf bilingli ig¢i olarak davranmaktansa hami pesinde
kosmalar1 daha pratikti.

"Adil Diizen": Gegici Bir C6zim

Dolayisiyla kayit dist aglar geleneksel Islamy, yolsuzluklara vurguyu, yeni yeni
ortaya ¢ikan ¢alisma ahlakini ve kayit digt ¢alisma kosullarini ve siyasal kosul-
lar1 yeniden iiretiyordu. Tiim bunlar da iggileri esitsizlikler karsisinda arada
derede bir konuma sokuyordu. Igciler gogunlukla esitsizlikleri elestiriyorlard:
ama sivil toplumda bunlara karg1 6rgiitlenme giicii ve isteginden yoksunlardi.
Bu kosullar altinda, Adil Diizen programi kusursuz bir ¢oziim gibi duruyordu.
RP hem ahlaken diizgiin bir piyasa ekonomisi kuracagini hem de insanlar
yoksulluktan koruyacagini ve ayrica biiyiik esitsizlikleri ortadan kaldiracagini
soylityordu: Ekonomiye iligkin olarak biiyiik 6rgiitlenme faaliyetlerine gerek
yoktu (parti harig).

Islamcilar igcileri cekmek icin solun emek, esitlik ve sémiirii kargitt dilini
dini saiklerle diledikleri gibi birlestiriyorlardi. Elli yasinda biri olan Ridvan,
1980’lerde ve 1990’larda parti yo6neticiligi yapmust1 ve partiye birgok is¢i ka-
zandirmis olmakla éviiniiyordu. Liseyi Imam Hatip'te okumus, sonra ilahiyac
fakiiltesinden mezun ¢ikip 6gretmen olmusgtu. 1970’lerde énce Giineydogu'da,
sonra Karadenizde Milli Tiirk Talebe Birliginin ve Akincilar’in 6rgiitgiilerinden
biri olarak ¢aligmugti. Parti faaliyetleri yiiziinden 12 Eyliil'de bir siire hapis yat-
ukean sonra 6gretmenligi birakmugti. Ardindan Sultanbeyli’ye gelerek art arda
birka¢ diikkdn agmig ama hepsini de zamaninin gogunu orgiit faaliyetlerine
ayrip isini bosladigs igin baturmigt. Ridvan partiye is¢i gekmek igin s6yle bir
dil kullandiklarini anlatyordu:

Insanlara sémiiriilmeden yasayabileceklerini anlatiyorduk. Hak edilmemis
kazanca son verecektik. Emegin hakkini adil bir gekilde verecekeik. Adil
Diizen'de tek bir yoksul insan kalmayacak, zira Islamda toplumsal daya-
nigma vardur. ... Sultanbeyli Adil Diizen igin kivilcimi gakmugti. Insanlar
Anadolu’dan buraya higbir seyleri olmadan geliyorlardi. Belediye kimseye
tapu sicili sormuyordu. Herkese kendi evini yapabilmesi i¢in maddi manevi
destek veriyorduk. Konut ingasi, egitim ve diigiin dernek isleri icin sosyal
yardim fonu olugturmugtuk. Almanyada, Karadeniz'de vb yasayan insanlar
yoksullara yiyecek ve yakit verebilelim, buradaki hizmet diger ilgelere ve
sehirlere ornek olsun diye zekatlarint bize yolluyorlard:.

Rudvan 28 Subat darbesinden sonra durulmus, partideki resmi gorevlerinden
ayrilmig ve kamuda ¢alismaya baglamusti. 2000'de FP iiyelerinin ve sempati-
zanlarinin gocuklari igin gizli Kuran kursu veriyordu. 1990’larda Islamcilar
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Sultanbeyli sakinlerine Adil Diizen'de yurttaslarin iirettikleri kadar tiiketecek-
lerini, egitim ve saglik hizmetinin bedava olacagini, devletin yoksullara sahip
cikacagini, zekiun gerekirse zorla alinacagini, zenginlerin garajlarinin yoksullar
icin konura déniigtiiriilecegini, gargura ve gésterise izin verilemeyecegini soy-
lemislerdi. Ridvan 1990’larda bu toplumsal degisiklikleri (iilke capinda degil
ama) bu ilcede kismen gergeklestirdiklerini iddia ediyordu.

Ilgingtir, Adil Diizen'i programin baslica muhatabi olan emekgi siniflardan
cok tiiccarlar, esnaf ve meslek sahibi (kiitiiphaneci, 6gretmen vs) liderler hatirli-
yordu. 200rde is¢ilerle program hakkinda konustugumda, neyin nesi oldugunu
hayal meyal hatirliyorlardu. Igciler neler olup bittigini ve onlari neyin cezbetrigini
tam olarak animsamiyorlardi. Adil Diizen temelde kendileri igin esitlik ve ada-
let arzusunu ifade ediyordu ama sosyoekonomik agidan bunun tam olarak ne
anlama geldigini agiklayamiyorlardi. Birgogu Kuran’a dayali yonetimin adalet
getirecegini vurguluyordu ve ayrintilar o kadar da 6nemli degildi. Giimiighaneli
kirk bes yasinda bir ingaat is¢isi soyle demigti: “Adil Diizen Kuran'daki ayetlere
gore yénetmektir. Atalarimiz bunu yapular ve dinimizi tiim diinyaya yaydilar.
Onlar hep adaletle yonettiler.” 1962 Bayburt dogumlu bir diger ingaat iscisi de
Adil Diizen'’i benzer gekilde yorumlamustr:

Adil Diizen'de insanlar gergekten esit olacaklar. Cenab-1 Allah insanlar: bir-
birinden farkli yaratmamugstir. Herkes egsittir. Adil Diizen'de Allah’a en gok
uyanlar ve ibadetlerini yapanlar kiymetli olacak. Bazisi iistiinliik kurmak
icin maddi firsatlarina giivenir ama gergek iistiinlitk bu degildir. Eger hak-
kaniyetliysen, eger Allah’in emirlerini biliyorsan, eger birine Islami egitim
veriyorsan, o zaman gergekten iistiinsiin demektir. Adil Diizen’in yerlestirecegi
seylerden biri budur.

Bagka bir deyisle, en azindan baz: is¢iler agisindan, Adil Diizen daha dindar
insanlarin esitler icinde birinci olacaklar1 bir Islami diizenin kod adiyd..
Baska isciler icin ise, Adil Diizen’in temelinde programatik ayrinular ya da
Kuran’a dayali bir rejimden ziyade Erbakan’in karizmasi vardi. Osman (yuka-
rida bahsi gegen gevik FP yoneticisi ve emekli is¢i), Adil Diizen’in nasil bir ey
olacagini ve RP’nin bunu nasil uygulamaya ¢alistigini cevaplarken, Erbakan’in
kurdugu kurumlar aracihgiyla alemus iilkede fakir fukaraya kurban dagitldi-
gindan bahsetmisti. Ayrica Erbakan hayat boyunca fabrikalar kurmugtu. Bu
noktadan sonra, Erbakan hakkinda bir¢ok efsanevi hikiye anlatmaya baglad::

1974°te Kral Faysal Tiirkiyedeki biitiin agir sanayilesme hamlesinin mali
yiikiinii Gistiine alacagini agikladi. Ama Amerika Erbakan’in bagarisindan
korktugu icin yegenine onu bigaklatti. ... El Karadavi [Islam ilemindeki
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en saygin muhafazakir din bilginlerinden biri] Fastaki Islam Konseyi bas-
kanligina segildi ve Erbakan’in cihadin bagi oldugunu ilan etti. Orada hazir
bulunan 142 Miisliiman iilkenin baglar1 Erbakan’in elini éptiiler. ...Bayram
Meral [0 dénemki Tiirk-Is bagkani] Erbakan’t devirmek icin sendika temsil-
cilerini yanina aldi. Erbakan onu makaminda kabul etti. Meral yiizde 30 zam
istedigini séyledi. Ama Erbakan yiizde so verdi ve “Sen isgilerin temsilcisi
olamazsin, iscilerin gergek temsilcisi biziz!” dedi. Meral sagirip, “Siz isgilerin
babasi Ecevit'i bile gegtiniz, sizi kutlarim!” dedi ve Erbakan’in elini 6ptii.

Yani Erbakan’in karizmatik kisiligi, bir is¢i hareketine gerek kalmadan, tiim
is¢ilerin sorunlarini ¢ézecekti. Miilakattan sonra, liderine duydugu agktan 6tiirii
Osman’in gozlerinde yaglar birikmisti. Sozlerini, “Erbakan hareketi” dedigi
hareket igin bu kitabin hayirli olacagini temenni ettigini soyleyerek tamamladu.

Ne var ki Adil Diizen konusunda tiim ilge sakinleri bu denli cogkulu degildi.
Birgogu Islamci partinin aslinda sosyal adalet vaatlerini yerine getirmedigini
soylityordu. FP’lilerle konugurken, bu tiir sikdyetleri nasil degerlendirdiklerini
sormugtum. Bazi FP liderleri (6zellikle de sonrasinda AKP’ye katilacak olanlar)
bu programin bos propaganda oldugunu ve higbir sekilde gergek¢i olmadigin
soylemigti. Programi hala dogru bulanlar ise nedenleri partililerin bulagtiklar:
yolsuzluklarda ariyorlardi. Ornegin zamaninda genglik kollarinda akeif olan bir
ogretmen soyle demigti: “Miisliimanlar olarak yoksul oldugumuzdan, zengin-
lige ahgik degildik. Zenginlik gériince, verilen tiim vaatler cabucak unutuldu.”
Partinin 6nde gelen yéneticilerinden biri hala Adil Diizen i¢in ¢aligan insanlarin
bulundugunu vurgulamig ve sunu eklemisti:

Adil Diizen’i savunmay: birakanlar imtihani gegemediler. Halk adina mii-
cadeleyi birakular. Simdi egemen giiglerle birlikte is geviriyorlar. Ama biz
tiretimde ya da paylagimda somiiriiniin olmadig1 Adil Diizen’i eninde so-
nunda kuracagz.

Bu tiir beyanlara artik inang duyulmuyor olmasi orgiitlii ekonomik miicadele-
lerin artmasina yol agmak yerine organik krizi derinlestirmisti.

islamci Sermaye Birikimi Stratejsi

Refah Partisi 1997'de baska bir adla (Fazilet Partisi) yeniden kurulduktan son-
ra, sosyal adalet vurgusunu azaltmust1 ve Islami solcu ideolojik unsurlardansa
yiikselisteki muhafazakar Anadolu burjuvazisine destekle birlegtirmeyi tercih
ediyordu. Fakatyoksullara bu yeni bilesimin de yoksullugun olmadig: bir diizen
getirecegini vaat etmeye devam ediyordu. 2002’ye gelindiginde bile, Islamc
partinin Sultanbeyli’de yoksul destekgileri hald Adil Diizen iitopyasina (ayni
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gayri sistematik bigimde) gondermede bulunmaya devam ediyorlar ve bazilart
partinin bunu bir giin hayata gegirecegini iddia ediyordu.

Islamci partinin gizgisindeki kayma Sultanbeyli gibi yoksul semtlerinde bile
patlak veren Islamct iglermeleri 6n plana ikarmugti. Bazi Islamcilar din bilginle-
rinin kontroliindeki dini sirketlerin kapitalizmin hastaliklarinin garesi oldugunu
soylityorlardi. Sik sik kapitalizme kargi ajitasyon yiiriiten bu parti, sdylemde ve
orgiitlenme yontemi bakimindan yoksullugu tantyor ama buradan kaynaklanan
huzursuzluklar: benim “alternatif kapitalizm” adin1 verdigim (Tugal, 2002) seye
malzeme olarak kullaniyordu. Siyasal ya da sivil diizlemde kendi sinirli enerjilerini
ve maddi birikimlerini harekete gegirebilecek alternatiflerden yoksun olan dindar
isciler, kaynaklarini alternatif bir kir etme projesinin serpilip gelismesi i¢in meze
olarak kullandirtyorlardi. Bu tiir ¢abalarinda sermaye kendisini sermaye olarak
degil, Islami bir sivil toplum (vakiflar, kiiltiir merkezleri vs) olarak sunuyordu.

Sultanbeylideki alternaif Islamci kapitalizmin &rgiitlenme ve seferber et-
me gabalarina Gokhan’la (belediyede temizlik isgisi, bkz. Ugiincii Béliim) olan
baglanum sayesinde denk geldim. Gokhan beni FP’nin gazetesi (Milli Gazete)
tarafindan diizenlenen bir konferansa davet etti ve konferans 6ncesinde 6nem-
li bir konuda konugmak istedigini séyledi. Bulustugumuzda, arkadaglariyla
birlikte “Kombassan gibi” bir proje gelistirdiklerinden bahsetti hevesle. Kom-
bassan dindar insanlarin birikimlerini bir araya getirerek kurduklar ilk biiyiik
sirketti. Bu proje, zamanla biiyiik bir holdingin kurulmastyla sonuglanmgti. ™
Kombassan'dan sonra bu “faizsiz” yaturim yéntemi dindar insanlar arasinda po-
piiler hale geldi. Pakistan’da ilahiyat ve Islam hukuku okumus olan birkag geng,
Kombassan 6rnegini takip ederek bir egitim ve kiiltiir merkezi zinciri kurmaya
karar vermiglerdi. Gokhan bana “cagdas kélelik sisteminin” pargast olmaktan
kurtulmam ve “kendim igin ¢alismam” igin bu zincirde 6gretmen olarak galisip
kiigiik bir sermaye yatirmamu teklif etmisti: “Ayni inanci ve ayn1 hedefi paylasan
insanlar Sultanbeylide bu zincirin ilk merkezini kuruyorlar. Belki de'bu sekilde
birilerinin kurtulusuna vesile oluruz” (vurgu bana ait). Ben kendisine burada
bir aragtirmaci olarak bulundugumu ve bu nedenle katilamayacagimi séyledim.
Gokhan da cevaben, aragtirmam bittikten sonra kaulabilecegimi séyledi. Ben
de o zaman bir daha diisiinecegimi soyledim. Ret cevabi vermis olmama karsin,
Gokhan igindeki sevkle, projeden bahsetmeye devam etti. Bu konuda o kadar
atesliydi ki hi¢ parasi olmamasina ve dahasi bir siirii borcu olmasina ragmen son
maaginin tamamini bu orgiite yatirmugt.

Konferans bittikten sonra, Gékhan beni bu érgiitiin kurucusu olan gengle
tanigtird. Pakistan’'daki bir ilahiyat fakiiltesinden yeni mezun olmustu. Konug-

12 Tiim Islam dleminde anonim yaurim yénteminin ekonomik bir analizi iin, bkz. Kuran
(2004).
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maya orgiitteki 6gretmenlerin her hafta toplant1 yapacagini sdyleyerek bagladu.
Evli olup olmadigimi sorup, evet cevabini alinca, eslerin de paralel toplanular
yapacagini vurguladi. Bu toplantilarin ayri odalarda olacagini ima etmeyi de
unutmadi. Hayat tarzlarini bu gekilde farklilagtirmakla, dindar miitegebbisler
dindar olmayan orgiitlere yaurim yapan diger dindar insanlarin mali kaynak-
larini ¢ekmeye ¢alistyorlardi. Bag kurucunun hemen yaninda oturan kurucu
ortaklardan biri, projeleri hakkinda daha hararetli bir tonda konusup, “Bunu
ibadet askiyla yapiyoruz!” demisti. “Hilal Vakfi” adin1 koyacaklar: érgiit, egitim
alaninda dikis tutturduktan sonra ticaret ve ingaat isine de atilacakeu.

Bu tiir islere ayiracak zamanim olmadigin sdyledikten sonra, bu tiir (Islami)
islermeler hakkindaki siiphelerimi aktarmaya ¢aligum. Bu islerin iyi niyetlerle
basladigini ama sonra kendi iggilerini ezen sirketlere déniistiigiinii soyledim.
Daha diisiincelerimi agma firsat1 bulamadan, 6fkelerini zar zor kontrol ederek
projelerini savunmaya giristiler. Kurucu ortak goriiniiste benim sorumu yanut-
layarak ama aslinda konugmanin vurgusunu sosyal adaletten isletme bagarisina
kaydirarak su anekdotu anlatu: Bir “vatandag” Erbakan’a gitmis ve ona, tiim
Islami sirketler battigina gore simdi ne yapacaklarini sormus. Erbakan demis
ki: “Siz de batmayacak sirketler kurmasini 6greneceksiniz.” Bunu yapmadiklari
takdirde, Miisliimanlar mevcut diizen kargisinda zayif kalacaklar ve tiim miicadele
firsatlar1 ukandigindan, dagilacaklardi. Son s6zii ise esas kurucu soyledi: Islami
fikih ve tefsir uzmanlarindan olugan bir teftis kurulu kuracaklardi. Kendisi de
dahil olmak iizere herkes bu kurulun 6niinde esit olacakti. Béylece diger Islamc
sirketlerin yapuklari hatalardan sakinacaklard:.

[slami kapitalizmin, kapitalizm ve diizen karsit1 olarak sunulmasi, dindar
insanlarin ig geliskilerle nasil baga ¢tkuklarini géstermektedir. Zincirin baglan-
gicindan bile 6nce giig farkliliklart gériiniir olmasina kargin, temizlik gorevlisi
olarak ¢alisgan Gékhan bu projenin “kendisi igin ¢alisacagl” bir ortam sagla-
yacagini diisiiniiyordu. Bu sekilde, dini yénden giivenilir olan insanlar kendi
bagimliliklariyla savagmaya kararli olan iggileri, sermaye birikimini destekleyen
konuma siiriiklemeyi basarmiglardi. Gékhan mevcut diizene kars1 savagma ira-
desini ortaya koysa da, dini yonden bilgili insanlar onun enerjisini potansiyel
para basma makinelerini besleyecek yone kanalize etmislerdi. Gokhan Islami
sermayeyi “kélelik”’ten “kurtulus”una giden yegéne yol olarak gériiyordu, oysa
miistakbel patronlar1 kendi yagam tarzlarini ve ideolojilerini is diinyasinin
egemen elitinden ayirarak kapitalistler haline gelmenin en pratik yolu olarak
goriiyorlardi. Haremlik selamlik yagama tarz1 bu gabada kilit yere sahipti.

Islami kapitalizmin isgilerce sahiplenilmesi, gesitli siniflarin Islamciliga
farkl sekillerde eklemlendiklerini kanitlamanin yan: sira, dini bilgiyi Tiirki-
ye'deki gergek muhalif bilgi haline getirmeyi amaglayan Islamct projenin belli
kesimler arasinda basarili oldugunu da géstermektedir. Gékhan gibi dindar
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isciler, potansiyel Islamct kapitalistleri, [slam hukuku ve ilahiyat: konusundaki
giivenilirliklerinden &tiirii etrafinda toplanacak kisiler olarak gérmiiglerdi. Bu
kapitalistleri giivenilir kilan ey, Islami kiiltiir sermayesine erigim olanaklariyd
ve Tiirkiye’nin gittikge dindarlasan emekgi halk: bu kiiltiir sermayesini selametin
ve kurtulusun kaynag olarak gériiyordu. Ozetle, 2002’ye gelindiginde, isgiler
Islamci proje tarafindan egitsizligi ve yoksullugu hafiflermek igin degil, alternatif
sermaye birikimini ilerletmek icin seferber edilmisti.

Dolayistyla kuralsizlagtirilmig ekonomi ve piyasa toplumuna gegis, piyasaya
meydan okuyan ya da onunla miizakere eden saglam orgiiclii faaliyetlere yol
agmamustl. Bunun yerine, gen¢ esnaflar ve meslek sahipleri ekonomik sisteme
yiizeysel ve tutarsiz bir karsi gikis gereklestirirken; isciler ve digerleriyse umut-
larini gegici siireligine RP’nin muglak programina baglamiglar ve sonunda tiim
siniflardan miitedeyyin insanlar psikolojik ve mali agidan, saf piyasa iligkileri-
nin cemaatgi bir reddine iltihak etmiglerdi. Fakat bu karg1 ¢ikis, AK Parti’nin
yiikselisiyle birlikte sivil toplumun kuralsiz piyasayla biitiinlesmesinden baska
bir sonuca varmayacakti.

* * *

Islamcilar biiciinliiklii bir Islami toplum (tevhidi Islam) insa etmek konusunda
yalnizca kismen basarili olmuglards. Islama giinliik yagam sekillerini yaymislar
ama (Islami siyasal toplumun sivil toplum iizerindeki kontrolii gevsediginden)
bu sekiller diger modern ve geleneksel yasam sekilleri iizerinde hegemonya ku-
racagina melez bir hal almigti. Fakar bu sekiller Islami bir kent uzami yaratmaya
uygundu ve nitekim bu uzam sonrasinda AKP’nin muhafazakr projesinin éniine
bir zorluk olarak dikilecekti. Son olarak, bazi aktérler 1980’lerin ve 1990’larin
dini hareketliliginin Islami ekonomik iliskilere varacagini diisiinse de, kitle se-
ferberligi Islami yagam tarzlarinin sermaye birikimi igin kullanilmasindan baska
bir sonug vermemigti. Islami sivil toplum, Islami siyasal toplumdan tamamen
kopmus ve dini iitopyaciliga yabancilagmuigti. AK Parti’ye kalan, bu tarihsel
ironiyi bir pasif devrime doniistiirmekti.
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2 002 yazinda Sultanbeyliden ayrildigimda, yeni kurulmus olan AKP heniiz
emekleme evresindeydi. 28 Subat darbesinin Islami 6rgiitlerin iizerinden
silindir gibi gecmis olmasi ilgede fazlasiyla hissediliyordu. 2006'da déndiigiimde
ise AKP 2004 yerel segimlerini kazanip Sultanbeyli Belediyesini Islamci SP'den
alarak ¢oktan yerini saglamlagtirmigtu.

Alunci Béliim’de analiz edilecek olan piyasa iligkilerinin dogallastirilmas:
gibi toplumsal degisimlerin saglam bir siyasal temeli vard:: Islamcilarin diizenin
siyasal kadrolar1 haline gelmeleri. AKP’nin 2002'deki se¢im zaferinin ardindan,
Kemalist gazeteciler ve siyasetgiler AKP’nin hal Islamci bir parti olduguna dair
siiphelerini zaman zaman dile getirmeye devam ediyorlardi. “Kanit” olarak
ise partinin ulusal vitrinindeki kozmetik degisikliklere ragmen parti aygitinin
mahallelerde ve tasrada degismeden (yani koyu Islamci olarak) kaldigina dikkat
cekiyorlardi. Oysa bu iddialarin aksine, AK Parti’nin bagarist Islamct eylemcileri
diizenle biitiinlegtirmis ve Islamci gelenekten birgok stratejiyi almig ama aymi
zamanda dini seferberligin dikenlerini atmig olmasindan, yani massetme siya-
setinden gelmektedir. Ancak bu massetme siyaseti sayesinde siyasal toplumdaki
diger degisiklikler (aklilesme ve profesyonellesme) olabildigince sorunsuz bir
sekilde uygulanabildi. Fakat massedilme siirecinin yine de etnik béliinmelerden
ve radikalizm heyulalarindan yakasini kurtaramadigini da belirtmemiz gerekiyor.

Islamci Stratejilerin Massedilmesi

AK Parti’nin 6nderliginde sendikalar, il ve koy dernekleri, ¢ay ocaklar1 ve camiler
kitleleri siyasi seferberlikten uzaklastirdi (yani onlar: “demobilize” etti). Sonugta,
Tiirk devletine riza gosterilmesini saglamak igin siyasal toplumla sivil toplum ortak
hareker etti. Pasif devrimin devindirici giicii diizen kargit1 kadrolarin ve strateji-
lerin diizenle biitiinlesmesiydi. Bu biitiinlesmenin besledigi kismi seferberlik bile
toplumun genis kesimlerini kitle seferberliginden uzaklagtirdi. Bu siirece agiktan
kars1 gtkan Islamcilar Sultanbeyli'de ancak kiigiik bir azinlik olugturuyorlardt.
Peki, bu massedilmeden radikal amaglarla yararlanmanin bir yolu olabilir miydi?
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islamcilarin ve Merkez Sagcilarin AKP Tarafindan Oziimsenmesi

Eski radikaller, yani 1980’lerde parti siyasetini reddedenler, kitlesel halde AKP’ye
katldilar. Daha RP déneminde massedilenler ve bu partiye bile mesafeli yakla-
sanlar da AKP tarafindan 6ziimsendi. AKP bir yandan eski radikalleri sistemle
biitiinlestirirken, diger yandan sistemin kapilarini bu zamana kadar dislanan
radikallere agt1.

Bu durum radikaller arasinda Islami déniisiim umutlarinin kismen de
olsa canlanmasina yol agt1 ama ayni zamanda bunun bazi sinirlart olacagini
da fark ettiler. Ayrica biitiinlesme siireci sistemi, devleti ve iktidar sahiplerinin
konumunu dogallastirdi. AKP’ye katlmus eski radikallerden biri s6yle diyordu:

Radikallerin taleplerini alip 6ziimseyerek kazanan yine sistem oldu. Radi-
kallere hoggorii gostererek kazanan o oldu. Belki de biiyiik devlet olmak
dedigin sey budur. Aruk radikaller sistemi ieriden déniistiiriiyorlar. Artk
bazi degisiklikler demokrasi gergevesi i¢inde yapilabilir. Fakat bunun asla
sistemin iplerini ellerinde bulunduranlarin istegi hilafina gergeklestirileme-
yecegini anlamak gerekiyor. Sistemi onlar kurdular ve muhalefeti de bizim
anladigimizdan ¢ok daha iyi bir sekilde ellerinde tutuyorlar.

Boylece eski bir radikalin diisiincesinde bile, AKP’yi bir diizen partisi olarak kabul
etmek ile Islami doniisiimiin bir aracisi olarak gérmek arasinda bir gerilim vards.
Bu miiphemlik partiyi farkl ideolojiden insanlar igin gekici hale getiriyordu.

Yaman (bkz. Dérdiincii Boliim) gogu eski radikalden ¢ok daha uzun siire
radikal ve partisiz kalmug biri olarak, bu déniisiimii AK Parti’'nin ortaya ¢ikisiyla
daha dogrudan baglantili olarak gériiyordu. 1980’leri bagimsiz radikal bir 6gret-
men olarak gegiren Yaman, tarikatlari, siyasal partileri ve hatta radikal Islamci
orgiitleri reddediyordu; ¢iinkii hepsinin de Allah’tan bagka bir otoriteyi isaret
ettigini diisiinilyordu. 1990’larda kiigiik bir ditkkdn agmigt1. Bazi diisiincelerini
sorgulamaya baglamig ama radikalligini muhafaza etmisti. Belirleyici degisim
sonradan gergeklesmisti:

Her sey kafamda 2000’lerde netlegti. Hukukun egemenligi oldukga insanlarin
rahat olacagini anlamaya bagladim. Isranbul'da yagamak da beni degistirdi.
Thaner, diikkanimdaki hirsizlik ve [Islamci] ortagimin dolandirnicilig: géziimii
agtr. [1990’larda) ticarete auldigimdan, bir Islam devleri bile kurulsa faizli
bankaciligin zorunlu oldugunu da gérdiim. Islami alternatifi uyguladiklari-
n1 sdyleyen bankalar aslinda yiizde 3 yerine yiizde 7 faiz uyguluyorlar. Yani
yine faiz! Tiim bunlardan sonra daha daliberallestim. Eskiden karsi olmama
ragmen parti siyasetine bile girdim. Partiye 2004’te buradaki yerel segimler
sirasinda gittim. Zaten parti siyaseti her halii kirda olacakur. En azindan orada
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olmakla, tickagitcilarin siyasete girip siyaseti kirletmelerine engel oluyoruz.
Burada yasayan bir birey olarak bolgeye kargi bir sorumlulugum oldugunu
fark ettim. AKP’ye kaulmamin bir nedeni buydu. Aynizamanda bana bagh
baslina “Islami” bir devlet diye bir sey olmayacagini, hukukun egemenligi
ve demokrasinin yeterli oldugunu 6greten Surug ve El Cabiri’nin kitaplarini
okumus olmam da bir etkendi.1 Simdi amacim ahlakls, diiriist ve erdemli
insanlarin sayisini artrmak. Artik bu insanlari Miisliimanlagtirmaya ¢aligmi-
yorum, zira iman dedigin kulla Allah arasindadr. Biz [eski Islamcilar ve AKP]
bu yeni yéntemle faziletli insanlarin yasadigi Medine-i Fazila’y1 kuracagyz.

Degisimi hizlandiran temel etkenlerden biri AKP’nin kurulusuydu, zira AKP
zaten liberallesmekte olan eski radikaller igin bir kanal olmustu. Yaman 6g-
retmenlik yapug yillarin ardindan ticaretle ugrasmaya basladigindan, Islamci
ogretileri zaten sorgulamaya baglamigti. Fakat arkadaglariyla birlikee liberal
Islami kaynaklari okumast ve AK Parti’ye katlmast (yani sivil toplumla siyasal
toplumun etkilesimi) Yaman'in radikalizmine son darbeyi vurmugtu. Islam
devleti fikrini birakmis ve amacini yeniden tanimlamigti: (Radikal dini siyaset
yerine) sivil parti siyaseti yaparak erdemli bir sehir insa etmek. Yaman 2006'da
AK Parti’nin 6nde gelen isimlerinden biri olmustu. ‘

Yaman’in anlatuklarinin da gosterdigi iizere, radikallerin liberallesmesi-
nin birbirinden kolaylikla ayirt edilemeyecek bircok nedeni vard, yani iist-
belirlenmisti. Ama yine de bu sosyal etkenler (Istanbul’a uyum saglama, gide-
rek daha da ticaret diinyasinin igine girme ve radikal kaynaklar kadar liberal
kaynaklar1 da okumak) radikallerin hayatina ilk ziyaretim sirasinda da etkide
bulunuyordu. Degisen sey, bu akiskanhg: belli bir mahrece akitabilecek bir
siyasal onderligin ortaya ¢ikmig olmasiydi. Bagka bir deyisle, AK Parti bu top-
lumsal degisimlerin demokratik, kurumsallagmus, sivil ve neoliberal bir mahrece
akiulmasini garanti aluna almige.

AKP hiikiimetini destekleyen bir diger eski radikal, partiden memnun
olmasinin nedenini séyle agikliyordu.

Aruk insanlarin dinine imanina saldir1 yok. [...] Erdogan basértiilii egini
gittigi her yere gétiiriiyor. Bu, Miisliimanlar i¢in biiyiik bir kazanim. AK
Parti ile SP arasinda hicbir fark yok. Ikisi de aym ¢evreden. AK Parti’nin
tiim Sultanbeyli yoneticileri RP geleneginden geliyor.

1 Surus ve El Cabiri, kitaplar1 2006'da tiim iilkede popiiler hale gelmis olan iki 6nemli
Islami diisiiniirdiir. Abdiilkerim Surug’a gore, Islam ve liberal demokrasi birbirini
diglamaz. Muhammed Abid El-Cabiri ise, peygamber zamaninda bile bagli bagina bir
“Islam devleti” olmadig teziyle taninir. Yaman daha 2002’de (ilgeden ayrilmak iizere
oldugum sirada) Cabiri’yi okumaya baglamigti; Surug’u ise heniiz okumamugt1.
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Dolaystyla eski radikal Islamcilar bile ingaar iscileriyle ve radikal olmayan dindar
insanlarla ayn gizgiye gelmislerdi: Onlar igin Islam davasi artik her seyden 6nce
ve Ote liderlerin hayat tarziyla alakaliydy; artik diizenle ya da devletle alakasi yoktu.
Bu radikal Islamcinin AKP’nin Refah Partisi geleneginin bir pargast olduguna
inanmast da manidardur, zira birgok eski radikal ve igcinin AKP’yi desteklemesinin
cok yaygin nedenlerinden biri budur. RP'de, FP'de ve AKP’de ayn kisilerin iist
diizey yonetici konumunda bulunmalari ve halen értiilii eglerinin olmasi onlar
icin yeterli birer kanitti; bu insanlarin somut programlarinin ve politikalarinin
titmiiyle ana akim hale gelmis olmasiyla daha az ilgileniyorlard..

Bu eski parti kargit1 radikallere ek olarak, RP ve FP’nin yereldeki liderleri
de kitlesel halde AKP’ye transfer olmuglardi. Kiirt esnaflardan olan Bahri bu
degisimin tipik bir 6rnegiydi. Ilgeye 1990'da ucuz arazi var diye gelmisti. Once
nalbur olarak ¢aligmus, sonra da emlakgilik yapmusti. $Simdi agirhikli olarak Kiirt-
lerin bulundugu bir mahallede yastyordu ve ditkkani da ayn: yerdeydi. Elli beg
yasina yaklagmusti, takke takiyordu ve ince bir biyigi vardi. Bahri’yle AKP’nin
Tiirklerle Kiirtlerin kargi karstya gelecegi yerel kongresinden birkag giin 6nce
tanigmistim (bu kongre asagida ele alinacakur). Sultanbeyli’nin anacaddesinde
diikkén diikkin dolagtyor, Kiirt olduklart i¢in marjinallestirildiklerinden yaki-
niyor ve Kiirt listesi i¢in 6rgiitlenme ¢aligmasi yiiriitiiyordu. Kendisine FP'den
AKP'ye transfer olmasinin nedenini sordum. Tiirkiye'de Erdogan'dan daha iyi
bir lider olmadigin: s6yledi: “Erbakan birgok hata yapti. Dogru diizgiin hi¢bir
sey yapmadan insanlar1 galeyana getiriyordu. RP ilgeyi ele gegirdiginde, bunun
bir fetih oldugunu sdylemisti. Gergekten de her geyi abartiyordu. Ardindan Adil
Diizen'den bahsetti ki bu da bir bagka abaruydi.” Ayni sekilde, diger sabik RP li-
derleri ve yandaglari da eski partilerinin sisteme gereksiz yere saldirdigindan sikayet
ediyorlardi. AKP’nin béyle devasa hedefleri (fetih, Adil Diizen, tiim diinyada
Miisliimanlarin birligi vs) yoktu ve bu onu daha iyi bir parti haline getirmisti.

Eskilslamci miicahitlerin déniisiimiine paralel olarak, tamamen yeni tiirde
bir karakter AKP’deki tepe mevkileri isgal etmeye baslamusti. Bu kisiler gogun-
lukla merkez sag ve sag milliyeti partilerden gelen, daha teknokrat yénelimli,
“thmlt” insanlardi. Dolayistyla ilgedeki adam devsirme oriintiileri partinin ve
lider kadrosunun genel ulusal yapisindaki egilimlerin aynisini sergiliyordu. Yerel
parti Islamcilarin, merkez sagcilarin ve milliyetgilerin bir koalisyonuydu. Baska
bir deyisle, partinin bu ¢ok boyutlu yiizii medyay: aldatmak igin kullanilan bir
vitrin degildi ve yerel diizeyde bile yansimalar: gériilebilirdi.

Doguda Tiirklerle Kiirtlerin birlikte yasadiklari bir gehirde dogup biiyiimiig
bir Tiirk olan ve pazarlama danigmanlig1 yapan Toygar, bu koalisyon ingas: egili-
minin bir 6rnegiydi. Isletme mezunuydu ve sag milliyeti kokenden geliyordu.
Geng yasina ragmen (otuzlarindayds) partide kilit bir yonetici konumundayd..
Partinin siyasi gizgisini eski radikal Islamcilardan farkl: bir dille agikliyordu:
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Bu kusak eski siyasal gekismelerin 6tesinde. Biz ne sagciyiz ne solcuyuz. Biz
sorumluluk sahibi oldugumuz icin bu partideyiz. Bizim i¢in 6nemli olan
yapabilirliktir. ... Bir zamanlar yalnizca isi giicii olmayan insanlar siyasetle
ilgilenirdi. Simdi ise siyasetciler kariyer yapiyorlar. Toplumu doért katmana
ayrrabiliriz. En dipte, dolandiricilar ve hirsizlar var. Onun iistiinde, namu-
suyla gecinen ama ay sonunu zor getiren, parasi, miilkii olmayan insanlar
var. Onun iistiinde, degerler icin yasayan ve giiclii bir aile kurmak isteyen
insanlar var. En iistte ise, gecim sikintsi gekmeyen ve kisisel gelisim icin
yasayan insanlar var. Bu en iisttekiler kisisel gelisimlerinin bir parcasi olarak
cevrelerine hizmet ediyorlar. Bir kariyerleri var. Oncesinde, siyasetgiler ilk
iki katmandan geliyordu. Oysa simdi AK Parti'de, hepimiz en iist katmana
mensubuz. ... Sultanbeyli AK Parti’yle cehaletten egitime ilerliyor. Fakat
buna direnenler var, 6zellikle de solcular. Dolayisiyla sola kargt miicadele
yiiriitiiyoruz.

AKP séylemlerinde ve pratiklerinde profesyonellere ve profesyonellige vurgu
yaptyordu. Toygar gibiler yerel AKP yénetimlerinde (6zellikle de Tiirklerin
egemen oldugu iigiincii yonetimde) kilit mevkileri iggal etmeye baglamuglard:.
Bu ayni zamanda Islamci SP ile AKP arasindaki temel farklardan biriydi. SP’nin
yerel idarecilerinden bazilar1 hili ig¢iydi. Dolayisiyla AK Parti eylemcileri sola
ve zimnen de Islamcilara kargt bu sinif miicadelesi dilini kullaniyorlardi. Prag-
matizm dili (her tiirlii ideolojinin reddedilmesi ve pratik olanin vurgulanmasi)
sola diigmanlikla kol kola gidiyordu. Fakat bu séylem kamuoyu 6niinde kulla-
nilmiyordu (ve bu konugma kayda alinmamugt1). Sinif miicadelesine bu sekilde
agtktan bagvurma yalnizca 6zel konugmalarda dile getiriliyordu.

Bir yandan Islamcilarin diger yandan da merkez sagcilarla milliyetgilerin
oziimsenmesi yiizeysel bir koalisyona yol agmamugti. Merkez sagcilar ve mil-
liyetgiler Islamci stratejileri massetmis ve onlar da yeni ortaya gikan, yeniden
tamimlanmis Islami hareket tarafindan massedilmiglerdi. Eski merkez sagci
siyasetgilerden konugtuklarim Islami bir séylem kullantyorlard, dini pratiklerini
arurmus ve Islamci gelenekten siyaset yapma yollarini 6grenmislerdi. Ornegin
iclerinden bazilari yagh komisyonlarinda aktifti. Tipkt RP yandaglari-gibi,
yaslilarin maddi ve manevi isleriyle birlikte ilgileniyorlardi. Onlara yiyecek ve
giyecek yardimi yapiyor, ayrica Istanbul'daki 6nde gelen camilere ve seyhlerin
tiirbelerine ziyarete gétiiriiyorlardi. Bu durum Islamcilarin (Ugiincii Boliim'de
analiz ettigimiz) berhava olmug refah devletini dini ilhamli tabandan refah
hizmetleriyle ikame etme stratejisini yeniden iiretiyordu.

Fakat parti igcinden de militanligin massedilmesine kargt tepkiler duyu-
luyordu. Aktif iiyelerin bile kaygilar1 vardi. AKP genglik kolunun yorucu bir
aksam toplanusinin ardindan, yirmi sekiz yaginda Karadenizli bir laborantla
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konugtum. Tam giinliik bir mesainin ertesinde geceyi de parti teskilatinda
gecirmisti. Herkesin kendisi kadar igten bir bagliligi oldugunu diisiinmiiyordu:

Parti su an bulundugu yere ezilen kitlelerin sirtinda geldi. Ama gimdi on-
lart unutuyor. Yonetici olanlar burjuvalastlar. Dini de unuttular. Herkes
bu diinyay diisiinmeye bagladi. Buraya yoksullari kullanarak geldiler. Ama
simdi MUSIAD’1n bagindakiler bu insanlar1 tanimiyormus gibi davraniyorlar.
Selami sabaht bile kestiler.

Tepkinin bu laborantn sinifsal konumuna ve yasina yorulabilecegi séylenebi-
lir. Ama partinin yagllarindan ve hali vakti yerinde unsurlarindan da bu tiir
elestiriler duyuluyordu. AKP’nin iist diizey y6neticilerinden, kirk sekiz yaginda
bir partili séyle diyordu: “Bugiin Miisliimanlar bir tercihle yiiz yiize bulunu-
yorlar. Ya sosyal adaleti ya da demokrasiyi, zenginlerle yoksullar arasindaki
kutuplagmayi ve diinyevilesmeyi segecekler.” “Diinyevilesme” hem AK Parti’yi
elestiren Islamcilardan hem de 2006’da parti iiyeleri arasindaki bir azinliktan
stk duydugum bir tabirdi. Parti igindeki kiigiik bir grup laiklik, kapitalizm ve
demokrasi tarafindan massedilmeyi kamusal olmayan kigisel etkilesimler esnasinda
bu sekilde protesto ediyordu.

Kitle Seferberliginin Kirlmasi ve Seferberlikten Artakalanlar

AKP’nin 2002'de iktidar olmasinin ardindan, kitle seferberligi ve seferberligin
kirilmasi zorlu bir karigim olusturmugtu. Sokak eylemleri azalmigt1 ama vaizler
insanlari gevrelerindeki hayati Islamilestirmeye daha agiktan tahrik ediyorlardk.
Fakat hem az sayidaki sokak eylemleri hem de vaizlerin Islamilesmeden anladiklar:
sey aslinda dini seferberligin sivri uglarini torpiilemigti. Bu anlamda, pasif devrime
“demobilizasyonun seferber edilmesi” diyecegim siire¢ damgasini vurmusgtu.
Seferberligin kirilmasinin (demobilizasyonun) izleri giinlitk hayaun her
alaninda goriilebiliyordu. Cay ocaklarinda giindelik konugmalarin odaginda aruk
siyaset degil, spor vardi. Hemgehrilikle alakali konularin orani 2000-2002'de az
ok ayni kalmustr: Insanlar sik stk kim hangi kéyden, kim kimin hemsehrisi gibi
konular1 konuguyorlard:. Eskiden oldugu kadar gazete okunmuyordu. Alu ay
boyunca birlikte gazete okunduguna bir kez bile sahit olmadim (oysa 2000'de
bu kolektif pratik ok yaygindi). Belediyede, diikkéinlarda ve ¢ay ocaklarinda
insanlar, “halk ve yéneticiler”, “dindar halk-laik elit” vb ayrimlari ekseninde
siyaset tartgirlardi. Simdi ise siyasal konugmalar kimin yonetici olacagy, kimin
ihale alacagy, belediye meclis iiyelerinden hangisinin ruhsatsiz binasini yasadisi
yollardan kurtaracag vb konular etrafinda déniiyordu. Ayni konular 200rde de
konugsuluyordu ama bu kadar ¢ok degildi. 2006'da giinliik konugmalarda kitle
siyasetiyle ilgili tek konu Kiirt sorunuydu. Siyasal partilerinin iktidar olmast
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ziyade iktidarin yolsuzluklarini dillendirmeye kaydirmugtu.

Siyasete olan ilginin kaybolmasi sokak eylemlerinin daha da azalmasina yol
agmisgti ama tamamen degil. Seferberlik hald devam ediyordu, yalniz siyasal ve
stratejik nitelikte degil, ritiielci ve sembolikti. En énemlisi, Tiirkiye'de sokak
hareketleri artik iktidari hedef almiyor, ok uzaklardaki Batil elite saldiriyordu.

Danimarka'da 2005 sonunda bir karikatiiristin Hz. Muhammed'i agag)-
layicr bir karikatiir gizmesiyle kiiresel bir kriz patlak verdi (Miiller ve Ozcan
2007). 2006'da tiim diinyada Miisliimanlar yalmzca bu karikatiiriste degil,
ayni zamanda bu tiir dini saldirilari caydirmasi ya da yasaklamasi gerektigini
diisiindiikleri Bat1 ve Bat yanlsi hiikiimetlere ve basina karst da protestolar
diizenlediler. Bu “karikatiir krizi” sirasinda, (azalan baskilar ve sempatik bir elitin
iktidarda olmasi gibi) uygun firsat yapilarina ragmen yalnizca ciliz protestolar
goriildii.* Sultanbeylide protesto o kadar kotii 6rgiitlenmisti ki olaya kaulan
birgok insan bile bundan tesadiif eseri haberdar olmustu. Eylem sirasinda ve
sonrasinda, insanlar son dakikada haberlerinin oldugundan, sokakta yiiriirken
rastgeldiklerinden sikdyet ediyorlardi. Tiim diinyanin protestolarla kaynadig
bir giin, bindigim otobiis ana sokag tikayan protestocu bir kalabaliktan (ve
onlar1 gevreleyen polis arabalarindan) 6tiirii durmak ve yolunu degistirmek
zorunda kalmisti. Uzaktan “7ekbir” ve “Allah-u ekber” sloganlari duyuluyordu.
Atatiirk heykelinin etrafinda bes yiize yakin insan toplanmigti. Ogle namazinin
ardindan Sultanbeyli merkez cami etrafinda bir araya gelmis ve birkag yiiz metre
ilerideki heykele dogru yiiriiyiise gegmislerdi. Gosteri Bem-Bir-Sen (Islami kamu
sendikast Memur-Sen’in belediye subesi) tarafindan 6rgiitlenmisti. SB, BBP ve
ayni zamanda bir Karadenizli il dernegi genis kaulim saglamigti. Dévizlerin
gogunda Bau (ve birkag laik Tiirk) sermayesiyle baglantli gesitli markalarin
boykot edilmesi ¢agrisinda bulunuluyordu.

Konusmacinin yorumlari Avrupa’nin ¢ifte standardina, peygambere sal-
dirisina ve Miisliimanlarin diger dinlere duydugu saygiya odaklanmigti. Cok
kisa bir konugmaydi. Tiim konusmada Tiirkiye'deki bir otoriteye isaret eden
yalnizca tek bir kisim vardi: “Hala sessiz kalan Miisliimanlar, daha ne duruyor-
sunuz? Bagbakan Erdogan’in birkag agiklamayla sinirl kalmamasini bekliyoruz.”
Basbakanin ne yapmasi gerektigi belirtilmemisti. “Erdogan” dediginde, ii¢ kisi
yuhalady; fakat hemen ¢evresindekiler tarafindan susturuldular.

Eylemin sonunda insanlar birbirlerine “Allah senden razi olsun” ve “Allah
bu eylemi diizenleyenlerden razi olsun” dediler. Yiizlerinde hafif, sicak bir
giilimseme vardi. Bunun hemen ardindan, konugmaci goyle dedi: “Allah ka-
tilan vatandaglarimizin tiimiinden razi olsun. Allah giivenlik gii¢lerimize zeval

2 Giineydogudaki Kiirt illerinde yapilan oldukga kitlesel protestolar ise istisnayd.
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vermesin.” Bir gatismadan ziyade huzur havasit hakimdi. Thrilafli bir gosteriden
ziyade kardesce bir bulugsmay1 andiriyordu (“Danimarka sagirma sabrimiz
tagirma!” ve “Islama uzanan eller kinlsin!” gibi sloganlara ragmen). Konusma-
cintn son sozleri ve Erdogan’a y6nelik protestonun topluca susturulmast devlet
(polis ve hiikiimet) ile “millet”in birligini vurguluyordu. Yalnizca yad ellerdeki
yabancilari hedef alan bir saldirganlik vardi. Konugmaci sézlerini soyle bitirdi:
“Burada toplanip tepkimizi duyurmak istedik. Simdi tagkinlikta bulunmadan
sessizce dagilip isyerlerimize ve ditkkdnlarimiza dénelim.” Yaklagik otuz geng
slogan atmaya baglayinca konusmaci sézlerini tekrarladi. Bunun iizerine gengler
sustu ve kitle dagild1.

Eylemden sonra, olay1 6nde gelen bir belediye yéneticisiyle tarugtim. Kendisi
ayni zamanda Sultanbeyli’nin siyasi agidan niifuz sahibi esnaflarindan biriydi.
Séyle dedi: “Tiirkiye'de Islam hep 1limli olmustur. Baska iilkelerdeki gosterilerde
oldugu gibi yakip ytkmak yoktur. Bu hep béyle olmugtur. Bu, Tiirkliigiimiizden
kaynaklantyor.” Kendisine 2002'den 6nceki olayli gosterileri haurlatugimda,
bunlarin yabanci mengeli oldugunu séyledi. Tipk: onun gibi, bu gosterilere ka-
tilan radikallerin ¢ogu da (2006’ya geldigimizde) gerek eski gosterilerin gerekse
de arkasindaki radikal ideolojinin Arap iilkelerinden ve Pakistan'dan geldigini
ve Tiirkiye’nin toplumsal dokusuna aykir1 oldugunu sdylemisti.

Sultanbeylideki gosterinin ve Tiirkiye'de diger karikatiir eylemlerinin somut
bir ulusal hedefinin olmamasi kayda degerdir. Hedef tahtasinda yabanci hiikii-
metler, sirketler ve basin vardi. Erdogan’in elestirisi kagamakliyd: ve kendisine
yonelik daha sert bir kitle elestirisi bastirilmust1. Seferberlik, devlet ile toplumu
kargi karstya getirecegine, devletle milletin birligini giiglendirmisti. Ilgenin
kanaar 6nderleri gegmisteki ihtilafli ve “yabanci mengeli” Islamci gosterilerden
farkin, gosterinin “Tiirkliigii” oldugunu vurgulamuglardi. Hiikiimer ve polisin
siddetle elestirildigi 2001 yilindaki gésteriye (bkz. Usiincii Boliim) kiyasla bir
degisikligi ifade ediyordu bu. Fakat iki gosteri de 2000 6ncesindeki gosterilerden
onemli olgiide ayriliyordu, zira 2000 6ncesindeki gosteriler yalmzca mevcut
hiikiimetleri degil, tiim rejimi hedef aliyor ve radikal déniigiim talep ediyordu.

Ayni egilimler diger sokak eylemlerinde de az ok tekrar etti. Ertesi cuma,
ogle namazindan yaklagik yarim saat sonra, yaslar1 on bes ila yirmi arasinda
degisen 150 kisilik bir grup bazilar lise iiniformalariyla Sultanbeyli merkez ca-
minden ilgenin ikinci biiyiik caddesine kosar adimlarla ilerlemeye bagladi. Ortak
sloganlar “Islama uzanan eller kirilsin!” ve “Kahrolsun Israil!”di. Nitekim bu da
tilke iginde hedefleri olan 2002 6ncesindeki gosterilerden farklilik arz ediyordu.

AKP hiikiimeti ddneminde Islami sokak protestolari yapildigi ve AK Parti’yle
bu protestolarin (Avrupa ve ulusétesi) hedeflerinin somut baglari oldugu dii-
stiniildiigiinde, gu soruyu sorabiliriz: Neden insanlar (6zellikle de bu eylemlere
kaulan diger partilerin destekgileri) AKP’yi protesto etmiyorlardi? Neden sokak
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eylemi daha ileri gidip, 28 Subat’in getirdigi dini kisitlamalar: protesto etmiyor-
du? Neden igsizler ve yoksullar, 200r'de yapuklar1 gibi, hiikiimet politikalarini
kitlesel olarak protesto etmiyorlard:?

Halk arasinda gayri Miislimlere yonelik yerlesik 6nyargilar hemen devreye
girmigti. (")rnegin SP’liler AKP belli dini derneklere, vakiflara ve kiyafetlere
yonelik var olan yasaklari yeniden iirettigi icin AKP’yi agikran elegtirmiyorlardi.
Genel yaklagim suydu: Eger AKP dini orgiitleri serbest birakirsa, Hiristiyan
misyonerler her yerde vakiflar agacak, kendi 6zel kiyafetleriyle etrafta dolagacak
ve halki Hiristiyanlagtiracakel. Bu nedenle AKP belli dini yasaklar: kaldirma-
masina ragmen elegtiriden muaf kalabiliyordu, zira dindar destekgileri (hatta
bazi dindar muhalifleri) Miisliimanlarin ¢ikarlarini zedelemeden fazla bir sey
yapamayacagna inantyorlardi. Cesitli partiler, bu inanci giiglendirmek igin
Hiristiyanlardan duyulan korkuya bagvuruyorlardi. (Oysa 2002'den 6nce bun-
dan dini seferberlik i¢in yararlanilmigti. Mesela imamlar cemaate inanglarini
tazelemelerini ve toplumun Islamilestirilmesi igin savagmalarini soyliiyorlardi,
aksi takdirde Tiirkiye AB iiyesi olunca Hiristiyanlar kiiltiirel iistiinliigii ele
gegirebilirlerdi.)

Ote yandan Islamci muhalifleri bile AKP’yi Miisliiman bir parti olarak
goriiyorlardi (gogunlukla liderleri ibadet ettigi igin). Dolayisiyla AKP’ye agzktan
saldiranlarin Islam kargii saikleri oldugundan, hatta gayri Miislim gegmigle-
rinin bulundugundan siipheleniyorlardi. Soguk bir subart giinii, ellili yaslarda
bir ingaat iggisi olan Refik ve arkadaglar1 sik sik gittikleri ¢aycida son gelismeler
hakkinda konuguyorlard:. Refik son gelismelerin tiimiinii (karikatiir krizi, Ana-
yasa Mahkemesi’nin eve doniis yolunda bagortiisii takan bir 6gretmen hakkinda
aldig1 karar ve medyada tiim iilkede artan issizlik konusunda yazilip gizilenler)
AKP’yi iktidardan diisiirmek igin uydurulmus komplolar olarak goriiyordu.
Ona gore, hepsi de Yahudiler tarafindan ve “Yahudi kafas” olanlar tarafindan
tezgihlanmigti. Bunun olmasina izin vermemek gerektigini diisiiniiyordu.
Etrafindaki herkes de bu kaygilari paylastyor ve “buna izin vermeyiz” diyordu.
Bunun ardindan, Refik bir sonraki segimlerde ayni partiye oy verecegini soyledi
ve diger birkag ig¢i de destek gikr. Ilgingtir, ayni gaycida rakildigim 6nceki giin
Refik kendisinin ve diger iscilerin siyasete etkisi hakkinda kaderci bir tonda ko-
nusmustu. Oysa simdi cesur, kararh ve israrctydi. Onceki giin, AKP’den siradan
bir partiymis gibi bahsediyordu ama simdi bu parti ugruna savagilacak bir sey
haline gelmisti. Oradaki varligim Yahudi komplosunun bir baska ayag; olarak
yorumlanmus olabilirdi. (Refik medyada iilke ¢apinda artan igsizlik konusunda
dénen tartugmalar1 AKP’ye kargt bir komplo olarak yorumlamigt. Fakar igsizlik
medyada son birkag giindiir tarusilmiyordu; bunu ¢ayhanede ben giindeme
getirmistim.) 200rdekinin aksine, isciler i¢lerinden bazilarini yoksullagtiran
bir siyasal partiye karst eylemden uzak duruyorlardi ve bunun bir nedeni de
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ekonominin kétii gittigine iliskin her tiirlii imay kiiresel Yahudi komplosunun
bir pargast olarak gormeleriydi. Igci olsun ya da olmasin, ezici ¢ogunluk dini
kisitlamalara kargt protestolar olsa bile, bunlarin “Miisliiman” partiye halel
getirmemesine 6zen gostermek istiyorlard:.

Cuma hutbeleri de bu kitle seferberliginin kirilmasina katki sunmustu.
Demobilizasyonun seferber edilmesini yeniden iireterek, dini eylemliligi ve
oznelligi kisitlayan ama yine de kullanmaktan geri durmayan bir tarzda Islami
yeniden tanimlamiglards. Karikatiir krizi gegtikten birkag hafta sonra, merkez
camideki cuma hutbesi meshur “Emr-i bil maruf nehy-i anil miinker” (iyiligi
emretmek, kétiiliikten men etmek) ayeti hakkindayd: ama imam bu sézleri
s6ylememisti. Yalnizca ayeti Tiirkge okumus, sonra yorumlamigti:

Allah bizi diger tiim canlilardan farkli yaratmugtir. Bize akil ihsan eylemigtir.
Biz akil sayesinde iyiyle kétilyii, dogruyla yanls: ayirt edebiliriz. Bu bize
sorumluluklar getirir. Fakat akil tek bagina yeterli degildir. Bu nedenle, O
bize peygamberler yollamistir. Bu peygamberlerin getirdiklerini akil ig1ginda
uygulamaliyiz. Kur'an-1 Kerimde ne buyurulmustur? “Iginizden hayra ag1-
ran, iyiligi emreden, kotiiliikten men eden bir topluluk ¢iksin.” Bu yiizden
biz ¢ocuklarimizi, eslerimizi, dost ve akrabalarimizi diizeltmekle miikellefiz.
Ayrica peygamber efendimiz ne emretmistir? “Bir yerde haksizlik varsa elinle
diizelt, elinle diizeltemiyorsan dilinle diizelt. Bunu da yapamiyorsan kalbinle
bugz et.” Cevremizdeki baz kétiilitkleri diizeltecek kadar giiglii olmayabiliriz.
Bunlari da kalbimizde mahkiim edecegiz.

“Emr-i bil maruf nehy-i anil miinker” Kuran'dan alinma bir ayettir.? Bu ciim-
le, Islamin eylemci tefsirinde ayricalikli bir yere sahiptir. Islamcilar bu ayetten
hareketle her miiminin toplumu ve devleti yeniden orgiitlemekle yiikiimlii
oldugunu savunurlar.

Namazdan sonra, Fikret'in genellikle takildig1 cay ocagina gittim ve masasi-
na oturdum. Yaninda otuz yaginda, otoparkta galisan sag milliyetsi bir arkadagt
vardi. Hutbe konusunda bazi kaygilarini dile getirdi (onlarin gittigi ve ilgedeki
en biiyiik cami olan Ulu Camii'de de ayni hutbe okunmugtu):

3 Kur’an-1 Kerim 3:104. Michael Cook (2000), “iyiligi emretme, kétiiliigii men etme”
sozii etrafinda yiizyillar boyunca dénen tarugmalarin yararlt bir soykiitiigiinii sunar.
Geleneksel olarak, din bilginleri ve tarikatlar radikal yorumlara direnmis ve emret-
menin ve men etmenin kisinin ailesiyle ve yakin gevresiyle sinirh olmasi gerekrigini
savunmuglardi. Bu séz siradan miiminlere kétiiliigii tiim toplumdan silmeye galisma
icazeti vermez. Hasan el-Benna, Seyyid Kutub ve diger radikaller bu séziin eylemci
yorumunu yeniden canlandirmiglardir.
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Hutbe yiiziinden kaygilanmaya basladim. “Elinle diizelt” dedi ki bazi insan-
lar bunu tehlikeli bir sekilde yorumlayabilir. Imamin ses tonu da ategliydi.
Gergekten korkutucuydu. Ama sonra sakinlesti ve hutbenin genel seyrinden
otiirit bunun merkezden dayatlmus kontrollii bir hutbe oldugunu anladim.
Endigelenmenin geregi yokru.

Gergekren de 6yle. Unlii ayeti yorumlarken imam insanlara etraflarindaki
insanlar1 diizeltmeyi soylemisti ama tiim toplumu ya da devleti diizeltmelerini
soylememisti. Ayetin 1limli tefsirlerinden biriydi bu. Ama yine de, bu aktif bir
tefsirdi. Insanin yakin gevresini [slamilegtirmesini vaaz ediyordu. Imamlar Sul-
tanbeyli merkez caminde bes yil 6nce béyle vaazlar vermiyorlardi. Bu, Islami
seferberligin bir bagka isaretiydi. Fakat 2006'da bu tiir harekete gegirici hutbeler
bile 6ncesindeki radikal hareketliligi normallestirmeyi ve kapsamay1 amagliyordu.
Insanlar (daha birkag sene énce hayatlarinin merkezinde olan) Kuran'daki bu
ayeti kolayca unutmayacaklarindan, yeni AKP y6netiminin onu kontrol altinda
tutmast daha iyiydi. Dolayisiyla 2006'da goriiniiste daha muhalif hutbeler bile
pasif devrimin bir parcasiydi.

Demobilizasyonun seferber edilmesi (bu kurumsal ve kitlesel diizeye paralel
olarak) bireyi de yapilandirmusti. Bireysel eylemcilik ve Islami angajman AKP
yonetimi déneminde bigim degistirmisti. Aynisi dindar insanin devletle iligkisi
ve devlet algisi igin de gegerliydi. AKP’nin iktidara gelmesinden 6tiirii, dini
eylemciler ve dindar insanlar devletle daha uyumlu olduklarini hissediyorlar,
hatta kendilerini devletin bir pargasi olarak goriiyorlardi. Hakan, 1955 Karadeniz
dogumluydu. Ilgenin diger 6nde gelen eski radikallerinden farkli olarak, Imam
Hatip Lisesi'nden degil, bir devlet okulundan mezun olmugtu. Istanbul’'un en
iyi meslekliselerinden birinde okurken Islamci olmustu. Mezun olduktan sonra,
ingaat sektoriine girmis ve miiteahhitlik yapmaya baglamigtt. Tiim bu yillarda,
yavas yavas radikalizmden RP’ye kaymus, sonra da muhafazakér olmugtu. Fakat
yine de eski istiyaklarina olumlu gézle bakiyordu:

Bu ilgede Islami suurlanma hi¢ olmadi. Olan tek sey dindar insanlarin
1970’lerde, MSP dalgastyla birlikte ¢ocuklarini okullara géndermeye bagla-
malariyd1. Oncesinde bunu da yapmuyorlardi. Bu okullarda ocuklar nasil
is yapacaklarini, nasil sirket kuracaklarini 6grendiler. Aslinda RP’nin bu
topluma gok hayri dokundu. Toplumun kadin algisin degistirdi. Insanlara
okumay dgretti. Insanlarin toplumsal hareketlere ve siyasete katilmalarini
sagladi. Fakat AK Parti Milli Gériig gdmlegini ¢ikardi. AK Partililer bunu
stk sik soylityorlar. Peki, bu ne anlama geliyor? RP’nin otesine gegtikleri an-
lamuna geliyor. Parti 6nce insanlar1 yanina gekti, simdi de degistiriyor. RP bu
insanlart dahil etme siireciydi ama simdi bastan agag bir degisim var. Insanlar
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dislayarak degigtiremezsiniz. Bu toplum daha yeni padisahlig1 birakei. Eger
birine bir sey dayatmaya ¢aligirsan, ¢ok tepki alirsin. Ama cumbhuriyetin ve
AK Parti’nin yaratug1 degisime bak: Insanlar Osmanli imparatorlugu déne-
minde sarayin yanina bile yaklagamazlard. $imdi siradan insanlar, “Ben bile
bu toplumu yonetebilirim” diyor. [Giilerek] Arkadaglar toplandiginda ben
de saka yollu boyle diyorum. “Ben de devletin bagina gegebilirim.”

Hakan’in massedilme hikiyesi—o ve onun sosyal gevresinin, seferberligin kiril-
masina déniigen dnceki seferberligi—Islamcilarin bu zamana kadar diizene pasif
bir gekilde direnen (dindar) insanlari diizene eklemlemek iizere nasil harekete
gegirdiklerinin bir 6rnegidir. Fakat hikdyesi bu massedilmeden ibaret degildir.
Hakan’in kendisini devletin bagt olarak tahayyiil edebilmesi AKP’nin inga ettigi
hegemonyanin 6ziiydii. Ibader eden insanlarin ikridara geririlmesiyle, tabandaki
insanlar devletin ayn: zamanda kendi devletleri oldugunu hissetmeye baglamiglard.
200rde Sultanbeyli'de hig kimse devletin diimenini eline alabilecegini diigiinmii-
yordu. Perry Anderson (1976) burjuva hegemonyasinin esasen sivil toplumda ya
da iiretim siirecinde degil, herkesin esit oldugu izlenimini yaratan mecliste inga
edildigini sdyler. AKP’nin bagardigi dabudur. Ulke capinda dindar otorite figiirle-
rinin ortaya ¢ikigt yoneticilerle hayali bir 6zdeslegtirmeyi miimkiin hale getirmis ve
bir kez daha rizanin kurulugunda siyasi toplumun merkezi niteligi kanitlanmugti.

Islami Muhalefet

Pasif devrimle SP’nin 6nderligindeki [slami muhalefet ilcede marjinallesmisti.
SP kendi programini ve stratejilerini yenilemek yerine, (zaten yenilgiye ugra-
mus olan) eski tarz [slamciliga kismen geri donmiig, Tiirkiye'deki doniisiimden
yararlanamamugt1. Parti hitabet diizeyinde daha saldirgan, daha militarist, daha
milliyetci hale gelmis ve FP’ye kiyasla dini dogmalara daha fazla yaslanmaya
baglamugti. Mahsun gibiler (Usiincii Boliim) partinin tepe yoneticileriyle yeni-
den biitiinlesmislerdi. Ayrica SP de radikalizmi reddediyor ve diizeni degistirme
arzusunda olmadigini s6ylityordu.*

Aragtirmam siiresince Sultanbeylideki SP teskilatint diizenli olarak ziyaret
ettim. SP’liler tiim argiimanlarini dini kaynaklara, 6zellikle de Arapca dini kay-
naklara dayandiriyorlardi. AKP’den birinin siyasal ya da entelektiiel bir ¢alisma
sirasinda Kuran'dan sik sik alinti yapugini hi¢ gérmedim, oysa SP’liler arasinda
bu ¢ok yaygind1. AKP stratejilerinde dini séylemin roliinii azaltukga, SP dahada

4 Bu kisim okunurken, ilgeyi yeniden inceledigim 2006 yilinda, Numan Kurtulmug'un
SP séylemini heniiz revize etmemis oldugu géz 6niinde bulundurulmalidir. Sonradan
tepede yasanacak olan bu degisimin Sultanbeyli SP’sine yansiyip yansimadig arastiril-
maya deger.
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arturiyordu. SP tegkilatinda, diizenli ibadet konusunda da sik: disiplin vardi. Parti
teskilatint “askeri iis”, parti biirokratlarini da “kurmay” olarak adlandirmanin ya-
ninda, yesile boyanmig olan ana odaya da mescit adin1 veriyorlardi. Namaz zamani
geldiginde, tiim bina 6liim sessizligine biiriiniirdii. Parti iiyeleri isi birakir, abdest
alir ve birlikte namaza dururlard.. Partide gesitli mevkilerdeki tiyeler sirayla namaz
kildirirlardi. Dolayisiyla zaman zaman namazi en basit parti iiyesi kildiriyordu. Bes
yil 6nce FP'de de goriilen bu ritiieller aruk AKP rutininin bir pargasi olmadigindan,
yoneticilerle AK Parti saflarindaki digerleri arasinda esitlik oldugunu gosterecek bir
davranis yokrtu. 2000dekinin aksine, SP’liler radikal Islamdan, Seyyid Kurub'dan ya
da uluslararasi Islami hareketlerden higbir zaman etkilenmediklerini soyliiyorlard..
I¢lerinden birkagi tiim “sahte radikallerin” solugu AKP'de aldigini séylityordu;
radikalizmin Islam davasina higbir zaman hayri dokunmamust1.

SP’nin halki 6rgiitleme konusundaki basarisizligina bir 6rnek verelim. Islamci
partinin uzun siiredir iiyesi olan Metin’le Sultanbeyli’nin en fazla aligveris yapilan
sokaklarindan birinde kargilagmigtim. Hala kiyafet satiyordu; fakat 2001'dekine
goredaha iyi bir arabadaydi. Her seye ragmen, pazarda yakit agisindan en verimli
araba buydu. Buna “fakir arabasi” diyordu. Ug kizi, iki de oglu vard1. Ayrica,
dindar Miisliimanlar olarak yetistirmeye ¢alistg1 dokuz torunu vardi.

Beni hemen aracin 6te tarafindaki saat tamircisine gotiirdii. Diikkan sahibi,
kendisi gibi esnaf olan bir arkadagi ve bir 6gretmenle gocuklarini okuldan sonra
hangi alana yonlendirmenin daha iyi olacagimi konusuyorlardi. Bu gocuklar
mezun olduktan sonra ne yapacaklard? Metin s6yle dedi:

Egitim meselelerinden bahsediyorsunuz. Bakin, burada Amerikadan gelen bir
ogretmén var. Bu meseleleri bizden gok daha iyi biliyor. Bakin ne diyecegim.
(Bana dénerek] hocam, sen bunlari bizden daha iyi bilirsin. O yiizden séyle-
diklerime ekleme yapabilirsin. [...] Sehirde gergek egitim olmaz. Cocuklart
agaglarla dolu bolgelere gotiirmek gerekir. O zaman onlar gergekeen iyi besle-
meniz gerekir. Bakin, burada kendinizi sigarayla zehirliyorsunuz. Ben hayaumda
sigara icmedim. Zaten bir Miisliimanin sigara icmesi caiz degildir. Cocuklar
da sigarasiz bir gevrede yagamalilar. O zaman kiigiik odalarda egitim gérmeleri
gerekir. Tiim 6gretmenlerin namazinda niyazinda Miisliimanlar olmasi gerekir.
Ben gocugumu bagkasina emanet edememy; ¢iinkii digerleri iyi 6rnek olugturmaz.

Ogretmen (giilerek): Bunlar makro ¢dziimler. Peki paray1 nereden bulacaksin?

Saat tamircisi: Biz burada gocuklarimizi kurtarmaya galistyoruz. Universiteye
giremezlerse ne yapacaklar? Universiteden sonra igsiz kalirlarsa ne yapacaklar?
Biz senin dediklerini biliyoruz ama bizim bu sorunlara ¢oziim bulmamiz
gerekiyor.
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Onlari Islami bir kiiltiir merkezi kurmaya ikna etme girisimi basarisizlikla
sonuglanmigti. Sonra Metin aracina déndii ve iki adam bana ABD hakkinda
sorular sordular. Sultanbeyli’'de is kotarma, gocuklarini okutma ve ig sahibi yapma
konusuna ilgi duyan insanlarin sayisi, Islam toplumu kurmakla ilgilenenlerin
sayisini giin gegtikge katliyordu. Iki amag gatigtg1 oranda, ilkini tercih ediyor-
lardi. Ikincisinde 1srar eden parti, is kotarmayi vurgulayan diger Miisliiman
partinin kargisinda tutunamamugtu.

Bir siire sonra ditkkidndan ayrildim ve Metin’le konugmaya gittim. Giiniin
geri kalaninda Metin insanlara dogru ibadetin ne oldugu konusunda rehberlik
ediyordu, tpki bes yil 6nce oldugu gibi. Ornegin [slami kiyafer diikkininda
aligveris yapan, bagi agik iki geng kiz1 gériince, yanlarina gidip, “Sizin biiyiikan-
nelerinizin bag: 6rtiilii miiydii?” diye sordu. Evet, cevabini verdiler. Sonra bir
soru daha sordu: “O halde siz niye biiyiikannelerinizin kiyafetini giymiyorsunuz
da Yunan ve Ingilizlerin kiyafetlerini giyiyorsunuz?” Kadinlardan biri su cevabi
verdi: “Istiyoruz ama yapamayiz.” Neden oldugunu agiklamadan apar topar
oradan ayrildilar. Olaydan sonra, Metin bobiirlendi: “Tesettiirii bu sekilde yay-
maliy1z.” Fakat bu dogrudan tarz artk onun marjinallesmis partisiyle sinirhiyd.
Herhangi bir aktif AKP iiyesinin dayatmaci bir tutum takindigini gérmedim,
ne basortiisii ne de bagka bir Islami mesele konusunda.

Degistigini soyleyen insanlarin hemen hepsi AKP’liydi ya da AKP’yle ilis-
kiliydi. Bunun muadili ise Islamci SP’yle iliskisi olanlarin giinliik pratiklerinde
(milliyetgilik, dogma ve militarizm gibi agiriliklara yiizeysel bir kayma harig)
carpici bir degisim yasamamis olmalariydi. Ayrica siyasi ve dini meseleler s6z
konusu oldugunda “degisim” sozciigiinii kabul edemiyorlardi. Metin hala isini
ideolojik amaglari i¢in kullaniyor ve kendiinanglarini bagkalarina dayauyordu.
Bunlar AKP’nin neredeyse tamamen ortadan kaldirdig: iki pratiktir. Metin
hala “miilk Allah’in” deyip buna uygun hareket ederken, AKP iiyeleri sik sik
Erdogan’in popiiler hale getirdigi ciimleyi tekrarliyorlardi: “Paranin dini imani.
yoktur”. Kisacasi 2001-2006 arasi doniisiimde en 6nemli degisken siyasal 6rgiit-
lenmedeki farklilikti. AKP’nin zaten yiikseliste olan burjuvalagma egilimlerini
ve 28 Subat darbesinin etkisini giiglendirmisti. Yola eski partide devam edenlere
bakarak bu yeni partinin 6nemini kolayhkla gérebiliriz.

AK Parti’ye bu yasal muhalefetin yani sira, kiiresel laik sisteme karg1 kav-
ga yiiriiten kiigiik yasadigi gruplar da vardi. 200rde oldugu gibi, bu gruplar
marjinaldi ve pek ortalikta goézitkmiiyorlardi. Bu nedenle hegemonyaci ve
karsthegemonyaa siyasete etkileri azdi. Ama bes yil 6ncesinden farklh olarak,
ana Islamci parti (SP) kendisini bu radikal akimlardan tamamen yalitmis ve bu
ilcede daha da marjinallesmelerine yol agmigt1.
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Yeni Radikalizm Modelleri Arayisi )
Militanlarin ya AK Parti’ye katldiklar1 ya da marjinallestikleri bu ortamda Islami
bir toplum ve devlet kurmak isteyenlerin eli kolu bagli midir? Her zaman degil.
Bazi gruplar bu pasif devrimden yararlanmaya ve Antonio Gramsci’nin “mevzi
savagl” adini verdigi seye dayali bir devrimci siyaset kurmaya ¢alistyorlardu.
Gramsci devlete kargi cephe saldirisina dayali klasik Bolsevik strateji (“hareket
savag1”) ile Bau Avrupa komiinist partilerine tavsiye ettigi strateji arasinda bir
ayrim yapiyordu. Bu strateji suydu: Sivil toplumun “siperler’inde devleti yavag
yavag kugsatip ele gegirmek iizere uzun siireli bir savaga girismek (mevzi savagt). Bu
strateji nihai bir cephe saldirisini reddetmez, yalnizca 6nemini azalur.® Dolayisiyla
hareket savagina dayal1 devrimci siyaset ile mevzi savasina dayali devrimci siyaset
arasinda mutlak bir ayrnim yoktur: 1980 ve 1990’larin radikal Islamct hareketleri
de mevzi savagina bagvurmugtu ama devlete kargt cephe saldirist hazirliklarinin
yaninda mevzi savagt ikinci sirada kaliyordu. 2000’lerin basinda, bazi hareketler
stratejik bir déniigiim yagsamis ve 2006'da hareket savasina kars1 mevzi savagini
vurgulamaya baglamigti. Muhafazakir, demokratik neoliberallesme baglaminda
bu ¢ok zorlu bir yoldu, zira mevzi savasinda her hamle pasif devrim tarafindan
massedilebilirdi. Militanlar béyle bir savast nasil yiiriittiiler?

Birincisi, [slamci kalmaya gabalayanlarin da pasif devrimden, liberallesme-
den ve piyasalasmadan kismen etkilendiklerinin anlagilmas: gerekiyor. Ama yine
de, ayni sevkle ve inangla olmasa bile, hala Islamilestirme pesinde kosuyorlard.

Bu girisimlerden bazilar1 daha orgiitsiiz ve daginikti, upki Yaman’in ve
Numan’in arkadag gevresinde ve Furkan Kiiltiir Merkezi’nde oldugu gibi (bkz.
Usgiincii Bsliim). Necmi’nin Furkan Kiilciir Merkezi’nin gevresindeki insanlara
iliskin hedefi biiyiik bir siyasal partide niifuza sahip olacak bir gekirdek olus-
turmakei. Plan bu zamana kadar islememigti: Hepsi de AKP’ye angaje olmasina
karsin, bir grup olarak partide esamileri okunmuyordu. Tarikatlarin aksine ama
gecmisteki radikal gruplara benzer sekilde, Necmi’nin grubu da birgok lidere
sahip olmakla hig lidere sahip olmamak arasinda gidip geliyordu. Sohbetleri
bazen giiriiltiilii dini ya dasiyasi miinakagalarla sonlaniyordu. Grubun modernist
Islamc1 mu, yoksa radikal Islamci mu oldugunu séy]emek bile zordu, zira Necmi
ve digerleri bazen baska yonlere gidiyor gériiniiyordu. Ne belli bir siyasi amag
ne de bu amaglara hangi araglarla ulasacaklari konusunda mutabakata varabi-
liyorlard:. Ilgedeki birgok eski radikal grubun benzer sekilde kafasi karigike1.

Faaliyetleri Ugiincii Boliim'de analiz edilen X grubu Tiirkiye'de yapisal
degisiklikleri goz ardi etmeden yeni, isler bir radikalizm yontemi arayan siyasal

s Dolayistyla Gramsci de “pasif devrim”i bir strateji (miinhasiran mevzi savagina yaslanan
bir yaklagim) haline getiren siyaset ile mevzi savagini en giiglii bilegeni haline getiren
devrimci siyaset arasinda zimni bir ayrim yapmugtu.
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gruplar arasindayd:. Bagka bir hiikiimet d6neminde 28 Subat’in ezdigi X grubu
'yeniden canlanamayabilirdi. Dolayisiyla AK Parti hiikiimeti aslinda Islami can-
lanmaya biraz izin vermisti. Bu grup, Islamilesme konusunda engeller gikarildigin
bilmesine karsin AKP’yi destekliyordu. Ayrica AKP bu grubun eski iiyelerinden
birini ulusal diizeyde 6nemli bir mevkiye atayarak grubun sempatisini kazanmigt1.

Bu grup yeni bir egitim vakfi kurmugtu. Sultanbeylide hala yiiz kadar
tiyeleri vardi ama ilgedeki niifuzlariyla gurur duyuyorlardi: Vakiflarinin agilis
torenine yaklagtk 1500 kisi gelmisti. 2006da faaliyetlerinin merkezinde vakif
vardi. Dernegin miidavimleri ¢ogunlukla 6gretmenler ve lise 6grencileriydi.
C")grenciler sohbet ediyor, Islami dergiler okuyor, Islami icerikli sitelerde dola-
styor ve Arapgalarini ve Kuran okuma becerilerini gelistiriyorlard.. Yerlesik dini
cemaatlerdeki 6gretmenlerin aksine, 6gretmenler gogunlukla ig¢i kokenliydi.
Daha yakin zamana kadar, grup iiyelerinin ezici ¢ogunlugunu igci ve koyliiler
olugturmasina kargin; simdi 6gretmen, doktor ve hikim sayisi daha fazlayd.
Grubun kent kokenine ragmen, Tiirk-Kiirt karigiku. Yazlari goniillii 6gretmenler
otuz 8grenciye Arap alfabesi ve Kuran 6gretiyorlardu.

Demir (bkz. Ugiincii Béliim) grubun silahli miicadele eksenini terk edip,
sivil toplumda miicadeleye odaklanmis olmasini 6yle agikliyordu:

Grubun faaliyetleri 1990’larda yeralundayd:. Ama simdi tamamen yasallagt1.
Bu iilkenin insanlari itaatkirdir. Devletlerine sadikurlar. Asker onlar icin
kutsaldir. Elli yil da gegse bu degismez. Belki sendikalasma ve STK’lagma
uzun vadede bu zinciri kirabilir. Biz bunu ancak 1998'den sonra anladik.
Onun 6ncesinde, diisiincemiz [Arap diinyasindan] ithaldi ve bu gergegi
kavrayamiyorduk. Simdi daha yerel diisiiniiyoruz.

Odaklandiklari kaynaklar 1990’larda ¢ogunlukla yabanciyken, simdi Mustafa
Islamoglu gibi yerel Islamci yazarlari daha fazla okuyorlardi. Ama ilgedeki
gelenekgilerden terciime kaynaklara yaslandiklari igin elestiri almaya devam
ediyorlardi. Dolayisiyla bu grup “hegemonyaci” bir doniisiim yagamigti: Hala
Islam devrimi pesinde koguyorlardiama bunu yasal araglardan vesivil toplumdan
yararlanarak devlete sadakati azaltmak suretiyle gergeklestirmeyi amaghyorlard..
Uyeleri de evrensel dogrularin yerel gergekliklere gevrilmesini 6ne gikariyorlardu.

Grubun diger siyasi ve dini faaliyetleri de tamamen degismisti. Uyeleri
2000'den sonra cemaatten kopmamak adina cuma namazlarina gitmeye bagla-
musti. Grubun bazi iiyeleri devlette imam kadrosunda galismaya baglamusti. Bu
grup artik dogrudan din devleti kurma amaci tagimiyordu. Uyelerinin sik sik
tekrarladig gibi, yalnizca “adil bir devlet” istiyorlardy, zira iiyeleri “din devletinin
hemen kurulamayacagini anlamiglardi.” Grup iiyeleri 6nceden bogladiklar: bir
alana girerek, kadin ve gocuklarin egitimi i¢in ¢alismaya baglamuslard..
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Ayrica grup iiyeleri haremlik selamlik diizenin siki sikiya uygulanmasini
Islamin 6ziinden bir sapma olarak gérmeye baslamiglardi. Sicak bir yaz aksamu
Demir’e yemege gittim. Karist oturma odasina gelip selam verdi. Yemekten
once soda ikram etti. Ama Demir yemegi tepside kendi getirdi ve karisi bize
yemekte eslik etmedi. Bu esnek haremlik selamlik uygulamasi, Islamct olmayan,
geleneksel ailelerde bes y1l 6nce yaygin bir aligkanlik haline gelmisti. O dénem-
de baz Islamcilar bu yumusamaya ates piiskiiriiyorlardi. X grubunun radikal
mubhalifleri bu gevsemeyi (grubun geleneksel gevrelere benzemesini) gii¢lenen
gelenekgiligin ve Islamciliktan uzaklasmanin bir isareti olarak gériiyorlard:
(sosyolojik terimlerle ifade edersek, pasif devrim tarafindan massedilmenin bir
isaretiydi). Grubun kendi iiyelerine gére, bu daha esnek bir Islamcilik anlayigiyd
(bizim terimlerimizle, bir mevzi savasiydi).

Fakat bu esneme tiim grup iiyeleri tarafindan benimsenmigti. Grubun
eskiden seyyar saticilik yapan bir Kiirt iiyesini ziyaretimiz sirasinda; sohbeti-
miz bir ara, onlardan kopan bir gruba odaklanmugti. Bu grupra eski yoldaglar:
toplanularda birbirlerini gérmemeleri icin kadinlarla erkeklerin arasina perde
cekiyorlardi. Demir bu uygulamaya tepki gosteriyordu: “Bu bir Osmanl: adetidir.
Peygamber efendimizin zamaninda béyle bir sey yoktu. Biz hil4 ayr otururuz
ama en azindan eslerimiz arkadaglarimiza merhaba diyorlar.” Bu noktada ev
sahibimiz yiiziinii bagka tarafa ¢evirdi, zira evinde hi¢ kadin gérmemistik.
Grubun iiyesi olan ogullarindan biri ¢ay getirdi. Haremlik selamlik uygulamast
grup icinde hila ihtilafli bir konuydu.

Fakatbu degisimin daha kontrol edilemez vegheleri vard:. Sistemle biitiin-
lesmenin yeni atmosferinde, grup iiyeleri aynizamanda iireticiler ve tiiketiciler
olarak pazarlarla biitiinlesiyorlardi. Bu durum burjuvalagmaya yol agarken,
grup kendisini hila devrimci olarak tanimliyordu. Rasim (bkz. Giris) grubun
bu nedenle yasadig: stkintt hakkinda sunlari anlatmugt:

Kuran'da, “Ibadet edin, zekitinizi verin” der. Arkadaslarimizdan bazilari
ibadetlerini eksik etmiyorlar ama ikincisini bog veriyorlar. Oysa bunlar
dinimizin iki ayn y6nii degildir; bunlardan her zaman birlikte bahsedilir.
Birini yapmazsaniz, digerinin de anlami kalmaz. Simdi birgok Miisliiman
var, gocuklarinin egitimine milyonlar harciyorlar ama sira ag insanlara birkag
kurug vermeye geldiginde, parasizliktan yakintyorlar. Ev pesinde koguyorlar.
Evalinca, bu sefer yazlik istiyorlar. Onu da aldiktan sonra, bu kez daha fazla
ev istiyorlar. Arkadaglarimiz bir kdy dernegi agular ama davamiza hizmet
etmiyor. Ancak kendilerine cevre olusturmalarina ve ihale pesinde kogmalarina
yariyor. Bu egilimlerle nasil savagacagiz? Aileden baglamamiz ve tiim kalciirii
degistirmemiz gerekiyor. Ayetullah Humeyni’yi bilirsiniz. Yillarca Fransa'da
yasadi ama yolundan dénmedi ve dava i¢in savagmaya devam etti. Sonunda
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devrim igin iilkesine geri déndii. Devrimden sonra insanlarin gevsedigini
gordii. Ama onlar uyard: ve bunun yanlis oldugunu sdyledi. “Bizim kugagimiz
heniiz yetismedi. Daha otuz yil var. O zamana kadar yapacak ¢ok sey var”
dedi. Devrimden anladigi buydu. Devrim bir gecede olacak bir sey degildir.
Bizim bugiin yapugimiz da bu. Aileye ve egitime odaklantyoruz. Tipki onun
dedigi gibi, bizim neslimiz bundan otuz yil sonra gelecek.

Bazi radikal gruplar aileye, egitime ve kiiltiire bu sekilde odaklanmay1 grubun
radikalliginin kirildigin1 gosteren muhafazakir bir strateji olarak yorumluyor-
du. Fakat grubun aktif iiyeleri bu faaliyetleri uzun bir devrim siirecinin pargas
olarak, Iran’daki Islam Devrimi’nin bir alternatifinden ziyade giincel ve yerele
uyarlanmig bir bicimi olarak gérmek istiyorlard:.

Bazen kafa karigikhigs (muhafazakarlik ile mevzi savagi arasinda) sinirina
dayanan bu dinamizmin muadili grubun yenilikgi stratejileriydi. Grup iiyeleri
sohbetlerini kiiltiirel bir atilima ya da daha fazla béliinmeye yol agacak sekilde
yeniden diizenlemislerdi. Samandiradaki grup sohbetlerinden birine katilmigtim.
Birkag iiye bir apartman dairesinde aileleriyle birlikte yastyordu ve zemin katida
medreseye doniistiirmiistii. O geceki ev sahibi bir Imam Hatip'te 6gretmendi.
On begs kisilik cemaat gogunlukla 6gretmenlerden ve is¢ilerden olusuyordu. El-
lisini yeni gecmis bir miihendis grubun en konuskanlari arasindayds. Erkeklerin
¢ogunun sade pantolonu, gémlegi ve ince biy1g1 vardi. Yalnizca ikisinin sakalt
vard1. Bunlardan birinin genis pantolonu ve ¢ok uzun sakali vardi. Benim digimda
Ferhat ve Kamil adinda iki misafir daha vardi (Kamil eskiden Bat karsit1 olan
bir imamken 2002’den sonra Bat1 yanlsi ¢izgiye kaymusti, bkz. bu boliimiin son
kismi). Ferhat elli bes yasinda, koyu siyah sagly, kisa sakally, kalin kagh ve ciddi
bir yiiz ifadesi olan eski bir Kur'an kursu hocasiydi. Imam Hatip’ten mezun
oldukran sonra, Tiirkiye'deki 6nde gelen bir ilahiyat fakiiltesinde okumus, sonra
egitimini daha da ilerletmek iizere Pakistan’da bir medreseye gitmisti.

Misafirler hari¢ on bes kisi olan bu grup diizenli olarak toplanip tefsir
okuyordu. Her cuma gecesi bir ayet ve tefsirlerini okuyorlardi. O gece ayetin
konusu Hz. Isa’'nin kerametleriydi, gamurdan kug yaractmasi (Arapgada, halk)
da dahil.® Baglamadan 6nce ev sahibi bizi toplanularinin yapist hakkinda
bilgilendirdi: 1lkin, ayeti Arapga ve Tiirkge okuyorlardi. Sonra dértayri kay-
naktan (Kutub'dan Fi Zilal-il Kur'an, Mevlana Mevdudiden Kur'anin Anlam:
ve lefsiri, Muhammed Ali es-Sabuni’nin gelenekgi tefsiri Safvetiit- Tefasir’
ve Muhammed Esed’in modernist tefsiri Kuran Mesaji) tefsir okuyorlardi.
Bir saat boyunca farklari degerlendiriyorlardi. Ardindan yatsi namazini kilip

6 Kur'an-1 Kerim 3:49; s:110.

7  Sabuni Tiirkiye'de popiilerligi o dénemde yiikseligte olan Suriyeli bir yazardir.
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bir seyler austriyorlardi. En sonda da peygamberin hayatndan béliimler
okunuyordu.

Bu giristen sonra, Rasim ayetin Arapga aslini ve Tiirkge mealini okudu.
Ardindan, diizeni bozup s6zii misafirlere birakti. Kamil uzun ve takip etmesi
zor bir uyarict konusma yapti. Diizenli hutbelerinde oldugu gibi, Arapga ve
Tiirkge sozciikleri diledigince bir arada kullantyordu ama muhtemelen egitimli
velveya siyaseten deneyimli kitlesi {izerinde otorite kurmak ve etkiyi artirmak
i¢in normalde oldugundan daha fazla Arapga kullanmigt1. Her uzun ciimlenin
ana fikri Arapga bilmeyen konusmacilar tarafindan da anlagilabilirdi ama ay-
rintilar igin ayni sey sdylenemezdi (iki misafir akademisyen haricinde odadaki
hig kimse iyi Arapga bilmiyordu). Teskin edici, yumugak bir sesle konusuyordu
(basitlestirerek aktariyorum):

Ayetin Tiirke hali Arapa aslinin onda biri bile degil. Tiirkgeye terciime
edildiginde 6ncelikle dogrudan Allah kelam: olma niteligini kaybediyor.
Ikincisi Arapganin yapis ile Tiirkgenin yapisi ayni degil. Bu yiizden Arapga
bilmeyen biri Kuran okudugunda, yiizeysel oldugunu diisiinebilir. Oysa
Arapga bilenlerde asla boyle bir izlenim uyanmaz. Elinizdeki meal kugun
“halk” edilmesini “yaratmak” olarak kargilamis. Oysa yalnizca Allah yara-
dandir. Burada “halk”, Allah’in inayetiyle viicuda getirmek manasina geli-
yor, yoktan var etmek anlamina degil. Arapga bilmeyince bu tiir tuzaklara
diisebiliyorsunuz.

Rasim: Bu Ateg meali. Z. Hocamiz onu okumamuizi tembihledi. Onun s6ziine
kulak vermemiz gerekiyor.

Ev sahibi: Arapganin 6nemi konusunda haklisiniz. Ama herkesin giicii ve
kosullar1 Arap¢a 6grenmeye miisait degil. Bu yiizden Arapga bilenlerin
ilminden yararlanmak gerekiyor. Ama her zaman Arapga bilen bir hoca
bulamiyoruz. Bulamadigimizda da sahip oldugumuz en iyi yardimcilardan
yararlaniyoruz: Tefsirlere bakiyoruz.

Ev sahibi bu agiklamanin ardindan, Kutub’un tefsirini okumaya bagladi. Diger
tefsirleri okuyanlar gibi o da soyleyeceklerini 6nceden hazirlamigti ama ko-
nugmasint dogrudan kagittan yapmadi. Bu gorev grubun bazi iiyeleri arasinda
dagiulmis ve boylece farkl kisilere sorumluluk verilmigti. Bir sonraki tefsire
gecmeden 6nce, ev sahibi bir agtklama daha yapu:

Esed’in meselelere farkli bir bakis tarz1 var. Genelde kerametlere inanmuyor.
Bunlari akil temelinde agikliyor. Misal, Kuran'da Hz. Isa’nin kérleri sagalt-
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ugindan bahsederken, aslinda ruhlari kérelmis bir toplumun sagaltilmast
kastedilir. Kitapta camuru kusa gevirdiginden bahsederken, miinfesih Ya-
hudi toplumunu manevi agidan yiice bir toplum mertebesine yiikselctigini
kasteder.

Miihendis (giilerek): Gergekten zorluyor. Bu inanilmaz!

Ferhat (6fkesini zar zor kontrol ederek): Bu diisiinceler kabul edilemez. Esed
Batrda yetismis biridir. Bunlari Batililar1 ikna etmek igin yaziyor. Bu tamamen
akilcr bir yaklasim ve ilimle bir alakasi yok. Bu tefsir ilk yayimlandiginda,
hemen alip okudum ve elli elegtiri not ettim. [Giiliimseyerek] Yararlana-
bilmeniz igin bu notlar sizlere de dagitacagim. [Kaslarini yeniden ¢atarak]
Aslinda bunu herkesin iginde okumamalisiniz. Neden bunu yapiyorsunuz?
Zararli ve kafa karigtirici bir sey bu.

Evsahibi: Okuyor olmamiz katldigimiz anlamina gelmez. Biz yalnizca farkls
yaklagimlar1 6grenmeye galistyoruz.

Ferhat (onaylamadigini belirtir bir hareketle): Sanirim Hiristiyanlarla Yahu-
dilerin cennete gidecegini sdyledigi kisma geldiginizde bana hak vereceksiniz.

Ev sahibi: Yani okuyor olmamiz inandigimiz anlamina gelmez.

Bu tarugmanin ardindan, sézii bir baska 6gretmen aldi ve Esedden parcalar
okudu. Yukarida dini 6grenmenin dogru y6ntemi iizerine dénen gatigma,
radikalizm/modernizmle gelenekgilik arasindaki gerilimleri birkag diizlemde
yeniden iiretmisti. Eskiden radikal olan bu grup, simdi farkh yorumlari (radikal
ve modernist de dahil) insanlara gésterme taraftariydi. Gelenekgi din bilginleri
ise 6zellikle de akilc1 ve modernist yorumlari insanlardan uzak tutmay: savunu-
yorlardi. Ama ilgingtir, bu yéntemsel esneklik aklilesmeye varmiyordu: Grubun
tiyeleri Esed’in akilcigini hila reddediyorlardu.

O sirada ezan okundu ve grup birlikee yatsi namazini kildi. Namazdan
sonra Kamil din bilginlerinin elestirisine yanit verdi: “Okudugunuz tefsirler
kusursuz kaynaklar degildir. Yonteminiz su olmali: Her ayet baska bir ayetle
agiklanir. O da olmadi, Hadis-i Serif’e bakmalisiniz. O da yetmezse, 4limlerin
dediklerine, icmaya bakmalisiniz.” Bazilar1 bu geleneksel yénteme itiraz ettiler.

Ozellikle de miihendis gok kararlyd::

Birgok uydurma hadis var. Bu gergekten de dogru bir kaynak ms?
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Kamil: Bugiin, hangilerinin uydurma hangilerinin ger¢ek oldugunu biliyo-
ruz. Kuran'da tek bagina yeterli olmayan bircok sey var: Namazdan birgok
yerde bahsedilir ama hadis olmadan nasil yapildigini bilemeyiz. Bu yiizden
peygambersiz din olamaz.

Miihendis (alay ederek): Ama o kadar gok hadis var ki peygamber efendimi-
zin tiim bunlari séylemis olmast miimkiin degil! Kendisi bunlar: soyleyecek
kadar uzun yagamadi. Ayrica, biliyorsunuz, peygamberimiz bu kadar gok
konusmazd..

Kamil (sogukkanli bir giilimsemeyle): lyi de her sey bir hadistir. Nasil
uyandig1, nasil konugtugu, emirleri, Kuran’i agiklamasi. Tiim bunlar: bir-
lestirdiginizde, elbette birgok sey eder.

Bu tartisma ortami, mithendisin ironisiyle de birlestiginde, akademisyenlerin
dikkat gektigi dini otoritenin parcalanmighgna iyi bir 6rnekti (Eickelman ve
Piscatori, 1996). Ozellikle de radikal hareketlerin ortaya ¢ikisibu parcalanmusligt
arurmuger. Fakat X grubunun doniigiimii dini otoriteye iliskin yeni gelismelere
taniklik ediyordu.

Ev sahibi, “Buradaki bazi insanlarin hadisle sorunu var gibi goriinse de,
gercek boyle degil...” diyerek artan gerilimi yumugatmaya ¢aligtyordu. Ferhat
yemekten 6nce son bir yorum daha yapmugti: “Bir sorun daha var. Okudugunuz
tiim tefsirler geviri. Oysa Tiirkcede de giizel tefsirler var. Neden Elmalili oku-
muyorsunuz?” Yaniti ev sahibi verdi: “Onu da okuyoruz. Kendimizi yalnizca
bu dordiiyle sinirlamiyoruz.” Tiim bu tartgmalardan 6tiirii, peygamberin ha-
yatindan pargalar okunamadi ki sanirim boylece daha fazla tarismanin 6niine
gecildi. Aksam namazindan sonra baglayan sohbet gece yarisina dogru bitmisti.

Dolayistyla X grubu elestirel bir ¢aligma tarz1 geligtirmigti ama bu elegtiri
gelenegin bazi yonlerini yeniden iiretmigti. Eski sohbetlerden kayda deger bir
sapma vard1: Grup iiyeleri gelenek¢i ulemay: davet ediyor ve onlarla tarugtyor-
lardi. Tartismanin yapisi (onlara sorular yéneltmek ve ayni fikirde olmadiklar
zaman bile yorumlarina saygi duymak, Arap¢anin konumunu kabul etmek vs)
otoritelerini yeniden iiretiyordu. Fakat din konusunda “otorite” olduklar: iddia-
stn1 birakuklar anlamina gelmiyordu bu. Daha ziyade, caligma tarzlari Bahtinci
anlamda daha diyalojik hale gelmisti, yani rakip sesleri agik¢a kendi séylemlerine
dahil ediyorlardr: Gelenekgi dili ve otoriteyi kendi devrimci projelerine dahil
etmeye caligtyorlardi. Bes yil 6nce tiim radikaller gelenekgi ve gelenek icazetli
din bilginlerini son derece sert bir dille reddediyorlardi. Simdi ise nasil cum-
huriyete yaklagimlar: elegtirel ama daha yumugak bir cizgide ilerliyorsa ve diger
tarafi dinlemeye basladilarsa, ayni gekilde gelenekgilerle iligkileri de degismisti.
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Diger tiim radikal gruplar: rahatsiz eden ig otorite meselesini nasil ¢ggzmeye
aliguklar: da manidardir. Grubun 6nde gelen ulusal liderleri belli metinler dagiu-
yorlar ama yerel iiyeler bulusmalarinda baska okumalar da gergeklestirebiliyorlard:.
Dolayistyla merkezi otorite ile yerel esneklik bir aradayd:. Bir diger demokratik
yenilik de, grup olarak birkag tefsiri kargilagtirmali olarak okumalariyd:. Fakat
miihendis 6rnegi (grubun Hadis konusundaki gériisiine agiktan kargt gikabilmesi)
bu yéntemin ileride boliinmelere de yol agabilecegini gostermektedir.

X grubu Tiirkiye'de radikallerin marjinallegtigini fark etmis ve bununla baga
¢tkma yontemleri gelistirmisti. Geleneksel otorite oriintiilerini kucaklamaya
calgirken, modern ve akilci etkilere de kapilarini kapamuyorlardi. Elbette burada
sorun bu yeni esnekligin eski radikallere, hila devrimci olduklarini diigiinme-
lerine izin verirken bir taraftan da diizen tarafindan massedilmelerini saglamak
disinda bir sonug verip vermeyecegidir.

Bu eski radikallerin de bizzat fark ettikleri gibi, diyalojik stratejilerinin dev-
rimci sonuglar vermesi on yillar alacakur. Bu eylemcilerin inanmak istedikleri gibi,
Tiirkiye'de yirmi-otuz yil iginde bir Islam devriminin gergekten miimkiin olup olma-
digini degerlendirmek bu kitabin konusu degildir. Fakat Sultanbeyli 6rnegi, silahlt
miicadele ya da kitle ayaklanmalari yoluyla bir Islam devrimi pesinde kosan radikal
gruplar marjinallesirken, X grubunun gii¢ kazandigini géstermektedir. X grubunun
analizi bize Islam devrimcisi giileri AKP’ye konspiratif hedefler hamletmeden
degerlendirme olanag1 da sunmakradir. Bir yandan AKP’nin Islamilesme pesinde
kosarken takiyye yapuiginda israr eden yiizeysel yaklagimlardan uzak dururken, diger
yandan Tiirkiye'deki toplumsal déniisiimlerden yararlanarak uzun vadede bir Islam
toplumu ve devleti kurmaya ¢alisan 6rgiitlii eylemciler oldugunu teslim edebiliriz.

Degisen Otorite Yapi ve Soylemleri

Otorite anlayis1 ve pratigindeki bir déniisiim siyasal 6nderlikteki degisiklikler-
le kopmaz sekilde i¢ ice gecerek Sultanbeylideki hayat derinden etkilemisti.
Yerel otorite yapist 2006'da ilgeyi ziyaret ettigimde tamamen degismisti. En
onemlisi, AKP giderek etkisiz hale gelen FP belediyesinin yerini almigti. Yeni
yerel yoneticiler profesyonellige vurgu yapiyorlar ve 8nceki belediye yetkilileri-
ni profesyonel olmamakla sugluyorlardi. Bu gériiniisteki aklilesmeye ragmen,
Erdogan figiiriiniin biiyiisii ilgede hald merkezi bir yere sahipti.

Suglama Oyunu

Profesyonellikten uzaklik AK Parti’nin 6nceki belediyelere yonelttigi yegine
elestiri degildi. Gerek ilge sakinleri gerekse de yeni otoriteler yillar siiren ikili
iktidarla aralarina mesafe koymuslards, zira Sultanbeyli’nin azgelismisligini bu
ikili iktidara yoruyorlards.
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llge sakinlerinin stk sik eski belediye yetkililerine verip veritirdiklerini gér-
diim. Bes y1l 6nce, 6zellikle de yoksul insanlar RP ve FP belediyeleri hakkinda
giizel seyler soyliiyor, kendilerine arazi sagladiklarina vs dikkat ¢ekiyorlardi. Oysa
2006'da birgok insan belediyenin kendilerine arazileri ucuza kapamalarina izin
verdigini ama simdi bunun bedelini agir bir sekilde 6dediklerinden yakiniyor-
du. Yasallagma siireci geciktiginden, ilge sakinleri ve belediye igin her adimda
yeni zamlar devreye girmisti. Bu durum gerilimlere yol agmis ve ilge sakinlerini
eski yoneticileri daha sert bir gekilde suglamaya gotiirmiistii. Ayrica birgok ilge
sakini 6nceki belediye yetkililerinin devletle ve ulusal otoritelerle bir¢ok gereksiz
gerilime yol agugin1 da diisiiniiyordu. Aruk kendi arazileri ve evleri oldugundan,
devletle catismak istemiyorlardi. Devletle yasallasma miizakerelerini yiiriitiirken
ince taktiklere bagvurabilecek yetkililer istiyorlards; oylarini Islamct partilerden
AKP’ye kaydirmalarinin bir nedeni buydu.

Belediyeyi suglayanlar yalnizca siradan sakinler degildi. Belediye galisan-
lar1 da saldiridan geri durmuyorlard: ama saldirilarini simdiye degil, daha ¢ok
gecmise yoneltiyorlardi. Ahmet, Karadenizli, kisa boylu, hafif sisman, negeli bir
adamdu. Ince bir biyigy, sade bir pantolonu ve yine sade bir gémlegi vard1. Kapici
ocuguydu. Ailesi Uskiidar'da birkag y1l yasadiktan sonra 1990'da Sultanbeyli’ye
goemiistil. 1990’larda belediye baskan yardimcilarinin sekreterligini yapmugtu.
O dénemde, atesli bir Islamciydi ama sonradan AKP izgisine kaymugt1. Simdi
otuz yedi yagina gelmisti ve daha kiigiik bir biiroda ayni isi goriiyordu. Ayni
zamanda bir kdy derneginin de baskaniydi. Ahmet kap: kap: dolagip dernek
igin para toplarken, ben de kendisiyle ilgenin sorunlarini konusuyordum. RP
ybnetimine ve Sultanbeyli sakinlerine verip veristiriyordu:

Robin Hood kilikli seytanlar ilceyi mahvettiler. Bu binalarin yapilmasina
on ayak oldular, oysa bu yanhst.. Zenginden alip yoksula verdiler. Bizi
zenginlerin 6zel topraklarina ve kamu topraklarina yerlestirdiler. Goriiniigte
bize bir geyler veriyorlardi ama aslinda gelecegimizi mahvediyorlardi. Tiim
ilce plansiz imara agildigindan, altyap: hizmeti alamadik. Simdi temiz su,
elektrik ya da kanalizasyon sistemi talep ermeye hakkimiz var mi? Buna hak-
kimiz yok giinkii yaptigimiz geyin yasal olmadigini biliyorduk. Bu topraklar
[Tiirkiye topraklarin kastederek] bizim iin Bogazlarda ¢arpisan miiminlerin
kantyla alinmigtir ama biz bu topraklan yiyip bitiriyoruz. Simdi medyada ve
siyasetgiler arasinda bizi magdur olarak gésteren birgok insan goreceksiniz.
Ama kesinlikle biz magdur degiliz. Kendimiz ettik kendimiz bulduk. Simdi
bunun bedelini 6demek zorundayiz. Devletten birgok sey istiyoruz ama bir
sey almak igin bir ey vermeniz gerekir. Buradaki insanlar devlete higbir gey
vermediler. Bu nedenle bir sey talep etmeye haklari yok.
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Ilgenin, gegmisinin ve otorite figiirlerinin temsili 2006 yilina geldiginde tama-
men degismisti. Robin Hood imgesi bile farkli bir tarzda ve farkli amaglarla
kullaniliyordu. Bu yeni temsil hegemonyanin kurulusuna taniklik etmektedir:
Sahte bir Robin Hood devlete kargt savagmus ve sehitlerin kanlariyla sulanmig
olan iilke topraklarini yagmalamust1. 2006da ilge sakinlerinin birgogu gibi Ah-
met de topraklarin yeniden paylagilmig olmasini yanhs buluyordu, zira hak ve
miilk sahibi olmak icin devlete “bir sey vermeniz gerekir’di. Ahmert belediye
yetkililerini ve ilge sakinlerini bu sekilde suglayarak, ulusu ve yasal miilkiyeti
kutsallagtiriyordu. Gecekondulara iligkin bu kendi kendini suglayici s6ylem
2006'da ¢ok yaygindi ve diinyanin bagka herhangi bir yerinde nadiren gériilen
bir ideolojik kapitalist bagariya isaret ediyordu.

Bu ayni zamanda egitsizligin mesrulagtiriimasina da yol agmust1. Ilge sakin-
leri Sultanbeylide iyi okullarin ve egitimli insanlarin az olmasinin sugunu imar
plansiz kalkinmada artyorlardi. Bu suretle niteliksiz egitimin sugunu kendilerine
(kendi siniflarina) ve artik yenilgiye ugrams Islamci seferberlige atarak sistemli
esitsizliklerin varligini reddediyorlardi. Kisacasi, Sultanbeyli’nin bu yeni tem-
sili, siyasi birim olarak ulusu, toplumsal esitsizlikleri ve devlete karsi 6devleri
dogallagtirmisti. Bunu miimkiin kilan sey, yeni AKP belediyesinin 28 Subat
darbesi ve yerel yénetim tarafindan yikilmus olan ikili iktidarin son kalintilarina
saldirmis olmastydi.

Otoritenin Profesyonellesmesi

Suglama oyunu bos sézlerden olusmuyordu. Ilgedeki otorite yapisi degismisti.
Atanmis vali merkezi konumunu yitirmis, segilmis belediye egemenlik kurmaya
baglamigti. Fakat secilmis belediye liderleri farkl: tiirde insanlard ve belediyeye
farkli diirde insanlar1 atyorlardi. Aruk belediyenin iist kademelerinde avukatlar,
kent planlamacilari, miihendisler, mimarlar, bilgisayar miihendisleri ve doktorlar
calistyordu; Robin Hood’larin, dini yasa koyucularin ve vaizlerin yerini onlar
almigtt. Ororite figiirlerindeki bu degisimin yani sira, otoritelerini dogallagtir-
ma girisimleri de degismisti. Ortoriteler artk “halktan biri” olduklarin: iddia
etmiyorlardi. Dolayistyla Ugiincii Boliim’de dikkart gekrigim tohum halindeki
aklilesme 2006'da AKP tarafindan daha érgiitlii ve sistemli bir sekilde pratige
dokiilmiistii.

Ellilerinde bir gocuk doktoru olan yeni belediye bagkani Alaaddin Ersoy’a
aragurma konumdan bahsettigimde (bir yerde, kentlesmenin siyaset ve dinle
iliskisine deginmistim), asabi bir yanit vermisti: “Bizim dinle siyasetle isimiz yok.
Ben pozitif bilim okudum. Ben ilahiyat konugamam. Siyaseti de siyasetgilere
sormaniz lazim.” Ersoy daha bastan siyaset¢i oldugunu reddetmis ve kendisini
yalnizca bir uzman olarak tanitmisti. Ben bu konulari elbette bagkalariyla da
tartugacagimu ve yalnizca kendisine aragirmam hakkinda genel bir fikir vermeye
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calistigimu s6yleyerek endiselerini gidermeye calistim. Kendisini bir din ve siyaset
adamu olarak tanitan Kogak’tan farkli oldugunu miilakatimizin daha baginda
gostermigti. Ersoy’un kendini anlaturken soylediklerinin ana temasi otoritenin
profesyonellesmesiydi:

Biz hergiin baskan yardimcilariyla, iki haftada bir sube miidiirleriyle, ii¢ ayda
bir de tiim personelle toplantyoruz. Kendilerini dinliyor ve sdylenenlerden bir
seyler 6grenmeye caligtyoruz. Burada hiyerarsik bir sistem kurduk, 6ncesinde
boyle bir sey yoktu. Simdi, siradan bir ¢alisan ya da siradan bir ilge sakini
dogrudan belediye bagkaniyla gériisemiyor. Once sube miidiiriinii gérmesi
gerekiyor, o da gerekli gérdiigii takdirde durumu bagkan yardimcisina ak-
tartyor. Ben ancak ondan sonra sorunla ilgileniyorum

Ersoy kendisinden 6nceki belediye yéneticilerinden farkl: olarak, yonetenlerle
yonetilenler arasindaki duygusal baglar ve ortak pratikler yerine verimlilige,
hiyerarsiye ve otoritenin resmilesmesine vurgu yapiyordu.

Aslinda belediyenin iist diizey yoneticilerden bazilari ve meclis iiyeleri
artik ilcede yasamiyorlard: ve bu nedenle baglar daha da zayiflamigti. Bazi ilge
sakinleri bu durumu elegtiriyordu. Yasin gibi bazi1 AKP sempatizanlar: bile bu
elestiriyi paylastyordu:

Ilgeyi yonetenler halka yabanci. Burali degiller. Ersoy halki tanimuyor. Top-
lumla ilidigh degil. Yardimcilan da ilge digindan.

llgede gecirdigim alt ay boyunca, ¢ay ocaklarinda, okullarda, igyerlerinde, hat-
ta belediye binalarinda (ziyaretgilerden) benzer elestiriler duydum. Ama yeni
belediye bagkani bu elestirilere nasil yanit verecegini biliyordu:

Biz bir sehir y6netiyoruz. Hastaneye gittiginizde dokrorlarin yapug; ise
bakarsiniz, nerede yattiklarina degil. Insanlari gergeklestirdikleri projelere
gore degerlendirmek gerekir. Liderimiz Erdogan’in ii¢ kirmuz: gizgisi var:
etnik milliyetgilik, bolgesel milliyetcilik ve dini milliyetgilik. Bahsettiginiz
elestiriler bolgesel milliyetilige dayalidir. Bugiine kadar belediye meclis
tiyelerinin cogu Sultanbeyli'de yagtyordu ama Sultanbeyli’nin halini gériiyor-
sunuz. On beg yildir, belediyedeki teknik islere bakan yetkililerin higbirinin
kariyeri belediye y6netimiyle alakal degildi. Bazilart minibiis sof6rilydii. Biz
kimseyi kii¢limsemiyoruz ama belediyeyi yonetmek icin [profesyonel] bir
kariyere sahip olmak gerekir. Biz bilim okumus insanlariz ve Sultanbeyli’nin
uzmanlara ihtiyaci var.
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Kogak uzun sakali ve dine dayali sdylemiyle 1990’larin Islamciligini simgelerken;
Ersoy ince biyigy, hiyerarsiye ve profesyonellige yaptgi vurguyla AK Parti’nin
yeni konumunu sembolize ediyordu. Karakaya (Ersoy’un selefi) sessizligi ve
diisiik profiliyle gecis donemini ve FP’nin niteliksizligini simgeliyordu. Ilgenin
Islamct liderlerinden biri otorite figiirlerindeki gegisi soyle 6zetliyordu:

Kogak ormanlari yok etti. Ama ayni zamanda sokaklara Islami adlar verdi.
Elbette buralar dag tagken bu sokaklari da o yapuirdi. Karakaya cahil adamdur.
Erbakan’in torpillisi 0. Yoksa bu mevkiye hayatta gelemezdi. Paraya, kadin-
lara kapuird: kendini. Ersoy zengindir. Ama kibirlidir de. Kendini sehirli,
Sultanbeylileri de koylii olarak goriir.

Belediyenin otorite figiirlerindeki bu degisim, kent yonetimiyle sinirlt olan
miinferit bir degisiklik degildi. Ororite ériintiileri ilgenin diger kurumlarinda
da degisiyordu. AKP’nin yapugy, aslinda siyasal toplumun gézeneklerine sizan
bu degisimi eggiidiimlii hale getirmekti. 2006’da AKP tiim iilkede sessiz sedasiz
yiiriiceiigii bir harekitla, eski belediye ve parti yoneticilerinin yerine zengin ve
egitimli kisileri gegirdi. Bir kadin eylemci bu harekéun partinin kadin kollarinin
gehresini nasil degistirdigini s6yle agikliyordu:

Her adimimiz1 AB’ye girme siirecini akilda tutarak atiyoruz. Okuma yazma
bilmeyen tiyelerimizin gece giindiiz yemek pisirerek, kiyafet toplayarak ve
kapt kap1 yiyecek giyecek tagtyarak galistiklarini biliyoruz. Onlara adaletsiz
davranmak istemiyoruz ama AB’ye kaulim siirecinden 6iirii kiiltiire vurgu
yapmarmuz gerekiyor. Caligkan iiyelerimizi kirmadan, kadin kollarinin bagina
en azindan lise mezunlarini gegirmemiz gerekiyor. Sultanbeylili kadinlar: 6zel
okumna yazma ve meslek kurslarina yollayarak onlarin seviyesini yiikseltmeye
calistyoruz. Boylece kadin kollarinda daha nitelikli kadinlar olacak.

Diger eylemciler de egitimli parti iiyelerinin sayisindaki artiga vurgu yapiyor-
du. Bu aslinda bagbakanin emriyle oldu diyorlardi. Yénetim kadrosunun ana
cekirdeginin lise ve tiniversite mezunlarindan olugmasini istemisti. Dolayisiyla
muhafazakar liderler bu genel profesyonellesmeyi Erdogan’m adini kullanarak
dogallagtirmaya calisiyorlardu.

Kalicy Sihir: Erdogan’in Karizmast

Bagbakan Erdogan’in karizmast hizla biiyiisii bozulan bu diinyada pargalar: bir
arada tutan sihir gérevi goriiyordu. Ailesi Karadenizli olan Erdogan Istanbul'da
dogmus (1954) ve bir yoksul semti olan Kasimpaga'da biiyiimiistii. Kasimpasa'da
biiyiimesi ona eril ve enerjik bir tarz kazandirmist1. Gengliginde lisansl futbolcu
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olan Erdogan, popiilerligini olaganiistii bir 6rgiitgii olarak gecirdigi yillarda
halk kesimleriyle olan iligkilerine borgluydu. MSP’nin genglik 6rgiitiinde ve
sokak calismasinda yer almis, RP yonetiminde bulunmus ve son olarak Istanbul
Biiyiiksehir Belediye Baskanlig: géreviyle popiiler kimligini pekistirmigti. Sul-
tanbeyli sakinleri kadar iilke capinda gazeteciler de Erdogan’t mert biri olarak
tanimlamakreadir. Bu 6zelligi Erdogan’in Kasimpasa mazisine, sporcu gegmisine
ve genglik dénemindeki 6rgiicgiiliigiine yorabiliriz. ®

Sultanbeylide birgok insan AKP’yi Erdogan’a duyduklar: sevgiden otiirii
desteklediklerini soylemisti. Erdogan’in resimleri her yerdeydi. Ilge sakinleri onun
konugmalarin: dikkatle takip ediyorlar, séylediklerini ¢ok ciddiye aliyorlard:.
Zaman zaman televizyon kanallari Erdogan’t dogdugu semti ziyaret ederken
ve sagint kestirmek iizere gocuklugundaki berberine giderken gésteriyordu.
Erdogan Tiirk elitinin bir pargast haline geledursun, bu tiir gériintiiler onun
“bizden biri” imgesini yeniden iiretiyordu. AK Parti yandaglari sik stk Erdogan’in
alcakgoniilliiliigiiyle, RP hazinesini yagmalamak ve muazzam miktarda alun
istiflemekle sugladiklar1 Erbakan’in imgesini karsilagturiyorlardi. Onun kadar
popiiler olmasalar da, kabinedeki diger eski Islamcilar da (Abdiillatif Sener, Biilent
Aring, Abdullah Giil vs) gergek Miisliiman ve “halk adami” olarak goriilityordu.

Birgok AKP’liden partiye nasil kauldigi konusunda standart bir hikéiye
dinledim: Erdogan’in hapse atilmasina yol agan siiri okudugunu duyduklarinda
gbzyaslarina engel olamamiglardi.? Sonra bu konuda bir sey yapmalari gerek-
tigine, bu adaletsizlige seyirci kalamayacaklarina karar vermislerdi. Erdogan’in
kurbanlastirilmast onu bir kahraman haline getirmisti. En 6ne ¢ikan eylemciler
iyi bir hatip oldugu, iletisim yetenekleri gii¢lii oldugu, hapis yatug: ve hare-
ketin her agamasinda ve katinda bulunmusg deneyimli bir siyasetgi oldugu igin
kendisine sayg1 duyduklarin: s6yliiyorlards.

Eski radikaller bile bagbakanda kendilerini goriiyorlardi. Eski radikallerden
biri Erdogan’in erkekge, samimi, karizmatik durusu ve halk kékenleriyle bir
zamanlar radikal olan tiim eylemcileri temsil ettigini iddia ermisti. “Radikaller
onu, aristokrasiden uzak, kendilerinden biri olarak goriiyorlar.” RP’ye kaul-
mamis olan radikaller Erbakan’in “aristokratik” ve miitenezzil tutumundan
rahatsizlik duyuyorlardi. Ama AKP’ye katilmalarinin 6niinde bir engel yoktu;
ciinkii bagbakan “onlardan biriydi.” Erdogan’in ¢ekiciliginin Erdogan figiiriiniin

8  Charles Kurzman'in (2004) Iran Devrimi analizinin gésterdigi iizere, seferberligin bazi
vecheleri sosyolojik agiklamayi reddetmektedir. Kanaatimce bunlardan biri karizmadir,
en azindan kismen. Burada tahlil edilen etkenler Erdogan’in karizmasini siirdiirmiis,
yeniden iiretmis ve giiglendirmis olabilir ama ben bu sosyal (ve diinyevi) unsurlarin
karizmay1 yaraup yaratmadigimi cevaplamaya galismayacagim.

9 Erdogan’in hapse aulmasi ve genel olarak kariyeri igin, bkz. Heper ve Toktas (2003).
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coksesliliginden kaynaklandig séylenebilir: Gerek egitimsiz ingaat isgileri gerekse
de egitimli radikaller kendilerini onunla 6zdeslestirebiliyorlard..

AK Parti’nin yerel kongresi sirasinda Erdogan ilgeyi ziyaret etmisti. Parti o
aylarda Sultanbeylide gok aktif olmamasina ragmen, eylemciler olabildigince
genis bir kitle toplamak i¢in yogun ¢aba harcamiglardi. Sultanbeyli’nin en bii-
yiik spor salonu Erdogan’in tiim destekgilerini toplayacak kadar biiyiik olmasa
da, salonda binlerce insan toplanmus, yiizlercesi de disarida kalmigti. Erdogan
Sultanbeyli parti y6netiminde Kiirtlerin yerini Tiirklerin alacag gergin bir
kongreye hitap etmisti. Erdogan salona girmeden 6nce, insanlar yerel siyase-
tin ayrinulariyla ve son dakika manevralariyla ugrasiyorlardi. Tiicklerin galip
gelecegi kesin goriinse de, Kiirtler hild umutlarini koruyorlard: ve iki taraf da
olabildigince delege kazanmaya ¢alisiyordu. |

Basbakandan 6nce, (ABD'de isletme okumus olan) ekonomi bakani Ali
Babican konusma yapti. Kimse Babacan’t dinlemedi. Yaklasan kongre segimle-
rinden otiirii herkes birileriyle konusuyordu. Yalnizca bir kere alkiglandi. Sonra
biralkis tufani duyuldu: Bagbakan salona girmigti. Babacan hemen konugmasin
bitirdi ve mikrofonu bagbakana uzatti. Bagbakan konusmaya baslayinca, tiim
kalabalik coskuyla alkisladi. Insanlar ayaga kalkip var giigleriyle alkisliyorlardu.
Hapiste oldugu dénemde Erdogan’la 6zdeslestirilen sarkiyr hep bir agizdan
soylemeye bagladilar: “Bir Sarkisin Sen Omiir Boyu Siirecek!” Basbakan ko-
nusmasina diger yerel kongrelerden bahsederek bagladi. Yakin dénemde dogu
illerinde bulunmugtu. Birkag kez “durmak yok” dedi ve insanlar1 AKP igin kapi
kapt dolagmaya ¢agirdi. Hiikiimetin egitime ayirdig1 fondan ve lise kitaplarint
ticretsiz dagicugindan bahsedince, kalabalikean yine gilginca bir alkis duyuldu.
Piyasa ekonomisine gegis ve artan igsizlik ve yoksullasma giinlerinde, Erdogan’in
sahsi ve mazisi (birkag zayif sosyal yardim politikast ve sloganiyla birlestiginde)
hiikiimete bir sosyal adalet havasi katiyordu.

Bagbakan bir kez daha bir hatip olarak yeteneklerini kanitladi. Salonun
nabzini tutmayn iyi biliyordu. Insanlar Babacan’in konusmasinda oldugu gibi
kendi aralarinda konugmaya bagladiklarinda, temposunu.ve tarzini degistiriyor,
soru-cevap formatina gegiyor, ne yapip edip insanlari yeniden ayaga kaldiriyordu.

Erdogan uzun uzun ekonomiden bahsetti. Saghk sektoriinde 6zellesmeye
direnen insanlari, “devlet¢i zihniyet”ten kurtulamamis, “komiinist rejimin ka-
lintlar1” olmakla sugladi. Her seyi simdi 6zellestirmeyecekti, bunlar “komiinist
yalanlari”ydi ama zamani geldiginde bu yapilabilirdi. S6yle dedi: “Medeni iilke-
lerde isler béyle yiiriiyor.” FP’nin “komiinistlere” (Erdogan bununla tiim solu
ve Kemalistleri kastediyordu) ayni sekilde saldirmamis olmasi kayda degerdir.
Sultanbeyli gibi 6ncesinde Islamci olan yérellerde bile AKP’nin otorite figiirleri
2006'da Islamci dil kullanmak yerine, Soguk Savas diline bagvuruyorlardi. Sonra,
Erdogan yabana sirketlerin dahil oldugu 6zellegtirmeleri “paranin dini iman
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olmaz” diyerek savundu. Ayrica hem Tiirkiye iginde hem de diinya pazarlarinda
rekabete de vurgu yapiyordu. 2006'da Sultanbeylide gegirdigim birkag ayda,
ekonomiye bu yaklagimin dogallasugini gérdiim. Erdogan’in 6zellestirmelere
karst gtkan “komiinistler”, rekabet ve paranin imani olmadig: hakkindaki
sozleri farkli baglamlarda siirekli tekrarlaniyordu. Ayrica 200rde milliyetgi ve
Islamci hezeyanin hedef tahtasinda olan ABD dolari, hem AKP’nin ekonomiyi
istikrara kavugturmast hem de Erdogan’in uluslararasi mali iligkileri savunmast
sayesinde hayatin olagan bir pargasi haline gelmigti. Dini olmayan 6zellestirme
ve piyasalastirma bu eski Islamcinin siyasi galismasi sayesinde dogallagmigti.

Fakat Erdogan’in ilge sakinleri i¢in bir Tanri mertebesinde olmadigini
da belircmek gerekir. Erdogan’in dogallagtirabileceklerinin de bir sinirt vardu.
Erdogan yerel belediyenin imar planindan uzun uzadiya bahsetmis ve sonunda
sOyle demisti: “Belediyenin projesini desteklemeniz lazim.” Bu ciimleyi ya da
bu konugmadaki diger ciimleleri kimse alkislamamisti.'® Dogallagtirmanin
sintrlari, 6zellikle de gegim agik¢a tehdit edildiginde belirginlesiyordu. Kapi-
talizm ulusal diizeyde dogallastirilmist: ama yerel ve kisisel diizeylerde kayich
kapitalizm tamamen dogallasmamisti. Yine de AKP—Erdogan’in karizmasindan
da aldig giigle—sonunda bunu da basarirsa, kimse sagirmasin. Sonugta, takke
takacak kadar dindar kisiler 2000 yilinda “paranin dini imani olmaz” ciimlesini
de alkislamiyorlardi ama 2006'da durum degismisti.

Erdogan tiim konusma boyunca en fazla bir kere “Allah” dedi. Dini reto-
rik de hemen hemen kalkmisti. Halbuki FP mitinglerinde konugmalar Islami
kelimelerle siislenirdi. (Ornegin 200r'de Istanbul’'un merkezindeki bir FP mi-
tinginde parti lideri konugmasini, “Allahin selami, rahmeti ve bereketi iizerinize
olsun” diye agmust1.) Erdogan’in konugmasinda bu gelenekten eser yoktu." Bu
spor salonunda toplanmis insanlar bir on yil nce Islamci davanin miicahitle-
riydi. Oysa 2006’ya gelindiginde resmi, profesyonellesmis siyasete girmislerdi
ve burada genel temayiilii ve ideolojisinden ziyade hiikiimetin hizmetleri ve
icraatlari tarugiliyor ve 6viiliiyordu. Boylece Erdogan’in kitlelerle iligkisi sekii-
larizmi, profesyonellesmeyi ve kapitalizmi kismen de olsa dogallastirmugti. AK
Parti 6nderliginin faaliyetleri bu profesyonellesmeyi birlik vizyonlarindaki bir
déniigiimle birlestirmisti.

10 Erdogan’in kendisi de 1994 yerel segimlerinden énce Sultanbeyli’de yasadigt bir bina
yapurmis oldugu igin elegtirilere maruz kalmigti. Cakir ve Calmuk (200r1) bunun halk
nezdinde gecekondulara bir saldir olarak yorumlandigini ve béylece Erdogan’in halk
kesimleri arasindaki karizmasini giiglendirdigi kanaatindedirler.

rr Halka hitaben konugmalarda dini séylemin azalmasina paralel olarak, AKP’nin progra-
munda ézellikle de FP programiyla kiyaslandiginda dini atiflar neredeyse kaybolmusgtu.
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Ummetgiligin Milliyetgilik ve Bati Hegemonyasinca Massedilmesi

llge sakinleri arasinda birok karisik duygu ve farklilik olmasina karsin, islam-
cilarin genel yénelimi Tiirk milliyeiligiyle karisik immetgilikten uzaklagip,
Bau diinyasina dini icazetli katulimla karigtk Tiirk milliyetciligine kaymigti. Bu
siireg kapitalizmin dogallagurilmastyla kol kola gitmisti. AKP 6nderligiyle cay
ocaklari, camiler, gazeteler ve isyerlerindeki gayri resmi sohbetler arasindaki
iliski Sultanbeyli’nin pargali siyasi birliginde degisikliklere yol agmigti. AKP
onderliginde iimmertgiligin milliyetcilik ve yeni ortaya gikan kiiresel politika
tarafindan massedilmesi, siyasi birlik anlayisinda pasif devrime denk diisiiyordu.

Batr'ya Dair Degisen Algilar

2006'da Irak savagindan 6tiirii, ABD karsit1 duygu patlamasiyla Amerikan
sistemi haklanda artan bilgi ve hayranligin kol kola gittigini gézlemledim. Ilge
sakinlerinin bes yil icinde ABD’yi takdir eder konuma gelmis olmalar: beni
cok sagtremigtt. Oysa konustugum hig kimse heniiz ABD’yi ziyaret etmemisti.
Bir diger carpic1 6zellik de ABD’nin toplumsal ve siyasal niteliklerine iliskin
degisimin olumlu bir yon izlemesiydi.

AKP’nin bir genglik kollar1 toplanusindan sonra, hepsi de yirmilerinde
olan en aktif iig erkek iiyesiyle birlikte bir pastaneye gittik. Pastanede yalnizca
erkekler vardi. Genglerden biri bilgisayar programcist olarak belediyede ¢ali-
styordu. Dogulu Tiirk bir aileden geliyordu; ABD toplumu ve siyasetini gok
merak ediyordu ve bana birgok soru sormugtu. ABD banliydlerindeki (“saborb”)
cografi modeli inceliyordu ve bu konuda ¢ok olumlu diisiinceleri vard::

Miikemmel bir sistem kurmuglar. Her sey ayn bir yerde. Kent merkezinde
toplagma yok. Ozellikle de bu sabérbler bir harika. Biz de Sultanbeylide ayn:
seyi yapmak istiyoruz. llgenin en seyrek niifuslu ve en az gelismis bolgesinde
bir egitim merkezi kuracagiz. ABD'deki iiniversite kentleri gibi olacak.

ABD AK Partililer igin giderek bir model haline geliyordu ve bu durum, Is-
lamcilar arasindaki eski “ehl-i kitap” onayinin ok 6tesinde bir seydi. ABD’ye
duyulmaya baglanan hayranlik her birinin kendi meslegindeki daha ayrintli
bilgiye dayaliydi ve dolayistyla ilcedeki profesyonellesmeyle kol kola gidiyordu.
Amag artik ideal bir [slam cumhuriyeti kurmak degil, ABD gibi muhafazakar
bir imparatorluk haline gelmekti.

Degisen Bau algilari yalnizca insanlarin ¢alismasint degil, yasam kararlarini
da degistirmisti. Ornegin ABD’ye taginmak isteyen birgok insana denk geldim.
Itk bir may:s giinii 6gleden sonra, ilgeyi ilk ziyaret ettigim donemde birlikte
calistigim matematik 6gretmeni Abdullah’la kargilagtim. Abdullah muhafazakir
bir aileden geliyordu. Gengliginde hem sagci milliyergilikle hem de Islamcilikla
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bagt olmustu. 2000 yilindayken (yirmi besindeyken) ABD hakkinda Miislii-
manlarin ve siyahlarin ezildigi irk¢1 bir iilke olarak olumsuz bir algtya sahipti.
Erkek kardesi gengligini Milli Genglik Vakfi igin faaliyet yiiriiterek gegirmis faal
bir Islamciydi. Ogretmenlerin kauliminin zorunlu oldugu bir bayram téreni-
nin ¢ikiginda kargilastik. Yaninda yeni esi vardi. Epey kilo almis, kellesmis ve
bagortiilii bir kadinla evlenmisti. Beni gordiigiine gok memnun olmugtu ama
muhafazakar biri oldugundan beni esiyle tanistirmamigt. Kardesi simdi ABD'de
miizik eglence programlari yapan bir radyo kanalinda ¢alistyordu. Kardesi 6nce
Ingiltere’ye gitmis, orada ABD’li bir meslektagtyla tanismug ve sonra da evlenip
ABD’ye tasinmist1. Abdullah da ABD’de dini ¢aligmalar mastirt yapmak iizere
kardesinin yanina gitme planlarint yapiyordu. “Biliyorsun, ABD bu egitimi
alabilecegin en iyi yer” demisti. Beg y1l 6nce kendisinden ABD hakkinda duy-
dugum tek olumlu s6z bagértii takmanin serbest olmastyds. Kardesiyle beraber
o da degismisti. Abdullah’in ABD’ye duydugu dini temelli tepki dini temelli
bir hayranliga déniigsmiistii.

Avrupa hakkindaki ortak hisler de olumlu yonde degismisti. AB’nin Ara-
lik 2006'daki Tiirkiye karsitr kararlari heniiz unutulmamistt ama yine de eski
Islamcilarin AB’ye girme konusunda gok olumlu diisiinceleri vardi. Ornegin,
laik milliyetgi paramiliter 6rgiitlerin darbe planlarina iliskin yeni agiga ¢tkmug
bilgilerin Tiirkiye’yi sarsug bir haziran giinii,'* Yaman’i ziyaret ettim. AB’ye
kaulmaktan bagka gare olmadigin: sdyledi. Tiirkiye igin tek kurtulus yolunun
bu oldugunu diisiiniiyordu, zira “aksi takdirde hi¢ kimse bu iilkedeki derin
giiglerle baga gtkamaz”d1. Diger eski [slamcilar da, vurgulamaktan hazzettikleri
gibi “Kopenhag kriterlerini” cani goniilden destekliyorlardi. Fakat birgogu
korumamuz gereken seyler oldugunu ve Avrupa’nin demokrasi anlayisina katki
sunabilecegimizi de eklemeden ge¢miyordu. Avrupa'nin zina ve escinsellik
konusundaki liberal ve laik yasalarinda da degisiklikler olmasin: istiyorlards.
Ayrica 6liim cezasinin vazgegilmez oldugunu diisiiniiyorlard:. Bu agidan birgogu
ABD yasalarini daha adil buluyordu. Mevcut ABD diizeniyle anlagamadiklar
temel konulardan biri cinsiyet esitligiydi. Birgok insan bu hususlar gézden ge-
girildikten sonra, kendi Islam anlaysslartyla Bat1 demokrasisi arasinda kusursuz
bir uyum oldugunu diisiiniiyordu. Boylece eski Islamcilarin belli Islami tarzlar
koruma arzusu, bir Islam devleti kurmakran ziyade AB’ye katilma siirecine
kanalize olmugtu.

Diger yandan, Arap diinyasina verilen onay da azalmistr. Miisliiman
Kardegler’e,.6zellikle de Misir kanadina duyulan neredeyse mutlak hayranlik,
200rde FP iiyeleri ve partili olmayan Islamcilar arasinda gok yayginken, simdi
yerini elestiriye, hatta bazen miitenezzil bir yaklasima birakmust1. Birgok eylemci

12 2006’daki istihbarat savaglari ve komplolar igin, bkz. Tugal (2007).
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bana Tiirklerin Miisliiman aleminin geri kalanindan 6grenecek bir seyleri olma-
digini sdylemisti, zira yalnizca Tiirkiye'de Bat diinyasiyla miizakere yiiriitecek
kadar giiglii bir Islamc1 parti iktidara gelmisti. 2000 yilinda Pakistan ve Misir'daki
Islamc1 hareketlerin faziletleri hakkinda vaaz geken elli yagindaki bir esnaf, simdi
sOyle diyordu: “Biz Miisliiman Kardesler’in 6rnek alinacak bir model oldugunu
diisiiniiyorduk. Ama sonra bunun diisiik nitelikte bir hareket oldugunu 6gren-
dik. Simdi onlar AK Parti’yi 6rnek almaya bagliyor.” Béylesi toptan bir degisim
yiiksek egitim gormiis kisilerle eylemciler arasinda daha yaygind.

Ne var ki Amerikan sistemine duyulan hayranlik en egitimsiz ingaat is¢ileri
arasinda bile yayginlagmugti. Ornegin elli yasinda bir ingaat isgisi olan Harun,
ABD hakkindaki goriislerini s6yle anlacmigti:

Cok giizel bir iilke. Siniflarda her tiirlii kiyafetin serbest olmasi ¢ok giizel.
Her pazar, kiliselerine gidiyor olmalari da giizel. Orada demokrasi var. Oliim
cezasinin kalkmamus olmas: da giizel; boylesi daha adil. Ama diinyanin geri
kalanini eziyorlar. Irak'ta ve Guantanamoda yapuklarini goriiyoruz.

Dogu Karadeniz dogumlu olan Harun ANAP’tan AKP’ye ge¢misti ve bu degi-
sikligin (ekonomi ve din diginda) bir nedeni de partinin “uluslararas: gelismeleri”
okuyabilmesiydi. Ozetle, AKP yandaslar1 arasinda ABD hakkinda duydugum
en yaygn goriis ABD’nin i¢ yapisini sevdikleri ve model olarak aldiklar1 ama
kendi sinirlar1 diginda yapuklarini tasvip etmedikleriydi. Dolayisiyla ABD’nin
sosyal modeli Islami agidan caizdi, hatta arzulanir bir seydi ama ABD’nin siddete
dayali uluslararas iligkileri i¢in aynist gegerli degildi. O halde, AK Parti’nin ABD
yanlis1 dis siyaseti neden Sultanbeyli sakinleri arasinda tepkiye yol agmamusts?

AKP'nin Bat Yanlisi Politikalarinin Megrulastiriimasi

Islami eylemciler AK Parti’nin agiktan Bat1 yanhs: dig siyasetini dini ve milliyetgi
agtklamalara bagvurarak megrulaguriyorlardi. En atesli Bau kargitlar: bile goriis-
lerini degistirmiglerdi. Cemaatin kalabalik oldugu bir cuma namazi1 6ncesinde,
Kamil (bes yil 6nce Bat1 kargit1 vaazlariyla taninan ilgedeki en biiyiik iigiincii
caminin imamy; ayrica bu boliimiin ilk kismina bakiniz) séyle bir vaaz vermisti:

Vasat iimmet olmay1 6grenmemiz gerekiyor. Vasat iimmet olmak, orta yolu
tutmak ve itidal sahibi olmak demektir. Islam orta yolun dinidir. Islam,
ifrat ve tefrit arasinda bir dindir. Siyasi meseleler s6z konusu oldugunda,
tartismada soylenen tiim geylerin bir vasauni alarak en giizel fikre ulagin.
Hiristiyanlik'ta diinyadan kopuk bir ruhban sinufi vardir. Ne galisirlar ne de
evlenirler, tiim yagamlarint dine adarlar. Islamda ise ruhban sinufi yokrur ve
vaizlerle hocalar ticaretle ilgilenirler. Dinle gecinmezler. Yahudiler ise tersine
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ibadeti unutmuglardir; tiim yagamlarin ticarete adarlar. Allah cumartesileri
onlara istirahat giinii olarak belirlemigtir ama onlar cumartesileri bile galistyor.
Tabii ki Islamda da bunlarin muadilleri vardur. Giinliik hayatin gailelerinden
elini etegini geken bazi tarikatgilar var. Bu diinyayla iligkilerinin olmamastyla
oviiniiyorlar. Keza tiim zamanlarini sohbetlere ve emr-i bi'l-marufa verip
alismadan yasayanlar da var. Son olarak, Islami yeniden yorumlayan ve
taleplerini yumugatarak Musevilik gibi bir din haline getirenler var [Islamct
modernistleri kastediyor]. Dolayistyla 6rnek bir Miisliman olmak igin,
calisma hayauni ve din hayauni dengelemeniz gerekir. Bu diinyanin hazla-
rindan uzak durmayin ama bunlarin pesinden kosarken agiriya da kagmayin.
Islamun ideal siyasi gizgisi boyle bir seydir. Asiriliklar arasinda képrii olmamiz
gerekiyor. Catigmali halleri mutabakata vardirmamiz gerekiyor. Diger tiim
devletlerin araci olarak giivendikleri bir millet ve devlet olmamiz gerekiyor.
Bu nedenle Tiirkiye, Bau ile [slam arasinda bir koprii olmak zorundadir.
Yeryiiziine baris bu sekilde gelecektir. Islam bize diismana gereksiz yere zarar
vermememizi ve arkadaglarimizla aramiza mesafe koymamizi da 6gretiyor.
Bugiiniin diismanlarinin yarinin dostlari olabilecegini, bugiiniin dostlarinin
da yarinin diigmanlar: olabilecegini unutmamaliyiz.

2000-2002 arasinda birgok hutbesini dinlemis oldugumdan, Kamil'deki degisim
beni sagiremugti. Bu tiir vaazlari gegmiste daha laik ilgelerde duymak miimkiindii
ama bes yil 6nceki Sultanbeyli’yle kiyaslandiginda biiyiik bir tezat teskil ediyor-
du. Ilgeyi Islamilestiren imamlardan biri olarak taninan Kamil, 2006'da itidal
vaaz eder olmugtu ki onun goziinde itidal Bat ile Miisliiman diinyasi arasinda
sefaarte bulunmak demekti. Kamil’in géziinde en Islami gizgi buydu. Dolaysiyla
en radikal vaizler ve camiler bile merkeze kaymust1. Islamin kiiresellesen diinya
tarafindan massedilmesini dogallagtirmanin yani sira, Kamil su benzerlikleri
kurarak (dini) kapitalizmi de dogallastiriyordu: Islamin Hiristiyanhga ve Mu-
sevilige iistiinliigii kadar bariz olan sey, dindar ve mutedil galisma hayatnin
isten kaytarma ve ige agir1 bagliliga iistiinliigiiydii. Nasil Islamin Musevilikten ve
Hiristiyanliktan dogal bir fark: varsa, ayni sekilde AK Parti’nin aract konumunun
da Bat1 emperyalizmi ve dini fanatizm gibi agirt konumlara iistiinliigii vard.
Fakat Islamin Batr'yla biitiinlesme gibi ulusal bir proje tarafindan masse-
dilmesi her zaman bu gekilde piiriizsiiz degildi. Ortadogu’da ABD’ nin politika-
larina duyulan yaygin tepkiden 6tiirii, AK Parti farkl: kesimlere farkl: tepkiler
gostermek zorunda kaliyordu. Sultanbeyli'deki destekgilerinden gogu AKP’nin
dis politikada goriindiigii kadar ABD yanlisi olmadigina inantyordu. Bu goriis
hem segmenlerden hem deyereldeki iist diizey siyasetcilerden destek goriiyordu.
Ragip (bkz. Ugiincii Boliim) ilsede AKP’nin 6nde gelen liderlerinden biri ola-
rak akademisyenler, siyasetgiler ve istihbaratgilar arasinda partinin dig politika
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konularinin tarugildigs bazi diga kapali toplantlara kauliyordu. Dedigine gore,
bu toplanularda hali Biiyitk Ortadogu Projesi’ni savunanlar da yer aliyordu;
ama Tiirkiye’nin Rusya ve Cin’le koalisyon olugturmasi gerektigini diisiinenler
de vardi (bu egilim hem laik hem de Islamc1 gevrelerde 2006 ve sonrasinda gok
yaygindi). Ayrica AKP ile ABD arasinda Washington’daki son toplantilarda
siddetli bir kavganin oldugunu ve bu nedenle partinin koalisyon ortag: olarak
yeni diinya giigleri aramak zorunda kalacagini da séylemigti. Ragip’in bahsettigi
toplantilardan aylar sonra, AKP haldi ABD’nin dis politikasini destekliyordu.
AKRP Biiyiik Ortadogu Projesi’ni destekleyen baslica hiikiimetlerden biri olmakla
beraber, kendi tabaninin ABD karsit1 oldugu izlenimi yaratmay: bagarmugti.

Universite mezunu, siyasi deneyim sahibi ve entelektiiel agidan birikimli
insanlar AKP’nin antiemperyalizm demagojisine nasil inanmiglardi? Cevap,
AKRP liderlerinin siyasi ve toplumsal gegmisleriyle, yani radikal Islami koken-
den ve halkin-iginden geliyor olmalariyla alakaliydi. Yasin bir giin, hiikiimetin
ekonomideki sicilinden bahsederken, mevcut ekonomik gostergelerden daha
onemli gordiigii bir seye dikkatimi gekmisti:

Bu hiikiimet Tiirkiye’nin gordiigii en yerel, en milli,” en halk¢i ve en ezilen
yanlisi hiikiimet. Kabineye bak, bakanlarin hepsi de halkin i¢inden ¢tkma.
Ayrica en dogru dis politikay izliyorlar.

A: O halde, hiikiimetin 2003’te ABD’ye Irak’a kargi savasta Tiirkiye sinurla-
rint agmaya ¢aligmig olmasint dogru bir dig politika olarak mi gériiyorsun?

Yasin: Bizi Irak’a girmekten Allah korudu. Bu, hiikiimetin en biiyiik hata-
stydi. Ama belki de ince bir oyun vardi orada. Hiikiimet agtkga ABD'ye izin
verme karari aldi. Ama sonra liderlerden biri, “Karari Meclis verecek” dedi.
Bu aslinda “aleyhte oy verin” demekti ve Meclis de bu mesaji dogru okudu.
[...] Eger AK Parti tamamen milli davranmuyorsa, sistem yiiziindendir. Bir
parti milli davrandiginda, hiikiimetten indiriyorlar. AK Parti bize en yakin
parti ama kendisini saklamas: gerekiyor.

Boylece hiikiimeti destekleyen baz eski radikaller agisindan AKP’nin ABD
yanlist dig politikasi bu gekilde, “tersinden bir komplo teorisi’yle agiklanmig
oluyordu (Tiirkiye'deki sag gelenekre bu tiir teorilerin yeri konusunda, bkz. Ikinci
Boliim). Ayrica Yasin AKP’yi milli oldugu igin de destekliyordu ve tersinden
komplo teorisi partinin radikal Islamci olmastyla alakali degildi. Eskiden tiim
partileri [slama baglilik dereceleri iizerinden degerlendirdigi diisiiniildiigiinde,

13 “Milli” teriminin ¢ok katmanli ve ihtilafli anlamu igin, bkz. Giris.
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onemli bir degisiklikti bu. Dolayisiyla Islam milliyergilik tarafindan daha da
massediliyor, ikisi de kasitsiz bir gekilde Batr’yla biitiinlesme yanlis1 bir ulusal
proje tarafindan massediliyordu. Yasin’in arkadag1 daha da entrikal: bir komplo
teorisi eklemigti:

Bugiin tiim Miisliimanlar Tiirkiyeden 6nderlik bekliyor. Halifeligin mer-
kezi Tiirkiye'dir. Islamin sancag Topkapi Sarayr’ndadir. Miisliimanlar ayaga
kalkuginda, biz bu sancag; tastyacagiz. Ortadogu’nun baginda Tiirkiye var:
Ortadogu'da Tiirkiye'den baska giiglii devlet yok. Bugiin ABD’nin Irak’a,
Iran’a ve Suriye’ye saldirisi takiyyedir. Gergek hedef Tiirkiye'dir. Tiirkiye'ye
saldirmak igin Tiirkiye’nin altint bosaltyorlar. Diger yandan sanki hedefte
biz yokmusuz gibi hareket ediyorlar.

Gerek Yasin gerekse de arkadagi 2000de iimmetgiydi. Kiirtleri ezdigi igin Tiirk
devletini fazlasiyla elestiriyorlardi. Céziimiin uluséeesi bir Islam devletinde
yatugim diigiiniiyorlardi. Tipk: Yasin gibi, arkadagi da 2006’ya gelindiginde
milliyetgilige kaymigti; Sultanbeyli'deki tiniversite mezunu eski radikallerle ki-
yaslandiginda, lise mezunlar: arasinda gok daha yaygin bir degisimdi bu. Yasin’in
arkadagi sag milliyetgilerin ve Kemalistlerin yaydig1 komplo teorisine bile inani-
yordu: Tiirkiye (tiim ezilen uluslarin temsilcisi olarak) ile ABD tarihin en biiyiik
savaglarindan birine girismek iizereydi. Tek fark, onun komplo teorisine Islami
bir veche eklemis olmasiyd:: Savas ezilen uluslarla ABD arasinda degil, iimmet
ile ABD arasindaydi. AK Parti'den (ve Tiirkiyeden) Amerikalilara karsi bu biiyiik
savagta tiim {immetin 6nderligi roliinii oynamasini bekliyordu. Dediklerine
gore AKP de bu role inaniyordu ama ABD’nin ¢ikarlarini savunuyormus gibi
davraniyordu. Bu ve benzeri incelikli komplo teorileri sayesinde, bir zamanlarin
aktif Islamcilari tarihin akisina seyirci kalmis ve meseleleri giivenilir liderlerine
havale etmislerdi. Béylece milliyetilik, pragmatizm ve iimmetgilikten olusan
geliskili karisim Tiirkiye’nin Batr’yla biitiinlesmesini giiglendirmisti.

Kirt Sorununun Kizismasi

Pasif devrim Batr'yla biitiinlesme konusunda kararli adimlarla ilerlemesine kargin,
aynust Tiirkiye'nin ig biitiinliigii icin gegerli degildi. 2006'da ilge etnik temelde
boliinmiistii. AKP Tiirklerle Kiirtleri hila eski Islamct partilerin yéntemleriyle
birlestirme gayretindeydi ama gittikge daha fazla zorlukla kargilagtyordu. Tiirkler
arasinda yaygin muhabbet konularindan biri Kiirtlerin Sultanbeyli’ye verdikleri
sozde zarard\. Kiirtler hakkindaki ¢ok yaygin sehir efsanelerinden biri, her Kiirt
ailesinin on-on beg gocugu oldugu, babalarinin tembel olduklari igin (yani zorla
gog ettirildikleri i¢in degil) igsiz kaldiklar1 ve bunun sonucunda tiim gocuklarin
suga bulastigiyd ki bes y1l 6nce boyle bir efsane yokru. lgenin toplumsal kérii-
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liikklerinin kokeninde Kiirtler vardi. Ben bu analizi ¢ay ocaklarinda sayisiz kez
duydum. Kismen bu artan milliyergilige tepki olarak, (Islamci partilere bagh
olmayan) baz1 Kiirtler Kiirt milliyetgisi Demokratik Toplum Partisi (DTP)
etrafinda daha siki saf tutmugtu. Tiirkler tiim Tiirkiye'deki Tiirk milliyetgisi
stratejiye uyarak, bu milliyetgi hareketlilige “irk¢1” damgasini vurmuglar ve
onu iblislestirmeye ¢aligmiglardi. Cuma hutbelerinde, kizgin hocalar Kiirt
milliyergilerini irk¢ilikla sugluyorlardi. Oysa 200rde Kiire milliyetciligi kargitt
propaganda yiiriiten bir camiye rastlamamigtm.

Gerilimin irk¢t bir ¢izgiye kaymakta olusu kayda degerdir ama iki parti
de wrkgiliktan sakinmaya galistyordu. Irkgilik ¢ogunlukla kamusal olmayan
baglamlarda ortaya gikiyordu. 1980’lerde ve 1990’larda ilgenin 6nde gelen Islam-
cilarindan ve tiiccarlarindan biri olan Mustafa’yla yapugim miilakatta, kendisi
ilgedeki dini yagami ¢arpik diye nitelendirmigti. Goriiniigte dindar olan birgok
insanin riyakar oldugunu ve “samimi” olmadigini savunuyordu. Ayrica uyustu-
rucudan ve kagakgiliktan yakasini styiramayan bir ilgede bagka tiirlii olmasinin
da beklenemeyecegini soyliiyordu. Bu noktada bana kayit aletini kapaturdi ve
bunun tek nedeninin Dogulular oldugunu séyledi. Dogulular ilgeye gelmis ve
durumu kétiilegtirmiglerdi. Ayni vurguyu koruyarak, AKP’nin ekonomi poli-
tikalarint destekledigini soyledi ama “Kiirt sorunu” gibi meseleleri giindeme
getirmekle iilkeye herkesten gok zarar verdigine dikkat gekti. (2006'da resmi
soylemde “Kiirt sorunu” oldugu hali reddediliyor ve yalnizca Giineydogu’da
terorizm sorunu oldugu savunuluyordu.)

Karadeniz dogumlu Islamci bir ingaat isgisi olan Hayri de kayit aletim
kapaliyken ayni tepkileri dile getirmis ama Mustafa'dan da ileri gicmigti. Hayri
miilakatumizin bitmesine yakin, demokrasinin gerekli oldugunu vurgulamaya
basglamisti. Kendisine dini meseleler haricinde (mesela etnik meselelerde) de
demokrasi isteyip istemedigini sordum. Kafasini salladt:

O ayn bir konu. [...] Etnik haklardan bahsedenler aslinda Tiirkiye’yi bélmek
istiyorlar. Ama ben sunu sdylemek istiyorum: Eger bir Kiirt devleti kurarlarsa
ve benim mahallemdeki Kiirtler mahallemde kalmaya devam ederlerse, onlar
zorla gikaririm. Eger gitmezlerse, hepsini oldiiriiriim.

Bu ruh halinin bes y1l 6nce, 6zellikle de dindarlar arasinda bulunmadigini belirt-
mek 6nemlidir. 2006'da irkgilik hila gayri mesru oldugundan, katliam planlar:
yalnizca kayit digi dile getiriliyordu. Irak’ta 6zerk bir Kiirt bolgesinin dogmasi,
ABD’nin Kiirtlere verdigi destek ve AKP’nin reformlari baglami degistirmisti.
Benzer gekilde diger baglamlarda da, bazen ¢ay ocagindaki bir adam pathyor
ve “Bu Kiirt mahallesini napalm bombasiyla bombalamak lazim!” diyordu
(2006'da gok sik duydugum bir ciimle) ama digerleri onu sakinlestiriyor ve
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bunun ¢6ziim olmayacagini soyliiyorlardi. Katliam arzular1 yayiliyordu ama
herkese bulagmamugti.

Kiirtlere kargi yiikselen tepki ilgede pazar ekonomisine ve profesyonellesmeye
gecisten bagimsiz degildi. Nisan ortasinda Fikret'in (bkz. Dérdiincii Boliim)
ditkkdnina gittim. Kendisine hiikiimetin “Semdinli sorunu”nu ¢6zemedigi-
ni séyledim (Ergenekon davasi heniiz baglamamigt). Haurlatmak gerekirse,
Semdinlide paramiliter giiglerin gergeklestirdigi bir bombalama eyleminin
ardindan, sava bu giiglerin pesine diigmiis ama laiklik yanlisi gazeteler bir
cemaatle iligkisi oldugu gerekgesiyle savciya saldirmiglardi. Hiikiimet 6nce
savcinin arkasinda durmug ama sonra askerin tepkisinden korktugundan geri
adim aup savciyi yalmiz birakmugu. Tiirkiye'deki laik liberal aydinlar biiyiik hayal
kirikhig1 yasasalar da, dini gevreler bu meselenin iizerinde fazla durmamiglard..
Sultanbeylideki miitedeyyin Tiirkler Tiirkiye'deki diger paramiliter operasyonlari
acik¢a kinasalar da, Semdinli meselesi hakkinda farkli hisler tagiyorlards, zira
Kiire milliyetgilerinin bu tiir geyleri hak ettiklerini diisiiniiyorlardi. Ornegin
Fikret’ten su cevabi almigtim:

Onlar [savci ve hitkiimet] bu ige bulasmamaliydi. Daha bagtan yanhgti. Sessiz
kalmaliydilar. [...] Her devletin bu tiir gizli yapilari vardir. Zengin insanlarda
bile var: Kendilerini korumalan gerekiyor. Arkalarinda bilerinin olmas: gere-
kiyor. Yasalar islemeyince, giiglii insanlarin 6z savunma igin yasadist yollara
bagvurmalar gerekiyor. Her seyi mahkemeler ve polis halledemez. Elbette
bunun da kendine 6zgii bir yasallig1 olacak. Kétii amaglara alet edilmemesi
gerekiyor. Ama bu devlet kendini korumak zorunda. Dogu'da gizli emelleri
olan yabana giigler var. Devletin de kendi projeleri var.

Sultanbeyli’nin kapitalizm ve devlet kargit1 eski Islamcilarindan biri olan Fikret,
miilk sahiplerinin yasadisi adimlarini dogallagurmak iizerinden Kiirtlere karg:
baskilari normallestirmigti. Baska bir deyisle, bu ¢ifte bir normallegtirmeydi:
Hem devlet hem de kapitalizm normallestiriliyordu. Gengliginde her ikisine de
kargi ¢ikan bir insandan bunu duymak ilgingti. Fikret s6yle devam etti:

Devletin gegis yagadig bir dsnemde bu tiir asir1 olaylar olacakur. Bu yalnizca
bir istisna. Belki de bunun arkasinda baz: [paramiliter] yapilar var ama bunlar
bitecek. Tiim devlet yasallagiyor. Biliyorsunuz, eskiden ... [kendi meslegini
soyliiyor burada)] olmak ¢ok kolayd:. Birkag yil bir ...nin yaninda galismak
yeterliydi. Ama simdi sistem degisiyor. Simdi ... olmak igin herkesin sertifika
almas: gerekiyor. Devlet de aym yonde ilerliyor. Kendi alanina girmeyen
isleri birakiyor. Onceden devlet demir, gelik, bakir gibi islere giriyordu. Ama
simdi, tiim bunlardan elini etegini ¢ekiyor. Bunlar [Kiirtlere karst yasadis:
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eylemler] devletin gekilme siirecinde yasadigs krizlerdir. Devlet bir bogluk
birakinca, bazi insanlar bunu doldurmaya ¢aligiyorlar.

Fikret neoliberallesmeyi (kamu igletmelerinin 6zellegtirilmesini) ve profesyonel-
lesmeyi (kendi is hattinin yasallagtirilmasi ve biirokratiklegtirilmesini) dogallag-
tirarak, Kiirtlere kargt yasadig1 siddete bir mantik bulmugtu. Fikret bu suretle,
neoliberallesmenin belli iligkileri, meslekleri ve miilkiyeti kayit altina alirken,
genis bir kayit dig1 alan yaratmasini (ve bu kayit digihgin ¢6ziimiinii belirsiz bir
gelecege ertelemesini) de normallegtirmis oluyordu. Artan Tirk milliyetciligi
neoliberalizmin, 6zel miilkiyetin ve profesyonellesmenin dogallastiriimas: yoluyla
hegemonyayi rahat rahat giiglendirirken, Kiirtleri diglamasi nedeniyle tam bir
hegemonya kurma noktasinda sikinular yagyordu.

Ilgede gittikge biiyiiyen kayda deger bir Kiirt niifusu olmasina kargin,
Kiirtlerin siyasi ve ticari giigleri azd1. 200rde oldugu gibi, iglerinden yalnizca
bir azinlik DTP’yi destekliyordu. Farkh partilerden Kiirtler ayinmaliga maruz
kaldiklarindan yakiniyorlardi ama bu bir tabu oldugundan, Tiirklerin yaninda
bu konuda konusmuyorlardi. AKP’nin yerel kongresinden bir ay sonra, partinin
onde gelen Kiirtlerinden Zaim’i ziyaret etmigtim. AKP’nin yeni yénetiminden
iki Turk tiyeyle ilgenin altyap: sorunlarini tarugiyordu. Bu iki iiye oradayken,
Zaim partinin politikalarindan ve ilgenin tarihinden AK Parti’nin resmi sdylemi
cergevesinde kalarak bahsetti. Ama herkes gittikten sonra, kendi mazisi hakkinda
ok 6nemli ayrintilara girdi. {lgedeki ilk iki AK Parti yonetiminde énemli bir rol
oynamustt. Ama Tiirklerin egemen oldugu tigiincii yénetimde kendisine daha
kiigiik bir gérev vermiglerdi ve o da en sonunda istifa etmisti:

Belediye meclisinde bir tek ben yerel yonetimin zaaflarini dile getiriyordum.
Sonunda, giinah kegisi olmamak igin partiden istifa ettim. Gizli emellerim
hakkinda spekiilasyonlara son vermek igin, belediye meclisinden de istifa
ettim. Aksi takdirde, insanlar partiyi kullandigimi vesonra kendi menfaatim
icin belediye meclisinde kaldigimi sdyleyeceklerdi. Oysa gergekte, Dogulu
oldugum igin sikdyetlerim ciddiye alinmadigindan rahatsiz olmugstum. El-
beree Kiirt olmam da bir etkendi. Konya dogumlu olsaydim, her sey farkh
olurdu. O zaman anadilim Tiirk¢e olurdu. O zaman herkes beni dinler ve
fikirlerimi ciddiye alird1. Ben Mug'ta dogdum ve bu daha ilkokuldan itibaren
benim kargima bir engel olarak gikt. Okulda hep zorluklar yasadim ¢iinki-
ogretmenin sordugu sorulari bile anlamazdim. Besinci sinifrayken sorulanlara
yanit verebilmek icin her soruyu bes defa okumam gerekiyordu.

Sultanbeyli'de siyasete ve Tiirkiye'deki tiim sisteme iliskin bu tiir yaygin sikayetlere
kargin, Kiirtler ayirimciliga karg1 cephe olusturmamuiglard. Birbirlerine karg: kii-
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climseyici algilar1 vardi ama egemen giiglerin onlari birbirlerine diisiirdiigiinden
de yakintyorlardi. Kuzey Irak’taki gelismeler hakkinda olumlu hisler besleyenler
vardu. Ilgedeki Kiirtler o bélgenin petrol bakimindan miithis zengin oldugunu
ve bu petroliin nihayet ilk kez yerel halk tarafindan kullanilacagini s6ylityorlard:.
Bir giin ilgedeki Kiirt esnaflardan birinin diikk4ninda sohbet ederken, diikkin
sahibinin bir akrabas: geldi. Diikkén sahibi ona ticari kamyonuyla Irak’a gitme-
sini tavsiye etti. Ama akrabasi gidemeyecegi yanitni verdi; ¢iinkii Kiire kokenli
olmasina kargin Tiirk milliyetgisiydi ve riigeym halindeki Kiirt devletine yardim
etmek istemiyordu. Diikkén sahibi sonradan bana tiim ailenin Tiirk milliyetgisi
oldugunu ve Kuzey Irak’taki firsatlardan yararlanmamay: tercih ettiklerini sdyledi.
Fakart birgok Kiirt yararlaniyordu ve Irak’la ara ara ticaret yapan Kiirt kamyon
soforleri miitevazi bir sermaye biriktirmislerdi. Tiirkiye'de iiniversiteye giremeyen
bir¢ok Kiirt de 6gretim dili Kiirtge olan iiniversitelerden diploma almak igin
Kuzey Irak’a gitmeye baglamigti. Dolayisiyla 6zerk Kiirt bolgesi yalnizca uzak
bir siyasal umurt degil, Kiirtlerle Tiirkleri birbirlerinden daha da koparacak olsa
da Kiirtler i¢in ekonomi ve egitim alaninda bir firsat kapistydu.

Gegmigte bu iki grubu ayni gat alunda birlestiren Islamci siyaset de zor-
luklarla bogusuyordu. Sultanbeyli’ye ikinci gidisimde Mart 2006'daki AK
Parti yerel kongresinde bu zorluklar: gézlemleme firsat1 buldum. Parti 2001'de
kuruldugunda, AKP’nin Istanbul érgiitii Sultanbeylide Kiirtlerin egemen
oldugu bir yénetimin olusturulmasini desteklemigti. Fakar iilke ¢apinda Tiirk
milliyetiliginin giiglenmesi ve Kiirtlere yonelik tepkiler sonucunda, yereldeki
Tiirkler rahatsizliklarini dile getirmeye baglamglardi. Bir dénem yagsanan kafa
karigikliginin ardindan, [stanbul orgiitii resmi olmayan kanallardan, Tiirklerin
agirlikea oldugu listeye destek verecegini agiklamugt. Kongrede yarisan iki liste
arasinda ideolojik, programatik ya da dini herhangi bir farklilik yoktu; yalnizca
etnik temellerde bir béliinme vard: (bolgedeki Tiirkler daha egitimli ve zengin
oldugundan elbette bu béliinmenin sinifsal bir yonii de yok degildi). Yereldeki
gazetelerin tamamu Tiirk aday: destekledi. Kiirt adayin ismi bile ge¢miyor,
gegse bile kendisinden diismanca bahsediliyordu. Kimilerince kiyastya gegmesi
beklenen bir yarisin ardindan, Tiirk listesi 6nemli bir farkla se¢imi kazand..

Yenilen Kiirtler kongreden sonra parti iiyeliginden ayrilmadilar ama bu du-
rum gerilimin azaldi§1 anlamina gelmiyordu. Bir mahallenin genglik kollarinin
eski bagkani olan Ferit, nisan ayinda bulundugu mahallenin AKP bagkanligini
talep etti. Istedigini alamayinca, genglik kollarini ve kadin kollarini istifaya
ayartti. Genglik kollarinin istifa ettigi giin AKP karargihindaydim. Otuzuna
merdiven dayamus bir ev kadini olan Yeliz soyle diyordu: “Ferit konusunda
elden bir sey gelmez. Tam bir bela. Iyi ki istifa ettiler. Akrabalarindan biri su
lisedeki silahli kavgaya karigmis. Soyadi T.... Aile tiimden bag belas:. Y... [bu kisi
partiyi aramig ve olaydan bahsetmisti] de onlara yakun; ¢iinkii o da Dogulu.”



192 l SIYASAL TOPLUM ILE SIVIL TOPLUMUN BIRLESMESI

Yeliz “lisedeki silahli kavga” derken bir lisede gengler arasinda “kiz meselesi”
yiiziinden ¢ikan bir kavgada bir Kiirt 6grencinin bir Tiirk 6grenciyi oldiirmesiyle
sonuglanan olay1 kastediyordu. 200rde okullarda zaten var olan endise verici
durum (bkz. Uqﬁncﬁ Béliim), 2006’da bir insanin 6liimiine kadar varmusti.
Okullarda, kahvelerde ve parti merkezlerinde bu mesele konusuluyordu. Fakat
kimse sorunu devlet okullarinda egitimin niteliginin diismesi ya da Kiirtlere
yonelik ayirimcilik baglaminda tartusmiyor; bunun yerine zimnen ya da alenen,
olayin taraflarinin etnik kokenlerine ve Kiirtlerin olay ¢ikarma aligkanligina
gondermede bulunuluyordu.

Odada ayni zamanda ellisine merdiven dayamig bagi agik bir ev kadini
da vardi. Sagini sartya boyatmigti. AKP’nin belediye yéneticilerinden biriydi.
Soyle dedi:

Bu insani1 akrabalariyla yargilamamak gerekiyor. Dogulu olup olmamast
bizi ilgilendirmez. Partiye yararl olacak m:? Is yapacak ms? Bizi bu kismi
ilgilendirmeli.

Yeliz: Genglik kollarinin bagindayken higbir sey yapmad.

Odadakiler Yeliz'in séylediklerini sessizce kafalarini sallayarak onayladilar. Ozetle,
partinin resmi platformu (profesyonel ve pragmatik olarak) etnik ayirimlarin
otesindeyken, tabandaki pratigi etnik temelde béliinmiigtii.

Haziran ayinda gerilim merkez mahallenin muhtarlik segimlerinde daha da
kiziger. [lk bagta, okul bahgesinde oylar sayilirken Kiirtaday énde griiniiyordu.
Destekgileri seving igindeydi ve bahgede kutlamalara baglamiglardi. Kutlamalarin
tam ortasinda, silah sesleri duyuldu ve insanlar okul kapisina dogru kogsmaya
basladilar ama kap1 kapaliydi. Sonugta, Kiirt adayin akrabalarindan biri 6ldii-
rillmiigtii. Kiirtler cinayetten Tiirk adayin ailesini sorumlu tuttular. Dedikoduya
gore, Kiirt adayin akrabalari onu o gece aramig ve cinayetin 6ciinii alacak kadar
cesur degilse Sultanbeyliden ayrilmasini s6ylemislerdi. Sonunda galip gelen
Tiirk aday: cinayete azmettirmekle suglanmug, birkag ay hapis cezasi almig ama
sonrasinda serbest kalinca gorevi devralmugt1.

Alunct Béliim'de ilgenin bu tabandan etnik kutuplagmaya paralel ola-
rak tepeden kentlesme yasadig gosterilecek: Parti etnik ve hemgehri temelli
farkliliklar1 agmak veilgede birlik tesis etmek istiyordu. Bu béliimde, tabanda
etnik farkliliklarin gok 6nem kazanmakra oldugu vurgulandy; bir sonraki bo-
liimdeyse, memleket farkhiliklarinin 6nemini hila korudugu ortaya serilecek.
AKP ernik farkliliklar: ortadan kaldiramamis olsa da, Islami tarafsizlagtirmay:
ve kapitalist diinyayla biitiinlesme projesine eklemlemeyi bagarmigt1. Bir
sonraki béliimde AK Parti’nin toplumun daha da piyasalasurilmasina giden
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yolda Islami uzam 6gelerini yikugi ya da massettigi de gosterilecek. Liderlik
ve otorite oriintiilerinin massedilmesi alternatif din ve uzamin massedilme-
siyle kol kola gitmisti.






ALTINCI BOLUM

Modern islami Sivil Toplumun Zaferi

O nceki béliimde analiz edildigi sekliyle yeni ortaya ¢ikan siyasal toplum,
sivil toplumu laik devletle ve kapitalist ekonomiyle yeniden biitiinles-
tirmigti. 28 Subat darbesinin siiregelen izleri 2006'da ilgede hayatin daha da
sekiilerlesmesinde kendisini gosteriyordu. Fakat AKP Islami sivil toplumdan
kalan 6gelerden yararlanarak bu sekiilerlesmeye 6ngoriilmedik bir yon vermisti.

Ilgedeki sivil-siyasi degisiklikler, ulusal ve kiiresel alandaki ekonomik de-
gisiklikler baglaminda, daha somuta inersek, AK Parti hiikiimetinin Tiirkiye'yi
uluslararasi rekabete daha da agmasi baglaminda gergeklesiyordu. Ilgedeki
kalan az sayida fabrika da kapanmis ve Cin’e taginmus, boylece yiizlerce iggi
igsiz kalmust1. Keza tekstil atolyeleri de bir bir kapaniyor ya da iflas ediyordu.
Sanayisizlestirme hamlesi tepe noktasindayds; fakat heniiz siyasi bir mesele haline
gelmemisti. Diger partiler de sanayisizlestirmenin 6niine gegmek igin somut
bir regete sunmadiklarindan, biiyiik partilerden hi¢biri bunu AKP’ye kars: bir
koz olarak kullanamamugt1. Fakat Tiirkiye'de genisleyen ingaat sektorii ve ticaret
ilgenin diger sakinleri igin yeni firsatlar dogurmustu.

2006'da sahit oldugum tam piyasalasma, neoliberallesme ve bireysellesme
toplumdan 6rgiitlii, elestirel bir yanit alamamigti. Sultanbeyli'deki piyasalagmaya
yanit olarak, neden sivil toplumda sosyal adalet yanlisi bir yeniden 6rgiitlenme
yoktu? Bu béliimde, Islamcilarin neoliberallesmeye direnisi etkili bir sekilde
pasifize ederek modern Islami ve neoliberal bir sivil toplum kurmay: bagardik-
larini gosterecegim.’

Ihtilafl Sekiilerlesme

Kiiltiir merkezleri, arkadas gevreleri, camiler, dini cemaatler, 6zel televizyon
kanallar1 ve Islami okullar farkinda olmadan dinin giinliik hayatraki roliinii

1 AKP ve destekgilerinin agikran Islami modernist olmadiklarini, yalnizca pratiklerinin
ve politikalarinin bu yénde ilerledigini belirtelim. Aslinda parti destekgilerinin ve
onderlerinin birgogu ilahiyat yoniinden Islami modernizmi hali reddediyordu.
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azaltacak bir rol oynamigt. AKP 6nderliginde, bu sivil toplum 6geleri gok daha
pragmatik, milliyetci ve akilcilagmug bir din anlayigini is diinyasi, kisisel ikar ve
Tiirk devletinin yeniden canlandirilmas gibi alanlara yonlendirmisti.

Tepedeki Kurumlarin Islamilesmesi,

Gunluk Hayaun ve Kenardaki Kurumlarin Gayri Islamilegsmesi

2006'da eski Islamcilar daha az namaz kiliyor, uzun uzadiya dini tarugmalar
yapmiyor ve giinliik konusmalarinda Islami dilden gok daha az yararlaniyorlardk.
Oyle ki birgogu kendisine Islamci deyip dememek konusunda kafasinin karigik
oldugunuitiraf etmigti. * Dilsel déniisiimiin bir isareti “merhaba” yerine “selamun
aleykiim” diye selamlagilmasiydi. Islamcilar konusmalarina selamun aleykiim
diyerek baslar, selamun aleykiim diye bitirirlerdi. Telefon konusmalarinda da
durum ayniydi. Ama 2006’da, insanlar konugmaya nadiren bu sekilde bagliyor
ve ¢ogunlukla bu sekilde bitirmiyorlard..

Insanlarin giderek daha az kullandiklari bir diger Islami tabir de insallaht.
Sik kullanilmast her olayda Allah’in izninin gerekli oldugunu ima eden bu s6z-
ciigiin ara ara kullanilmas: Tiirkiye'de genel bir alisgkanlik olsa da, 2000-2002
déneminde bazi Islamcilar neredeyse her ciimlede insallah diyorlardi.? 2006'daysa
bazilar: tarafindan sik kullanilsa da, giinliik dil artik bu sézciikle dolu degildi.

Konugsma sekillerindeki bu degisiklige, dis goriiniigte ve diger giinliik pra-
tiklerde bir degisiklik eslik etmisti. Birgok insan sakalini kesmigti. Hatta eskiden
radikal Islamci olan bazi erkekler saglarint boyamuglardi ki bes yil 6nce bu hayal
bile edilemezdi. Ayrica igki satigi 2000de daha yeni basliyordu, oysa 2006'da
yayginlasmusti. Ilgenin miitedeyyin sakinleri hali alkol kullanmiyorlardi ama
simdi alkol kargit ajitasyon yiiriiten bir Islamci hareket olmadigindan, yasal
icki satstyla daha az ilgileniyorlardu.

Orta simif mensubu Islamcilar eskisine nazaran daha az namaz kiliyorlardu.
Fakat temas kurdugum isciler az ok bu rutine devam ediyorlard1. Veysel (Ugiincii
ve Dérdiincii Boliim) bu genel egilime 6rnek olusturan biri olarak, 2006°da ilk
kargilagtigimizda cuma namazindan gitkmigti ve ayrica hala bes vakit namazini
kiliyordu. Fakat dindarliginin tepe noktasi buydu. Tipki bes sene 6nce oldugu
gibi, simdi de dini okuma gruplarina gitmiyor, kendi bagina herhangi bir dini
kaynak okumuyor, dini sohbetlere yada benzeri faaliyetlere kaulmiyordu. Ingaat
iscilerinin ve diger yoksul emekgilerin dini ogunlukla béyle bir seydi. Ust sinir

2 Daha1990’larda “Islamei” sézciigiine tepki gosteren muhafazakirlar vard: (Sakranber
2002, 213). 2006’da yeni olan, kendilerine bir zamanlar Islamci diyen insanlarin aruk
bu sifatean rahatsiz olmalariydi.

3 Azak’in (2000) belirttigi iizere, bu gekilde ingallah denmesi 1990’larda tiim Tiirkiye'de
Islamcilar arasinda gok yaygindi.
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giinde bes vakitti. Hiisnii gibi (bkz. Besinci B6liim) bundan daha fazlasini yapan
isciler vardi; ama bu tiir insanlar ya bir tarikata tiyeydiler ya da Islamci partide
iist diizey yonetici konumundaydilar. Hem cemaatler hem de ana akim Islamci
parti niifuz ve iiye kaybettiginden, namaz ve oru¢ digindaki dini faaliyetlerle
ilgilenen is¢i sayis1 daha da azalmugtu.

Orta sinif mensubu Islamcilar arasinda namaz kilmama egilimi mutlak
degildi. Ornegin yerel AKP kongresinde (bkz. Besinci Boliim), birok insan gle
ezani okununca en yakin camiye kosturmustu. (Ornegin Yaman, cuma namazina
bile gok nadiren gidiyordu ama kongrede cemaat halinde kilinan namazda saf
tutmugtu.) Dolayisiyla cemaat halinde namaz kilmak hél4 6nemli bir sembolik
eylemdi. Fakat bu durum, siyasetgilerin genellikle ¢ok dindar olmadiklari ama
kamusal alanda dindar gériinmeye dikkat ettikleri merkez sag gelenekten gok
da farkli degildi. Demek ki AKP’nin egemenliginin (Tiirkiye'deki merkez sag
gelenegi takip ederek) dini sembolik diizeye indirgedigi séylenebilir: Din aruk
haya:1 orgiitlemiyordu ama yine de 6nemli bir siyasal “kaynak”t1.

Daha az namaz kilmak insan hayaundaki diger 6nemli degisikliklerle her
zaman baglantili olmasa da, Necmi’nin hayatinda modernist Islam anlayigi dog-
rultusunda biiyiik bir degisimin pargastydi. Ugiincii Boliim'de dikkar gekrigim
gibi, Necmi RP geleneginden geliyordu ama 28 Subat miidahalesinin ardindan
Islamci fikirlerden uzaklagmis ve ilcede Furkan Kiiltiir Merkezi etrafinda Islami
modernist bir grup orgiitlemeye baglamigti. 2006’ya gelindiginde AK Parti’nin
biiyiik bir modernist Islami gii¢ haline gelecegine dair umutlari gergeklesmemisti
ama en azindan modernist Islam anlayisina sahip bir ilahiyat profesériiniin
(Mehmet Aydin) din islerinden sorumlu devlet bakan: olarak atanmig olma-
sindan mutluydu. Furkan Kiiltiir Merkezi’nin sohbetlerinden birinde Mehmet
Metinerden (Tiirkiye'deki 6nde gelen modernist Islamc1 diigiiniirlerden biri)
bahsederken, Necmi giiliimseyerek s6yle demisti:

Arkadagim biiyiikgehir belediyesinde kendisiyle birlikte galistyordu. Metiner’in
namazlari sektirdigini fark emis. Islami tefekkiirde bu denli yiiksek bir insanin
Islami amel konusunda zayif olabilecegini dgrenince soke olmugtum. Ama
aruk kendisine kizmiyorum giinkii bugiinlerde ben de ayni durumdayim.

Necmi bu durum sayesinde Metiner’in fikirlerini daha iyi anlamaya bagladigini
soylityordu. Necmi aslinda eskiden oldugu kadar namaz kilmadig; igin iizgiindii
ama atug) her adimda Islami etiketi dert edinmeyi birakmusti (Ugiincii Boliim’'de
bu derdin tevhidi bir sivil toplum kurulmasinda merkezi oldugu vurgulanmugti).
Gengliginde yatagin hangi tarafindan kalkacagina, evden gikarken énce hangi
ayagini atacagina, tuvalette nasil davranacagina, nasil el sikisacagina ve arka-
daslarinin yaninda nasil oturup kalkacagina kafay: takugindan yakiniyordu.
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Gusiil abdesti alirken, ilmihallerden 6grendigi gibi, bedeninde bir topluigne
bagi kadar bile kuru yer birakmamaya dikkat ediyordu. Ayrica banyo yapug:
alanin bityiikliigiine de dikkat ediyordu: Eger banyo yapugs alan 1,5 metrekare-
den daha biiyiikse, ¢iplak olmamaya dikkat ediyordu; ¢iinkii o zaman melekler
tarafindan gériilebilirdi. “Bugiin neden bu kuralin 1,8 metre olmadigini merak
ediyorum ama aklima o zamanlar bu tiir sorular gelmiyordu” demisti. $Simdi
modernist diigiiniirleri 6rnek alarak, ritiielde samimiyetin her seyden daha
onemli oldugunu diisiiniiyordu. Furkan Kiiltiir Merkezi’'ndeki digerleri bu
ricitel ayrinulan konusunda boyle kestirip atmiyorlardi ama yine de elestiriye
genel anlamda kauliyorlard.

Furkan grubu 2000-2002 arasi modernist Islamc diisiiniir Fazlur Rahman’in
eserlerini okuyup tartigirken, simdi bir bagka modernist olan Muhammed Esed’e
kaymuslardi. Esed’in eserleri, 6zellikle de son dénemde terciime edilmis olan
Kuran Mesaj1 ilgedeki modernistlerle gelenekgiler arasinda ihtilaflara yol agmusti
(bkz. Besinci Boliim). Sultanbeyli’nin dindar ekabirleri Esed’i 6n plana ¢ikar-
dig1 i¢in Necmi’ye kiziyorlardi, upk: bes yil 6nce Rahman’t 6ne gikardis igin
kizdiklar: gibi. Furkan Kiiltiir Merkezi’'ndeki sohbetler, Sultanbeylideki diger
sohbetlerde oldugu gibi, bazen cemaat halinde namazlarla baslayip bitiyordu
ama ayn diizenlilikte olmuyordu.

Bu ritiiel degisikliklerinin dini egitimde de karsilig1 vardi. llgedeki davaya
bagl radikal Islamct ogretmenlerden biri olan Numan (bkz. Uciincii Bsliim),
ogrencilere kendi goriiglerini agilamaya ¢alismaktan vazgecmisti. Artk 6grenciler
soru sormadi siirece resmi miifredata bagl kaliyordu. “Ben misyonerlik faaliyeti
yiiriitmiiyorum” diye sakaya vuruyordu artik. 1990’lardaki diger Islamci 6gret-
menler gibi sinifta Allah kelamini yaydig giinlere oranla nemli bir degisiklikti
bu. Zaten 8grencilerden gelen miifredat dist sorular da ilahiyat ya da siyasetle
ilgili degildi. Genellikle cin gibi dogaiistii varliklar hakkinda sorular geliyordu.
Numan bu saplantiy: ailelerinden ve Swlar Diinyas: gibi televizyon programla-
rindan aldiklari dini egitime yoruyordu. 28 Subat askeri miidahalesinden sonra
dini cemaatlerin elindeki 6zel televizyon kanallarinin daha da niifuz kazanmus
olmasi manidardir. Bu kanallar Alacakaranlik Kusag: gibi Amerikan dizilerinin
tarz ve temalarini halkin dogaiistii inanglariyla kaynastiran ¢ok popiiler prog-
ramlar yayimliyorlardi. Sonug olarak, ¢ocuklarin dini meraklari ilahiyat ya da
siyaset temalarindan ziyade dogaiistii temalarin etrafinda dénmeye baglamist
(bu boliimiin ileriki sayfalarinda dogaiistiiciiliigiin yetigkinler arasinda biraz
daha farkli bir nitelige biiriindiigiinii gbrecegiz). )

Diger yandan, medreseler gibi geleneksel egitim kurumlari, kendilerini
Islami modernizmi ciddiye almak zorunda kaldiklar1 entelektiiel bir muhitte
bulmuglards. Saygin bir medrese hocast olan Muhsin’le 2002’de Islami modernizm
hakkinda sohbet ettigimizde, hemen kestirip atmigti. Ama 2006’da kitapliginda
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Fazlur Rahman ve Mehmet Aydin’in kitaplarinin da bulundugunu fark ettim.
Kendisine dort sene 6nce Islami modernizm hakkindaki sohbetimizden bah-
setmedim ve dogrudan Aydin hakkinda ne diisiindiigiinii sormakla yetindim.
“Cok giizel fikirleri var. Fikirlerine saygi duyuyorum. Ayrica bilgili bir Miislii-
man. Ustelik kendisi modernist bir [slamci olmasina ragmen bunu séyliiyorum.
Diisiincelerine katlmiyorum.” Muhsin artik modernistleri elestirirken daha
dikkatliydi ve onlar1 dikkate almak zorundaydi. Modernistler kiyida kdsede
kalmis mahallelerdeki yeralt1 okullarinda bile tartismanin terimlerini belirleyici
rol oynamaya baglamugt.

Ne var ki ilgede kalicilig1 olan riiiel ériinciileri de vardi. Ornegin birgok
camide hala pazar sabahlar: dersler veriliyordu. Civardaki laik devlet okulla-
rindan 6gretmenler, cami imamlariyla birlikte, Arapgadan tefsire kadar farkli
konularda dersler veriyorlardi. Fakat bazi camiler dersleri pazardan cumaya
kaydirmis, pazarlari imamlar ve 6gretmenler igin tatil olarak birakmigti. Hafta
sonunun bu sekilde gayri Islamilesmesi 2000'de akla gelmeyecek bir seydi ve
bazi insanlardan tepki topluyordu.

Tiim bunlar eski Islamcilarin dinin toplumsal hayatta 6nemli bir role sahip
olduguna artik inanmadiklari anlamina gelmiyor. Geng bir AKP’li Islamin dii-
zenleyici roliinii anlatirken bunu ok agik bir sekilde ifade etmisti: Islam ahlak
ve degerler saglar, cemaati bir arada tutar. Kendisine neden AKP’nin devlette ve
ekonomik meselelerde bu diizenleyici role karst ¢ikugini sordugumda, hararetli
bir yanit vermisti:

Dini her geye karistirmamak gerek. Devletin kendi isleyis tarzi var. Devleti
dini bir organ gibi yonetemezsin. Tegbihte hata olmaz, devlet mantiksa, din
de duygudur. Siyasette manuk baskindir ama bazen duygulara ihtiyag vardur.

Bu eylemci aslinda iist-belirlenmis duygu benzetmesine bagvurmakla AK Parti
onderligindeki sekiilerlesmeye yapugim vurguyu kismen bagka bir alana tagi-
yordu. Dinin siyasette yeri oldugunu ama manuga zarar vermemesi gerektigine
dikkat gekiyordu; devletteki niifuzu diizenleyici olmaktan ok duygusal olmaliyd..
Dolayisiyla AKP’liler arasinda sekiilerlesme hakkinda tek boyutlu bir kesinlik
yoktur. [lcedeki 6nde gelen eylemcilerin bireysel, cemaatsel ve toplumsal yasa-
min dindar olmasini istediklerini séyleyebiliriz; ama devlet ve ekonominin dini
ancak yakut olarak kullanmasi ve tamamen din tarafindan sekillendirilmemesi
gerekrigini diisiiniiyorlard.

Bu bizim 2006'da tiim Tiirkiye'de Islamilesmenin birkag isaretini yorum-
lamamiza izin verecektir. Devletin televizyon kanalinda din bilginlerinin ve
aydinlarin Islami konular: tarugtiklari birgok program yayimlaniyordu. Hiikiimet
tiyesi bir milletvekili 6zel bir televizyon kanalina ¢ikip, Islamin giinliik hayatin
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en kiigiik ayrinularini (tuvalette nasil davranilacag da dahil) bile y6neten ku-
rallari oldugunu séylemigti. Daha somuta inersek, ayakra isemenin Islama aykiri
oldugunu anlauyordu: Bir Miisliiman oturarak isemeliydi. Tiim bunlara alkol
satiglarina getirilen kisitlamalar: ve egleri bagéreiilii muhafazakir erkeklerin dist
mevkilere atanmasini da ekleyebiliriz, ki tiim bunlar kat laiklerin yonettigi bir
iilkede diisiiniilemezdi. ]

Bu gelismelerin yerelde de yansimalar: vardi. 2000-2002 yillari arasinda
resmi camilerde tek bir proto-Islamci mesaja bile rastlamamistim ama 2006'da
durum degismisti. Aslinda camiye gidenlerin tavirlarinda higbir degisiklik
yoktu: Hutbe sirasinda birgok insan esniyor, kasiniyor, uyukluyor ve geg geli-
yordu. Hocayi yalmzca bir azinlik dikkatle dinliyordu. Halk arasinda yaygin
olan bu disiplinsiz davranislar hem 2000'de hem de 2006'da Islamilesmenin
sinirlarini gosteriyordu. Tek degisen, bazi hutbelerin igerigiydi. Bir cuma giini,
Sultanbeyli’nin merkezdeki camilerinden birindeki vaiz s6yle diyordu:

Birgok siyasi sistem geldi gecti. Bunlarin hepsinin tepe noktasinda insanlar,
“Bu en iyi sistemdir, insanligin ulagabilecegi en yiiksek agamadir” dediler.
Ama bu sistemlerin hepsi ya ¢okmiigtiir ya da ¢6kecektir. Komiinizm, kapi-
talizm, firavunculuk, hepsi de baskici sistemlerdir. Bunlara riayet etmeyin.
Miisliiman adamin sistemi Islamdir, Islam hukukudur, yani geriacuur.

Resmi camiler genellikle laik devletin sozciileridir ve hutbelerde, geriatt bir
sistem olarak 6nermek bir yana, Islam kapitalizm kargit1 bir sistem olarak lanse
edilmez. Bu tiir gelismeler tilkedeki laiklik yanlilarini endigelendiriyordu ama
asagidan bir analiz bu degisiklikleri giinliik yasamin kismi gayri Islamilesmesi
baglaminda yorumlamak gerektigini gésteriyor.

ilqedeki eski Islamci radikallerden biri olan Murat, AKP déneminde ger-
eklesen degisikliklerin geligkilerini vurgulayan su hikiyeyi anlacmugtr:

Gegen giin bir grup erkek oturuyorduk. Aralarindan ¢ok yasl bir adam ayaga
kalku ve tuvalete gitti. Uzerinde pardésii vardi. Adamlardan biri, “Ayakta m1
iseyecek?” diye sordu. Ayakra iserse ne olacagini sordum. “Namaz1 gegerli
olmaz” dedi. Onlara bir avug dolusu biiyiik abdestin bile namaz gegersiz
kilamayacagint anlattum. Bunlarin hepsi bidartr.

Murat gériislerini [slamin yazili kaynaklarina dayandiryordu, oysa etrafindaki
ihtiyarlar imamlardan 6grendikleri ve televizyonda ayakta isemenin kabul edi-
lemeyecegini soyleyen AKP’li milletvekilinden duyduklariyla konusuyorlardu.
AK Parti yénetiminin paradoksu buydu: Segimle basa gelmis yoneticiler daha
dini bir yénde ilerlediklerinde bile, toplum her zaman bu y6ne gitmiyordu.



MODERN ISLAMI SIVIL TOPLUMUN ZAFERI | 201

Gergekten de kizgin ihtiyarlar muhafazakir vekilin dediklerini tekrarliyorlardi
ama yeni kugaklar (orta yash eski radikaller de dahil) dogmalardan uzaklagiyordu.

Tarikatlar Arasinda Dini Faaliyetin Degisen Niteligi

Yasin’in dini yasgamindaki degisiklikler ilcedeki tarikat ve cemaatlerin yagadig;
degisiklikler hakkinda ipuglari veriyordu. Dérdiincii Béliim’de isaret edildigi
tizere, Yasin’in tasavvuf konusundaki radikal tutumu daha 200r'de degismeye
baslamigti. Fakat bu daha ok siyasal tutumuyla sinirls bir degisiklikei ve pratikee
derin yansimalar1 yoktu. Oysa simdi giinliik yasami1 ve onun tasavvufla iligkisi
de degismisti.

Bes y1l 6nce Yasin’in diikkdninda tasavvufa iligkin herhangi bir belirtiye
rastlamamigtim. Hayau tiimiiyle tasavvuf eksenine oturmamis olsa da, 2006'da
en azindan diikkininda bu dogrultuda bazi faaliyetler vard:. Bir giin ¢ok yash,
uzun sakalli, bastonlu bir adam gelip yanimiza oturdu. Birkag ilahi okudu.
[lahiler bir dergaha iiye olmak, bir tarikat liderine itaat etmek, hayaun anlam,
oliim, giindiiz ve gece vs ile alakaliydi. Fakat adam uyanik kalamayacak kadar
yaslydi ve zaman zaman uyuyakaliyordu. Sonunda uyaniyor ve yeniden oku-
maya bagliyordu. O okurken odadaki diger insanlar susup saygiyla kendisini
dinliyordu. Yasin gefkatli bir ses tonuyla sdyle dedi: “Su amcaya bak, buraya
gelip, ilahi okudu. Ruhumuza huzur katri. Bizi dinlendirdi. Insan yaslaninca
tarikatla ilgilenmek giizel sey. Tesbihat,* zikir, bunlar yaslaninca giizel seyler.”

Bu degisikliklere isaret ettigimde, Yasin degisenin yalnizca kendisi olma-
diginin aluini gizdi: Tarikatlar da degisiyor ve ¢aga ayak uyduruyorlards, bu da
onu yumugatmgtt. Tarikatlar aruk, Yasin’in sozleriyle, “sivil toplum orgiitleri”
gibi caligyorlard::

Iskenderpasa cemaati klasik tarikat aligmasini birakti. Gevre sorunuyla ve
diger toplumsal sorunlarla ilgileniyorlar. Bu da iyi. Islam devletinde buna da
ihtiyacimuz var. Gorev tahsisi yapilsayds, bu kadar iyi olmazd.. Birgok farkh
cemaat yapmasi gereken geyi yapiyor.

Bu farklilagmanin, 6zellikle de 2000'de her seyin Islam devleti tarafindan kontrol
edilmesi gerektigini (cuma hutbeleri merkezden yollanmaliyd: vs) savunan biri
tarafindan dogallasurildigini gormek ilgingtir. Yasin hal Islam devletini savunuyor-
du (ve AKP’nin de bir Islam devleti inga ettigine inantyordu) ama bunun otoriter
bir siyasal program araciligiyla degil, her cemaatin ve toplumsal grubun kendi

4 200rde radikaller insanlari siyasetten ve kitabi bilgi edinilmesinden alikoydugu igin
tesbihata (6zellikle de mutasavviflarin bazen saatlersiirebilen tesbihatina) tepki goste-
riyorlardu.
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gorevlerini bulmasiyla kendiliginden gergeklesecegini diisiiniiyordu. Ben bu gérev
farklilagmasinin (modernlesme teorisinde ve Yasin’in kendi izahinda iddia edildigi
gibi) kendiliginden bir siire¢ olmadigini savunuyorum. Farklilagmanin arkasinda
(dogrudan siyasal miidahale olmasa bile) siyasal siiregler vardi, 6zellikle de, (1)
Islami seferberlige kisitlama getiren 28 Subat miidahalesi ve (2) eylemcilerin bu
stnirlamalara uyumn saglamasini diizenleyen bir etken olarak AK Parti’nin kurulugu.

Ne ki en biiyiik grup hild Menzilcilerdi. Sultanbeylideki ana camide héla
genis kaulimli cumartesi sohbetleri yapiyorlardi. Gelenekselci Mahmud Efendi
grubu ise ordu Kuran kurslarini kapattiktan sonra kiigiilmiistii; haftalik sohbet-
lerini ilge merkezinde yapiyorlardi. Ayrica mahalle sohbetleri de yapiyorlard..
Carsamba toplanularina ¢ok niifuzlu hocalar geliyordu ama buna ragmen katilim
yirmi bes-otuz kisi arasindayd:.

Daha gelenekselci cemaatler ise artik yaghlarla sinirliydi. 28 Subat miida-
halesinden 6nce ¢ok giiglii olan kadin gruplar: bile kiigiilmiistii. Bunun bir
nedeni de ailede biiyiiklerin otoritesinin aginmis olmasi ve cemaatlerine yeni
tiyeler devsiremiyor olmalariydi. (Dolayisiyla on bes yil 6nce radikallesmeye yol
agan mekanizmalar simdi sekiilerlesmeye yol agiyordu.) Tarikatlar gii¢ kaybedip
AKRP iktidara gelince, hiikiimetin kontroliindeki bir kurum olarak Diyanet Isleri
Bagkanlig1 daha megru hale geldi, insanlar bu kurumu daha fazla 6nemsemeye
ve bir saygi ve kabul ifadesi olarak duvarlarina Diyanet’in takvimlerini asmaya
baslamuglard: (bu arada Diyanet de daha Islami bir gizgiye kaymist1). Daha da
onemlisi, Tiirk bilginlerinin (Ankara Okulu, Yagar Nuri Ogztiirk vb)* kitaplari,
terciime kaynaklarla birlikee, yerli bilginleri aruk daha degerli ve derin bulan
egitimli kesim arasinda ilgi gérmeye baglamigti. Hasan (bkz. Dérdiincii Boliim)
gururla gdyle diyordu: “Bu goriigleri ifade eden insanlar aruk ilgede daha cesurlar
ve sdyleyecek daha net geyleri var.”

Tiim bu déniisiimler Sultanbeylide en somut ifadesini, Giilen cemaatinin (ve
tarihsel agidan Islamcilik kargiti diger Nurcu gruplarin) algilanisinda ve giiciindeki
degisikliklerde bulmustu (bkz. Giris).® Simdi, eski radikaller sik sik Fethullah
Giilen’in adini zikrediyorlar, ciimlelerine “Fethullah Hoca Efendi’nin buyur-
dugu gibi...” diye bagliyorlardi. Ayrica yirmili yaglarda bagortiilii ve bagorriisiiz
geng kizlarin, ellerinde Fethullah Hoca Efendi Konusuyor gibi kitaplarla otobiise
bindiklerine sahit oldum ki 2000 yilinda boyle bir sey hayal bile edilemezdi.

Sultanbeyli'de ilk Nurcu grup 1990’larin ortalarinda kurulmugtu. Yalnizca
lic-beg 6grencisi olan kiigiik bir medresesi vardy; fakat ¢ok yalitiker. Oysa simdi

s Ankara Okulu ve Yagar Nuri Oztiirk modernist Islam yorumu igin rekabet halindeki
akeérlerdendir.

6 Nurcu gruplarin bir semasi ve Giilen cemaatinin genel tabloyla iliskisi igin Yavuz (2003)
ve Turam’a (2007) bakilabilir.
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Nurcu gruplar halka agilmigti. AKP ve SP’den bile kurslarina kaulanlar vardi.”
Fakat bazilar1 (“Okuyucular”) hild kizlarini liseye ve iiniversiteye gondermeye
karsiydi. Giilen cemaatinin kurslarini da sayarsak, 2006'da Nurcularin ilgede
yaklagik on medresesi vard..

O halde, neden eski radikaller Nurculuk kargit1 gériislerini degistirip, Nur-
cularin dersliklerine dolusmaya baglamiglards? Yasin kendi degisen duygularini
sOyle agiklamugt1:

Onceden Islamcilar Tiirkiye'nin ve diinyanin gergekliklerini dikkate almiyor-
lardi. ABD’ye dogrudan karg gikiyorlardi. Oysa bazen bir sey yapmak igin,
kosullar1 dikkate almaniz gerekir. Fethullah Hoca hep bunu yapt1. Erbakan
Hoca hep ABD’ye kargt gikt1. Ne oldu sonunda? Simdi Islamcilar Fethullah
Hoca'nin dedigine geldiler.

Yasin cemaat hakkinda kendi degigen goriislerine dayanarak, beni paylamaktan
da geri durmamugtr: “Neden Amerikada Fethullah Hoca'y1 ziyaret etmiyorsun?”
diyerek kendisinin begyil 6nce siddetle kars1 gikugi gruba iiye olmadigim igin beni
suglamigti. Ama diger birgok sey disinda, kendisinin anlayigla kargilayabilecegi bir
nedenim vard: Irak Savag’'nin baglarinda Giilen cemaatinin iggal yanlisi tutumu.
Bu konugmanin ortasinda gelmis olan ortag Hidayet, itirazimi kargilamak igin
soyle dedi: “Fethullah Hoca takiyye yapiyor. ABD’nin o ne derse tersini yapacagin
biliyor. Her seyi Amerika’y1 aldatmak igin yapiyor. Aslinda tiim diinyay: elinde tu-
tuyor.” Yasin bu komplo teorisine katliyor gibiydi: “Simdi biz kiigiik diisiiniiyoruz.
Opysa Fethullah Hoca biiyiik diisiiniiyor. Okullarina izin verilsin diye bagértiisii
yasagini destekliyormug gibi yapiyor. Bu okullardan mezun olanlar devleti ele
gesirecekler. Bu okullar sayesinde tiim diinyada insanlar Tiirkge konusuyor.” Yasin
gibi eski radikaller daha tedrici ve Tiirk milliyetgisi konuma kaydiklarindan, on
yillardir Tiirk milliyergisi olan Giilen cemaati kiymete binmigti. Ne ki Giilen'in
muhafazakir ve rejim yanhsi goriislerini de gizli bir tedricilik olarak yorumluyor-
lard: (yine tersinden komplo teorileri hakkinda s6ylediklerimi hatirlayin).

Yasin’in hurafe kargithg: bile artk pragmatizm aynasinda kiriliyordu ve
kendisi Giilen cemaatini takdir etmeye baglamstr:

Giilen’in tiim takipgileri efsunlu geylere inanirlar. Gegen giin sohbetlerin-
den birinde, Risale-i Nurdan bir parca okudular. Said-i Nursi kendisine
yandag bulmak iizere $am’a gitmig. Ama yiizyillar 6ncesinden, simdi hakkin
rahmetine kavusmusg olan ii¢ tarikat lideri ona gelip Sam’1 terk etmesini

7 AKP ile Giilen cemaati arasindaki kurumsal yakinlagma igin, bkz. Turam (2007, Alunci
Béliim).
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soylemis. O da dyle yapmis. Gruba bunun gercekgi olmadiginy; ¢iinkii
Kuran'da éliilerden bir ey beklememek gerektigini yazdigini séyledim.
Ama onlar Risale-i Nurda yazan her seye inaniyorlar. ... Ama belki de bu
efsun gereklidir. Giilen grubu insanlari Orta Asya gibi ¢ok uzak yerlere bes
yilligina yollayabiliyor. Egitimli insanlar evlilikten vazgeip, cemaatleri igin
bunu yapiyorlar. Bu fedakarliklar: efsun sayesinde yapabiliyorlar. Biiyiiyiip
niifuz kazanabilmelerinin bir nedeni de bu.

Grubun dogaiistiiciiliigii Yasin’i tam iiye olmaktan alikoyuyordu. Fakat doga-
tistiiciiliigiin sorgulanamaz giiciiniin son derece bagh takipgiler yaratugini ve
cemaatin gelismesini sagladigini da kabul ediyordu. Tiirk milliyetgiligine ya da
mubhafazakarhiga kapilmamus olan (Yasin gibi) diger radikaller arasinda, Giilen’in
cizgisi disiplini ve uluslararasi bagarisindan 6tiirii yine de takdir topluyordu.
Bazi eski radikaller haftalik derslerine ya da aylik toplantilarina ara ara da olsa
gidiyordu. Eskiden cemaate karg1 ¢ikan birgok insan artik kargi ¢tkmiyordu.

Nasil eski radikaller Nurculuga kaydilarsa, aymisi diger tarikatlarin iiyeleri
i¢cin de gegerliydi. 1990’larda RP’nin aktif iiyesi olan Tahsin simdi AKP'de ¢a-
listyordu. Onunla birlikee genis ailesi de parti degistirmigti. Ince, uzun boylu,
kahverengi sagli, ince biyikli ve gayet mesgul bir esnaf olan Tahsin 200rde Menzil
cemaatine iiyeydi. Ama son dért buguk yildir Giilen cemaatinin sohbetlerine ka-
tilmaya baglamigt1. Birgok sohbetin sevgi ve anlayisa dayali oldugunu soyliiyordu,
onaylayarak. Tiim cemaatlerin yontemlerinde bir degisiklik vard1 ama 6zellikle
de onun bagliligini degistirmesine yol agan bu cemaatte. Artik miiminler Islami
“kaba siyaset” ve dogmatizmden ziyade, “peygamber kelamini”, hosgérii ve akil
dilini kullanarak yaymaya baslamiglardi. Yakin zaman 6nce Edirne'deydi. Orada
birgok yerde oldugu gibi Giilen cemaati ile SP arasinda bir gerilim vardi. Giilen’i
anlamiyorlardi. 28 Subat darbesini destekledigi ve apolitik oldugu gerekgesiyle
Giilen’i sugluyorlardi. Tahsin’e gore, aslinda Giilen cemaati\Jigerléi'inden daha
politikti. Ama Giilen’in farkli bir siyaset anlayisi vardi. Bazilar1 Huristiyanlarla
temas halinde oldugu icin Giilen’e kiziyordu. Ama aslinda, bir¢ok Hiristiyana
Tiirkge ve Istiklal Margi 6grermisti. Tahsin’e gore her yiiz Hiristiyan 6grenciden
on tanesi nihayetinde “Islam yolunu tutuyor” (ilgedeki bir¢ok insan da boyle
diisiiniiyordu, hareketin resmi sdyleminin ise boyle bir ¢aba olduguna dair
soylentileri reddettigini hatirlatalim). Giilen cemaatini eski cemaatine tercih
ediyordu, giinkii hoggoriiyle sistemli ¢aligmay: birlestirebiliyordu ve bu sayede
Hiristiyanlar1 Miisliimanlagurip Tiirkgeyi yayabiliyordu. Ozetle, akilcilik, prag-
matizm, Islam ve milliyetgilik birgok Miisliimanin séyleminde bir araya gelmisti
ve Giilen ¢izgisine kaymalarinin nedeniydi.

Fakar ilgedeki herkes Nurculara yakinlik duymuyordu. Ozellikle de baz
radikal Islamcilar Nurcu cemaatlerin ABD ve Vatikan yanlist oldugunu ve inang
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pesinde degil, kendi ¢ikarlari pesinde kogtuklarini diisiindiiklerinden elegtirel
yaklagiyorlardi. Mehmet kilit AKP liderleri arasinda agik¢a Nurculuk kargiti
olan nadir 6rneklerden biriydi. Tiknaz, koyu sagh bir tiiccar olan Mehmet,
parti hiyerarsisinde yiikselirken radikalizmini korumas: anlaminda da istisnai
bir ornekti. Mehmet'e gore, Sultanbeyli sakinleri alkole, kumara ve hapa ken-
dilerini kapuriyorlar ve Nurcular da dahil olmak iizere tarikatlar bu konuda
higbir sey yapmuyorlard..

Cemaatlerin insanlar1 ahlaksizlikean kurtarmak gibi bir hedefleri yok. Hepsi
de sirket haline gelmis. Hepsinin de kendi televizyon kanallari ve firmalar
var. Sohbetlerine bakarsaniz, oraya giden insanlarin gogu is baglanalar: kur-
mak i¢in gidiyor. Bunun diginda ilgilendikleri bir sey daha var, o da [kendi
okullar1 ve aile aglar1 araciliiyla] kendi cemaatleri igin insan yetigtirmek.
Toplum onlarin umurunda degil. Ayrica sistemli bir sorgulama ve bilimsel bir
diisiince de yok bu cemaatlerde. Daha da kétiisii, Said’in kitaplarini heva ile
yazmadigini diisiiniiyorlar. Allah’in verdigi ilhamla yazmig! Tipki onlar gibi,
diger cemaatlerin de sorgulanamayan liderleri var. Siileymancilar kurucular
Tunahan’1 sorgulamazlar, digerleri de kendi kuruculari Kotku’yu sorgulamaz.
Dahasi hicbiri emr-i bil maruf ve nehy-i anil miinker’i [bkz. béliim s, sayfa
184, Dipnot 3] yerine getirmiyor.

Islamcilar “emr-i bil maruf ve neby-i anil miinker” ile, tiim Miisliimanlarin si-
yasetle ilgilenmeleri gerekrigini savunurlar. Insanlari gereksiz ritiiellerle mesgul
ettikleri ve Miisliimanlari dinin esas vecibelerini yerine getirmekten alikoyduklar:
icin tarikatlari suglarlar. Diger radikaller de Nurculari ulusétesi [slami akimlara
diigman olduklari ve insanlari hurafelerle kor ederek onlari kullandiklari igin
mahkiim ediyorlardi. Nurculara yonelik bu akilci ve radikal elestirilerle birlikte,
diger tarikat liderlerini daha iyi hatip olduklar: ve dogaiistii gii¢ler bakimindan
daha ileride gordiikleri igin mesafeli yaklasan mutasavviflar da vardi.
Nurculara yénelik cok da yaygin olmayan bu elestirilere kargin, niifuzlarin-
daki degisiklik Sultanbeyli'deki tiim dini alanda karizmanin rutinlesmesi olarak
yorumlanabilir. Liderlerinin karizmasindan 6tiirii biiyiik kalabaliklar: toplaya-
bilen gruplar (Menzil, Mahmud Efendi gibi gruplar) 28 Subat miidahalesinin
ardindan manevi rekabette geri diigmeye baglamiglardi. Ancak miitevefta liderle-
rinin “yid edilen” karizmasini ve efsununu sistemli ¢alismayla birlegtirebilenler
(Nurcular ve burada ele alamadigimiz Siileymancilar) sayica biiyiiyebilmis ve
niifuz alanlarini genigletmigti. Benim rutinlesme anlayisimin Weber’in izahin-
dan temel farki sudur: Rutinlesme basitge dinin evrensel diizeyde aklilesmesiyle
degil, daha ziyade siyasal miicadeleler baglaminda gergeklesir. Mahmud Efendi
cemaatine agir bir darbe vuran askeri miidahale ve sonrasinda tek tip dindar-
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lig1 giiclendiren AKP’nin iktidara gelisi belirleyici etkenlerdi. AKP cemaatler
arasinda agik bir ayirim yapmiyordu ama daha akilci tarikatlarin geligmesi igin
uygun sosyopolitik atmosferi yaratmigt1.

Eliclerin Yasaminin Islamilesmesi

Asagida anlaulan gelismeler hem ilcede hem de ilge diginda Tiirkiye'deki laik
kamp ile Islami kamp arasinda, kutuplagmaya paralel olarak, bir yakinlagma da
oldugunu géstermektedir.

Tiirkiye'ye gidis gelislerimde elitlerin yagamindaki Islamilesmeye dair birgok
isarete rastladim. 2002'den 6nce ugaklarda Islami pratiklere ya da dini konus-
malara hig rastlamamigtim, oysa 2002’den sonra bunlar uguglarin ayrilmaz bir
parcast olmaya baslamugti. Ilkin, kurumsal bir degisiklik oldu. Hiikiimetin
kontroliinde olan Tiirk Hava Yollar’'nin yolculara Islami gazeteler de dagitmaya
basladi. 2006'da yolcularda da degisiklikler gézlemeye baslamistim. Ornegin
Istanbul'dan New York’a bir ucugum sirasinda, yanimdaki adam ikikez oturarak
namaz kildi. Diger tarafta oturan iki adam Fethullah Giilen’den bahsetmeye
baglamugt1. Biri yakin zaman 6nce kendisinin davetini kabul etmis ama gidecek
zaman bulamamugti. Tiirk ugaklarinda gordiigiimiiz, takim elbiseli, sinekkaydi
uragh ve rahat tavirlan olan, tipik Bauli, profesyonel kisilerden biriydi. Yani
bagimdaki ibadet eden adama nazaran kiyafetleri ¢ok daha liiks, aksanlar1 daha
Istanbullu, konugmalari ise daha sesliydi. Dolayistyla ibadet etmeyen, zengin
ve profesyonel kigiler bile bu dini lideri ziyaret etmeye baglamigti. Bu zamana
kadar agilmaz olan sinirlar iki taraf icin de agilir hale gelmisti.

Bu durumu Sultanbeyli'de de gérmek miimkiindii. Parti saflari ve ilgede-
ki elitler ¢ogunlukla ilgenin dig kisimlarinda yetismis insanlardan olugmakla
beraber, Istanbul'daki kentli elitlere mensup kisiler de partide kilit mevkilere
gelmeye baglamiglardi. AKP kadin kollarinin en aktif iiyelerinden biri bu yeni
modeli simgeliyordu.

Semra Sultanbeyli yakinlarindaki’ Samandira'da fabrikasi olan bir isadaminin
karistyd1. 1950'de bir I¢ Anadolu sehrinde dogmustu. Kocasi doguluydu; ama Kirt
degildi. Semra aslinda ev hanimiyds; ama Sultanbeyli'de bir. giizellik salonunda
caligtyor ve ayrica 6gretmenlik yapiyordu. Bir meslek okulundan mezun olmugtu.
Evlendikten sonra uzun yillar Istanbul’'un en zengin mahallelerinden birinde yaga-
migt1. Ama birkag yildir, Sultanbeylide kalin ve yiiksek duvarlarin arkasindaki ii¢
kath bir apartman dairesinde yagtyorlardi. Apartmanin bir bahgesi, biiyiik bir garaji
ve biiyiik balkonlar: vardi. Semra’nin boynunda, iizerinde bir Osmanli sultaninin
damgas: olan bir kolye vard1. Uzun, sartya boyali saglar1 vard1. Kendisini evinde ziyaret
gittigimde, AKP teskilatndayken giydigine benzer, is kadini imajin1 giiglendiren
bir is elbisesi giymisti. Oturma odalarinin duvarlari Kuran'dan ayetlerle siislitydii.
Ayrica odada biiyiik, diiz ekran bir televizyon ve ayrica birkag siis egyasi vard1.
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Gerek kokeni bakimindan kent eliti olmas: gerekse de laik gevreden geliyor
olmasi Semra’min Islama farkl yaklagimini kolaylagtirmugts. Ilk bagta ibadetle
arasi ¢ok iyi degildi; ama din kargit1 da degildi. Eski zengin mahallesindeki
komgularinin hizmetkérlarinin dini hayatina miidahale etmesini (6rnegin orug
tutmaktan caydirmaya ¢aligmalarini) igreng bulmugtu. 1980’lerde Sultanbeyli’nin
miitedeyyin sakinleriyle iligki kurmaya baglayinca ¢ok etkilenmis ve onlar1 eski
komgularindan daha cana yakin bulmugtu:

Hasta oldugum igin benim yerime orug tutmay: teklif etmislerdi. Burada
[dindar olmayan insanlara] kat goriinen dindar insanlarin yapici y6niiyle
kargilagtim. Bunun bir sonucu olarak, din iizerine aragtirma yapmaya bagla-
dim. Farkli hocalarin elinden ¢tkma yirmi iki farkli tefsir okudum.

Su anda il¢ede niifuz sahibi olan ve takipgileri siyasal yapiyi sekillendiren Mah-
mud Efendi’nin tefsirini okuyordu:

Bu tefsir insanlara Islami agiladiginda gok giizel. Ornegin besmele ve Fatiha
serhleri insani ihya ediyor. Fakat siyasal, orgiitsel seyler agiladiginda, zarar
veriyor. Sik sik soyle diyor: “Sunu ya da bunu yapmazsaniz, cehennemde
yanarsiniz.” Oysa Islam bir korku dini degildir. Islam bir sevgi dinidir. [...]
Islamun yanlis kavranigt insanlarin dini kendi gikarlarina alet etmelerine izin
veren bir tarihsel gelenekten gelmekredir. [Sultanbeyli Belediyesindeki eski
iist diizey yoneticilerden biri] Mahmud Efendi’nin miiriclerindendir ve kendi
partisinin ve cemaatinin iiyelerine bedava toprak dagitmustir. Bu bakimdan
dini kendi siyasal ¢ikarlarina alet etmigtir.

Semra’nin din yorumu siyasal, popiilist, korku eksenli ve gikarci dinle olan ayrima
dayaliydi. Kendisiyle Mahmud Efendi arasina bir ayrim ¢izgisi gekerek, kendi
din anlayisini siyaset digt, miilkiyete saygil, sevgi odakh ve ¢ikarsiz olarak lanse
etmisti. Diger eski laik, elit AKP’liler de kendilerini hem kat1 laiklik yanlilarin-
dan hem de Islamcilardan ayiriyorlards. Eskiden kalma laiklik bekgilerinin din
kargit1 6nyargilarindan uzaklagmus, halk kesimlerinde yardimsever ve uyumlu bir
dindarlik kegfetmis (ya da yakigtirmus) ve bunu bireyciligi, gayri siyasallagmay:
ve yasal miilkiyeti dogallagtiran bir tarzda geligtirmeye calismuglardi. AKP yeni
bir elit dindarligina giden yolu dégemisti.

Kisacasi, siyasal parti sivil toplumu kendi suretinde yeniden yaratmusti.
Kiiltiir merkezlerinde, okullarda, medreselerde, televizyonlarda, camilerde ve
tarikatlarda goriilen bu degisiklikler AKP’nin dayatmas: degildi; ama parti
bunlar i¢in gerekli ortami saglamusti. Bir model islevi gorerek ve dini dogruluk
konusunda dayatmada bulunmakran ziyade ipuglar1 sunarak sivil toplumu
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yeniden sekillendirmigti. Bu enikonu déniisiim yoksullarla (bazi) zenginlerin
yasam tarzindaki yakinlagmay: giiglendirmisti.

Molekiiler Kentlesme

Siyasal toplumla sivil toplum bir araya gelerek uzam kullanimini déniistiirmiis-
tii ama bu ikisi arasinda kusursuz bir uyum yokeu. Bu degisimi biiyiik oranda
belirleyen sey, arazi miilk yapisindaki degisimdi. Daha ilk ziyaretim sirasinda
belediye bir imar plan: igin ¢aligtyor olmasina kargin, bu plandan zarar gorecek
olan halkla belediye arasindaki siki baglar, planin gerceklige déniisebilecegi
konusunda ciddi siipheler dogurmugtu. AK Parti 2004’te belediye bagkanhgini
kazandiktan sonra, Sultanbeyli Belediyesi 6nceki yonetimlere gore daha cesur bir
sekilde plani uygulamaya baglamugti. Imar planina gére, artik ruhsatsiz insaatlara
izin verilmeyecek ve mevcut ruhsatsiz yapilar yikilacakt. AKP tedrici bir yakla-
sim benimsemisti ve ruhsatsiz yapilar: bir anda yikmak yerine, plani yavag yavag
uyguluyordu. Yine de bu durum ilge sakinlerinin birbirinden kopuk, bireysel
direnisine yol agmugt1 (evlerini yikan yetkililere ates agip yaralayanlar vard:).

Kisacasi, AKP belediyesi kent uzamini yavas yavas yasallagtiriyor ve ticari-
lestiriyordu. Bu déniigiime paralel olarak toplumsal uzamin ve uzamsal sembol-
lerin kullaniminda da bir degisiklik yasganmigti. AKP ve belediye 6nderliginde
cami cemaatleri, arkadag gruplari, restoranlar, igletmeler ve diikkanlar uzamsal
pratiklerini yeniden sekillendirmisti.

Modern Kent Uzaminin Yaratilmasi
Ilik bir bahar giinii, bag1 agik, agir makyajli ve iizerinde dar giysileri olan bir
kadin emin adimlarla merkez caminin bahgesinden gegti. Bahge her zamanki
gibi ezanin okunmasini bekleyen cemaatten bilindik yiizlerle doluydu. Kadin
hakkinda bir s6z sdylemek soyle dursun, bir kisi bile doniip bakmadi. Cami avlusu
islek meydanin tam ortasindadir ve ana kapisi ana caddeye bakarken, iki yan
kapi da diger iki biiyiik sokaga agilir. Kadin duvarlarin etrafindan dolagmaktansa
bahgenin yan kapilarini kullanarak muhtemelen bir dakika kazanmigti. Oysa
200rde bu kestirme yolu tercih etmek kadinlar igin hayal bile edilemezdi. O
sirada fiziki bir tepki gosterilmemis olsa da, sonradan cami cemaatinden birgok
kisinin (ortiisiiz) kadinlarin namaz vakitlerinde cami etrafinda gittikge daha
fazla goriiniir olmalarindan rahatsiz oldugunu duymugstum. Bunu ibadetlerine
miidahale olarak goriiyorlar ama siyasal 6nderligin yoklugunda buna kargt
herhangi bir eyleme girigmiyorlardu.

Ayni ay iginde, laik diizen, hiikiimetin atadig: bir maliye uzmanina karg
kampanya yiiriitiiyordu. Diikkdnina girmeden 6nce ayakkabilarini gikarma
aligkanhgini birakmig olan Yasin, Vakir gazetesinde Fethullah Giilen’in bu
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kampanyaya karg: soylediklerini gururla gésteriyordu: “Simdi de insanlarin
ayakkabilarina takular. Ayakkabilarini kapida gikariyor diye yeni merkez bankasi
baskanina saldiriyorlar. Giilen’in bu tiir dayatmalara kargi ¢ok saglam beyanlar
var.” Yasin’in, ortaklarinin ve miigterilerinin bes y1l 6nce ayakkabilarini diikk4na
girmeden once ¢ikarirken, simdi bundan vazge¢mis olmalari manidardir. Bele-
diyedeki birgok daire ve ayrica ilgedeki birgok isyeri bu bes y1l iginde benzer bir
degisim yasamist1. Simdi ilgedeki Islamcilar uzak bir dava arkadaslarinin evinin
oniinde ayakkabilarini gtkarmasini savunmakla yetiniyorlardi. Bu biiyiik uzamsal
geri adim da Giilen’in artan popiilerligiyle ortiisityordu. Yasin ve digerleri aruk,
hayatin tiim y6nlerini [slami bir dogrulruda déniistiirmeye alismakran ziyade,
baz1 baglamlarda baz1 dini 6zgiirliikleri savunan bir dini liderden memnunlard.

Ilgedeki uzamsal degisikliklerin bu tiir asagidan yukariya kaynaklar vardz:
ama bunlar ayni zamanda otoritelerin uzamsal miidahalelerindeki degisikliklere
de siku sikiya bagliyds. Ilgeye “Sultanbeyli Islam Cumhuriyeti” adin1 kazandiran
ozellik, kismen Islamcilarin yaratuiklar alternatif uzamdi. Sultanbeyli’nin uzam-
sal sembolleri arasinda pencereleri ve rengiyle camiyi andiran belediye binasi
merkezi bir yere sahipti. Binay1 anayoldan gérmek miimkiindii.

AK Parti belediyeyi ele gegirdikten sonra, Islamc1 “sembolik uzami” bilingli
bir sekilde tasfiye etmeye bagladi. Islamcilarin inga ettigi belediye binasi eski
Islamcilar tarafindan yikildi. Degisikligin bir diger isaretiyse, 2006°da yeni gegici
belediye binasinin dérdiincii katinda 6zel bir mescit olmasiyd.. Insanlar beg yil
once oldugu gibi kendi odalarinda namaz kilacaklarina bu odaya gidiyorlard..
2006’da AKP kendi diisiincesine gore “modern bir cadde” ingasina da girigmisti:
Sakinlerin yiiriiyiip ahgveris yapabildikleri bir yaya caddesi olacaku bu. Yeni
liderlerin goziinde bu cadde eski Sultanbeyli’nin karmagik ve trafige bogulmug
caddesinin yerini alacakti.

Yeni AKP’li belediye baskan Ersoy, gergeklestirdikleri uzamsal degisiklikleri
soyle anlatmugtr:

Sehirler meydanlariyla iinliidiir. Bizim ilgemiz ise gecekondulariyla iinlii. Mo-
dern cadde insanlarin nefes alip aligveris yapabildikleri bir yer olacak. Elbette
ilcedeki baz1 esnafin kent bilinci olmadigindan buna kars: ¢ikiyorlar. Kendi
ticari gikarlarindan bagka bir sey diisiinmiiyorlar, ne estetik ne de mimari
kaygilar umurlarinda. [...] Biz Sultanbeyli’yi giizel bir yere déniigtiiriiyoruz.
Diikkén sahiplerine binalarin pencere gergevelerini tamir edip duvarlarini
boyamalarini s6yledik ve boylece ana caddeyi metruk goriintiisiinden kur-
tardik. $imdi, ayni seyi anayol civarinda da yapiyoruz.

Ugiincii Boliim’iin girisinde tarif edilen kiremit y1gin1 gériintiisii gergekten de
kaybolmugtu. AKP’nin yeni resmi kent sdylemi salt ticari gikarlara, gecekondu
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semtlerine ve girkinlige karsi estetige, titketime, kent bilingliligine ve gériiniise
vurgu yapiyordu. Ust diizey yéneticilerden bir digeri de belediye baskaninin
soylediklerine benzer seyler soylemisti:

Fiziki yapiyr degistirirsek, insanlarin fikirleri de degisecektir. Parklar, kiiltiir
merkezleri ve tiineller inga edersek insanlar da degigecektir. Bunlarin 6ncesinde
inga edilmemig olmas: nceki ynetimlerin ve popiilizmlerinin bir sonucudur.
Eger dogru seyler yapsalard), eger ingaatlara sinirlama getirselerdi, bu ilge bir
varos olacagna, Istanbul’'un en zengin yerlerinden biri olurdu.

Dolayisiyla degisen uzamsal yapinin hedeflerinden biri insanlar1 degigtirmekti.
AKP modernist toplum miihendisliginin temel 6zelliklerinden birini tevariis
etmisti: Yeni bir sehir yarat, o zaman yeni bir insan yaratmig olursun (Scott,
1988). Yeni belediye ¢alisanlarinin en sik elegtirdikleri hususlardan biri, (artik
yenilmis olan ve hakir goriilen) Islamci popiilizmdi. Bu izah, eger tiim yénetimler
modern olsayds, o zaman ilgede hi¢ yoksulluk olmayacaku inancini iireterek
neoliberalizmi dogallagtirmis oluyordu. Ilgede yoksulluk varsa, bunun tek ne-
deni popiilist yerel idarecilerin kusurlariydi. Bu varsayim, neoliberalizmin temel
onermelerinden biriyle uyumluydu: Ademimerkezilesme ve akilcy, etkili yerel
yOnetim pazarin gegici siireligine yol agug esitsizlikleri sagaltacakur.

Ilge sakinleri bu uzamsal degisiklikleri farkl gekillerde yorumluyor ve
boylece hem ilge sakinlerinin yagadig1 déniisiimii hem de Sultanbeyli’deki
yeni ¢atlaklarin olusumunu gosteriyorlardi. Bazilar1 bu kismi déniisiimii yeni
onderligin temel 6zellikleriyle iliskilendiriyordu. Bu yoruma gore, Ersoy (yeni
belediye baskani) bir despottu. Ornegin iddiaya gore, kendisine sorgusuz su-
alsiz uymayan ve onu pohpohlamayan memurlar1 kovmugtu. Ana caddedeki
diikkan sahipleri caddenin modern tarzda yeniden sekillendirilmesini 6zellikle
elestiriyorlardy, zira bu sekilde islerinin olumsuz etkilenecegini diisiiniiyorlard:.
Oyle ki bir araya gelip AKP yanlist Yeni Safak gazetesinde bu plan elestiren bir
sayfalik bir ilan yayimlamglard..

Belediye binasinin yikilmasinin sembolik agidan ¢ok daha fazla anlam
vardi ve gok katmanliyd:. Resmi agiklama g6yleydi: Iki kat deprem mevzuatina
uymadiy i¢in yikilmugtr. Geri kalan katlarin siicunlarinin tadilattan gegirilmesi
gerekiyordu ama bu da ¢ok fazla gaba ve masraf demekti. Bastan yeni bir bina
yapmak aslinda ayn1 paraya gelecekti. Dolayisiyla belediye yeni bir bina inga
etmeye karar vermigti. Fakat AK Parti liderleri ve takipgileri, perde arkasinda farkl
agiklamalar sunuyorlard. Belediyenin medya danigmanlarindan biri, belediye
binasinin camiye benzer goriintiisiinii kastederek, “Binanin yan taraflarina iki
minare dikecektik ama sonra vazgectik!” diye saka yapmuigti, zira camiye benze-
menin bir belediye binasina yakigmadigini diisiiniiyordu. Bu danigman dindar
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bir adam olmasina kargin, digerleri gibi her seyi kucaklayan din yorumundan
uzaklagmis ve dinle mimarinin farklilagmasini kabul etmisti. Bir bagka medya
danigmani ise su hikdyeyi anlatmigts:

Buldozer binay1 yikmaya bagladiginda, bir ig¢i Kogak’in selamini getirdigini
soyledi. Isciler bina gok giiglii oldugu igin binay yikamayacaklarini sdylediler.
“Bu [sihirli] sagmaliklardan kurtulmanin vakti geldi aruk” dedim.

Binay1 yikan isciler binaya ve dolayssiyla Kogak’a ve Islamci projesine sihirli bir
saglamlik atfetmiglerdi. Ama yeni belediye ¢alisanlari bu inanglarla dalga gegiyor-
lardi. Dolayisiyla hem h4la Islamar olan isgiler hem de AK Parti yetkilileri yikimi
ilcenin gegmisine yonelik bir eylem olarak goriiyorlardi. Yalnizca binanin camiye
benzer goriintiisii degil, ayni zamanda eski belediye bagkani tarafindan inga edilmisg
olmasi da yeni yerel yéneticileri rahatsiz ediyordu. Fakat bazi AKP liderleri, binay:
neden yikuklarini kendi ailelerine ve yakin gevrelerine bile agiklamakra zorluk
gektiklerini soyledi. Bazi sakinler arasinda, hatta AKP’ye sempati duyanlar arasinda
bile yikimin insanin kéklerini yok etmesi anlamina geldigi seklinde bir alg1 vard..

Bir AKP’li (otuzlarinda bir muhasebeci) modern uzamin yaraulmasim
ilcedeki diger toplumsal ve siyasal degisikliklerle iligkilendirmisti.

llgede on bes yeni okul yapiyoruz. Sultanbeyli'yi yeni bir kusak devraliyor. Bu
kugak daha kentli ve daha sosyal. AKP insanlara giiven ve onur telkin ediyor
ve bu yetenek Islamdan geliyor. Fakat tam da bu nedenle Islam burada 6nem-
lidir, agirilik¢1 fantezilerimiz oldugu icin degil. Belediye binasinin pencereleri
cami pencerelerine benziyordu. Bu durum anayoldan bakildiginda epey ilgi
gekiyordu. Bu yiizden biz de yikuk. Simdi modern bir bina inga ediyoruz.

Yine de yikim herkese bu gekilde agiklanmiyordu ve bu muhasebeci resmi bir
miilakatta degil, arkadaginin galerisinde aramizda gegen 6zel bir sohbette bu
sozleri sarf etmigti. Yikimin onur, giiven ve kentlilik baglaminda tarugildigin
gormek ilgingti. Onceki kusaga 6ncelikle Islami uzamsal semboller giiven ve
onur telkin ederken, muhasebecinin adina konustugu kusak onur ve giiveni
mimariyi sekillendirmek yerine, insani kentli ve egitimli olma arzusuyla doldu-
ran bir Islamda bulmugtu. Muhasebeci sanki bu yeni kusag: cisimlestirircesine,
takim elbiseli, sinekkayd: uragly, saglari tarali ve ilgedeki toz topraga ragmen
ayakkabilari boyali biriydi. Dik, uzun boyluydu, sakin bir tonla ve sarsilmaz bir
giivenle konusuyordu. Dig goriiniigii bakimindan onun kusagindan kendisine
benzeyen bagka muhasebeciler, avukatlar, mithendisler ve 6gretmenler de vard:
ama muhasebecinin genellemesi kugkusuz otuzlarindaki is¢ilerin durumunu
yansitmiyordu. Isadamlarinin ve profesyonellerin (ve ozellikle mali uzmanla-
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rin) adaktarimsal (metonimik) olarak tiim niifusu temsil eder olmasi AKP'deki
egemen soylemin ve kendi kendini takdimin tipik bir 6zelligiydi. Hegemonya
teorisi diliyle soylersek, AK Parti bir kesimin uzamsal ¢ikarlarini tiim niifusun
uzamsal ¢ikarlar: olarak pazarliyordu.

Okkanin altina giden yalnizca agikean Islami mimari semboller degildi.
Islamc gizgiden bir diger kayda deger sapma da yiiksek binalarin agik¢a ya
da istii kapali olarak onay gérmeye baglamis olmasiydi. Bir belediye yetkilisi
su sozleriyle genel bir algiy1 ifade etmisti: “Burada toprak kullanimi tamamen
yanhst. Tiim diinyada aruk evler gékyniziine dogru yapiliyor ama biz bu ilgede
topraga yayllmaya devam ediyoruz. Ekolojik dengeyi bozuyoruz.” Sultanbey-
lideki Islamcilar bir zamanlar binalarin minarelerden daha yiiksek olmamas:
gerektigini savunuyorlardi, zira bu Allaha sirk kosmak olurdu. 2006'daysa kiigiik
ve gosterigsiz binalar sorumsuzluk olarak goriiliiyordu.

Toplumsal Cinsiyet Alanindaki Déniigiim

Siyasal toplum ile sivil toplum arasindaki iligkiler kent uzaminin toplumsal
cinsiyet boyutunu da degjstirmigti. Daha bes y1l 6nce 4deta erkeklerin tapulu
mali olan ana caddede yiiriiyen kadinlarin sayisinda bir patlama vardi. Keza bagt
acik kadinlarin oraninda da miithis bir arug vardi. Oriilii kadinlar bile daha
renkli kiyafetleri ve bagortiilerini tercih ediyorlar ve agir makyajla geziyorlardi.
Bes y1l 6nce gittigim restoranlarda iist katta aile salonu olurdu (yani kadinlar
asagida erkeklerle kangik degil, iist katta ayri oturuyorlardi). Dahasi bu aile
salonlan bile genellikle bos olur ve restoranlara genellikle erkekler giderdi.
2006'da aile salonlari daha doluydu. Ayrica kadinlarla erkeklerin ana kisimda
birlikte oturduklari da goriilityordu.

Ana caddede yeni agilmig iki pahal giysi ditkkani (ayrica bir de solar-
yum merkezi) vardi. Bu diikkanlardan birine aligveris igin gittigimde, kadin
tezgahtarlar beni ¢ok sicak kargiladilar ve “Liitfen bir daha gelin!” dediler. Baglari
kapal degildi. Kadin tezgihtar sayisinin daha az ve hepsinin de értiilii oldugu
2000 yilinda ilgedeki kadinlar erkeklere bu sekilde davranmazlardi. Dérdiincii
Boliim'de bahsedildigi gibi, cuma hutbelerinde diger ilcelerdeki kadin tezgihtarlar
haldanda erkeklere ikazlarda bulunulurdu. Ama aruk Sultanbeyli'de giiler yiizli,
sicak kadin tezgahtarlar vardi.

Ilge sakinleri simdi yiizyil 6ncesiymis gibi goriinen bir donemden bahse-
diyorlardi. Dediklerine gore, 1990’larin baglarinda etrafta bagi agik gezmeye
cesaret eden yalmzca tek bir solcu aile varmig. Ama simdi her sey degismisti. O
donemde ilge disindan gelen insanlar er ya da geg kapaniyorlards, hatta bazilar
cargafa giriyorlardi. 2006'da ise egilim tersine d6nmiistii.

Tesettiir ditkkini igletenler, ana caddede bag1 agik gezen kadinlarin
muhafazakir ve [slami ailelerden geldigini soyliiyorlardi. Carsaf ve pardésii
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satiglarinda biiyiik diigiis vardi. Ama agik kiyafetler satan rakip diikkéinlar go-
galiyordu. Bazi ilge sakinleri bu degisimi kurumsal degisikliklerle agikliyorlarda:

Muhafazakair ailelerin kizlar1 bagértiisii yasagindan etkileniyorlar. Bagi kapali
bir geng kiz igin tek gikis yolu Imam Hatip Lisesi'ne gitmek. Ama bu okullar
da iiniversiteye girme sansini azaltiyor. Bir meslek sahibi olduklarinda yeniden
baglarini kapamak istiyorlar.

Iige sakinlerinden biri daha bu degisimi okul durumuyla iliskilendirmis ama
muhafazakir ailelerin zihniyetindeki degisikliklere de dikkat gekmisti:

Ben buraya on dokuz y1l énce geldim. Kadinlarin bu kapilarin éniinden
carsafsiz gegmedigi dénemi biliyorum. Aslinda o giinlerde hemen herkes
cargafliyd1. Bazilarinun kiigiik kizlarini bile gargafa soktuklarini hatirliyorum.
Simdi bu kuzlar yirmi bes yasina girdiler ama bagértiisii bile takmuyorlar.
Aruik aileler kizlan okula géndermenin farz olduguna inaniyor. On dokuz
y1l énce, egitimin degerli olduguna inanmiyorlardi. Ayni insanlar 1980’lerde
sakali olmayan hocanin arkasinda saf bile tutmuyorlardi.

Bu izahta insanlar hil4 dindarliklarini koruyorlards, yalnizca dindarlik anlays-
lar1 degismigti. Bir bagka kesim ise, muhafazakar ailelerin kizlarinin aslinda ¢ok
daha az dindar oldugunu savunuyordu. Bazilar: eskiden Islamci olan ailelerin
kizlarinin erkeklerle dolagmaya baslamis olmasindan ve baglarini 6remedikleri
gibi, gobeklerini agik birakan tigortler giymelerinden de yakimiyorlards.®
Uzamsal alandaki toplumsal cinsiyet diizeninde yasanan bu degisiklikler
sokak ve pazarla ya da restoran ve kafeler gibi gayri resmi yerlerle sinirh degil-
di. Isyerleri ve resmi binalarda da benzer bir degisim yaganmusti. Bir tesettiir
giyim magazasinda soguk bir mart giinii sohbet ederken soguktan titremis ve
bir saat konugtuktan sonra aynlmak zorunda kalmigtim. 2001'de bu diikkinin
on kisminda bir soba vardi ve biz erkekler olarak 2006’daki ziyaretlerimizde
burada oturmugtuk. Kadin ¢aliganlar miigterilerle ilgilenmek zorunda olma-
diklan anlarda, upki bes sene 6nceki ziyaretlerimde oldugu gibi, diikkdnin
pek goriilmeyen arka kisminda oturuyorlardi. Diikkdnin ta en arka kisminda
yer alan bu bélme alt1 metrekarelik ok karanlik bir yerdi ama oldukga ferahtu.
Erkekler ise genellikle giriste camekanin yaninda daha rahat sandalyelerde

8 Kendi adima, muhafazakir kesimlerin kiyafetlerinde kugsaklar arasi béyle radikal
farkliliklar oldugunu gérmedim. Bunlar ya bazt agirilikgilarin abartli kaygilariydi ya
da ilgenin dindar aileleri benimle ailelerindeki yenilikgilerin konugsmasint engellemek
igin ellerinden geleni yapmiglardi—temas kurabildigim az sayida kadin oldugu diisii-
niildiigiinde bu gayet miimkiindiir.
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oturuyorlardi. Ditkkanin i¢ tasarimi genel itibariyla degismemisti; ama kadin
calhisanlardan ikisi 1sitma sisteminden sikdyet etmigti. “Bize bir soba bulmazsan,
istifa ederiz!” demiglerdi. Diikkén sahibinin bir soba daha alacak parasi olma-
digindan, kendi sobasini ¢alisanlara vermigti. Béylece ditkkanin 6n kisminda
uzun siire misafirlerini agirflayamiyordu. Bu adam parti siyasetiyle aktif olarak
ilgilendiginden, her an davetsiz misafir kabul etmek ve uzun sohbetler etmek
zorundaydi. Bu yiizden soba transferi onun siyasi kariyerine vurulmug biiyiik
bir darbe olabilirdi. Islamciligin liberallesmesinden dnce béyle bir sey miimkiin
olamazdu. Ilgedeki kadinlar kolay kolay boyle bir cesareti gosterip sobay1 kendi
taraflarina almayi talep edemezlerdi.

2006'da belediyede 2000 yilina kiyasla daha fazla kadin vards.? Ilgeyi kisa
siireligine ziyaret ettigim 2005 yilinda, kadinlarla erkekler ayr1 odalarda ¢algi-
yorlard1. 2006'da ise ogunlukla ayni odadaydilar. Ornegin belediyenin iki odaya
aynlmigolan K dairesinde ii¢ kadin ¢aligan vard:. [lk odada gordiigiim iki kadin
bagorriilii degildi. Ikinci odada bir kadin daha vardi ve o da bagorriilii degildi
ama diger ikisinden ¢ok daha cana yakin ve girigkendi. Diger ikisi ataerkilli-
gin kalicih@ini gosterir sekilde erkeklerin yanindayken pek konusmuyorlardu.
Ugiincii kadin, kocastyla ayni oday1 paylagtigindan biraz daha aktifti. 2002’de
K dairesinde galigan tek bir kadin olmasinin yaninda, bagi kapaliyd: ve gerek
konusmasi gerekse de davraniglariyla miitevazi ve gekinik biriydi. 2006’da farkl:
bir tablo vardi: Kadinlar Tiirkiye'de laik kamu dairelerinde oldugu gibi rahat
davranabiliyorlard: (neticede oralarda da girgin ve gekinik kadinlar bir aradadir.)

Cinsiyet ayirimciligi Islamilegtirmenin ana araci (ya da eski ana araci)
olan siyasal partinin tam kalbinde kinlmist. AKP’nin yerel kongresinde (Mart
2006) ve mahalle toplanularinda bazi kadinlar erkeklerden ayn gruplar halinde
oturuyorlardi. Ama kitlenin ¢ogu karmaydi. Bu durum, iki cinsten de insan-
larin oldugu agik toplantlarin haremlik selamlik seklinde tasarlandig ilgedeki
eski gelenekle derin bir geligki arz ediyordu. AK Parti’nin 2006'da Anadolu
sehirlerindeki bazi kongrelerinde haremlik selamlik diizen biiyiik olay olmugtu.
Tiirkiye'de baz1 insanlar bu tiir geyleri din devletine dogru bir adim olarak gérme
egiliminde olsa da, AKP kurulmadan 6nce Islamc1 partinin birgok kongre, miting
ve toplantisinin tamamen haremlik selamlik diizeninde oldugunu unutuyorlar.
Halbuki medya 2006'da haremlik selamlik bir kongre bulmak igin epey bakin-
mak zorunda kalmugt. Tiirkiye'de hiikiimette olan partinin tagra kentlerinde
haremlik selamlik toplanular diizenlemesi gergekten de dikkar gekiciydi. Fakat
bunun yalnizca sinirh sayida yerelde olmasi da kayda degerdi. Ayni tiirde uzam-
sal degisiklik parti tegkilatlarinin kullaniminda da gériiliiyordu. FP’nin bagta

9  Belediyedeki kadin galisanlarin sayist daha 2000’de, Fazilet Partisi ddneminde artmaya
baglamugti.
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oldugu dénemde kadinlar kadin toplanulars haricinde tegkilatlara gelmezlerdi,
oysa AKP’de kadinlar giin boyu erkekler kadar rahat bir sekilde partiye gelip
gidebiliyorlard1. *°

Tiim bu degisikliklere ragmen, ilcede AKP’yi diger partilere kiyasla yine
de farkli bir sekilde muktedir kilan énemli bir uzamsal siireklilik vardi. Kirdan
gogen aileler arasinda, ailenin dogrudan bir pargasi olmayan insanlar digarlikls
olarak goriiliirler ve evlerde gok hiisniikabul gérmezler. Ozellikle de evde yalnizca
kadinlar oldugunda, yabancilara tehlikeli goziiyle bakilir. Bu toplumsal engel
siyasal partilerin gerek se¢cim kampanyalari gerekse de iiyelik kampanyalar: sira-
sinda kap: kapi dolagarak insanlari seferber etmelerini epeyce zorlagtirmaktadir.
Fakat gerek laik gerekse de muhafazalcir partilerden birgok insanin soyledigine
gore, “kapiy galan bag1 kapal biri oldugunda”, kirdan gégen kadinlarin yanit
vermeleri ve konusmalar1 daha muhtemeldir. 1980’lerde ve 1990’larda Islamc
partiyi digerlerinden ayiran &zellik partinin bagortiilii iiyeleriydi. Dolayistyla AKP
onceki Islamci partiden temel bir teknigi miras almigti: Parti faaliyetinde bagi
kapali kadinlari kullanmak ve boylece diger bagi kapali kadinlarin kendilerini
rahat hissedip kapiy1 agmalarini saglamak. Bu taktik AKP’nin bagarisinda kilit rol
oynamugti. AKP ancak bu mekanizmayla zengin olanlarla yoksul olanlar: ayirip,
ilkinden para toplayarak ikincisine kémiir, yiyecek ve burs verebilmisti. AK Parti
Islamci stratejileri massermesi sayesinde ilgenin biiyiik oranda dniismeden kalmus
olan arka mahallelerinde siyasal hareketliligi koruyabilmis ve onlarin destegini
ilce merkezindeki “modern” déniigiimii, yani Islamci elitlerin egemen elite dahil
olmalar: siirecini, bagka bir deyisle pasif devrimi desteklemek icin kullanabilmisti.

Hemgehrilik Kimligi

Ilgenin bu bes yilda garpici degisiklik yasamayan yonlerinden biri, hemsehri
kimliginin goriiniirliigiiydii. Birgok insanin ilgede yabanci biriyle kargilaguginda
ilk sordugu soru, “Memleket nere?” oluyordu. Kahvelerde ve ¢ay ocaklarinda
olagan konugmalar hal4 Sultanbeyliden memlekete gitmenin kag saat siirdiigii,
otobiis biletinin kag para tuttugu, kdyiiniin ya da dogdugu yerin tam olarak
nerede olduguydu.

Bir giin, miitedeyyin insaat igsileriyle Islamc1 eylemcilerin miidavimi olduk-
lar1 merkezdeki bir gay ocagindan ayrilirken, Gokhan't gordiim (bkz. Ugiincii
ve Dérdiincii béliimler). Disaridan bir gézlemci, Gékhan'in ilk genglik giin-
lerinden bu yana Islamci harekette akerif sekilde yer almug biri olarak ideolojik

10 Kadinlarin bedenlerindeki, kiyafetlerindeki ve davraniglarindaki degisiklikler (ve bun-
larin degisen temsilleri) diger (hatta dini olmayan) hegemonyact projeler baglamindaki
siyasal doniisiimiin de belirtileri haline gelebilir (6rnegin bkz. Bonnell 1997, Ikinci ve
U(;ﬁncﬁ béliimler).
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aidiyetinimemleker aidiyetinin 6niine gtkarmasini bekleyebilirdi. Fakat bir Bat
Karadeniz kdyiindeki kékleri onun igin hili son derece 6nemliydi. Cikarken
yalnizca selam vermis olmam onu ¢ok iizmiis ve bunu bélgesel bir hakaret
olarak almigti. “Hocam, olmuyor boyle. Geliyorsun, bir tek Giimiishanelilerle
zaman gegiriyorsun, sonra da gidiyorsun. Buraya da ugra!” Gokhan’in “buraya”
derken kastettigi hemgehrilerinden olugan masaydi ama sanki Tiirkiye’nin farkls
bir bélgesini de anlatiyor gibiydi. Masasini sereflendirmemek memleketini de
sereflendirmemek anlamina geliyordu. Ayrica konugtugum Dogu Karadenizlile-
rin 6gretmen, Gokhan'in ise belediyede isci olmasi da kayda degerdi. Masasinda
cogunlukla farkli mevkilerden belediye ¢alisanlari vardi. Kendisiyle 6gretmenler
arasindaki sinif ve/veya meslek farkliliklarini vurgulamiyor, bunun yerine bélgesel
farkliliklari vurguluyordu. Ornegin “Bir tek 6gretmenlerle zaman gegiriyorsun,
belediye ¢aliganlarini bogluyorsun,” diyebilirdi ama dememisti. Dolayisiyla hem
cay ocaklarindaki sohbetler hem de belediyedeki arkadaghklar hila memleket
temelliydi; toplumsal cinsiyet, dindarlik ve etnisiteyle birlikte en 6nemli simif-
landirma ekseni h4la hangi memleketten oldugundu, meslek ya da sinif degil.

Memleker kimligi etrafinda yalnizca kayit digi yapilar degil, kayith yapilar
da ériiliiyordu. K6y dernekleri sik sik yemekler ve toplanulartertip ediyorlard,
kendi gay ocaklari ve kahveleri vard: ve siyasal partilerin 2006'da hala oy ve
para igin bu dernekleri seferber etmeleri gerekiyordu. Ayrica séylemde de bir
degisiklik vardr: Ilgedeki hemen herkes artik “hepimizin” memleket ayirimini
birakip ulusal/milli kimlik iizerinden ve ayrica Sultanbeylilik iizerinden dii-
siinmesi gerektigini vurguluyordu. Dérdiincii Boliim'de dikkar gekildigi iizere,
200rde 6zellikle de Kemalist partilerin vurgulari bu yondeydi. Simdi, AKP de
bu s6ylemi kullaniyordu. Fakat bu 6ge, parti sdylemindeki ve pratiklerindeki
diger 6gelerle gerilim halindeydi. FP liderlerinin ¢ogu, on yillardir yiiriictiikleri
siyasal faaliyette kurduklari memleket temelli aglart AKP’ye tagimugti. Partinin
giicii kismen bu baglara dayaliyd:.

AKP yalnizca mevcut hemsehri aglarina dayanmuyor, ayni zamanda yeni
gocmenlerle yeni baglar kuruyordu. AKP’nin iiyelik kampanyasi sirasinda bir
giin partide bagkanin odasina Tokat’in bir kdyiinden olan ii¢ adam girdi. Yeni
kurduklari kéy derneginin temsilcisi olarak gelmislerdi. Somut herhangi bir
talepleri yoktu ve ziyaretleri yalmizca partiyle dernek arasinda baglar kurma
amacini tagtyordu. I¢lerinde en konugskan olani otuzlarinda bir ingaat isgisi olan
Kemal ile altmiglarinda yine ingaat iscisi olan Ceyhan'di. Biz sundan bundan
konugurken, baskan bana déniip s6yle dedi:

Bak hoca, arkadaglarin kéyleri Istanbulda iig bélgeye yerlesti. Bunlardan biri
Kartal'da, diger ikisi de burada. Tiim koyii buraya tagidilar. [Onlara dénerek]
ama siz burada kdydeki gibi yasamiyorsunuz, degil mi?
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Kemal: Hayir! Ama geleneklerimizi yagatmaya ¢alistyoruz.
Ceyhan: Bagkanim, Erzincan doniisiinde kdyiimiize ugrayacakuniz.

Bagkan: Nasip olmadi. [Bana dénerek] s6z vermistim ama olmadi. Cok
yogundum.

Bagkan beni Erzincanli olarak takdim edin¢e, Kemal s6yle dedi:
Elbette, baskan olarak, sizin memleketiniz olmamali.

Bagkan: Hayir, benim memleketim yok. Ama hocanin Erzincanli olmasi beni
mutlu ediyor. Tokath olsayds, bu sefer de sizi mutlu ederdi.

Ayrilirken bagkani da dernegin acilig térenine davet ettiler.

Bu “al giiliim ver giiliim” iliskisinde, herkes memleketlerin 6nemi olmadi-
gin1 kanitlamaya ¢aligtyordu. Ama ayni zamanda, memleketin 6nemli oldugunu
da vurguluyorlardi. Ayrica bu olay ilge sakinlerinin baskanin giivenilirligini ve
diiriistliigiinii memleketlerinin kabul edilip taninmas: iizerinden degerlendir-
diklerini gostermektedir. Bir lider birinin memleketine gereken 6nemi verme-
diginde, serefi zedelenir ve yalnizca o kdyiin yerlilerinden degil, orada bulunan
diger insanlardan da éziir dilemesi gerekir. Ozetle, AKP memleket kimlikleri
etrafinda dans ediyor, bu kimliklerin belli y6nlerini baglama gére kendine yon-
tup, belli yonlerini de disarida birakiyor ama diger yandan tiim ilgeyi modern
bir kent dogrultusunda yeniden yapilandiriyordu.

Dolayisiyla Islami uzamin yok edilmesi ve modern kent uzaminin yara-
tilmasi zaman zaman sivil toplum ile siyasal toplum arasindaki igbirliginin bir
sonucuydu, zaman zaman da sivil toplumdan direnisle kargilagiyordu. Piyasa
iligkilerinin dogallagtirilmasinda (arazi kullanim hakki meselesi harig) sivil
toplum ile siyasal toplum arasinda daha fazla isbirligi vardu.

Kapitalizmin Dogallagtiriimasi

O halde din ve kent uzami alanindaki bu gelismeler kapitalizmin dogallagtiril-
mastyla nasil bir iliskiye sahiptir? Bu kisim giinlitk konugmalarin, camilerin,
belediye tartigmalarinin, ¢ay ocaklarinin, igyerlerinin ve medya kanallarinin
insanlari piyasa toplumuyla biitiinlestirdigini ve bunun AK Parti 6nderliginde
gerceklestigini gdstermekeedir. Fakat Sultanbeyli’'de sivil toplumun dért bagt
mamur bir gekilde gelistigini sdyleyemeyiz. Piyasa giigleriyle miizakere yiiriite-
bilecek ya da bunu yeni bir yola sokabilecek olan sendikalar ve diger dernekler
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hala eksikei ya da zayifu ve bu durumu AKP hegemonyasinin kendine ozgii
niteliklerinden ayn diisiinemeyiz.

Ozellestirmenin, isin ve “Ekonomi”nin Zaferi
Tiirkiye'de 6zellegtirmeler yirmi yildir devam ediyordu ama 2002'den sonra bag
déndiiriicii bir hiza kavusmugtu. Ozellestirmeler toplumun tiim kesimlerinden
muazzam bir destek goriiyordu. Sultanbeyli'deki insaat is¢ileri, kamu sektériin-
deki isciler, kamyoncular, emekli igciler, esnaf ve isadamlari, hepsi de 6zellestir-
meleri sevkle destekliyorlard: (oysa bes sene 6nce durum boyle degildi). Bunun
bir nedeni, (namazinda niyazinda bir Miisliiman ve “bizden biri” oldugundan)
ilgede ¢ok sevilen Erdogan’in her firsatta 6zellegtirmeleri éviiyor olmasiydi.

Daha genel konugmak gerekirse, toplumsal adalet ¢izgisinden piyasa gii-
diimiine doniigiimiin baglica aktérii kuskusuz siyasal partiydi. Birkag yil 6nce,
Islamci siyasetgiler “Biz kapitalizme de komiinizme de kargiy1z” diyor ve Islami
ekonominin iki sistemin de en iyi 6zelliklerini alacagini amaikisinden de temelde
farkh olacagini savunuyorlardi. $imdi ise, siyasetgiler kendi “ekonomi anlays-
larinin kapitalizmden bazi 6geler barindirdigini ama komiinizmden higbir 6ge
barindirmadigini” séyliiyorlards. Isaret ettikleri kritik kapitalist unsurlardan biri,
“bir gozii saatte olan ve saat bes oldu mu mesaiyi bitirme derdinde olan memur
tipinden kurtulmak”u. Bu yiizden “kamu sektoriinde bile insanlar memur
statiisiinde degil, sézlesmeli ¢aligmali”yd1. Tiirkiye'de memurlar 1980’lerdeki
neoliberallesmeyle birlikte statii kayb1 yasayip yoksullagmaya bagladi. Turgut
Ozal'in basta oldugu dénemde, “memur”, tembelligi ve riisvergiligi cagristiran
kotii bir kelime haline geldi. AKP’liler igin ekonomik reformun baglica unsur-
larindan biri memurlara toptan bir saldiriyd: ki Ozal'in éliimiinden sonra bu
siire¢ kesintiye ugramugti. Bagka bir deyisle, AK Parti’nin projesi is ahlakina
uymayan herkesi idari reformla hizaya getirmekti.

AKP’li Sultanbeyli belediye bagkam Alaaddin Ersoy da neoliberalizmin
dogallagtirilmasinin en agik ifadesini AK Parti’nin bagrinda bulduguna iyi bir
ornektir. Kendisiyle miilakatimizda s6yle demisti:

Bu ilgedeki yoksullar Californiadaki hicbir gelecegi olmayan yoksullardan
farkhdir. Burada yoksullar yiikselmek icin gerekli dinamizme ve sevke sa-
hiptir. Bau sehirlerinde yoksullar koprii altinda uyurlar. Burada ise kendi
daireleri ya da evleri vardir. Ayrica ¢ocuklarina birakmak icin daha fazla kar
cikmak isterler. Aile ve komgular burada insanlar: destekler ve bu da toplum-
sal merdivende yiikselmeyi miimkiin kilar. New Jersey'dekinin aksine, hig
kimse burada aglikran 8lmiiyor. Burada geleneksel aile yapisi ve Tiirk-Islam
diisiincesi hakimdir ve bu yiizden insanlar egitim, saglhk ve konut konusunda
birbirlerine yardim ederler. Insanlarin zorluklara katlanabilmek igin giiglii
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inanglara sahip olmalari gerekir. Bugiin diinyada her yerde imana déniig var.
Ama bu, hurafelerden vareste bir imandir. Psikiyatrlar da insanlarin zorluklarla
ylizlesmek icin giilii inanglara ihtiyag duyduguna dikkar gekiyor. Allah’a

stikiir, bizim de giiglii inanglarimiz var.

Ersoy Sultanbeyli’yi California ve New Jersey’le kargilagtirirken, sosyoekonomik
ideallerin en Amerikan’indan yararlaniyordu: Bir yandan aile, din ve cemaat
baglarini yoksullukla savagmak i¢in kullanirken, diger yandan din-aru-bilimsel
s6ylem araciligiyla serbest pazarda rekabeti ve yukari dogru hareketliligi tegvik
ediyordu. ABD mubhafazakar séyleminde oldugu gibi, bilim (burada, psikiyatri)
ve “saf”, zgiin, akilc1 din ekonomik performans: giiglendirecek gekilde barig
icinde bir arada yagayabilir.

Ote yandan AK Parti’nin yaratugi atmosferde gergeklesen kapitalizmin
igsellestirilmesinde giinliik hayata iliskin bir boyut da vardu. Ilge sakinleri artik
piyasay ilahi diizenin bir parcasi olarak gériiyorlard: ki bes sene 6nce durum
boyle degildi. Asagidailgenin iki eski radikal Islamcisi arasindaki bir konugmay:
aktariyorum. Yaman (bkz. Dérdiincii ve Besinci boliimler) yakin zaman 6nce
AKP’ye iiye olmustu. Oncesinde bahsi gegen din 6grermeni Numan ise, AKP’ye
biraz ihtiyatl yaklagiyordu. Ditkkanindaki bir tarugmada, Yaman goyle dedi:

Biz [Islamcilar] bir bankanin golgesinde durmanin bile giinah oldugunu
soylerdik. [...] Simdi Islamcilar bankaya para yatirmak igin siraya giriyorlar.
Artik (Islamci faaliyetlerden ve inanglardan &riirii]) hayatlart boyunca kazan-
madiklar1 paralarin pesine diisiiyorlar.

Numan: Bunu yaparsin, o ayr bir gey. Beni asil kizdiran eski Islamcilarin
bu yapuiklarini bir hak olarak gérmeleri.

Yaman: Fakat bunu yapmasalar, bunu bir hak olarak gérmeseler, akillarin:
yitirirler. Biz tiim hayatimiz boyunca Islami bir diizen igin kavga verdik. Ama
basaramadik. Bu taginmas: kolay bir yiik degil. ... Islamcilarin durumu suna
benziyor: Eger biz [bu diikkén igleten aile fertleri olarak] ay sonunda agik
verirsek, gocuklarimi toplar ve “Ne yapalim? Nasibimiz buymus!” derim. Eger
duruma béyle yaklasmazsam, aklimu yitiririm. Tipk: bunun gibi, Islamcilarin
mevcut durumunu da nasibimiz olarak gérityorum.

Bu etkilesim birkag farkh diizeyde kapitalizmin dogallagmasini gstermektedir.
Numan’in akil yiiriitme tarzindan da anlagilacag iizere, ilgede faizli bankacilik
sistemini hila Islamci bir temelde reddedenler vardi (azinlik olmalarina ragmen).
Ama sistem yine de bir kayip, yenilgi ve ayni1 zamanda kader (“nasip”) hissi ara-
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ciligryla dogallagtirimistt. Yaman Islamcilarin diizen rarafindan massedilmelerini
bir is ayinin ritmine benzeterek, hem is yasgamini hem de massedilmeyi insanin
karg1 cikamayacagy ilahi bir takdir olan “nasip” terimi araciliiyla dogallastiriyor,
hatta daha da ileri giderek kutsallagtiriyordu. Yaman’in yaklagimi hem piyasa
toplumunu hem de Islamcilarin yakin dénemde piyasa toplumuyla biitiinleg-
mesini dogallastiriyordu. Bu durum, Protestanlarin siyasi ¢ikmaz ve yenilginin
ardindan dini enerjilerini piyasa mahrecine akitarak emekleme evresindeki ka-
pitalizmi giiglendirdikleri Reform dénemiyle benzerlikler tagimaktadir (Gellner
1991). Ernest Gellner gibi aragtirmacilar, ayni tarihsel 6riintiiniin Islamin her
seyi kucaklayan ilahiyar sisteminden étiirii [slam 6rneginde tekrarlanamayacak
oldugunu savunsalar da, Sultanbeyli'deki eski radikallerin tutumu dini enerjinin
piyasa mahrecine akitldigini goésteriyordu. Bu da bir kez daha hegemonyaci
miicadele ile dini doniisiim arasindaki iliskinin altini gizmekeedir: Islamalarin
kismen sekiilerlesmeleri yalnizca alternatif bir modernligin degil, ayni zamanda
kapitalizm tarafindan massedilmelerinin de bir isaretidir.

Tam biz bu konuda konugurken, ditkkina geng bir kiz girdi. Cok renkli ve
biraz dar bir kiyafeti ve baginda ortiisii vardi. Son derece kendine giivenliydi.
Cok hizli konuguyor ve konusurken hi¢ durmadan elini kolunu oynatiyordu.

Merhaba Numan Hoca, merhaba Yaman abi.

Yaman: Merhaba.

Kiz: Abi, ben A sirketinde [belediyeyle is yapan tageron bir sirket] is istiyo-
rum. Parti referansi lazimmug. Sen bana referans olur musun? Yaman: Kizim,
senin bir igin var, dyle degil mi?

Kiz: Evet, gozciide ¢alistyorum.

Yaman: Bak senin en azindan bir igin var. Daha ne istiyorsun?

Kiz: Allaha siikiir, bir isim var. Ayda da 1000 YTL maag aliyorum. Ailemin
eline bakmaktan kurtuldum. Bir diyecegim yok. Ama isimden memnun
degilim.

Yaman: Kimse isinden memnun degil.

Kiz: Dogruama en azindan A sirketinde insanlarin daha iyi bir sosyal gevresi
var.
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Yaman (biraz durakladiktan sonra): Gézciide galismaya da devam edebilirsin.

Kiz (sesini yiikselterek): Cemaat baglarim da yok degil. Nur cemaatinin iyi
bir iiyesiyim. Benim gibi baglar1 olanlarin hepsi boyle yerlerde is buldular.
Ben niye bu igte kalayim ki?

Yaman konugma boyunca sinirli sinirli 6niindeki bos madensuyu sisesinin
kagidini yiremigti. Bu son soruya higbir yanit vermedi, bagini egdi ve kigidi
yirtmaya devam etti. Bu iistii kapali olumsuz cevabr aldiktan sonra, kiz iiniversite
sinavlarina hazirlikla ilgili de birkag soru sordu. Sonra ditkkindan ayrildi. Kiz
gittikten sonra, Yaman s6yle dedi:

Aruk torpilsiz is bulamiyorsun. Bu kiz aslinda ayda 1.000 YTL kazaniyor. A
sirketinde ige girse, 700 YTL kazanacak. Ama bu isi giivencesi ve sigortas
oldugu igin istiyor.

Numan: Ama giivence dedigin de belediye el degistirene kadar var.

AK Parti hem genel hem de yerel segimleri kazanmig oldugundan ve Tiirkiye'de
yiikselmek kismen siyasal baglari gerektirdiginden, dindar insanlar bu firsatlari
kullanma konusunda bugiinlerde 6zellikle atak davraniyorlardi. Siyasetle top-
lumda yiikselmek arasindaki bu bag arasinda yeni bir sey yoktu ama bu etkilesim
Tiirkiye'deki dindar insanlarin yagadigi baz1 degisikliklerin isaretiydi. Tabandaki
bu degisikliklerden haberdar olmayan Tiirkiye'deki laik elit, AKP’nin hiikiimette
gecirdigi ilk dénemin son iki yilinda panik halindeydi ve dindar kadrolarin
devlete girisini Islam devletine tedrici gegis olarak algilamugt1.

Bu degisikliklerin en 6nemli boyutu Islamci parti, tarikatlar ve is diinyast
arasindaki baglantnin dogallagmasiydi: Geng kadin igcilerin aruk, partiye ve
cemaate aidiyetten gelen tarugilmaz kariyer haklari vardi. Kendi iginde higbir
i yeterince iyi degildi: Miithim olan toplumda yiikselmekti. Bir bagka kayginin
daha 6ne gikiyor olmasi da manidardir: ig hayatinda mutluluk. Cok degil yakin
zaman 6nce, evde mutluluk Tiirkiye'deki gogunluk i¢in hayatin merkezindeydi
(hem laikler hem de dindar muhafazakirlar igin). Insanlar galismay1 bu temel
amaca ulagmanin bir araci olarak goriiyorlard1. Ayricayukarida bahsi gegen kiz
aileden bagimsiz olmay1 erdem olarak goriiyordu. Bes y1il 6nce béyle bireysel bir
durusu iki geng tiniversite 6grencisi haricinde kimsede gérmemistim. Simdi ise,
siyasal toplumla sivil toplum, parti ile cemaat arasindaki etkilesimden &tiirii,
istisna kural haline gelmisti.

Insan hayatinda isin merkezi yeri yalnizca giinliik iligkilerde degil, aym:
zamanda cuma hutbeleri gibi dini kanallar araciligiyla da dogallastirilmugt.
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Serin ve yagmurlu bir kig giiniinde, merkez caminin hocasi kapitalizm yanls,
milliyetgi meramini daha iyianlatmak adina cemaatin savag kargit1 duygularina
oynuyordu. ABD Irak’in Samarra kentinde son ii¢ yildaki en agir bombardi-
manina yeni baglamigti:

Simdi bu kalabalik ama ¢ok siikiir sicak camide cuma namazini eda edece-
giz. Disarida sogukta namaz kilan bir¢ok miimin var. Ama Irak’ta da birgok
miimin bombardiman alunda namaz kiliyor. Onlar bu din yagasin ve Allah
bombardimanlar1 durdursun diye namaz kiliyor. Onlar sizin kadar sansh
degil. Bu sicak camide namaz kilabildiginiz iin Allah’a siikretmelisiniz.
Ama kendinize gu soruyu da sormalisiniz: Allah’in verdigi bu miikéfatla ne
yapabilirim? Birincisi Allah tembellikten nefret eder. Allah tembelligi sever
mi? (Cemaatten birgok kisi mirildandi: Sevmez]. Cok siki ¢aligmalisiniz.
Bu da dininizin bir pargasidir, unutmayn! Sabah ¢ok erken kalkmali, sabah
namazinizi kilmali, sonra ise koyulmalisiniz. ikincisi, hepimizin tek bir
Allah’a bagh oldugunu unutmamaliyrz. ister Kiirt, ister Cerkez, ister Tiirk
olun, Allah nezdinde hepiniz aynisiniz. Bsliinmemelisiniz. Bsliindiigiiniizde
baginiza gelenlere bakin! Bu iilkenin dogusunda yagayan insanlar bunun
stkintsini gekiyorlar [Irak’ta Siinnilerle Siiler arasindaki i¢ savagi kastediyor].
Ugiinciisii, diigiincelerinizi temiz turmalisiniz. Diisiinceleriniz temiz olursa,
Allah sizi miikéfaclandirir.

Dolayisiyla hutbelerde i ahlaki agilaniyordu. Bes y1l dnce de kapitalizmle dinin
‘halvet olduguna dair isaretler vard, o dénemde de is ahlaki birkag miilakatta
karsima ¢ikmigty; fakat hutbelerde hicbir zaman bu denli merkezi yere sahip
degildi. “Savasa karg: siyasal eyleme girismeyin; kalbinizi temiz tutun, yeter.”
seklindeki zimni mesaj, bes y1l 6ncesiyle giiglii bir paralellik tagiyordu. Ayni imam
ABD’nin Afganistan’1 isgal ettigi donemde Tiirkiye'de gergeklegen savas kargitn
protestolarda bu mesaji daha agiktan vermisti. $imdi buna milliyet¢i bir mesaj
da eklenmisti: Béliinmeyin! Fakat muhafazakir imamin milliyetciligi, ayn1 ay
icinde Istanbul’un merkez ilgelerinden birinde, muhtemelen sagc1 milliyetgilerin
dolu oldugu bir camide duydugum agir1 milliyet¢i mesajlarla kiyaslandiginda
ihmliyds. Sultanbeylideki hutbe Tiirkiye'deki herkesin Tiirk oldugunu savunmak
yerine (ki bahsettigim diger hutbede mesaj buydu), megru farkliliklarin aleini
giziyordu. Imam iyi bir Miisliman olmay stk galismayla ve etnik farkliliklari
tantyarak ulusal birligi korumakla 6zdeslestiriyordu (6nceki béliimde gordiigii-
miiz lizere, bu, AKP’nin muhafazakérliginin alametifarikasiydi). Ayrica 2006'da
ne hutbelerde ne de ¢ay ocaklarinda zenginligin reddedildigini gérdiim, oysa
Dérdiincii Boliim'de de dikkat gektigim gibi, beg y1l 6nce hutbelerde ve giinliik
konugmalarda bu tutum ¢ok yaygind..
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Imamlar, diikkan sahipleri, meslek sahipleri, emlak¢ilar ve AKP liderleriyle
kiyaslandiginda, neoliberalizmin dogallagmas: isciler arasinda daha muglake.
Konugtugum iscilerden bazilar1 ekonomik durumlarinda bir ilerleme olmadigini
soylerken, bazilari iglerinin daha iyi gittigini soyliiyordu. Fakat ekonomik sikinu
cekenler bile “istikrarli bir ekonomi” gérmekten memnundu. Ekonomiye bu
yaklagim kapitalist hegemonyanin bagarisini gostermektedir. Eger bu “istik-
rarlagtirma” bagka bir hiikiimet doneminde gergeklesseydi, bu isciler bu tiir
ekonomik belirtilere itibar etmeyeceklerdi. Aslinda 200rden 6nceki koalisyon
hitkiimeti déneminde (ayn: ingaat iscileriyle konustugumda) durum buydu.
Ama mevcut hiikiimet déneminde iktisatgilara inaniyorlar ve ekonomiyi kendi
deneyimlerinden bagimsiz sekilde, kendileri diginda bir “sey” olarak aliyorlard..
Fakat ig¢iler arasindaki bu kapitalist hegemonya kirilgandir; giinkii bu hiikiimet
gittiginde, ekonomi “sey” niteligini yeniden kaybedebilir.

Iscilerin AKP hiikiimetine bu denli bagli olmalarinin nedeni, AK Parti’nin,
kendi sozleriyle, “cesur, Miisliiman, Islami agidan digerlerinden iistiin” olmastyd..
Bazi igcilerin diisiincesine gére, bu Miisliiman yéneticiler yoksullugu, igsizligi
ve zenginligin adaletsiz paylagimini diizeltemeseler bile, bunun nedeni sistem
degil (bu aruk 200r'de oldugu gibi sorgulanmiyordu), bir yerlerde gizlenen baz
Yahudilerin ve ateistlerin engel olmalariydi. Miisliiman yoéneticilerin er ya da
gec bu Yahudileri ve ateistleri tasfiye edecegini, ardindan daha fazla is ve adalet
olacagini diisiiniiyorlards.

Iscilerle konustugum ¢ay ocaklarinda en konugkan kisiler genellikle ken-
dilerini “girisimci” olarak tanimlayan, kendi isinin sahibi emekgilerdi (mesela
kamyon soférleri). Konugmalarda iicretli iscilere baskin gikiyorlardi. Son bes
yilda bu egilim degismemigti. ki kamyon soforii ve iki igciden olugan bir grubun
konusmasinda ¢izgi yine buydu. Kamyon soférleri gelene kadar iggiler sessiz
kalmay: tercih etmislerdi. Igsizlik, servet paylasgimi ve yoksulluk konusunda
ortaya attigim soruya, soforlerden biri yanit verdi:

Elbette igsizlik var. Ama yavas yavas ¢oziiliiyor. Bunu mesele haline getirenler
vefasizlik yapiyorlar.

Diger kamyon soforii: Igsizlik aile planlamasi olmadan ¢oziilemez. Bir adamin
on ¢ocugu olamaz. Bunu asgariye indirmek gerekir. Mesela ii¢ bes iyidir. Bir
insanin on gocugu oldugunda, bundan yirmi yil sonra benim gibi is arayan
on kisi olacak demektir. Bu dogru degil. Cin’i diisiiniin. Bugiin Cin’de
yalnizca tek bir gocuk yapabiliyorsun. Benim beg gocugum var. En biiyiigii
otuz yaginda. Egitim, sosyal giivenlik, is... tiim bunlar besi igin de bir so-
run. Eger bir noktadan sonra aile planlamasi yapmasaydim, on tane, yirmi
tane ¢ocugum olurdu. Simdi ¢ocuklarim iki-ii¢ gocugun yeterli oldugunu
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soyliiyorlar. Ama bazilari tam gaz gidiyor. Sonra gocuklari sikinti yasiyor ve
hirsiz oluyorlar. Medeni bir iilke olmak igin insanlarin egitime ihtiyaci var.
Aslolan egitimdir.

2000'de gay ocaklarindaki isciler “aile hayatina miidahaleleri” elestiriyor ve
“Gocugu veren Allah rizkini da verir” diyorlardi. AKP’nin devletin bagina geg-
mesi ve aile planlamasini eline almasiyla, aile planlamasi aruik laik bir miidahale
olarak goriilmiiyordu. Yukarida yoksullugun nedeni olarak yoksullarin ahlakiny,
cehaleti ve kalabalik niifusu sorumlu tutan soylem, 200r'de laik egitim almig
kesimler arasinda yaygindi. Ama son bes yilda, asagiya dogru da yayilmigtu.
2006da dindar Tiirk iggiler ve kiigiik girisimciler Kiirtleri su¢lamak igin bu
sdylemden yararlaniyordu (burada yalnizca zimnen gegerliydi bu). Oysa bes yil
once, bu igciler ve kamyon soférleri Kiirtleri bagka seylerden otiirii (mesela teror)
sugluyorlardi ama asla yoksulluklarindan étiirii suglama yokrtu. Artan igsizlik
2006'da béyle dogallastirilmg ve kiiltiirelletirilmisti. Dolayisiyla gittik¢e daha
fazla kesim piyasa ozgiirliiklerine paralel olarak toplumun bazi katmanlarina
(6zellikle de yoksul Kiirtlere) karsi devlet miidahalelerini dogru buluyordu.
Fakat bu konugma sirasinda sessiz olan iggiler, kamyon soférleri gittikten sonra
konugmaya baglamg ve igsizligin bir sistem sorunu oldugunu diisiindiiklerini
sOylemiglerdi.

Geleneksel dinin sabir vurgusu artk “Islam ekonomisi” projesinden ko-
parilmis ve neoliberalizme eklemlenmisti. Isciler 2006’da hal4 sik sik sabirdan
bahsediyorlardi ama aruk 200r'de oldugu gibi mevcut ekonomik diizeni sabirla
ve sessizce reddetmek yerine sabirla kabul ediyorlardi. Ornegin orta yash bir
ingaat igcisi igsizlik, sosyal giivenlik, yoksulluk ve esitsizlik konusunda sordugum
sorulara g6yle yanit vermisti:

Siyahlar, beyazlar, yoksullar ve zenginler, hepsi de Allah huzurunda egittir.
Hayat bir imtihandir. Gittigimiz hocalar bize yoksullugun biiyiik bir nimet
oldugunu &gretiyorlar, yeter ki sabirli olmay: 6grenelim. Sabirli olmals,
isyandan uzak durmals, yoksullugun degerini bilmeli ve bu sekilde 6lme-
liyiz. Igsizlik diye bir sey yok. Sirketlerde birgok is var, birgok insan sosyal
giivenceli ¢ahgiyor. Calismak istiyorsan, nasip olan yerde bulursun. Her
sey sabirla baglar. Ben son dért aydir Mahmud Efendi’nin bir miiridinin
derslerini takip ediyorum. Sabir dersleri bes y1l daha siirecek. Bize sabir ve
metanet ogretecekler. Daha dnce soyledigim gibi, her sey bir imtihandir ve
Allah nasip ederse ben imtihani gegenlerden biri olacagim.

Din, yoksulluga nasil katlanilacagint 6gretir (zira yoksullugu bir nimet ve
miikéfat, bir imtihan olarak sunar) ve bu son bes yilda da degismemisti. De-
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gisen sey, bazi Islamcilik yanhs: dini gevrelerin bile (6rnegin Mahmud Efendi
cemaati gibi baz1 kesimlerin) mevcut ekonomi politikalarini dolayl: yoldan
desteklemeleriydi. 2000'de yoksullara giig verirken zenginleri sessizce suglayan
sabir soylemi 2006'da yeni siyasal projenin pengelerindeydi.

Hayatin Degisen Temposu
200rle kiyaslandiginda ilge sakinlerinin zaman kullaniminda hem siireklilik
hem de degisiklik vardi. Bazi sakinlerin giinliik ¢aligma aliskanliklarinda biiyiik
degisiklikler gozlemlemedim. Cay ocaklari, kahveler, hatta isyerleri hila, ¢aligmay:
dert etmeden ¢ok avare bir hayat tarz siiren insanlarla doluydu. Goriistiigiim bazi
kimseler (gerek profesyoneller gerekse de igciler) “yolda arkadagimla kargilagtim”
gibi bahanelerle goriismeye bir-iki saat ge¢ geliyordu. Bir baska (disipline daha
fazla tabi olmug bir azinlik) kesim ise zamaninda geliyor, derhal konuya girmek
istiyor, kisa ve 6z konuguyor ve sonra yanimdan ayriliyordu.

Fakat bu genel gevseklik bes yil oncesine kiyasla daha fazla gerilime yol
actyor gibiydi. Cay ocagindaki bir konugma sirasinda, iscilerden biri digerlerini
sOyle elestiriyordu:

Bu adamlar uyandiginda, pencereye gidip perdeleri agarlar. Eger kar ya da
yagmur goriirlerse, “cok kétii” derler ve yataga geri yatarlar. Oysa kogullar
ne olursa olsun ¢aligmalari gerekir. Aksi takdirde is bulamazlar. Bagka bir
sey daha var: Buraya igverenler gelip, yevmiyesi 40 YTLye is teklif ediyorlar.
Burada igciler, “6Go isteriz” diyorlar ve gitmiyorlar. Ama ben ¢alismamaktansa
diisiik iicrete ¢alismanin daha iyi oldugunu diigiiniiyorum.

200rde de bire bir sohbetlerde ve miilakatlarda benzer sézlere rastgelmistim
ama bu tiir seyler suglanan kisilerin huzurunda asla séylenmiyordu. Etraftaki
diger isciler “Onun tuzu kuru!” dediler, “Nasilsa Fransa'dan para gonderen bir
oglu var.” Caligma kosullari iyi olmadiginda ¢alismanin adil olmadigini savu-
nuyorlardi. Dolayisiyla bazi yerlerde, séylemdeki neoliberal yanlsi déniisiime
pratikte bu denli sik1 bir déniisiim eslik etmiyordu.

Fakat bagka insanlar arasinda pratikte tam bir degisim oldugunu goz-
leyebildim. Sagirtic1 6rneklerden biri Veysel'di (bkz. Ugiincii ve Dérdiincii
boliimler). Veysel 2000de merkez gay ocagindaki en rahat insanlardan biri
olarak dikkatimi ¢ekmigti. O dénemde ingaat is¢isi olan Veysel simdi Sultan-
beyli’deki otobiis terminalinde otobiis soforlerinin yemek yiyip, ¢ay icerek
sohbet ettikleri bir lokantada kihya olarak ¢alistyordu. Soférlerin zamaninda
varip varmadiklarini takip ediyor, zamaninda kalkmalarini saghyor ve bir kaza
oldugundaya da otobiis bozuldugunda olaya el atiyordu. Ortobiis bagina giinde
ii¢ lira aliyordu ve sekiz otobiisten sorumluydu. Ayda bin lira kazaniyordu
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fakat durumundan memnun degildi; ¢iinkii cok megakkatli bir isti: “Uyan,
buraya gel, eve don, uyu. Hig tatilim yok. Bagka bir sey yaptigim yok. Sanki
acik hava hapishanesinde gibiyim.” Kendisiyle son gériismemizden sonra gok
zor zamanlar gegirdigini séyledi:

Epey yoksulluk ¢ektik. Ben hasta oldum, ¢ocuklarim hasta oldu, ne sigor-
tamiz ne de paramuz vardi. Tedavi masraflarini kargilamak konusunda ¢ok
zorlandik. Bir siire a¢ kaldik. Sonra, daha kalic1 bir is bulmak istedim. Ingaat
isi iyi degildi. Bir giin galigip, on giin igsiz geziyordum. Bu yiizden bu ise
girdim. Ama bu igin de giivencesi yok. Hasta oldugumda yeniden sefil bir
hayat siirecegim.

Veysel'in sag1bes yil oncesinegore beyazlamugt1 ve biraz yaglanmug gériiniiyordu.
Ama sag kesimi eskisine nazaran diizgiindii. Gémlegi ve pantolonu yeni, temiz
ve iitiilii gériiniiyordu. Gébegi daha biiyiiktii (Ortadogu’da yoksullar arasinda
bir refah belirtisidir bu). Cok daha saglhkli goriiniiyordu.

Veysel'e 6zellegtirme hakkinda ne diisiindiigiinii sordum. Bes yil 6ncesinden
farkli olarak tipik bir neoliberal goriisii dillendirdi:

Ozellestirme iyidir. Devlet hantal. Devlette ¢alisan insanlarin iglerinden
yana ¢ikarlar1 yok. Oysa burada hepimiz kir pesindeyiz. Hepimiz ugragip
didiniyoruz. Hep bir sey yapmaya ¢aligiyoruz. Ama memurun gozii hep sa-
atte. Bir an once eve gitmek istiyor. Ama ben sabah altuda geliyorum, yedide
gidiyorum. Insan béyle galismal.

Veysel 200rde kamu sektoriinde is ararken gimdi tiim kamu isgilerini ve me-
murlari lanetleyecek ¢izgiye varmugti. Fakat giivencesizlikten bahsederken kamu
iglerini de 6viiyor gibi gériiniiyor ama bunu agiktan yapmiyordu. Kendisine
kamu iglerinde en azindan giivence oldugunu séyledigimde, omuz silkmigti.
Tam biz bu meselelerden bahsederken, Kerem adinda bir sofér geldi. Kerem
takriben yirmi bes yagindaydi ve kirli sakali vardi. Diger soférler oturup bir cay
icmesini soyledi. “Yalnizca iki dakikam var” dedi. Tereddiit ediyor gibiydi. Veysel
ona oturmamasini s8yledi. Sonra Veysel garsona seslendi. “Plastik bardakta bir
cay getir.” Kerem yine de oturdu ve arkadaglariyla konusmaya baglad:. Giiliip
sakalagiyor, 6nemsiz konulardan bahsediyorlardi. Veysel bir daha seslendi: “Getir
sucay1!” Plastik bardak geldi ama Kerem sofér masasinda oturmaya devam etti.
Veysel'in yiiziinde bir tebessiim belirdi, bir sigara yaku, ayaga kalku, sogukkanl
bir sekilde ve emin adimlarla diger masaya yiiriidii. Kerem’i kolundan tuttu,
ayaga kaldirdive arabasina gotiirdii. Tiim bu siiregte ne Veysel'de ne de Kerem'de
bir kizginlik belirtisi vardi. Veysel disiplin konusunda ¢ok profesyonellesmisti.
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Diger bazilarinda oldugu gibi, Veysel'de de kapitalizmin dogallagtirilmasi soylem
diizeyinde kalmamus, pratige de yansimugt.

Dogallasmanin Sinirlari ve Celiskileri

S6ylem ve pratiklerdeki bu neoliberal degisikliklerin yani sira, ilgede neoliberal-
lesmeye kargi bir miiphemlik ve direnis de vardi. Bircok eski Islamcidan farkls
olarak, bir azinlik AKP’nin sosyal giivenlik reformunu sert bir dille elestiriyordu
vediger ekonomik reformlar konusunda heyecanli degildi. Burjuvalagma trenine
atla(ya)mayan bu eski radikaller artik mali sikint1 yagiyorlardi. Sosyal hareketsizlik
ile siyasal tutum arasinda diyalektik bir iligki vardi: Radikalizmleri bakimindan
daha tutarli olan insanlar kismen inanglarindan 6tiirii trene atla(ya)mamiglardi
ve ekonomik durumlarinin siiregiden kétiiliigii de inanglarini gii¢lendirmisti.

Bu insanlar bir azinlik olmalarina karsun, etkisiz degillerdi. I¢lerinden birkagi
partiye bile sizmigt1. Sultanbeyli'deki AKP yéneticileri gogunlukla liberallegmis
eski Islamcilardan olusurken, radikalizmlerini koruyan ve Kutub’a ya da diger
klasik radikallere olumlu atflarda bulunan Mehmet (yukarida bahsi gegmisti)
gibi birkag lider de vard. Parti gizgisinden farklihg: yalnizca fikirler meselesi
degil, ayn1zamanda giindelik pratik meselesiydi. Mehmet yoksul is¢iler hayrina
bir vakif igletiyordu. AK Parti ¢izgisinden bir sapmaydi bu, zira parti yalnizca
sakatlarin, dullarin ve yaghlarin yardim almas: gerektigini vurguluyordu. Ken-
disine bu sapmanin nedenini sordum, o da davranigin1 eski tarz (neoliberal
olmayan) sosyal adalet dilinde megrulasurdu:

Ayda 380 YTL aliyorlar. Bu para kiraya, elektrik ve su faturasina gidiyor.
Yiyecek alamuyorlar. Biz onlara yiyecek veriyoruz. [...] Tiirkiye'de esas sorun
sosyal adaletin olmamasi. Avrupada isciler ayda 2500 Euro kazaniyorlar.
Tiirkiye'de de boyle olmasi gerekiyor.

Sonra kendisine vakfinin igsiz ama sakat olmayan yoksullari is aramaya tegvik
edip etmedigini sordum. Kendilerinin yalnizca bir vakif oldugu ve boyle seylerle
sistemili bir gekilde ilgilenmedikleri yanitni verdi: “Bu hiikiimetin gorevi. Neden
bunu yapayim ki?” Dolayisiyla partinin 6nde gelen liderlerinden birinin pratigi,
partinin iilke capindaki gizgisinden ok farkliydi: Calisan yoksullara yardim et-
mek ve ig saglayip iicretleri arurmay hiikiimete birakmak. Bu nedenle AKP’nin,
tiim giicii ve tiim savunduklariyla, tutarh bir sekilde neoliberallesme pesinde
kostugunu sdylemek hatali olur. Partide hil4 sosyal adaleti savunan Islamcilar
vardi. Gramsci siyasal partileri (kendi tabiriyle, “modern prens”i) ele alirken,
bir partinin etkili olabilmek i¢in kendi saflarinda kiiltiirii, ideolojiyi ve egitim
diizeyini standart hale getirmesi gerekrigini savunur. AKP bundan ¢ok farkh
davranmug ve giiciinii “postmodern prens” olmaktan almigti: Farkli kesimlere
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seslenebilmek adina bilerek tek tiplilikten kaginmis ve hegemonyanin yirmi
birinci yiizy1l baglaminda yeniden diisiiniilmesi gerekrigini gostermistir. Fakat
radikalizmin bu gekilde yeniden iiretimi kugkusuz pasif devrime riskler katmugt:.

Daha da ilging olam giinliik iliskilerdeki modernlesmenin gelenekgilikle
huzursuz birlikteligiydi. Soguk bir subat giiniinde, ¢ay ocagini sert hava karg-
sinda korunak olarak kullanan ingaat igcileriyle tiim giiniimii birlikte gecirmeme
ragmen benimle miilakat yapacak tek bir kisi bulamamistim. Gengler agik¢a
para istiyorlardy; aslinda miilakat icin bir giinliik yevmiye parasi istemislerdi
(bes y1l 6nce bdyle bir sey hig olmamugti)." Fakat Refik (Besinci Boliim), “Sen
misafirsin!” diyerek para ya da erzak vermemi engelledi. Refik hayau boyunca
Islami partileri desteklemisti. Kisa boylu, beyaz sakalli, seyrek saglydi. Cay
ocaginda manevi otorite oydu. Geng iscilerin para almasini engelleyecek kadar
giice sahipti ama benimle konugmalarini saglayacak kadar giiglii degildi.

Bu iligkilerden hareketle, eski kusagin daha gelenekgi oldugu, genglerin ise
piyasa dogrultusunda tamamen déniigmiis olduklari sonucu kolaylikla ¢ikarula-
bilir. Oysa biri otuzuna, digeri kirkina yaklagmus iki ingaat igcisi arasinda gegen
bir konugma daha karmagik bir yapiy1 ortaya koyuyordu. Daha yagh olan: sikiyet
ediyordu: “Gegen giin babasinin yaninda sigara igen bir adam gérdiim. Ama daha
beterini de gordiim: Adam bebeginin besigini salliyordu! Ben kendimden daha
biiyiik bir hemgehrimin yaninda bdyle seyler yapamam, hele hele agabeyimin,
babamin yaninda hi¢ yapamam. Bir zamanlar, benden biiyiik bir hemgehrimin
oldugu bir ¢ay ocagina bile gidemezdim.” Geng olan onaylad:: “Sayg: gostermeyi
bilmek lazim.” Iki isci de daha biraz 6nce kendilerinden yaslt birinin otoritesine
meydan okuyup onu ¢igneyerek bir “misafir’den para istemis olmalarina kar-
sin, sdylemde biiyiiklerinin yaninda zevk almanin (sigara igmenin) ya da sevgi
gostermenin yakigiksiz kagtigini savunan geleneksel ahlika vurgu yapiyordu.

Bagka bir deyisle, ingaat igcileri gelenekgiliklerini kismen korumuglard..
2006 da bir erkegin birkag karisinin olmasi hila az gok caizdi. Biiyiiklere saygi
duymak (en azindan sdylemde) azami 6neme sahipti. Bu durum isadamlar,
esnaflar ve profesyoneller arasinda gérece daha tam yaganan (“modern”) dénii-
siimle tezat olugturuyordu. Fakat yukarida anlaulanlarin gésterdigi gibi, piyasa
ekonomisinin yerlesmesi biiyiiklerin otoritesine karsi ¢ikip yeni dinamiklere
kapt aralayabilir. Piyasalagma eger hala miitedeyyin muhafazakirlarin 6nderligi
altundaysa, gelecek yillarda isciler arasinda bile gelenekgiligi tedricen kirabilir.

Ingaar sekroriindeki aklilesme benzer bir miiphemlige yol agmust1. 2001'de
ingaat igcileri ingaat sektoriindeki biiyiik firmalarin egemenligine ve sektorde

11 Aragurmacidan bu farkl beklentiler bu béliimde inceledigim metalagmadan kaynakla-
niyor olabilecegi gibi, yiiksek lisans 6grenciliginden 6gretim iiyesi konumuna ge¢mis
olmamla da alakal olabilir.
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resmi kontrollerin artmasina neredeyse tamamen olumsuz yaklagiyorlardi, zira
bu durumu i§ yaratulmasinin 6niinde gereksiz bir engel olarak goriiyorlardi.
2006'da ise yaklagimlar1 daha olumluydu ama hali gekinceleri vardu. Elli yaginda
bir ingaat igcisi iscilerin piyasaya geliskili yaklagimini sergiliyordu:

Giiniimiizde, ingaat sektorii bireyselden firma diizeyine yiikseliyor. Aruk daha
fazla miihendis var. Daha fazla sorusturma var. Bu, 1999 depreminden sonra
oldu. Ben bunun ¢ok iyi bir sey oldugunu diisiiniiyorum. Betonu, demiri,
her seyi inceliyorlar. Belli bir kesinlige ulasmadan higbir seye izin verilmiyor.

A: Boyle bir firmada mi galigmay: tercih edersin, yoksa kendi kendine giinliik
is bekleyerek mi?

Isci: Ben kendi hesabima galigmak isterim, dyle daha fazla kontrole sahip
oluyorum. Emir almayi sevmiyorum.

Sultanbeyli sakinleri sektordeki kayit diginin kaldirilmasini séylemde onayla-
masina kargin, héla kayich ingaat sirketlerinde ¢aligmay: istemiyorlardi. Kayie
dust isciler, Gramsci’nin tabiriyle, “ortak duyunun ¢eliskili dogasin1” sergileye-
rek, kayith piyasaya gegisi hem onayliyor hem de yadirgiyorlardi. Akliselimin
geligkileri hegemonya kurulduktan sonra bile devam etmis ve bir kez daha
Gramsci’'nin modernist beklentilerini boga ¢ikarmugt1.

Halkin Orgitsiizligiinin Kahcihg;

AKP’nin ve dolayisiyla Tiirkiye kapitalizminin bir diger bagarisi da liberal pi-
yasaya gegise ragmen halkin 6rgiitsiizliigiinii korumastydi. Sosyal bilimlerdeki,
piyasa kapitalizminin kurulmastyla halkin 6rgiitliiliigiiniin artmasinin muhtemel
oldugu varsayimlarina karsin (Burawoy 2004; Polanyi 1944), Tiirkiye’de boyle
olmamugti. Tiirkiye’deki neoliberal hegemonyanin geklini analiz etmek igin
tabandaki dinamikleri anlamamz gerekiyor.

AKP’nin baz1 koyu destekgileri bile 2006'da servetin adil dagiulmadigini
kabul ediyordu. Bu kabule ragmen, 2001'de 6z6rgiitlenmeyi engelleyen etkenlere
bir diger etken daha eklenmigti. Aruk tabi siniflar iktidardaki partiyi ve bagba-
kani “kendi temsilcileri” olarak gériiyorlard: ve her sorunun onlar tarafindan
coziilecegini diiiiniiyorlardi. Sultanbeyli'deki isgiler, kamyon softrleri ve igsizler
oz orgiitlenmenin, mesela sendikalar 6rneginde goriilebilecegi tizere, zararh
oldugunu diisiiniiyorlardy; laik liderlerin kontroliindeki sendikalarin (zayif ve
etkisiz Hak-I5 harig) dindarlara karsi ayirimeilik yapugini iddia ediyorlardh.
Sorunlar tepede, yoneticiler diizeyindeydi ve orada diizeltilecekti. Dahasi, sosyal
adalet sorununu is diinyasi ile emek diinyas arasindaki bir seyden ziyade, dindar
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isadamlarinin kargilagtiklari zorluklar iizerinden, laik ig diinyas: ile dindar ig
diinyasi arasinda bir gey olarak kavriyorlardi. Bu nedenle sosyal adaleti gergek-
lestirmek igin, yoksullar dindar kapitalistlerin safinda yer almaya ¢agriliyorlard..

Yoneticilere olan bu yeni giiven haricinde, bazi ingaat iscilerinin sendika
kargiti tutumu 2001-2006 arasindaki bes yilda yeniden iiretilmigti. Kirk dért
yasinda olan Semih; Tiirkiye'deki bir araci firma yoluyla birkag kez Suudi
Arabistan’a ¢aligmaya gitmis ve orada bin Ladin ailesinin sirketlerinden birinde
¢alismugt1. Yasadiklarini olumlu gézle degerlendiriyordu:

Suudi Arabistan'da grev ve sendikalar kesinlikle yasakur. Zamaninda iicretin
ddenmezse, eylem yapmak, sokaga gikmak yoktur. Caligirsin ama is yavagla-
ursin. Ben bir vatandas olarak sendikalara karstyim. Nerede grev ya da eylem
olsa, birtakim insanlar zararli sloganlar atip gevreyi siyasallagtirtyor. Suudilerde
boyle seylerin olmamas: giizel bir sey. Ozellikle de kendi ¢alistigim sirket-
lerde, para ve saglik hizmetinden tatillere kadar her zaman hakkimi aldim.

Bazi igciler igin, 6zellikle de Suudi Arabistan'da bulunmus ve “Islami bir rejim”
gormiis olanlar igin, ideal ¢aligma modeli tam giivenceli ama sendika ve grev
hakk: olmayan bir modeldi. Ozellikle de “siyasallagma riski”nden otiirii sen-
dikalardan hazzetmiyorlardi. Suudilere olan bu tutkunluk ve onlarin adaletine
duyulan inang orada bulunan iggiler arasinda bu bes yil boyunca ayni kalmigti.

Fakat AKP’ye ve 6zellestirmeye duyulan genel sempatinin aksine, sendika
kargithig: genel bir tutum degildi. Bazi isgiler arasinda sendika duyarliligi yavas
yavas gelisiyordu. Buna ragmen, 6z érgiitliiliik hakkindaki inanglarini degistir-
meye baglamis olan isgiler bile ne yapacaklarina emin degillerdi. Elli yagindaki
Vehbi MHP'den AKP’ye ge¢mis biri olarak, kendi sektériindeki orgiitsiizlitkten
yakiniyordu:

Bugiin insanlar kurbanlik koyun gibi ¢alistriliyorlarsa, bunun nedeni ingaat
sektoriinde baglarin olmamasidir. Mimarlarin odalari var, miihendislerin,
esnaflarin odalari var, emekli kamu iscilerinin odalari var, daha birgok 6rnek
sayabiliriz. Ama bizim bir odamiz yok. Devletin kusurlarindan biri budur.
Peki, bunlari devler mi kurmali, yoksa halk kendi mi yapmale?

A: Sizce hangisi?

Vehbi: Asil sence hangisi? [Duraklama.] Ingaat sektériindeki vatandaglar
bunu koordine etmeli. Her seyi devletten bekleyemeyiz, degil mi?

A: Bu y6nde herhangi bir girigim var mr?



MODERN ISLAMI SIVIL TOPLUMUN ZAFERI | 231

Vehbi: Heniiz olmady, olacagini da diisiinmiiyorum. Bagibozukluk birilerinin
ekmegine ya siiriiyor.

Vehbi ilkin igcileri orgiitleme sorumlulugunu devlete atmig, sonra geri adim
atarak kendi sorumluluklarini vurgulamaya baglamugti. Bu séylem bes yil 6nce
kesinlikle yoktu. Burada piyasalasmanin olumlu bir etkisini gériiyor olabiliriz:
Baziiscilerartik yalnizca devletten koruma bekleyeceklerine, simdi 6z orgiiliilitk
istemeye baglamusti. Fakat birgok durumda 6z érgiitliilitk ben konuyu giinde-
me getirdigimde ve 1srarli sorular sordugumda tarugiiyordu. Oz érgiitliiliik
genellikle kendiliginden agilan, giinlitk séylemin pargasi olan bir konu degildi.
(Yukaridaki konusmada gordiigiimiiz soruyu soruyla diisiinme, tereddiitler
ve kafa kanigikligs Vehbi’nin meseleye fazla kafa yormadigini géstermektedir.)
Ayrica 6z orgiitliiliige duyulmaya baglanan inang bunun olanakliligina duyulan
giivensizlik ve umutsuzlukla kol kola gidiyordu.

Ne var ki bes yil ncesiyle karsitlik garpiciydi. Ingaat isgileri 2001de sendi-
kalagmadan neredeyse hi¢ bahsetmemiglerdi (biri harig); ben konuyu giindeme
getirdigimde de omuzsilkmis ya da elegtirel yaklagmiglardi. 2006'daysa hep sigorta
meselesini giindeme getiriyorlards; birkag: sendikalagmadan bile bahsetmisti.
Bunlar gergekten de bu ikinci piyasalagma ¢aginda Polanyi’nin bahsettigi “cifte
hareket”in ilk isaretleri olabilir. Baz: 6rgiitsiiz kesimler bile sendikalar hakkinda
olumlu konugmaya baglamigti. Fakat simdilik bu yalnizca bir konugmaydi ve
bu alanda sendikalagma ya da herhangi bir ciddi girisim yoktu."*

Apolitiklik 6z 6rgiitlenme 6niindeki bir diger ciddi engel olarak duruyordu.
Isciler, hatta 6ncesinde bir yere bagl olan isciler bile siyasete hila derin bir giivensizlik
duyuyorlardi. (Orta katmanlar arasinda ise, isgilerin aksine, siyaset kargit1 sdylem
siyasal faaliyetle i¢ ige gecmisti.) Sozgelimi Veysel'e siyasal bir baglilig1 olup olmadigint
sordugumda hiddetle yanit vermisti: “Benim siyasetle isim olmaz. Siyaset dedigin
menfaat isidir. Ben siyaset yaparken, bizi Tiirk-Kiirt diye boldiiler. Simdi bu iyi bir
sey mi? Siyasetin ne bana ne de benim gibi birine hayn dokunur. Baska insanlara
hayn dokunacakur ve her zaman dokunmugtur.” (Vurgular memleket, etnik kéken
ve cinsiyet temelindeki agiktan siniflandirmanin aksine, istii kapal sinifsal sinuf-
landirmay: vurgulamak igin eklenmistir.) Ben de bunun iizerine kendisine dnceki
siyasal baglihgini haurlatum ve bundan geriye bir sey kalip kalmadigini sordum.
“O dénemki faaliyetimin geriatla, insanlar1 kesmekle ya da mini etekli kadinlara
saldirmakla alakasi yoktu. Ben yalnizca adil bir diizen istiyordum. RP’nin bunu
kuracagina inanityordum. Bir gey kazanacaksam adil olsun ve adil bir yagam siireyim
istiyordum. Benim payim bana, bagkalarinin pay1 bagkalarina olsun istiyordum.”

12 Bu aragtirma tamamlanip kitap yayimlandiktan sonra, (Sultanbeyli disinda olsa da)
ingaat sekeériinde sendikalagma ¢aligmalari baglad..
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Kurumsal diizeydeki bu faaliyet kitli1 yalnizca halkin 6rgiitsiizliigii olarak
degil, ayn1 zamanda hegemonyanin eksikligi olarak da okunabilir, zira hegemonya
halkin 6rgiitlii, kurumsal ve aktif bir sekilde (6rnegin iggi sinifinin sendikalar ve
siyasal partiler araciligtyla) diizenle biitiinlesmesidir. AK Parti Veysel'in ve diger
iscilerin resmi kurumlara yabanciligint kirmamigti (Veysel'in 2001de vakiflara,
sendikalara ve kendi Refah-Fazilet Partisi’ne yabancilagtigini hatirlayalim.) AKP
de Veysel’i gelecek hakkinda ikna etmeyi bagaramamugti. Fakat Veysel’in ayni
zamanda yeni hegemonyanin ve bu hegemonyanin kendi doniisen pratigiyle in-
sasimn bir pargast oldugunu da unutmamak gerekiyor (bkz. yukaridaki “Hayatin
Degisen Temposu” baglikli kisim). Dolayisiyla burada hegemonyanin ingasinin
cok karmagik bir siireg oldugunu sdyleyebiliriz: Ayni beden hegemonya igin
¢alisabilir ama hegemonyayla tiimiiyle biitiinlesmeyebilir.” Iscilerin orgiitsiizliik
ve diizenden yana miiphem umutlarinda ifadesini bulan bu ecis biiciig, yarim
biitiinlesme bir pasif devrime tekabiil ediyordu.

2000-2002’nin aksine, 2006'da siyasal parti ile ¢ay ocaklari, sendikalar, tarikatlar
ve camiler arasinda ozellikle de piyasalagmanin dogallagtirilmasinda biitiinlegme
vardL. Sivil toplumdaki pasif devrim (Islamilesmenin ve gayri Islamilesmenin i¢
ice gegisi ve gecekondu uzaminin yok edildigi bir ortamda memleket kimliginin
kaliciligy, hepsi de neoliberalizmin dogallagtirilmasinin hizmetine kosulmugtu)
kendiliginden degildi. Tipki RP’nin ve radikal Islamcilarin otoritesi ve siyasal
onderliginin 1980’lerde ve 1990’larda tevhidi bir Islami sivil toplumun yaraul-
masinda merkezi bir yere sahip olmasi gibi, aym: gekilde AK Parti’nin siyasal
toplumdaki Islamcr stratejileri massetmesi olmadan modern bir Islami sivil
toplum miimkiin olamazdu. Islami sivil toplum ve siyasal toplum 28 Subat askeri
miidahalesinden sonra birbirinden kopmugstu; eksik kalan yeniden birlesme
2002'den sonra bir pasif devrimle sonlanmugt1.

13 Gramsci’nin kendisi de insanlarin bilinci konusundaki bu geliskiye parmak basmusti
ama giinliik pratikler hakkindaki geliskilere yaklasimi igin aynust séylenemez.
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Karsilagrmali Perspektiften islami Hegemonya

P asif devrim Ortadogu'da Tiirkiye’ye mi 6zgiidiir? Devletler ve Islami ha-
reketler bu kasitsiz ortaklik iligkisini bolgede baska yerlerde de gelistirmis
midir? Bagka iilkelerde de bir pasif devrim olanag var midir?

Siyasal toplumun ve hegemonyaci stratejinin 6nemini vurgulamak adina,
bu béliimde 6nce Tiirkiye 6rnegi iizerinden pasif devrim teorisinin tiim yénleri
ortaya koyulmakra, ardindan Misir'da ve Iran’da Islami siyasetin bu kitapta
belirtilen eksenlerde nasil gelistigi analiz edilmektedir. Tiirkiye, Misir ve fran
siyasal 6nderlerin, otorite figiirlerinin, birlik vizyonlarinin, giindelik pratiklerin,
toplumsal uzam kullaniminin ve ekonomiyle iliskilerin Islami temelde dénii-
simii iizerinden kargilagtirmak siyasal toplum, sivil toplum, ekonomi ve devlet
arasindaki etkilegimlerin farkh sonuglarini gosterecektir.

Ug iilke de giinliik yagamu laik, otoriter, milliyetci sermaye birikim projele-
riyle sekillendirmeye galisan otoriter laik rejimlerle yola gikmugtr.” Ugiiniin de
evrimi farkli yénlere oldu. Fakat iigiinde de yirmi-otuz yila yayilan laiklestirici
devlet politikalari giiglii Islami hareketlere yol agt1. Tiirk Islamciligt hegemonyaci
bir strateji geligtirdi ve laik Tiirk hegemonyasi tarafindan massedildi. Bugiin laik
Tiirk devleti yurtraslarin cogkulu destegini alan eski Islamcilar tarafindan yéne-
tilmektedir. Misir Islamcilig1 da hegemonyaci bir strateji gelistirdi. Fakat tarihsel
olanaklara ve giilii massetme egilimlerine ragmen, laik diizen degismeden kaldi
ve baskici niteligini siirdiirdii. Musir Islamciligy iilkede hala baglica muhalefet
odagidir. Gelgelelim Iran Islamcilig bagarili bir devrime ragmen, higbir zaman
gercekten hegemonyact hale gelmedi. Iran Islamcilari bugiin bask, devlet ingast
veigerme temelinde iilkeyi yonetmektedir. Bu farklar tiimiiyle agiklanmayacak

1 Ortadogu’daki bu iig kilit iilke (Tiirkiye, Misir ve Iran), bu bakimdan dérdiincii kilic
devlet olan Suudi Arabistan’dan ayrilmaktadir. Suudi Arabistan sermaye birikimini
Islami agidan muhafazakir monarsi modeline dayandirmugtr. Bu iki farkli model
Ortadogu’daki kiigiik devletler igin belirleyici olmugtur. Pasif devrime yakin bir siireg
yagamus érnekler olarak Fas ve Urdiin de bu analize dahil edilebilirdi (Robinson 1998)
ama laik ve Islami hareketler igin egilim belirleyici rollerinden &tiirii analizimiz bu iig
iilkeyle sinirlt cutulmugeur.
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olsa da, gorece benzer baglamlara ragmen farkli sonlara varilmasina g1k tutan
bazi egilimler tarugilacakur.

Sonuglardaki farkliliklar—en azindan giidiik bir demokrasiyle eski Islamcilar
tarafindan yénetilen bir laik devlet (Tiirkiye), genis tabanl bir Islami hareketin
mubhalefet ettigi otoriter bir laik devlet (Misir) ve riza inga edemeyen otoriter
bir Islam devleti (iran)—oncelikle siyasal toplumun olusumundaki farkliliklara
yorulabilir. Ilk 6rnekte, yasal bir Islami parti Islami siyasal topluma egemen
olmugtur. Ikincisinde, yasadig: bir partiye benzeyen ama parti olmaya direnen
ve iki biiyiik radikal sosyopolitik grubun (Cemaat ve Cihad) muhalefet ettigi bir
hareker siyasal ortamu gekillendirmistir. Son olarak, Iran'da ise siyasal topluma
karizmatik liderlerin gélgesindeki, partiye ¢alan yapilar damgasini vurmustur.
Fakat farklar, daha genel konusacak olursak, hegemonyaci stratejideki farklar-
dan (Islami rizay inga etme tarzlarindaki farklardan) kaynaklanmaktadir. Bu
farklar siyasal toplumla devlet, sivil toplum ve ekonomi arast iligki tarzlarindaki

bakisimsizliklardan dogmaktadir.

Tirkiye: Ortadogu’'nun Pasif Devrimi

Bu kisimda siyasal toplumun ii¢ temel boyutundan baglayarak ve sivil toplumun
li¢ boyutunun siyasal toplumun muhafizhiginda nasil déniigtiiriildiigiine bakarak
pasif devrimi yeniden teorize etmeye ¢alisacagiz. Ardindan, pasif devrimlere ilig-
kin genel 6nermeler Tiirkiye 6rnegiyle desteklenecektir. Ayrica bu 6rnek, baska
yerlerde pasif devrimin nasil engellendigini incelemek igin bir gergeve sunacakur.

1. Onderligin Massedilmesi: Mevcut sistemlere meydan okumaya galisan
hareketler giinlitk yagamdaki, uzam kullanimlarindaki, ekonomik iligkilerdeki
ve otorite iligkilerindeki muhalif egilimleri eklemlemek igin parti ya da parti
tiriinde orgiitler kurmak zorundadur.

Adam Przeworski’nin (1985) on dokuzuncu ve yirminci yiizyildaki uluslara-
ras1 igci hareketlerini incelerken dikkat gektigi gibi, parti halinde 6rgiitlenmeyen
onderlikler segim sisteminin oldugu yerlerde her zaman dagilma riskiyle kars:
kargtya kalir. Orgiitlemeye galistiklar siradan insanlarin, partiler tarafindan daha
iyi yanue verilebilen dogrudan maddi ve kimlik temelli gikarlar1 vardir. Fakat
bu durum biitiinselci iddialar1 olan gruplarin partilerin diginda olugumlarda
bulunmalarini engellemez.? Partili olmayan bu aktérler segim sistemini bir
kenara birakirken, miilkiyet diizenini, otorite yapisini ve cinsiyet iligkilerini
temelden degigtirme iglevi gorecek biitiinsel bir déniigiim i¢in savagirlar. Fakat

2 Ben Przeworski’nin izahindan tam da bu noketada ayriliyorum, zira Przeworski sosyal-
demokratlarin reformist olduktan sonra radikallerle iliskilerini agiklayamamaktadir.
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bu aktorler titopyaciliklari nedeniyle, bir kolektif haline getirmeye galistiklar:
insanlarla baglarini koruyamaz, zira bu kolektif onlar1 sik sik var olan partilere
ya da kendi partilerini olugturmaya geker. Bu ikinci strateji ancak yerlesik bir
mubhalefet partisi olmadiginda etkili olabilir.

Yerlesik, devrimci olmayan, mubhalif bir kitle partisinin oldugu durum-
larda, devrimciler partiye kaulip onu igeriden radikallestirmeye ¢alisabilirler;
ama ayni zamanda bu siiregte kendi radikalliklerini kaybetme riskiyle de kargi
kargiya gelirler. Sistemin tiimiine dair ¢oziilemeyen, biitiinsel bir krizin olma-
dig1 kosullarda diger segenek bagimsiz, kurumsal olmayan, devrimci, uzlagmaz
bir 6rgiit kurmak degil, niifuz kaybetmek ve marjinallesmektir. Przeworski bu
siireci on dokuzuncu yiizyll Avrupa’sindaki anarsist is¢i hareketlerini analiz
ederek gostermigtir. Ayni siireg yirminci yiizyilin ikinci yanisinda radikal Is-
lamcilar arasinda oldugu gibi birgok Trogkist, Maoist, anarsist ve otonomcu
grupcuklarda da goriilmiistiir.> Kurumsallasmama yolunu tutan gruplar sonu
gelmez tarugmalara bogulur, agiri otoriterlikle otoritesizlik arasinda gider gelir
ve (birgok durumda) ¢ok az gey bagarir. Her grup birkag fraksiyona béliiniir,
onlar da sonra yeni grupguklara béliiniir.

fronik olsa da, biiyiiyen kitle partisi de kendisiyle birlikte galismaya riza
gosteren radikal gruplara ihtiyag duyar. Partinin geleneksel liderleri genellikle
dinamizmden ve halk arasinda saglam temellerden yoksundur (ellerindeki tek
ara¢ himaye yapilaridir). Dahil olmay: tercih eden daha pragmatik radikaller
partiye dinamizm ve inang katarlar ve bunlar partinin pash ¢arklarini yaglama-
ya yarar.* Fakat radikallerin massedilmesi partiyi de radikallegtirir ve sistemle
carpigmalara zemin hazirlar ama bu tiir siireglerin devrimci krizlere déniisme
sanst gok azdur, zira parti onderligi toplumu radikal sekilde déniigtiirmeye ne
hazirdir ne de istekli.

Tiirkiye'de muhtelif bir Islami siyasi toplum, birbiri pesi sira kurulan yasal
Islamct partiler (MNP-MSP-RP) etrafinda dénmiistii ve bu zincir gesitli saf-
halariyla radikallesmeyle radikalligin kirilmasi arasindaki bu gidis gelise 6rnek
olugturur. Bu partiler i¢inde radikalizme en agik olan RP muazzam bir orgiitsel
altyap1 kurmus ve bu altyap: Sultanbeyli gibi yerellerde ikili iktidar yapilarinin
ortaya gikigiyla kol kola gitmisti. Fakat partinin Islamciliginin ve Tiick milli-
yetgiliginin miiphemliginden &tiirii, bu érgiitsel yapi radikalizmi frenlemekten
baska bir ise yaramamugtir. Ote yandan Islamcilar gogunlukla da RP-FP’nin

3 Otonomcu gruplar arasinda bu tiir marjinallesme egilimlerine dair bir inceleme igin,

bkz. Leach (2005).

4 Radikalizmin yirminci yiizyilda parti siyasetiyle arasinin kétii oldugu ABD'de, kiigiik
6lgekli massedilme siiregleri sendikalar gibi baska kurumlar araciligiyla gerceklesmistir
(Kimeldorf 1992, 1999).
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bagindaki y6neticilerin isteksizligi ve riigvet¢iligi, bazi radikaller ve parti gengligi
tizerindeki otoriteleri ve 6tekileri marjinallestirmelerinden 6tiirii, 1990’larda-
ki (ve sonrasindaki) sokak eylemlerinden gerekrigi sekilde yararlanamadilar.
Radikal gruplar kurma yoniindeki birgok basarisiz girisim ve basarisiz sokak
protestolar: radikalligin kirilmasina yol agt, zira hayal kirikhigina ve hiisrana
ugrayan radikaller nedamet getirdiler ve diizen iginde Islami degisiklik arama
yolunu tuttular.

Genel olarak konugmak gerekirse, radikallesme ve radikalligin kirilmasi
(tiim muhalif hareketler buna yatkindir) birkag sonuca yol agabilir. Birincisi,
varligini koruyan rejim, muhaliflerin kararsizhigindan yararlanarak onlar (bii-
rokratik 6nderlik ve devrimciler de dahil) tiimiiyle ezebilir. Rejimin yalnizca
devrimci sol gruplar: degil, ayn1 zamanda igine sizdiklar1 ana akim partileri ve
kurumlar: siddetle bastirdig1 1980°de Tiirkiye'de olan buydu.® Rejimin giicii ile
muhaliflerinin giicii arasinda ciddi bir dengesizlik oldugunda bunun olmasi
daha muhtemeldir; béyle durumlarda devrimcileri ezmek yalnizca uygun silah-
lanmanin yoklugundan 6tiirii degil, aym zamanda sivil ve siyasal toplumdaki
paralel zayifliklardan 6tiirii de miimkiin olur.

Ikinci bir olasilik ise rejim ile parti arasindaki gausmanin ¢oziime bagla-
namamasi ve radikallerin bunu bir firsat olarak kullanip partiyi ele gecirmeleri
ve devrimci bir giice doniistiirmeleridir. Cesitli kapitalist iilkelerde “derin ent-
rizm” stratejisine bagvuran Trogkistlerin hayali kugkusuz bu olmugtur. Fakat
bu iilkelerin higbirinde parti ile sistem arasinda kesin bir ¢atigma olmamigtr
ve bu stratejinin hi¢bir zaman tutmamig olmasi kismen bununla agiklanabilir.
Bu tiir durumlarda parti 6nderligi baz1 devrimcileri massedip radikalliklerini
kirabilir: Yani strateji geri teper. Onde gelen 6rneklerden biri uzun yillar Fransiz
Sosyalist Partisi’nde devrimci bir 6rgiitiin gizli tiyesi olarak yillarini gegirdikten
sonra ayni partinin lideri olan Lionel Jospin'dir.

Son olarak, giiler arasindaki saflagma s6yle olabilir: Causmadan sonra, radi-
kaller ve parti biirokratlar: (segmenlerini ve stratejilerini de yanlarina alarak) bir
yandan mevcut diizene kaulip onu giiglendirirken, diger yandan da onu kismen
déniigtiiriirler. Tiirkiye’de olan buydu. Bu son yolu tutmak, iktidar sahipleri ve
muhalifler tarafindan benimsenen otorite ériintiileri ile birlik vizyonlar: arasinda
yakinlasma olacag1 anlamina gelir.

Bu nihai massedilme Tiirkiye'de nasil gergeklesti? Yeni binyila girerken
Islamci eylemcilerin hayatlarinda zaten onlar piyasa eksenli, liberal ve bireyci
yone geken birgok degisiklik vardi. Fakat ancak AKP’nin kurulmasiyla bu ey-
lemciler Islamciligs kesin olarak birakip diizenle uzlastilar. Zamaninda Islamci
RP-FP’nin bagini ¢eken insanlarin simdi AK Parti’ye 6nderlik ediyor olmalari

s Ornegin komiinistlerin zaten marjinallesmis oldugu DISK (Samim 1981).
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devlete baglilig giilendirmis ve bu da eski Islamcilarin server ve liiks birikimine
yogunlagmalarini daha da kolaylagtrmugtir. ¢ Fakat bu geligkiler halk desteginde
miiphemlige, hatta “diinyevilesme”ye ve “burjuvalasma”ya dair parti i¢inden
elestirilere de yol agmug, pasif devrimi zayiflatmigt1.

AKP iktidar1 déneminde Islami sokak gosterileri azaldi ve olan gésteriler
de genellikle devlet otoritesini hedef almiyordu. Tiirkiye’yi Islami bir parti
yonettiginden, devleti hedef alan her tiirlii hareketliligin Islam kargit1 sonuglar
doguracagina dair degismez kaygilar vardi. Artakalan Islami sokak gsterileri
yiikselisteki Tiirk milliyetgiligini gii¢lendirmisti. Dindar insanlar arasinda giinlitk
diizlemde de ideoloji merkezli siyasete olan ilgi azd; zira siyaset, partilerinin
iktidara gelisinden kendi gikarlari i¢in yararlanma anlamina gelmeye baglamugt.
Ayrica camiler ve hutbeler daha eylemci bir kimlige biiriinmiigtii ama bu ey-
lemcilik bireyler arasi diizeyle sinirliydi: Imamlar insanlar1 genel olarak toplumu
doniigtiirmek tizere kigkirtmiyorlardi. Bu seyreltilmis ve sinirl eylemcilik benim
“demobilizasyonun seferber edilmesi” adini verdigim seye denk diisiiyordu.
Yani mevcut seferberlik hegemonyayi ve halkin pasifligini giiglendirmigti. Tiim
bunlar, Islamcilarin ve dindar insanlarin parti ve liderleriyle 6zdeslegtirilmesi
yoluyla devletle giderek biitiinlesmesi sayesinde miimkiin olmustu.

2. Ikili Iktidarin Massedilmesi: Radikal projeler mesru siddetin tekellesmesini
sorgular. Yeni otorite figiirleri ortaya cikar ve bunlar yasalar uygular, diigiinleri
yonetir, kaynaklar1 dagitir vs Bu durum bir ikili iktidar durumuna yol agar ve
ayni topraklar iizerinde ayni anda handiyse iki devlet hiikiim siirer. Bu tiir bir
ikili iktidar kurabilmek igin, otorite figiirlerinin yerlesik megruiyet tabanlarindan
farkh tabanlara ihtiyaglari vardir. Bu tabanlar daha akilc bir 6rgiitlenme, daha
farkl bir gelenek ve karizma anlayisi igeriyor olabilir. Bu unsurlarin farkl bir
birlesiminden étiirii, insanlar alternatif liderlerle eski yerlesik elitle yapamadiklar:
bir tarzda 6zdeslik kurmaya baglarlar.

Her hareketin kendi tarzinda bir ikili iktidar kurma bigimi vardir. Alternatif
iktidar odaklan her yerelligi bir bir devralarak ¢ok uzun bir siiregte yavas yavag
insa edilebilir. (Italyan Komiinist Partisi’nin Soguk Savas yillarindaki stratejisi
buydu.”) Ya da alternatif hegemonya kurumlari uluslararasi diizenin dagildig: bir

6  Aslinda Tiirkiye'de pasif devrim, Islami 6nderligin busiyasi partiler rarafindan massedil-
mesinin merkezi nitelikte oldugu iki dalga halinde gereklegti. Radikallerin ilk dalgas
Islamct FP-RP rarafindan massedilirken, ikinci ve daha belirleyici olan massedilme
dalgast Islami neoliberal AKP rarafindan gergeklestirildi. Bu sekilde yasal partilerle
biitiinlesme Islam devrimcilerini laik kapiralizme eklemlemistir.

7 Fakat Iralyan Komiinist Partisi’nin belediyeler (ayrica sendika ve kooperatifler) iizerin-
deki kontroliiniin giilii olmasinin 6rnek komiinist yereller kurmayr mu, yoksa solcu
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dénemde bir yangin gibi tiim iilkeye yayilabilir (Rusya Devrimi’'nde konseyler
[Sovyetler] 6rneginde oldugu gibi). Toplumda zaten yerlesik bir hegemonya-
nin oldugu orneklerde, ilk strateji daha uygundur. Bu aym zamanda 6rnek
yereller ve yerel diizeyde 6rnek otorite figiirleri yaratmanin énemini de arurir.
Alternatif ulusal otorite figiirlerinin ortaya ¢tkigt da bu modelleri giiglendirir.
Eger alternatif bir ulusal kisilik kiiltii mevcut olanin kargisina ¢ikarilmak iizere
tedaviile sokulursa, seferberlik ve karsthegemonya kurumlariyla biitiinlesme
icin bir bagka temel daha olugturur.

Tiirkiye'de Islami muhalefet alternatif otorite figiirleri ve yapilari olustura-
rak geligti. RP Sultanbeyli gibi gecekondu yerellerinde arazi dagitarak, siinnet
torenleri diizenleyerek, kayit digi sekilde din hukukunu giiglendirerek vs ikili
bir iktidar yapis inga etmigti. Erbakan’in ve Kogak’in karizmasi bu modelleri
giiclendirmigti.

Otorite yapisindaki pasif devrim ikili iktidarin reddiyle baglar. Eski radikal
hareketin yeni elitinin, alternatif iktidar odaklar1 kuran ve sonra bunlar siir-
diirmeyi bagaramayan otorite figiirleriyle baglarini koparmas: gerekir. Yerel ve
ulusal diizeydeki siyasal séylemin kayda deger bir kismi artik hareketin 6nceki
onderlerinin ve yanlis politikalarinin suglanmasi etrafinda déner, zira ancak bu
sekilde siradan insanlar ve yerlesik eliti aruk devrim yapmak niyetinde olma-
diklarina ikna edebilir. AKP’nin ana stratejilerinden biri buydu.

Devlet askeri miidahalenin ardindan ikili iktidar mekanizmalarinin tepe-
sine bindiginden, miitereddit Islamci FP ancak pasif bir direnis sergileyebildi.
AK Parti’nin baglica hamlesi bu tiir ikili otorite yapilarinin kalinularini tasfiye
etmesi ve RP’yi, Erbakan’i, Kogak’y, arazi dagitimini ve gecekonduculugu sugla-
yan soylemler yaymastyds. Bir zamanlar Islami ve sosyal bir hak olarak gériilen
gecekondular, AKP’nin pasif devrimisirasinda utanilacak bir sey haline gelmisti.

Yeni onderlerin giinlitk yagam modelleri ve ekonomik uygulamalar: kismen
diizene uyum saglar ama kismen de hareketin radikal agamasinin izlerini korur.
Bu nedenle iitopyac: ve esitlik¢i vaatler artuik geride kalmis olsa da, hareketi
destekleyen insanlar 6nderlere baktiklarinda yine de onlarda kendilerini ve
hayallerini gorebilirler. Fakat bu siirdiiriilmesi zor bir hassas dengedir ve yeni
otorite figiirleri sogurulma yoniinde ok fazla savrulabilirler. Yeni otorite figiir-
leri halka seslenmek ve onlar1 diizene eklemlemek icin farkhiliklarini belli bir
oranda korumak zorundadirlar, zira ancak bu sekilde eski rejimin siirdiiremedigi
rizay1 yeniden kurabilirler. Ne ki farkliklarda israr her farklilik isaretini devrimci
giiclerin uyanma olanag olarak okuyan yerlesik elitle gerilime yol agar. Yeni
otorite figiirleri bu baskilara bir yanuc olarak iki agiri kutup (elitlerle tamamen

mubhalefeti kapitalist diizene daha iyi biitiinlestirmeyi mi amagladig1 tartugmalidir
(Pizzorno 1997; Sidoti 1993).
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biitiinlesme ve elitlerden radikal sekilde yeniden kopma) arasinda gider gelirler.
AK Parti’nin siiregelen muglaklhiginin bir nedeni de budur.

Bu yalpalamalar ve muglakliklar genis kesimler tarafindan paylagilan kararsiz
ruh halinin 6rgiitleyicisi olarak hareket eden Erdogan’in sahsinda yogunlagmigt.
Tiirkiye'deki bazi yerel otorite figiirleri halkla ortak prarikler (Islamc siyasetin
ekmek kapisi) yerine, uzmanliga vurgu yapmaya baglamiglardi. Fakat Erdogan
(diger bazi ulusal 6nderlerin yani sira) hilid “halk adami” olarak gériiniiyordu.
Onun hakkinda ve yerel halkla iligkileri hakkinda yayilan efsaneler, yeni yerel
otoritelerin halktan tamamen yabancilagmasini engellemisti. Béylece AK Parti
ulusal 6lgekte miisamaha gosterilen Babacan ile yerel diizeyde sevilmeyen Ersoy
kadar farkh otorite figiirleri yaratmigt1 ama Erdogan’a (ve kabinedeki diger eski
Islamcilara) duyulan sevgi bunlari dengeleyecek diizeydeydi. Hiikiimer tiim
Tiirkiye’'de kamusal sosyal koruma kurumlarinin kalinularini yok edip Bau
diinyasini 6rnek alirken, halk Erdogan figiiriine bakuginda hald AKP’nin sosyal
adalete ve Islama olan baglliginin canli kanitini goriiyordu.

Dolayisiyla ge¢misin radikal liderlerinin ve otorite figiirlerinin massedil-
meleri pasif devrimin gekirdeginde olmasina karsin, ayn1 zamanda paradoksal
bir gekilde onun yumusak karnini olusturuyordu. Eski rejimin giiglerine her
zaman devrimci faaliyetin anilari tebelles oluyordu. Bazi halk kesimleri de
devrimci umutlarini déniigmiis, massedilmis 6nderlere yansitmiglardi. Tiim
siyasal diizene, kargilikl giivensizlik ve korku damgasin1 vurmugtu. Bu durum,
elinizdeki kitap 2008’in baglarinda tamamlandiginda AKP hegemonyasini hala
tehdit eden basarisiz otoriter komplolara giden yolun zeminini désedi. Bu tiir
massedilme paradokslari, pasif devrimlerin hegemonya kurma ve siirdiirmenin
fevkalade istikrarsiz bir yolu olmasinin nedenlerinden biridir.

3. Kolektif Tahayyiiliin Massedilmesi: Organik krizin bir baska diizeyi de dev-
letle siyasal cemaatin gevseyen birligidir. Eger hikim hegemonyaci proje birlik
vaadini yerine getiremezse, hem devletin iginden hem de disindan saldirilara
agik hale gelir. [¢ saldir1 farkli bigimlere biiriinebilir: 1) Etnik ya da mezhepsel
ayrilikgilik; 2) eski siyasal cemaat vizyonunu korumak ama farkli bir hegemonyaci
5tk altinda sunmak (Iralya’nin ya da Cin'in #/usal birligi igin savasan Komiinist
Parti gibi); 3) yeni tiirde bir siyasal cemaat 6nermek (bir iimmet ya da uluslara-
ras: bir igci devleti). Yeni bir siyasal cemaat mugtulayan bir hegemonyac proje
onerdiginde bile, ilk sinav eski hegemonyaci projenin béliinmiis birakug vaac
edilmis parcalardan bazilarini birlestirmek olacaktir (mesela etnik milliyergiligin
cokiisiiniin ardindan etnik cemaatleri birlegtirmek; Iran Devrimi’nin kismen
basardig1 bir seydir bu).

Eger yeni siyasal cemaat bocalarsa, eger ¢ok ¢abuk bir gekilde (6rnegin
devletlerin imparatorluktan ulus haline doniismesi sirasinda yapuklar gibi)
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kurtulug saglayamazsa, eski siyasal cemaatle baglantli hayaller ve arzular yeni
hegemonyaci projeye sizacakur: Bu proje ilkinin alanina gekilecektir. Alternatif
siyasal cemaat vizyonlarinin ortaya ¢ikmasiyla tablo daha da karmagiklagabi-
lir (6rnegin ulusal cemaate kargi liberal-demokratik kiiresel cemaat). Bu tiir
durumlarda, yeni hegemonyaci proje dagilacak ve diger (eski, ulusal ve yeni,
kiiresel) hegemonyaci projelere eklemlenecektir. Eklemlenmenin giizergdhina
bagl olarak bunun ¢ok farkl: igerimleri olabilir. Karsthegemonyaci projenin
bir zamanlar bagarili (ama yenilmis) seferberligi eski siyasal cemaate ya da
diger yeni dogan siyasal cemaatlere kaynak saglayabilir (yani daha birlesik bir
ulus yaracabilir ya da liberal kiiresel entegrasyonu giiglendirebilir). Bu durum,
birligin giiclenmesine yol agacakur. Diger yandan, devrimci agamadan pasif
devrim agamasina uygun stratejiler tasinmadig: takdirde, boliinmiigliik daha
da garpici hale gelebilir.

RP radikallerin iimmetgiliginin Tiirk milliyetgiligi tarafindan massedil-
mesini saglamisti. RP eski radikalleri partiye dahil etmenin yani sira, Tiirk
milliyetgisi gizgiden ulus ve etnisite &tesi Islami birligi vurgulayan bir izgiye
kaymigt1 ama hila Tiirklerin Tiirk olmayan Miisliimanlar kargisindaki iistiin-
ligiinii ve dnderligini vurguluyordu. Bu celigkili birlik partinin ideolojisinde
ve pratiklerinde birgok gerilime yol agmigti. RP-FP’nin Tiirk milliyetgiligi
Kiirtleri marjinallegtirmisti, zira iimmetgilik dozu Kiirtleri uzlagtiracak kadar
giiclii degildi. Fakat birgok Tiirk agisindan yeterince Tiirk milliyetgisi degildi
ve yanlis yénlendirilmis immetgiligi Kiirtlere birgok tavizde bulunmasina yol
agmugti. Boylece Islamcilar Tiirk milliyetgiliginin 6tesine gegen bir siyasal birlik
vizyonu yerlestirmeyi bagaramamuglard..

RP’nin geligkilerle dolu iimmetgilik-milliyet¢ilik karigimini AK Parti dev-
raldi ve bunu Tiirkiye’nin AB’yle biitiinlesmesini giiglendirmek igin kullandu.
AKP yandaslari kismen Islami bulduklari Amerikan toplumsal diizeninden
de bir seyler 6grenmeyi ve onu 6rnek almay1 amagliyorlardi. AKP cami ve gay
ocaklari gibi kamusal alanlarda artik Islama aykuri olarak lanse edilmeyen Batr'yla
biitiinlesmeyi halk arasinda megrulagtirma konusunda eski Islamci liderlerine
cok sey bor¢luydu.®

Ne var ki gerek ulusal gerekse de uluslararasi gelismelerden 6tiirii, Tiirk-
lerle Kiirtler arasindaki siirtiigmeler kotii bir noktaya vardi. AK Parti’nin

8 Burada ayrinuli bir tahlile girmeyecegim ama Mavi Marmara olayy, pasif devrimlerin
yalpalamalarina miikemmel bir 6rnek olusturuyor. Giriste, Besinci ve Altinci béliimlerde
not edilen, yeni tarz radikalliklerin pasif devrim siirecini zora sokma riski bu olaydan
sonra siddetli sekilde hissedilmistir. Ancak bu tiir olaylar sadece tehdit degildir. Rejimin
elindeki koz, bu hamleyi de massedip daha da hegemonik hale gelmektir. Bagka bir
deyisle, bu olay uzun vadede kolektif tahayyiildeki pasif devrimi giiglendirebilir de,
tam tersine bu boyuttaki massedilmeyi aksatabilir ve hatta durdurabilir de.
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giderek daha da bozulan iimmergiligi ayaga kalkmug Kiirtleri i¢ine gekmekte
daha da zorlanmaya baglarken, yiiziinii AB’ye dé6nmiis olmast da gittik¢e
milliyetgilesen destekgileri arasinda siiphelere yol agti. Tiim bunlara ragmen,
AKP’nin yeni vizyonu ve siyasal birlik pratigi bu iki etnik grubu bir arada
tutmay! basarirken, diger biiyiik partiler Tiirk-Kiirt dengesini tutturamad.
Dolayisiyla siyasal birlik diizeyinde pasif devrim ig geligkilerle doluydu ama
yine de bir nebze etkiliydi.

Sivil Toplumun Massedilmesi

Bu gekilde pasif devrim siirecinde kurulan siyasal toplum, sivil toplumun yeniden
kurulmasinda temel bir rol oynar.

L. Aligkanliklarin Massedilmesi: Organik kriz dénemlerinde, geleneksel kiiltiirel
modeller toplumun genis kesimleri i¢in dogalligin1 yitirir, hatta tatmin edici
olmakran ¢ikar. Bu tiir durumlarda alternatif hegemonyaci projeler yerlesik
davranig ve siniflandirma modellerine, hayat tempolarina, bedenden yararlanma
sekillerine, bilgi kiilliyatlarina ve yénetimlere meydan okur. Fakat 6nerdikleri
alternatifler yalnizca otoritelerden degil, aliskanliklar: dogallagtirmus olan sira-
dan insanlardan da direnisle kargilagir. Eger bu mikro kargt ¢ikig maddi yarar,
alternatif otorite yapilari ve giivenilir bir 6nderlik saglamazsa, daha bagtan red-
dedilir. Oysa bu ¢izgide belli bir arzda bulundugunda ama bu sunulanlar sik:
stkiya birlegtirilmediginde, alternatif hegemonyaci proje hayaun belli y6nlerini
déniigtiirebilecek ama kendi suretinde bir diinya yaratmay: bagaramayacakur.
Bu kismi bagar: biiyiik ihtimalle mevcut hegemonyanin ve kargthegemonyanin
giinlitk modellerinde melezlesmeyle sonuglanacakur.

1980’lerde ve 1990’larda, Islamcilar Tiirkiye'deki laik hegemonyaya saldirmis
ve giinlitk davraniglari ve beden kullanimlarini déniistiirmiistii. Siyasal parti,
belediyeler ve radikal gruplar bu saldiriya énderlik etmis, vakiflarin, derneklerin,
cemaatlerin ve gruplarin faaliyetlerini tamamen gekillendirmigti. Bu faaliyetler
arasinda insanlara nasil ibadet edilecegini ya da dogru sekilde namaz kilinacagin
ogretme, Islami kurallara uygun diigiinler tertip etme, Islami giyinme tarzlar
ve Islami sag sakal dayatma ya da tegvik etme ve icki yasaklari getirme ya da
insanlara ickiyi birakurma da vardi. Ayrica laik bilgiye kargi yeni bilgi alanlar
da getirmisti.® Sohbetler ve seminerler genis kitlelere bu davranis modellerini
zerk etme gorevi gormiigtil.

9 Islami bilginin gelisimi bakimindan, tarikatlar ve [slamci parti ibader elkitaplarina
(ilmihal, namaz kicabi vs), Kuran’a, peygamberin hayau hakkindaki hikayelere ve ha-
dislere vurgu yapiyorlardi. Radikal gevreler ise Kuran’i ve diinyanin dére bir tarafindaki
Islamcilarin yazilarini tercih ediyorlard:.
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2000 y1lina gelindiginde, burjuvalagma ve askeri yenilgi Islamcilarin giinliik
hayau istedikleri y6nde tamamen déniistiiremediklerini gostermigti. Siyasal
toplum yonlendirici roliinii kaybetmis ve o olmadan sivil toplum da giinliik
yasamun biitiinselligini yeniden sekillendirecek giicii ve dirayeti kendinde bu-
lamamugti. Ne var ki Islami hayat modellerinin tamamen kaldirilmasindan
ziyade, Islamcilarin arzuladiklar yagam tara ile geleneksel Islamin ve modern
titketimciligin belli y6nlerinin melezlesmesi s6z konusuydu.

Kargithegemonyaci proje ne tamamen muzaffer ne de tiimiiyle yenilmig
oldugu siirece, bu melezlik korunacakur. Eger yenilgi tiimiiyle yok etme yerine
kargithegemonyaci projenin alttan alta massedilmesi yoluyla gergeklesirse, giinliik
yasam bu projenin etkisi altinda ¢ok karmakarigik bir tarzda doniisecektir. Mu-
halif projenin tagtyicilarinin ve destekgilerinin giinliik rutinleri “normallesirken”,
egemen kesimlerin pratikleri eski radikallerin hal tutunduklar1 bazi yonleri
biinyesine alacakur. Béylece baglangigta savasan gruplarin giinliik yasamlar: bir-
birine daha ¢ok benzeyecek, bunlar genellikle orta bir yerde bulusacakuir. Fakat
hegemonyanin her zaman tiimiiyle istikrar kazanacagini séylemek dogru olmaz.

2006'da Tiirkiye'de Islami yasam modellerinin rakip modellerle biitiinsel
bir melezlesmeden ziyade alttan alta massedildigine sahit oldum. AK Parti
sistem karsit1 hareketliligi kendisine baglayarak, mevcut sistem modellerini
giiglendirmigti. Ornegin aktif Islamcilar hayatn biitiiniinii ibadet etrafinda
déniistiirmek yerine, siyasal amaglarla ama yalnizca belliyerlerde namaz kilmay1
ogrenmiglerdi. 2006’ya gelindiginde, resmi diizeyde ve elitler diizeyinde din
yayginlagmisty; paradoks olsa da, bu durum daha Islami bir devlet yaratmamus,
onun yerine mevcut siyasal yapilara Islami ruh agilamuge..

Bu massedilmenin gergeklesebilmesi i¢in belli manevi degisimlerin yasanmasi
gerekiyordu. AK Parti’nin yaratug liberal atmosferde yavas yavag bir burjuva
Islami sivil toplum gelisti ve mevcut Islami sivil toplum alttan alta modern bir
degisim yasayarak yeni din anlayiglari dogurdu. Islamcilar tasavvuf kargiti elestiriyi
biiyiik oranda birakular. Islami televizyon kanallar1 dogaiistii temalar: kullanip
islemeye bagladilar. Kiiltiir dernekleri, arkadag gruplari, camiler ve dini okullar
pragmatik ve i yonelimli bir maneviyat agiladi. Eskisi kadar sevkle olmasa da
hala pratige dokiilen din, daha bireyci, akilc1 ve milliyeti bir nitelige biiriindii.
Ayrica bazi tarikatlar daha da akli, profesyonel ve bireyci bir kimlige biiriindii ve
bu aklilesen tarikatlar digerlerine kiyasla daha 6ne gikt1. Son olarak, laik elitin
baz1 kesimleri bu yeni dindarlig1 sahiplendi ve daha dinibiitiin insanlar haline
geldi.” Tim bu aktérler (yani eski radikaller, tarikatgilar, yerlesik elitin liberal

10 Sekiilerlesme ve gayri sekiilerlesme, modernlegsmeye baglt kendiliginden siiregler olarak
degil (Berger 1999; Greeley 1989; Liliane 1991; Tschannen 1991; Yamane 1997), daha
ziyade bu siyasal merceklerle okunmalidir. Bu siyasi agidan bakugimizda, hayatn
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kanad: vs) arasindaki etkilesim, isbirligi ve biitiinlesme yoluyla, Islami giinliik
pratik daha kapitalist, liberal, hosgériilii ve bireyci hale geldi."

2. Uzamsal Massedilme: Hegemonyaci hareketler eski uzamsal yapilar ve sinirlar
catrdamaya bagladiginda sistemde agiklarla kargilagir. Bu déniim noktalarinda,
geleneksel olmayan bir mimari, mahaller arasi yeni sinurlar, ev i¢i mekanlardan
yeni bir tarzda yararlanma vs dayaurlar. Mekanlar arasindaki bu degisiklikler
yeni statii gruplari ve yeni esitsizlik oriintiileri dogurur. Ayrica uzam kendisiyle
ozdeglestirilen imge ve sembollerle yasandigindan, alternatif hegemonyaci pro-
jeler de déniistiirmeye ¢alistiklar yerlerle baglanuli yeni imgeler ve semboller
tiretti.'* Kirdan kente kitlesel gé¢ 6rneklerinde hegemonyaya meydan okuyan
hareketler de kent uzaminda yeni dengeler dogmasina yol agar. Bu zamana kadar
damgalanmus olan uzamsal kimlikler yiiceltilir, yiiceltilenler yerin dibine baurilir.

Tiirkiye'de Islami hareketlilik uzamsal hegemonyaci muhalefetin garpic
bir 6rnegidir. Ornegin Sultanbeyli'deki Islamcilar haremlik selamlik diizene,
Islami mimariye ve kent meydaninin Islami érgiitlenisine dayali bir ile inga
etmislerdi. Cay ocaklariyla kahveleri ayirarak, isletmelere ve sokaklara Islami
adlar vererek ve biirolara, isyerlerine oldugu gibi merkezi yerlere de Islami pra-
tikleri tagtyarak Islami bir uzam tiretmislerdi. flcenin “Islamin kalesi” haline
getirilmesi ve laik ilgelerden farklilagmasi Islamcilarin 1990’lardaki “Istanbul’u
fethetme” stratejisinde kilit yere sahipti. 28 Subat sonrasinda hegemonyanin kars
saldiris1 Islami bedensel pratiklerin yeni kent uzamiyla eklemlenisini bozmus ve
alkolsiiz, haremlik selamlik Islami toplantilarin kargisina alkol tiiketilen karma
toplanulari gtkarmugt. ‘

hangi yénlerinin hangi hizda sekiilerlestigi (ya da gayri sekiilerlestigi) farkl bir agidan
goriiliir hale gelecektir. Dinin hayata etkisi dini ve sekiiler hegemonyaci projelerin bir
sonucudur. Benzer bir perspektif icin, bkz. Gorski (2000) ve Smith (2003). Esed’in
(2003) tutumu da benim tutumuma biraz benziyor.

11 Buyeni hoggorii herkes igin gegerli degildi. Belediye ve yerel yonetim yasal bahanelerden
yararlanarak bir emevi kurulmasint engellemek igin elinden geleni yapmusu.

12 Hegemonyanin kurulusunda uzam giiglii bir belirleyici olmakla beraber, her devrimci
projenin uzami déniistiirmek konusunda agiktan bir programiyoktur. Ornegin uzamin
dbniisiimii eskiden beri devrimci Marksist siyasetin zayif bir bilegenidir. Bunun énemli
bir istisnasi, 1917-1925 yillar1 arasinda SSCB'de yeni bir sosyalist uzamsal érgiitlenme
i¢in ¢alisan kent planlamacilarinin, cografyacilarin ve mimarlarin faaliyetleridir (Soja
1989, 89). Lefebvre’den itibaren Marksist teorisyenler devrimci sol projelerin uzamsal
yonleri iizerine yazmislardir. Oncelikle de Castells (1983) ve Harvey (1973, 1989) al-
ternatif siyasal projelerin uzamsal projeler de iiretmesi gerekrigini savunmugtur. Fakat
Marksist siyasal projeler—kismen bu teorik katkilarin gelisme déneminde gerileme
icinde olduklart igcin—bu teorik gelismelere ayak uyduramamisur.
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Mubhalif bir uzamsalligin vecheleri kapitalizmin uzamsal boyutlarini giig-
lendirmek igin sahiplenildiginde bir pasif devrimden bahsedebiliriz. Bu siiregte,
en tehditkar uzamsal yapilar ve semboller birakilirken, geri kalani massedilir.

AK Parti’nin uzamsal olarak bagardig1 sey, tehditkir uzamsal pratiklerin dis-
lanmasina ya da marjinallegtirilmesine paralel olarak bazi Islamci mekan temelli
stratejilerin massedilmesiydi. AKP popiilizmi ve kirsal go¢menleri kendine tabi
kilmus, diger yandan kagak yerlesimci sivil toplumunun belirleyici ugraklari olan
hemgehri gruplarini ve derneklerini sessizce kendi biinyesinde toplamigti. AKP’nin
mubhafazakirhk bigimi camiler, arkadag gruplari, restoranlar ve diger igletmelerle
isbirligi yoluyla kent uzamini kismen gayri Islamilegtirmisti. Siyasal toplumla sivil
toplumun ig ie gecen faaliyetleri Islami mimariyi erozyona ugratmis ve bir yan-
dan haremlik selamlik diizenin ehlilestirilmis bir versiyonunu yeniden iiretirken,
diger yandan isyerlerinin kapisinda ayakkabilarini gikarmak gibi pratiklere son
vermisti. Cinsiyet ayirimcili1 gayri resmi sekilde uygulaniyordu ama belediye ya
da parti toplantilar1 gibi resmi alanlarda belirginligini yitirmigti. Profesyonel ve ig
yonelimli kadinlar yeni esneklik baglaminda daha fazla gériiniirlitk kazanmigti.

AK Parti’nin yarattug: yeni kent uzami estetige, Islami tiiketime ve kent
bilingliligine vurgu yapiyordu. Bu vurgu, neoliberalizmin tanimlayici 6zel-
liklerinden biri olan etkili yerel yonetimle kol kola gidiyordu. Tiim bunlarin
arkasinda halkun partiye destek vermeye devam etmesi vard: ki onun arkasinda
da bagértiisiinden, sinich diizeyde haremlik selamliktan ve canly, hareketli bir
sivil toplumdan yararlanilmasi vardi. Modern kent uzaminin yaraulmasi (yani
gecekondu semtlerinin ve “koylii zihniyetinin” tabi kilinmasi) saglam bir temel
tizerinde yiikseliyordu: Gecekondu semtlerinin ve daha yakin d6nemde kéyden
gocenlerin, 6zellikle de il ya da koy dernekleri yoluyla seferber edilmesi-sefer-
berliklerinin kirilmasi. Ne var ki tiim bunlar kent arazi sahipligini kayit dist
kimliginden kurtarip yasallagtirma siirecini tamamlamak icin yeterli degildi.
Sira pasif devrimin bu yoniine geldiginde, sivil toplum siyasal toplumun ve
devletin planlarina direnmisti.

3. Ekonomik Massedilme: Hegemonya kismen ekonomik tavizlere dayah
oldugundan, sinifsal uzlagmadan vazgegildiginde ya da yeniden diizenleme
yapildiginda, sistem zorluklarla kargilagir. Bu agidan kuralsizlagtirma dénemleri
en muhtemel dénemlerdir, zira bu tiir dénemlere “saf” serbest pazara gegis,
siibvansiyonlarin kesintiye ugratulmasi, sendikasizlagtirma vs damgasini vurur.
Organik krizin ekonomik boyutu budur. Alternatif hegemonyaci projeler bu
tiir krizlere kendi ¢oziimleriyle, yani sinif giigleri arasinda yeni bir denge ve
yeni tiirde tavizlerle girer.

Kendilerini basarisiz Keynesci ve korporatist modellerden farklilagtirmak
icin, post-Keynes¢i hegemonyaci projeler, eski Keynesgilikten hayal kirikhigina
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ugrayan (bazilar1 muglak bir nostalji beslemeye devam edebilir) kesimlere hitap
etmeyi amaglayan genis bir a§ atar; bu kesimler arasinda liberallesmenin gadrine
ugrayanlar (6rnegin proleterler ve koyliiler), serbest pazarda yeni olanaklar ara-
yan alt-proleterler (6rnegin seyyar saticilar ve ingaat iscileri), iitopyaci regeteleri
olan radikal gruplar ve gengler, pazarin sundugu firsatlardan yararlanmay: yeni
ogrenmis ama yerlesik kapitalistlerle rekabete dayanan tiirediler vardir. Bu tiir
baglamlarda, hegemonyaci projeler refah dagitimini, radikal iitopyaciligt ve
(yerlesik sermayeden manevi farklilik hissiyle kutsallagtirilan) alternatif sermaye
birikimini kendi i¢inde geliskili gekilde birlestirir. Keynesciligin aksine, bu po-
tansiyel agidan patlayici bilesimden 6tiirii yazili ulusal belgeler olgunlagmamug
ve daginik goriiniir.

Tiirkiye'de geng tiiccar ve esnaflar (keza 6grenciler), 12 Eyliil sonrast neo-
liberallesmeye Islami bir saldirt diizenlediler. Fakat onlarin yeniden paylagimc:
radikalizmi bir¢ok durumda bir ergenlik donemi olgusuydu (okulla ve ilk
yiiksek6grenim yillariyla sinirliyds) ve siyasete ya da piyasaya giderek dahil ol-
malarinin ardindan kismen dagilmustu. [lgingtir, 6grencilerin ve esnafin aksine,
isciler Islamciligin kapitalizm kargit1 versiyonuna pek ragbet etmemiglerdi. Bunun
nedenlerinden biri Islamciligin isci sinifinin orgiitsiiz, kayir digi kesimlerine
seslenmesiydi. Kendi sektorlerinin kayit disi yapusi, (her insanin kendi nasibiyle
“yetinmesi’ne dayali olan) Islam anlaysslari, kiigiik miitegebbis ideolojisi (“te-
miz”, kii¢iik isletmenin faziletlerine inang), kendi sektorlerini karakterize eden
alagkan hiyerarsiler, 6rgiitlii iscilerden farklilik ve onlara karst nefret ve himaye
sistemi bu igcilerin radikallesmesini, hatta kendi kismi kontrolleri altinda bir
sivil toplum olusturmalarini bile engellemisti.

Ne var ki ayn1 igciler agir1 esitsizliklerin farkindaydilar ve tiiketimci yagam
tarzindan nefret ediyorlardi. Bu yiizden bazilari Islamci partinin (RP-FP) sylem
diizeyinde somiiriiye y6nelik agir elestirilerine muglak ve tutarsiz “Adil Diizen”
vaatlerinin eslik ettigi sosyoekonomik programini hos kargilamiglard: ama hepsi
de programa farkli anlamlar yiiklemisti. Mohandas Gandhi’nin muglak kapi-
talizm kargit vaatlerle kéyliiliigii sisteme dahil etmeden harekete gegirmesine
benzer gekilde, Islamcilar da alt-proleterleri, Adil Diizen gibi coksesli vaatler
yoluyla, muktedir kilmadan seferber etmislerdi.

Bu tiir geliskili durumlarda, farkl kesimler arasinda ve hareketin ekono-
mik kalbi i¢in oyunun nasil gelisecegi birkag etkene baghdur: farkl kesimlerin
goreli orgiitsel giicli (bunun kokleri kismen, aruk 6lmiis olan korporétist ya
da Keynesci sistemde saklidir), kiiltiirel ortam (6rnegin 6zyonetim gelenekle-
ri), dini hiikiimler, 6nderlerin dirayeti ve uluslararasi etkiler. Siniflar arasinda
goreli bir dengenin ve esitlikgi bir ahlakin oldugu iilkelerde ve bolgelerde, yeni
bir refah rejimi ortaya ¢ikabilir. Bu yol, Avrupa'daki eski sosyal demokrat ruhu
yeni kosullar altnda canlandiracakur. (“Ugiincii yol” neoliberalizmin genis
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parametrelerini de benimseyerek bu yonde ilerleyebilir. Meksika [Soederberg
2001], Brezilya [Petras ve Veltmeyer 2003] ve $ili de Avrupa dis1 bir baglamda
bunu denemektedir.) Eger radikal gruplar (aydinlarin, askerlerin ve genglerin
sahsinda) yerel kapitalistlere ve orgiitlii halk kesimlerine kiyasla oranusiz bir
giice sahipse, sozde sosyalist rejimler (sermaye birikimini ve halk 6rgiitlenmesini
onderlerin demir iradesine tabi kilan rejimler) ortaya gikacakur. Venezuelada
son egilim budur (Hawkins ve Hansen [2006]; Chavez rejimine iligkin alternatif
bir yorum igin ise, bkz. Gibbs [2006]). Gegmis deneyimler (Cezayir sosyaliz-
mi, Nasircilik, Baascilik ve Meksika popiilizmi) bu tiir popiilizmlerin ¢abucak
otoriter kapitalizmlere kaydigini gostermektedir.

Son olarak, halkin ¢ok gevsek bir 6rgiitliiliige sahip oldugu ve radikalizmin
(Islam 4leminin belli bir kesimindeki gibi) gelgeg bir heves oldugu yerlerde, tii-
rediler harekete egemen olacak ve esitlik¢i umutlari ve refah dagitimini sermaye
birikimine tabi kilacakur. Fakat en azindan baglangicta, zenginlesme bir zengin-
lesme olarak gérillmeyecek ve tiim kesimlerden aktérler tarafindan zorunlu bir
kétiiliik, yani daha ahlakl bir diinya kurmak i¢in kaginilmaz maddi temel olarak
addedilecektir. Hegemonyaci proje 6zel miilkiyeti kotiilemeyecek ama tiim yasal
goriiniiglere ragmen miilkiyetin son kertede agkin bir varhga (Allah, ulus, immert,
parti vs) ait oldugunu savunacakur. Bu nedenle giinliik yagamda ¢aligma hege-
monyaya karg saldirilari bu sekilde massetmenin ayrilmaz bir pargasi olacakur.

Ne var ki tiiredi zenginler yerlesik kapitalistler haline geldikge, diger kesim-
lerin destegi ve askin sdylem yiik haline gelir. Refah dagitimu geriler, askin ve
obiir diinya fantezilerinin yerini ekonominin evrensel yasalar1 hakkinda edilen
laflaralir. Radikal iitopyacilik terk edilir. Tiiredi burjuvalarin tarafini tutan yeni
entelijansiya, eski radikallere ve halk kesimlerine basing bindirir: Ya piyasaya
uyum sagla ya da sesini kes! Ne var ki hegemonyaci proje kalpsiz bir diinyaya,
bagka bir deyisle hegemonyasiz bir diinyaya kaymay: engellemek i¢in, eski
hareketin ruhunu kismen yeniden iiretecektir. Piyasayla ekonomi digt anlami
kaynagstiracakur. Piyasa kurallar1 ekonomik alan iizerinde ekonomik olmayan
her tiirlii niifuzun egzamanlh gekilde reddine ragmen dini bir anlam kazana-
cakur. Bu pasif devrim yoluyla, ilk hareketin eskiden kalma kapitalizm kargit1
ruhu kalpsiz bir diinyanin kalbi olacakur. Bu yolun bagarisi, son kertede, yeni
ekonomik modeli uygun manevi ve giinlitk calismayla meczedebilecek otorite
figiirlerine ve orgiitlere (yani siyasal topluma) dayalidir.

Tiirkiye 6rneginde, Adil Diizen programu radikaller icin yeterince radikal
degildi, harekert igindeki tiiredi kapitalist kesimler igin ise ¢ok radikal ve ger-
geklikten uzakt. Bu nedenle orgiitsiiz iggilerin programa duyduklari sempatiye
ragmen, RP yavag yavas bu programdan uzaklasti. Adil Diizen vaadi yirmi birinci
ylizyilin ilk yillarinda peyderpey gekiciligini kaybederken, Islamcilarin sermaye
birikimi stratejisi (sdmiiriisiiz, faizsiz, haremlik selamlik, miitedeyyin bir diinya
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kurma vaadiyle insanlardan para toplayarak gergeklestirilen ilkel birikim) AKP’ye
giden yolu dégedi. Alt-proleter sivil toplumun yoklugu, genglerin radikalliginin
belirsizligi ve miitedeyyin kapitalistlerin artan giicii bir pasif devrimi baglatt1.

AK Parti’nin pasif devrimi sonucunda, 1990’larin sonunda uyumunu yi-
tirmig olan siyasal toplum ve sivil toplum yeniden biitiinlegti. Dindar insanlar
siyasal partiden, tarikatlardan, vakiflardan ve gruplardan yararlanarak toplumda
yiikselmek ve is yasaminda mutluluk elde etmeye ¢ahgiyorlardi. Siyasal parti,
belediye otoriteleri, imamlar, kitle iletisim kanallari, arkadaglar, hisim akraba-
lar ve hemgehriler birlesip, siki calisma ve 6zellestirmenin dinin ayrilmaz bir
pargast oldugunu vaaz ederek burjuva Islam etigini yarattlar. AK Parti Islamci
din anlayigindan belli 6geleri sahiplenerek (toplumsal dayanigma, saflagtirilmug
din vs) bunlari sermaye birikiminin emrine verdi.”

Isgiler uzmanlarin egemenligine riza gosterdiler, zira bu uzmanlar ve onlar
atayan siyasetgiler iyi Miislimanlardi. Uzmanlarin ynetimi (ya da “aklilestirme”)
yalmizca modernligin degil, aym1 zamanda AKP’nin bu modernligi basariyla
yerellestirmesinin de bir sonucuydu. ™ Dizginler Miisliiman yéneticilerin elinde
oldugundan, isgiler Tiirkiye'de laik s6ylemin iki odak noktast olan ve bazi isgile-
rin on yillardir direndikleri aile planlamasi ve laik egitimin yiice degerini kabul
edecek kadar terbiye edildiler. Bu yalnizca diizenin séylemde kabulii degildi,
zira en azindan baz iggilerin giinliik pratikleri daha is y6nelimli, disiplinli ve
tiretken hale gelmeye baglamusti.

Ozetlersek, AK Parti’nin iktidara gelmesi pasif bir devrimle sonugland::
Madun dindar unsurlarin madunlarin belirleyici 6rgiitliiliigii olmadan diizene
dahil edilmesi. Rejim Islamilegti ama Islami bir rejim haline gelmedi. Halkin
sesini duyurmasi icin kanallar agt1 ama halk¢1 olmad:. Laik elitler kontrolii
kaybetmediler, iistelik bu yalnizca gostermelik bir kontrol degildi. Askeri, yasal
ve paramiliter eylem, &zellikle de 2005 sonundan itibaren laiklik yanhlarinin
AKP’yi hiikiimetten diigiirmeleri, hatta kapattirmalar: ihtimalini tekrar tekrar
giindeme getirdi. Fakat byle mukadder bir diisiigiin pasif devrimin kesinlikle
sonlanmast anlamina gelecegini diigiinmemek gerekir. Ornegin geride birak-
ugimiz on yilda Islamc siyasetin bastirilmasi Islamilesmeyi erteledi ve gerek
igerigini gerekse de bigimini 6nemli dl¢iide degistirdi ama sonunu getiremedi.
Laiklerin bu kontroliine ragmen, tagra burjuvazisi ve dini tarikatlar da serpilip
geligti. Islam, Tiirk kimliginin goériiniirligiinii azaltmadan, ulusal birligin ta-
nimlayici bir 6zelligi haline geldi.

13 Bu dini neoliberal hegemonya Batr’'dan gelen nakit akigina ve dolayisiyla kiiresel mali
istikrara dayaliydi. Buna dair bir analiz igin, bkz. Tugal (2007).

14 Timothy Mitchell (2002) de aklilesme ve uzmanlarin yiikselisi konusunda benzer
orneklerin siyasal olusumuna vurgu yapmugur.
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Misir: Engellenen Pasif Devrim

Misir béyle bir burjuva Islami rejime gok yaklagmis ama Tiirkiye kadar ileri
gidememigtir. Monarsinin devrilmesinin ardindan, yeni Misir cumhuriyeti laik
milliyetgi bir projeye giristi. Ekonomi Tiirkiye'de oldugu gibi korporatist ve
kalkinmaci bir yapiya sahipti ama toplumsal adaler 6gesi daha giigliiydii. Islam
1950’lerde ve 1960’larda, Tiirk rejiminin ilk otuz yilina benzer sekilde iilkenin
kurucusu Nasir yénetiminde marjinallegti. Nasir ilk bagta karizmatik bir kahra-
man olmasina kargin, Arap diinyasini birlestirme stratejisinin yenilgiye ugramas
ve yonetiminin sonlarina dogru kalkinmanin yavaglamasi hem onu hem de tek
parti rejimini gozden disiirdii. Tiirkiye'de 12 Eyliil darbesinden sonra oldugu
gibi, Misir'da da Nasir’in ardindan gelen yoneticiler (Enver Sedat ve Hiisnii
Miibarek) riigeym halindeki organik krizle bogusmak igin neoliberallesmeyi
(yereldeki adiyla infitah, yani “agihm”) Islamci eylemciligin dalgali bir sekilde
massedilmesiyle birlegtirmisti.

Misir Islami siyasal toplumundaki merkezi nokta olan Miisliiman Kardegler,
krizden yararlanarak bir massetme siyaseti geligtirmisti. Miisliman Kardegler
1928'de Hasan el-Benna tarafindan kuruldu ve ilk dénemlerinde spor kuliipleri,
aksam kurslari, refah dagitimi ve sémiirge kargit seferberlik etrafinda érgiitle-
nen bir sosyopolitik hareket olarak gelisti (Lia 1998; Mitchell 1969). 1950’ler ve
1960'lar érgiitiin, rejimin devrimci bir dncii tarafindan siddet yoluyla yikilmasin
savundugu en radikal yillariyds. Ozellestirme ve kuralsizlagtirma 1970’lerde bas-
lay1p 1990’larin sonuna kadar Miisliiman Kardegler’i ilimlilagtirdi. Bu reformlar
1980’lerin ilk yarisinda siirdiiriilebilir bityiime saglad, ticretler azalirken igsizlik
ve yoksulluk artt1 (Kienle 1998).

Bu durum 1970’lerin sonunda ekmek ayaklanmalarina, 1990’larin bagindaysa
giderek artan grevlere ve siddet eylemlerine yol agti. 1970’lerde ve 1980’lerde,
rejimin genel stratejisi bir pasif devrimi andiriyordu: Artan huzursuzluklarla
baga cikmak adina Islami radikalizmin dahil edilmesi ve kismi demokratiklesme.
Fakat Islamcilarin kayda deger bir gii elde etmesi ve Cezayir'deki ig savagin
hayaletiyle, rejim 1993ten sonra massedilmeden geri adim atu (Kienle 1998).

1970’lerde Miisliiman Kardegler 6grenciler arasinda giiglendi ve (en 6nemli
Islami iiniversite olan) el-Ezher’in kamusal niifuzu giiglendirildi. Sedar sola
kargi ikisinden de yararlanmak istedi (Zeghal 1999). Fakat Sedat’in 1970’lerin
sonunda kurdugu iktidar tekeli Islamcilarin massedilmesini kesintiye ugratt1.
Sedat’in 1981'de suikasta ugramasinin ve rejimin goreli liberallesmesinin ardin-
dan, Miisliman Kardegler belediye, dernek ve parlamento segimlerine (mer-
kezi bir rol oynadig riiseym halindeki siyasal topluma) katilmaya bagladi. Bu

15 Bu thmhhigin 1960’larda Miisliiman Kardegler igindeki bir béliinmedeki siyasal kékleri
icin, bkz. Zollner (2007).
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gelisme, tipki Tiirk Islamcilar 6rneginde oldugu gibi, Miisliman Kardegler’e
oyunu kurallarina gére oynamayi égretti. Miisliman Kardegler bu massedilme
stirecinde diger radikal fikirlerini de terk etti ve 1994-95’te demokrasi, kadin
haklari ve azinlik haklarini savunmaya bagladi. Bu noktadan sonra, Miisliiman
Kardesler eski [slami modernist argiimanlari bile (6rnegin demokrasinin Islami
kargiligs olarak, giira) demokrasi ve ¢oklu parti sistemi yararina kullanmakta beis
gormedi (el-Ghobashy 2005).

1980’lerden baglayarak birgok eski Islamci devlet tarafindan massedildi ve
devler politikalarini Islamilestirdi; * ama bu Islamilegtirmeye devlet iginde hala
kars1 gikiliyordu (Bayat 2007; Ismail 1999; Stark 2005). Ayni1 zamanda, Mis-
liiman Kardesler yavas yavag Islam devleti hedefi vurgusunu biraku ve mevcut
diizen iginde Islami déniigiim aramaya bagladi. Liberal Islamc bir partinin
(Vasat) ortaya ¢ikisi ozellikle de bu partiyle rekabet etmek ve onun devletle
isbirliginden dersler ¢ikarmak isteyen Miisliiman Kardegler’in gen¢ kusagini
daha da liberallegtirdi.

1990’larin sonunda, yenilikgiler hapse auldi ve muhafazakarlar baskiy:
firsat bilip kendi adaylarini hareketin bagi olarak atama yolunu segtiler. Ancak
2000’lerin baginda liberallegen genglik yeniden niifuz sahibi oldu. Bu niifuz,
mubhafazakirlarin baginin 6ldiigii 2004’ten sonra daha da belirleyici hale geldi
(el-Ghobashy 200s; Stark 2005). Fakat bu liberallesmenin ardindan da, Misir
rejimi Misliiman Kardesler’e kargi giivensizligini korumakta ve bu orgiitii
kismen bastirmay: siirdiirmektedir.

Misirda gogu Islamar hili seriatin tiimiiyle uygulanmasini talep etmektedir
(Bayat 2007). Tiirkiye'deyse Islamcilar liberal-demokratik bir anayasa hazirhg
icindeler. Bu farklilik, Misir'da massedilmenin kesintiye ugramasiyla alakalidir.
Ama bugiin Misirh Islamcilarin radikal Seyyid Kurub'dan gok, énceki Islami
modernist eylemcilere yakin olduklarini da gézden kagirmamak gerekir. Sozge-
limi yurttaglarin kamu ¢ikari s6z konusu oldugunda yasalarin hazirlanmasina
katlmalar gerekrigini savunmaktadirlar (Rutherford 2006). Ozetle, kismi
massedilme siireci Islamcilarin Islam hukuku anlayigini kismen liberallestirmis
ve Bau diigiincesinin egemen bigimleriyle ayni izgiye getirmistir.

Tiirkiye'den bir diger fark ise Islami hareket iginde orta siniflarla kéyliiler,
kir ile kent arasindaki bsliinmedir. Bu durum Miisliiman Kardesler’in Islam-
cilikeaki tekelini engellemis ve siddet yanlisi giiglii Islamei gruplarin kalicihigini
yeniden iiretmisti. En azindan 1990’larin ortalarina kadar, kirsal alan radikallerin
ajitasyonuna agikti. Radikal silahli gruplar kent ve kir yoksullarina seslenirken,
el-Ahrar gibi muhafazakir partiler ve Miisliman Kardesler’in belli kesimleri

16 Resmi politikalarin Islamilestirilmesinin 6rnekleri arasinda mahkemelerin insanlari aforoz
etmesi ve mahkemelerin, gazetelerin ve el-Ezher’in Islam ahlaki dayatmasi sayilabilir.
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rantiyeci kapitalistlere, igci aristokrasisine, kiigiik tiiccarlara ve profesyonellere
sesleniyordu (Ismail 1998, 200-1). Hegemonya yoksullarin bariggil bir siyasal
toplum yoluyla diizenle biitiinlestikleri Tiirkiye’ye kiyasla derin olmaktan uzakur.

Tiirkiye'de oldugu gibi, karizmatik figiirler siyasal toplum i¢in elzemdir
ama biiyiik ¢apl harekete ve/veya parti 6rgiitiine kiyasla tali bir rol oynamakta-
dirlar. iki sehit (Kutub ve el-Benna) on yillar boyunca Miisliiman Kardesler’in
orgiitlenme sembolleri olarak kaldi. Orgiit onlarin anlayisindan kesin olarak
ayrildiktan sonra bile, 6rgiitiin sembolleri arasindaki merkezi yerini korudu-
lar (Leiken ve Brooke 2007). (Sratejilerinden ve goriiglerinden ziyade) [slam
davasina bagliliklar1 ve goérdiikleri iskencelerin ve infaz edilmelerinin anisi
Miisliiman Kardegler’in ig biitiinliigiinii yeniden iretti. Fakat radikaller siyasal
toplumda Miisliman Kardegler etrafinda pasif devrimci birligi engellemek igin
hala Kutub'un fikirlerinden ve anisindan yararlaniyorlar.

Ilk radikal dénemden orta déneme gegerken otorite figiirlerindeki 6nemli
bir degisiklik 6gretmenlerin énderliginden tiiccarlarin énderligine gegisti ki
bu gecise radikallikten muhafazakarliga gecis de eslik etti.’” Fakat yirmi birinci
yiizyilin baginda érgiit icinde profesyonellerin yiikseligine taniklik eden bir
bagka degisim daha yaganmigt ve 6rgiit iginde iktidarin bir ortag: daaruk onlar
olmugtu. Tiirkiye'deki doniigiime benzer sekilde ve 6rgiitiin ilk ve orta done-
mindeki onderlerin aksine, yeni 6nderlerin séyleminde din dahageri plandadir
(Zahid ve Medley 2006).

Miisliiman Kardegler’in birlik vizyonu da Tiirk Islamcilarininkine benzer
sekilde gelisti: Once ulus-devler, ardindan da kiiresellegme tarafindan massedilme.
Erbakan ya da Erdogan ile kiyaslandiginda Hasan el-Benna daha belirleyici bir
ulusbtesi vizyona sahipti. Kalkig nokeasi ulusal olsa da, ulusal sinirlara hapsolmug
bir harekete inanmiyordu (ki bu,ulusétesi bir orgiitliilige yol agt). Sonraki
Miisliiman Kardegler ise 6nceliklerini degigtirmigti. Simdi, Miisliimanlarin kétii
durumuna iligkin kiiresel meseleleri ele almaya devam etse de, hedefleri artik
ulusaldir (Abed-Kotob 1995, 329).

Tipk: Tiirkiye 6rneginde oldugu gibi, milliyetcilik tarafindan massedilme
siirecinin ardindan Batr'nin bagi gektigi kiiresellesme tarafindan massedilme siireci
geldi ama bu ikinci massedilme siireci pasif devrimin engellenmesi nedeniyle
sinurh bir nitelik tagimakeadir. Miisliiman Kardesler ABD’nin Israil konusun-
daki dig siyasetini hila elestirmekle beraber, partinin liberal kanad: 6zellikle de
Misir’in demokratiklesmesi konusunda ABD’yle miizakere yiiriitme yanlisidir
(Leiken ve Brooke, 2007). Washington Miisliman Kardesler’e nasil yaklagil-

17 Salwa Ismail'in (2003) dikkat gekrigi gibi, yonetici nderlik arasindaki bu degisildik
tabandaki gii¢ dengesinin da égrencilerden esnafa kaymastyla értiigiiyor ve onu giig-
lendiriyor gériinmektedir.



KARSILASTIRMALI PERSPEKTIFTEN ISLAMi HEGEMONYA | 251

masi gerektigi konusunda ikiye béliinmiistiir ve baz1 politikacilar Miisliiman
Kardesler’i ihml Islamin bir kolu olarak gériip destek verirken, diger bir kesim
radikal olarak goriip kargi ctkmaktadir. Bu miiphemlik 6nemlidir, zira Batr'nin
durugu Tiirkiye'deki pasif devrimi istikrara kavugturmak konusunda belirleyici
olmugtur. Bu engellemelere ragmen, Miisliiman Kardesler dislayici bir Islami
birlik vizyonuyla yola ¢ikip 1990’larda Kiptileri kucaklayan bir birlik vizyonuna
varmugtir. Bat kargithg: azaltulmis ama birakilmamigur.

Tiirkiye 6rnegiyle bu siyasal farkliliklar ve benzerlikler sivil topluma ilig-
kin farkliliklar1 ve benzerlikleri de sekillendirmisti. Miisliiman Kardegler hem
kendi hedefini hem de devletin hedefini bireyin dindarligini arurmak olarak
tarif ediyor: ibadeti artirmak, edep ve hayiya dikkat ve genel olarak Islamin
kurallarina riayet (Zahid ve Medley 2006). Orgiite gére, dindar bir cemaat ve
devlet olmadan gergekten dindar bir birey olunamaz (Rutherford 2006, 726-7).

Tiirkiye’de oldugu gibi, farkli renklerde Islami partiler gazeteleri, dergi-
leri, kitaplar1 ve konferanslar1 araciligiyla (Ismail 1998, 211-12) ve mahallelerin
sokaklarin izlenmesi yoluyla (Ismail 2006) temizlik, dogru ibadet ve Islam
ahlaki goriiglerini yaymaya galigiyor. 1970’lerden beri, {iniversitelerdeki Islami
gruplar haremlik selamlik anlayisint uyguluyor (Ismail 1999; Rahman 2002).
Tiirkiye'dekinin aksine, mahkemeler ve resmi Islam (Ezher akademisyenleri,
kamu televizyonu) radikal Islamn yerini almak ve etkisini kirmak igin Islami
gruplara yardim etmektedir.

Tiirkiye'de oldugu gibi, burada da dindarlik hareketin massedilmesi sirasinda
merkezi niteligini kaybetmistir. Miisliiman Kardegler’in yagh kugag hila “dini
agidan dogrudur”. Fakat yeni kusak dogru din bigimini yaymaktansa siyasal
bagariya 6nem vermektedir (Zahid ve Medley 2006)." Simdi, dini dogrulugu
yaymak siyasal hareketlerden ziyade cemaatlerin (sivil toplumun) gérevi gi-
bi goriinmektedir (Mahmood 2005). Bu nedenle, toplumun genis kesimleri
arasinda dindarlik konusunda bir yakinlagmanin olmasi ve béylece birlik ve
hegemonyanin giiclenmesi miimkiindiir.

Misir'da hegemonyanin kurulugunun zayif nokeas: bagka bir yerde, yani
uzam deneyiminin birlegtirilmesinde yatmaktadir. Tiirkiye’'nin aksine, kiyida
kosede kalmig mahalleler piyasayla ve devletle tamamen biitiinlesmemigtir. "
Buralar daha yakin déneme kadar Cemaat ve Cihad’in kontroliindeydi (Ismail

18  Bazi aragtirmacilar Miisliiman Kardegler’in siyasetinde dindarligin merkezi niteliginden
uzaklagmanin kapsami konusunun tarugmaya agtk olduguna dikkat ¢ekmistir (Bayat
2007).

19 Misirdaki gevre mahalleler de devleti ve piyasay: birinci elden hissetmektedir ama
kargilagma Tiirkiye'ye kiyasla gok daha kayic digt, yasal sinurlarin diginda ve baskicidir
(Ismail 2006).
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1998). Bu bolgelerdeki daha pragmatik ve icraatgi Islamci eylemciler bile hala
devlete muhaliftir (Ismail 2006, 52-57). Kir-kent, gevre-merkez boliinmiisliigii
hegemonyanin kuruluguna sorun ¢ikarmaya devam etmektedir.

Bunun nedenleri kismen devlet ile ekonomi arasindaki iligkilerde aranabilir.
Nasir biiyiik toprak sahiplerini miilksiizlestirmis ve toprag: kéyliilere dagitmstu.
Infitah bu topraklan aldi ve toprak sahiplerine geri verdi. Birgok kéylii (artan
kiralar, tahliye ya da zorla satiglar yiiziinden) yer degistirdi. /nfitab parasiz egi-
timi de kaldirdi. K6yl gocuklar: kir kalkinma projelerinin ¢okiigiiyle birlikee
kitleler halinde gehirlere akin ettiler ve silahli Islami gruplarin toplumsal tabani
haline geldiler (Fandy 1994).

Uzamsal biitiinlesmenin olmamasi, Tiirkiye'de hi¢ gorilmedik derecede
iki farkli Islamciligr dogurdu. Cemaat (orta sinif ve iggi kokenli iiniversite me-
zunlarinin énderliginde, giineyli, sosyal adalet eksenlidir), kii¢iik ¢iftcilere karg
toprak sahiplerini ve infitah destekleyen Miisliman Kardegler’e rakip olarak
ortaya gtkt (Fandy 1994). Giiney Misir “terérizm”le 6zdeg hale geldi. Hitkiimet
giineydeki resmi orduya bile giivenmiyor ve ayaklanmayi bastirmak i¢in kuzeyli
birlikleri génderiyordu (Cassandra 1995). Bu durum Dogu ve Orta Anadolu’yla
iilkenin batisinin , merkez sag ve Islamcilik sayesinde gorece daha biitiinlegmis
oldugu Tiirkiye’yle bir kargitlik arz etmekeedir.

Maisir'la olan bu farkliliklar AKP’nin (Altnci Bslim’de tahlil edildigi
tizere) kentgilik konusundaki séylemsel 1srarina ragmen himaye sistemine ve
memleketgilige tutunmasinin pasif devrimin kritik bir pargasi oldugunu dii-
sindiirmektedir, zira bu durum dindar gé¢menlerin devlete, parti sistemine
ve piyasaya sadik kalmalarin giivence altina almaktadir. Bu durum patronajin
yalnizca rizkini kazanmanin bir aracidegil, ayni zamanda kimlik olusturmanin,
ideolojinin, seferberligin ve tabiyetin bir bileseni oldugunu savunan Auyero’'nun
icgdristini (2001) giiglendirmekeedir. _

Islami hareketin sistem tarafindan massedilmesinin temel tast, ekonomlyle _
degisen iligkileriydi. Ilk bagta karsthegemonyaci bir turuma sahip olan Miisliman
Kardegler Islami sosyalizmi savunuyordu (Ismail 1998, 207). Nasir tarafindan
bastirildiktan sonra, Miisliiman Kardegler'in iiyeleri yurtdigina kagtilar ve ora-
da, infitahtan sonra Misirda devam edecekleri ekonomik faaliyetlere girigtiler.
1970 lerden baglayarak 6zel sektdrde istihdam yaratilmasi ve dis ticarette genigleme
bu kesimlere yarar saglady; birgogu zengin oldu (Ates 2005). Iran Kérfezi'nden
gelen gdgmen parast devlet denetiminden kagiyor ve Islami bankalara yauriliyor-
du. Ekonomideki finansallagma (sanayi yatinmlarindan uzaklagma) 1970’lerde
ve 1980’lerde Islami yonden bu sekilde megrulagtirilmigtr. Batr'yla ticaret ya da
karaborsacilik da fetvalar yoluyla Islama uygun kabul edilmigti (Ismail 1998, 213-4).

Bu degisiklikler sonucunda, Miisliiman Kardegler neoliberalizmle geligkili
bir gekilde biitiinlesen gevsek ve cemaat temelli bir refah sisteminin savunucusu
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haline geldi. 1980’lerde ve 1990’larda Miisliman Kardegler’in genel ekonomi
programinda devletin ve cemaatin yoksullara sahip ¢ikmasi, siniflar arasindaki
ugurumun kapanmasi ve tiim yurttaglar igin sosyal giivenlik savunuluyordu.
1987'de diger Islami partilerle birlikte kaleme alinan segim ittifaks programi
devlet biirokrasisinin kiiciilmesini, ekonominin lokomotifi olarak &zel sekté-
riin gii¢lendirilmesini, zekitin tegvik edilmesini, faizsiz bankacihigi ve kapsamli
devlet diizenlemesi ve stratejik ekonomik planlamay1 savunuyordu (Abed-Korob
1995, 326-27; el-Ghobashy 2005). Buradaki geligkiler Tiirk Islamcilarinin 1980
ve 1990’lardaki Adil Diizen programini haurlatmakeadir. Tiirkiye drnegine
benzer sekilde, sonraki yillarda Miisliiman Kardegler’in daha da liberallesmesi
bu geliskileri piyasa giiglerine yarar saglayacak sekilde ¢ozdii.
Amadigeryandan, infitah radikaller (neoliberalizmin kaybedenleri) ile Miis-
liiman Kardegler (kazananlari) arasinda bir ayrima yol agt. Tiirkiye'de oldugu gibi
bu ikisinin hegemonyaci bir birlegimi goriilmedi; ki bu durum, Misi‘'da Islami
hegemonyanin sinirlarina isaret etmektedir. Radikalizm, rejimin pasif devrim
yolunu tikamasi i¢in uygun bir mazeret oldu. 1970’lerden baglayarak Misirdaki
rejim Islamcilara pratikte, Asef Bayat'in sézleriyle (2007), “Islam devleti olmadan
Islamilesme”ye denk diisen birgok tavizde bulundu. Fakat bence bu siireg tam
bir pasif devrime yol agmady; giinkii Tiirkiye'nin aksine, Misir’da pasif devrimi
bir strateji haline getirenler (Miisliman Kardegler ve ikinci sirada, el-Vasar) kalicx
bir sekilde iktidar1 paylagamadilar. Tiirkiye'de iktidarda radikal derecede yeni
bir egemen parti vardi ama iktidar yapilar: radikal bir déniisiim yagamamugti. *°

Iran: Basarisiz Pasif Devrim

Iran'da akeif bir devrim yasanmis olmasina kargin, 1990’lara gelindiginde halk
siniflarinin elde ettikleri kazanimlarin ¢ogu kaybedildi. Fakat bu durum piyasa
kapitalizminin tamamen geri déniisiine yol agmad.

-1970’lerde Iran organik bir krizle kars1 kargiyaydi. Sah’in Iran’1 sanayilegtir-
mek ve laiklegtirmek icin sahlaniginin bagarisiz olmasi (Foran 1993), bagta Mu-
hammed Ruza Pevlevi olmak iizere tiim laik otorite figiirlerini gézden diigiirdii.
Uzamsal geligkiler (kir ile kent arasindaki ve sehirlerin kendi icindeki geligkiler)
keskinlegmisti. Bunlara uluslararasi alandan dayatilan, belirsiz siyasal bogluklar
eslik ediyordu (Arjomand 1988; Fischer 1980; Parsa 1989).*' Bu arada bazi laik

20 Eskiyapilari giiglendiren yeni bir siyasal elitin yiikselisi diger biiyiik pasif devrimlere
de damga vurmustur: fralyan Risorgimentosu (Gramsci 1971), Italyan fagizmi (Gramsci
1971; Riley ve Desai 2007) ve Hindistan’in bagimsizii (Chatterjee [1986] 2001).

21 Bazi aragurmacilarin izahinda Iran Devrimi’nin gergeklesmesinde bu ekonomik ve
siyasal etkenlerin roliiniin sorgulandigini vurgulamak gerekir (Kurzman 2003, 2004).
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aydinlar, 6grenciler ve orta siniflar bile laik, modern yasam tarzlarindan tam
bir rahatsizlik duyuyordu ve bu yiizden dine sarilmugti. Boylece giinliik pratikte
ideolojik bir kriz dogmusgtu.

Devrimi miimkiin kilan etken Humeyni’nin karizmasiydi, zira Humeyni
din adamlarini, 6grencileri ve tiiccarlari kent yoksullary, iggiler ve orta siniflar gibi
kesimlerle birlegtirmigti. Gergek bir siyasal 6nderlik (parti ya da siyasal gruplar
seklinde) yokru.?* Halkin Fedaileri ve Halkin Miicahitleri gibi Islami ve laik gerilla
orgiitleri devrimin orgiitlenmesinde aktif rol oynadi (Keddie [2003] 2006, 238;
Kurzman 2004, 146-47) ama din adamlarina kargin halkin kazanimlarini koru-
yacak kadar giiglii degillerdi. Ileriki yillarda siyasetin yiiriitiilecegi alani 6rgiitlia
partilerin yerine, kisisel ve geleneksel otorite (din adamlarinin otoritesi) belirledi.

Dolaysiyla Iran siyasal toplumundaki zayif halka partiler araciligiyla 6nderli-
gin olugturulmasi olmugtur. Islami ve laik gayri resmi partilerin basurilmasindan
sonra, Islami rejim (agik partiler yerine) parlamentoda ve sivil toplumda farkls
fraksiyonlar altinda orgiitlenen pragmatik ilimlilar, muhafazakarlar ve liberaller
bigiminde s6zde partileri ortaya gikardi. Fakat bunlar Tiirkiyede AKP 6rneginde
oldugu kadar topluma sizmayi bagaramad. Bu baglamda yurttaglar Humeyni'den
Mahmud Ahmedinecad’a kadar uzanan karizmatik isimler araciligiyla sistemle
biitiinlestiler.

Radikal s6zde parti Irak yenilgisinin ardindan zemin kaybetti: Programin-
daki emperyalizm kargithgi, devrim ihraci ve militanlik gézden diistii (Ashraf
1990). Muhafazakarlar ve pragmatik ilimlilar cesaretlendiler ve sinifsiz toplum
da dahil olmak iizere radikalizmin tiim &zelliklerine kargi genel bir seferberlik
baslatular. 1990’lardan itibaren, gogunlukla muhafazakirlar, pragmatik ilimhlar
ve Islami liberaller arasinda gatigmalar goriildii. Muhtemel bir pasif devrimin
onde gelen figiirleri, birgogu hayal kirikligina ugramus radikallerden olugan
liberallerdi: Kendi radikal gegmislerinden ve (Batililagmis) Islami entelektiiel
birikimlerinden liberal demokrasi ve serbest pazar igin yararlanmaya ¢alisular
(Keddie [2003] 2006, 266, 270), upki Tiirkiye'deki eski radikaller gibi.

Ben bu etkenlerin birbirinden yaliuldiginda bir devrime yol agamayacagini diigiinsem
de, bir araya gelmelerinin (bir organik kriz) devrime giden kogullar1 hazirladigini ve
bunun ardindan devrimin basarisinin 6znel (hegemonyaci) iradeye dayali oldugunu
savunuyorum.

22 Magdur, gadre ugramig lider imgesi (Erdogan, Kutub, el-Benna) Tiirkiye ve Misirda da
Islamet orgiit igin kritikti ama [ran’'daki eylemde higbir zaman merkezi bir yere sahip
olmadi. Humeyni’'nin oglunun &liimii (1977 sonunda) ve ona hakaret eden bir gazete
makalesi (1978 bagi) Iran Devrimi’ni baglatan 6grenci-din adami-pazar protestolarinin
ficilini ateglemigti (Keddie [2003) 2006; Kurzman 2004). Siirecin ileriki asgamalarinda,
Humeyni’nin dehasi—ayrica insanlarin onda gérmek istedikleri seyler—farkl: kesimleri
bir araya getirmigti.
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Masir ve Tiirkiye'nin aksine, karizmatik figiirler Iran siyasal toplumundaki
baglica eklemleyici unsurlardi. Devrimci karizmanin kékleri dini otoritedeydi
(Arjomand 1988), oysa Tiirkiye’de ve Misirda karizma hem biirokratik kitle
orgiitiinden ¢itkmist1 hem de onunla birlesmisti. Ayrica tamamen yeniden
yorumlanmus olan Sii gizemciligi Humeyni’ye Erbakan, Erdogan, el-Benna ya
da Kutub’la kiyaslanamayan bir karizma bahgsetmigti. Allah’la bir olmak gibi
gizemci temalar, Humeyni'nin on ikinci imam olduguna dair resmi imalarla
birlestiginde, agir1 baghhg: giiglendirmisti; Humeyni’nin cenaze téreninde on
binlerce insanin toplanmasi ve cesedine dokunabilmek igin 6liim tehlikesini
goze almasi bunu kanitlamakeadir (Ashraf 1990; Khosrokhavar 2000; Kimmel
1989; Sanasarian 1995).

Diger doniigiimlerin yani sira, rejimin otorite yapist da Humeyni’nin
dliimiinden sonra degismeye baglad1. Ugiincii meclisteki vekiller din adamla-
rindan ziyade devlet yoneticileri ve biirokratlardan olusuyordu. Kisa bir siire,
hem geleneksel otorite hem de devrimci karizma merkezi niteligini kaybetme
egilimindeydi (Ashraf 1990). 1990’larin ortalarindan sonra, bu degisiklik Mu-
hammed Hatemi’nin yiikselisiyle tahkim edildi. Hatemi, Humeyni’'nin aksine
miitevazi, cana yakin bir simayd ve liberallesme vaadinde bulunmugtu (Adelkhah
2000; Khosrokhavar 2004). Bir bagka karizmatik sima olan Ahmedinecad’in
birkag yil sonraki yiikselisi, gelenekten ve karizmadan bu uzaklasmanin gegici
oldugunu kanitlayacakti.

Ozetlersek, Iran siyasal toplumunda sézde partiler karizmatik otoritenin
golgesindedir. Misir ve Tiirkiye siyasal toplumunda, karizmatik semboller siyasal
orgiitlerin hizmetindedir. Tiirkiye ve Misir'dan farkl olarak Iran’daki Islamci
deneyimin temel 6zelligi ise, parti 6nderliginin zayiflig1 (Khosrokhavar 2004)
ve karizmatik 6nderligin giiciidiir.

Iran siyasal 6nderligindeki zayiflik rejimin savundugu birlik vizyonunun
(immetgiligin milliyetgilige eklemlenmesi) kismi bagarisi igin gerekli cergeveyi
yaratt, ozellikle de Kiirtlerin hognutsuzluklarinin dindirilmesinde. Kiirtlerin
tarihsel taleplerine yanit olarak, Islam anayasasinin 15. ve 19. maddeleri dilsel ve
kurumsal 6zerkligi tantyordu. Ama diger yandan, devrimin ilk aylarinda, yeni
rejim etnik ayaklanmalar1 ezmigti (Khosrokhavar 2004). Sonradan, Azerilerin,
Kiirtlerin ve Belucilerin etnik talepleri, 6zellikle de Sovyetler Birligi’nin dagl-
masinin ardindan yénetimin bagini daha ¢ok agritmaya bagladi (Ashraf 1993).
Fakat egitim, iletisim ve ulagimdaki gelisme sayesinde devlet ile gevrenin giderek
biitiinlesmesi sonucunda, insanlarin baglilig: kabile, aile ve kdye bagliliktan Islam
devletine bagliliga kayd: (Ashraf 1990; Khosrokhavar 2004). Dolaysiyla devrim,
birlik vizyonunu gergeklestirmek icin iki merkezi giice bagliydi: bastirma ve devlet
ingasi. Siyasal toplum ve sivil toplum birlik igin harekete gegirilmedi ve béylece
yeni birlik vizyonu ancak kismi bir riza elde edebildi (Godazgar ve Fathi 2005).
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Béliinme potansiyellerini icinde barindiran bu atmosferde, Iran’in ulusal
biitiinliigii antiemperyalist seferberlige cok sey borgluydu: Rejim krizlerle bo-
gustugunda bile, halk ABD ambargolarina karsi rejimin arkasinda saf tutmaktan
geri durmadi. Ahmedinecad’in niikleer programiyla bu daha da agik hale geldi ve
Iran yurtraglan (rejime sempati duymayanlar bile) iilkenin igislerine yabancilarin
miidahalesine kargi harekete gegtiler. Boylece etnik temelin iistiinde bir Iranh
kimligi hala giiciinii korumaktadir ve (Tiirkiye'dekinin aksine) etnik hareketler
devlete karsi dogrudan bir tehdit olugturmamakeadir.

Devrimden sonra giinliik hayatta yaganan déniisiimler yine biiyiik oranda
devlete bagliydi. Devlet haremlik selamlik uygulamasi ve kilik kiyafet yasasi
(kadinlar i¢in bagbrtiisii ve kara cargaf) getirdi. Zaman zaman miizigi yasakla-
d1. Ayrica erkeklerle kizlar arasindaki iligkilere de kanigip ahlak zabitahgi yapui.
Ramazan ayinda giindiiz vakti yemek yenmesini yasakladi. Bu uygulamalar
yalnizca resmi polis tarafindan degil, Hizbullah ve Besic gibi paramiliter érgiitler
tarafindan da dayaulds.

Fakat bu resmi dayatmalar ne sivil toplumdan ne de siyasai toplumdan
giiglii bir seferberlikle desteklendi. Tiirkiye ve Misir’in aksine, Islami yagam
tarzini tegvik eden, her yoniiyle orgiitlii siyasal partiler ya da meslek dernekleri
yoktu.® Boylece, insanlar sokakta Islami yasam tarzina gore hareket ederken,
evde ya da diger kapali mekanlarda Islami olmayan hal ve davraniglari (Islami
agidan caiz olmayan videolar, kasetler, kitaplar, dergiler ve CD’lerle mesgul
olmak) tercih etmeye basladilar (Amir-Ebrahimi 2006).

Birgok &grenci hem yoksul ve orta sinif iiniversite 6grencilerinin hem
de alt-orta sinif kadinlarin ve orta sinif kadinlarin Islamilesmenin etkisinden
uzakrta yagadigini iddia etmektedir (Khosrokhavar 2000; Serajzadeh 2002;
Shafee 2003). Ama muhafazakarlarin zafer kazandig1 2005 segimleri, 6zellikle
de kiyida kégede kalmig mahalleler igin bir bagka modeli akla getirmektedir.
Ayrica bagka bazi incelemeler, 1990’larda modernlesme, ticarilesme ve bireyci-
ligin yerlesmesi siirecinin [slamilesmenin altini oymak yerine, Islamilegmeyle
kol kola gittigine dikkat gekmektedir (Adelkhah 2000, 124-29). Tiim bunlar
¢ok eksik bir hegemonya olarak yorumlanabilir: Karizmaya agir1 agirhik
verilmesi ve siyasal agidan topluma niifuz edebilen bir parti olmamasindan
otiirii, Islamilesmeye ezici gogunluk riza géstermemigtir (karizma ve para-
militer érgiitlere katilma yoluyla halen seferberligini siirdiiren kentin kiyida
kosede kalmig mahallelerinde durum farklidir). Iran’da géniilsiiz Islamiles-

23 Bagimsiz din adamlarinin, Iran'da bir tiir sivil toplum, devlet ile halk arasinda araci
islevi gorerek, yine de bu yillar boyunca Islamilesmeyi gergeklestirdikleri soylenebilir.
Fakar Tiirkiye ve Misir 6rneklerinin aksine, Islamct hareket Iran’da tarihsel agidan zaten
giiclii olan bu sivil bilegene gok bir katki sunmadi, hatta birgok din adamini devlet
biirokrasisine dahil ederek zayiflatug: bile séylenebilir.
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me, Tiirkiye'de ve Misir'da kismi ve ihmli Islamilegmeye gosterilen rizayla
manidar bir kargitlik olusturmaktadir; boyle bir riza, devlet tarafindan kismi
Islamilesmeyle etkilesim iginde sivil toplum ve siyasi toplumun yillarca siiren
caligmasi aracihigiyla inga edilmigtir.

Giinlitk yasgamda hegemonyanin kurulmasi kadar sorunlu olan bir sey
de, hegemonyanin, uzamun toplumsal kullaniminda yer edinmesiydi. Sah’in
Iran’inda gehrin kira, kuzey Tahran'in giiney Tahran’a egemenligi tartigilmazds.
Kamusal alanlar kigt tizerinde kadinlara acik olsa da, bu agiklik ancak zengin
ve Batililagmig kuzey Tahran'da gercege doniigiiyordu (Amir-Ebrahimi 2006).

Islam cumhuriyeri kentin gevreye egemenligine son vermeyi ve kent uzamini
haremlik selamlik diizende bélmeyi vaat etmigti. Neredeyse on yil boyunca bu,
kent merkezinin gecekondu semtlerinden ve tagradan genglerin olugturdugu
paramiliter gruplarca sitki kontrol altina tutulmas: seklinde billurlagti. Irak-iran
Savagr’nin sonuna dogru ekonomik kosullarin kétiilesmesiyle birlikte, rejim
kadinlarin kamusal alanlara girmesine izin vermek zorunda kaldi. [ronikir,
sehrin bagortiisii takan herkese agilmasiyla, Sah dénemine kiyasla gecekondu
bolgelerinden daha fazla kadin gehre dahil edilmigti (Amir-Ebrahimi 2006).
Fakat kadinlarin diizenle hegemonyaci yoldan biitiinlesmeleri haline gelebile-
cek olan bu siireg, haremlik selamlik diizeni yeniden sik: bir gekilde uygulayan
Ahmedinecad’in yiikselisiyle bir kez daha kesintiye ugradi.

Bir bagka cephede, devrimci rejim ilk bagta uzamsal esitsizligi konut yar-
dimiyla dindirmeye ¢aligti. Fakat bu haktan yararlanmak i¢in resmi istihdam
lastaslarina uymak gerekriginden, kayit dist isciler bir kez daha kenar mahallelere
itildiler. Ayrica yoksullar i¢in inga edilen konutlarin gogu sonunda orta gelirli
kesimlere gitti. Bazi uzmanlarin bu sorunlara énerdikleri ¢6ziimiin, yani kenar
mahallelerdeki tapusuz yerlegimlerin kayit altina alinmasinin (Zebardast 2006)
Tirkiye'de on yillardir uygulandigini belirtmek fevkalade 6nemlidir. Siyasal
partilerle kdy dernekleri arasindaki iliski (yani siyasal toplumla sivil toplumun
etkilesimi) sayesinde, kayit dig1 konutlara yerlegen her yeni kugsak yavas yavag
yerini saglamlagtirmigtir. Kent yoksullarinin bu gekilde diizenle daha iyi biitiin-
lesmeleri Tiirkiye drneginde daha hegemonyac bir rejime yol agti. Miilkiyetin
tamamen yasallagmadig1 Sultanbeyli gibi 6rneklerde bile, gecekondular yine
parti araciligtyla en azindan kiiltiirel ve siyasal agidan biitiinlegmislerdir.

Kisacasi, devrimden sonra bile gecekondular (Misir 6rnegini izleyerek)
Iran’da tam anlamiyla diizenle biitiinlesmemiglerdir. Dolayisiyla hala iki Iran
ve iki Tahran vardir ki bu agiddan AKP’nin hem tagrayla sehirleri hem de kent
merkeziyle gevre mahalleleri biitiinlestirdigi Tiirkiye'deki durumla tezar tegkil
etmekeedir. Biitiinlesmenin olmamasi (siyasal toplumun sivil toplumla isbirligi
yapamamast) karizma patlamalari i¢in maddi zemin dégemektedir. Pragmatik
ilimhlarla liberallerin Iran’da tutunamamalarinin bir nedeni de budur.



258 | SIYASAL TOPLUM ILE SIVIL TOPLUMUN BIRLESMESI

Iran Islamciliginda sézde partilerin rolii ekonomiyle iliskileri bakimindan
en acik niteliktedir. Devrimin ilk on yilinda Iran’daki Islami siyasal toplum,
devrimdeki iki farkli sinifsal giice verilen destek temelinde boliinmiigtii: Pazar-
daki orta sinif kesimler ve alt-proletarya.

Sah’in Beyaz Devrimi biiyiik fabrikalar ve siipermarketler agarak kiigiik
diikkan sahiplerini ve zanaatkirlar iflasa siiriiklemisti (Keddie [2003] 2006).
Fakat bu kesimlerin saflarini kalabaliklagtirarak, farkinda olmadan onlari giiglen-
dirmigti: Beyaz Devrim’le topraklarindan siiriilerek kente go¢ edenler, pazarda,
ozellikle de en fazla on kisinin ¢aligurildig: kiigiik atslyelerde is bulmuglards
(Kimmel 1989). Bu kiigiik diikkén sahipleri ve zanaatkarlar Islam Devrimi'nde
ve Sal'in devrilmesindeki baghca sinif giigleriydi (Skocpol 1982, 271-72). Alt-
proleterler (pazarda ya da benzeri yerlerde ¢ahsanlar) tali bir sinif olugturuyorlardu.
Islam Devrimi'nin ilk yillarinda popiilist 5nlemler yoksullarin génliinii kazand::
Elekerik ve su faturalar: iptal edildi. Liiks evler kamulastirildi ve yoksullar igin
konut haline getirildi (Sanasarian 1995). Devrimci saflarda genel olarak kapita-
lizme dair kafa karigikhgina ve farkliliklara kargin, biiyiik ve orta boy isletmeler
ciddi saldir1 altindayd: (Nomani ve Behdad 2006, 2-3, 38).

1980’lerde radikal s6zde partinin saflarinda Ebu’l-Hasan Beni Sadr (ilk
bagkan), Devrim Konseyi, Devrimci Muhafizlar, Devrimci Komiteler, ilk iki
meclisteki iiyelerin ¢ogunlugu ve birkag 6nde gelen din adami vardi. Bu par-
ti toptan devletlegtirmeleri, toprak reformunu ve esitligi savunuyordu. Din
adamlarinin ¢ogunlugundan ve Muhafiz Konseyi’'nden olugan ve pazarin orta
sinif kesimlerince desteklenen muhafazakar sézde parti bu énlemlere karg
cikiyordu. 1980’lerin sonuna gelindiginde, muhafazakarlar radikal 6nlemlerin
gogunu engellemislerdi. Humeyni orta yolcu bir ¢izgi izliyor ve arabulucu rol
oynuyor goriinmesine kargin, en kritik anlarda muhafazakarlarin yaninda yer
almigt1 (Valibeigi 1993).

Tiim bu siiregte, muhafazakarlar pazardaki gruplarla ortak hareket ettiler
ama radikallerin sivil toplumdabenzer bir tabaniyoktu, zira ig¢i giiralar devrimin
baglarinda devlet organlarina doniigtiiriilmiistii (Nomani ve Behdad 2006, 206)
ve kent yoksullarinin bu tiir 6z orgiitleri yoktu; Misir ve Tiirkiye drneklerinde de
halk 6rgiitlenmesinin yoklugunun temel oldugunu gérmiistiik. Ayrica radikal
sozde parti gergek bir siyasi parti olmadigindan, destek igin halka ulagamiyor
ve onu harekete gegiremiyordu. Son olarak, radikal 6nlemleri destekleyecegini
bekleyebilecegimiz, din adamlarindan olusmayan tiim sol egilimli partiler (Islami
partiler de dahil), devrimin ilk ikinci yilindan dérdiincii yilina uzanan siiregte
acimasizca bastirilmiglardi (Abrahamian 1989; Keddie [2003] 2006).

Tiim bu miicadeleler din adamlarinin denetimi altinda bir karma ekono-
miye yol agmig (Karbassian 2000) ve (din adamlariyla tiiccarlarin isadami olma
istekliligine bagli olarak) kapitalist piyasa ekonomisine gegis i¢in zemin hazirla-
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mugtt. Fakat iran, ekonominin liﬁeralle§mesinde ok ileri gitmedi. Hatemi'den
bile dnce, pragmatik 1limli Hagemi Rafsancani’nin 1989’da baga gegmesiyle
birlikee, rejimin ana hedefi 6zellestirme olmugtu ama rejimin radikal Islami
kalinulari (ekonomide kamunun egemenligi, ¢alisma hayau, vergi ve gevre
diizenlemeleri, rejimin destekgilerinin popiilist beklentileri) bunu zorlagtir-
mugt1 (Nomani ve Behdad 2006, 48, 53-61). Hatemi plani (Ugiincii Bes Yillik
Kalkinma Plani) neoliberalizmin zorunlu bilegenlerinin ¢ogunu iceriyordu:
ozellestirme, kuralsizlagtirma, ademimerkezilesme (Khajehpour 2000). Sivil
toplumla zayif baglarindan &tiirii (bunun pratikteki anlami devlet i¢indeki
mubhalefetin alt edilememesi anlamina geliyordu), Hatemi’nin liberal Islami
hitkiimeti neoliberalizmi tiimiiyle uygulayamadi ama petrol sektériine yabanci
sermayeyi cekmeyi bagardi (Karbassian 2000). Bu programin uygulanan kismi
igsizligin, yoksullugun, kayirmaciligin ve riigvetgiligin daha da artmasina yol
acti (Keddie [2003] 2006, 323). Ahmedinecad (bazi 6zellestirme hamlelerine
ragmen) 200s'ten sonra liberallesmeyi durdurdu, yoksullara yardim pesine diigtii
ve yabanci sermayeyi korkutup kagirdu.

Ozetle, karizma bakimindan zengin, siyasal orgiitliilitk bakimindan zayif
olan Iran Islamciligs siyasal toplumu ve sivil toplumu devletle yeterince biitiin-
lestiremedi. On yillara yayilan devrimci retorik ve politikalarla umutlari iyiden
iyiye artmus olan kent yoksullar1 ve radikal miicahitler, karizma tizerinden
hareketlige 6zellikle agik bulunuyorlar. Ilimli pragmatizmle ve liberalizmle
yillarca siiren deneylerin ardindan Ahmedinecad’in yiikselisini kismen bununla
agiklayabiliriz. Fakat devlete baski bindirecek kent yoksulu yanlisi bagimsiz bir
sivil toplum ve siyasal toplum yoktur ve dolayisiyla yoksullarin niifuzu radikal
¢oziimlerdense muhafazakir ¢oziimleri yegleyen karizma patlamalariyla sinir-
lidir. Sivil toplumdaki giigler (genglik ve kadin hareketleri ile pazardaki tiiccar
gruplar), zayif olmalarina kargin, ¢ogunlukla kapitalizmin ya liberal déemokra-
tik, 1limli ya da muhafazakir restorasyonu savunmaktadir. Bu restorasyonun
siyasal toplumun diizgiin rehberligi olmadan ne kadar ilerleyecegi belirsizdir. *#
Pragmatik muhafazakirlar ve Islamai liberaller (AKP’nin Iran’daki muadilleri)
Islamin piyasa kapitalizmi tarafindan massedilmesine giden yolu agmig ama
siyasal irade, birlik ve sivil toplumla saglam baglarin eksiliginden &tiirii bu
déniisiimii ¢ok ileriye tasriyamamuglardir.

24 Kurzman'a (2001) gére, Hatemi ve diger Islami liberal siyasetgiler, ig savas korkusundan
otiirii giicler dengesini genglik hareketlerinden yana degistirmekten kaginmuglard:.
Boylece hareketin Islami otoritarizmden kesin bir sekilde kopup, resmi kapitalizmin
daha eksiksizce yerlesmesi ve Islami liberal bir rejime dogru gidisi engellenmisti.
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Siyaseti Yeniden Devreye Sokmak

Arastirmacilar, tabi kesimlerin aktif rizasinin tahakkiim iliskilerini nasil muha-
faza ettigini anlamak igin sivil toplumu devlet ve ekonomiyle iligkileri iginde
incelemek gerektigini savunurlar. Ben ise riza iizerine bu incelemelerde siyasal
toplumun eksik halka oldugunu savundum. Birgok siyaset bilimci ve sosyologun
siyasal partiye merkezi bir rol atfettikleri dogrudur. Fakatsiyasal toplum kavra-
mu siyasal partiyi bile genis siyasal toplum baglaminda, yani toplumsal-siyasal
hareketler, karizma patlamalari, belediyeler ve diger siyasal 6nderlik bi¢imleriyle
etkilesimi icinde incelemek gerektigini vurgular. Siyasal toplumun eksiksiz bir
tahlili, siyasal toplumun sivil toplumla kargilikli iligkilerinin toplumsal siyasal
birlik vizyonlariny, giinlitk pratikleri, toplumsal uzam kullanimlarini ve ekono-
miyle iligkileri nasil yeniden sekillendirdigini de dikkate almalidur.

Yukaridaki 6rnekler siyasal toplumun gelisim tarzinin ve sivil toplumla,
ekonomiyle ve devletle iliskilerinin toplumsal istikrar ve degisiklik igin bazi
anlamlar tagidigim didgiindiirmekeedir. Bir rejimin giigliiklerle bogusup bogu-
samayacag1, bu giigliikleri diizenle nasil biitiinlegtirecegi ve ne kadar baskici
bir tutum alacag yalnizca rejimin tiiriine (ya da baz1 sosyologlarin iddia ettigi
gibi, devletin yapisi art1 toplumsal-ekonomik yapiya) bagh degildir. Tiim top-
lumsal konfigiirasyonu dikkate almak gerekir ki burada siyasal toplum kilit bir
bilesendir. Ardindan, bu toplumsal konfigiirasyonun uluslararasi dengelerle
etkilesimini incelememiz gerekir.

Bu baglamda, pasif devrim kavramu tiim diinyada toplumsal degisiklikleri
anlamamiza yardima olabilir. Bu kavram tarihgiler ve siyaset bilimciler tarafin-
dan daha 6nce de kullanilmugtir. Bu kitapta, bir pasif devrim olanagini siyasal
toplum, sivil toplum, ekonomi ve devlet arasindaki iligkilerin tahlili baglamina
yerlestirmenin, degisikligin izleyecegi yollar konusunda bizi bilgilendirebilecegi
ima edilmektedir. Statitkonun daha da giiglendirilmesiyle ¢eliskili bir birlik olus-
turan toplumsal degisim (yani pasif devrim), devrimler ya da radikal reformlar
yoluyla biiyiik toplumsal déniigiimlere ya da statiikonun mutlak bekasina ciddi
(amayeterinceteorik degerlendirmeye tabi tutulmamus) bir alternatiftir. Siyasal
toplumun sivil inisiyatifle ve devletle kargilikli iligkileri, bir iilkenin bu yollardan
hangisini tutacagim derinden etkiler.
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SOSYOLOJ1/SIYASET BILIMI

Pasif Devrim Istanbul’un bir zamanlar radikal Misliiman ilgelerinden Sultanbeyli'nin “ilimli Islam”a
déniisiimiinii anlatiyor. Bu mahalledeki hayatin zengin bir etnografisini sunan bu kitap Islami
aktivistlerin nasil orgiitlendiklerini, 28 Subat siirecinde nasil geri cekildiklerini ve AKP tarafindan
nasil massedildiklerini anlatiyor. Tugal gézlemlerini Misir ve iran 6rnekleriyle de karsilastirarak
Tiirkiye rnegini genel tarihsel bir baglama da oturtuyor ve Islami politikalarin neden baska
yerlerdeki laik kapitalizmlere benzer bir sekilde entegre olmadigi sorusunun yanitini ariyor.

AKP’nin akhig nereden geliyor? Bu partiyi, kapitalizmi dogallastiramamis diger merkez partilerden
farkh kilan ne? Cevap, partinin unutmak istiyor gériindugii gegmisinde yatiyor. AKP, 6rgiitgiiliik
anlayisiyla, kadrolariyla ve kismen de kullandig: dille, Tiirkiye’de 1980’lerden sonra kapitalizme tek
kitlesel direnis noktasi olan islamciligin sistem tarafindan massedilmesini sagladi. Gergek basarisi
bu. Tugal ¢oziimlemesinin merkezine Marksist distiniir Antonio Gramsci’nin “pasif devrim”
kavramini alarak Ak Parti hiikiimeti déneminde belirleyici olanin kapitalizmin dogallasmasi
oldugunu, bunun ana motorunun ise AKP oldugunu séyliiyor.

Cihan Tugal, University of California, Berkeley'de Sosyoloji Bolimiinde &gretim uyesidir.

9786055250294

= KOC
UNIVERSITESI
25 TL YAYINLARI




