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ONSOZ

Elinizdeki esere ad olan Cagdas Islim Diiiiniirleri ifadesinin anla-
silmas1 ve “gagdas Islam diisiiniirii” kavraminin gergevesinin tespiti
icin ‘cagdas’ kelimesinin kisaca irdelenmesinin yararh olacag) kanaa-
tindeyim. TDK'nun Tiirkge Sozliik’iinde ‘cagdas’ kelimesine, “1.Ayni
cagda yasayan, muasir, 2. Bulunulan ¢agin anlayisina, sartlarina uy-
gun olan, muasir” seklinde anlam verildigi goriiliir. Verilen anlamlar-
da, zamani ve sosyolojik iki boyut gbze ¢arpar. Zamani boyutunda
belli bir zaman dilimi igerisinde bulunma, sosyolojik boyutunda ise o
zaman dilimi igerisindeki hakim degerlere ya da ¢agin gereklerine
uyma ve uygun olma sdz konusudur. Halbuki bu iki anlam kargihginda
eskiden iki ayr1 kelime kullanilmigtir: ‘Muasir’ ve ‘asri’. Muasir, “ayni
cagda yasama”, asri ise “cagin gereklerine uyma ve uygun olma” an-
lamindadir. Ancak bu anlamlar farklh ortamlarda farkli anlagilmistir.
Omegin kendilerini ilerici kabul edenlerce “cagin gereklerine uyma”
olumlu anlamda algilarurken, kendilerini muhafazakar olarak niteleyen
kesimler tarafindan ‘taklit¢ilik’ ve “cagin hakim degerlerine boyun
egme” seklinde olumsuz algilanmistir. Bu da toplum iginde kafa kari-
sikhigina neden olmustur. S6zgelimi yukarida goriildiigii gibi ‘asri’ ve
‘muasir’ anlamlar1 TDK'nin Sézliigiine ‘cagdas’ kelimesinin karsihig:
olarak konulmustur. Ferid Devellioglu'nun Osmanlica-Tiirkge Ansiklo-
pedik Liigat'ma bakildiginda, ‘asri’ kelimesinin Fransizca ‘moderne’,
‘muasir’ kelimesinin ise ‘contemporain’ karsihginda kullanildig: gorii-
lir. Ancak son zamanlarda hem s6zlii hem de yazilh dilde ‘cagdas’
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10 CAGDAS iSLAM DUSUNURLERI

kelimesinin modermn/asri anlamlarda kullanimi yayginhk kazanmus,
ilave olarak da ‘ilericilik’ anlami yiiklenmistir.

Isaret edilen hususlar cercevesinde Cagdas Islim Diigiiniirleri de-
nildiginde hem zamani hem de sosyolojik boyutlarinin gézetilmesinin
isabetli olacag! kanaatindeyiz. Zira anilan gercevede olusan ¢agdashk
tanimina dahil olan diisiiniirler, i¢inde bulundugumuz ¢agda yasamis
ya da yasayan ve hitap ettikleri toplumun sorunlarina naslar (dini
metinleri) hesaba katarak/yeniden degerlendirerek ¢6ziim onerileri

sunma ¢abasinda olan kisilerdir.

Anilan gergevede bir fikir verebilmek igin Cagdas Islim Diisiiniirle-
ri adiyla olusturulan bu ¢alismayla, sartlan ve ortamlar itibariyle bir-
birinden farkli olan, &zelde Islaim diinyas: genelde Islam diisiincesiyle
ilgilenenler tarafindan taninan cagdas Islam diisiiniirlerinin yetisme
seriivenlerini, tecriibelerini, birikimlerini ve diisiincelerini tanitmak
hedeflenmistir. Bununla ayn1 zamanda ¢agdas Islam diigiincesi ve bu
diisiinceyi temsil eden diisiiniirler hakkinda genel bir fikir vermek de

amaglanmigtir.

Elinizdeki bu derleme, 6ncelikle ilahiyat Fakiiltelerinde okutulan
Gagdas Islam Diisiiniirleri dersi igin ‘ders notlar1’ seklinde tasarlanmis
ve hazirlanmigti. Gelen talepler iizerine bu ders notlan1 genisletilerek
bir kitap haline getirildi ve 2003 yilinda Gagdas Islim Diigiiniirleri ad:
ile Arasta Yaynlar: tarafindan basildi. Elinizdeki kitap ise ilk baskinin
da genisletilmis ve gelistirilmis halidir. Ozellikle &nceki baskida eksik
olan Tiirkiye ayag1 olusturuldu ve bazi ilavelerle zenginlestirildi.

Aldig1 son sekli ile kitabin giris kisminda Islam diisiince tarihinin
gelisim siirecini 6zetleyen ve tarafimizdan kaleme alinan “Islam Dii-
slincesinin Panoramasi”, Islam diigiincesinin bugiinkii sorunlarini dile
getiren Silleyman Uludag'in “Giiniimiizde Islam Diigiincesinin Prob-
lemleri” ile giiniimiiz Isldm diinyasinin yapisi ve sorunlarina deginen
Billent Senay’in “Cagdas Islim Diinyasina Bir Bakis” adh yazisi yer
almistir. Bu yazilan, her biri ilgili diisiiniir konusunda uzman veya

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



ONSOz 11

birikimi olan akademisyenlerce ¢agdas Islam diisiiniirleri hakkindaki
biyografi yazilar takip etmistir. Kitapta yer alan yazarlar: ve yazdikla-
n digiiniirleri soylece siralamak miimkiindiir: Abdulhamit Birsik,
“Ebu’l-A’ldA Mevdudi”; ibrahim Hatiboglu, “Fazlurrahman”; Mevliit
Uyanik, “Faruki”; Adnan Arslan, “Seyyid Hiiseyin Nasr”; Kamil
Yasaroglu, “Muhammed Hamidullah”; Fethi Ahmet Polat, “Muham-
med Arkoun” ve “Hasan Hanefi”; Mehmet Emin Masali, “Nasr
Hamid Ebu Zeyd”; Saban Ali Diizgiin, “Hiiseyin Atay”; Ahmet Saim
Kilavuz, “Hayrettin Karaman”; ilyas Celebi, “Bekir Topaloglu”; Mus-
tafaKara, “Stileyman Uludag”.

Bu ¢alismanin olusmasinda oncelikle ve ozellikle teklifimizi bii-
yiik bir incelik gostererek kabul eden yazar hocalanma ve dostlarima,
metinlerin kitap seklindeki diizenlemesinde yardimimi goérdiigiim
degerli dostum Abdulhamit Birisika, 6neri ve destekleriyle katk: sag-
layan hocalarima ve meslektaslarima; ilk baskinin yayinlanmasinda
emekleri gecen degerli agabeyim Yasar Aydinh ve kiymetli dostum
Hidayet Peker’e, yeni baskinin gerceklesmesinde katki ve desteklerini
esirgemeyen muhterem hocam Ahmet Saim Kilavuz’a ve bu yaym
gerceklestiren Ensar Nesriyatin degerleri galisanlarina en igten tesek-
kiirlerimi sunarim.

05 Ocak 2007
Cagfer KARADAS
Fethiye/BURSA
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iSLAM DUSUNCESININ PANORAMASI

Cagfer KARADAS'

A. Ilk Krizler ve Siyasal Ayrigmalar

Hz. Peygamber’in ahirete irtihalini, Miisliiman toplumun yasad-
g1 ilk toplumsal kriz olarak nitelemek miimkiindiir. O bolgede kabile
tipi disinda sosyal bir olusum, ilk defa Hz. Muhammed'in (sav) birles-
tirici kisiligi etrafinda gergeklesti. Onun 6liimii (11/632), olusumun
tehlikeye diismesi, dagilmas: hatta yeniden kabile anlayisina doniil-
mesi endisesini dogurdu. Nitekim halife se¢ciminde her kabilenin ken-
dilerinden aday gostermesi, bu endisenin hakhligini gésteriyordu. Hz.
Ebi Bekir (6. 13/634) ve Hz. Omer (6. 23/644) ikilisinin dirayetli, topar-
layia ve gevik hareketleriyle bu tehlikeli gidis engellendi; immetin
birlikteligi tekrar saglandi, boliinme ve ayrisma tehlikesi bertaraf edil-
di. Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’in bu istikrar ve biitiinliigii koruyucu
politikaya dayali yonetimlerinden sonra Hz. Osman zamaninda ig
biinyede meydana gelen siyasi, sosyal ve kiiltiirel gelismelere, halife-
nin Emevi ailesi lehine idari uygulamalar1 eklenince iimmet yeni bir
krizle kars1 karsiya kaldi. Halife mevkiindeki Hz. Osman’in katli
(35/656) toplumsal ve siyasal agidan derin yaralar acti. Hz. Ali'nin (6.
40/661) birligi saglama ve yeniden toparlama ¢abalar1 sonug getirmedi,
Cemel ve Siffin (40/661) savaslar1 ayriliklar artirdi, kahc kin ve nefre-

te zemin olusturdu.

Dog. Dr., Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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14 CAGDAS iSLAM DUSUNURLERI

Islam tarihinde 6zellikle Hz. Osman’in katliyle baglayan bu kriz,
adeta toplumda kurumsallast: ve sonraki krizlerin ¢ikis nedeni, siyasi
ve fikri olusumlarin kaynag: oldu. S6zgelimi Emeviler Hz. Ali'nin bu
olay1 ¢ozememesini bahane ederek yonetime talip oldular, hatta bunu
iktidarlarinin mesruiyet kaynag: olarak gosterdiler. Ancak onlar da,
Hz. Osman’in katli ve takip eden olaylar1 aydinlatma ve buna bagh
olarak meydana gelen sorunlar1 ¢dziime kavusturma yerine kendi
sahsi iktidarlarini giiglendirme yoluna gittiler. Haricilik hem Hz. A-
li'ye hem de Muaviye’ye (6. 60/680) kars: yeni bir siyasi olusum olarak
ortaya gikt. Ote yandan Sa’d b. Ebi Vakkas, Abdullah b. Omer ve
Usame b. Zeyd (6. 73/693) gibi baz1 sahabiler biitiin bu olusumlardan
uzak durarak ¢ekimser kaldilar. Bylece Miisliimanlar kendi iglerinde,
Ali ve taraftarlari, Muaviye ve taraftarlari, Hariciler ve ¢ekimserler
olmak tizere dort gruba ayrildi. Emevilerin muhaliflere ve muhalif
olma ihtimali olan kisilere yonelik sindirme politikalar1 Hagimiler ve

Siiler gibi yeni siyasi muhalefet gruplarinin olusmasina neden oldu.!
B. Fikri Olusumlar ve Mezheplesmenin Baglamasi

Hz. Osman’in katli olayindan sonra merkezi otorite zayifladik¢a
olusan boslugu doldurmaya talip farkli amag ve gerekgelerle bir¢ok
grup ve olusum ortaya ¢ikti. Emeviler bir donem merkezi otoriteyi
yeniden kurmuslarsa da, olusan gruplar1 ortadan kaldirmada pek
basarii olamadilar. Zaman igerisinde anilan olusumlar igerisinden

siyasi amag ve gerekgeyle ortaya cikanlar, fikri ve itikadi altyapilarim

! Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, Beyrut 1410/1990, I, 34-35; Sehbenderzade Filibeli
Ahmet Hilmi, Isldm Tarihi (sad. Ziya Nur), Istanbul 1982, s. 244-246; Julius
Wellhausen, [slimiyetin ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri (trc. Fikret
Isiltan), Ankara 1989; C.E. Bosworth, Islim Devletleri Tarili (trc. E. Mergil-M.
ipsirli), istanbul 1980, s. 1-5; Hodgson, Isldm’m Seriiveni (trc. kurul), istanbul, 1995,
s. 214; Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Keldmi Problemlere Etkileri,
istanbul 1992. 5. 97-257; Adem Apak, sldm Siyaset Geleneginde Amr b. el-As, Ankara
2001; a. mlf., Hz. Osman Ddnemi Devlet Siyaseti, istanbul 2003; s. 132-133; Cem Zor-

lu, istam’da itk iklg’_dnr Miicadelesi, Konya 2002, s. 73 vd.
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iSLAM DUSUNCESININ PANORAMASI 15

tesekkiil ettirerek, itikadi firkalara doniistiiler.2 Her firka, basta Hz.
Osman’in Katli ve ardindan gelen Cemel ve Siffin savaglari ile Islam
toplumunun i¢ biinyesinde meydana gelen siyasi ve itikadi gelismeler
hakkinda gériis ve durus belirleme ihtiyac: hissetti. Ozellikle Irak bol-
gesi bu olusumlar i¢in miinbit bir arazi idi. Bu bolgede Haricilik ve
Siilik gibi siyasi olugumlarin yanu sira fikri gruplagsmalar da meydana
geldi. Bu toparlanmalar daha ¢ok Hasan-1 Basri (110/728) ve Ebi
Hanife (150/767) gibi 1liml ama etkili karizmatik kisilikler etrafinda
gerceklesti. Hasan-1 Basri'nin ders halkasindan hem Mu’tezile’nin
tesekkiiliinde lider olan Vasil b. Ata’'nin (6. 131/748) hem de Hadis
ehlinin 6nde gelenlerinden Katade'nin (6. 118/736) yetismesi anlamh-
dir. Sonraki yillarda her grup Hasan-1 Basri’yi kendileri igin 6nder
sahsiyet olarak gordii ve gosterdi’ Her ne kadar Ebii Hanife, 6zellikle
itikad1 alanda Mu'tezile’'ye acgik tavir koymus ise de, Mu’tezile’nin
¢ogunlugunun uygulamada (ameli hususlar) onun diisiincesini be-

nimsedikleri goriiliir.4

Hasan-1 Basri'nin ve Ebu Hanife'nin yolunu takip edenler daha
sonra ekol haline gelerek Mu'tezile ve Hanefi mezheplerini olusturdu-
lar. Mu'tezile ilk fikri hareket olmas: sebebiyle yabanc: kiiltiir ve din-
lerle miicadele etme, Islam inancini onlara kars1 savunma pozisyo-
nunda kaldi; bundan dolay1 da daha ¢ok teorik problemlerle ilgilendi.

2 bu konuda genis bilgi igin bk. Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin
Keldmi Problemiere Etkileri, istanbul 1992.

3 bk. Osman Karadaniz, “Hasan el-Basri ve Kelami Goriigleri”, D.E.U. ilahiyat Fak.
Der. 11. izmir 1985. s. 135-156; Abdullah Aydinli, “Hasan Basri Hayat: ve Hadis l-
mindeki Yeri”, Atatiirk U. ilahiyat Fak. Der. sy. 8. Erzurum 1988. s. 94.

4 bk. Eba Hanife, fman1 Azan’in Bes Eseri (ngr. Zahid el-Kevseri, trc. Mustafa 0Oz),
Istanbul 1981;.Beyazizade, [gdrdtii’l-merdm (ngr. Zahid el-Kevseri), Kahire
1368/1949; el-Usili'l-miinife 1i’l-imdm Ebi Hanife, (ngr. Ilyas Gelebi, terciimesi ile bir-
likte) Istanbul 1996, Muhammed Eba Zehra, Ebii Hariife, [stanbul 1981, s. 197-214;
Montgomery Watt, Isldm Diigiincesinin Tesekkiil Devri (trc. Ethem Ruhi Figlal), An-
kara 1981 s. 246-250; isa Dogan, Miircie ve Ebit Hanife, Samsun 1992, s. 72-180; Siik-
rit Ozen, Ebii Mansiir el-Matiiridi’nin Fikil Usiiliiniin Yeniden Ingasi, (basiimamus do-

¢entlik caligmast) Istanbul 2001, s. 177-192.
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Hanefilik ise agirlikh olarak uygulamaya yer vermekle birlikte Ebi
Hanife'nin eserleri dikkate alindiginda, teorik konulara da ilgi duydu-
gu goriiliir. Bu iki mezhebin ortak noktasi nasg¢ilara (ehl-i eser) naza-
ran, akla (rey) daha fazla yer vermeleridir. Naslar1 akli degerlendirme-
lere tabi tutup, zaman ve zeminin sartlarina gore igtihada yonelmeleri
diger bir deyisle nassi referans alarak sorunlara akli olarak izah edile-

bilir ¢oziimler 6nermeleridir.

Irak’taki bu olusumlara tepki olarak Ehl-i Hadis ve Selefiler kendi
fikri altyapilarini olusturmaya basladilar. Onlarin belirgin 6zelligi ise,
naslar1 yoruma tabi tutmayip zahirine gore ele almalaridir. Bundan
dolay: da o6zellikle s6zlii gelenege yani hadislere ¢ok 6nem vermisler,
kiyas ve igtihada soguk bakmislardir.

Imam Safii (6. 204/820), agirhikh olarak gelenekgi tarafta yer al-
makla birlikte, rey ekoliiniin goriislerinden de istifade ederek bir ortak
nokta bulmaya calistr. Ancak rey ehlinin aksine sozlii gelenek olan
hadisi Kur’an’in birinci elden gergek yorumu ve ikinci temel kaynak
konumunda goérmesi onu igtihada dar bir alan birakmaya ve Kur’an-
hadis merkezli yeni bir metodoloji olusturmaya gotiirdii.6

Terciime faaliyetleriyle birlikte bu donemde yeni fikri olusumlar
ortaya ¢tkmaya basladi. Terciime faaliyetinin en 6nemli sonucu, bir
Islam felsefesi olusmasidir. Kuskusuz terciimelerin basta kelam ve
tasavvuf olmak iizere Islami ilimlerin sekillenmesinde ve sistemlesme-
sinde de etkisi vardir. Ancak terciimeler Islam felsefesi'nin adeta var-
lik sebebidir. Islam diinyasinda “filozof” olarak nitelendirilen ilk isim
Feylestfu’l-Arab (Arap Filozofu) diye anilan Kindi'dir (6. 252/866). Ne

5 Binyamin Abrahamov, “Bi-14 Keyf Doktrini ve Islam Keldmindaki Temellleri” (trc.
Orhan S. Kologlu), Uludag Universitesi Ilahiyat Fak. Der. c. 11, sy. 2, s. 213-226. Bu
konuda genis bilgi i¢in bk. Sonmez Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, An-
kara 2000.

6 Muhammed Ebi Zehra, fmam Safii (trc. Osman Keskioglu), Ankara 19996, s.
180/184; Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islimi Metodoloji Sorunu (trc. Salih Akde-
mir), Ankara 1997, s. 55-66; Serafeddin Gélciik, Keldm Tarihi, istanbul 1998, s. 93-94;

Hayrettin Karaman, fsldm Hukuk Tarihi, istanbul ts., Irfan Yaymevi, s. 82-86.
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var ki, Kindi'nin diisiincesi, tartistig1 konular ve metodoloji bakimin-
dan salt bir felsefe olmayip keldm rengini de tasiyan bir diisiince go-
riiniimiindedir. Bundan dolayi da o, kimilerince Mu’tezili bir diigiiniir
olarak tanimlanir’ islam felsefesini metot, terim ve problemler agisin-
dan temellendiren Tirk asilli Farabi’'nin (6. 339/950) bu alandaki ilk
ozgiin filozof oldugu siiphe gotiirmez bir gergektir.? Farabi’den sonra
[slam felsefesinde iki anlayis ortaya gikmigtir: Eflatunculuk egilimli
Ibn Sina (6.428/1037) ve Aristoculuk egilimli Ibn Riisd (6. 595/1198).
ibn Sina’nmin Metafizik ve kozmolojisinin hemen biitiin 6nemli konula-
r1 Farabi’de vardir. Onun katkisi, genellikle daha konulan sistemli
isleme bigimidir. Bu 6zelligi dolayisiyla da Messai okulun en biiyiik
sistemci filozofu kabul edilir. Bununla birlikte onda dogulu bir egilim
de s6z konusudur. Ibn Riigd ise Aristo sarihi olarak iin salmigtir, 6zel-
likle bat1 felsefi diisiincesinin gelismesinde ¢ok biiyiik etkisi olmustur.
Onun diisiincesinde felsefe ve din her ne kadar birbirlerine gore siit-
kardes konumunda iseler de, birbirlerinden ayridirlar ve ayn diisii-
niilmeleri gerekir. Bu iki sistemin birbirlerine yakinhg: ve irtibati, siit-
kardeslerin birbirlerine yakinlhig: ve irtibat1 kadardir. Her ne kadar
ayri kaynaktan beslenseler de onlar, birbirlerinden farkl iki ayr diin-

yadir.?

7 Kindi’nin risalelerini Tiirkge’ye geviren Mahmut Kaya, ayni cografyay: ve sosyolo-
jik diizlemi paylagmalarinin bir geregi olarak ortak sorunlarla kars: karsiya olma
ve bunlara ¢6ziim iiretme noktasinda Kindi ve Mu‘tezile arasinda bir benzerlik var
gibi goriiniiyorsa da, problemlere getirdigi ¢6ziimlerde kullandig: yontem farklih-
g dolayisiyla Kindi'nin anilan mezhebe nispetinin yanhs olacag: kanaatindedir.
(bk. Mahmut Kaya, “Kindi ve Felsefesi”, (Kindi, Felsefi Risaleler iginde), istanbul
2002, s. 11-13).

8 Hiiseyin Atay, Farabi ve ibn Sina’ya Gore Yaratma, Ankara 2001, s. x1; Yagar Aydinli,
Farabi'de Tanri-Insan fliskisi, istanbul 2000, s. 11-23; Mahmut Kaya, “Farabi”, DIA,
Istanbul 1995, XII, 145-162.

? Macit Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi (trc. Kasim Turhan), [stanbul 1967, s. 91-126; A. M.
Goichon, [bn Sina Felsefesi ve Ortagag Avrupasma Etkisi (trc. Ismail Yakt), istanbul
1986, s. 33-35; Hodgson, a.g.e., s. 379-415; Henry Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi (trc.
Hiiseyin Hatemi) [stanbul 1994, s. 417-434.
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C. Mihne Olay1 ve Siinni Kelamin Olusumu

Islam diisiince tarihinde “mihne” olayina, kutuplasmaya neden
olan ilk ideolojik tartisma denilebilir. Devletin destegini arkasina alan
Bagdat Mu'tezile okulu, halkin inancini diizeltmek adina “Kur’an’in
yaratilmis” oldugu fikrini kabul ettirmek i¢in ideolojik bir dayatmaya
bagvurdu.’® Abbasi halifesi Me’'mun (198-201/813-817) tarafindan hila-
fetinin son yilinda baslatilan ve “mihne” olarak anilan bir nevi te’dib
milessesesi, sapiklik sayilan bir fikre kars Islam tarihinde kurulmus
ilk teskilath ve sistematik bir sorusturma-arastirma kurumu sayilir."
Bunun karsisinda basin1 Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) ¢ektigi Stinni
muhalefet bulunmaktaydi. Biitiin bir devletin destegine ragmen hal-
kin direnci galip geldi ve miicadeleden Siinni muhalefet zaferle gikt1.
Bu olay, yeni olusumlara kap1 agt1. Bu gerceveden olmak iizere, Selef
ve Ehl-i Hadis karsisinda gerileyen Mu'tezile’'nin biraktig1 boslugu
Siinni kelam doldurmaya baglad1.’? Zedelenen manevi ve ruhi hayati
yeniden canlandirma adina tasavvuf sahneye gikti. Boylelikle Islam
toplumunda bu dénemde ii¢ tavir 6n plana ¢ikmis oldu: Gelenegi
muhafaza etmeye calisan ve ge¢misi yiicelterek onun degerlerini ol-
dugu gibi uygulama egiliminde olan Selefilik, toplumdaki manevi
boslugu ahlaki ve vicdani bir takim egitim ve telkinler ile gidermeye
calisan Sufilik ve naslar1 izahta akla 6nem veren Siinni kelam.

Boyle bir ortamda dogan Siinni kelam okulu, aslinda bir uzlasma
arayisl, ortak payda olusturma gabasi veya yeni bir ¢6ziim olarak go-
riilebilir. Bu 6zelligi ile var olan biitiin fikir ve akimlan dikkate alan

bir tavir sergiler. Nitekim, Siinni kelam, koklii bir kelam gelenegine

10 M. Plessner, “Mihne”, [A, Istanbul 1971, VIII, 292-294.

11 Taberi, Tarilw’l-umen: ve'l-miilitk (Tarihu’t-Taber?) (ngr. Muhammed Ebi Fadl jbra-
him), Beyrut ts. Daru Siiveydan, VIII, 631 vd,; Ibnii’l-Esir, el-Kanul fi’t-tarih, Beyrut
1385/1965, VI, 423-428; Ebii'l-Ferec ibnii’l-ibri, Tarilm muhtasari'd-diivel, Beyrut
1986, s. 135; Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Istdm Tarihi (trc. Salih Tug), [stanbul
1980, 11, 661.

12 Cagfer Karadag, Bakillani’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, Bursa 2003, s. 13-19.
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sahip olan Mu’tezile’nin yam sira Selefilik ve Ziihd hareketinden de
yararlandi. Bu haliyle Siinni keldma eklektik bir yapillanma demek de
mimkiindiir. S6zgelimi, Ibn Kiillab (6. 240/854), selefi esaslar1 Mu'te-
zile metoduyla mezcedip, bu esaslar yeni bir forma dokerken'?, Haris
el-Muhasibi (6. 243/858), buna ziihd boyutunu da ilave ederek zahir-
batin uzlagmasini saglama girisiminde bulundu.” Ancak Ibn Kiillab
hareketi daha ¢ok reva¢ buldugundan Es’ari kelaminin 6nciisii oldu
ve onun temelini olusturdu. Nitekim bu temel {izerine oturan Eg’ari
kelam okulunun temel 6zelligi Mu'tezile kelam metoduyla selefi ilke-
leri ifade etme, savunma ve izah etmek seklinde tanimlanabilir.!s

Merkezde bu hareket gelisirken Maveraiinnehir bolgesinde Hane-
filik orijinli Matiiridi kelam okulu ortaya ¢ikti. Bu okul, Hanefiligin
etkisiyle daha ¢ok akla yer vermekle birlikte, naslarin belirleyiciligini
de merkeze alan bir goriiniim arz eder.’¢ Her iki okulun (Es’arilik ve
Matiiridilik) ortak 6zelligi Kur'ant ve miitevatir hadisleri merkeze
almakla birlikte, bunlar akla gore yorumlama (te’vil) hakkini kendile-
rinde gormeleridir.” Ahad haberleri® zanni delil kabul ederek onlara
daha az yer ve 6nem verdikleri gibi bir izlemin var ise de bu, kullanim
acgisindan degil ¢ikarilacak hiikmiin degeri agisindandir. Diger bir
deyisle ahad haberin zan ifade etmesi kullanilmamas: degil, ondan

elde edilen hiikmiin itikddi sonug (iman-kiifiir) dogurmamasi anlami-

13 Sehristani, a.g.e., I, 44, 150-151; Muhittin Baggeci, Keldm fbmine Giris, Kayseri 2000,
s. 9-10; Nadim Macit, Ehl-i Siinnet Ekoliiniin Dogusu, Erzurum 1995, s. 57-96.

14 Hiiseyin Aydin, Mubasibi'nin Tasavvuf Felsefesi, Ankara 1976, s.23; Abdullah Ay-
dinh, Dogus Devrinde Tasavouf ve Hadis, Istanbul 1986, s. 204-206.

15 Sehristani, a.g.e., |, 44; irfan Abdulhamid, Dirdsat fi'l-firak ve'l-akdidi'l-Islimiyye,
Beyrut 1404/1984, s. 145-146; Tevfik Yiicedogru, ibn Kiillab ve Kiillibiye Mezhebi,
Bursa 2006, s. 155-180

16 Ahmet Saim Kilavuz, Ebii Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risalesi, stanbul 1989, s. 15.

17 Taskoprizade, Miftahu's-seide, Kahire, ts. Daru’l-Kiitiibi'l-Hadise, II, 151-152; M.
Saim Yeprem, Irdde Hiirriyeti ve Imdm Matiiridi, istanbul 1984, s. 264-274.

18 Ahad haberlerin itikadi degeri agisindan bk. Ali Osman Kogkuzu, Rivayet [limle-
rinde Haber-i Vahidlerin itikad ve Tesri Yonden Degerleri, Ankara 1988; Hiiseyin Kah-

raman, Matiiridilikte Hadis Kiiltiirii, Bursa 2001, s. 60-73.
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na gelir. Nitekim Siinni kelam kaynaklarinda 6zellikle gériinmeyen
varliklann ele alindig1 “sem’iyyat konular1”inda ahad haberlerin sik-
likla kullanilmasi bu tespiti dogrulamaktadir.

D. Mezhep Catigsmalar1 ve Gazzali

1. Siinni-$ii ¢atigmasn: Biiyiik Selguklular devrinde Sii-Siinni ¢a-
tismasinin yan sira Siinni mezhepler arasinda da ¢atismalar meydana
geldi. H. 322-454 (934-1062) yillar1 arasinda hiikiim siirmiis olan
Biiveyhiler?® giittiikleri sii politika ile Siinniler arasinda hosnutsuzluga
yol agmanin yani sira Bagdat1 isgal edip halifeyi baski altinda tutma-
lar1 sebebiyle de halife ¢evresince sevilmediler. Bu da, kimi zaman
Siinnilerle Siiler arasinda huzursuzluga neden oldu, hatta basta hilafet
merkezi Bagdat olmak iizere bir¢ok yerde kanh ¢atismalar meydana
geldi. Ozellikle 440-450 (1048-1058) tarihleri arasinda Bagdat’ta mey-
dana gelen olaylar kayda degerdir.? Rafizilerden bat Iran ve Irak1
kurtaran Siinni inang sahibi Tugrul Bey'in “sultan”higim1 kabul eden
halife, Sii probleminden kurtulmak i¢in ona ¢agrida bulundu. Bu ¢agn
tizerine Sultan Tugrul, Bagdat’a girdi, Biiveyhi ogullarinin iktidarina
son verdi ve Siileri kontrol altinda tutacak tedbirler ald1.2? Alinan onca
tedbire ragmen Bagdat’taki Siinni-Sii ¢atismas1 zaman zaman niikset-
meye devam etti.2? fkinci bir Sii mezhep ise Selguklu devletini sonuna
kadar ugrastiran hatta yikilmasinin sebeplerinden biri olan, yayilmaci
egilimli ve tedhis taraftar1 Batini-Ismaililik’tir.® Bu mezhep Selguklu-

19 Bosworth, a.g.e., s. 120-122; Joel L. Kraemer, Humanizm in the Renaissance of Isldm,
Brill (Leiden, New York, Koln) 1992, s. 31-43; Serafeddin Golgiik, Keldm Agisindan
Insan ve Fiilleri, istanbul 1979, s. 20-27; Erdogan Mergil, “Biiveyhiler”, DiA, istan-
bul 1992, VI, 497-500.

20 M. Serafeddin (Yaltkaya), “Selguklular Devrinde Mezahib”, Tiirkiydt Mecmuas, I,
Istanbul 1925, s. 114-116.

21 Bosworth, a.g.e., s. 119-122; Erdogan Mergil, “Biiveyhiler” DiA, Istanbul 1992, VI,
496-500.

22 bk. Ibni'l-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, Beyrut 1386/1966, X, 176-177.

B Batini digiince igin bk. Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, Beyrut ts.

Daru’l-Ma’rife, s. 384; Isferayini, et-Tabsir fi'd-din, Beyrut 1403/1983, s. 83;
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lar déneminde birgok terér faaliyetinde bulundu. Tiirk-Islam biiyiikle-
rine suikastlar diizenledi basta Nizamiilmiilk olmak iizere ileri gelen

bir¢ok insani katletti.?¢

2. Siinni Mezhepler Arasi Catismalar: Siinni mezhepler arasindaki
catismalarin, 6zellikle hilafet merkezi olan Bagdat'ta yogunlastig1 go-
riiliir. Hanefi olan Selguklu Hiikiimdan Tugrul Bey, veziri Amidii’l-
Miilk el-Kunduri'nin tesvikiyle, Rafizilerle birlikte Safii ve Eg’arilere
de minberlerden lanet okutmaya baslatt1. Es’arilerin camilerde ders ve
vaaz vermelerini engelledi; bununla da yetinmeyip resmi gorevlerine
son verdi. Ashnda vezirin, Tugrul Bey’in Hanefilere olan duygusal
yakinhgini diger mezhep sahiplerine karsi kullandigi ve Abbasiler
doneminde gerceklesmis bulunan “mihne” benzeri bir uygulamayi
yiriirlige koydugunu séylemek miimkiindiir. Bu uygulamadan Siin-
ni olan Eg’ari ve Safiiler son derece muzdarip oldu. Kelam alaninda
Ciiveyni (478/1085), tasavvuf alaninda Kuseyri (6. 465/1072) gibi dev-
rin ileri gelen alimleri bolgeden go¢ ederek daha giivenli bulduklar:
Mekke ve Medine’ye yerlestiler. Bu durum Nizamiilmiilk’iin vezirli-

gine kadar devam etti.?s

Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1, 229; Cihangir Gener, Ezoterik-Batini Doktrinler Tari-
hi, Istanbul 1994, s. 73-82; Osman Turan, Selguklular Tarili ve Tiirk Isldim Medeniyeti,
Ankara 1965, s. 226-230; Hiiseyin G. Yurdaydin, Isldm Tarihi Ders Notlar;, Ankara
1982, s. 62-63; C.E. Bosworth, a.g.e., s. 59-62; Omer Riza Dogrul, “Islam Tarihinde
Gizli ve Yikici Tesekkiiller”, Cennet Fedaileri, Istanbul, 1364/1945, s. 7-51; Avni |l-
han, “Batiniyye”, DIA, Istanbul 1992, V, 191.

24 Batmilerin Suikastlarina birkag érnek: “485/1092 Nizamiilmiilk’iin éldiiriilmesi,
496/1103 Halep’de vali Celaliiddevle’nin 6ldiiriilmesi, 499/1105 Efamiye valisi Ha-
lef b. Miilaib’in éldiiriilmesi, 502/1109 Muhammed Tapar ve vezirinin bigaklanma-
s1, 520/1126 Musul valisi ve Bagdat ordu komutan1 Aksungur el-Porsiki'nin 6ldii-
rilmesi..” (Ibnii'l-Adim, Biyografilerle Selcuklular Tarihi (trc. Ali Sevim), Ankara
1989, s. 59, 79, 85, 134; Riza Nur, Tiirk Tarili, Istanbul 1342/1924, 111, 35; Osman Tu-
ran, Selguklular Tarihi, s. 229).

25 Ibnii’l-Esir, a.g.e., X, 33; Ibn Asakir, Tebyinii kczibi’l-miifteri, Beyrut 1404/1984, s.
280; Siibki, Tabakdtii’s-$afiyyeti’l--Kiibrd (nsr. Abdulfettah Muhammed el-Huluv-
Mahmud Muhammde et-Tanahi), Kahire 1992, IIl, 390-393; Binderi, Sel¢uklular Ta-
rihi (trc. K Burslan), Istanbul 1943, s. 29; M. Serafeddin, a.g.m. 1, 100-108; Mustafa

Cevad, ”Asru’l-I_ljnami’l-Gazzéli", et-Tiirdsii'l-Arabi, sy. 22, Dimagk 1406/1986, s.
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Siddete doniisen ve neticede kan dokiilmesine kadar varan mez-
hep miicadelelerin 6zellikle Es’ari/Safiiler ile Hanbeliler arasinda cere-
yan ettigi goriliir. er-Risdle'nin yazar1 Kuseyri'nin oglu Ebu Nasr el-
Kuseyri'nin, Bagdat Nizamiye Medresesi'ni ziyareti esnasinda
(467/1075) Hanbeliler aleyhinde konusmasinin sonucunda Hanbeli-
ler'in ayaklandig1 ve ¢ikan olaylarda yirmi kisinin 6ldiigii nakledilir.
Olayin camiler ve sokaklarla sinirli kalmayip zamanin iiniversitesi du-
rumundaki Nizamiye’ye sigramasi {izerine, medresenin bas miiderrisi
olan Ebu Ishak eg-Sirazi, Nizdmiilmiilk’e mektup yazarak sikayette
bulundu. Vezir olaylarin yatismasi i¢in Ebu‘l-Kasim el-Kuseyri'yi Ho-
rasan’a davet etti ve ancak bu sekilde ortamin sakinlesmesini saglaya-
bildi.?¢ Sultan Sencer doneminde (511/1118-552/1157) ise Nisabur’da
Safiiler ve Hanefiler arasinda meydana gelen ¢atisma, alimlerin araya

girmesi ile kuvvet kullanilmadan 6nlenebildi.”

Ulemanin durumu da bu dénemde pek i¢ agic1 degildi. Gazza-
1'nin verdigi malumattan soyle bir tablo ¢ikmaktadir: Fikih, kelam
gibi ilimlerle ugrasanlar, sekli tartismalarin, igeriksiz, ruhsuz sozlerin,
rakibi ilzam etmeye, ayagimi kaydirmaya yonelik kaba atigsmalarin
icerisinde kaybolmus, toplumun gercek giindeminden ve kendi ma-
neviyatlarindan uzaklasmislar; ortaya koyduklar tartismalar, elde
ettikleri sonuglar kendilerine ve topluma yarar saglamadig gibi, top-
lumda kutuplasmaya yol acabilecek gelismelere sebebiyet vermistir.2
Sonugta, baz1 devlet adamlarinin yanlis politikalarinin de etkisiyle
Siinni mezhepler arasindaki ¢atisma ve ¢ekismeler, minberlerden ha-

110; W. M. Watt, Miisliiman Aydm (trc. Hanefi Ozcan), Izmir 1989, s. 80; Sabri Or-
man, Gazzli, Istanbul 1986, s. 21; lbrahim Kafesoglu, “Nizamil-milk”, /A,
Istanbul 1964, IX, 331-332.

26 Ibnii'l-Esir, a.g.e., X, 124; Biinderi, a.g.e,, s. 53; M. Serafeddin, a.gm. I, 112; Watt,
Miisliiman Aydn, s. 81.

z Osman Turan, Selcuklular Tarihi, s. 235.

28 Gazzali, fltydu ultimi'd-din (ts. Daru’l-Kiitiibi’l-Arabj), [, 1-3, 74; ayn. mif., el-Munkiz

mine’daldl (Mecmuatii resdili’l-Tmami‘l-Gazzdli iginde), Beyrut 1416/1996, s. 540-541.
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sim aleyhine lanet okumaya kadar varan girkinliklerin ortaya ¢ikmasi
s6z konusu olmustur.

Gazzali (6. 505/1111), bu durum karsisinda Selguklu sultani
Meliksah (465/1072-485/1092) ve vezir Nizamiilmilk’in (6. 485/1092)
destegi ile oncelikle Siinniligin giiglendirilmesi projesi dahilinde kuru-
lan Nizamiye medreselerinde goérev almus, Tehafiitii’l-felasife adiyla
felsefeye, Faddihu’l-batiniyye adiyla Ismaili-Batini diigiinceye reddiye-
ler yazmugtir. Siinnilik igerisindeki mezhepler arasi ¢atismalar onle-
menin yaninda zahir-batin ¢atismalarini 6nlemek igin ¢6ziim onerileri
getirme cabasina girmistir. Bu cergevede zahir kesimi, sufi kesime
yaklagtirmaya ve bir uzlasma zemini olusturmaya, onlara yeni bir
icerik, anlam ve vizyon kazandirmaya ¢alismistir. Bunun igin etkisiz-
lesmis dini ilimlerin yeniden canlandirilmasi ve 1slahi gergevesinde
ihyau ulimi’d-din adh eseri yazmis ve orada zahir diisiince ile batin
diisiinceyi uzlastiric1 bir yaklasim sergilemistir.? Gazzali’'nin zahir
kesime yonelik bu 1slahati, sufilik i¢in de bir 1slahatti. Zira o, anilan
elestirilere muhatap olan zahiri kesimi reddederken felsefi sifiligin
so6zde iddialarini ve cezbe sarhoglugunu da kinamigti.%

Keldam agisindan bakildiginda durum sudur: Gazzali ile birlikte
ziihd ilaveli kelam anlayis! yeniden canlanma gosterdiyse de, felsefe-
nin etkisiyle bu fazla siirmedi, zamanla ziihd (sufilik) rengi yerini
felsefeye birakti. Aslinda eserleri ve tavr degerlendirildiginde Gazza-
li’'nin boyle bir amac1 olmamakla birlikte onunla baglayan kelamin
felsefe rengine biiriinmesi Sehristani (6. 548/1153) ile ivme kazand,
Fahreddin er-Razi (6. 631/1233) ile tamamlandi. Felsefi kelamin temel
6zelligi, metafizik konularin yogun olarak tartisilmasi, mantik kuralla-
rinin ifade ve izahta hakim konuma gelmesidir. Her ne kadar

29 Yagar Aydinl,, Gazzili: Mulafazakar ve Modern, Bursa 2002, s. 163-164; Cagfer
Karadas; “Gok Yonli Bir Alim Portresi Gazzali”, Divan [lmi Aragtirmalar, sy. 10, s-
tanbul 2001/1, s. 215-225.

30 Fazlurrahman, fsldm (trc. Mehmet Dag - Mehmet Aydin), [stanbul 1992, s 200-201;

Cagfer Karadas, Gazzili, Istanbul 2004.
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Gazzali’den itibaren geleneksellesen, felsefe ve o6zellikle metafizige
dair konularin elestirisi siirdiiyse de, konularin ele alinis bi¢imi, igerigi
ve kullanilan kavramlar felsefe damgasini tasiyordu.! Maveraiinnehir
bolgesinde Siinni Eg’ari kelam okuluna paralel gelisen Semerkant Ha-
nefi kelam okulu olan Matiiridilik, daha 6zgiin bir gelisme gosterdi.
Gazzali'nin ¢agdas: olan Ebii'l-Muin en-Nesefi, mezhebin kelam1 6zel-
ligini ve karakterini muhafaza eden bir tavir sergiledi. Takip eden
mezhep mensuplar1 da bu 6zgiinliigii biiyiik ol¢iide korudular. Ancak
Matiridi alimlerinin itikadi eserlerinin, Osmanlh medreseleri dahil
olmak iizere medrese sistemi igerisinde yer alamamasinin, mezhebin
hem taminmasini hem de diisiinsel gelismesini menfi yonde etkiledigi
de bir gergektir. Bununla birlikte mezhebin goriisleri, Hanefiligin yay-
gin oldugu bolgelerde genis kitleler tarafindan benimsenmistir.3

E. Mogol-Latin Istilasi: Duraklama ve Yeniden Toparlanma

Orta Asya’dan gelen Cengiz Han (603/1206-624/1227) ve ogullar
komutasindaki Mogol athlari, dogudan batiya dogru neredeyse biitiin
Islam ilim ve kiiltiir merkezlerini yagmalayip yiktilar; ilim hayatini
yok olma tehlikesiyle kars1 karsiya biraktilar. Kendi otoritelerini sag-
lamlastirmak i¢in diger siyasi ve idari olusumlar1 yok eden veya etki-
sizlestiren Harzemsahlar, tek basina bu istilay1 engelleyemedi, iinlii
Harzemsgah sultan1 Celaleddin’in (617/1220-628/1231) biitiin ¢abalar:
basarisizlikla sonuglandi. Semerkant, Buhara, Nisabur... ve en son
Islam ilim ve kiiltiiriiniin en 6nemli merkezi Bagdat (10 Subat 1258)
diistii. On binlerce insan katledildi, ibadethaneler tahrip edildi, kii-

tiiphaneler talana ugradi.

31 izmirli ismail Hakki, Yeni [lm-i Keldm, Istanbul 1341/1339, I, 88.

32 bk. Cagfer Karadag, Bakillani'ye Gire Allah ve Alem Tasavvuru, Bursa 2003; Sénmez
Kutlu, fmam Matiiridi ve Matiiridilik, Ankara 2003; Yusuf Sevki Yavuz, Matiiridilik,
DIA, Ankara 2004, s.

3 bk. Brockelman, islim Milletleri ve Devletleri Tarihi (trc. Neset Cagatay), Ankara
1964, s. 228-234; Aydin Taneri, Harzemgahlar, Ankara 1993; H. Ahmet Ozdemir,

Mogol Istilasi ve Abbasi Devletinin Yikiist Cengiz ve Hiilagu Dénemleri, Istabul 2005, s.
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Ayn tarihlerde batida Endiiliis biiyiik bir felaketle kars: karsiya
idi. Mogol yikimina benzer bir davranis, bu tarafta Latinler gergekles-
tirdi. Endiiliis halki, kuzeyden gelen s6z konusu Hiristiyan Latin sal-
dirilar1 karsisinda Kuzey Afrika’da kurulmus Miisliiman devletlerden
yardim istedi. Bunun iizerine Endiiliis, 6nce Murabitlarin (448-
541/1056-1147) sonra da Muvahhidlerin (524-667/1130-1269) etkisi
altina girdi. Bu devletlerin yikilmas: ile kii¢lik emirliklere (miildk-i
tavaif) bolinen Endilis miisliimanlari Latinlerin saldirilan karsisinda
fazla dayanamadi. 897/1492 tarihinde son devlet Granada/Gimata’nin
diismesi ile miislimanlann Endiiliis’teki siyasi varliklar1 son buldu.
Bundan sonra siyasi destegi yitiren Miisliiman ahali i¢in zor bir hayat
siireci baglad1. Hiristiyanlarin bolgeyi hakimiyetlerine almasi ile birlik-
te kiliseye cevrilenler harig, camilerin biiyiik bir kismi1 ve kiitiiphane-
ler tahrip edildi, kitaplar meydanlarda yakildi. Miisliiman halk,
hiristiyanlastirma dayatmasina maruz kaldi; ibadet hayatindan giyim
ve kusama kadar her hareket ve davranisa miidahale edildi. Kars:
gelenler engizisyon mahkemelerinde yargilanip, acimasiz cezalara
carptirildi. Bu baskilar karsisinda miisliiman halk, evde baska sokakta
baska giyinmeye ve davranmaya basladi. Sonugta “moriskos” adi
verilen evde .miisliman, disarida hiristiyan gibi davranan bir

miisliiman tip ortaya ¢ikt1.

Mogol ve Latin istilas1 bir yaniyla Islam diisiincesindeki geligmeyi

duraklatmis ise de bir yarnuyla yeni gelismelere ve agiimlara sebep

273-310; Mustafa Kafal, “Cengiz Han”, DIA, istanbul 1993, VII, 367-369;
Abdulaziz ed-Duri, “Bagdat”, DIA, istanbul 1991, 1V, 431-432; Abdulkadir Yuvali,
“Hiilagu”, DIA, Istanbul 1998, XVIII, 473-475.

3 A.G. Palencia, Tarihu'l-fikri'l-endeliisi (trc. Hiisayin Mu’nis, Kahire 1955), s. 1-29; G.
S. Colan, el-Endeliis (trc. ibrahim Hursid-Abdulhamid Yunus-Hasan Osman, Bey-
rut 1980, s. 107-141; Ahmed Hilmi, isldm Tarihi, istanbul 1982, s. 345-351; Hodgson,
Islam'mn  Seriiveni (trc. Komisyon), [stanbul 1995, 1, 263-267, 473-475Mehmet
Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar;, Ankara 1994; M. Ali el-Kettani, “Islam in
Andalucia Since the Fall of Granada Until the end of the 19th Century”, Islém Gele-
nek ve Yenilesme iginde, Istanbul 1996. s. 251-264; Rodrigo de Zayas, “Endiiliis’te
Yiizbinlerce Miisliiman Katledildi” (trc. Cemal Aydin, Endiiliis’ten Ispanya’ya igin-

de), Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, Ankara 1996, s. 109-114.
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olmustur. Bu yeni bir silkinis ve toparlanis hareketiydi. Bu donemde
ilim merkezlerinde degismeler olmus; tahribatlar ve iggaller neticesin-
de eski degerini ve gorkemini yitiren ilim merkezlerinin yerine, yeni
ilim merkezleri dogmustur. Ozellikle Mogol istilasina maruz kalma-
yan Misir ve Hindistan boélgelerinde ciddi ilmi ¢alismalar meydana
gelmistir. flim camiasinda biiyiik bir goc¢ dalgalanmasi yasanmigtir. Bu
cerceveden olmak iizere Mogol saldirilari dolayisiyla Semerkand,
Buhara Belh ve Merv gibi dogu ilim merkezlerinde bulunan alimlerin
bir ¢ogu, daha giivenli bulduklar1 Anadolu, Suriye ve Misir tarafina
intikal etmiglerdir. Bu gog hareketi ile birlikte Islam diinyasimin bati-
sinda ilim ve fikir hayatinin canlanmasi ve gelismesi s6z konusu ol-
mustur. S6zgelimi Konya, Kayseri ve Sivas gibi kentlerdeki ilmi faali-
yetlerin biiyiik bir kisminin dogudan gelen ilim adamlar tarafindan
yiiriitiildiigii bilinmektedir. Ornegin Mevlana'nin babasi Bahaeddin
Veled Belh’ten Konya’ya gelmistir. [lk Osmanh Miiderrisi olan Davud-
i Kayseri'nin ailesi Azerbaycan'in Save kentinden ayriip Kayseri'ye
yerlesmistir. Ayn: durum Latin istilas1 sonucunda Endiiliis’te yasan-
mustir. O bolgede bulunan ilim adamlarinin doguya hicretleri netice-
sinde merkez cografya olan Misir, Sam ve Irak iicgeninde yeni bir
sentez ortaya ¢ikmistir. Daha sonraki donemlerde Mogollarin ¢abasi
ile yeni ilmi faaliyetlerin olustugu da bir gercektir. Bagdat1 yakip y1-
kan Hulagu'nun Urumiye golii yakinindaki Meraga kentinde Nasi-
ruddin et-Tisi’ye (6. 1274) bir gozlem evi kurdurmasi ilaveten de goz-
lemevinin yakininda 400 bin cilt kitaptan olusan bir kiitiiphane olus-
turmasi bunun en agik drnegidir. Islam diinyasin: istila eden Mogol
hanlarinin zaman i¢inde miisliimanlasmasi ile birlikte bu faaliyetlerin
artarak siirdiigii goriiliir. Yine Mogollar sonrasinda kurulan Timurlu-
lar devletinin bagkenti olan Semerkand’da da ciddi ve 6nemli gelisme-
ler meydana gelmistir. Timur’un torunu olan Ulug Bey’in hiikiimdar-
g1 sirasinda kurulan Semerkand Gozlemevi o zamana kadar goriil-
memis bir bilimsel kurum olarak karsimiza ¢ikar. Burada kullanilan
araclardan biri de Giines’in meridyen genisliginin dl¢iildiigii ‘merid-

yen kadranir'dir. Semerkand’da kurulan medresede Giyaseddin Cem-
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sid, Bursa’dan o bolgeye ilim 6grenmek icin giden Kadizdde Rumi,
Fatih Sultan Mehmet'in daveti ile Istanbul'a gelecek olan Ali Kuscu
gibi 6nemli simalar hem yetismis hem de gorev yapmislardir.3

Mogol istilasi sonrasinda Islam ilim cografyasin iki kategoride ele
almak miimkiindiir: Azarbaycan, Horasan ve Maveraiinnehir bélgele-
rini igine alan dogu Islam cografyasinda riyaziye, hey'et, kelam ve
felsefe; merkez cografya olan Sam bolgesi ve Misir’da ise, dini ve hu-
kuki ilimlerle, tefsir, hadis, tarih, edebiyat ve gramer gibi ilimler revag-
ta idi. Ozellikle Selguklular ve Osmanhlarin ilk dénemlerinde bu ilim-
leri 6grenmek isteyenler Anadolu’dan bu bolgelere seyahat ederlerdi.
Fatih Sultan Mehmet déneminde Fatih caminin iki yaninda kurulan
Sahn-i Seman medreseleri ve Kanuni déneminde kurulan Siileymani-
ye medreseleri ile birlikte Istanbul yeni bir ilim merkezi konumuna
yiikseldi. Ali Kuscu gibi devrin énemli ilim adamlarinin bu medrese-
lerde ders vermeleri ile ilim asiklarinin yonii bu tarafa gevrildi. Os-
manhlarin ilim ve kiiltiir yatirimlar1 sadece Istanbul ile sinirh degildi,
basta Bursa ve Edirne olmak {izere Rumeli ve Anadolu’nun mubhtelif
bir ¢ok ilinde 6nemli medreseler kuruldu ve kiitiiphaneler olusturuldu
ve gelismelerine destek verildi. Medreselerde hem riyaziye, felsefe ve
tip gibi akli ilimler hem de fikih, kelam, hadis gibi nakli ilimler birlikte
okutulurdu. S6zgelimi Fatih Sultan Mehmet’in kurdugu Sahn-1 Seman
medreselerinde tefsir, fikih usulii, kelam, Arap dili'nin yan sira tip ve
matematik okutulurdu. Kanuni'nin kurdugu Siileymaniye medrese-
sinde ise yukarida sayilan dini ve hukuki ilimlerin yar sira tip, ma-
tematik ve tabiat ilimleri okutulmaktaydi. Ayrica her iki ilim merke-
zinde de Hz. Peygamber’in s6zlerinin okutuldugu birer daru’l-hadis
medreseleri bulunmaktaydi. Osmanh cografyasindaki tiim medrese-
lerde genelde felsefe (ilm-i hikmet), mantik, belagat, akait, kelam, fi-
kih, fikih usulii, hadis, hadis usulii ve tefsir gibi ilimler okutulmak-
taydr. Bunlarin yani sira matematik ve tip ilmine dair dersler de bu-

3 H. Ahmet Ozdemir, a.ge., s. 306-310; Esin Kahya-H.G. Topdemir, “Tiirklerde
Bilim”, H. Gazi Topdemir, Tiirk Diigiince Tarihi, Ankara 2001, s. 42-44.
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lunmaktaydi. Goriilen o ki, Osmanhlarin biitiin bu gayret ve faaliyet-
lerinin, Islam ilim ve kiiltiir mirasina sahip ¢ikilmasinda ve sonraki
nesillere aktarilmasinda ¢ok biiyiik bir pay: vardir. Sadece Siilleymani-
ye kiitilphanesinde bulunan eserlerin yektinu ve giiniimiize saglam
bir sekilde ulastirilmis olmas: bile, bu gayretin ve faaliyetin nitelik ve

niceligini anlatmaya yeter.%

Yukarida ileri siiriilen goriislerin aksine agiklamalarda bulunanlar
da yok degildir. Aksi kanaatte olanlara gore anilan gelismelere rag-
men Mogol ve Latin felaketi Islaim diigiincesini &nemli oranda durak-
lattr. Osmanh donemindeki siyasi istikrarla birlikte kimi kipirdanma-
lar var ise de, biitiin bunlar Islam diinyasinin duraganliktan gikmasina
ve beklenilen hamleleri yapmasina yetmedi. Bu dénem onlara gore
kendini tekrar donemidir. Kurumsallasmis olarak ¢ok sayida medrese
bulunmasina ragmen yeni bir atilm gergeklestirilemedi. Resmilesmis
kitaplar tekrar etmenin, hazir metinleri agiklama ve anlama faaliyeti-
nin ve kaliplagsmis ifadeleri ezberlemenin 6tesine gegilemedi. Sozgeli-
mi Fatih Sultan Mehmed devrinde medrese alaninda radikal baz1 re-
formlarin yapilmasi gelecek vadeden bir gelismeydi ancak, sonraki
donemlerde medreselerin disaridan miidahalelerle liyakatsiz ve yeter-
siz miiderrislerin eline terkedilmesi, yapilan bu reformun sonugsuz
kalmasina neden oldu. Medreselere hakim olan koyu gelenekgilik de,
bu kurumlarin gelismesinde olumsuz bir faktor islevi gordii. Dersler-
de tartisma ve yeni fikirler iiretme yerine, tercih edilen yazarin kitabi-
n1 ezberleme, goriislerini taklit etme yoluna gidilmesi, kaginilmaz
olarak elestiri yerine agiklamayi, kavrama yerine ezberlemeyi gelenek

haline donitistiirdii.”

3 ismail Hakki Uzungargih, Osmanlt Devletinin Ilmiye Teskilat, Ankara 1984, s. 19-34,
227.

3 Katip Gelebi, Mizdnii‘l-Hak f7 Ihtiydri'l-Ahak (sad. O.S. Gokyay), Istanbul 1980, s. 20-
21; Mustafa Said Yazicioglu, Islém Diisiincesinin Tarihsel Gelisimi, Ankara 2001, s.

157-164. )
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Mogol istilasindan sonra gelisen iki ekol onemlidir: Felsefi rengin
agirlikli oldugu Israkilik ve Sufi rengin agirlikli oldugu Vahdet-i
viicudguluk. Israkilik VI/XIL Yiizyilda ve geng yasta 6ldiiriilmiis olan
Sihabiiddin Siihreverdi'nin (6.587/1191) eklektik felsefesidir. Israkiyye
terimi, Islam diisiince tarihinde bilginin kaynag olarak akil yiiriitmeyi
temel alan rasyonalist Messai felsefeye karsi mistik tecriibe ve sezgiye
dayanan teosofik diisiince sisteminin adidir. israkiler (Israkiyyfin) bu
diisiinceye mensup olanlardir. Bu akim daha sonraki yillarda Molla
Sadra ile Sii gelenek icinde bir felsefe ekolii haline geldi. Vahdet-i
viicid ise Islam tasavvufunun “varhgin birligi"ni esas kabul eden
hususi bir gsekli olup, Muhyiddin Ibn Arabi‘de (6. 638/1240) tam ve
miikemmel gekline ulasmigtir. ibn Arabi tasavvuf, kelam ve felsefeden
aldig1 unsurlari, yeni terimler ve mistik usldp ile sufilik rengi hakim
yeni bir formda sentez yaparak vahdet-i viicud sistemini olusturdu. O
bu yéniiyle tasavvuf bagta olmak iizere Islim diisiincesi iizerindeki
derin ve kalic1 etkiler birakti. Bu iki diisiince sisteminin ortak noktasi,
akil disinda hads, sezgi, ilham, kesf gibi subjektif, deruni, i¢sel kayna-
ga dayanmasidir. Bunlara ilave olarak Hint Alt Kitasinda Sah
Veliyyullah Dihlevi'nin dnderliginde gelisen Kur’an ve Siinnet mer-
kezli anlayis1 da anmak gerekir. Onun temelini atti1 anlayis ile Hint
Alt kitasinda gerek Kur’an ilimleri gerekse hadis ilimleri alaninda
kayda deger ¢ahismalar yapilmigtir.3®

F. Somiirge Hareketi ve Yeni Arayiglar

Somiirge hareketi ile Islim diinyas: yeni bir istilaya maruz kald:.
Ticari girketler seklinde Islam iilkelerine yerlesen batil giiler, zaman-
la zayiflattiklar: siyasi otoriteleri, bir kukla haline getirdiler, ardindan

38 bk. Silleyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sézliigii, istanbul 1981, s. 139; Cagfer
Karadas, ibn Arabi’nin itikadi Goriisleri, Istanbul 1997, s. 173-176; Abdulhamit
Binigik, Hint Alt Kitast Diigtince ve Tefsir Ekolleri, Istanbul 2001; Mahmut Kaya- Sii-

leyman Uludag, “Israkiyye”, DIA, Istanbul 2001, XXIII, 435-439.
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da kendi somiirge yonetimlerini olugturdular.?® Onlara gore buralarda
kalic1 olmanin yolu, kendi anlayislar: ¢ercevesinde somiirge halklarin
kiiltiirel ve sosyal olarak doniistiirmekti. Bundan dolay: ilahi veya
beseri biitiin dinleri yadsiyan ve kamusal alani1 tamamen aklin verileri
dogrultusunda diizenlemeyi ongoren Modern Bati Medeniyeti, tek
segenek olarak sunuldu. Hatta somiirgeci hakim giiciin dil ve kiyafeti
medeni olmanin Olgiisii olarak ileri siiriildii. Bugiin hala bir ¢ok s6-
miirge olmus iilkelerde resmi dilin somiirgeci hakim giiciin dili olmasi
bu uygulamanin boyutunu goéstermesi bakimindan anlamhdir. Ote
yandan kiliseler misyonerlik teskilatlar: ile hiristiyanlaghrma faaliyet-
lerine giristiler ve ilkel diyebilecegimiz bazi Afrika ve Uzak Dogu
kabileleri tizerinde etkili de oldular.

Bu yeni durum karsisinda Miisliman aydinlar, {i¢ tavir ortaya
koydular:

a. Batili degerleri kabul etmeyi, ¢cagdas medeniyet seviyesine u-
lagsmanin ve ilerlemenin tek yolu goren salt ilerlemeci (terakki),

b. Kendi degerlerini iistiin géren ancak Batinin bilim ve teknigini
almanin gerekli hatta kaginilmaz oldugunu diisiinen gelenekgi ilerleme-
cl,

c. Batidan gelen hicbir seye ihtiyaci olmadigini savunan muhafaza-

kar yaklagim.

[lk iki tavrin nihai amaci ayn1 olmakla birlikte metot ve donanim

hususunda tam bir zitlik s6z konusudur. Birinci goriistekiler, insanin

3 Sozgelimi Ingilizler, izne tabi ticari bir sirket olarak geldikleri Hindistan'da elde
ettikleri askeri bagarilarla 1765’lerde Babiirlii hiikiimdar: Il. Sah Alem’i (1760-1806)
kendilerine baglayip fiilen biitiin yetkilerini ellerinden aldilar. 1858 tarihine kadar
Ingiliz Dogu Hint Sirketi'ne bagh maagh memur halinde hayatlarini devam ettirdi-
ler. Son Babiirlii padigahi [I. Bahadir Sah ingilizlere kars: miicadele ettigi igin Bir-
manya’ya siirgiin edildi. Birlikte bulundugu biitiin aile efrad: ise teslim olmalar
halinde bir sey yapilmayacagina dair taahhiitte bulunulmasina ragmen, kursuna
dizildi ve cesetleri ibret olsun diye bir meydanda teghir edildi. (Abdulhamit
Binigik, Hint Alt Kitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, Istanbul 2001, s. 42-43).

40 bk. Abdulhamit Birigik, Oryantalist Miryonerler ve Kur’an, istanbul 2005.
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sahip oldugu degerleri ve bunlarin toplaminin olusturdugu medeniye-
ti portatif bir malzeme veya eskiyince yerine yenisi konulan bir esya
gibi gormektedirler. Halbuki insan tarihin ¢ocugudur ve sahip oldugu
degerler yillarin birikimi ile muhteva ve form kazanmaktadir. Insanin
bir anda bundan kurtulmasi, ancak anne baba dahil biitiin bir ¢evreyi
tamamiyla degistirmesiyle miimkiin olabilir. Bu ise imkansiz1 talep
etmektir. XIX. yiizyildan giiniimiize toplumlarin karar mekanizmala-
rin1 ellerinde bulundurmalarina ragmen bu goriis sahiplerinin kendi
ideallerini gerceklestirmede tatmin edici bir basar1 ortaya koyduklar:

sOylenemez.

Ikinci goriis sahipleri, Batih gibi olmaya karsi, ciddi fikri elestiri
ortaya koyan kisilerden olusuyordu. Bunlar bir gelenegi ve birikimi
olan medreselerden yetismis olmalarina ragmen batiya ilgi duymak-
taydilar. Yabanci dil 6grenmeleri bunlara Bati diisiincesini birinci el-
den takip etme imkani sagladi. Onlar1 anilan yaklagima goétiiren saik,
batili giiglerin ellerindeki teknik ve bilimsel potansiyeli kullanarak
hakim pozisyona ge¢meleridir. Batinin bilim ve teknigine itirazlan
bulunmayan hatta bunlar1 ortak begeri iiriin goren bu kesim, kiiltiir,
sanat, hukuk ve gelenek s6z konusu oldugunda farkh bir tavir ortaya
koymaktadirlar.#! Bu hareketin ortaya ¢iktig1 yerler, dogal olarak ba-
tiyla iliski igerisinde olan Istanbul, Misir, Hint Alt Kitas1 ve Kazan gibi
bolgelerdir. Bu bolgeler ayrni zamanda geleneksel kiiltiiriin canh ve
yogun olarak yasandig1 ve 6gretildigi merkezlerdir. Bu hareketin en
o6nemli temsilcilerini soyle siralamak miimkiindiir: Afgani, Muham-
med Abduh, Resid Riza, Izmirli ismail Hakki, Mehmet Akif, Elmalil
Hamdi Yazir, Ahmed Hamdi Akseki, Musa Carullah Bigiyev, Sibli
Numani, Seyid Ahmed Han, Muhammed ikbal... Ancak bu digiince
adamlarim1 ayn1 potaya koymak, diger bir ifade ile tek tip diisiince
sahipleri olarak gérmemek gerekir. iglerinde gelenekgi anlayisa yakin
olanlar bulundugu gibi, modernist tavir ortaya koyanlar da vardur.

41 M. Said Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislar, Istanbul 1998, s. 146.
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Genel itibariyle bu goriis sahiplerinin ortaya koydugu tavrin iki boyu-
tu vardir:

a. Kendi degerlerini koruma.
b. Batinin bilim ve teknigini alma.

Birinci boyutu gergeklestirmek i¢in, kendi degerlerinin bir tanimi
ve cagin gergeklerine uyumu hususunda ¢alismalar yapilmas: gere-
kirdi. Bunun yapilabilmesi igin dogu ve bat1 bilgisinin yan sira kendi-
ne 6zgii bir metot bulma geregi vardi. Bu dénem diisiiniirleri sistema-
tik bir metot takip etmedikleri gibi ortak bir tavir ortaya koyamamis-
lar, dolayisiyla tek bir egilim icerisinde de olamamislardir. Bazen akh
slogan haline getirmigler, zaman zaman naslar1 oldugu gibi kabul
etmigler, kimi zaman da tasavvuftan istifade etme yoluna gitmislerdir.
Vahiyle gelen hakikati koruyarak ve temel degerleri muhafaza ederek,
modern zamanlara ayak uydurmak yolunda yeterli ve tatmin edici bir
goriis ve oneri ortaya koyamamuislardir.®2 Bunun sonucu olarak goriis-
leri halk nezdinde yanki bulmamis ve bir taban olusmamuistir. Netice-
de Islam toplumlan ya kat1 tutuculuk ya da degerleri hice sayma gibi

zit kutuplar arasinda gelgitlere maruz kalmistir.

Onerinin ikinci boyutu bilim ve teknigi degerden arinmis kabul
etmekten ibarettir. Halbuki, belli bir medeniyet ve kiiltiire sahip bir
milletin, toplulugun veya bireyin iiretmis oldugu bilim ve teknik, bii-
tiin bunlardan arindirilmis, diger bir deyisle bilim ve teknigi iireten
kisi, bu eylemi gergeklestirirken tiim degerlerinden arinarak nétr bir
durumda bunu gergeklestirmis degildir. Her gelen bilimsel ve tekno-
lojik iiriin iireticisinin degerlerini de beraberinde tagir. Uriinii alan
beraberinde tasidig1 degeri de kaginilmaz olarak kabul etmek duru-
mundadir. Nitekim ortaya ¢ikan sonug, bu ongoriiyli dogrular mahi-
yette gerceklesti. Bu da dogrudan degil de, dolayh yoldan batili deger-
leri kabul etmek anlamina geliyordu. Neticede bilimsel ve teknolojik
gelismeye paralel hayat tarzinda, diisiinme bigiminde degismeler ve

2 ae,s. 151.
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doniigiimler olmaya baglad:. Ilk yiizyillarda terciimeler yoluyla felse-
fenin Islam diinyasina girisiyle birlikte hakim pozisyonda olmasina
ragmen miisliiman toplumun bir ¢ok sorunla yiiz yiize geldigi diisi-
niiliirse, mahkum pozisyonda alinan modern diisiincenin daha ¢ok

sorunlara yol agacag1 apagik bir gercekti.

Ugiincii goriis temelde muhafazakarhig: esas aldigindan yeni bir
oneri getirmesi diisiiniilemezdi. Gelisen hayat sartlarina gore pozis-
yon almak ve bunu geleneksel yorumlar: tekrar ederek mesrulastir-
maktan Ote bir tavir ortaya koyamamuis, sartlarin zorlamasiyla hayat
tarzindaki degisimleri gelenekten aldig: bilgilerle igsellestirmeye ca-
lismistir. Sonugta bu gevreler, diinyevi islerde degisime kars: dura-
mamis ama dini konularda kat1 gelenekgi tavirdan da vazgegmemistir.
Bir kisminda ise muhafazakarhigin sadece zihinsel planda kaldig1 da
bir gercektir. Nitekim muhafazakar cevrelerin, diinyevi islerinde mo-
dern arag, gereg ve yollar1 kullanirken, dini islerinde tutucu tavirlarin
siirdiirmeleri bu tespiti dogrulamaktadir. Bu da onlarin bir ikilem
icerisinde bulunduklarinin goéstergesidir.+3

Miladi 2000]i yillara Hicri XV. asrin ikinci ¢eyregine girerken ba-
tinin sémiirgecilikten kiiresellesmeye gegisinin diginda Islam toplum-
larinin pozisyonunda heniiz beklentileri karsilayacak bir degisiklik
goriilmiiyor.

G. Kiiresellesme ve Yeni Sekillenmeler

XX. yiizylldan XXI. yiizyila gegerken, iletisim araglarinin gelisme-
siyle diinya kiiresel (global) bir biitiin haline geldi. Siyasal veya kiiltii-

rel bagimsizliklar zayiflamaya, devletlerin ve toplumlarin birbirine
bagimlihklar: artmaya bagladi. iletisimle devletler ve toplumlar ara-

43 Bu dénem hakkinda genis bilgi igin bk. Serif Mardin, Tirk Modernlesmesi, istanbul
1991; Erol Giingor, Islém’in Bugiinkii Meselcleri, [stanbul 1990; Ahmet Yagar Ocak,
Tiirkler, Tiirkiye ve Isldm, Istanbul 1999; ismail Kara, Islimcilarm Siyasi Gériigleri, Is-
tanbul 1994; Hiiseyin Aydin, “Tanzimat'dan Cumhuriyet’e Tanr1 Tasavvurunda
Yasanan Degismeler ve Deist iman”, U.U. flahiyat Fak. Der. c. 8, sy. 8, Bursa 1999, s.
1-28.
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sindaki duvarlar yikildi, toplumlar ve bireyler diinyada var olan her
hareket ve olusumun etkisine agik hale geldi. Iletisim araglar1 bireye
biitiin bir diinyay1 ve icinde olanlar1 bilme avantaji saglarken, ayni
zamanda onu diinyadaki tiim tehlikelerle yiiz yiize getirdi. Bu kiire-
sellesmenin yani madalyonunun bir yiiziidiir. Bir de kiiresellesmenin
ekonomik, siyasi ve askeri alanlarda zayif olan toplum ve iilkelerin
gligliilere bagimh ve uydu olmasi veya yapilmas: gibi 6teki yiizii var-
dir. Islam diinyas1 hem ekonomik hem de siyasi ve askeri alanlarda
zayif olmasi dolayisiyla bu ikinci yiiziiyle kars1 karsiyadir. Sozgelimi,
ekonomik bakimdan giiglii petrol zengini kimi iilkeler, siyasi ve askeri
acgidan son derece zayif olduklarindan ellerindeki bu giicii etkin kulla-
namamakta, askeri ve siyasi agidan giiglii iilkelere mahkum kalmak-
tadirlar. Koklii bir askeri yapiya sahip kimi iilkeler ise, ekonomik agi-
dan giiglii devletlerin denetiminde olan kiiresel para merkezlerinden
bagimsiz hareket edememektedir. Ote yandan batih diigiince merkez-
leri (think thank centers) ellerindeki mali ve teknik giigle kendi iilke ve
kisisel ¢ikarlar1 dogrultusunda iirettikleri bilgileri, iletisim araglan ile
biitiin diinyaya yaymakta olduk¢a basarihdirlar. Bu imkanlardan
mahrum olan toplumlar ve bireyler bu bilgileri oldugu gibi almak ve
kullanmaktan ote bir imkana sahip degildirler. Islim toplumlarinin
bilim adamlar1 da bu ikinci gruba girmekte ve yeni gelismeler husu-
sunda batiya bagimlilik siirmektedir. Bu durum sadece teknik ve pozi-
tif bilimlerde degil sosyal bilimlerde de gegerlidir.#

Bati'da 6zellikle “Ikiz Kuleler” olayindan (11 eyliil 2001) sonra
“Islam’1 ilimhlastirma/uysallastirma” disiincesi yogun bir sekilde
glindemi isgal etmektedir. “Ihmh Islam”imn, bati gikarlarina uygun,
zararsiz, bir nevi “aydinlanma” sonrasi “deist” anlayis gergevesinde
olmasi ongoriilmektedir. Bu istek karsisinda Miisliiman aydinlar iig
tavir sergilemektedirler: Bir kisim aydin zaten deist ¢ercevede bir dini
algilayis ve yasayis icerisinde oldugundan bu talebi kabul tarafinda

#4  Kiiresellegme ve din konusunda bk. Ulvi Murat Kilavuz, “Kiiresellesen Diinyada

Din”, U.U. flahiyat Fak. Der.c. 11, sy. 2, Bursa 2002, s. 191-212.
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yer alirken, 6zellikle geleneksel ¢izgide yer alan kesimler kars: ¢ik-
maktadirlar. ikisi arasinda yer alanlar ise kiiresellesmenin getirdikleri
ile Islam’in ilke ve degerleri arasinda sikigmighk goriintiisii sergile-
mektedirler.

Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, “kiiresellesme” heniiz zihin-
lerde netlesmis degildir. Bati'da algilanis bicimi ile Dogu’da algilanis
bigimi; gelismis gelir diizeyi yiiksek iilke insanlarinin bundan beklen-
tisi ile az gelismis veya gelismemis gelir diizeyi diisiik iilke insanlari-
nin beklentisi bir birinden farkhh ve uzaktir. Goriinen o ki, zihinlerde
netligin olusabilmesi i¢in uzun bir zamana ve taraflarin birbirini anla-
yacaklar1 ortak zeminin olusmasina ihtiya¢ vardir. S6zgelimi su soru-
larin cevabini bugiinden vermek zor goriiniiyor:

Kiiresellesme,
-Gligliiniin giigsiize hakim olmas1 m1?
-Bir arada yasama ortami olusturmak mi1?
*
-Kiiresel kiiltiir kilif: ile yerel olan tasfiye mi?
-Yerel kiiltiirlere saygili ve onu koruyan “kiiresellesmis hosgori”

*

-Topluluk, grup ve kanaat 6nderlerinin tasfiyesi mi?
-Ferdin tercihine saygih “kiiresel toplum” olugturmak mi?
*
-Kiiresel diyalog sOylemiyle modern aklin dinleri dizayn etmesi
mi?
-Her dinin ve din mensubunun kendi degerlerini koruyarak yasa-
yabilecegi bir ortam olusturmak mi?
*»
-Diinya toplumlarinin doéniistiiriilmesi mi?
-Diinya toplumlarinin gergeklerine uygun olarak {izerinde
uzlasilmig bir diizen olusturmak mi1?

E
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-Giiglii devletlerin veya kiiresel sirketlerin ¢ikarlarinin garanti
mekanizmasi mi1?

-Hukukun iistiinliigiiniin ve Insan haklarinin garanti mekanizma-
st m1?
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GUNUMUZDE iSLAM DUSUNCESININ
PROBLEMLERI

Siileyman ULUDAG"

Islam diisiincesi, miisliiman toplumlarda yasayan ilim ve fikir
adamlaninin, aydinlannin din, toplum, medeniyet, kiiltiir, felsefe ve
benzeri konularda iirettikleri ciddi ve 6nemli nitelikteki goriig, kanaat
ve bilgilerin tamamini kapsar. Sanat ve metafizik de buna dahildir.

Belli bir zaman dilimi itibariyle tarihe baktigimiz zaman, selef ve
Ehl-i siinnet bilginleri, diisiiniirleri ve aydinlar tarafindan iiretilen
bilgiler, goriisler, kanaatler, teoriler, icatlar, kesifler, gelistirilen tekno-
lojiler ve sanatlar bu diisiincenin kapsamina girdigi gibi; Mu'tezile,
Sia, Hariciler, mutasavviflar ve hukema gibi mezhep ve ekollere ait
bilgi birikimi de buna girer. Bunlarin bid’atg, heretik sapkin, inkarc
ve kafir olmakla suglanmasi fikir ve kanaatlerinin bu cercevede ele

alinmasina engel degildir.
Islam diisiincesi denildigi zaman iki sey akla gelir:

1. Kur’an1 Kerim ve hadis-i serifler ¢ercevesinde miimin ve miis-
liman bilgin, diisiiniir, aydin ve sanatkarlarin iirettikleri bilgiler, bi-
limler, goriisler ve gelistirdikleri dini-manevi kiiltiirel hayat. Bu du-
rumda Islam diisiincesinin iki temel dayanagi Kur'an ve hadis ile bu
ikisine bagli olan icma ve kiyastir. Ozellikle Kur’an iizerinde diisiin-

Prof. Dr., Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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me, ibret alma, tefekkiire dalma, orada var olan hukuki hiikiimlerden
hareketle yeni hiikiimler ¢ikarma kiyas, i¢tihat ve nazar yoluyla ilim
ve fikir liretme imkani vermesi bakimindan 6nemlidir. Kiyasin yan
sira istihsan, istishab, maslahat, sedd-i zerali, o6rf, umumi belva, kesf
ve ilham gibi daha bagka bilgi iiretme usulleri de vardir. Tefsir, hadis,
fikih, kelam, ahlak ve tasavvuf gibi ilimler ve bunlarin dallar1 bunun
tiriiniidiir. Onun igin de bunlara 6zellikle “Islami ilimler” (ulim-i
islamiyye) ad1 verilir. Sarf, nahiv, istikak, belagat, bedi, beyan ve aruz
gibi lisan ilimleri (ulim-i lisaniye) bir bakima vesile ilimler; Islami
ilimleri anlamak ve iiretmek igin aragtir, bir bakima da bagimsiz ilim
dallaridir. Fakat 6zellikle arag/vesdil olan bu ilimler, son donemde
amag/makasid olan Islami ilimlerle esdegerde tutulmus, hatta daha da
ileriye giderek Islami ilimlerin temeli olarak goriilmiistiir. Bugiin za-
yiflayan bu gériigiin kalintilarina islam aleminin her tarafinda rastla-
mak miimkiindiir. Islam diisiincesinin problemlerinden biri, zaman
zaman giiclenen ve toplumda etkili hale gelen bu akimlarin olumsuz
tesirlerinden hem miisliiman toplumlar1 hem de Islam diisiincesini
korumaktir. Afganistan’daki Taliban hareketinde gériildiigi gibi.

2. Genel olarak Islam diisiincesi dendiginde felsefe, mantik, meta-
fizik, tababet (tip), biyoloji, zooloji, botanik, astronomi, aritmetik, ge-
ometri, fizik, kimya, tarih, cografya gibi akli, felsefi ve tecriibi ilimler
akla gelir. Mimari, siir, musiki, hiisn-i hat, tezhip ve benzeri giizel
sanatlar da Islam diigiincesine dahildir. Islam toplumlarinda yetismis
ve bilgi iiretmis gayr-1 miislimler bile bu anlamda Islam diisiincesi
kapsaminda goriiliir. Zaten s6z konusu ilim ve sanatlarin kaynag: ve
kokii, Islam’dan 6nceki kadim medeniyetler ve kiiltiirler olup bu ilim
ve sanatlar Islam medeniyetinde geliserek devam etmistir. “Akli ilim-
ler”, “hikemi/felsefi ilimler” gibi isimler alan bu ilimler belli bir dinin
ve kavmin mal olmayip insanhigin ortak mali ve mirasidir. Miisliiman
ilim ve fikir adamlarinin katkilar1 veya bu tiir diisiince hareketlerinin
miisliiman toplumda geliserek hayatiyetini devam ettirmeleri sebebiy-
le biz bunlar1 6zel anlamdaki Islimi diisiinceye ek olarak genel an-
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lamdaki Islami diigiince olarak gormekteyiz. Akademik gevrelerdeki
kanaat ve uygulamalar da bu yonde oldugundan ayni zamanda bu
husus genel goriisii de yansitmaktadir. imam Eg’ari (260/874-324/935)
dénemindeki Islamin meselelerini ve bunlarla ilgili diisiincelerini ko-
nu alan eserine “Makdldtii’l-Islimiyyin” yani kendilerini Islam’a nispet
edenlerin disiinceleri demesi, “makalatii’l-miislimin” yani miislii-

manlarin diisiinceleri dememesi bu bakimdan dikkate degerdir.

Sunu hatirlatmakta fayda var: Miisliimanlar, insanhigin mirasi ve
ortak mali dedigimiz kadim hikmet ve kiiltiirle ilk defa karsilastikla-
rinda ona karsi olumsuz bir tavir takindilar, bazen tamamen bazen de
kismen bunu reddettiler. Ozellikle Selefiye hareketinin tutumu béyle
olmustur. Mu'tezile bu kiiltiire sicak bakarken Selef mezhebinin 6ncii-
sii Imam Ahmed b. Hanbel bu duruma kars: kararl ve istikrarh muha-
lefet sergilemistir. Bu muhalefete ragmen kadim hikmet ve akli ilimler
genis Ol¢iide Islam’da taraftar bulmus ve benimsenmistir.

Bir bagka husus da “giiniimiiz Islam diigiincesinin problemleri”
ibaresidir. Acaba Islam diigiincesinin problemleri diin bagka bugiin
baska midir? Eger bu soruya cevabimiz “evet” ise, o zaman tekrar

sormak gerekir: Bagka olmasinin sebebi nedir?

Diisiince hareketleri devaml olarak degisen ve gelisen bir siireg
izler, bir akis i¢indedir, hareketlidir. Tipki bir organizma gibi canlidir.
Hayatiyetini onu tiireten insandan alir. Bu siirecte bazi fikirler 6liir
veya itibardan diiser veyahut da kismen terk edilir. Diger taraftan
yeni diisiinceler dogar, giindeme gelir, gegerlilik kazanir ve ragbet
goriir. Diisiince ile ilgili degisimin ve ragbet gormesinin moda seviye-
sinde genel-geger nitelikte ve kisa omdirlii olanlar1 vardir. Bunlar ciddi
ve onemli degildir. Ashnda bunlara fikir demek dahi miimkiin degil-
dir. Bunlar birer heves niteliginde diisiinceler olup mecaz yoluyla fikir
adini alirlar. Gergek diisiince bilimseldir, ciddidir ve kalicidir. Parla-
yan ve kisa siirede soniip giden diisiince ve sosyal hareketlerle, uzun
siire toplumda etkili olan, belli bir yiikselme ve gelisme trendi izleyen,

kalia diisiince hareketlerini birbirinden ayirmak gerekir. Biri yapay ve
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gegici digeri dogal ve siireklidir; kalici izler birakir, kismen degerini
kaybetse bile, yeni diisiincelerin iginde ve onlarin bir pargas: olarak

varhigin siirdiiriir.

Bahsedilen hususlar dikkatle ele alindiginda Islam diigiincesini
kaba hatlarla soyle tasvir etmek miimkiindiir: Hz. Peygamber zama-
ninda Islam diisiincesi, dort halife doneminde Islam diisiincesi, Eme-
viler déneminde Islam diisiincesi, Abbasiler doneminde Islam diisiin-
cesi... vs. Bolge itibariyle de Hicaz'da, Suriye’de, Irak’ta, Horasan'da,
Mavevariinnehir'de, Misir’da, Endiiliis’te Islam diisiincesi seklinde
kisimlara ayirmak miimkiindiir. Bu dénemler ve bolgelerde nesv u
nema bulan Islam diisiincesi bir zincirin halkalar1 gibi birbirlerine
baghdir, birbirlerinden kopuk ve ayn degildir ama farklhidir. Hatta Hz.
Peygamber zamaninda Mekke dénemindeki Islam diisiincesi ile Me-
dine dénemindeki Islam diigiincesi birbirini tamamlayan bir nitelikte
olmakla beraber farklidir. Kur’an’daki mekki ve medent ayetler ayrimi

bunun en giizel 6rneklerinden biridir.

Kanaatimize gore Islam’daki fikri, ilmi ve itikadi hayat XIV asirlik
bir tarih i¢inde iki biiyiik diisiince ve medeniyetle karsilasmistir. Bu
karsilasma onlar1 bazen tamamen bazen kismen ret ve inkar, bazen
catisma, bazen uzlasma ve etkilenme, bazen de onlara hayran kalip
Islam diisiince gelenegini terk veya ret veyahut hafife alma, &nemse-
meme seklinde kendini gostermistir. Bunlardan biri, Hicaz sartlan
icinde belli bir nitelikte ortaya gikan Islim inang ve diigiince hareketi-
nin antik ¢ag Yunan diisiincesi/felsefesi ve Helenistik kiiltiirle karsi-
lagmasy, ikincisi XVIIL asirdan itibaren Bat1 medeniyet ve diisiincesiy-
le karsilasmasidir. Aradaki fark, birinci durumda miisliimanlarin,
sosyal ve askeri bakimdan galip ve muzaffer iken ikinci durumda
maglup ve mahkum bir halde bulunmalaridir. Bu iki durum mukaye-
se edilirken s6z konusu farkin daima dikkate alinmasi gerekir. Bugiin
bizim 6niimiizde bu iki biiyiik tarihi tecriibe bulunmaktadir. Tahlil ve
yorumlarini saghkl yapmamiz ve gereken dersleri ¢ikarmamiz halin-
de islerimiz epeyce kolaylagir.
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Imam Es’ari, yukarida adi gecen eserinde kendi doneminde
miisliimanlarin giindeminde bulunan birgok diisiinceleri tespit etmis
ve bunlari bize aktarmigtir. Bunlann bir kismi araz, cevher, cisim, cev-
her-i ferd, hareket, siikiin, tafra gibi felsefe ve fizikle ilgili meseleler;
bir kismi hilafet, kader, Kur’an’in mahluk olup-olmamasi, Allah’in
goriiliip-goriilmemesi, Allah'in sifatlari, iman-amel iliskisi gibi husus-
lardir. O zaman yerkiiresinin hareket halinde mi, yoksa sakin ve hare-
ketsiz mi oldugu tartisilmakta idi. Es’ari bu konuda Ebu Hiizeyl Allaf,
el-Iskafi, el-A’sam, Hisam b. Hakem ve Bisr b. Mu’temir gibi Mu'tezile
alimlerinin disiincelerini naklettikten sonra bu konuda miilhitlerin
diisiincelerini de hig elestirmeden aktarir (bk. Makdldtii’l-Islamiyyin, II,
22-23). Demek ki ona gére miilhitlerin Islim’a nispet edilenlerin Islam-
larin disiinceleri kapsamina girmektedir. O donemde tartisilan ve
Islam ile iligkisi oldugu sanilan diigiincelerin bir kism Imam Es’a-
ri’den sonra miisliimanlarin giindeminden ¢ikmustir. Es’ari’den Gaz-
zali’'ye kadar olan dénemde o6zellikle kelam ilmi sahasinda mislii-
manlarin giindemine yeni diisiinceler girdi. Ancak Gazzali ile birlikte
bu diisiincelerin yerlerini de yenileri aldi. Bu gelisme neticesinde 6n-
ceki ve sonraki kelami diisiinceyi ayirmak igin eski kelam-yeni kelam
(miitekaddim@Gn-miiteahhirtin) ayrimi yapildi. Fikih, tefsir, hadis ve
tasavvuf sahasinda da benzeri diisiince degisimleri goriildii. Biitiin
bunlar Islam’daki diigiince hareketlerinin statik/duragan degil dina-
mik/hareketli ve canh oldugunu gostermektedir. Diisiincelerin ve fikri
hareketlerin degismesinde ve gelismesinde etkili olan sosyal, kiiltiirel
ve felsefi pek ¢ok faktor vardir. Ama her cesit dis etkiye kapal ve tec-
rit edilmis bir toplumda bile bir degisim ve gelisme olgusu mutlaka
yasanir. Bunun kaynag: da bizzat o toplum ve onu olusturan bireyle-
rin benlikleri ve beyinleridir. Tabiidir ki, dis tesirlere agik toplumlar-
daki fikri ve ilmi siire¢ daha farkh bir seyir izlediginden daha karma-
siktir. Déneme gore miisliimanlarin giindemindeki meselelerin nasil
degistiginin Oomegi Osmanlr'daki Katip Celebi'dir (6. 1659). O,
Mizanii’l-hak isimli eserinde doneminde miisliimanlarin giindeminde-

ki meseleleri soyle siralar: Hizir, miizik, raks, salavat, tiitiin (sigara),
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kahve, afyon (uyusturucu), Hz. Peygamber’in anne-babasinin imamn,
Firavun’un imani, Muhyiddin ibn Arabi, Hz. Hiisayin’nin katli emrini
veren Yezid'e lanet, bid'at, kabir ziyareti, kandil gecelerinde kilinan
namaz, tokalasma-el sikma, boyun egme-inhina, iyiyi emir-kotiiyii
men, millet-immet-din, riisvet, Birgivi-Ebu’s-Suud ¢ekismesi, Sivasi-
Kadizade kavgasi... XVIL yiizyll Osmanh bagkenti Istanbul’da Islam
diisiincesinin meseleleri bunlardi. Bu konuda en giizel tahliller ve
degerlendirmeler yapan da seyhiilislamhktan veya medreseden gelen
biri degil, ketebeden diye kiiciimsenen ve biirokrasiden gelen Katip
Celebi (6.1067/1657) idi. Istanbul’da Islam diisiincesinin tarbsma ko-
nular1 bunlar iken Iran, Tiirkistan, Hindistan, Arabistan gibi Islam
memleketlerindeki Islam diigiincesinin giindemi daha farkl idi. Niha-
yet XIX. asrin basinda Avrupa etkisinin iyice hissedildigi Osmanl
bagkentinde 1slahat, tanzimat ve megrutiyetle birlikte Islam diisiince-
sinin megguliyet ve faaliyet alani, asama asama epey degismisti. Bu
donemde alimler; yonetim, sura, miisavaat, hiirriyet, uhuvvet, ittihat,
mesrutiyet, kanun-i esasi, kadin haklar1 gibi konularda fikir beyan
etmeye baslamislardi. Bu durum hala biitiin Islam aleminde iizerinde

6nemle durulan bir konu olma 6zelligini korumaktadir.

Vahyin olgusundan kaynaklanan ve 6nemli 6lgiide safligin koru-
yan fikih, akaid tefsir, hadis, tasavvuf ve ahlak ilimleri ile ilgili yeni ve
degisik diisiincelerin kaynag) miisliiman toplumu ve toplumu olustu-
ran miimin bireyler olmakla beraber, yukarida kisaca deginilen akli ve
hikemi diisiincenin de, bu diisiinceler {izerinde etkileri 6nemli, ciddj,
siirekli ve giigliidiir. Islim toplumuna digsardan girdigi igin ultim-i
dahile adin1 da alan felsefi diigiince ve diger hususlar Islam diisiincesi-
ni belirgin bir sekilde etkilemis, hatta bazen de yonlendirmistir. Bunun
olumlu sonuglar1 oldugu gibi olumsuz yo6nleri de olmustur. Tefsirde
israilliyyat, hadiste mevzu hadisler, kelaimda ve tasavvufta felsefe
etkisi bu tesirin 6rnekleridir. Felsefi kelam ve tasavvufun ortaya ¢iki-
sinin bir sebebi de dis kaynaklardan gelen tesirlerdir.
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Islam diisiincesinin, insanligin miras: ve ortak mal dedigimiz in-
sanin akil sahibi bir canli olmasindan kaynaklanan kadim hikmet ile
tefekkiiriin ve bilgi birikiminin tesirinde kalmasi son derece dogaldir,
zorunludur, kaginilmazdir. Bunun sebebi miislimanlarin insanlik
aleminin bir pargasi olarak o kiilli mirasta pay ve hak sahibi olmalar;
diger bir sebebi ise kadim ve semavi dinlerin gelmesi, dolayisiyla o
hikmetin ve bilgi birikiminin vahiy kaynakl bilgi birikimi ve hikmetle
yogrulmus olmasidir. Gazzali ve Ibn Teymiyye ahlak siyaset ve aile
hayat1 (ameli hikmet) ile ilgili birgok hususu miislimanlar daha ev-
velki kiiltiirlerden degil, tam tersine onlar kendilerinden evvelki pey-
gamberler ve evliya geleneginden almislardir derken bu noktaya isa-
ret ederler (el-Munkiz, Kahire 1991, s. 28; Nakzu'l-mantik, Kahire 1951, s.
112). Misir'daki Hermes kiiltiiriiniin Hz. Idris’ten (as) geldigi bazi
kaynaklarda belirtilir.

Bahsedilen sebeplerden dolay: Islam diisiincesi zamanla artan bir
sekilde dis kaynaklardan gelen bilgi, diisiince ve fikirlerin tesirine
maruz kaldigindan tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvufla ilgili eserle-
ri inceler, irdeler ve degerlendirirken bu tesirlerin dikkate alinmasi

gerekli olmustur.

AKIi, tecriibi miispet ilimlerin bugiin de, islam diisiincesini ve i-
limlerini etkilemesini tabii, hatta kaginilmaz olarak kabul etmek gere-
kir. Begeri, sosyal ve normatif ilimleri ve disiplinleri de buna eklemek
lazim gelir. Bu ilimler hayatimizin ayrilmaz pargalar1 ve gergekleridir.
Onlarn yok sayamayiz, gormezlikten gelemeyiz. “Allah’im bana esyay:
oldugu gibi goster” diye dua eden bir miisliiman bunlar1 gérmek zo-

rundadir.

Eskiden beri akli ve tecriibi ilimlerin verilerini ve kanunlarim
mutlak olarak dogru kabul eden, determinizm ve sebep-sonug iliskisi-
ni esas alan bir ilim anlayis1 hakimdi. Bugiin tabiat ilimlerini, bunlarla
ilgili tabiat kanunlarini, hatta rasyonel ilimleri nisbi ve izafi gergekler
ve bilgiler olarak gorme, bunlarin icinde dogduklar1 ve gelistikleri

kiiltiir ve medeniyet havzalarina gore sekillendiklerini benimseme
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yoniinde ciddi ve dikkate alinmasi gereken bir egilim vardir. Buna
gore, degismeyen mutlak ilmi hakikat yoktur. Ilmi hakikatler vardir
ama izafidir. Begeri ve sosyal ilim ve disiplinlerde mutlak dogru diye
bir seyin olmadig), dogru ve gerceklerin birden fazla ve izafi oldugu,
kisilere ve kiiltiirlere gore farklihk gosterdigi zaten genellikle kabul
edilmektedir.

Izafi ilim anlayisi {izerinde durmamizin sebebi, degisen ve izafi
nitelikteki bir ilmin verileri ile degismeyen ezeli-ebedi ve mutlak ha-
kikati ihtiva eden dini inang, bilgi, diisiince ve gergeklerin nasil bag-
dastirilacag: ve uzlastirilacagi hususudur. Islim’da bu nitelikteki agik-
secik ve kesin bilgilere ikan ve yakin denir ve bunlar dinde esastir. Bir
miiminin bu gergekleri tartismaya a¢gmasi, bunlar konusunda siipheye
diismesi, ‘acaba’ diye tereddiit etmesi bile iman agisindan sakincahdir.
Su halde bir yandan izafi ilm1 bilgi ve gergekler, diger yandan iman ve
itikadin neticesi olan mutlak dogrular, gercekler. Bunlardan hangisi
oncelikli ve daha saglamdir? Hangisini onceleyerek ve esas alarak
obiirinii buna gore degerlendirmeli ve yorumlamali? Bir miimine
gore bu sorularin sorulmasi bile abestir. Zira yapilmas: gereken sey,
apacik bellidir. Buna ragmen kelam alimleri “akil ile nakil tearuz eder-
se/catisirsa akla oncelik verilir ve nakil/vahiy ona gore yorumlanir”
onermesini bir kural olarak kabul etmiglerdir. Fakat bu nokta son de-
rece girift, karmagik ve problemli bir noktadir. Meselenin ¢oziimiine
bir dlgiide yardimci olsa da, onu halletmekten uzaktir. Burada vahiy-
den gelen dini hakikat ile, akil ve deneyden gelen bilimsel hakikatin
catisma ve kars1 kargiya gelip-gelmeyecegi varsayiminin ne derece
dogru ve gegerli oldugu iizerinde durmamiz gerekir. Gergi kelam
alimleri bu hususu bir varsayim degil, bir olgu bir gergek olarak kabul
ederek Kur’an’da Allah’a nispet edilen bazi sifat ve fiilleri te’vil etme-
de ve yorumlamada hareket noktasi olarak kullanmiglardir.

Gazzali bu konu ile ilgili bes farkli goriigiin bulundugunu el-
Kaniin fi’t-te’vil isimli eserinde belirtir ve goriiglerinin besincisini soyle
ifade eder: Akil da nakil de ayr ayr ve bagimsiz iki hakikattir ve ha-
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kikatler arasinda bir ¢atisma, bir ¢eliski, bir karsithik ve birbirine karsi
olma hali asla s6z konusu olmaz. Bir hakikat 6biiriine neden zit olsun?
Eger olursa ya dini/vahyi veya akli hakikati dogru anlamiyoruz, yanhs
anliyoruz. Anlayisimizi diizelttigimiz zaman miigkilimiz hallolur. Bu
goriis bu konuyu epey aydinlatir. Ibn Teymiyye, Beydnu muvdfakati
sarthi’l-ma’kil li sahihi’l-menkil isimli eserinde bu konuyu ele alir ve
kisaca “sahih nakil ile sarih naklin birbiriyle uyumlu oldugunu” ispata
cahgir. Ibn Riigd, Faslu’l-makal fi md beyne’l-hikme ve seriah mine’l-ittisdl
isimli eserinde vahiy ile hikmet arasindaki baglant1 ile uyumu goster-

meye cahsir ve ikisi arasinda geliski olmaz, der.

Dini alan-diinyevi alan (umur-i diniye ve umur-i diinyeviye) ay-
rim1 ile bu problemi halletmeye calisanlar da olmustur. Bunlara gore
Allah, sifatlan, fiilleri, isimleri, gayb alemi, ahiret ve ibadet konularin-
da nakil 6nceliklidir. Bu sahada aklin yetkisi naklin verdigi bilgileri ve
hiikiimleri agiklamak ve aydinlatmaktan ibarettir. Akil bu alanda bilgi
iiretmez, yeni bir hiikiim koyamaz. Diinyevi konularda ise akil ve
tecriibe onceliklidir. Hurma agsis1 meselesi dolayisiyla Hz. Peygam-
ber’in ilgili sahabeye “siz diinya islerini benden iyi bilirsiniz” demesi
bunu gosterir. Fikih usilii alimleri biri ta’lili digeri taabbiidi olmak
tizere dini hiikiimlerin iki tiirinden bahsederler. Birincisinde akil ve
mantik yiiriir, ikincisinde yiiriimez. Ibadetler akil yiiriitme ve akli
¢ikarim alaninin digindadir. Diinya iglerini dogrudan Islam diigiince-
siyle ilgili gormeyen bir kimse, diinya ile ilgili olaylari, meseleleri, ilm1
gelismeleri hi¢ degilse dogrudan dinle ilgili gormeyeceginden bunun-
la ilgili diisiinceleri de, dogrudan dinle baglantih olarak gérmez. Bu
gibi hususlarin Islam diisiincesi ile ilgisi, 6zii ve esasi itibariyle degil,
dolayhdir. Her ilmi ve sosyal, dolayisiyla bireysel olay ve mesele, do-
layh yoldan da olsa miisliimanlari, dolayisiyla Islam diisiincesini ilgi-
lendirir. Buna dair pek ¢ok o6rnek vermek miimkiindiir. Bunlarin
bashcalarini asagida bahis konusu edecegiz.
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Darwinizm: Charles Darwin’in (1809-1882) biyoloji, tirlerin ko-
keni ve evrim konusundaki diisiinceleri ve teorisi ile ilgili fikirler ve
degerlendirmeler Islam diisiincesini XIX. asirdan beri mesgul etmek-
tedir. Evolutionizm/evrimcilik sadece Islam diisiincesinin degil, biitiin
semavi dinlerin de problemidir. Bu teori Yiice Allah'in ilim, kudret,
irade ve yaratma sifatlar1 kadar, insanin haiz oldugu yiiksek serefi de
gecersiz ve anlamsiz hale getirdiginden manevi sahada sebep oldugu
tahribat, islam diisiincesinin bir problemi olmustur ve olmaya da de-
vam edecektir. Miisliiman diigiiniirlerin bu hususu Islam’a yénelik bir
tehdit olarak algilayip makul ve bilimsel bir sekilde iizerinde durma-
lar1 faydali ve gereklidir. Bu arada bu konuda 6zellikle Hiristiyan a-
leminde ne olup bittigine bakmak da gerekir. Zira bu ve benzeri teori-
ler ilk defa ciddi ve giiglii bir sekilde orada ortaya ¢ikms, orada kabul
gormiis ve yine orada ciddi bir sekilde elestirilmistir. Bu bakimdan
Bat1 alemini sosyal bir laboratuar olarak gérmek, bu teorilerin o top-
lumlarda meydana getirdigi olumsuz etkilere ve tahribata bakip tedbir
almak gerekir. Evrim teorisi materyalizme destek olmasi itibariyle de
dikkate alinmahdir.

Freudizm: Viyanah Sigmund Freud'un (6. 1939) psikoloji ile ilgili
felsefesi insanin ve insan nefsinin (ruh) ulvi ve ilahi yoniinii inkar
etmesi; ahlakin, sanatin ve diger yiiksek degerlerin kaynagi olarak
cinsiyet i¢giidiisiinii gérmesi, insana ve tarihe bu agidan bakarak bii-
tiin beseri faaliyetleri cinsiyetle agiklamaya calismasi, bu suretle bir
diinya goriisii ortaya koymak istemesi, biitiin dinler igin 6zellikle se-
mavi dinler igin biiyiik bir tehlike olmugtur. Insani bir gsehvet kiipii
olarak goren bu felsefe, tipki Darwinizm gibi Marksizm’i ve Komii-

_nizm'i besleyen bir kaynak olmustur.

Marksizm: Karl Marx (6. 1883) ve arkadas: Engels (6. 1895) tara-
findan kurulan madde eksenli iktisadi, sosyal, ve siyasi goriisler kii-
mesidir. Marksizm her seyi maddeden ibaret gordiigiinden bagta Tan-
n ve din olmak iizere her cesit manevi ve kutsal degerlere karsidir.
Toplumun alt yapis1 ekonomidir. Tann ve din inanc1 bu yapinin bo-
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zulmasi ve garpitilmasi neticesinde ortaya ¢ikan sosyal bir hastaliktir.
Alt yapi1 olan ekonomi diizeldigi zaman Tann inanci ve din kendili-
ginden ortadan kalkar. Komiinistlere gore ekonomik ve siyasi giicii
elde tutan egemen sinif, dini ve Tanr inancini genis halk kitlelerini,
iscileri ve emekgileri kandirmak ve uyusturmak i¢in bir afyon gibi
kullanmugtir.

Lenin 1917'de Rusya’da gergeklestirdigi ihtilalden sonra biitiin
dini faaliyetleri, ayinleri ve ibadetleri yasakladi, ibadethaneleri kapat-
t1. Din kurumuna ve Tanr inancina kars1 kampanya agt1. Egitimde
ateizmi esas aldi. Ozellikle komiinist partide gérev alanlarin dine ve
Tanrn inancina karsi olmalarina dikkat edildi. 1991'de Sovyetlerin sonu
gelene kadar biitiin SSCB’de, ayrica Dogu Blok'u ve Varsova Pakti'na
bagh iilkelerde, Cinde, Kuzey Kore ve Vietnam’da dine ve Tanr inan-
cina kargi faaliyetler yiiriitiildii 've gesitli baskilar uygulandi. Bunun
etkileri komiinist olmayan Bat1 Avrupa, Giiney Amerika ve Islam iil-
kelerinde de hissedildi. Bugiin igin fazla gegerliligi kalmayan bu akim,
din i¢in potansiyel tehlike olma 6zelligini hala korumaktadir.

Materyalizm: Materyalist felsefenin kokii eski ¢cag Yunan filozof-
larindan Demokritos’a kadar gider. Maddecilere gore her sey madde-
den gelir, yine maddeye doner. Evreni, Tanr degil, zorunlu ve degis-
meyen kanunlar idare eder. Bunlan degistirecek bir kuvvet yoktur.
Diisiince beynin bir fonksiyonudur, sinir ve cevherinden ayr bir ruh
yoktur. Evrendeki olay ve kanunlarin bir amacit mevcut degildir. Ev-
rende, biri tabiat digeri ahlak olmak iizere iki tiirlii kanun yoktur,
sadece madde alemindeki kanunlar vardir. Teizm, ilmin diismanidir.
Maddeciligin, atomcu maddecilik, mekanik maddecilik, fizikalist
maddecilik, diyalektik ve tarihsel maddecilik gibi sekilleri vardir. Ingi-
liz Thomas Hobbes ve Fransiz Fierre Gessendi taninmis materyalist-
lerdir. Ekonomi temelli maddeciligin kurucular1 ise Karl Marx ve
Frederich Engels'’tir. Diyalektik ve tarihsel maddecilik Komiinizm'in
temelidir. Darwincilik ile Freudizm bu felsefenin 6nemli destekgileri-
dir. Islam aleminde Ibn Ravendi'nin maddeci oldugu sdylenir. Zindik-
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lar, miilhitler ve dehriler dendiginde de, maddecilerin kast edildigi
olur. Son asirlarda Bati'nin etkisiyle Islam toplumlarinda bu hareketin
etkileri belirgin bir sekilde goriilmiistiir.

Pozitivizm (Olguculuk): Fransiz Auguste Comte (6. 1857) tara-
findan kurulan dini ve Tann inancin1 reddeden bir felsefedir. Comte
gore insanlik tarihte teolojik ve metafizik donemlerden gecip pozitif
doneme ulagmustir, ilk iki donemin artik gegerliligi kalmamistir. O
donemler batil inanglar, hurafeler ve masallar donemidir. Akil ve ilim-
le ispatlanmayan, higbir seyi kabul etmeyen, dini ve Tanr: inancin
pesinen reddeden pozitivist felsefenin etkileri Islim aleminde de go-
rilmiigtiir. Durhheim’in sosyolojisi esas itibariyle dinsizdir. Siyantizm
(Scientisme/Bilimcilik): deyimi de ¢ogu zaman pozitivizmle esanlaml
olarak kullanilir.

Ateizm: ilim, irade, kudret ve yaratma sifatlarina sahip Tanrr'ya
inanma seklindeki inanca teizm; tanr1 tanimama inancina, daha dog-
rusu tanrn inkarcihgina da ateizm denir. Eskiden beri toplumlarda
ateistler vardir. Islim kaynaklarinda dehriyye, zenadika ve melahide
gibi terimlerle bunlarin anlatildig: olur. Tanritanimazhk 6zellikle XIX.
asirda Bat1 toplumlannda ¢ok yayilmstir. Darwincilik, Freudizm,
Materyalizm, Pozitivizm, Nihilizm, Naturalizm, Anarsizm esas itiba-
riyle tanritanimaz hareketlerdir. Ancak bu akimlara mensup olmayan
ateistler de vardir. Islam &ncesi miigrik Araplar ateist degil putpe-
rest/paganist idiler. Tann’ya inaniyor ama, onu temsil ettigine inan-
diklar1 putlarin onunla kendileri arasinda aracilar, Tanri’'nin gerikle-
ri/partnerleri olarak goriiyorlardl. Bununla beraber i¢lerinde dehriler
de yok degildi (bk. Casiye 45/24).

Ateizm ile antiteizm, ate/ateist ile antiteist arasinda fark vardir. Ate
Tanr’'min varhigin kabul etmez. Ateist Tanri inkarcisidir, ayrica bunun
propagandasini yapar. Antiteist ise Tanr1 inancina karsidir. Ateist tan-
rinin olmadigina inanuir ama ona inananlara karismaz, sayg: duyar.
Buna karsilik kendi inancina da saygi duyulmasin ister. Antiteistler

ise Tanr'ya inanmadiklar1 gibi Tanri'ya inananlar1 da bu inanglarin-
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dan vazgegirmeye cahlisirlar, ateizmin propagandasimi hatta militanl-
g yaparlar. Komiinist sistem antiteizmi esas almist1. Ateizm, antite-

izme gore ehven-i serdir.

Deizm (Yaradancilik): Tanr inancini kabul etmekle beraber, vah-
ye ve vahiy yoluyla elde edilen biitiin bilgilere kars: olan, buna rag-
men herkesin tabiatinda ve fitratinda bir din fikrinin ve inancinin mev-
cut oldugunu, buna akil ve sezgi yoluyla ulasilabilecegini savunan bir
akimdir. Bunlara gore Tanr1 evreni yaratmig, ona bir diizen vermis,
bundan sonra evren bu diizen iginde varligini siirdiirmektedir. Deizm,
Tanr'nin varligina ve yaraticihgina inanir, bu bakimdan Teizme ben-
zer ama O’nun irade sifatina ve siirekli olarak evrene miidahale ettigi-
ne inanmaz. Bu bakimdan da Natiiralizme benzer. Insanin yapisinda
ve yaratihgsinda din fikrinin mevcut oldugunu kabul ettiklerinden bu
anlamdaki dine “Tabii Din”, “Fitri Din” ad1 verilmigtir. Volter ve ].].

Rousseau bu goriiste idiler.

Septisizm (Siiphecilik/Reybilik): Bunun kokii eski Yunan filo-
zoflarindan Protogoras ve Pyrhon’a kadar gider. Islam kaynaklarinda
stipheciligin ii¢ seklinden bahsedilir. Indiye, ld-edriye, inadiye. Nesefi
Akdidi “Sofistlerin/siiphecilerin aksine esyanin hakikati vardir” ifade-
siyle bu akimin Islam agisindan arz ettigi tehlikeye isaret eder. Dinde
siiphe ve tereddiit kiifiirdiir. Islim miiminlerin ikan ve yakin ehli
olmalarini ister. Tanr’nin meleklerin, peygamberlerin ve ahiretin var-
ligindan siiphe eden, bunun i¢in bu hususlarin mevcudiyetini tasdik
etmeyen bir kimse miisliiman olamaz. Septisizm bir hakikate ulasmak
i¢in siiphenin arag olarak kullanilmasi anlamina gelen metodik siiphe-
cilikten farklidir. Agnostisizmin bir tiirii de siiphecilige dahildir. Iman
seksiz ve siiphesiz bir tasdiki ve kesin bir karar: ifade ettiginden septi-
sizm Islam igin bir tehlikedir.

Nihilizm (Higcilik): Bir hakikatin bulunmadigini dolayisi ile ha-
kikatin bilgisi denilen seyin bos bir kuruntu oldugunu ve var sanilan
madde ve hakikatin aslinda hi¢/sifir oldugunu savunur. Bu bakimdan
da bu akim septisizme benzer. Nihilistler din ve ahlaki da hig olarak
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kabul eder ve tamimazlar. Nihilizm XIX. asirda Rusya’da ortaya ¢ik-
mugstir. Turgenyer’in Babalar ve Ogullar (Istanbul 1963) isimli roma-
ninda Nihilizm iglenir. Alman filozofu Nietzsche (6. 1900) de nihilist-
tir. Her seyi mubah sayan Ibahiye hareketine mensup heretiklere/sap-
kinlara da nihilist denir. Tevfik Fikret'in “Her sey yapma, her saadet
pic / Her seyin ibtidasi ahiri hi¢” misralar hi¢ci anlayisi dile getirir.

Globalizm, biitiin diinyanin 6zellikle miisliimanlarin ihmal ede-
meyecekleri ve hafife alamayacaklar1 6nemli bir meseledir. Gerekli-
gereksiz, faydali-zararli oldugu tartismasi bir yana kiiresellesme
(Globalizm) ¢agimizin bir gergegidir. Kiigiilen diinyamizda ulasim,
iletisim ve bilisim faaliyetlerinin yogun hale gelmesi, pek ¢ok proble-
mi beraberinde getirmektedir. Bat1 kaynakl kiiltiir ve medeniyet, ev-
rensel oldugunu iddia etmekte, bolgesel ve yerel kiiltiirlere meydan
okumakta, onlar1 ya yok etmekte veya zayiflatmaktadir. Boylece
miisliiman kavimlerin dinleri ile biitiinlesmis ve kaynasmuis kiiltiirleri
hasar gormekte ve harap olmaktadir. Miisliiman toplumlarin gelenek,
gorenek, tore ve kiiltiirlerinin zarar gormesi sonugta bir sekilde dini
hayat1 da etkilemektedir. Bu sebeple miisliiman ilim ve fikir adamlari
Islam’in ashna ve 6ziine sahip ¢ikarken kendi kiiltiirlerini de 6nemle
ama dikkat ve itina ile korumak zorundadir.

Ahlak Felsefeleri (Etik): Dine ve tanri inancina karsi olan felsefi
ekoller genel olarak ahlak kurallarina fazilet, seref, hayir ve saadet gibi
ahlaki kavramlara da karsidirlar. Epikiir'iin zihinsel hazlarin sehvete
ve bedensel hazlara tercih edilmesini 6ngoren hazc1 ahlaki (Hedo-
nizm) ¢ok ge¢meden keyfine diiskiin olma anlaminda yorumlanmus,
bazen buna Epikiirciiliik adi da verilmigtir. Immoralizm (ahlak di-
s1/gayr-i ahlakilik) Nietzsche'nin ahlak felsefesidir.

Bati 6rnek alinarak Islam iilkelerinde ve miisliiman toplumlarda
gelistirilmeye ve yayillmaya calisilan laik ve dinden bagimsiz ahlak
anlayisinin Islam diisiincesinin énemli bir konusu oldugunu gozden
rak tutmamak gerekir. Gergi ahlak/etik temel kurallar1 ve ilkeleri iti-
bariyle evrensel bir niteliktedir. Her toplumun ve kavmin bir ahlaki
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vardir ve bunlar bir Gl¢iide birbirine benzer, hatta bazi noktalarda
ozdestir. Ama yine de Islam ahlakini islam’in inang-ibadet, haram-
helal, giinah-sevap sisteminden ayrn diisiinmek miimkiin degildir.
[slam ahlaki, IslAim’in diger unsurlar ile kaynasmustir; ahlak, akaid,
ibadet ve hak-hukuk bir biitiinliik arz eder.

Meslek ahlaki, genel ahlak ilkeleri gercevesinde ve ayrintih bir se-
kilde olusan ahlak alanlanidir. Ticari ahlak, is ahlaki, siyasi ahlak, tip
ahlak: gibi. Miisliiman birey ve toplumlarin Islam’in éngérdiigii sag-
lam, diizgiin ve ciddi bir ahlak anlayigina sahip olmalar1 gerekirken
cesitli sebeplerle ahlaki bir zafiyet ve gevseklik i¢cinde bulunmalari son
derece diigiindiiniciidiir. Ahlaki zafiyet ve gevseklik giderilmeden
herhangi bir eylem planinin basariya ulasmas: zordur.

Ideoloji: ideoloji, idea 6gretisi anlamina gelir. Bu terim ilk defa
Fransiz Destutt de Tracy (6. 1836) tarafindan ideoloji isimli felsefe
akimini ifade etmek igin kullanilmig, XIX. asirda bu akim hizla yayil-
digindan bu asra ideoloji ¢ag1 denilmistir. Olduk¢a kapsaml bir top-
lum kurami getirmesi, bir siyaset programi sunmasi, bu programin
miicadele ile kabul ettirilecegini ve dolayisiyla kendini ona adamis
savunucular gerektirdigini vurgulamasi, bu felsefenin 6zetidir. Her-
hangi bir ideolojinin bu 6zellikleri tasimasi bir meydan okuma icerme-
si anlamina geliyordu. Bu sebeple ideoloji ile inkilap arasinda daima
bir iliski goriilmistiir. Bu donemde fasist, nazi, nasyonalist, sosyalist
ve komiinist ideolojiler yaninda pek ¢ok ideoloji ortaya ¢ikmigtir. Bun-
lar topluma sunduklan eylem programlariyla taraftar bulmada basar-

11 oldular.

Ideoloji pragmatizmin olumsuz kargit1 anlaminda da kullanilir.
Bu anlamda ideolojistler, ayaklar1 yere basan deneyimli politikacilarin
karsitlar1 olarak goriildiiklerinden hafife alinir. Bu arada ideoloii ile
militan dini inang arasindaki benzerliklerden de siklikla s6z edilir (bk.
Anabritanica, X, 469).
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Yukaridaki tarif dikkate alinarak Islam’in bir ideoloji olup-
olmadig: belirlenebilir. Bir hayat tarzi, sosyal bir diizen olmas1 baki-
mindan Islam ile ideoloji arasinda bir benzerlik bulundugu agiktir.
Ancak birgok ideolojide var olan baski ve zorlama unsurlarinin Is-
lam’da bulundugunu séylemek miimkiin degildir. Fakat Islim adina
hiikiimet olan bazi yénetimlerin, Islami hayat tarzinu fiiliyata ve uygu-
lamaya gecirmek icin baski ve zor unsurlarina bagvurduklar1 da ol-

mustur.

Ideoloji toplumu diizenlemeyi tekeline almasi bakimindan, ayni
seyi isteyen Islam’a kars1 bir meydan okuma ve onu toplumdan dis-
lama o6zelligine sahip oldugu igin, dindar miisliimanlarca hos karsi-
lanmamas: gerekir. Ama Islam nev-i sahsina mahsus bir ideoloji ola-
rak savunulmustur. Cesitli ideolojilerin aralarinda miicadeleye girdik-
leri hatta 6liim-kalim kavgasi yaptiklan bir gergektir. Ideolojilerin bu
durumu, islim’in onlara kars1 tavir almasina sebep olmus, bu da Is-
lam’a bir ideoloji niteligi atfedilmesine yol agmustir.

Genellikle izm veya cilik/culuk eki alan belli terimler bir ideoloji i-
fade eder. Sosyalizm, komiinizm, fasizm, nazizm veya nasyona-
lizm/milliyetgilik, laisizm/laikgilik, ateizm/tanritanimazcilik, baticilik,
modemizm ve sovenizm gibi. Bu terimler millet, laiklik, bat1 ve mo-
dern seklinde yalin olarak ele alindiklarinda, Islim’a o kadar kars
olmalar1 s6z konusu olmaz. Fakat belli bir hayat tarzinin merkezi,
biitiin sosyal ve beseri degerlerin ekseni ve bir diinya goriisii anla-
minda ideoloji olduklarinda Isldm ile problemli hale gelirler. Ayn

durum doktrinler/6gretiler igin de az ¢ok s6z konusudur.

Laiklik, devlet yonetimi, siyaset tarz1 ve hukukla ilgili bir ilke ol-
dugu icin degil daha ¢ok laisizm ve sekiilerizm seklinde bir ideoloji
olarak algilandig1 ve uygulandig i¢in miisliiman toplumlarda gergin-
lige sebep olmaktadir. Ideoloji, “devlet ideolojisi”, “derin devlet”,
“baticiik”, “modernizm”, “komiinizm” gibi isimler verilen akimlar,
toplum hayatinda basat deger olmaktan ¢iktig1 ve yerini ideolojiden
arindinlmis bir siyaset seklinde ve bir hukuk devletine biraktig1 za-
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man Ozellikle toplumumuzda yasanan sikintlar ve gerginlikler genis
ol¢iide azalacak ve rahatlamaya sebep olacaktir. Laiklik ilkesine daya-
nilarak din/islam, siyasi ve hukuki hayatin digina ¢ikarilmig ama yeri-
ne bir ideoloji ve inang sistemi halini alan laikgilik ve sekiilercilik ika-
me edilmistir ki, bu da bir gesit dindir. Sekiiler bir topluma yani dini
etkilerden arindirilmis bir toplum sekline higbir dindar miimin onay
vermez. Zira miimin dogru olduguna inandig: bir dindarhigin toplum
tarafindan da yasanmasini tabii olarak arzular, bunu gerceklestirmek
icin mesru usullerle miicadele eder ve onu bundan menetmeye de
kimsenin hakk: yoktur. Islim sadece Allah ile kulu arasinda bir iligki-
den ya da camilerde toplu olarak serbest¢e ibadet etmekten ibaret
degildir. Baski ve siddetten uzak kalarak toplum hayatinin her 6nemli
noktasinda Islam var olmak ister. Bu da sekiiler bir toplum degil, din-

dar bir toplum anlamina gelir.

Baticilik, laikgilik, sekiilerizm, sosyalizm, komiinizm, liberalizm,
modernizm, irk¢ihik, milliyetgilik ve benzeri terimler ¢cogu zaman belli
bir ideolojiyi ifade eder. Islam diigiincesinin en énemli problemlerin-
den biri de Islam iilkelerinde yaygin ve etkin olan Islam dis1 ideoloji-
lerdir. Radikalizm/koktencilik, fundamentalizm/temelcilik, fana-
tizm/bagnazlik (taassup) gibi ideolojiler, digerleri gibi bat1 kaynaklh
olmakla beraber Islim toplumlarinda da ortaya cikan ama fazla ilgi
gormeyen ideolojik akimlardir.

Ozgiirliik, Islam diisiincesinin en énemli meselesi olmaya devam
etmektedir. C)zgiirliik adina bir yandan din, vicdan, ibadet, kendini
ifade etme, diisiincelerini dile getirme ve savunma hiirriyeti olarak;
diger yandan yasaklarin kaldinlmasi miicadelesi olarak 6nem tagir
ama gilinah ve haram inanc o6zgiirliigli sinirlar. Zina, kadin-erkek
iligkileri, faiz, tefecilik, kumar, icki gibi konularda bir miislimanin
ozgiirliik agisindan tavrinin ve tutumunun ne olacag! onemlidir. Hiir-
riyet meselesi son bir buguk asirda miislimanlan en fazla mesgul
eden bir mesele oldugu halde, hala toplumun kesimleri arasinda bu
konuda bir mutabakat noktasina varilmamuistir.
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Hiirriyet bahis konusu olunca miisliimanlarin totaliter/totalizm,
despot/despotizm (aydin veya ig¢i despotizmi), militan/militanizm,
soven/sovenizm ve dikta yonetimleri gibi 6zgiirliikleri olabildigince
kisitlayan siyasi iktidar ve rejimler karsisindaki tavr1 da 6nemlidir. Bu
tiir dikta ve totaliter rejimlerin baskis: altinda yasayanlar bir¢ok hak-
lardan yoksun kalacaklarindan kendilerini gelistiremezler, iyi bir birey
olmazlar. Bu sebeple siyasi iktidarlarin 6zgiirliikler karsisindaki tavr,
Islam diisiincesinin ¢ok énemli bir meselesi oldugu halde miisliiman
diisiiniirlerin bu konu iizerinde yeterince durmadiklar, baskic1 ve
yasak¢ iktidarlarin verdigi kiigiik 6diinlerle yetinip ses ¢ikarmadikla-
r1, susmay: tercih ettikleri hatta bazen onlarla igbirligi yaptiklar: bile
goriilmektedir. Bu noktada miisliimanlarin demokrasiyi, adaleti, hu-
kuk devletini, milli iradenin hakimiyetini cesaretle ama dikkatle sa-
vunmalar: gerekir. Zira saghkh bir dini hayat ve iyi bir kisilik ancak
baskic1 ve dayatmaci olmayan bir yonetimle gerceklesebilir. Bireylerin
akil ve iradelerini serbestge kullanamadiklar1 bir toplumun dindarhg:
saglikli olmaz, iyi bir gelecegi de bulunmaz.

Hukuk ve insan haklari, Islam diisiincesinin diger ve 6nemli bir
meselesidir. Gelenegimizde kul/insan hakki, Allah hakki kadar 6nemli
ve kutsaldir. Kur’an’da ve sahih hadislerde ifade edilen haklarin 6-
nemli bir kismi evrensel niteliktedir. Yasama hakki, miilk edinme
hakki, miras hakki, seyahat hakki, ibadet etme hakki, 6grenim gérme
hakki vs. Bunun yaninda degisen sosyal ve kiiltiirel sartlarin getirdigi
bir takim yeni haklar da vardir. Bu yoniiyle hukukun zamana ve me-
kana gore degisen ve gelisen bir yonii bulunmaktadir. Mecelle’deki
“Zaman ve mekanin degismesiyle ahkamin/hukukun degismesi inkar

olunamaz” genel kurali son derece 6nemlidir.

26 Agustos 1789 Insan ve Yurttas Haklart Beyannamesi ile 10 Arahk
1948'de Paris’te yayimlanan Insan Haklart Evrensel Beyannamesi ve 03
Eyliil 1953'te yiiriirliige giren Avrupa Insan Haklar Sézlesmesi miislii-
man iilkeler tarafindan da kabul edilmistir. Diinya niifusunun dortte
birini olusturan miisliimanlann kiigiilen diinyada gayr-i miislim nii-
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fusla iyi iligkiler iginde yasayabilmesi i¢in s6z konusu anlagmalarla
belirlenen insan haklarina uymalar: gerekir. Bu da bir takim yeni hak-
lar ve yiikiimliiliikler anlamina gelir. Islim diigiincesi bunlar1 yok
sayamaz. Kadin haklari, is¢i haklari, ¢ocuk haklar ile ilgili hususlarin
bir¢ogu zaten Islam’da mevcuttur. Ozellikle kadinlarin siyaset, iktisat,
ticaret, yonetim, egitim ve diger sosyal ve kiiltiirel alanlarda gérev
almalarinin ve faaliyet gdstermelerinin &niinde Islim’dan gelen bir
engel yoktur. Var gibi goriinen engeller genellikle tore ve geleneklerle
ilgilidir. Buna ragmen Afganistan’da Taliban rejiminde goriildigi
lizere Islam adina kadinlarin insan hak ve ézgiirliiklerinin anlamsiz ve
gereksiz bir sekilde kisitlandig bir gergektir. Bu tiir kisitlamalara Is-
lam tarihinde de sikga rastlanur. Tore cinayetleri, aile igi siddet, darp,
dini nikah, tesettiir, kadinlarin egitimi, kamuda ve 6zel kesimde ¢a-
lismalari, fuhsun ve pornografinin, escinselligin yayilmasi, miistehcen
filmler, ¢ocuk pornosu aile ve cinsel hayatla ilgili ciddi problemlerdir.
Kadinlarla ilgili bahis konusu kisitlamalar genellikle Kur’an’dan degil,
toreden ve fikih kitaplarindaki bazi goriislerden kaynaklanir. Bati
toplumlarinda yakin zamana kadar kadinlarin en tabii insan haklarin-
dan mahrum olmalar1 orada cinsiyet ayrimciligina kars1 miicadeleyi
amaglayan, kadinlarin haklarin1 ve ozgiirliikklerini savunan feminizm
akiminin ortaya ¢ikmasina sebep olmus, bu akim Islam iilkelerine de
sigramushr. Bu sebeple 6zellikle kadinin toplumdaki statiisii ve haklarn
Islam diisiincesinin 6nemli bir meselesi oldugu igin son asirda
miisliiman iilkelerde bu alanda yiizlerce eser, binlerce makale yazil-
mugtir. Fakat bu konuda daha yapilmas: gereken epeyce sey var. Isci
ve ¢ocuk haklar1 meselesi de boyledir.

Kadin ve gocuk haklari konusunun, Islim aile yapisi ve insan
haklar1 ¢ercevesinde ele alinmasi gerekir. Zira kadin ve ¢ocuk hakk:
kadar aile kurumu da, tehdit altindadir ve korunmaya muhtactir.

Miisliman toplumlar gayr-i miislimlerin egemenligi altinda ya-
samaktan, onlar tarafindan somiiriilmekten ¢ok ¢ektiklerinden, siyo-
nizm, emperyalizm ve kolonyalizm, miicadele edilmesi gereken tehli-
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keli akimlar olmaya devam etmektedir. Ozellikle kiiltiir emperyalizmi
ve popiiler kiiltiir miislimanlar1 geleneklerinden ve kimliklerinden
uzaklagtirmakta, bozulmalara ve yozlagmalara yol agmaktadir. Yaban-
a film, tiyatro, miizik ve benzeri faaliyetler konusunda asiriliklardan

kaginarak makul, 6l¢iilii ve gergekgi bir yol izlemek 6nemlidir.

Igki, uyusturucu ve benzeri keyif veren maddelerin 6zellikle yeni
nesil arasinda yayilmasi, orta ve yiiksek tahsil 6grencileri arasindaki
siddet, miisliiman aydinlann kafa yormalar: ve ¢are aramalar: gereken

bagka bir meseledir.

Bat: medyasi ve siyaset adamlar tarafindan islam’daki cihat anla-
yisinun bir ter6r imis gibi takdim edilmesi, Islamin bir kili¢ dini seklin-
de gosterilmesi, miisliimanlarin insanlik alemindeki itibarlarina biiyiik
bir darbe olmakta, kotii bir Isldm imaji viicuda getirilmekte, maalesef
bir kisim yerli medya da buna ¢anak tutmaktadir. Miisliiman imajinin
oldugu gibi ortaya ¢ikarilmasi, dogru bir sekilde tanitilmas1 onemli

meselemizdir.

Misyoner ve sarkiyatgilarin Islim ve miisliimanlarla ilgili faaliyet
ve yaymnlarina da dikkat edilmesi, bunlardan kaynaklanan olumsuz

durumlara kars1 6nlem alinmasi gerekir.

Miislimanlarin tarihlerinden gelen ve biinyelerinden kaynakla-
nan problemler dis kaynaklardan gelen problemlerden daha az 6nemli
degildir. Bunlarin basinda da mezheplerden, etnik koken farkhiigin-
dan, kavmiyetten, asiretten, egitimsizlikten, adaletsiz gelir dagilimin-
dan, issizlikten, yoksulluktan, yolsuzluktan, ortak deger ve baglarn
glgli kardes bir toplum olamamaktan, taassuptan, ananeperestlikten
ve benzeri hususlardan kaynaklanan ihtilaflar, ¢ekismeler, kavgalar,
savaglar gelir. Uzun yillar Afganistan’da yasayan etnik ve mezhep
savaslari, resmi agiklamalara gore 650 bin kisinin can verdigi Irak’taki
aym nitelikteki kavgalar ve katliamlar bunun tipik ornekleridir. Bu-
gin diinyada en fazla huzursuzlugun yasandig1 bolgeler, miisliiman
iilkelerdir. Bu durumun dini, sosyal ve akademik, siyasi ve kiiltiirel
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sebeplerini ciddi ve kapsaml bir sekilde inceleme ve arastirmanin,
irdeleme ve tahlilin konusu yapilmahdir.

Sunu da hatirlatmakta fayda vardir: islam diisiincesinin sorunlari
Tiirkiye Diyanet Vakfi (TDV) ve Islami ilimler Aragtirma Vakfi (ISAV)
gibi vakiflar tarafindan diizenlenen sempozyum, panel, seminer, tar-
tismal ve istisari toplantilarda masaya yatrilmis, bu konular enine-
boyuna ele alinmis ve yayinlanmustir. Bir¢ok dergi de kitap hacmin-
deki 6zel sayilarin1 bu meselelere tahsis etmistir. Bu meselelerin he-
men hepsi ciddi ve ilmi arastirmalarin, degerli eser ve makalelerin de
konusu olmustur. Benzeri galigmalar ve yayinlar, diger Islam iilkele-
rinde de yapilmistir ve yapilmaya devam edilmektedir. Buna Batr’ daki
ayn1 mahiyetteki calisma ve yayinlar1 da eklememiz gerekir. Bunlara
bakildiginda {imitsiz olmak i¢in sebep yoktur. Yapilmas: gereken bu
siirecin daha ciddi, saglikl, siirekli, etkili ve ilm1i bir sekilde islemesi
icin gayret harcamak ve buna katkida bulunmaktir.






KURESELLESME SURECINDE DINLERIN YERI ve
CAGDAS iSLAM DUNYASI’'na BiR BAKIS

Biilent SENAY'

Kiiresellesme soylemi ve bu sdylemde din(ler)in yeriyle ilgili tar-
tismalar Hiristiyanlhk’tan islim’a, Hinduizm’den Budizm'’e, Konfiigya-
nizm’den Yeni Dini Hareketlere kadar pek ¢ok dini kapsamaktadir.
Ancak uluslararasi strateji alaninda oldugu gibi akademik yayinlar ve
kiiresel medya takip edildiginde de dikkat geken husus, Islim’in me-
deniyetler-aras: iliskilerdeki rolii {izerinde 6zellikle durulmakta olu-

sudur.
A. Kiiresellesme ve XXI. y.y.’da islam Diinyas:

XXL y.y.in su ilk yillarinda, ‘Oteki’lerin Islim’a bakigi sadece ra-
dikal ve olumsuz yonde bir degisiklige ugramakla kalmamis, ayni
zamanda Islam, ‘medeniyetler gatismasi’ tartigmalarinda malzeme ola-
rak da kullanilmaya baglanmistir. Bu olumsuz gelisme, yani kiiresel-
lesmenin hegemonik nitelikli unsurlarindan biri olan ‘Islam karsithigy’,
ve buna ilaveten Islam diinyasindaki entelektiiel, sosyal ve dini reak-
siyonlarin niteligi, her seyden énce Islam diinyasini iyi tamimay1 zo-

runlu hale getirmistir.

Miisliiman diinyanin sosyal, ekonomik ve siyasal potansiyeli, bii-
tiin boliinmiisliiklere ragmen dikkat ¢ekicidir. Miisliimanlar, 56 iilke-

Dog.Dr., Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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de ¢ogunluk, 7 iilkede biiyiik olgekli ve en az dokuz iilkede de kii-
ciimsenemeyecek Olgekte azinlik statiisiinde yasamakta ve 1 milyan
biraz gegen niifuslari ile insanhgin yaklasik beste birini olusturmakta-
dirlar. Dinyanin bir ucundan otekine, Amerika’daki 8-10 milyon
miislimanla birlikte Bati’da Fas'tan Dogu’da Mindanao’ya kadar pek
¢ok cografyaya yayilmis olan miislimanhk olgusu, farkh diller ve
kiiltiirlerin renkliligi icerisinde varhgimi siirdiirmektedir. Bununla
birlikte, niifusun %68.3'iinli olusturmasi dolayisiyla miisliiman niifu-
sun Asya’da yogunlastig1 goriiliir. Afrika, diinyada miisliiman niifu-
sun varhigin hissettirdigi ikinci biiyiik bolgedir ki niifusun %27.4’iinii
olusturmaktadirlar. Ayrica, diinya miisliiman niifusunun yaklagik
%20’sini Araplar olusturmakta, Araplarin da %7’ye yakin bir kismi
gayr-i miislimlerden ve diinya miisliimanlarinin kalan %80’lik niifusu
pek c¢ok millet, irk ve kiiltiirden olusmaktadir. Bunun anlami, Islam
diinyas: denilince kiiltiirel, tarihi ve etnik agilardan tek tip (monolitik)
bir dilnyadan bahsedemeyecegimiz gergegidir.

Miisliiman iilkelerin cografi, kiiltiirel, siyasi tarihleri ve ekonomik
durumlar1 dolayh olarak o iilkelerde ‘GCagdas Islam Diisiincesi'ne da-
hil edebilecegimiz diisiiniirlerin ve varsa Islimi hareketlerin anlagil-
masinda da yardimci olur. Neredeyse, diinya miisliimanlarinin Islam
disinda tek bir ortak paydas1 oldugunu séylemek zor olacaktir. Bazi
miisliiman iilkeler, mesela Mistr, iran, Irak, Yemen, v.b. uzun bir tarihi
gecmise, 6te yandan Pakistan ve Nijerya gibi miisliman iilkeler ise
Bat1 kolonyal mirasindan ortaya ¢ikmis bir tarihe sahiptirler. Farkh
somiirgeci Avrupali iilkelerin, mesela Fransa'nin Cezayir ve Tunus’da,
Ingiltere’nin Pakistan, Misir ve Nijerya'da oldugu gibi, siyasi ve eko-
nomik etkilerini de hala iizerlerinde tasimaktadirlar. Banglades, Misir,
Pakistan, Endonezya, Nijerya, Urdiin ve Malezya ¢ok niifuslu, Suudi
Arabistan, Libya, Birlesik Arap Emirlikleri, Katar, ve Kuveyt seyrek
niifuslu iilkelerdir. Liibnan ve Bahreyn biiyiik 6l¢lide kentlesmis; Su-
dan, Pakistan, Banglades, Urdiin, Misrr, Fas, Tunus, Cezayir, Malezya
ve Endonezya ise o dl¢iide kentlesmemis toplumlardir.



GCAGDAS iSLAM DUNYASI'NA BiR BAKIS 61

Islam diinyasinda, sadece Tiirkiye, kendi iginde Islim'in yeri ve
medeniyet tercihi ile ilgili siiregiden ’kimlik ikilemi'ne ragmen,
koloniyalizm tarihinde yer almayisi, ekonomik potansiyeli, Bat1 ile en
stratejik iligkiler siirecini yagayan tecriibeli bir iilke olusu ve Islam
tarihindeki Osmanh Imparatorlugu mirasinin biraktig1 6zgiin konumu
ve ulusal kimlik tecriibesiyle miisliiman iilkeler arasinda en farkh yere

sahip olan iilkedir.

Miisliiman iilkeler, pek ¢ok uluslararasi organizasyonda aktif rol
almaktadirlar. Islam diinyasi, hepsi deniz hatt1 olan stratejik 7 bélge
tizerinde yerlesiktir. Akdeniz, Tiirk Bogazlari, Kara Deniz, Siiveys
Kanali, Kizil Deniz, iran Korfezi, ve Malaka bolgesi. Bu bolgeler, yal-
niz zengin hammadde kaynaklar ile degil, dilnyanin petrol rezervle-
rinin de lgte birine sahip olma 6zelligi yaninda, yeri doldurulamaya-
cak oOlgekte ucuz isglicii ve her tiirlii mal ve hizmet sektériine pazar:
olma imkani saglamaktadir. Bah medyas: tarafindan Araplar genelde
petrol zengini seyhler olarak karakterize edilirler. Gergekte ise, New
York'taki Diinya Ticaret Merkezinde yonetilen servet ne kadar New
York'un siradan insanlarina ait ise, veya Hollywood miilk ve gelirinin
ne kadar1 Los Angeles ve civarinda yasayan insanlara ait ise, petrol-
den kazanilan dolarlar da o kadar petrol zengini Arap devletlerindeki
Araplara aittir. Yani 8.5 milyon Somalilinin, 25 milyon Sudanhnn, 55
milyon Misirhinin, 4 milyon Urdiinliiniin, 12 milyon Suriyelinin, 26
milyon Fashnin, 10 milyon Yemenlinin, 18 milyon Iraklinin, 8 milyon
Tunuslunun, 3 milyon Liibnanlinin, ve 1.5 milyon Ummanlinin biiyiik
¢ogunlugu diinyanin en fakir halklar1 arasindadir. Pek ¢ok miisliiman
iilke de petrol kaynaklarina sahip olmayip, uluslar aras1 kistaslarla
belirlenen fiyatlar iizerinden yine miisliiman iilkelerde Suudi Arabis-
tan, Kuveyt, Libya, Birlesik Arap Emirlikleri, Irak ve fran’dan ithalat
yapmaktadirlar. Korfez iilkeleri denilen bazi ‘mini’ Arap devletleri de
‘dini dille’ ifade edilecek olursa, ‘hesabini veremeyecekleri kadar’
israfa yonelmis, petrol zenginligi ile ‘medeniyet olmak’ arasindaki
farki temyiz edememis goriinen 6rneklerdir.
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Bu iilkelerdeki miisliimanlar arasinda, fikhi mezhep ve ayrica
Siinni-Sii farkliliklarina dayal anlayis ve diisiiniis gesitliligi mevcut-
tur. Siyasal olarak ¢ogu, tek parti rejimi, monarsik krallik veya askeri
cunta ile yonetilmektedir. Bu iilkelerin ekonomileri, egitim sistemleri
ve kiiltiirel yapilar1 da bunlardan etkilenerek sekillenmektedir. Bu
iilkelerin ¢ogu kendi milli-devlet simirlan igerisindeki problemlere
kilitlenmisler, kiiresel iliskilerde etkin degil edilgen aktorler olarak
yerlerini almiglardir. Boylesine farkliliklar-gesitlilikler iceren ve hatta
bir tiir dagilmighk goriintiisii veren Islam diinyasinin, kiiresellesme
adina monolitik bir tehdit olarak algilanmasi, tek bir temele indirgen-
mektedir. O da, bu dagilmighk igerisinde hala islam’in islam diinyasi-
na bir tiir ‘medeniyet aidiyeti bilinci’ veren bir ortak payda olmaya
devam etmesidir. Bu nedenledir ki, miisliiman iilkelerde meydana
gelecek her tiirlii koklii ve Islam-duyarlikh toplumsal agihm ve degi-

sim egilimi, uluslararasi ¢evrelerce dikkatle izlenmektedir.!

Boyle bir diinyada, en sade ifadesiyle ‘izlenen’ Islim diinyasinda,
kiiresellesmeye ve getirdiklerine yonelik iki temel yaklasim oldugu
sOylenebilir. Kiiresellesme, Batill medeniyet degerlerinin Bat1 disinda-
ki medeniyetlerce de benimsenmesi anlaminda alinirsa, miisliiman
tilkelerdeki iki yaklasimdan birisi, temel tercih olarak Batihlasmay:
(westernisation)? ve Islam’in kamusal alandaki roliiniin en aza indiri-
lerek bir tiir deizm benzeri bireysel inancin vurgulanmasi ¢izgisidir.
Ikinci yaklagim ise, Islimin insan ile Tann arasinda sadece bir
ritiieller-ibadetler rehberi olmakla kalmayip bu diinyada toplumsal
diizlemde insanin ‘Oteki'lerle iliskilerine yol gosterici prensipler de
icerdigi tezini esas alan ve Isldim"in tarih tecriibesini de buna &rnek
gosteren, hiimanizmanin adalet, baris, sevgi ve sayg: gibi ideallerinin
gerceklesmesi icin tek gercevenin dini diinya goriisii oldugunu savu-

! M. Zohair Hussain (1995) Global Islamic Politics, New York: Harper Collins College
Publishers, xi-ii.

2 Amold Toynbee, bunu bir tiir ‘medeniyet ihtidas1’ olarak tarumlar. Bkz.: A.
Toynbee (1978-gev.) Tariligi Agisindan Din, Istanbul: Kayihan Yayinlary, s. 210-211.
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nan, uhrevi kurtulus ile diinyevi yasam bi¢imini iliskili goren ¢izgidir.
Ara gizgiler siiphesiz bulunmakta ise de, temel tartisma alanlar bu iki
yaklagima indirgenebilir. Islam iilkelerindeki aydinlarin goriigleri
bunu yansitmaktadir.

Bu yaklagim farkhihg), derin epistemolojik izler tagimaktadir. Me-
deniyetler, kendilerine ait bir epistemolojik diinya goriisiine, yani
bilginin kaynag agisindan olaylara ve esyaya bakis tarzina, anlamlan-
dirma bigimine sahiptir. O halde, Mezopotamya, Yunan, Hint, Cin,
Roma medeniyeti, Islim, ve Hiristiyan-Bati medeniyetleri birbirinden
farklh kimliklerini boyle kazanmistir. Amerikal stratejistlerinden
Fukayama’nin Tarihin Sonu ve Huntington’in aslinda onunla ¢elisen ve
temelde yeni bir teori olmadig halde kendilerinin Amerika’nin kiire-
sel politikasiyla ilgili strateji enstitiilerinde ¢ahismalar1 nedeniyle dik-
kat ¢eken Medeniyetler Catismas: tartigmalari, kiiresel ¢atismalarin bir
kismindan genelde dinleri ve 6zelde Islam’1 sorumlu tutmaktadir.

Bati'nin Islam'’la iliskilerini hahrlarsak, her ne kadar Islam’in Av-
rupa kiltiiriiniin gelisimine katkis1 gormezlikten geliniyorsa da, 8.
y.y.’dan itibaren Miisliimanlar Avrupa kitasinda (ispanya, Sicilya ve
sonra Balkanlar) yasamin bir pargas1 olmuslardir. Bati ile Islam Diin-
yasi arasindaki iligskilerde, Avrupa Birligi Tiirkiye iliskileri 6zellikle
Avrupa diinyasi igin ilging bir ‘test alan1’ olarak dikkat ¢ekmektedir.
‘Avrupa’da varolug’ tarihine ragmen, meseld Tiirkiye'nin Avrupa
Toplulugunun en ‘problemli’ iiyesi durumunda birakilmasi, bir an-
lamda Avrupa kimliginin eskiden beri varolan hegemonik ve temelde
Hiristiyan olan anlayisinin hdla devam ettigine isaret etmektedir.?
Avrupa gec¢misinin bu ‘tek-kiiltiirlii’ okunusu, baslangigtaki Avrupa

3 Tiirkiye’nin Avrupa Birligi’ ile iligkiler kargisindaki zor durumunu, komiinizmin
yikihgindan sonra islam‘in Avrupa tarafindan en 6nemli tehdit edici ‘Gteki’ olarak
algilanusi ile iligkilendiren baz1 degerlendirmeler igin bkz.: R. Pohoryles (ed.-1994)
European Transformations: Five Decisive Years at the Turn of the Century, Aldershot:
Avebury, s. 33-49'da, P. Schlesinger'in “Europeanness—A New Cultural Battleficld”
adli makalesi.
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Ekonomik Topulugunun kurucularn arasinda yer alan Fransiz politi-
kac1 Robert Schuman tarafindan daha 1964'de soyle ifade ediliyordu:
‘Avrupa’nin demokratik ideali ve gelecegi, temellerini istisnasiz olarak
Hiristiyanhga bor¢ludur’+ Hatta Avrupa Birligi tarafindan resmen
kaynak gosterilen ve sekiz ayn dile gevirisi yapilmis olan Avrupa
Tarihi ile ilgili 1990'larda yayinlanmisg bir kitapta da Hiristiyanhk di-
sindaki dinlerin &zellikle Islam’in ve Yahudiligin Avrupa kitasinin
kiiltiirel ve bilimsel mirasindaki katkilarina hi¢ temas edilmemekte-
dir.5 Ingiliz sosyolog Bryan S. Turner, ismi nihilizmle anilan Nietzs-
che'nin Islim konusunda yaptigi bir degerlendirmeyi hatirlatir bir
kitabinda. The Genealogy of Morals: A Polemic (Ahlak'in Soykiitiigii:
Bir Reddiye) isimli eserinde Endiiliis Islaim medeniyeti igin Nietzsche

sunlar soyliiyor:

“Hiristiyanhk antik kiiltiirlerden istifade etmemizi engelledigi gi-
bi daha sonralan Islam kiiltiiriinden yeterince faydalanmamizi da
engelledi. Ayaklarimizin altinda ezdigimiz Ispanya’daki muhtesem
Endiiliis kiiltiir diinyasi, aslinda, bize sanildigindan daha yakin; duy-
gu ve tat diinyamiza Roma ve Grekler’e kiyasla daha dogrudan hitap

etmektedir.”¢

Bu tesbitte dikkatimizi ¢ceken nokta, kiiresellesme tartismalari ice-
risinde, 6zellikle Islam diinyasinin toplu bir yargilanma siireciyle kars
karsiya birakilmakta ve adeta ¢agdas bir biling siirgiiniine (exile), bir
basgka ifadeyle, ‘diaspora”ya zorlanmakta olusudur. Medeniyetler de

bir tiir diasporaya mahkum edilebilirler. Bu mahkum edis, kendisine

4 S.Gill & Gavin D'Costa & Ursula King (eds-1994) Religion in Europe,
Netherlands/Kampen: Pharos Publishing, s.7. (R. Schuman, 1964, Pour L Europe,
Paris: Nagel, s. 55-78’den naklen.)

5 J. B. Duroselle (1990) Europe: A History of its Peoples, London: Penguin Books.

6 BS. Turner (1994) Orientalism, Postmodernism and Globalism, London: Routledge,
s.49. (F. Nietzsche, 1968, The Genealogy of Morals: A Polemic, Edinburgh: University
of Edinburgh, s.183'ten naklen.)

kendi cografyas: diginda siirgiinde yagama halidir.
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belirli bir kavramlar-sdylemler dizisi bulmaktadir. En baginda ise
‘kéktendincilik’ kavrami-soylemi gelmektedir. Bu soylem, kiireselles-
menin anlamini ¢6ziimlemede ve Islim diinyasina yonelik degerlen-
dirmelerin anlasilmasinda 6nemlidir.

B- Koktendincilik Tartigmasi, islam ve Oteki Dinler

1988 yilinda Amerikan Bilim ve Sanatlar Akademisi tarafindan bir
proje olusturulmus ve finanse edilmistir. Fundamentalism Project, yani
Koktencilik Projesi ad1 verilen bu ¢alisma, XX. y.y.’da farkh dinlerde ve
kiiltiirlerde sekiiler moderniteye karsi olusan dini canlanig/tepki hare-
ketlerini incelemek iizere yapilmis ve 5 dev cilt halinde yaymnlanmustir.
Serinin Koktenci Hareketler Uzerine Bir Inceleme® adh birinci cildinde,
Hiristiyanhk, Yahudilik, islam, Hinduizm, Sihizm, Budizm ve Konfiig-
yanizm dinlerindeki muhtelif hareketler incelenmektedir. Kéktenci
Hareketler ve Toplum® adl ikinci ciltte, Islam, Hiristiyanlk ve Yahudilik
dinlerinde ‘koktenci’ (fundamentalist) hareketlerin diinya goriisleri-
nin, bilim, teknoloji, aile, kadin ve egitim konularindaki yansimalarina
ornekler verilmektedir. Ugiincii cilt, Kéktenci Hareketler ve Devlet'® adiy-
la ¢tkmustir. Bu ciltte, Miisliitman, Yahudi, Hiristiyan, Hindd, Sih, ve
Budist geleneklerdeki muhtelif hareketlerin, ilgili iilkelerdeki hukuk,
ekonomi, ve sosyal ¢atisma konularina yaklagimlar: tahlil edilmekte-
dir. Koktencilik ve Sonuglari? diye gevirebilecek dordiindii cilt, ‘k6kten-
ci’ hareketlerin yapisal 6zellikleri ile degisen diinya goriisleri, ideoloji-

8 Martin E. Marty and R. Scott Appleby (eds.-1991) Fundamentalisms Observed, Chi-
cago: University of Chicago Press.

9 Helen Hardacre, Everett Mendelsohn, and Majid Tehranian (eds.-1992)
Fundamentalisms and Society: Reclaiming the Sciences, the Family, and Education, Chi-
cago: Chicago University Press.

10 H. Garvey, Timur Kuran, and David C. Rapoport (eds.-1993) Fundamentalisms and
the State: Remaking Polities, Economies, and Militance, Chicago: Chicago University
Press.

1 Nancy T. Ammerman, Robert Eric Frykenberg, Samuel C. Heilman, and James
Piscatori (eds-1994) Accounting for Fundamentalisms: The Dynamic Character of
Movements, Chicago: Chicago University Press.
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leri ve programlari arasindaki iliskileri, sonugta i¢inde yasadiklar:
toplumlardaki degisimler hakkinda evrimci ya da devrimci mi, akti-
vist ya da pasivist mi olarak ele aldiklar1 noktasindan inceleme iddia-
sindadir. Son cilt, Kéktenci Hareketler: Bir Kargilagtirma'2 onceki ciltlerde
verildigi diisiiniilen bilgiler temelinde farkh dinlerdeki ve medeniyet-
lerdeki ‘dini canlanis hareketleri’ lizerine kiiresel bir agiklayic1 model
ortaya koymaya tesebbiis etmnektedir. Bu tegebbiis, bizzat koktencilik
kavraminin dini hareketleri agiklamada ne kadar yetersiz ve siibjektif
olabilecegine de kismen isaret etmektedir. Bu kéktencilik kavrami, Ingi-
lizce’den baska dillere 6zellikle Tiirkgeye terciime edilirken sonugta

koktendincilik kavramina doniismiistiir.

Bu son nokta, Bati'da 6zellikle Amerika’daki baz1 akademisyen-
lerce de dile getirilmektedir. Ornegin meshur Amerikal Islamolog
Prof. John Esposito, sekiiler modemiteye epistemolojik ve sosyolojik
elestiri yonelten dini canlanma hareketlerinin, diinya medyasi ve siya-
sal gii¢ odaklarinca, devre dis1 birakilmaya cahsilarak seslerinin kisil-
digimi vurgulamakta, 6zellikle ‘koktendinci Islimcr’ tanimlamasinin
Amerikan dis politikas1 ve Israil lobilerinin planh gahsmasi ile giin-
demde tutulduguna, ciinkii {slam diinyasindaki dini uyaniglann Bati
hegemonyasina ve medeniyetine bir meydan okuma olarak algilandik-
larina igaret etmektedir. Bunlar vurguladig) eserin ad1 da ayni nokta-
ya génderme yapmaktadr: Islimi Tehdit: Efsane mi Gergek mi?'3. Ahlaki
kaygisin1 devam ettiren pek ¢ok miisliiman aydin ve bilim adami gibi,
giniimiizde modem teknoloji toplumundaki, ahlaki, siyasi ve sosyal
krizlerin toplumsal yasamda daha fazla manevi-dini duyarlihig) ortaya
cikardigini vurgulayan akademisyenler ve aydinlar Bati'da da mev-
cuttur. Islam diinyasinda dini canlanis olgusunun farkh yansimalarini,

12 Marty, Martin E. and R. Scott Appleby, (eds.-1995) Fundamentalisms Comprehended,
Chicago: Chicago University Press.

13 Bu konuda bkz.: J. Esposito (1995) The Islamic Threat: Myth or Reality?, New York:
Oxford University Press. Eser, Omer Baldik - Ali Kése - Talip Kiigiikcan tarafin-
dan Tiirkge'ye gevrilmigtir. Bkz. Isldm Tehdidi Efsanesi, Ufuk Kitaplari, Istanbul
2002.
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‘asin-dincilik’, ya da ‘koktendincilik’ gibi tamimu belirli olmayan
subjektif nitelemelerle ele almak sosyolojik agidan isabetli olmayan bir
yaklasimdir. Nitekim iinlii Amerikali sosyolog ve ilahiyatci Peter L.
Berger yillar once klasik Bat1 sosyolojisi geleneginin uzantis: bir ¢izgi-
den baslayarak yaptig1 din-toplum-sekiilerlesme tartsmalarinda bu-
giin geldigi noktada analizlerini ve bakis agisin1 degistirmesi gerekti-
gini itiraf etmistir. Nitekim Berger’in bu konuda en 6nemli analizle-
rinden birisi* 1996’da yazdig1 bir makalesinde akademisyenlerin dik-
katini ¢ekmistir. Yorumlamak yerine, alint:1 olarak verirsek, Berger'in

ifadeleri fundamentalism konusundaki tespitlerini 6zetlemektedir:

“Birkag y1l 6nce fundamentalizmi konu edinen bir arastirma seri-
sinin ilk kitabr masamdaki yerini almigt1. Kitap, MacArthur Vakfi'un
her tiirlii masrafi ¢ekinmeden {iistlendigi bir projenin eseriydi. Projenin
baginda Chicago Universitesi'nin miimtaz profesorlerinden kilise tari-
hi uzman1 Martin Marty vardi. Bir¢ok iinlii arastirmacinin yer aldigi
bu arastirma genelde miikemmel sonuglar ortaya koymaktaydi. Ama
onun beni ilgilendiren tarafi, soziinii ettigim ilk cildinin daha okuma-
dan masamda dururken bile, benim ¢ok 6nemli bir konuyu diisiin-
memi saglamis olmasi ve bana bir ¢esit “Tamam, buldum!” tecriibesini
yasatmasiydi. Kitap hacimliydi. Birisini yaralamak igin bile kullanila-
bilirdi. Kendi kendime sordum: “MacArthur Vakfi dini fundamenta-
lizmi konu edinen bu eser i¢in neden birka¢ milyon dolar harcamay:
gozden gikarmigh?” Aklima iki ayr1 sebep geldi. Ilki ¢ok ilging degildi.
Vakif, ilerlemeci (progressive) bir diinya goriisiine sahip olabilir,
fundamentalizmi de ilerlemeye karg1 bir tavir olarak gorebilirdi. Bu
durumda s6z konusu proje, diismani daha iyi tanima amacina y6nelik
olmahydi. Aklima gelen ikinci cevap ise, bu s6zde fundamentalizmin
anlasilmas: zor, garip bir hadise oldugu, dolayisiyla da projenin bu
yabanci diinyay1 daha iyi anlama hedefini tasimis olabilecegiydi.

14 Peter L. Berger “Secularism in Retreat”, The National Interest, n. 46, Winter 1996/97,
s. 3-13
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Ama bu durumda da bir bagka soru ortaya ¢ikiyordu: Funda-
mentalizmi garip bulanlar kimlerdi? Onu kimlerin daha iyi anlamasi
gerekiyordu? Bu soruya verilecek cevap basitti: Vakfin, fundamen-
talizmi daha iyi anlamalar: gerektigini diisiindiigii kisiler, vakif yetki-
lilerinin her zaman goriisiip konustugu elit Amerikan {iniversiteleri-
nin profesorleriydi. Iste, “Tamam, buldum!” tecriibesini bu sebebi
diisiindiigim an yasamistim. Vakfi bu projeye diinyay: tersinden
gorme motivasyonu yonlendirmis olmaliydi. Buradaki zan, asin dini
hareketi ima eden bu s6zde fundamentalizmin ender ve izahi zor bir
hadise oldugu seklindeydi. Ama aslinda tarihe veya giiniimiize bakil-
diginda fundamentalizmin ender bir hadise olmadig: ortadayd1. Aksi-
ne ender olan sey bunun tersini diisiinen insanlardi. Anlamas1 zor
olan hadise Iranh mollalarin durumu degil, Amerikan iiniversite pro-
fesorlerinin durumu olmaliydi. (Dolayisiyla da bu profesoérler iizerine,
onlar1 izah etmek igin milyonlarca dolar harcamaya deger miydi?)

Bu kii¢iik hikayenin ortaya koymak istedigi nokta, sekiilerlesmis
(dinyevilesmis) bir diinyada yasadigimiz zanninin yanlhs oldugudur:
Diinya bugiin, baz: istisnalar harig, olabildigince dini bir donem ya-
samaktadir. Bu da 1950-1960’larda tarihgiler ve sosyal bilimciler tara-
findan yazilan ve sekiilerlesme (secularization) teorisi seklinde isim-
lendirilen literatiiriin yanildigini gosterir. Aslinda bu literatiire katki-
da bulunanlardan birisi de bendim. O zamanlar boyle bir teori ileri
siirmek icin gegerli sebepler vardi. Gerg¢i bu literatiiriin baz1 yo6nleri
hala gecerliligini korumaktadir. Ama ayni sey teorinin 6zl igin s6z
konusu degildir......”15

Berger'm bu degerlendirmesi, modernite ve felsefi-sosyolojik
sekiilerlesme arasindaki iligkilerin irdelenmesiyle devam etmektedir.
Bu noktada ¢ok 6nemli birkag soru sormaktadir:

“Dinin bu diinya ¢apindaki yiikselisinin gergek sebepleri neler-
dir? Bu yiikselen dini hareketler sekiiler diizeni tenkit noktasinda ne

15 Berger, a.g.m., 5.1-2.
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gibi farkhhklar arzetmektedirler? Dinin alanina girmeyen diger konu-
larda bu hareketler ne tiir tavirlar ortaya koymaktadirlar?

Birinci soruyla, yani diinya ¢apindaki dini yiikselisin asil kaynak-
larina iliskin (yukarida bahsetmis bulundugumuz) iki cevap s6z konu-
su olabilir. Bunlardan birincisi, insanhgin tarih boyu tecriibe ederek
kesin addettigi degerlerin bugiin artik modernite tarafindan tehdit
edilmesidir. Bu durum insanlari rahatsiz edici bir haldir. Bu degerlere
tekrar kesinlik atfeden yeni dini hareketler bu rahatsizlig: hafifletici
bir gorev iistlenerek insanlar1 cezbetmektedirler. ikinci cevap ise s6y-
ledir: Sekiiler bir diinya goriisi elit bir kiiltiir olusturmus ve bu kiil-
tir, kendi inan¢ ve degerleri hice sayilan, 6zellikle de ¢ocuklarinin
egitiminde dogrudan bu inang ve degerlerin hedef alinmasindan ra-
hatsizlik duyan genis halk kitlelerince benimsenmemistir. Dolayisiyla
da, ¢ok sert bir anti-sekiiler egilime sahip olan bu dini hareketler, dini
motivasyonlari ¢ok kuvvetli olmasa da, sekiiler eliti ve onlarin kiiltiir-
lerini benimseyemeyen insanlardan bile zaman zaman ragbet gormek-
tedirler... Eger bir tahmin yapilacaksa, bu, dar gercevede her dini ha-
reket i¢in ayr1 ayr1 yapilmalidir. Ama emin olabilecegimiz bir tahmin-
de bulunmak gerekirse, o da, XXI. asirda diinyanin bugiinkiinden
daha az dinf olacagini diisiinmek igin hi¢bir sebebin olmadigdur.

Bir grup sosyolog eski sekiilerlesme tezini son bir ¢abayla kur-
tarma gayretindedirler. Bunlar modernizasyonun insanlari sekiilerles-
tirdigini, buna istisna tegkil eden Islami ve (Hiristiyan) Evanjelik hare-
ketlerin de ancak dinin son kaleleri oldugunu ve bunlarin da ¢ok fazla
direnemeyeceklerini hala iddia etmektedirler. Onlara gore sekiilarite
mutlaka kazanacak veya en azindan franl: mollalar, Pentakostal vaiz-
ler ve Tibetli lamalar zamanla Amerikan tiniversitelerindeki mesela
edebiyat profesorleri gibi diisiiniip, onlar gibi hareket edeceklerdir.
Ama bana gore bu tez hi¢ de ikna edici gériinmemektedir.... Son za-
manlarda 6zellikle Fransa, Ingiltere ve Iskandinavya iilkelerinde yapi-
lan bazi din sosyolojisi aragtirmalar1 bu gelismelere yiikledigimiz
sekiilerlesme nitelemesini sorgulamaktadir. Bu arastirmalar organize
kiliselere kars: var olan yabancilasmaya ragmen, 6zellikle Hiristiyan-



70 CAGDAS iSLAM DUSUNURLERI

lik igerisinde ¢ok kuvvetli bir dini canlanmanin oldugunu gosteren
veriler ortaya koymaktadir. Bu veriler dikkatle incelendigi zaman
Avrupa’da dini tanimlayan seyin “sekiilerlesme”den ziyade “kurum-
sallasmis dinden kagis” oldugu goriilebilir. Yani din i¢in bir “yok ol-
ma” degil, bir “yer degistirme” s6z konusudur. Bununla beraber Av-
rupa'nin diinyanin diger bélgelerinden farklh oldugunu belirtmek
gerekir. Mesela ABD, Avrupa’dan din adina miispet yonde kesin bir
farklilik arzeder. Amerikahlar Avrupalilar’a nazaran daha dindar ve
kiliseye daha baghdirlar. Tabii bu durum din sosyolojisini hayrete
diigiiren muammalardan birisidir.”

Bergerin bu dikkatli analizleri gergevesinde, XX. y.y. Islam Tari-
hinin ilk yansinin en belirgin 6zelliklerinin neler olabilecegi sorulursa,
verilecek cevap iki noktada 6zetlenebilir: Avrupa kolonyalizmi ve
buna kars1 miisliiman diinyadaki farkl sekil ve derecelerdeki bagim-
sizlik miicadelesi. Tiirkiye, iran ve Pakistan gibi bir kag1 disinda,
miisliiman iilkelerin ve halklarin ¢ogunun toplumsal hafizasinda, hala
Avrupa kolonyalizminin etkilerinin ve bunun uzantis: tepkilerin canl
oldugu soylenebilir.””

XXI. y.y’1n temel problemleri, yalmiz miisliimanlar1 degil, biitiin
diinyada farkh dinlere mensup insanlarin, bu problemleri ¢6zmeye
yonelik kendi manevi dinamiklerini yeniden ve daha dikkatle hareke-
te gegirmelerini gerekli kilmaktadir. Mesela, ¢agdas Miisliiman alim
ve diisiiniir Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore, giiniimiizde diinyanin kars:
karsiya kaldig1 temel problemler sunlardir: 1) ekolojik kriz, 2) kiiresel
diizen projesi, 3) post-modernizm, 4) yasamin tamamen sekiilerles-
mesi, 5) bilim ve teknolojinin dogurdugu krizler, 6) Islaim-dis1 degerle-
rin yayginlagmas, 7) Islaim’a yiiklenen imaj, 8) ‘&teki’ medeniyetlere
karsi tavir, 9) feminizm, 10) insan haklar, 11) i¢ ¢atismalar.”

6 Berger, a.g.m., s.6.

17 J. Esposito (1995) The Islamic Threat: Myth or Reality?, New York: Oxford University
Press, s. 47.

18 S.H. Nasr (1993) Islam and the Challenge of the 21st Century, Kuala Lumpur: Dewan
Bahasa dan Pustaka, s.1-5.
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‘Geligsme-ilerleme’ paradigmas, biiyiik Olgiide, Asya ve Afrika
cografyasinda 1960'hh ve 70°li yillarda artan sosyo-ekonomik biiyiime-
yi, Batih bir anlayisa dayandirmakta, dolayisiyla Batih anlamda ‘iler-
leme’ye karsi goriilen din(ler)in yasam alanlarinin daraltilmas: hedef-
lenmektedir. Bunun belli bir siiregte ortaya ¢ikan sonucu, ‘ilerleme’
kavraminin dayandigr modemnist diinya goriisiine kars1 genis ¢aph
Islami alternatif sylemlerin ortaya gikmasidir. Fundamentalism Projesi,
diisiiniirleri ve hareketleri ayristirmadan bu Islami canlanig egilimine
yukarida atifta bulundugumuz fundamentalism adin1 vermistir. Ad1 da
konulduktan sonra, Islami fundamentalism kiiresellesmeye ve Bat1 he-

gemonyasina'® kars: bir tehdit olarak sunulmus ve sunulmaktadir.

Oysa kiiresellesmenin, diinya barisin1 ve medeniyetler bulusma-
siru saglayacak bir siirece yonelebilmesi i¢in din fenomeni biitiin yon-
leriyle dikkate alinmahdir. Kiiresellesme, ticari iliskiler, isgiicii, ileri
teknoloji, iletisim, enformasyon, medya, ve diisiinceler alaninda simr
tanimayan bi¢cimde yayilmasi sayesinde, her alanda fertleri, kisilikleri,
yasam tarzlarini, hem dindar hem hem de laik aydinlarin diisiiniis

bigimlerini etkilemistir.

Bu etkileyis sadece Islam diinyas: igin degil bagka din cografyalan
icin de s6z konusudur. Mesela kiiresellesme baglaminda Konfiigya-
nizm’e bakildiginda, Cin toplumunun ahlaki temelini hem Konfii¢yan
hemn de Taocu 6gretilerin sekillendirdigi ve materyalist tiiketim kiiltii-
riine karsi, Konfiicgyan maneviyatinin (devlet Konfiigyanizmi degil),
halk katmanlarinda yonlendirici etkisi oldugu goriilmektedir. Hong
Kong’da antropoloji profesorii olan Tan Chee-Beng, Cin ve Dogu Asya
toplumlarinda modernizmin ve kiiresellesmenin rihi yonelislerden

19 Son 30-40 yilda Birlesmis Milletler tarafindan yapilan toplam 13 operasyonun 9'u
dogrudan Miisliman bolgelerde veya Miisliimanlar: ilgilendiren noktalardadir.
Sina 1967, Kesmir-1949°dan beri, Kibris-1964'ten beri, Golan Tepeleri-1974’ten beri,
Liibnan-1978’den beri, Irak-1991'den beri, Bati Sahra-1991'den beri, Bosna-
1992°den beri, ve Somali-1992’den beri. Buna Kosova’y: ekleyebiliriz. (G. E. Fuller
& lan O. Lesser (1995) A Sense of Siege — The Geopolitics of Islam and the West, Oxford:
Westview Press, s. 159-60.)
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uzaklastiric1 ve materyalistlestirici etkilerine kars1 Konfiigyiis'iin 6gre-
tilerinin bir ‘kimlik’ sagladigina isaret etmektedir.?? Yine ayn sekilde,
Giiney Koreli sosyoloji profesorii Sangjin Han, kiiresellesmenin yol
achg1 sosyal patolojilere ve kiiltiirel erozyona karsi1 Konfiigyiis¢iiliigiin
bir manevi koruma saglayacagini vurgulamaktadir.?’

Ayni sekilde, ¢agdas Hindl diisiincesinde de kiiresellesmenin
Gandhi tarafindan hedeflenen rithani kiiresellesmenin karsit1 oldugu
vurgulanir. Kiiresellesmenin, yikia etkilerine karsi, Hind inanglarinin
‘insanin alt-ben’ini (Islami dille belki de nefs-i emmaresini) terbiye
edici olduguna dolayisiyla insanlarla ve gevreyle barisik yasamanin
yolunu agtigina isaret edilir. Cagdas Hinda diisiiniirler, Hinduizmin
ahimsa (higbir canliya zarar vermeme) anlayisinin yani sira iizerinde
tefekkiir edilmesi igin Gandhi'nin isaret ettigi su ‘yedi giinah’a kars
da uyarmaktadirlar: (1) Ahlaki ilkelere dayanmayan siyaset, (2) Uret-
meden kazanmak, (3) Kisilik kazandirmayan egitim, (4) Ahlak tani-
mayan ticaret, (5) Bilingsiz eglence, (6) Insan icin olmayan bilim, (7)
Takvasiz ibadet.? Gandhi’nin bu uyarilarinin Islami Ahlak anlayisiyla
ne kadar uyumlu oldugu goriilmektedir.

Tarih igerisinde HindGizmin Protestanlig! gibi dogmus olan Bu-
dizm'’in inanglan da kiiresellesmeye karsi 6nemli elestiriler sunmak-
tadir. Budizmin temel Ogretilerinde birisi olan ‘nefsini yoketmek’
(andtman) anlayisi, insanhigin temel problemini materyalizmde ve ag-
gozlii gii¢ miicadelesinde goriir. Budistlere gére manevi aydinlanma
ancak bu maddi diinyanin baskisindan arinarak miimkiin olur.
Thailand’lh Budist diigiiniir Pracha Hutanuwatr’a gore, Thailand’'da

pek ¢ok insan, kiiresel modernist tiiketim kiiltiiri iginde drkiitiicii

20 Joseph A. Camilleri & Muzaffer Chandra (eds.-1998) Globalization : The Perspectives
and Experiences of the Religious Traditions of Asia Pacific, Selangor: Just World, 24-28.

21 Sangjin Han (1998) “A Confucianist Approach to Globalisation”, Joseph A. Camilleri
& Chandra Muzaffar (eds.-1998) Globalization : T he Perspectives and Experiences of the
Religious Traditions of Asia Pacific, Selangor: Just World, s. 157.

2 ge.,s. 33
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bi¢imde kaybolup gitmistir. O yiizden, Budist inanglanna yeniden
doniisiin saglanmasi gerekmektedir.?

Islam diinyasinda da gagdas miisliiman diisiiniirler, kiiresellesme
ad1 alhinda miisliiman toplumlar iizerinde etkili olan ’kiiltiirel tektip-
lestirici bir Batihlasma’ olgusuna karsi uyarida bulunmaktadirlar.
‘Batihlasmis Hind@ gengler’, ‘Batililasmis Budist gengler’ ve ‘Batililas-
mis Miisliman gengler’ daha kolay kiiresellesecektirler. Kiireselles-
menin miisliimanca yasamanin oniinde problemler olusturdugu ve
artik ‘evrensel degerler’ denilen degerlerin Islami degerlerle yeterince
ortiismez hale geldigi vurgulanmaktadir. Bir kisim miisliiman diigii-
niirler, modernizasyonun ve sekiilerlesmenin toptan adapte edilmesi-
ni bdylece ancak ilerlenebilecegini, diger bir kisim diisiiniirler de Is-
lam medeniyetinin kendi kiiltiirel mirasi iizerinde kiiresel degisimleri
dikkate alan bir olusumun gerekliligine isaret etmektedirler.

C. islam Diinyasinda Ug Kriz

Kiiresellesmenin tartisma konusu yaptig1 Islam diinyasinda yine
kiiresellesmeyle yakindan ilgili olmak iizere ii¢ tiir alanda ‘kriz’ olgu-
sundan bahsedilebilir: Kimlik, gelir dagilimi, demokratik katilim. Mo-
dernlesmenin, sekiilerlesmenin ve kentlesmenin iiglii kusatmasinda,
boliinmiis aileler, bunalimh gengler, ge¢im sikintis1 v.b. problemlerle
ugrasan miisliiman iilkelerde insanlar Islam’in kimlik ve aidiyet agila-
yan moral giiciine yonelebilmektedirler. Buna demokratik siireglerle
seslerini duyuramamalar: da eklenince, Islam, bazilan icin bir yasam
tarz1 ve din olarak, bazilari igin de kaginilmaz bigimde radikal boyut-
larda bir tiir ideoloji olarak bir kimlige d6éniismektedir.

Bu krizlerin agilmasi ve Islim'in ¢agdas yasayan bir versiyonunu
sunmaya yonelik olarak miisliiman alimler ve diigiiniirler Islam’in
sosyal yasamla ilgili ilkelerini yeniden gézden gegirmektedirler. Islami
vahye ait olan hiikiimler arasinda ‘degismez olan’ ile ‘degisebilir’ olan

B Pracha Hutanuwatr (1998) “Globalisation Seen from a Buddhist Perspective”, a.g.e., s.
91.
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arasindaki ayirimlari ortaya koymaya galismaktadirlar. Gagdas Islam
Diisiincesi denildiginde anlagilmas: gereken, Islim medeniyeti daire-
sindeki ¢agdas diisiiniirlerin yilizyihimiza ve 6tesine ait bu ve benzeri
problemlere dair Islami epistemolojik temellerden hareketle yaptiklar
degerlendirmelerin olusturdugu, farkliliklar igerebilen ancak esaslar:
itibariyle ayn1 kaynaktan beslenen, sistematik diisiinme bi¢imi anla-

silmalidir.

‘Degismez olan’ ile ‘degisebilir’ olan arasindaki ayirimlar: ortaya
koymaya galigirken ¢agdas Islam diisiincesi gergevesindeki bir yakla-
sim, Islamf ilimlerin kendi herménetik gelenegi igerisinde igtihad yani
gelenek igerisinden tecdid ve islah anlayisina dayanmakta, bir bagka
yaklasim ise tamamen ¢agin gereklerini 6l¢ii alarak dini kaynaklar
modernist bir ¢ercevede yorumlamaktadirlar. Bu yorumlamada, en
temel hermonetik problem alani, ‘tarihsellik’ tarismasidir. Bu tartis-
ma, Ilahiyatgi bilim adamlarinin kendi disipliner gelenekleri igerisinde

tartismaya devam ettikleri konular arasindadir.

Tiirkiye’de ilahiyat bilimleri alaninda, Kur'anin biitiiniiyle veya
tek tek ayetleri itibariyle tarihsel olup olmadig1 anlaminda ‘tarihsellik’
tartismasinin Cagdas Islam diisiincesinin biitiiniinii ilgilendiren bir
yonii vardir. Bu tartismadaki ‘tarihsellik’ tezinin, biiyiik 6l¢iide, yal-
nizca Oryantalist literatiirden degil, Bat: Hiristiyan diisiince tarihin-
deki Kitab-1 Mukaddes Yorum (Biblical Hermeneutics) gelenegi ve
Tarih Felsefesi alanindaki “tarihselcilik’ (historicism) tartismalarindan
(tarihsellik ve tarihselcilik kelimelerinin ayni1 anlamda olmadig hatir-
lanmak kaydiyla) etkilendigi sOylenebilir. Hatta ahkama dair ayetler
cercevesinde tartisilan tarihsellik tezinin ve bu tezi tiim Kur'an'a ge-
nisletme egilimi gosteren yaklasimlarin da fikri temelleri itibariyle
buralara yani Hiristiyan tarihselci yorum anlayisina kadar geri gotiirii-
lebilecegi s6ylenebilir. S6z konusu etkilenmeyi bilimsel olarak yeterin-
ce 6nemsemeyen diisiince gevreleri, her diisiince yonteminin ve kulla-
nilan dilin, kiiltiirel-sosyal-tarihi ve epistemolojik bir ¢er¢evenin iirii-
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nii oldugu® gergegini ve mesela Reformasyon sonrasi Bati diisiince
gelenegindeki, 6zellikle 18. y.y.’da baslamis olup Protestan ilahiyatg:
F.D.E. Schleiermacher (1768-1834)'den Wilhelm Dilthey (1833-1911)’e
ve M. Heidegger (1889-1976)'den etkilenen? H.G. Gadamer (1900- ) ile
P. Ricceur (1913- )’e kadar uzanan gizgide ‘hermeneutics’in Bat1 disin-
daki medeniyetlerin ilim gelenegine hemen aktarilabilecek genel-gecer
bir ‘yorum yontemi ve yaklasimi olmadigini’ yeterince dikkate alma-
maktadirlar. Bu konunun ¢agdas Islam diisiincesi ile ilgisi, ‘tarihselci-
lik’ (historicism) tartismasinin Oryantalistler tarafindan bilingli bir
sekilde canli tutulmas: yaninda, genelde din bilimleri-felsefesi ve 6-
zelde de Dinler Tarihi alaninda Kitab-1 Mukaddes Yorum gelenegini
ilgilendirmesidir. Bati'da, ‘sekiiler aydinlanma’ denemesinin iiriinii
olarak 6zellikle Heidegger sonrasi felsefi hermeneutics Gadamer’in ve
Ricceur’in eserleriyle Hiristiyan Kitab-1 Mukaddes "hermeneutics’ini
etkilemistir; ve giiniimiizde Kitab-1 Mukaddes Metin Elestirisi (Biblical
Textual Criticism) ¢alismalari, bu gergevede ‘Gergek Hiristiyanhgy
yani ‘Hiristiyan itikadinin hakikatin ortaya ¢ikarma’ iddiasindadir.
Ellerinde orijinal bir ‘metin’ olmadigini kendi ¢alismalariyla itiraf nok-
tasina artik gelmis olan Batili (¢ogunlukla Protestan gelenekteki) Hiris-
tiyan ilahiyatgilar1 bu sikintiy: “tarihselcilik’ tartismasiyla asmaya ¢a-
lismaktadirlar. Gadamer’in ve Ricceur’in ‘lingiistik-felsefi hermeneu-
tics'inin, Kitab-1 Mukaddes hermeneutics’ine etkisi?¢ ©6zetle ‘metnin
tamamiyle tarihsellik baglaminda ele alinmasi gerektigi’ noktasinda
olmustur. Kitab-1 Mukaddes hermonetiginin Hiristiyanhgin kendi
tarihi gergekligi acisindan vardigi nokta artik Hz. Isa’min bile tarihsel
gergekliginin (‘historical Jesus’) tartisilir oldugu?’ bir bakis agisini or-
taya gikarmugtir.

24 Graham Ward (2000) Theology and Contemporary Critical Theory, London: Macmillan
Press, s. 2.

25 Walter H. Capps (1995) Religious Studies, Minneapolis: Fortress Press, s. 223-6.

26 bk. Werner G. Jeanrond (1988) Text and Interpretation as Categories of Theological
Thinking, New York: Crossroad.

27 Bukonudabkz., E.P. Sanders (1993) The Historical Figure of Jesus, London: Penguin.
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Islam ilahiyatgilarimin ellerinde ‘orijinal’ (sahih-otantik) bir Ki-
tap/Metin ve her tiirlii ‘i¢ tenkid’ ve ‘dis tenkid’e tabi tutulan bir Pey-
gamberi gelenek vardir. Islami ilimler alaninda ‘tarihselcilik’ tezini
dolayl dolaysiz esas alan ilahiyatgilar tarafindan Kitab-1 Mukaddes
Hermonetigi ve Tarihselcilik Yaklasimi arasindaki inkar edilemez
iliskinin?® daha ciddi ve ilmi bir diizeyde dikkate alinmasinda yarar
vardir. ilahiyat caligmalarinin objektif olmasi demek ‘hakikat iddiasi-
n1’ (truth-claim) gérmezlikten gelmek anlaminda olmamaldir. Tarih-
selci yaklasim, modernist diisiincenin ‘hakikat’1 paranteze (truth in
brackets) almasi ve ‘baglam’a (contextualism) indirgemesidir. Bir hiik-
mii veya olay1, metodolojik bir bagnazlkla tarihsel baglama indirge-
mek, yani tarihselci baglamcilik (historicist contextualist) ‘olayin an-
laminy’ tarihte bir zaman noktasina sinirlandirmak ve ilgili oldugu
diger ‘anlamlar’ biitiinii, yani ‘parca-biitiin’ iligskisi?® icerisinde gore-
memek anlamina gelir.* Batih antropolog Clifford Geertz buna ‘kaba
tasvir’ (thick description) demistir.3! Bir bagka ifadeyle, tarihselcilik,
cesitli derecelerde ‘baglamcilik’ (contextualism) yaparak, kolay1 segip
soyutlama ve genelleme yapma yontemidir.®2 Bu ‘baglamc1’ (contex-
tualist) tarihselci indirgemecilik, kiiltiirel, tarihsel ve hatta bugiine
sonuglar ¢ikarmak bakimindan ahlaki rolativizm anlamina gelmez
mi?? Bir bagka ifadeyle, tarihselci teoloji bir tiir teolojik rolativizmdir.
Mesajin ‘evrensellik’ boyutunda yorumlanabilmesinin oniinii tikar.

28 Robert Morgan ‘Historicism’, R]. Cogginsé& J.J. Houlden (eds.-1990) A Dictionary of
Biblical Interpretation, London: SCM Press, s. 290-1.

2 Gavin Flood (1999) Beyond Phenomenology, London: Cassell, s. 81.

30 H. White (1973) Metahistory: The Historical Imagination in Nineteenth-Century Europe,
Johns Hopkins University Press, s. 18-20.

31 C Geertz (1973) The Interpretation of Cultures, New York: Basic Books, s. 14.

32 Bu konularda bkz., Dominick La Capra (1983) Rethinking Intellectual History: Texts,
Contexts, Language, Ithaca: Cornell University Press, s. 35-39; ayrica, Dale H. Porter
(1981) The Emergence of the Past: A Theory of Historical Explanation, Chicago:

University of Chicago Press, s. 86-97; David Boucher (1985) Texts in Context:
Revisionist Methods for Studying the History of ldeas, Dordrecht: Marinus Nijhoff,.

3 R.F. Berkhofer (1997) History as Text and Discourse, Harvard University Press, s. 36.
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Bunun alternatifi, bir dinin ‘hakikat iddiasin1’ ve bunun dayandig:
Kaynag) ‘tarihsel baglam’a indirgemek (contextualism) ve mesajin
sadece o donemin ‘esbab’ ve ‘vasat’ina mahsus oldugunu iddia etmek
yerine, ‘donemi’, ‘zamant’, ‘mekani’ ve makdsid-vesdil iliskisini dikkate
almak (contextualisation) ancak gelenegin bir tabii siireg igerisinde
olusturdugu usil ve yaklasimlari dislamaksizin bugiin i¢in yeniden
anlamlandirmaktir. Aradaki fark ehlince yeterince bilinmektedir.

Gagdas Islam diisiincesinde iizerinde durulan ve elestirilen Batil
Oryantalist galismalar, Islimi kaynaklara bir ‘historicism’ ve ‘contex-
tualism’ ile yaklasmislardir. Felsefi anlamiyla tarih, tarihsellik, tarih-
selcilik, tarih-iistiiliik, ve evrensellik gibi kavramlarin Kutsal Metin
i¢in kullanilmas1 tamamen Bat: kiiltiir evrenine aittir. Bat1 toplumlari-
nin kiiltiirel yapisinda Kitab-1 Mukaddes’ten daha etkili olmus baska
bir dokiiman yoktur. XX. y.y. Bat1 toplumu tizerindeki bu etkiyi anla-
mak Kitab-1 Mukaddes ilahiyatgilarinin tahlil etmeleri gereken bir
konudur. Ancak Kitab-1 Mukaddes’in ‘tarihselci’ bir yontemle metin
elestirisine tabi tutulmasi, Kitab-1 Mukaddes’in kiiltiir ve toplum iize-
rinde devam edegelen sekillendirici etkisini anlamay1 zorlastirmakta-
dir. Ciinkii ‘tarihselci’ yaklasim, Bat1 sekiiler Aydinlanma geleneginin
etkisiyle, Kitab-1 Mukaddes’i bir tarihi-antik eser (relic) konumuna
indirerek ¢agdas Bat1 toplumu i¢in 6nemini yok sayma sonucunu do-
gurmustur.”> Tarihselci Kitab-1 Mukaddes bilginleri, artik Kitab-1
Mukaddes’e ‘de-mitolojik’ okuma (yani, mitolojik baglanuni vurgulaya-
rak anlamlandirma / demythologisation) yontemini uygulamaktadirlar.
Kitab-1 Mukaddes igin kullanilmis olan bu kavram ve yaklasimlar,
Islam1 kaynaklar i¢in uygulanmadan &énce, tanim ile ilgili problemlerin
epistemolojik baglamda ¢oziilmesini gerekli kilar. Dil-anlam iligkisi
bakimindan Kur'an’in ‘tarihe’ bir ‘tarihte’ hitap ettigi dogrudur. An-
cak dilin tarihi olmasi ilkenin evrenselligine engel degildir. Eger Vahiy

34 Wilhelm Wuellner (ed.-1995) The Postmodern Bible, New Haven: Yale University
Press, s. 2-3; Leon Vagany & Christian-Bernard Amphoux (1987) An Introduction to
New Testament Criticism, Cambridge: Cambridge University Press, s.161.
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Metni, tarihselci bir yaklasimla okunursa, Kur'an-1 Kerim olmaktan
¢ikarilmis ve “Son Ahid” olarak algilanmis olur.

D. Avrupa islam

Avrupa’yr olusturan iilkelerde ulus-devlet cercevesinde azinhk
statiisiinde miisliimanlarin varhg! altmis ya da yetmis yil 6ncesine
kadar gitmektedir. Avrupa tarihinde, bagka dini ve etnik azinhklarin,
mesela Yahudilerin ve Ortodoks Hiristiyanlarin, temel haklarina ka-
vusmalar yilizyillar siiren ¢atisma ve tartismalardan sonra gergekles-
mistir. Burada Miisliimanlarin karsilastiklar1 problemleri asmalar: igin

birkag kusak acaba yeterli midir sorusu akla gelmektedir.

Giinlimiizde 7 milyonu Bat1 Avrupa’da olmak iizere tiim Avru-
pa’da yaklasik 18-20 milyon miisliiman yasamaktadir ve bunu yakla-
sik 4 milyonu ‘eski’ Yugoslavya ve civarinda bulunmaktadir. Farkh
etnik kokenlerden gelen ilk miisliman go¢ dalgalan, bilindigi gibi,
Kuzey Afrika, Tiirkiye, Hindistan ve Pakistan’dan olmustu. 1% birkag
kusagin kendileri igin bir ‘Avrupa Islam1’ kavramin diisiinmeleri bek-
lenemezdi. Bat1 Avrupa’da Islam, 1960'lara kadar birkag sehirde ancak
birka¢ camiden ibaret ‘oraya ait olmayan yabanci’ olarak kalmistir.%
1960’larin basindan itibaren, diger go¢menlerle birlikte miisliimanlar
da ‘misafir is giicli’ olarak taninmaya ve fakat 6te yandan din ve kiil-
tiirden ziyade etnik ve milli kokenleri itibariyle tanimlanmaya basla-
miglardir. 1970’lerden itibaren ise ‘dini-kiiltiirel’ boyut, Miisliiman
topluluklarla ev sahibi toplum arasindaki iliskilerde 6nemli bir konu
olarak ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bunda, Bat1 Avrupa hiikiimetleri-
nin daha fazla is gociinii degil mevcutlarin ailelerinin birlesmelerini
saglayic1 uygulamalar1 rol oynamistir. Eslerin ve ¢ocuklarin varisiyla
artik, miisliimanlar sadece is¢i bireyler toplami olmakla kalmayip tam
anlamiyla bir sosyal grup olugturmaya baslayinca, ézellikle, Ingiltere,

35 S. Vertovec & C. Peach (eds.-1997) Islam in Europe, Macmillan Press: London, s.13.

3 ]. Nielsen (1992) Nielsen, J. (1992) Muslims in Western Europe, Edinburgh:
Edinburgh University Press, s.1-7.
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Belcika, Hollanda, Almanya ve Fransa’da oncelikle egitim alaninda
olmak iizere ‘din’ faktorii 6nemli hale gelmeye baglamistir.

1980’lere gelindiginde, Islam diinyasinda olan olaylann yansima-
lar1, Avrupa iilkelerinde gittikge artan igsizligin de karg: etkisiyle, Av-
rupa’daki miislimanlarin popiiler kiiltiirde algilanis bigimini gekil-
lendirmigtir. Bu algilanig Islamofobi diyebilecegimiz bir anlayigin da
ipuglanin1 vermektedir. Tiirkiye’deki medyada yansitilmayan bu ‘miis-
liiman antipatisi’ o dereceye gelmistir ki, ilk kez Ingiltere’de nihayet
1997'de The Runnymede Trust¥” adl kendisini kiiltiirel ¢alismalara
adamis olan bir vakifta Sussex Universitesi profesorlerinden Gordon
Conway bagkanhginda olugturulan bir ‘Ingiltere’deki Miisliimanlar ve
Islamofobi’yi Inceleme Komisyonu’ tarafindan aymi baglikla yani
ISLAMOPHOBIA isimli ¢ok 6nemli bir ¢alisma yapilmigtir.?® Bu ca-
hismada, egitim, medya, siyaset ve ticaret gibi alanlarda miisliimanlara
yonelik ‘ayrimciliklar’ ve ‘asagilamalar’ somut 6rmeklerle ve bilgilerle
verilmekte, bunlarin sosyal psikolojik yansimalar irdelenerek, Bati’da
ve 6zellikle Ingiltere’de anti-islimizm’in acilen agilmasina yénelik

¢Oziim Onerileri sunulmaktadir.

1990’lara gelindiginde bir Avrupa Islimi olgusunun tartigildigini
gormekteyiz. Son kugak miisliiman genglerin egitim diizeylerindeki
artisa paralel olarak Islami bilgi ve anlayiglarini, ‘taklidi geleneksel-
lik’ten ‘bilingli dindarlik’a doniistiirme egilimleri ve bunu yaparken
de ev sahibi toplumla ¢atisan bir goriintii vermemeye ¢aligtiklan dik-
kat gekmektedir. Buna ragmen farkl degerlendirmeler de vardir. Ferdi
dindarlik agisindan, Avrupa’daki miisliimanlarin 6zellikle genglerin

37 The Runnymede Trust 1968’de kurulmus olan ve etnik-kiiltiirel konularda galigma-
lar yapmaya kendini adamig bir ‘think tank’ (diigiince iiretme kurulugu)’tir. Bu a-
lanlarda stratejik danigmanlhk yapmakta ve buna uygun iiyeler bulundurmaktadir.
Trust, bu 1997 tarihli Islamophobia raporundan 6nce, 1992’de Oxford psikoposu
Richard Harries’in komisyon bagkanliginda bir anti-Semitizm ile ilgili ¢aliyma da
yapmug ve raporunu ‘A Very Liglt Sleeper’ adiyla 1994’te yayinlamigtir.

38 Commission on British Muslims, chaired by Professor Gordon Conway,
Islamophobia: Fact Not Fiction, Runnymede Trust, October 1997.
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ibadet ve geleneklere bagliliklan konusunda ¢ok net bilgilerimiz ol-
masa da su tespitler yapilmigtir. Avrupa’da miisliiman genglerin %60
ile %70 arasinda olan kesimi, Ramazan’da orug tuttuklarini; buna kar-
silik sadece %12 ile %18 aras1 beg vakit namaz1 kildiklarini, séylemek-
tedirler; bir bagka ifadeyle %80°i diizenli ibadet etmemekte, %75 ile
%80 arasi ise kendi 6z dillerini ya hi¢ konusamamakta ya da az bil-
mektedirler.? Buna ragmen ‘din’ faktorii miisliimanlar1 bir arada tu-
tan en onemli unsurdur. Entegrasyonun asimilasyona doéniismesi ih-
timali ise miisliimanlan endiselendirmektedir. Avrupa tniversitele-
rinden mezun yeni kusaklar, i¢inde yasadiklar1 toplumun anlayisina
uygun olarak temel haklar konusunda demokratik taleplerini seslen-
dirmeye baslamiglardir. Bunu yapmak iizere gesitli sosyal ve kiiltiirel
amagl,, fakat ayn1 zamanda miislimanlann ‘Avrupa’da miisliiman
olmanin problemleri’'yle ilgili ihtiyaglarina teorik-pratik ¢oziimler
bulmak veya arastirmak amaglariyla da dernek ve cemiyetler kurul-
mugtur. Ingiltere’de The Young Muslims (YM), The Federation of
Students’ Islamic Societies (FOSIS) ve The Islamic Society of Britain (ISB),
Fransa’da Jeunes Musulmans de France (JMF) ve Association des Etudiants
Islamiques en France (AEIF), gibi cemiyetler bu tiir 6rneklerdir. Bu ce-
miyetler gettolasmaya karg1 da miicadele etmektedirler. ‘Avrupa Islamr’
konusu, Avrupa’daki miislimanlar1 yakindan ilgilendirmektedir.
1990’larda Avrupa’nin degisik iilkelerinde Avrupa’da yasayan ulemd-
nin, imdmlarin ve aydinlarin katihmiyla genel anlamda dini ve fikhi
meselelerin tartigildigy toplantilar yapilmigstir. Meseld, Temmuz
1992’de ve ayni grup 1994’te tekrar olmak iizere, Chateau-Chinon’da
the European Institute for Human Sciences (Avrupa Beseri Bilimler Ensti-
tiisii)’'nde diizenlenen toplantilarda, Avrupa’daki miisliimanlarin fikhi
problemlerine ¢oziimler aranmigtir. Ingiltere’de, The Islamic Foundation
tarafindan, daha 6nce 1990’lardan itibaren benzeri toplantilar yapil-
mig, ayrica Mart 1997'de Londra’da European Council for the Creation of

3% T.Ramadan (1998) To Be a European Muslim, Islamic Foundation, Leicester, 121.
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Judicial Opinions and Research® (Fikih Diisiincesi ve Aragtirmalar1 Av-
rupa Konseyi) kurulmugtur.#! Ozetle, Avrupa’da dogan ve kalacak
gorinen misliimanlar i¢in buna benzer faaliyetlerle ve farkh plat-
formlarda zaman zaman hiikiimetlerin de destegini alabilen ¢aligma-
lar gercevesinde bir ‘Avrupa Islami’ olusturulmaya calhigilmaktadir.
Hollanda islam Universitesi de bu ihtiyaca cevap vermeye yénelik
cahsma yapanlardan birisidir.

Genel olarak Avrupa’da Miisliimanlarin durumu ve Miisliiman-
Hiristiyan iligkileri milenyumun sonunda oldukga kritik bir asamada-
dir diyebiliriz. Miisliiman go¢menlerin i¢inde bulunduklar1 ayrimcilik
temelli zor sartlari, Avrupa devletlerinin Bosna krizini ve daha sonra
Kosova krizini ¢6zmede dikkat ¢ekici bicimde pasif kalmalari, hatta
Avrupa’nin Filistin problemi konusunda genelde duyarsiz yaklagimi,
Avrupa’daki miisliimanlarin kendilerini ne yaparlarsa yapsinlar ‘ya-
bancr’ (alien) olarak hissetmekten kurtulamamalarina yol agmakta ve
catisma teorisyenlerine yeterince malzeme vermektedir. Avrupa’daki
Miisliman azinliklarin geldikleri iilkelerin de, tarihi ve dini sebeplerle
tehdit olarak algilanmasi, etnik kokeni buralardan olan miisliimanla-
rin da bundan payimi almasiyla sonu¢lanmaktadir. Edward Said’in
daha 1981°de ifade ettigi gibi, neredeyse diinyada olan her kotiiliigiin
sorumlulugunun 'basma Islam kelimesinin ilistirilmesi Fundamenta-
lism/Koktencilik tezinin tektiplestirici yaklasimmina destek olmaktadir.
Hele ‘ikiz Kuleler’ faciasindan sonra bu konuda diinyada miisliiman-
lann ¢egitli sekillerde ortaya ¢ikabilecek bir Miisliiman Holokost*> undan
korkar hale gelmeleri belki de kaginilmaz olacaktir.43

% Bu konuda bkz. The Federation of Islamic Associations of Europe (Avrupa islam
Cemiyetleri Birligi) tarafindan Arapga olarak yayinlanan Sawt Uruba (Avrupa’nin
Sesi) biilteni, Milan Mart 1997.

41 T.Ramadan (1998) a.ge., s. 251-3.

4 Holokost (Holocaust): Avrupa’daki Antisemitizm sonucunda II. Diinya Savaginda
Nazi Almanya’sinda Yahudilere uygulanan toplu katliam igin kullanilan bir kav-
ramdir.

43 Edward Said (1981) Covering Islam: How the Media and the Experts Determine How
We See the Rest of the World, London/Henley: Routledge & Kegan Paul, p. XV.
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Miisliman topluluklar arasinda bir ‘Avrupa Islam1’ kimliginin
olusumu yéniinde isaretler de yok degildir. Ingiltere’den ayr olarak
Fransa, Almanya, Belgika, Hollanda, ispanya ve Bosna’daki miislii-
manlarla Balkanlardaki miisliimanlarin durumlarinin tek tek incelen-
mesi# ile olusacak sonuglar, ¢agdas Islim diinyasimin daha iyi anla-
silmasina isik tutacaktir. Bu bakimdan karar mekanizmalarinin bagin-
da olanlarin bu alanlardaki uzman akademisyenlerden, bilim adamla-
rindan, 6zellikle de ilahiyat¢i uzmanlardan yararlanmalar: geregi agik-
tir. ‘Ikiz Kuleler’ faciasindan sonra geligsen siiregte, sosyal-politik ve
sosyal-psikolojik agilardan miisliimanlarin Bat1 ile ve global iliskilerde
nasil tavirlarla karsilasacaklanini kestirmenin- olduk¢a gii¢ oldugu
diigiiniiliirse, tarihi siiregleri ve medeniyet farkhliklarin1 dikkate alan
ve ideolojik olmayan akademik analizlerden yararlanmanin kaginil-
mazhg gercegi de gagdas Islam diinyasini anlamak agisindan énemli-
dir.

E. Miisliiman Diasporasi

Tarih boyunca ve héla giiniimiizde, kiiltiirlerin, cemaatlerin, ve
etnik gruplarin diasporik (siirgiinde yasama) tecriibe yasadiklar bi-
linmektedir. Giiniimiizde diinyada genis bir miisliiman diasporasi
vardir. Burada hatirlanmas; gereken bir husus sudur: Ister akademik
toplantilarda isterse bagka ortam ve baglamlarda olsun, miisliiman
diasporasindan pek bahsedilmemekte ve yahudi ‘diasporasi’ sanki
diinyanin tarih boyunca tek diasporik fenomeni olarak sunulmaktadir.
Oysa bir sosyolojik gercegin ihmal edilmemesi gerekir. O da, bir
‘diasporik arketip’ olarak sunulan Israil digindaki yahudilerin bugiin-
kii diasporalarinin, bir problem alani olmaktan ¢ikmis ve gonilla bir
diasporaya doniismiis oldugu gercegidir.. Ciinkii, Yahudi arastirmaci

4 Bu konularda Bati iiniversitelerinde 6nemli ¢ahgmalar yapilmaktadir: Gerd
Nonneman & T. Niblock & B. Szajkowski (1996) Muslim Communities in the New
Europe, Berkshire/UK: Ithaca Press; S. Z. Abidin & Z. Sardar (1995) Muslim
Minorities in the West, London: Grey Seal Publications (published for The Institute
of Muslim Minority Affairs).
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Benjamin Neit-Hallahmi'nin ifadesiyle, hem Israil'in bir siyonist
kolonyalist devletgik olarak kurulmasi, hem de 20. y.y. baslarindan
itibaren Bat'daki yahudilerin sosyo-ekonomik ve politik durumlarinin
iyilesmesi ve hatta asimilasyona doniismesi, bugiin tanimlanmak is-
tendigi sekliyle yani “Israil’e gitmek isteyip de gidemeyen yahudilerin
siirglindeki acikh hali” anlaminda diasporik kimlik iddiasin1 gegersiz
kilmaktadir. Zaten diinyada toplam sayilar: yaklasik 15 milyonu geg-
meyen ve bunun sadece 3-4 milyonu Israil'de bulunan yahudilerin
bulunduklar:1 pek ¢ok Bati iilkesinde ve hatta miisliiman iilkede go-
niillii olarak kaldiklar, oralar birakip da Israil’e, tiim Amerikan des-
tegine ragmen sozde ‘vadedilmis topraklar’a en azindan orada tek bir
Flistinli kalmayana kadar dénmeyi istemedikleri bilinmektedir. Ba-
t'da 6nemli oranda bir yahudi kesimin de mevcut Israil’e ‘kanl ve
somiirgeci’ politikalar yiiriittiigii iddiasiyla mesafeli durduklan bili-
nen bir gergektir.4s Bati iilkelerindeki yahudilerin ‘gentile’ topluma

asimile olmus olmalan da donmeyislerinde rol oynamaktadir.4¢

Bugiin gergekten sosyolojik anlamda bir diasporadan bahsedile-
cekse eger, bu, Filistinlilerin de (hatta Hiristiyan Filistinlilerin de) da-
hil oldugu miisliiman diasporasidir. Ingiltere’de Surrey Universitesi {la-
hiyat Fakiiltesi Yahudi-Hiristiyan Tarihi 6gretim iiyesi Prof. Michael
Prior’in belirttigi gibi Israil'in kurulugu ve * Aliyah’ yani ‘yahudiler igin
doniis kanunu’, Filistinlilerin siirgiiniiyle ve en temel haklarinin yok
edilmesiyle gerceklesmistir.# O halde hem Filistin diasporasi hem de
genel olarak mesela Avrupa’da yaklasik 13 milyonu bulan bir miis-

45 Bu konuda bkz., B. Beit-Hallahmi (1992) Reflections on the History of Zionism and
Israel, London: Pluto Press; Israel Shahak&Norton Mezvinsky (1999) Jewish
Fundamentalism in Israel, London: Pluto Press (Son eserin gevirisi Israil'de Yahudi
Fundamentalismi, (Gev. Ahmet Emin Dag, Istanbul 2002), adiyla Anka yaynlari ta-
rafindan yayinlanmgtir.)

46 C.Goldscheider and A.S. Zuckerman (1984) The Transformation of the Jews, Chicago:
The University of Chicago Press, s. 231-232; Beit-Hallahmi (1992) a.g.e., s. 196-205.

47 M. Prior (1997) The Bible and Colonialism — A Moral Critique, Sheffield Academic
Press, s. 198.
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liman niifus, kolonyalizmin mirasi (post-colonial heritage) olarak
azinhk/gé¢men statiisiinde (minority status) her tirli ‘gettolagma’
problemiyle kargi kargiyadirlar. Bu diasporanin miisliiman iilkelerdeki
siyasal-ekonomik gerilikle ilgisi siiphesiz bulunmakla beraber 6zellik-
le Bat1 ve Islam iligkileri bakimindan hatirlanmas: gereken bir sosyolo-

jik fenomen olmahdir.

“Allah, din ugruna sizinle savasmayan, sizi yurdunuzdan ¢ikarma-
yan kimselere iyilik etmenizi (teberrii) ve onlara kars: adil davranma-
niz1 (kist) yasak kilmaz. Dogrusu, Allah, adil olan kimseleri sever.
Allah, ancak, sizinle din ugruna savasanlar, sizi yurtlarinizdan ¢ika-
ranlar1 ve ¢ikarilmaniza yardim edenleri dost edinmenizi (tevelld) ya-
sak eder. Kim bdylelerini dost edinirse, iste onlar zalimdir.” (Kuran-1
Kerim, Miimtehina-60: 8-9)

Bu ayet gostermektedir ki, miisliimanlara bahsi gecen temel insan
haklan konusunda zulmetmeyenlere kars1 dostluk (ve stratejik igbirli-
gi) kapis1 ‘vahiy’ tarafindan agik tutulmustur. Ayette ‘din ugruna si-
zinle savagsmayan’ ve ‘sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayan’ ifadeleri, cagdas
‘medeniyetler ¢catismasy’ tartismasinda miislimanlar ve ‘Gteki’ler i¢in
anlamh ipuglar1 vermektedir. Bu ifadeler (siiphesiz ayet, Islam tefsir
geleneginde aciklandig) lizere, 6ncelikle Mekke ve Medine donemleri-
nin esbab-1 niizilii/vasat-1 nizili ¢ergevesinde okunmalidir) miisli-
manlarin diasporaya zorlanabileceklerine, eger zorlanmazlarsa ‘me-
deniyetler-dinler arasi1 diyaloga’ ve ‘Oteki’yle adalet iizere iligkiler
kurmaya tesvik edildigine isaret etmektedir. Kiiresellesme siireci, Is-
lam medeniyetini kendi istedigi renk ve bicime doniismedigi takdirde
bir tir ‘medeniyet diasporasina’ zorlamaktadir. Bu zorlama, kiiresel
barisa katk: saglamamaktadir. Halbuki her medeniyetin ‘kendi idraki-
ni yasama hakki’ taninmahdir.
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F. Medeniyet Tarihi, Mercator Projeksiyonu ve Avrupamerkez-
cilik

Medeniyetler, kendilerine ait bir epistemolojik diinya goriisiine
yani olaylara ve esyaya bakis acisina, anlamlandirma bigimine sahip-
tir. Gerek kisilik, gerek sosyal yasayis planinda medeniyetlere birbi-
rinden farkl: karakterini veren sey, medeniyetleri kuran inancin yogu-
rucu ve belirleyici etkisidir. Mircae Eliade bunu soyle ifade eder: “Dini
Insan’in (homo religious), ‘miikemmel insani’ temsil ettigini tekrar
etmekte yarar goriiyorum”#. O halde, Mezopotamya, Yunan, Hint,
Cin, Roma medeniyeti, islim, ve Hiristiyan-Bati medeniyetleri birbi-
rinden farkh kimliklerini boyle kazanmgtir. Farkli dinlere mensup
insanlarin bu diinyada bir arada yasama sanatin: 6grenme zorunlulu-
gu yaninda, medeniyetleri olusturan din ve diinya goriislerinin farkh-
l1ig1 6nemini siirdiiriirken, eski medeniyetlerin bilgisinin de bakis ag-
miza zenginlik katacagy bir gergektir. Ciinkii, medeniyetler, insan ru-
hunun bir tarihi gibidirler. insan bagarisinin sergileridir onlar. insan
cilesinin vazgecilmez anitlaridir. Mezopotamya, Misir, Grek, Hind,
Roma, islim ve Rénesans sonrasi Bati Medeniyetleri, insanllgm bir
akis icinde kendini gergeklestirdiginin vazgecilmez hikayesidir. insan-
lik, tekrar bu medeniyet muhasebesini yapmak ve ¢aglar iistii bir Ay-
dinlanmaya, bir tiir mistik nirvanaya, kendi miracina ulasmak sansini
kagirmamalhidir. Cemil Meri¢'in ifadesiyle*, Avrupa medeniyeti, bir-
¢ok medeniyetlerden birisidir; Roma ve Yunan medeniyetleri bile Av-
rupa medeniyeti degil, Akdeniz medeniyetidirler. Oyleyse sunu diye-
biliriz: Her medeniyet, insanlik tarihine bir gsey katmigtir. Bunun arka-
sinda, Peygamberler Tarihinin medeniyetlere 151k tutan yol gostericili-
gi vardir. Akdeniz, Ortadogu ve doguya uzantisi olan 1liman cograf-
yada Medeniyetler Tarihi bir Dinler Tarihine déniigmekte ve Islam bu
doniisiimde son umut olarak yasamaktadir.

48 M. Eliade (1990-cev.) Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 6.
49 Cemil Merig (1979) Umrandan Uygarhga, istanbul: Otiiken, s.117.
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Bunun anlatilabilmesi i¢in, oncelikle, tarihe ve tarih yorumlarina
burada ifadelendirmeye ¢alishgimiz farkh bir bakis agisindan bakmak
gerekir. Bu bakis a¢is1 sunun farkinda olmalidir: Sémiirgeciligin sona
ermesinden sonra, tarihi girisimin mimarinin yani tarihi yapanin, bir
bagka ifadeyle degerlerin tek yaraticisimin sanki Avrupa imigcesine®,
tarihe sadece Avrupali goziiyle bakmanin imkansiz oldugu goriisii
artik 6nem kazanmaya baglamistir. Ciinkii, bizzat Bat1 kendi ‘Avrupa-
merkezci’ diinya goriisiinii sorgulamaktadir. Marshal G.S. Hodgson
bu sorgulamanin en onemli Orneklerinden birini sunmaktadir.
Hodgsonin diinya tarihi iizerine olan yazilarinin ilgi odagimi Bati
tarihinin kiiresel baglama yeniden oturtulmasi ve siire¢ igerisinde
onun Avrupa merkezli teleolojilerden kurtarilmasiydi.®* Hodgson, bir
adim oteye giderek, bir diinya tarihi bakis1 agisindan medeniyet tari-
hinin kagmnilmaz olarak bir Asya merkezli tarih oldugunu ileri siir-
mistiir. Clinkii Hodgson’a gore, bir diinya haritasina bakildiginda,
“Avrupal olmaktan ¢ok Yakin Dogulu goriinen ve kokleri son yiizyila
kadar bahli olmaktan ziyade dogulu olan Grekler hari¢, Avrupa’nin
ortacag sonlarindan dnce diinya ¢capinda 6nem ifade edecek herhangi
bir sey husule getirdigi soylenemez.”52

50 Konumuzla burada dogrudan ilgili olmamakla beraber, akademik literatiir digin-
dan 6rnek vermek gerekirse, Tanzimat-sonrasi Tiirk romanindaki 6zellikle Servet-i
Fiintin edebiyatindaki Bati medeniyetini tartigmasizcasina iistiin géren Halid Zi-
ya'nin Agk-t Memnu’sunda Firdevs Hanim; Mehmet Rauf'un Gen¢ Kiz Kalbi'nde
Behig; yine Rauf’un Menekse’sinde Biilend ve Violet; R. Ekrem’in Araba Sevdas:;
H.Rahmi’nin $tk; Ahmed Mithad'in Karnaval’, gibi romanlarinin roman karakter-
leri Tanzimat’tan sonra batiya ardina kadar agilan kapilardan gegip bugiine gelen
‘Avrupamerkezci Bati uygarhginin istiinliigii’'nii Batiilagma anlayisinda tipik ola-
rak yansitirlar. Bu romanlarin hepsi biitiin olarak bunu onaylamazlar belki, fakat o
zamanki Osmanh-Tiirk toplumundaki sosyal-kiiltiirel degisimin bu karakterlerde
yansimalarini gormek bakimindan ilging drmeklerdir.

5. M. G. S. Hodgson'in Chicago Universitesi'ndeki meslektasi ve kendisi gibi bir
Diinya/Medeniyet Tarihgisi olan William McNeill ile ayn1 donemde 1950'lerde
baslayarak bu konuda yaptigi ¢alismalarinin bir kismi, Rethinking World History,
Essays on Europe, Islam and World History (Cambridge University Press, 1993) adli
bir eserde biraraya getirilmigtir. Eserin Tiirkge’ye gevirisi yapilmigtir: M.G.S.
Hodgson (gev.- 2001) Diinya Tarihini Yeniden Diigiinmek, istanbul: Yénelis.

52 Hodgson, a.ge, s. 88.
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Bugiinkii kiiresel diinya tasavvurlarimizin gegerliligini daha
1960’larda sorgulayan Hodgson, giiniimiizde yaygin olarak kullanilan
diinya haritasinin bile XVI. y.y. Avrupa’sinda Hollandal: bir haritaci
tarafindan olusturulan bir Mercator projeksiyonuna dayanmakta oldu-
gunu ve bu mercator projeksiyonunun, Avrupa yarimadasini oldu-
gundan daha biiyiik gosterdigini hatirlatmaktadir.®> Bu ‘biiyiik gos-
terme’ yaklagimi ise Avrupa merkezci bir tarih anlayiginin driniiydi
ve hala devam etmektedir. Temel ayirim ¢izgisi soyle belirlenir: ‘Biz’
ve ‘Otekiler’, "Yahudiler’ ve ‘Gentileler’, ‘Grekler’ ve ’ ‘Barbarlar’, ‘Baty’
ve ‘Dogu’. Her ne kadar irk-merkezci (ethnocentric) teorilerin etkisine
dolayh ya da dogrudan agik olmussa da, Avrupamerkezcilik, bayag:
bir kavim-beyaz irk merkezciligi olmaktan ¢ikmugstir; kokenleri itiba-
riyle Ronesans'tan geriye uzanmayan ve XIX. y.y.’da yaygmhk ka-
zanmig bir kiiltiirel evrenselcilik iddiasidir. Onun bir paradigmaya
doniismesi, gesitli bicimlerde ortaya ¢ikmasina dayanmaktadir. Bu,
bazen medyada goériilen basmakalip ‘dstiinliik’ fikirlerinde oldugu
kadar, bazen de sosyal bilimlerin gesitli alanlarina mensup uzmanlarin
anlatimlarinda kendini gosterebilmektedir. Avrupamerkezcilik, diinya
tarihinin, Avrupa tarihi etrafinda mitolojik bir gii¢le yeniden kurgu-
lanmasidir. Bati’'nin atas1 Yunan miti% bir ‘Helleno-mani’ ye doniise-
rek Avrupamerkezciligin temel tag1 olarak sunulmaktadir. Bu yeni
Avrupamerkezci tarih yazimi, temellerini Hegel’'den, W.R.Smith’e,

Lawrence’dan Renan’a% uzanan XIX. y.y. Sarkiyatcilarinin®, Dogulu-

53 Hodgson, a.g.e., s. 20-21.

54 M. Bernal (1998-gev.), Kara Atena: Eski Yunan Uydurmacas: Nasil Imal Edildi?, s. 74-
92. Gergekten de bu mit, Martin Bernal’in ‘Antik Yunan’in Tezgahlanmas’ adini
verdigi ve ilging bir tutarhilik igerisinde medeniyet tarihi baglaminda anlattig: bir
kurgudur.

5 Renan, miisliiman diinyanin gerilemesinden Araplan ve Tiirkleri irken ve kiiltiirel
olarak sorumlu tutuyordu ve yetersiz de olsa Namik Kemal Renan’a bir Reddiye
yazrigti. Renan, Sami Dillerinin Kargilagtirmalt Sistemi ve Genel Tarih (1847-61,
Historie générale et systéme comparé des langues sémitiques) adli bir galismasinda, ileri
siirdiigii Islam ve Sami irkla ilgili asagilayict yorumlarini Paris'te Bilim ve Islimlik
adli bir konferansinda tekrar etmis; bunu 1883’'de siirgiindeyken duyan Namik
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lan genetik ve kiiltiirel karakter olarak ‘asagy’, ‘duygusal’, ‘akilaliktan
uzak’, ‘tutucu’, ‘6zgiirliige ve ilerlemeye kapalr’ bir oteki (‘other’) ola-
rak goren bakis agisinda bulur. Ancak, XX. y.y’in ikinci yarisinda daha
ihml bir ¢ergeveye doniismiis, bu defa o birikimi 1920'lerin siizgecin-
den geciren Max Weber’in ‘Avrupa’nin iistiinligii’ tezinden kuvvet
almigtir. Sosyal bilimlerin hemen hemen her alaninda acik ya da do-
layh fakat hakim olan ve devam eden bu Weberyan tez, 6zetle ihmh
bir genetik yorumdan Dogu despotizmine oradan dini yonelise ve
iretim tarzlarina uzanan bir siirecte Sark’in karakter itibariyle gerilige
mahkum oldugunu anlatmaya calisan bir sosyal teori klasigi olma
iddias! da tasir. O nedenle de sosyal bilimlerde hala en 6nemli teoridir
ve yeri geldiginde Weber'den alinti yapmak vazgegilmez bir
ritileldir.” Giiniimiizde Bat1 akademyasinda bu tezin en bilinen tem-
silcisi Sosyal Iktidarm Kaynaklar: adli eseriyle Michael Mann’dir.s
Mann'in modelinde, Hegel-Marx-Weber ve digerlerinin ¢izgisindeki
‘Avrupa’nin istiinliigii’ tezi daha analitik bir uygarlk teorisine otur-
tularak pek ¢ok bilgi ve yorum yanhshklariyla birlikte devam ettiril-
mektedir. Devam ettirilen hatta empoze edilen bu bakis agisina gore,
Avrupa’min dini sayilan Hiristiyanlik, bireyi ve onun dogaya egemen
olma yeteneginin gelismesine diger dinlerden daha fazla firsat tanidig:
6l¢iide kapitalizmin gelismesine de zemin hazirlamistir. Buna karsilik,

Kemal de Renan’a cevaben Renan Miidaafaandmesi'ni yazmgti. Bu miidaafaname
ayn1 zamanda mesela . Sinasi’nin Renan sempatisi ile N. Kemal'in elestirisi ara-
sindaki bakig agist farkim sergiler. Niyazi Berkes, N. Kemal'in bu
Miidaafaandmesini bagarisiz olarak degerlendirir: bkz. N. Berkes, 1978, Tiirkiye'de
Cagdaglagmna, Istanbul: Dogu-Bati yayinlar, s. 344.

%  Konumuz agisindan, Sarkiyatgihigin, giiciinii kargilagtirmal filoloji, kargilagtirmalt
anatomi ve irk kuramindan alip, Said’in ifadesiyle, yorumlarin:t tarihselciligin,
Darwinciligin, Freudculugun, ve Spenglerciligin y6riingesinde devam ettirdigi ha-
tirlanmalidur.

57 ]. M. Blaut (1993), The Colonizer’s Model of the World, London: the Guilford Press, s.
52-104.

58 M. Mann (1986) The Sources of Social Power: A History of Power from the Beginning to
A.D. 1760, (Sosyal iktidarin Kaynaklar:: Baglangicindan 1760'a iktidarin Tarihi)
Cambridge: Cambridge University Press.
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Konfiigyiis¢iililk, Taoculuk, HindGculuk, Budacihk, ve o6zellikle de
Islamiyet, ilerlemeye kapah, toplumsal degismeye engel dinler olarak
goriiliir. Eger bu dinlerin mensuplar ayni kapitalist ‘basar1’'y1 yakala-
mak istiyorlarsa, ayn ‘reformasyon’ tecriibesini yasamas:1 gerektigi
ima ve ifade edilmektedir. Miisliman iilkelerde dikkat ¢ekici olan ise,
Hiristiyanhk ile Islimin hem teolojik hem de tarihsel farklhihiklarin
dikkate almaksizin bu Batih diisiinceyi benimseyen ‘aydin‘larin varh-

gdir.

Modern/post-modern kiiresellesme ideolojisi, metafizigin otorite-
sine son vermis olma iddiasi tagimakla beraber, dini ihtiyaci ortadan
kaldiramamigtir. Bu defa da dini canlanislar igin yeni bir paradigma
liretme ¢abasina yonelmistir: Fundamentalism-Koktencilik. Degerlen-
dirmesini makalenin ikinci boliimiinde yaptigimiz bu ‘siiper teori’ nin
en son popiiler 6rnekleri ‘sonculuk’ teorisyenleri tarafindan yani F.
Fukuyama® (The End of History-Tarihin Sonu) ve S. Huntington®® (The
Clash of Civilisations - Medeniyetler Catismasi) tarafindan verilmisgtir.
Sonugta, bu Avrupamerkezcilik, Avrupa’min kendi olusumundaki
sinr-6tesi ve kolonizasyon-oncesi/sonras1 katkilar1 reddettigi bir Av-
rupa Uygarlik Mucizesi mitine siki sikiya sarilarak kendini ve ‘karsisin-
daki‘ni tekrar tekrar bir karsithk icine konumlandirma ¢abasini ifade
eder. Dinler arasi1 oldugu kadar medeniyetler aras: iliskilerde problem
yaratan da iste budur. Kiiresellesmenin 6niindeki temel problem ala-

ninin bu oldugu goriinmektedir.

Avrupa-merkezciligin bu evrenselci kiiltiirel somiirgeciligine kar-
s1 yapiar durus, bir karsit yerel ya da ulusalcr kiiltiir merkezciligi yani
sinurh bir merkezcilik olmamaldir. Yapia bir yaklagim, bir medeniyet
felsefesine dayanmahdir. Bu yaklasim, dinler ve medeniyet(ler) tarihi-
nin farkh bir ¢ercevede, yani, medeniyet tarihi ile ‘vahiy’(ler) ve pey-

59 F.Fukuyama (1992) The End of History and the Last Man, New York: The Free Press.

60 S. Huntington (1997) The Clash of Civilisations and the Remaking of World Order,
London: Simon/Schuster Ltd.
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gamberler tarihinin insanlk tarihi iginde birlikte diisiiniildagi ‘bii-
tincii’ (holistic) bir cercevede ele alinmas: gerektigi diisiincesinden
yola gikmalidir. Islim medeniyetinin diinya gériisii, felsefi anlamda
boylesi bir ‘biitiincii’ yaklasima dayanir. Cagdas Islam Diisiincesi bu
bakis agisinin evrensel bir dille anlatimina dayanarak kiiresellesmeye

yonelik yapici ve elestirel bir bakis sunmalidir.
G. Sonug

Kiiresellesme ‘11 Eyliil’ den sonra bir yol ayirimina gelmistir. Bu
yol ayiriminda, hegemonik iddias1 olan kiiresel kutuplar, kendileri
disindaki medeniyetlerin de diinyanin gidisine katkida bulunacak
degerlere sahip oldugu gercegini kabul noktasina, yani ‘Gteki'ni®* (the
other) tanima noktasina yoneldigi zaman ya da farkli medeniyetlerin
varhgini kabulden hareketle bu medeniyetlerin ‘hegemonik degerler’
(hegemonic values) degil ‘miisterek degerler’ (common values) teme-
linde bulusabilecegi noktasina gelmekle, kendi ‘diinyagoriisii'nii em-
poze etmek arasinda bir tercih yapmak durumundadir. 13 Subat
2002’de Istanbul’da ‘Istanbul rithu’ diye adlandinlarak Avrupa Birligi
ile Islam iilkelerinden siyasilerin genig katihmiyla yapilan ‘medeniyet-
ler bulusmasr’ kongresinin bir siyasi gosteri olmanin otesine gegip
somut sonuglar verebilmesi i¢in bu tercihin yapilmas: gerekmektedir.

Tiirkiye'nin kendisinin de tam farkinda olup olmadig: tartigilan
bir uluslararas1 6nemi ve degeri vardir. Bu deger, iceride Tiirkiye'nin
kendi ‘'medeniyet idraki'ni kegfetmesine doniistiigiinde, Bat: ile iligki-
ler daha istikrarh bir siirece girebilecektir. Imparatorluktan Cumhuri-
yet’e gegis siirecinin hala devam eden en az 100 yillik sancilarina rag-
men Tiirkiye Islim diinyasinda demokratik, hukuki ve sosyal gelis-
migligi itibariyle ¢ok onemli mesafeler almistir. Siirece eklenmesi ge-
reken boyut, ‘medeniyet ben-idraki‘nde Islim’in yadsinamaz roliiyle

1 Tarihte Islam medeniyetinin ilim geleneginde ‘Gteki'ni tanimanin pekgok 6rnegi
verilmigtir. Daha 9. ve 10. y.y’lardaki el-Birini'nin at-Tahqiq ma lil-Hind’i ve es-
Sehristani'nin al-Milel ve'n-Nihal’i bagka dinlere ve milletlere dair objektif tanim-
lamanin en segkin 6rneklerindendir.
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‘evrensel’ baglamda yeniden bulusmaktir. Bu konuda aydinlarin so-
rumlulugu yadsinamaz énemdedir.

Dinler tarihi agisindan ‘evrensel’ denilen dinlerin (mesela, Hiristi-
yanhk ve Budizm gibi) hepsinde, Kur'an-1 Kerim’e ve Peygamberi
gelenege dayali Islam ahlak felsefesinde “ma’rtf” diye adlandirilan
‘evrensel iyi’ anlayisina karsilik gelen birtakim ‘degerler’in bulundugu
inkar edilemez. Cagdas Islam Diisiincesi bu gergegi de dikkate almak-
tadir.

Diisiince boyutuyla yasam boyutunun kesistigi noktada diinya
miisliimanlarini ilgilendiren onemli bir nokta, ‘cagdas miisliiman
diasporasi’dir. Giiniimiizde miisliiman diasporas), Oryantalizm’in
yazar1 Edward Said'in Kiiltiir ve Emperyalizm®? kitabinda vurguladig:
ifadesiyle, bir ‘siirgiin’ (exile) olgusudur. Medeniyetler de siirgiinde
yasarlar. Ge¢miste ‘Altin Cagi'min arefesinde Mekke’den Medine’ye
hicret eden Islam, cagdas diinyada yeni bir Hicret olgusuyla karst
karsiyadir ve ‘Mirac’ini beklemektedir. Kiiresellesme (globalisation),
bir medeniyetin ‘Gteki’'ni reddetmeksizin kendine ait idrakini siirdiir-
mesine imkan verecek bir adil diyalog (tevella) siireci olabilmelidir. Bu
siirecte, cagdas Islam diinyasi, kendi medeniyet degerlerini ‘Islim’in
6zgiin epistemolojik 6zii'ne sadik kalarak ve fakat global degisimleri
algilayan evrensel bir dille diinyaya yeniden sunma sorumluluguyla
kars1 kargiyadir. Bu sorumluluk, igeriye doniik yiiziiyle bir ‘mirac
hamlesi’, disariya doniik yiiziiyle bir ‘Hudeybiye basireti’dir. Cagdas
Islam Diisiincesi bu bakis acisiyla, Peter L. Berger'in su ‘icerden’ ifade-
lerinde vurguladig1 gozleme de uygun olarak, kiiresellesmenin olum-
lu bir yonde gelismesine katki saglayacaktir:

“Bu karma degerlendirmeler, varmamiz gereken genel sonucu
temsil eden bir 6zellik tasimaktadir. Yani tek bir yone isaret etmeyen
bu degerlendirmeler gibi ulastigimiz netice de tek bir seyi gosterme-
mektedir. Diinyamizdaki olaylarda dinin oynayacag: rolden fazlaca

62 Edward Said (1994) Culture and Imperialism, London: Vintage, s. xxx.
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umitli olanlar da, aksini diisiinenler de mevcut orneklere bakarak
hayal kirikligina ugramis olmahdirlar. Ciinkii bu érnekler her iki yéne
de igaret etmektedir. Dinin iistlendigi bu role miispet veya menfi sek-
linde genel bir deger bigmek miimkiin degildir. Bu konuda ancak tek
tek vak’alar hakkinda karar verilebilir. Ama gayet emin olarak soyle-
yebilecegimiz bir sey de yok degildir: Cagdas konularda dini dikkate
almadan degerlendirmelerde bulunmak son derece hatal olur.”

63 Berger, a.g.m.s.13.



SEYYID EBU’L-A'LA MEVDUDI

Abdulhamit BIRISIK'

Hint alt kitasinda yetisen yiizlerce ilim ve fikir adam igerisinde
dini ve ictimai konular birlikte ele alan ve bunlar1 sadece teorik bo-
yutlariyla degil uygulamaya yonelik olarak ta degerlendiren nadir
sahsiyetlerden biri olan Mevdiidi’nin ilmi, fikri, ictimai ve sahsi haya-
tinin bir biitiin olarak bilinmesinde biiyiik yarar vardir. Bu yazida
Mevdidi’nin fikri ve siyasi miicadeleler ile gecen hayat, kisiligini de
ortaya koyacak tarzda biraz ayrintih olarak sunulduktan sonra dini ve
siyasi diigiincelerine yer verilecektir. Dini gahsiyetleri tanimaya ¢ah-
sirken onlar1 bulunduklar1 ortamla birlikte diisiinme ve yasadiklar:
sartlar1 da dikkate alarak degerlendirme, haklarinda daha dogru ve
insafh kanaat olusturmaya biiyiik katki saglayacaktir. Bu sebeple
okuyucularimin Hint alt kitas1 diisiince ve siyaset tarihini ana hatla-
riyla gozden gegirmelerini veya var olan bilgilerini yeniden bir hatir-

lamalarini 6nermek isterim.
A. Hayat: ve Eserleri
1. Hayat1 ve Dini-Siyasi Miicadelesi

Mevdidi, 1903 yiinda! Haydarabad-Dekken’e bagh Evrengabad
sehrinde diinydya geldi. Ona, biiyiik dedelerinden birine nisbetle

Dog.Dr., Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
! Dogumunun yiiziincii yih olan 2003 yilinda Mevdidi gesitli etkinliklerle anilmig-
tir.
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Ebii'l-A’1a? ismi verildi. Seyyid? olan ecdad: h. IX. yiizyilda Afganis-
tanin Herat bolgesinden gelip Hindistan’a yerlesmisti. Babas1 Seyyid
Ahmed Hasan (1855-1920) hayatin1 avukathkla kazanan ve 1890'h
yillara kadar hayat tarzi olarak Ingilizler gibi yagamaya ¢ahgsan bir
hukukguydu*. Evrengabad’a gelip yerlestikten sonra bir alimin etki-
siyle Ingilizler’e ait ne varsa hepsini terk etmekle kalmadi kendisini
tamamen dini hayata ve riyazete verdi. Mevdidi'nin dogumu ve ye-
tismesi bu yillara rastlar. 1857 yihinda Hindistan’daki yonetimi tama-
men eline alan Ingilizler'in uyguladig1 yanh ve acimasiz politikalar
sebebiyle samimi miislimanlar devletten bir hayli sogumus ve pasif
direnis (sivil itaatsizlik) karar1 almiglardi. Seyyid Ahmed Hasan, ¢o-
gunlukla Ingilizler’in kontroliinde olan devlet okullarina ve geleneksel
egitim programlar uygulayan medreselere kars: fikri ve ilmi giiven-
sizlik tasidigindan oglu Mevdidi'yi evde ve 6zel hocalarda okutmaya
karar verdi. Dokuz yagina kadar aldig: 6zel egitim asamasinda Arapga
sarf-nahiv ve edebiyat'in yaninda hadis, fikih gibi ilimlerin de ilk ki-
taplarimi okuyan Mevdidji ilk diizenli okul hayatina on bir yaginda
nisbeten iyi bir egitim veren Medrese-i Fevkaniyye’'de (orta ve lise)
bagladi. Burada, aldig1 6zel egitimin de yardimiyla emsallerinden ¢ok
T

ileri bir duruma geldi ve “mevlevi” derecesiyle mezun oldu. Babasinin

1915 yilinda felg olmasiyla egitimini yarida birakmak zorunda kaldi.

Okuma ve 6grenmeye olan merak: sebebiyle kendisini yetistirme-
yi siirdiiren Mevdidi, Ingiliz yonetimindeki devlet dairelerinde ga-
lisma diisiincesinde degildi. Bu sebeple 1918 yihinda agabeyinin ya-
ninda gazetecilige basladi. Osmanl’'nin temsil ettigi Halifeligin ko-
runmasi i¢in 1919’da baslatilan Hindistan Hilafet Hareketi'ne hem

2 Pakistan’da Mevdidi‘nin ismi Gizerinde de tarhgmalar olmug bu ismin kullanilma-
sinin sakincali oldugunu séyleyenler gikmugtir.

3 Yunus [brahim es-Samerrai, ‘Ulendu’l-Arab fi sibhi’l-kdrrati’l-Hindiyye, Bagdad 1986,
s. 704-707.

4 Seyyid Es’ad Geylani, Seyyid Mevdiidi- Da'vet u Tahrik, Lahor 1986, s. 60.
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yazilar1 hem de konusmalariyla destek veren Mevdiidis ¢alistig gaze-
tenin kapatilmasiyla Cebelptir'dan Delhi'ye gecti. Burada Diyobendi®
ulema tarafindan daha gok siyasi ve Ingiliz kargii organizasyonlar
diizenlemek icin kurulan Cem'’iyyet-i Ulema-i Hind'in yayinladig:
Miislim (1921-23) ve el-Cem’iyyet (1925-28) dergilerinde editorliik yapt:
ve ilk kitab1 olan el-Cihdd fi'l-Islim’y (Agra 1930) 1927 yiinda el-
Cem’iyyet'te tefrika etti. Mevdiidi, Delhi yillarini egitimini ikmal baki-
mindan ganimet bildi ve burada gazetecilikten arta kalan zamanin
o0zel hocalardan tefsir, hadis, fikih mantik ve felsefe dersleri alarak
degerlendirdi’.

Mevdadi 1928 yilinda el-Cem’iyyet dergisini birakip Haydarabad
Dekken’e gitti ve burada bir miiddet Osmaniye Universitesi igin A-
rap¢a’dan Urduca’ya kitap terciime etti®. 1933 yilinda ise halen Cema-
at-i Islimi'nin yayn organi olan Terciimdnu’l-Kur'dn dergisinin editérii
oldw®. Muhammed Ikbal'in Dogu Pencib’daki Pathankét'a bagh

5 bk. Masudul Hasan, Sayyid Abul A’la Maududi and His Thought, I-I1, Lahore 1984-86,
I, 29-31.

6 Muhammed Kasim Nanevtevi'nin 6nderliginde bir araya gelen bir kisim alim’in
30 Mayis 1866 (15 Muharrem 1283) yilinda Hindistan’in Utter Prades eyaletinin
Seharenpir vilayetine bagh Diyobend kasabasinda kurdugu medreseye (Medrese-
i Diyobend) nisbetle anilan cemaat ve mensuplarina Diyobendi denilir. Medrese
sonradan pek ¢ok subesi olan biiyiik bir iiniversite haline gelmis ve Dariilulim-i
Diyobend adini almustir.

7 bk. Muhammed Yusuf Batt, Mevlind Mevdiidi Apni aér Diisron ki Nazar meyn, Lahor
1989, s. 34-35. Mevdidi bu dénemde diinyada mevcut olan semavi ve semavi ol-
mayan dinlere ait temel literatiirii, bat: felsefesini, bat: felsefecilerini, Islam tarihi-
ni, siyreti ve hadis kiilliyatin1 biiyiik bir dikkatle okudugundan bahsetmektedir
(bk. Mevdiidi, “Tethimu’l-Kur'an Likey Huey Meyrey Pis-i Nazar Kiya ta”, Ain
(Tefhimu’l-Kur’an Ozel sayis1), 11/7 (Lahor 1972), 112-113.

8 bk. Codri Abdurrahman Abd, Seyyid Ebii’l-A’ld Mevdidi, Lahor 1988, 68-69;
Masudul Hasan, ag.e., I, 74-75. Osmaniye Universitesi, temel Islami kaynaklar1
Urduca’ya gevirtme ve bunlardan uygun olanlar1 da ders kitabi olarak belirleme
gibi bir diigiinceyi bir siireden beri uygulamaktaydi. Bu projenin bir devam olarak
da ilmi 1stilah komisyonu kurulmus ve belirlenen istilahlar ders kitaplariyla ilmi
eserlerde kullanilarak ilmi hayatta kavram birlikteligi saglanmustir.

9 bk. Abdurrahman Abd, a.g.e., s. 81-90; Masudul Hasan, a.g.e., I, 90.
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Cemalpir kéyiinde bir Islim aragtirma merkezi (Daru’l-Islam) kurul-
masi niyyetiyle ¢cagirdigs Mevd(di 1937°de Haydarabad’'dan ayrilarak
buraya geldi®. ikbal'in vefatiyla (1938) da merkezin kurulmas: ve faa-
liyetlerin yiiriitiillmesi onun iizerinde kaldi1'!. Mevdiidi baz1 anlagmaz-
liklar yiiziinden 1939'da buradan ayrildi ve Lahora gitti. Terciimdnu'l-
Kur’dn'in 1941 yih Nisan sayisinda “Ek Salih Cemaat ki Zariiret (Iyi bir
cemaatin gerekliligi)” adinda bir makale yazdi ve makaledeki diigiin-
celerini paylasacak olanlar1 24 Agustos 1941 tarihinde Lahor’da istisa-
re toplantisina davet etti. Baz1 kimselerle de 6zel olarak irtibata gecil-
di. Davete icabet eden yetmis bes kisinin olusumun yapis1 hakkinda
siirdiirdiigii gériismeler sonunda adina Cemaat-i Islami dedikleri yeni
bir hareket kuruldu (26 Agustos 1941), Mevdidi de ilk emir segildi'2.
Mevdiidi, Pathankot’taki Daru’l-islam’a 1942’de geri dondi ve bura-
sin1 ayni zamanda Cemaat-i Islimi’nin de merkezi yapti®. Daru’l-
Islam’da bir yandan ilmi ¢alismalarda bulunan Mevdiidi te yandan
da halkla olan diyalogunu artirma, onlan tanima ve bilgilendirme
yoluna gidiyordu. Burada verdigi ve sonradan kitaplastinlan cuma
sohbet ve hutbelerinin halkin begenisini topladig: belirtilmektedir.
Daru’l-Islim’da yapmay: planladig igler 14 Agustos 1947'de Pakis-
tan'in kurulmasiyla yarim kaldi. Mevdadi 29 Agustos 1947°de Hindis-
tan sinirlan icerisinde kalan Pathankot'u birakarak Pakistan’a gegti ve
Lahor’un Igra mevkiine yerlesti. Onun Pakistan’a gelmesiyle cemaatin

merkezi de buraya naklolundu.

10 Mevdidi'nin ikbal ile olan iligkileri igin bk. Masudul Hasan, a.g.e., I, 120-34.

1 Aziz Ahmed, Mevdiidi'nin diisiinceleri ve ilgilendigi alan itibariyle ikbal'den gok
farkh hatta birbirine zit oldugunu ifade eder (bk. Hindistan ve Pakistan'da
Modernizm ve Islam (trc. Ahmet Kiiskiin), Istanbul 1990, s. 257).

12 bk. Réddd-1 Cemdat-1 Islami, 1-VIII, Lahor 1993, I, 7-20; Abdurrahman Abd, a.g.e., s.
169-71; Masudul Hasan, a.g.e., I, 243-50.

13 bk. Abdurrahman Abd, a.g.e., s. 121-43; Na'im Siddiki, el-Mevdiidi, Lahor 1989, s.
265.

14 Mevdidi'nin Daru’l-islam’daki fadliyetleri hakkinda genis bilgi igin bk. Masudul
Hasan, a.g.e., [, 255-331.
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Bir Islam devleti olarak kurulan Pakistan Mevdiidi'nin diisiince-
lerini gerceklestirmesi icin uygun bir zemindi. Ancak burada yaptig:
dini-siyasi faaliyetleri daha ilk yilinda basina sikintilar agti. Mevdidi 4
Ekim 1948 yilinda devletin giivenligi ve itibar1 bahane edilerek baz
arkadaslariyla birlikte tutuklanarak Multan cezdevine kondu. Burada
yirmi ay tutulan Mevdidi hapishanedeki vaktini {i¢ kitap yazarak
degerlendirdi’>. Hapishaneden ¢ikinca ¢ikarilacak anayasa ve kdnun-
larin Islami prensiplere uygun olmas: icin hiikiimet iizerine bask1 ya-
pacak kamuoyu olusturma calismalar: yapti. Kendi geleceklerini belir-
leme (self-determinasyon) haklar: ellerinden alinan Kegmir halkinin
bagimsizligini elde etmeleri icin girisilen siyasi ve silahli miicadelelere
destek verdi. 1953 yilindaki Kadiyani problemi'¢ bir ¢ok alim gibi o-
nun da tutuklanarak hapse konulmasiyla sonugland1”. idam istemiyle
yargilanirken 6miir boyu hapse ¢arptirildi. Nisan 1955°te daha mah-
kiimiyetinin ikinci yilinda iken tahliye oldut®.

1956 yilinda Dogu Pakistan’a (bugiinkii Benglades) giderek hazir-
lanacak anayasanin Islimi temeller iizere oturtulmasi igin mitingler
tertip etti, toplantilar yapti1 ve kirk giin igerisinde iilkeyi dolasarak
halkin ilgisini canli tutmaya-galigt1’®. Mevdidi'nin ve diger baski grup-
larinin girigimleri sonucunda hazirlanan anayasada Pakistan’in bir
Islam cumhuriyeti oldugu deklere edildi. 1956-69 yillar1 arasinda Ge-

15 bk. Abdurrahman Abd, a.ge.,s.232-44.

16 Gulam Ahmed Kadiyani'nin peygamberligini ilan etmesiyle ayr: bir mezhep, hatta
din goriintiisii alan hareket Pakistan’in kurulusunu miiteakip iilkede niifuz elde
etmeye galismigti. Bunun bir devami olarak Ingiliz yénetimi zamaninda giiglenen
egitimli Kadiyanilerin devlet dairelerinde istihdam: yoluna gidilince Pakistanh a-
limler buna kargt gikmis ve en sonunda bu hareketi Islam digt bir hareket olarak
azinlik statiisiine ¢ekmiglerdir.

17 Kadiyani problemi ve ulemanin etkin oldugu diger olaylar igin bk. Aziz Ahmad,
“Activism of the Ulama in Pakisten”, Scholar, Saints, and Sufis (Ed. Nikki R.
Keddie), Berkeley 1972, 257-272.

18 Masudul Hasan, a.ge., 1, 440-60; M. Manazir Ahsan, “Cemaat-i Islami”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DM), Vi, 292.

19 Banglades ziyareti igin bk. Masudul Hasan, a.g.e., I, 492-505.
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neral Eyilip Han"in (6. 1974) kat1 yonetimi ve yildirma politikas: sebe-
biyle hem Mevd{idi hem de diger cemaat iiyeleri biiyiik sikint1 ¢ekti-
ler. Mevdidi 1963 yilinda bir mitingde konusma yaparken bir suikast
girisimine ugradi. Bir arkadasinin 6ldiigii olayda kendisi yara alma-
dan kurtuldu. Bu yillarda iilkede kanunlagtirma faaliyetlerine hiz ve-
rildigi icin Mevd@di mesaisini bu noktada yogunlastird: ve ¢ikarilmasi
planlanan kanunlar igin 6nerilerde ve ¢ikarilanlar igin yapici tenkitler-
de bulundu.

Siyasi-ictimai faaliyetlerle birlikte Tefhimu’l-Kur’dn'in da yazimina
devam eden Mevdidi iki arkadasiyla birlikte Kur’an’da gegen yerleri
ve peygamberlerin yasadig bolgeleri gormek maksadiyla 1959 yilinda
ti¢ ayhk bir siire i¢in seyahate ¢ikti. Hicaz, Siriye, Urdiin, Filistin, Ku-
diis ve Misir'daki tarihi ve dini yerleri gezerken buralarla ilgili bilgi,
belge, fotograf ve harita toplamaya c¢alhst1?. Bundaki temel gaye 1942
yilinda yazmaya basladig1 Tefhimu'l-Kur’dn’1 saglam bir tarihi zemini-
ne oturtmak ve ileride yazmay: planladig: siret kitabi igin bilgi topla-
makti. Bu seyahat ona ayn1 zamanda bu bélgelerdeki Islami hareketle-
ri daha yakindan tanima firsati da verdi. Suiidi hiikiimetinin Medi-
ne’de uluslar arasi bir Islam iiniversitesi agma plan1 vardi. Bunun igin
yapilacak istigare toplantisina pek ¢ok alimle birlikte Mevdiidi de da-
vet edildi. Arahk 1961'deki toplantida Mevdiidi, boylesi bir tiniversi-
tede Islami ilimlerin yaninda iktisat ve yabana diller gibi bazi dersle-
rin de programa konulmas: ve dort mezhebe gore egitim yapilmasi
gerektigini ifade etti ve teklifi on ikiye karsi on sekiz oyla kabul edildi.
Mevdiidi 1968’de bir de Ingiltere seyahatinde bulundu?.

Saglhk durumu sebebiyle Kasim 1972 yilinda cemaatin fiili liderli-
ginden ayrilan Mevdidi kendisini yazmay: planladig: kitaplarina ve
diger ilmi calismalarina verdi. Saghk durumu 1965ten sonra iyice

20 Bu seyahati beraberinde bulunan Muhammed Asim tarafindan “Seferndme-i Arzr'l-
Kur'dn” adiyla kitaplagtinlmigtir (Lahor 1968). Seyahatin ayrintis: igin ayrica bk.
Masudul Hasan, a.g.e., 11, 75-99 .

21 Masudul Hasan, a.g.e., II, 100, 274.
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bozulmustu. Calismalarini bu gekilde yiiriitmeye ¢ahstiysa da bu ko-
lay olmadi. Saghk kontrolii igin gittigi New York’ta tedavisi devam
ederken vefat etti (22 Eyliil 1979). Cenazesi Lahor’a getirilen Mevdadi
icin burada tertip edilen cendze namazina diinyanin gesitli bolgelerin-
den temsilciler geldi. Cenazesi ise uzun siire ikdmet ettigi evine def-
nedildiz2.

2. Eserleri

Mevdidi'nin on sekiz yasinda baslayan yazarhik hayat1 vefatina
kadar devam etti ve bu zaman zarfinda dini, ictimai ve siyasi icerikli
yetmisten fazla eser nesretti. Mevdidi neredeyse eserlerinin tamamini
Urdu dilinde yazdi Dili fevkalade giizel ve akicidir. Kitaplar Pakis-
tan’da yayinlanmasini miiteakip bagta Arapca ve Ingilizce olmak iize-
re bagka dillere gevriliyor ve biitiin Islim alemine yayihyordu. Mesela
1977 yiina kadar kirk sekiz kitabi Arapga’ya, kirk ii¢ kitab
Bengalce’ye ve otuz dort kitabi Ingilizce’ye cevirilip yayinlanmigtiz3.
Mevdidi'nin Islim diinyasina tanitilmasindaki en biiyiik pay, eserle-
rini terciime eden ve onun hakkinda nesriyat yapan Halil Ahmed
Hamidi (6. 1994) ve Prof. Hursid Ahmed’e aittir. Mevdadi'nin bir
kism Tiirkge’ye de gevirilen eserlerinden bazilar1 sunlardir?:

1- Tefhimu’l-Kur'dn (I-V1, Lahor 1942-1972. Tiirkgesi: I-VII, Istanbul

1991).
2- el-Cihad fi'l-Islim (Agra 1930).

2 Mevdidi‘nin hayati ve hareketi hakkinda pek gok eser yazilmig ve galigma yapil-
mugtir. Yukarida ad:1 gegenlerden bagka asagidaki ¢aligmalar: da verebiliriz: Syed
Asad Gilani, Maudidi Thought and Movement, Lahore 1984; Vesdik-i Mevdidi (haz.
idare-i Ma’arif-i islémi), Lahor 1984; Muhammed ‘imara, Ebii’l-A'ld el-Mevdidi
ve’s-sahvetii ’l-isldmiyye, Kahire- Beyrut 1987; Elifiiddin Turabi, Ebi’l- A’ld el-
Mevdadi- haydtuhu ve da’vetuhu, Kuveyt 1987, Cemil Ahmed Rana - Selim Mansir
Halid (hazirlayanlar), Tezkire-i Seyyid Mevdadi, Lahor 1986; Feride Harum, Mevldnd
Seyyid Ebii’l-A’ld Mevdadi key Siydsi Haydlat ka Ek Tenkidi Miitdla’a ( doktora tezi
1990), Cami’‘a Milliye islémiye, Su’be Islamic Studies, Delhi.

23 ‘imara, age.,s.70.

2 Eserleri igin bk. Abdurrahman Abd, a.ge, s. 414-24; ‘imara, a.g.c., s. 66-9.
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3- Parda (Lahor 1939). Kadinin ortiisii konusundaki kitap Ali
Genceli tarafindan Hicab, (Ankara 1978) adiyla Tiirkceye terciime e-
dilmisgtir.

4- Islimi Kanun (Lahor 1948). Pakistan’'da yapilan kanunlastirma
faaliyetlerinin seyrini yansitmasi agisindan énemlidir.

5- Kadiyini Mes'ele (Karagi 1953). Kadiyanilik Nedir ?: Islam Tarihin-
de Ilk Defa Resmen Din Digt Ilan Edilen Mezheb (istanbul 1975) adiyla
Ahsen Batur tarafindan Tiirkceye ¢evirilmistir.

6- Islim aér Cedid Ma’dsi Nazariydt (Lahor 1963). Islam ve yeni ikti-
sat teorileri hakkindadir.

7- Siinnet ki Aini Haysiyet (Lahor 1963). Durmus Bulgur ve Halid
Zaferullah Daudi tarafindan Siinnetin Anayasal Konumu (Konya 1997)
adiyla Tiirkge’ye gevirilmigtir.

8- Hildfet adr Muliikiyet (Lahor 1967). Hilafetin nasil saltanata do-
niigtiigiiyle ilgili bu eser Pakistan’da ¢ok tartisilmis ve Ali Genceli
tarafindan Hilafet ve Saltanat (Istanbul 1980) adiyla Tiirkge’ye aktaril-
migtir.

9- Kur’an ki Car Biinyddi Istildheyn (Lahor 1978). Osman Cilac1 ve
Ismail Kaya tarafindan Kur’dn’a Gére Dért Terim (Istanbul 1987) adiyla
terciime edilen kitap Tiirkiye’de ve Islam diinyasinda biiyiik ilgi gor-
miugtir.

10- Siyret-i Server-i Alem (I-1, Lahor 1978). Hz. Peygamber'in (s.a.)
hayat1 hakkindaki eser Tiirkce’ye terciime edilmistir.

11- Insdn ki Hakikat- Kur’dn ki Rosni meyn (Lahor 1986). Kur'an'in
1s1g1nda insan gergegini konu edinmistir.

12- Resdil u Mesdil (I-V, 25. bs.: Lahor 1992). Yusuf Karaca tarafin-
dan Meseleler ve Coziimleri (I-V, Istanbul 1990) adiyla Tiirkgeye
cevirilmigtir.

Mevdidi'nin tim eserleri icerisinde en onemlisi hi¢ siiphesiz
1942-1972 yillar1 arasinda telif ettigi Tefhimu’l-Kur’dn’dir. Bu tefsir igin
hazirladig) kisa agiklamali Kur’an terciimesi ise tefsirin ikmalinden
o6nce 1969 yilinda miistakil olarak tabedilmistir. Tefhim Pakistan’da
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gordigii asin ilgi ve talep sebebiyle bazen yilda birkag defa tabedil-
migtir®. Pakistan’da tefsiri yayinlayan kuruluglardan biri olan “Idare-i
Terciimanu’l-Kur’an”, 1982-91 yillar1 arasinda 12. baski gerceklestir-
mis ve bu baskilarda toplam elli bin'i askin niisha piyasaya siiriilmiis-
tir. Tefhimu'l-Kur'dn ingilizce, Bengalce, Sindce, Pestuca, Hintce, Fars-
ca ve Tiirkce gibi diinyanin cgesitli dillerine de ¢evirilmis ve biiyiik

itibar gdrmiigtiir.
B. Diisiincesi

Mevdidi kiigiik yasta basladig: gazetecilik mesleginin verdigi bi-
rikim ve nosyon, sosyal iliskilerdeki giriskenligi ve medeni cesareti
sebebiyle hem kendisini ifddede hem de birlikte ¢ahsacag: insanlar
bulmada zorlanmamstir. Yazilarindaki ilmilik, giincellik ve akicilik,
konugmalarindaki miiessiriyet? onu ¢ok kisa zamanda sadece Hint alt
kitasinin degil biitiin diinyanin taridig: bir kisi héline getirdi. Mev-
didi'nin dini ve siyasi konulardaki diigiinceleri bolgedeki geleneksel
ekollerden farklihklar arzettiginden bunlar1 ayr1 ayr: ele almak uygun

olacaktir.
1. Dini Diisiincesi

Hint alt kitasinda halk i{izerinde miessir olan geleneksel ekoller
medreseler yoluyla klasik kaynaklarda yer alan Islam diigiincesini
geng nesillere aktariyorlardi. Ingilizler 1857 yilinda bélgeyi tamamen
kontrolleri altina alinca egitim sistemine de miidahale ettiler ve yeni
tarzda okullar ve kolejler agmaya basladilar. Baz1 miisliimanlar da
agmug olduklar: egitim kurumlarimi bah tarzinda yapilandirdilar. Ingi-
lizler artik sadece bu okullarda 6grenim goriip mezun olan kimseleri
devlet gorevlerinde istihdam edeceklerdi. Bu okullarda verilen egitim

5 Miiellif, agir1 talep sebebiyle Pakistan’da eserin baskisi kalmadig; igin ayn1 zaman-
da yaymnevinin yoneticisi olan Mevdidi’nin oglunun sahsi niishasini edinmistir.

26 Mubhailifleri de onun bu yéniinii teslim etmektedir (mesela bk. Muhammed Yusuf
el-Benniiri, el-Ustdzii’l-Mevdidi ve sey’lin min haydtihi ve efkdrihi, 1-1i, Karagi 1976-
1977,1, 11
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Hint-Islam toplumunda birkag sekilde karsilik gérdii: Baz1 miisliiman-
lar bu egitimi son derece tehlikeli goriip ¢ocuklarim1 buralara verme-
dikleri gibi ¢evrelerini de bu konuda yonlendirmeyi bir gorev addetti-
ler. Bunun karsisinda klasik medrese egitiminin gerekliligini ve tek
alternatif oldugunu savundular. lkinci grup miisliimanlar ise bunun
tam aksine olarak bati tarzi egitimin tek kurtulus yolu oldugunu ileri
slirlip gocuklarini Ingiliz okullarina génderdiler ve devlet gorevi al-
malarinin yollarini agtilar. Ugiincii bir grup miisliiman ise klasik med-
rese egitiminin ve bu bakis acis1 ile yetisen insanlarin problemleri
¢ozmekte yetersiz kaldigini agikca ifade etmis ama tamamen bati tarzi
bir yapilanma ile hizmet veren Ingiliz okullarinin da dinin &zii ile
celisir muhtevada egitim verdigini soylemiglerdir. Orta yol olarak da
iki sistemin iyi yanlarini bulusturan bir model 6nermis ve bunu tatbik
sahasina koymuglardir. Luknov’daki Nedvetii’l-ulema ve Haydarabad
Dekken’deki Osmaniye iiniversitesi ve diger egitim kurumlar: biyiik

oranda bu ii¢lincii tarz yapilanmay: temsil etmektedir.

Mevdidi genglik yillarinda kat1 gelenek¢i medreselerde okuma-
migsa da ileriki yillarda gazetecilik meslegi sebebiyle bunlarla temas
halinde olmustur. Onun geleneksel kiiltiire karg: olumlu, bat1 kiiltiirii
ve irfanina kars: ise ihtiyath tavr1 onda bu ikisini birlegtiren bir yeni-
likgilik ve ilerlemecilik diisiincesini ortaya ¢ikarmugtir. Bu diisiincenin
bir uzantis1 olarak geleneksel Islam kiiltiirii igerisinde yer alan Kur’an
ve sahih siinnet dis1 bilgi ve uygulamalar1 Kur’an ve siinnet dogrultu-
sunda 1slaha ¢alismigtir. Dini diisiincesini kabul ettirmede kendi iilkesi
icerisinde umuldugu kadar basarii olamamigsa da siyasi alanda bir
donem epeyce mesafe katetmistir. Pakistan’daki kismi basarisizliginda
toplum yapisinin ve halkin egitim diizeyinin ¢ok biiyiik rolii oldugu
sOylenebilir (Siyaset konusuna asagida yeniden donilecektir). Mevdi-
di'nin diisiinceleri kitaplarinin terciime edilmesi ve seyahatlar1 sebe-
biyle es zamanl olarak disariya da yansimis, Avrupa ve Amerika’daki
miisliimanlar, Tiirkler, Araplar, Malezyalilar ve diger Asyal ve Uzak-
dogulu miisliimanlar onun ilerlemeci diisiincelerinden etkilenmistir.
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Bazi kitaplarinin baski adedi yazildig dilden daha fazla bagka dillerde
olmustur. Mevdidi'nin diisiinceleri, 1960’1 yillarda ve devaminda
Islam diinyasinda goriisleri etkin olan diger yazarlardan Seyyid Kutub
ve Ali Seriati ile birlikte daha farkl bir anlam ifade etmektedir. Ciinkii
bu iiclii diisiincelerine temel olarak Islam’in klasik kaynaklarini al-
makla birlikte s6ylem ve hedef itibariyle ciddi bir yenilik ve dinamizm
ongoriiyorlardi. Bu sebeple diger iki yazar gibi Mevdiidi de eserlerin-
de gerek konu gerekse iislup bakimindan daha ¢ok giiniin ihtiyaglari-
n1 ve miislimanlarin kargilagtig1 problemleri nazar-1 itibara alir tarzda
yazilar yazmisg, eserler vermistir. Onun eserlerini kaleme alirken hedef
kitle olarak Pakistanli miisliimanlar1 almadig1 da bagka bir gergek
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mevdidi'nin dinin kaynaklar1 konu-
sundaki goriisleri bize onunla ilgili daha net bir bakis a¢is1 kazandira-

cagindan oncelikle bu hususu ele almak istiyoruz.

Mevdadi Kur’an’l, Allah tarafindan insanlara génderilmis bir hi-
dayet, davet ve hareket kitab: olarak tanimlar, O, hidayet kitabi ol-
masinin yaninda ayn: zamanda anayasa kitabi da oldugu igin 6zii
itibariyle ciiz'f degil kiilli kaideler ihtiva eder. Onda Islam nizdminin
usiil ve ahlaki yonleri biitiin ayrinhlan ve dmekleri ile bulunurken,
amel sireti genel hatlar ile agiklanir. Eger onda her bir seyin tafsilat
bulunsayd: peygamber gonderilmesine ihtiya¢ kalmazdi®®. Mevdidi
Kur’an’t muayyen bir zamanda, muayyen bir dilde ve muayyen bir
toplumda nazil olmakla muayyen bir zamana ve topluma aitmis gibi
gostermenin yanls oldugunu ifade eder. Ciinkii o tim insanligin
muhta¢ oldugu temel prensipleri icinde tasidig1 i¢in evrenseldir?’.
Kur‘an hig sliphesiz mu’cizedir, fakat onun mu’cizeligi sirf lafizlarinda
aranmamalidir, o hem lafz: hem de getirdigi evrensel mesaj ile muci-

7 Mevdadi, Teftiimu’l-Kur'an, Lahor 1991, I, 25; Hursid Ahmed, “Kitab-1 Inkilab:
Tefhimu’l-Kur’an”, Ain (Tefhimu’l-Kur’an 6zel sayist), 11/7 (Lahor 1972), s. 24-5.

B Mevdidi, Tefiimu’l-Kur'in, 1, 37.

¥ ge,l,356.
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zedir®, Mevdidi’'ye gore, Kur’an bir hayat kitab1 oldugundan ondan
istifade i¢in evvela onun tabiatin1 tanimak gerekir. Kur'an'in tabiatini
iyi anlayabilmek i¢in de indirildigi toplumu ve kendisine inen Pey-
gamber’in hayatinin biitiin safhalarin1 bilmek gerekir?!. Bu bilinmedigi
takdirde Kur’an birbirinden kopuk, ne séyledigi anlasilamayan bir
kitap olarak goziikebilir. Clinkii o insanlar tarafindan yazilan kitaplar
gibi bir diizen, konu, muhteva ve sekle sahip degildir32. Kur’an’in ana
konusu insan, onun kurtulus, mutluluk ve hiisranini saglayan unsur-
lardir. Bu sebeple Kur’ant dogru anlamak ve yorumlamak gerekir.
Ona gore, Kur‘an1 anlamak isteyen kisi, ona inansin-inanmasin, ilk
once biitiin 6n yargilarindan kurtulmali ve saf bir zihin ile ona y6nel-
melidir. Aksi takdirde kisi Kur’an’i okuyayim derken onun satir arala-
rinda kendi 6n yarg: ve diisiincelerini okur. Bu ise degil Kur’an, nor-
mal bir kitap igin bile uygun gorilemez?3. Mevdidi diger 6nemli hu-
susun onu dikkatli bir gézle okumak oldugunu belirtir. Bu okuma
Kur’an’in geneli hakkinda bir fikir elde etmek i¢in olursa asgari iki, tek
tek konular icin olursa o konular bir biitiinliik icerisinde zihne yerle-
sinceye kadar olmalidir. Genel okuyusla Kur'an’in ana gayeleri ve
nasil bir nizam kurmak istedigi insan zihnine yerlesiverir. Mevdi-
di'nin 6meklerle anlattig) ayrintili okuyus sonunda ise Kur’an’da nasil
bir mantiki orgiiye sahip oldugu ve konularin birbiri ile nasil
irtibatlandinldig) anlagilacaktir. Mevdidi'ye gore biitiin bunlar as-
linda Kur’an’1 anlamaya ¢alismanin ilk adimlaridir. O hangi dava i¢in
geldi ise nihal olarak anlagilmasi ancak o davanin yasanmas ile
miimkiin olur. Oyle koltuk iizerine oturularak ya da medrese ve tek-
kelerde remizleri ¢6ziilmeye calgilarak Kur’an anlasilmaz. Ciinkii
kendisine Kur’an inen Muhammed aleyhisselam yirmi ii¢ yilhk pey-
gamberlik hayati boyunca hi¢ durmamis ve Kur’an’in hiikiimlerini

% Mevdidi, “Kur'an-1 Mecid”, Ain (Tefhimu’l-Kur’an 6zel sayisi), 11/7 (1972), s. 120-
122.

31 Mevdidi, Tefhimu'l-Kur'dn, 1, 21.

32 ge,l,15.

3 ge,l, 31-32.

¥ ge,l,32-33.
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ra s

uyguladig1 toplumda ortaya ¢ikan problemleri Kur‘an’a gore ¢6zmiis-
tur3s.

Baz1 yenilik¢i muasirlarinin aksine Mevdidi sahih siinneti kabul
etmekle kalmaz ona hiikiim koymada Kur’an’a taninan yetkiye yakin
bir yetki tanir. Pakistan‘daki hadis inkarcilar ile yapmis oldugu ya-
zigma ve tartigmalar: ihtiva eden eserine Siinnet ki Aini Haysiyyet (Siin-
netin Anayasal Konumu) adini vermis olmas: bu sebepledir. Mevdidi
klasik tasnifte yer alan vahiy tanimini tamamen kabul eder ve sahih
hadisleri “vahy-i gayri metluv” olarak tanimlar. Ona gore Kur‘an,
ameli tevatiir yoluyla ulasan siinnet, miitevatir ve meshur rivayetler,
birbirini destekleyen sahih senedli ahad haberler ve saglam bir bilgiye
ters diismeyen senedi sahih ahad haberler siipheden uzak bilgi kay-
naklaridir®. Bunlarin disinda kalan rivayetler ise bazi ikincil konular
icin kullanilabilecek olsa da kesin bilgi kaynag) olarak kabul edilemez-
ler. Mevdidi, Hz, Peygamber’in (s.a.) peygamberlik gorevi geregi
soyledigi sozler ile diger ifadelerini ayn kategorilerde degerlendirir ve
birincisini baglayic1 (vacibii’l-ittibd) olarak goriirken ikincisini saygi
duyulmasi gereken fakat baglayici olmayan haberler olarak kabul
eder. Ancak bu konuda ayirim yapmanin fevkalade zor ve belli kural-
lara bagh bulundugunu da ifadeden geri durmaz. Siinnetin baglayici-
lig1 konusundaki diigiincelerinin biiyiik oranda Imam Miislim ve Sah
Veliyyullah Dihlevi’de de bulundugunu bildirir¥”. Mevdiidi hadislerin
senetlerinin giivenilirlikleri ile yetinilmemesini metinleri lizerine de
diisiiniilmesini ve bunlann insafl bir kritikten gegirilmesi gerektigini
ifade eder. Metin tenkidi isini ise ancak Hz. Peygamberin mizacini iyi
bilen insanlar hakkiyla yapabilirler3.

35 qe,l1,33-34.

3%  Mevdidi, Siinnetin Anayasal Konumu (trc. Durmug Bulgur-Halid Zaferullah
Daudi), Konya 1997, s. 127-128.

¥  Mevdidi,a.ge., s. 34-35.

38 Siinnet konusundaki goriislerinin bir dzeti igin bk. Halid Zaferullah Daudi, $ah

Veliyyullah Dehlevi’den Giiniimiize Pakistan ve Hindistan’da Hadis Cahgmalani, stan-
bul 1995, s. 261-268.
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Icma, kiyas, mesalih ve diger hiikiim koyma ve gikarma teknikle-
rini biiyilk oranda klasik Islim kaynaklarinda gegtigi sekliyle alan
Mevdidi bunlara yeni baz1 unsurlar katmay: da ihmal etmez. Sahabe-
nin adaleti konusunda geleneksel ulemadan bir bigimde ayrilan
Mevdidi peygamberlerin ismeti konusunu da farkh degerlendirir.
Hilafet ve Saltanat adli eserinde sahabiyi Islim’a olan hizmetleri ve
fedakarliklar sebebiyle 6vdiikten sonra goyle der:

“Nitekim herhangi bir sahabi yanls bir ig yapabilir, hatal bir yol
takip edebilir. Bu yanhs ve hatali iglere “igtihad” demek, miisadenizle
biraz tuhaf olmaz mi? Sahabi olduklar igin, sirf bu sebeble, hatalarini
“dogru” gostermek, ve hatal iglerine “igtihad” ismini vermek dogru
olmasa gerektir. Zira is boyle olunca herkes bildigini okumaga kalkar
sonra da yaptig1 rezaletlerin ismine “igtihad” diyerek isin iginden s1y-
rilir. (...) Sahabilerin yanhs isleri hakkinda sadece “yanhstir” deyip
gesmek gerekir. Bundan bagka seyler soylemek ve daha fazla ilaveler
yapmak icab etmez. Bunlar bir tarafa biraksak bile esas itibariyle hata-
l1 bir hareket, bir sahabinin, sahabilik serefine zarar vermez.”%

Mevdidi sahabe i¢gin kullandig; ifadeleri Hulefa-i Rasidin i¢in de
kullanir. Mesela Hz. Osman’1 devlet yonetimindeki uygulamalar ve
Islam’a ters davraniglarda israr eden akrabalarini isbaginda tutmakta
israr etmesi sebebiyle hatali gorir ve onunla ilgili olarak “Zaten bir
sahabinin hatali bir hareketine hatali degildir seklinde itirazda bu-
lunmak dinin icaplarindan sayilamaz. Herkesin hatasi olabilir. Her
hatali harekete de hata demek icab eder” deré®. Ancak o, Hz. Osman”1
pek ¢ok icraat1 sebebiyle takdir ve hayirla yadetmeyi de ihmal etmez.
O ayni tavr1 Hz. Ali igin de gosterir ve geneli itibariyle ¢ok dogru bir
siyaset takip etmesine ragmen baz1 konularda hatall davrandigin ileri
siirert!. Mevdiidi'nin bu rahat tavr1 Hint alt kitasinin gelenekgi alimle-

39 bk. Mevdidyi, Hilafet ve Saltanat (trc. Ali Genceli), istanbul 1980, s. 186-187.
0 ae,s 142.

41 ae.,s. 192
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ri tarafindan bir hayli yadirganmis ve bu konular ele aldig kitaplari-
na reddiyeler yazilmistr. Ancak reddiyeler biiyiik Olgiide yetersiz
kalmigtir2,

Mevdidi peygamberler hakkinda kullandig1 bazi serbest ifadeler
sebebiyle iilkesindeki ulema tarafindan agir bir sekilde tenkid edilmis-
tir. Mesela o, Enbiya® ve Saffat# sirelerinin ilgili ayetlerini yorumlar-
ken Hz. Yunus'un (a.s.) Allah’tan izin almadan kavmine kizip onlar-
dan uzaklastigini, bu sebeple de onun Allah tarafindan sikintilarla
imtihan edildigini sdylemistirts. Onun bu ifaddeleri “Mevdidi pey-
gamberlerin masumiyetine inanmiyor” diye yorumlanarak tenkid
edilmistirté. Ayni sekilde yildiza, aya ve giinese “Bu benim rabbim-
dir“#’ deyip de sonradan bu goriigiinii terkeden Hz. Ibrihim (as.)
hakkindaki sozleri® de hos kargillanmamistir®®. Sad stresi ayet 25 ve
26'min tefsirini yapan Mevdidi Hz. Davud’un bir kabahat isledigini ve
bu affedilmeyecek tiirden bir kabahat olmadig) icin Allah’in onu affet-
tigini yazmugtir®, Sular yiikseldiginde Nih aleyhisselam’in Allah’tan
oglunu kendisine bagislamasini istemesi ve Allah’in da buna olumsuz
cevap vermesi Hld siiresi dyet 45-47°de anlahlr. 46. ayetin sonundaki
“inni eiziike en tek{ine mine’l-cahilin” ciimlesi lizerine Mevdadi s6yle

der:

4 Sahabe ile ilgili bu reddiyelere su iki 6rnegi verebilirizz Muhammed Zekeriyya
Kandehlevi, Fitne-i Mevdiidiyyet, Karagi 1976; Muhammed Abdullah, Sahdbe-i Ki-
rdm adr un per Tenkid, Miiltan 1390, 1410.

43 el-Enbiya 21/87-88.

4 es-Saffat 37/139-148.

4 Mevdadi, Tefiimu’l-Kur'dn, 111, 182-183; IV, 307-308.

4 el-Benndri, el-Ustdzii'l-Mevdiidi, 11, 24-26.

47 el-En’am 6/76-79.

8 Mevdidi, a.g.c., I, 556-558.

49 el-Benniri, a.g.e., I1, 21.

50 Mevdidi‘nin ifadesi $oyle: “...Buradan su anlagihyor ki Hz. Davud’un (a.s.) yapt-
g1 o iste [bir adamdan kendisi i¢in karisint bosamasini istemesi} nefsi isteklerinin
bir dahli vard:..” (bk. Tefhimii’l-Kur’dn, IV, 326-7). Tenkid i¢in bk. Benndri, a.g.e., II,
26-29.
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“ Bir kimse bu Ilahi irsad: gériip de “Hz. Ndh’un iginde iman rd-
hu az idi, veya onun imaninda cahiliyet saibesi vardir” diyemez. Bu-
rada asil mesele sudur ki, enbiya da insandir ve insanin her vakit,
mii'min i¢in 6ngoriilen en yiliksek kemal derecesinde bulunmasi
mimkiin olmayabilir. Bazan, insan psikolojisi bakimindan ¢ok hassas
bir durumda nebi gibi yiiksek dereceye sahip olan biri bile kisa bir
siire i¢in kendi begeri zaaflarina maglup olabilir. Ama ne zaman ki bu
durumunun farkinda olur ya da ona bildirilir iste o anda yaptigindan

doner...”’s1

Yukaridaki dort 6rnekten Mevdidi'nin ilk bakista peygamberle-
rin masumiyetine golge diisiirecek tiirden birseyler soyledigi ¢ikarilsa
da kullandig; ifadelere bakildiginda onun masumiyete farkh bir anlam
yiikledigi ve bunlar1 peygamberlerin masumiyetini ortadan kaldiracak

tiirden isler olarak gérmedigi anlasihyor.

Islam egitim tarihinde din ve bilim ayirimi her zaman ciddi bir
problem ve tartisma konusu olmusgtur. Hint alt kitas1 medreselerinde
uygulanan egitim programinda fizik, kimya, cebir, matematik, astro-
nomi, biyoloji gibi dersler miitekamil anlamiyla yer almamaktayd.
Ders kitabi olarak segilen eserler de yetersizdi. Ingilizlerin bélgeye
hakim olmasi ile modern tarzda okullar agilmaya baglaninca bu bilim-
ler de 6gretilmeye baslanmigs ve boylece medrese miifredatina bu ders-
lerin konulup konulmamasi konusu tekrar tartismaya agilmistir. Mev-
didi 1941 yiinda Nedvetii'l-Ulema'run toplantisinda yapmis oldugu
konusmada din-bilim ayirimin elestirmis ve bu ikisinin de 6zii itiba-
riyle insana hizmet i¢in varoldugunu ve birlikte okutulmas gerektigi-
ni ifade etmigtir2. Daha sonra Cemaat-i Islimi’ye bagh olarak Pakis-
tan’da agilan okullarda bu dersler birlikte okutulmugtur. Mevdidi’'nin
toplumda kadinin konumu, dogum kontrolii, faiz, bankacilik, gibi
daha pek ¢ok konuda kendisine has diisiinceleri bulunmaktadir. Bu

51 Mevdidi, ag.e., II, 342-3.
52 Mevdudi, Ta'liindt, Lahor 1992 (10. bs.), s. 66 vd.
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konularin bazilari ile ilgili olarak miistakil eser yazan Mevdiidi kendi-
sine gelen sorulara verdigi cevaplardan olusan kitap serisi Resdil u
Mesiil ‘de (Meseleler ve Coziimleri) pekgok problem ve konuya degin-
migtir.

Mevdidji, hayat1 dini-ilmi ve siyasi miicadelelerle gegen bir dnder
ve lider sahsiyet olarak tavsif edilebilir. Bu baglamda bir yandan, ta-
mamen Islami endigelerle Hindistan’dan koparak kurulan Pakistan
devletinin idari ve siyasi yapisi igin hakim giigler ve devlet erkani ile
miicadele ederken ote yandan da Islam kaynaklariny, tarih ve kiiltiirii-
nii Batia-Modernist bir mentalite ile ele alan ve ¢arpik sonuglara ula-
san “yenilik¢i” kesim ile ugrasmistir. Ancak bu miicadelesinde hakh
iken haksiz duruma diisecek tarzda bir agirihigin icerisinde olmamig
ve makul hareket etmeye gayret gostermistir. idare-i Tult-i Islam a-
diyla Gulam Ahmed Perviz tarafindan kurulan modernist hareketin
temsilcileriyle yaptig1 tartigmalari igeren Siinnet ki Aini Haysiyet (Siin-
netin Anayasal Konumu) adh kitap siinnetin dindeki degeriyle ilgili
oldukca kiymetli bir kaynak olmanin yaninda Mevdadi'nin itidalini
de gostermektedir. Geleneksel ulema ise Mevdidi ile 6ylesine ugras-
muglardir ki elegtirilerini Islim diinyasinda biiyiik uyaniglara vesile
olan bir fikir adamin1 “tekfir (dinden ¢ikmis sayma)” noktasina kadar
gotiirmislerdir. Diyobendi, Birelvi ve Ehl-i Hadis ekollerine mensup
ilim adamlarinca yazilan reddiye ve elestiri tiirii kitaplardan bazilar
tizerinde yaptigimiz incelemede Mevdudi’'nin aykir1 gériis bildirdigi
konulardan bir¢ogunun daha énce Islam alimleri arasinda tartisilan ve
haklarinda kesin deliller bulunmayan konular tiiriinden oldugu go-
rilmiistiir. Muhammed Yusuf Benniiri'nin el-Ustdzii'l-Mevdiidi ve
sey’iin min haydtihi ve efkdrihi (I-1I, Karagi 1976-1977) adiyla yazdig eser
bunlarin en itidallilerindendir. Biiyiikk hadis alimi Muhammed
Zekeriyya Kandehlevi ise Fitne-i Mevdiidiyyet (Karagi 1976) adin1 ver-
digi eserde elestiri dozunu bir hayli kagirmistir. Mazhar Hiiseyin ise
kitabin1 Mevdadi'nin diisiincelerini yeni bir din olarak sunar tarzda
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Mevdiidi Mezheb (Mevdiidi Dini: Lahor 1992) adiyla yaymnlamigtirs.
Mevdidi'nin diisiincesini elestirenlerin biitiinliyle haksiz oldugunu
ve onun gerek ilmi gerekse siyasi-ictimai hayatinda hi¢ hata yapma-
mis oldugunu soyleyecek degiliz. Ozellikle kisiliginden kaynaklanan
muhataplarini s6zleri ve davranisi ile etki altina alma 6zelligi sebebiy-
le Cemaati igerisinde itiraz edilemez ve kars1 goriis ortaya konulamaz
konuma ¢ikmigtir. Cemaati birlikte kurduklar ikinci adam durumun-
daki Emin Ahsen Islahi ile sura prensibini Islami olgiiler igerisinde
uygulamama ve cemaati sahsi diisiinceleri dogrultusunda yénetme
gibi ihtilaflar sebebiyle goriis ayriig1 ortaya ¢ikmig ve Islahi birgok
cemaat mensubu ile birlikte hareketten ayrilmigtir. Toplumun entelek-
tiiel gelisimi icin daha fazla mesai ayirmak miimkiin iken cemaatin
glciiniin daha ¢ok siyasi faaliyetlere kanalize edilmesi ayrn bir elestiri

olarak ortaya konmustur.
2. Siyasi Diigiincesi

Mevdiidi'nin siyasi diisiincesi, dini diisiincesinin pratik hayata ve
topluma yansiyan yoniinden bagka bir sey degildir. O genglik yillarim
Ingiliz yonetimindeki Hindistan"in siyasi ve dini miicadele ortaminda
gecirerek toplumu tanimaya ve toplumun dini hayattaki problemlerini
tahlile cahgmugtir. Fikr1 olgunluk dénemi olarak kabul edilen kirk yas-
larina vardiginda ise arkadaglanyla birlikte kurdugu cemaat yoluyla
toplumun 1slahin1 hedef olarak belirlemisti. Kendisinin “iki kavim
nazariyesi“ne* kars1 ¢ikmasina ragmen Hint alt kitasinda Pakistan ve

53 Bunlara karst Mevdiidi'nin arkadaslar1 ve aymi diigiinceyi paylaganlar tarafindan
yazilan kitaplardan bazilar1 sunlardir: Asim Nu’mani, Mevldni Mevdiidi per Citey
ilzdmat aér Un key Miidellel Cevdbat, Lahor 1985; a.mlf., Mevldnd Meuvdiidi per P'tirazat
ki Hakikat, Lahor 1990; Melik Gulam Ali, Hildfet ar Muliikiyet per ['tirdzét ka Tecziye,
Lahor 1991; Muhammed Yusuf, Mevlind Mevdiidi per ['tirdzat ka [Imi Caize, I-11, La-
hor 1989-91.

%% Ingiliz yonetimi (1857-1947) zamaninda iyice giiglenen Hindular Hindistan’da
miislimanlarin kendileriyle birlikte yagamasini bir hayli zorlaghrmaya baglamig-
lardi. Bunu géren ve bir problem olarak miisliimanlann éniine getiren Ikbal gibi
bazi miisliiman entellektiieller bolgede miisliimanlarin ayr bir devlet kurmasinin
zorunlu hale geldigini ileri siirmiislerdir. Bu goriisiin biiyiik oranda kabul gérmesi
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Hindistan adiyla iki bagimsiz devlet kurulmas: sebebiyle Pakistan’a
yerlesince dini 1slah diisiincelerine siyasi diisiinceleri adeta galabe
calmig ve bu ikisini hayati boyunca igice yiiritmiigtiir. Cemaat-i
Islami'nin prensipleri ile Mevdiidi'nin siyasi diisiinceleri neredeyse
birebir oOrtiistiigiinden burada Cemaat’in tarihinden kisaca s6zetmek

yerinde olacaktir.

Yukarida da temas edildigi gibi, Mevdiidi davetine icabet eden
yetmis bes kisi ile Cemaat-i Islami'nin kurulusunu gerceklestirmis ve
ilk emir olarak segilmisti. Cemaatin kurulusunda yetmis bes kisinin
ortak diisiincesi olarak kabul edilen bazi temel prensipler ve iiyelerde

aranan gartlardan bazilan sunlardir:

- Cemaat-i islamisadece siyasi, dini ve 1slah¢1 bir cemaat olmayip,
en genis manasiyla Islim’in insan hayat: i¢in cihangumiil diinya gorii-
siine sahip oldugunu kabul etmekte ve bunu hayatin her sahasinda
ameli olarak gerceklestirmek niyetindedir.

- Cemaat-i Islami'nin maksadi hiikiimet-i {lahiyenin ve islami ni-
zamn te’sisidir. Islami nizamin maksadi [1ahi rizay: ve uhrevi saadeti
elde etmektir.

- Bu hedefler dogrultusunda ¢alismay: diigsiinen cemaat iiyeleri-
nin Ingiliz hiikkiimetindeki gorevlerinden ayrilmig olmas: gerekir. Ce-
maat iiyeleri bir dava oldugunda ingiliz mahkemelerine gitmeyecek-

tirss.

Cemaat iiyeleri miisliimanlar arasinda ihtilafa sebebiyet verecek
tartismalardan uzak duracak, okuma ve bilgilenmeye 6nem verecek

ve hayatini Islami usiillere gore tanzim edecektir.”s¢

iizerine caligmalar bu yone kaydirilmig ve nihayet 1947 yilinda Hint alt kitasinda
Pakistan ve Hindistan adiyla iki devlet kurulmugtur. ikbal ve arkadaslarinin bu
diigiincesine “iki kavim nazariyesi” denilmektedir.

55 [ngilizler’le ilgili bu kararlar 1947 yilinda Pakistan’in kurulmasiyla gegerliligini
yitirmigtir.

5%  bk. Réddd, 1, 43-53; Muhammed Osman-Mesud Eg’ar, Pakistin ki Siydsi Cemdaateyn,
Lahor 1988, s. 570-3; Masudul Hasan, a.g.e., 1, 250-3.
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Cemaat-i Islami kurulusunun akabinde teskilatlanma faaliyetine
baglandy; kendi igerisinde ilim ve egitim, negriyat, teskilat, maliye,
davet ve teblig subesi adlariyla kisimlara ayrilirken disarida da bolge,
sehir, kasaba ve koy temsilcilikleri kuruldu. Hareketin ilk yillan egi-
tim, teblig ve nesriyat agirlikh ge¢mistir. Mevdidi'nin Pakistan’a gel-
mesiyle cemaatin Hindistan emirligi Ebii'l- Leys Islahi’nin iizerinde
kaldy. Pakistan’in kurulusu ile faaliyetleri ve kurulus gayeleri ayr: bir
anlam kazanan cemaat Mevdddi'nin liderliginde Islami bir yénetim
icin yogun faaliyetlere basladi. Cemaatin 1947-70 arasindaki yillari
teskilat: genisletmek, tilkedeki Islam muhalifi unsurlara karsi miicide-
le etmek ve Islami anayasa ve kanunlar ¢ikarilmasi icin hiikiimetlere
siyasi baski1 yapmak gibi faaliyetlerle gecti. 1970'de girilen ilk genel
secimde iilke genelinde %20 gibi yiiksek bir oy alinmasina ragmen
se¢im sistemi sebebiyle mecliste umulan sandalye sayisina ulagilama-
di. Cemaat 1971 yiinda Dogu Pakistan’in Bangladeg adiyla Pakis-
tan’dan kopmasiyla ikinci bir béliinmeye daha ugramis oldu. Bangla-
deg’de igbagindaki idare oldukga etkili olan Cemaat-i Islami’yi sindir-
mek icin ¢ok sert tedbirler ald1 ve cemaati tamamen etkisiz duruma
getirdi¥”. Bu Pakistan’daki Cemaat-i Islami icin de psikolojik olarak
biiyiik bir yikim oldu. 1971-77 yillan arasinda Bagbakan olan Ziilfikar
Ali Butto'nun Islam kargit1 politikalar1 ve cemaatler iizerindeki baski-
lar1 sebebiyle Cemaat-1 Islami siyasi yonden ciddi bir faaliyet gostere-
medi. Zaten Mevdidi 1972 yilinda cemaat emirliginden ¢ekilmis ve
yerine Miyan Tufeyl Muhammed emir secilmistis®.

Mevdidi’'nin ve dava arkadaglarinin genis ufuklulugunu ve uzak
gorisliliigiinii gostermesi bakimindan Pakistan, Hindistan, Benglades
ve Avrupa iilkelerinde kurmus olduklar1 miiesseseler 6zellikle zikre-
dilmelidir. Cemaat ile resmi bir bag1 olmasa da cemaatin genel pren-

57 Ahsan, a.g.m., 292.

5 Cemaatin bir parti olarak kurulus gayesi, program ve failiyetleri hakkinda genig
bilgi igin bk., Pakistdn ki Siydsi Cemaateyn, s. 558-656; Feride Harum, Mevldnd Seyyid
Ebii’'l-A’ld Mevdiidi, s. 79-157.
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sipleri dogrultusunda faaliyet gosteren Islamabad’daki Siyasal Aras-
tirmalar Enstitiisii (Institute of Policy Studies, IPS) Pakistan’da ilmi
manada politika ilireten 6énemli bir kurumdur. Siyasal ve toplumsal
aragtirmalar: ile Pakistan siyaseti iizerinde ciddi bir etkiye sahip olan
enstitii Kesmir, Orta Asya, ve Islam diinyas: ile ilgili yayinlar yapmak-
ta ve kitaplar ¢ikarmaktadir. Arapga el-Kaddyd'd-Diiveliyye (uluslar
aras1 meseleler) dergisi biitiin Islim alemine hitap etmesi sebebiyle
onemlidir. ingiltere’de ise Islami Vakif (Islamic Foundation) ve Birle-
sik Kralhk Islam Misyonu (UK. Islamic Mission) Cemaat-i Islami
mensuplarinca kurulmus ve o dogrultuda bir hayli failiyet gosteren
kuruluglardandir.

Cemaatte her ne kadar gira prensibi gegerli olmus, kararlar bura-
da alinmig ve stratejiler burada tespit edilmigse de etkin kisiligi sebe-
biyle Mevddi'nin gorisleri ¢ogu zaman ana belirleyici olmustur.
Cogu Mevdidi'nin eserlerinden alinan ve uygulanan cemaate ait te-
mel ilke ve fikirler su sekilde 6zetlenebilir:

- Kur’dn ve siinnet merkezli Ehl-i siinnet ve’l-cemaat inanci asil-
dir.

- Ictihad kapisi hig bir vakit kapanmamigtir.

- Islam, felsefi bir sistem olmay1p hayatin biitiin safhalariyla dog-
rudan ilgilidir. Bu ise ancak onun prensiplerini hayata hakim kilmakla
miimkiin olur.

- Islam sadece insanla Allah arasinda bir iligki olmayip hayatin
sosyal, siyasal, ve ekonomik yo6nlerini de icine alir ve bu sahalarin
1slahi igin Oneriler sunar. Ferdi takva yeterli olmayip toplumun kurtu-
lusu ve Islami bir yonetimin kurulmas: igin galigmak gerekir.

- Toplumun huzurunu saglayip Islami nizami kuracak bir yone-
timin olusturulmas: igin adil sartlarda yapilan her tiirlii se¢im gekli
mesrudur.

- Yonetimi elde etmek i¢in bariggll demokratik hareket tarzi uy-
gundur®.

59 bk. Ahsan, a.g.m., 292-3; Pakistin ki Siydsi Cemdateyn, s. 574-611; Feride Hanim,
a.ge.,s. 79-122.
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C. Sonug

Hint alt kitasinda islam’in bu bélgeye gelisinden itibaren Islam a-
limlerinin farkh renk ve tonlarda birer ¢izgisi olmustur. Bunun sonucu
olarak ta bir¢cok mezhep, tarikat, ekol, medrese ve akim bu bolgede
dogmustur. Alimlerin renk tonlar1 6zellikle Sah Veliyyullah Dihlevi‘ye
kadar biiyiik oranda birbirine yakin ve benzesik iken, Ingilizler’in
bolgede etkili bir gli¢ olmaya baslamasiyla farklar artmaya ve herbir
¢izginin renkleri iyice belirmeye baglamis ayrica araya yeni renk ve
tonda cizgiler katilmistir. Ancak Imam-1 Rabbani- Sah Veliyyullah
Dihlevi- Sah Abdulaziz Dihlevi- Muhammed Kasim Nanevtevi-
Seyhii’l-Hind Mahmud Hasan Diyobendi- Hamidiiddin Ferahi- Sibli
Nu’'mani-Seyyid Siilleyman Nedvi gibi aralarinda 6zde fark olmayan
ilim ve fikir adamlarini iginde barindiran ¢izgi hep belirgin ana cizgi
olmustur. Mevd{idi'nin de bu ana ¢izgide oldugu rahatlikla sdylenebi-
lir. Bu gizginin en temel 6zelligi; Islam’in, tarihin bir déneminde Ara-
bistan yarimadasinda adi Muhammed (s.a.) olan bir peygambere gelen
mesajlar biitiinii oldugu gergegini gbzardi etmeksizin tek tek fertlerin
ve bir biitiin olarak toplumun ihtiyaglarin1 merkeze almasi ve bunlara
¢6ziim bulma ¢abasi igerisinde naslar1 ve ¢agin gerek ve gerceklerini
birlikte degerlendirmesidir. Birlikte ele alista, ortaya konulan ¢abala-
rin yogunlugu veya azhig ¢izgi icerisinde yer alan herbir alimin aldig:
sonucu dogru orantida etkilemis, farkli kemiyette iriinler ortaya ¢ik-
mistir. Hind alt kitasindaki s6zii gegen ana ¢izgide yer alan ilim ve
fikir adamlarinin asil hedeflerinin Allah rizasini kazanmak ve insanla-
rin diinya ve ahiret mutlulugunu temin etmek oldugu hususu tartis-
madan uzaktir. Ciinkli bunlarin niyetlerini sorgulamay: gerekli kila-
cak menfi bir doneye sahip degiliz. Ne var ki, bu alimlerin de zaman
zaman isabetli olmayan sonuglara varmalar1 ve hata yapmalar s6z
konusudur. Kald: ki hata yapma insanhgin Hz. Adem ve ¢ocuklari ile
baslayan en biiyiik ve en 6nemli degismez ortak paydasidir. Mevdi-
di'yi de aym kategori igerisinde degerlendirmemizde higbir sakinca
bulunmamaktadir. Bu ise onun diigiincesinden yararlanilmas: oniinde
bir engel degildir.
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Ibrahim HATIBOGLU

A. Hayat1

Fazlurrahman 21 Eyliil 1919 tarihinde Pakistan’in kuzeybatisinda
bulunan Hezare sehrinde dogdu. Babas1 Mevlana Sehabeddin, Diyi-
bend Dariilulim’undan geleneksel egitim alarak mezun olan, bununla
birlikte 1slahat fikrine de acik, Ingilizlerin Hindistan"1 isgalinin ardin-
dan ingiliz resmi dairelerinde ¢alismis yenilikgi bir kimse idi. Fazlur-
rahman ilk egitimine babasinin yaninda geleneksel medrese egitimi
alarak bagladi. Yenilik¢i bir ilim adami olmasinda babasinin etkisi
oldu. On yasinda Kur’an-1 Kerim’i ezberledi. Daha sonra, bir yandan
babasindan okumaya devam ederken, bir yandan da modern egitime
yonelerek 1933 yilinda Lahor’da yiiksek 6grenimini siirdiirdii. Pencap
Universitesi'nin Arapga boliimiinii 1940'ta, yiiksek lisansini ise yine
bu boéliimde 1942 yiinda tamamlayip, ayni iiniversiteye arastirma
gorevlisi olarak girdi. Burada bagladig1 doktora egitimini 1946’da git-
tigi ingiltere’de (Oxford) siirdiirdii. Doktora tezi konusuna dair eserle-
ri miitalaa edebilmek amaciyla Grekge, Latince, Fransizca ve Almanca
ogrendi. Ibn Sina'min en-Necdt adli eserinin nefs boliimii iizerine yo-
gunlagtig1 doktora tezini 1949 yilinda bitirdi.

Doktorasinin ardindan, 1950 yilinda Ingiltere’nin Durham Uni-
versitesi’nde okutman olarak goreve bagladi. Burada Islam felsefesi ile

Dog. Dr., Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
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Iran kiiltiir ve medeniyeti dersleri okuttu. Bu gorevi sirasinda ¢alisma-
larin1 bir yandan klasik Islam filozoflarim1 bir yandan Bati'daki sarki-
yat telakkilerini ogrenip anlamaya hasretti. 1958’e kadar siiren bu
gorevinin ardindan Kanada Montreal’de bulunan McGill Universitesi
Institute of Islamic Studies’e Islami ilimler dogenti olarak tayin edildi.
Cagdas Islam diisiincesine agirhk verdigi bu dénem 1961 yilinda Pa-
kistan hiikiimetinin daveti ile Karachi'ye Islimi Aragtirmalar Enstitii-
sii Merkezi'ne gelinceye kadar siirdii. Fazlurrahman bu gorev saye-
sinde, aldig1 egitim sirasinda ogrendiklerini, hocalik tecriibelerini ve
diisiindiiklerini hayata gecirme firsatin1 elde etmisti. Bir kitabindaki
bazs ifadeleri dolayisiyla katli istenip basina 6diil konulunca, Pakis-
tan’dan ayriip Amerika’ya gitti. California Universitesi'nde bir do-
nem ders verdikten sonra 1969 yilinin Eyliil ayinda Chicago Universi-
tesi'nde Islam diigiincesi profesorii olarak géreve bagladi. 26 Temmuz
1988 tarihindeki vefatina kadar da bu gorevde kaldi. Aralarinda Tiirk-
lerin de bulundugu pek ¢ok 6grenci ve fikir adamu yetistirdi.

B. Fikirlerine Dair Genel Bir Cerceve

Cagdas Islam diisiincesinin 6nde gelen, Hint-Pakistan ve Tiirki-
ye'deki Islam modernizmi tartismalarinda adi ilk amilan kisi Fazlur-
rahman’dir. Onun adin1 6ne ¢ikartan en dnemli yonii, ¢agdas Islam
modernizmini sistemlestirmeye doniik ¢abalan ile tiretkenligi ve Bat1

diisiincesi ile Dogu diisiincesi arasindaki telif¢i kisiligidir.

Sahsiyeti ve ilk kabullerini, biiyiik 6l¢iide, Diobend Medrese-
sinden mezun bir alim olan babasi ve annesi sekillendirdi. Pencap
Universitesi’ndeki ilk, iiniversite (1940) ve yiiksek lisans (1942) tahsili-
nin ardindan Ingiltere’'ye giderek doktora egitimine bagladi. Aym
zamanda klasik Ingiliz sarkiyatgiliginin énemli temsilcilerinden olan
H. A. R Gibb'in Modern Trends in Islam adl eserinden ve Islam moder-
nizmine dair goriglerinden de etkilendi. Ayrica Fazlurrahman,! zeka-
sin1 ve Ingilizce’ye hakimiyetini fark eden hocasi Gibb'in 6zel ilgisine

1 Masud, “Obituary Notes”, IS, XXVII/4, 1988, 397; Aydin, “Fazlurrahman ve islam
Modernizmi”, islimi Arastirmalar Dergisi (IAD), IV/4, 1990, 276).
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de mazhar oldu.? Oxford’ta Gibb’in danismanhiginda 1950’de Ibn Si-
na’min Psikoloji anlayis1 lizerine hazirladig1 doktora tezi Avicenna’s
Phychology (Oxford 1952) ad1 ile negredildi. Durham Universitesi'ndeki
okutmanhk gérevi (1950-1958), Ismail R. Far{iki ve Wilfred Cantwell
Smith’in de3 gorev yaptign McGill Universitesi (1958-1961), dgretim
iiyesi olarak ¢alistig1 Chicago Universitesi (1969-1988), midirlagiini
yaptig1 Islami Aragtirmalar Enstitiisii Merkezi miidiirliigii (1962-1968)
Fazlurrahman’in fikri seriiveninin énemli birer basamag1 oldu.4 Mo-
dern Islam in India (London 1946) adh eserin yazar: ve Islam diisiincesi
tizerine ¢alismalar1 bulunan W. C. Smith ile ayni iiniversitede ¢aligma-
s1, Fazlurrahman'in muhtemelen ¢agdas islam modernizmi ile ilgili
konulara teorik gercevede agirlik vermeye baslamasinda etkili oldu.

Pakistan’da aldig1 geleneksel egitiminin ardindan basladig)
Oxford’taki doktora dénemi ve Durham’daki okutmanlik yillari, onun
diisiincesindeki koklii degisikliklerin meydana gelmeye bagladig:
yillardir.5> Otobiyografisinde bu durumu kendisi su sekilde ifade et-

mektedir:

“Doktora yaptigim Oxford Universitesi ve okutmanlik yaptigim
Durham Universitesi'nin bulundugu Ingiltere’ye gittikten sonra, almig
oldugum modern egitim ile geleneksel egitim arasinda bir geliskinin
canlanmaya basladigin hissettim. 1940’h y1illann sonu ile 1950°1i yilla-
rin basinda felsefe ¢ahgsmaktan kaynaklanan ciddi bir giiphe donemi

gecirdim. Bu benim geleneksel inanglanmi darmadagn etti.”¢

2 Ali, “Late Professor Fazlur Rahman”, ICLQ, VIII/3, 1988, 255-256.

3 Aydin, “Fazlurrahman ve [slam Modemizmi”, [AD, 1V/4, 1990, 276.

4 Heise, “Fazlur Rahman”, MESAB, XXII/2, 1988, 310; Bijlefeld, “Dr. Fazlur
Rahaman”, MW, LXXIX/1, 1989, 80-81; Cragg, “Fazlur Rahman of Karachi and
Chicago”, The Pen and The Faith Eighth Modern Muslim Writers and the Qur’an, 91-92.

5 Charles Adams, Fazlurrahman’in doktora igin gittigi Oxford’daki ilk halini kendi
ifadesine dayanarak:”sakalli, geleneksel Hint kiyafetiyle ve her yoniiyle, yeni gev-
resine tamamen tezat tegkil eden geng, klasik bir Hintli miisliiman” seklinde tasvir
eder (“Bir filozof Olarak Fazlurrahman”, IAD, 1V/4, 1990, 265).

6 Fazlurrahman, “An Autobiographical Note”, IAD, 1V/4, 1990, 227; The Courage of
Conviction, (ngr. P. L. Berman , New York 1985) adli eserden alinmigtir.
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Bu bocalama ve ge¢mis kabullerini sorgulama déneminin ardin-
dan Islam1 anlamak igin kendisinde yeni bir gayret hissi uyandi, gele-
neksel higbir yoruma bagh kalmadan dogrudan temel kaynaklara
Kur’an‘a ve Hz. Peygamber’in hayatina yonelerek, bu kaynaklan ve
gelenegi yeni bir gozle degerlendirme imkani bulmustu. Onun, gele-
nek lzerinde durmas: ve gelenegin yeniden yorumlanmas: gerektigi
diisiincesi bu bakisin iriiniidiir. Kanada’da, mesai arkadaslarinin da
etkisi ile felsefi konulardan biraz uzaklagip ¢agdas Islami problemlerle
ilgilenmeye baglamis, modern dénemin Islami problemlerine dair
makalelerini bu ii¢ dort yillik ddnemde yazmighr. Yenilik¢i bir idareci
olan Eyiib Han zamaninda Pakistan’da atandig1 Islimi Aragtirmalar
Enstitiisii Merkezi miidiirligi sirasinda bu konular1 yazmaya devam
etti, fikir seyrinde daha miicadeleci bir doneme girdi. Ayrica bu do-
nemde teorik anlamda sekillendirdigi yenilik¢i yaklasimini, devlet
destegiyle hayata gecirme firsatin1 elde etti. Ancak sekiz yil devam
eden bu siireg, vakiadan uzak teorik yaklasimlarin toplum katinda
gereken ilgiyi gormek bir yana, kendisinin Pakistan’dan siiriilmesi ile
son buldu.

Geleneksel Islam yorumuna dair elegtirel nitelikli fikirlerinin iil-
kesinden siiriilmesi ile sonuglanmasi {izerine, Chicago’da tekrar felse-
fe okumaya baglayip, bu birikimleriyle The Philosophy of Molla Sadra
(Albany 1975), Major Themes of the Qur’an (Minneapolis, 1980), Islam
and Modernity (Chicago 1982) gibi eserlerini yazmis, buralarda felsefi
birikimini, teorik yaklagimlarini ve uygulama sirasinda kargsilagtig:

tecriibelerini birlegtirmistir.

Bu fikri seyir gergevesinde, Fazlurrahman’in Oxford’daki doktora
ogrenciligi ve Durham’daki okutmanhg) hayatindaki bunalim dénemi,
1958 McGill'deki hocaligindan 1968°de enstitiiniin miidiirliigiinden
ayrildigy doneme kadar gegen siireg fikri olusum doénemi, Chicago
Universitesi'ndeki yillan ¢6ziim dénemi kabul edilmistir.”

7 Acgikgeng, “Fazlurrahman”, DI A, XI1, 280-286.



FAZLURRAHMAN 119

Fazlurrahman, islam’in zamanla aldig1 geleneksel sekli elestirmis
ve bu sebeple, Kur'anin goriisiinii tarihin enkaz1 arasindan ¢ikarip
yeniden diriltmenin hem miislimanlar hem de diger insanlarin men-
faati i¢in zaruri oldugu fikrini savunmustur. Kendisinin “bunalim
donemi” diye tanimladig yillardan sonra, geleneksel ve modern dii-
slince arasindaki geligkiyi, biitiin geleneklerin siirekli olarak yeniden
canlandiriimas: ve 1slah edilmesi gerektigi seklinde 6zetlemis, bunun
da Miisliimanlar tarafindan Islim’in temel kaynaklar1 kabul edilen
Kur’an ve siinneti yeniden anlamalariyla miimkiin olacagin1 savun-
mustur. Dolayisiyla ona gore bu iki kaynak, geleneksel anlayistan
farkh yeni bir bakis agisi ile ele alinmalidir.? Zira geleneksel anlayig
mevcut problemli durumun ortaya ¢ikmasi ile neticelenmis olup, sa-
vunulmaya devam edilmesi problemlerin daha da derinlesmesine

neden olur.

Islam’in biitiinii ile ve yeni bir bakis agisiyla yorumlanmasinin ge-
regine olan inanci dolayisiyla Fazlurrahman dinin temel konular olan
peygamberlik, Kur’an, Siinnet gibi meselelere o6ncelik vermisgtir.
Prophecy in Islam’da (London 1958) peygamberlik meselesinde, kelam-
a ve filozoflarin konuyu Kur’an'dan uzak inceledikleri tespitinden
hareketle diisiincesini ve Islami ilim anlayisini, geleneksel ilmi anla-
yistan farkly, ancak, dogrudan Kur’an1 hareket noktas: aldigin ileri
siirdiigli bir metodoloji ile ortaya koymaya ¢ahsti. Islamic Methodology
in History (Karachi 1965) onun siinnet, igtihat, icma, hadis ve toplum-
sal degisme gibi konular1 ele aldig1 temel eseridir. Fazlurrahman,
Goldziher ve Schacht gibi sarkiyatg¢ilarin temel konulardaki hadislerin
bir ¢oguna uygulayamadig tarihi tenkit yontemini, bu eserinde tatbik
ettigini ifade etmis,® ayn1 zamanda bu eseriyle Miisliiman-Miisliman
olmayan, Islam ile ilgilenen herkese dogruluguna inandig Islam"
anlatmay1 hedeflemistir. Hadisler baglaminda séylediklerinden hare-

8 Fazlurrahman, “Islamization of Knowledge”, A/ISS, V/1, 1988, 8.

i Fazlurrahman, “Islam and the Study of Religion”, Approaches to Islam in Religious
Studies, 199.
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ketle, cok genel anlamda, Fazlurrahmanin Batih sarkiyat gelenegine
hizmet ettigini sdylemek bile miimkiindiir. Zira esasen Fazlurrah-
man’'in “hadislerin dogusuna” (yani, sosyal ve siyasi sartlarin {iriinii
olarak uydurulusuna) dair yazdiklar1 6ncelikle Goldziher'in ortaya
attig1 ve daha sonra da Schacht'in fikhi hadisler baglaminda ispatla-
maya cahgtigi “hadislerin Islim toplumunun ikinci iigiincii asrinin
inanig yorumlarim yansittig1” seklindeki yaklagimin bir Misliiman
tarafindan kabullenilip savunulmas: hadisesidir. Kald: ki, klasik sar-
kiyat gelenegine ait bu bakis, daha sonra bagka sarkiyatcilar tarafin-
dan bagka yonlerden de ¢aligilmigtir.

Fazlurrahman'in 6zellikle Islim hakkinda derin bilgisi bulunma-
yanlar: dikkate alarak yazdig: genel nitelikli eseri Islam (London 1966)
ise, Hz. Peygamber’in hayati, Kur’an, siinnet, hadis, fikih, slam felse-
fesi, tasavvuf ve giiniimiizde Islam gibi bagliklar icermektedir. Faz-
lurrahman, ortaya koydugu cagdas¢1 diisiince sistemi 151g1nda yazdig:
Major Themes of the Qur'an (Minneapolis, Chicago 1980) adli eserinde,
ele aldig1 konulara kendi bakis agisina gore Kur’ani anlayis: yansitmis;
Allah, insan, iyi-kotii, peygamberlik gibi konulari, insan merkezli bir
tavirla ve Kur'an’dan hareketle incelemeye cahsmistir. Islam and
Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition (Chicago 1982) ise,
genelde Islam egitimine dair bir eser niteliginde olmakla birlikte, ya-

zarn tefsir metodolojisine dair bilgiler de vermektedir.

Pakistan’da enstitii miidiiri olarak calistig1 yillarda gorevi, cag-
das diinyanin degisen sartlar1 karsisinda kendileri tarafindan yorum-
lanacak Islam’in prensiplerine sahip bir politika uygulanmasi husu-
sunda hiikiimete tavsiyelerde bulunmakti. Bu gorev sayesinde diisiin-
cesini daha yaygin olarak halka duyurma firsat1 bulmugtur. Onceki
caligmalarinda agirlikh olarak fikri ¢aba ve inang sistemi ile ilgilenen
Fazlurrahman, bu gorevi ile iginde bulundugu uyamis hareketinin
ahlaki ve uygulamaya ydnelik olan kismini pratige gecirme imkanin
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elde etmistir. Bununla mesela, Efgani'nin eylemci agirhkh vasfi ile,™©
Abduh’un fikri agirlikh sistem kurma yaklasimi arasinda dengeli bir
yol bulma firsatim1 iyi degerlendirmek istemisti.® Bu yaklasimu ile
fkbal'in Mitezile'yi, dini yalnizca bir nazariyeler toplulugu olarak
tasavvur edip, hayati bir gercek olusunu ihmal etmisler? seklindeki
sozleriyle elestirisine katilircasina, sirf teorik ilim anlayisina ilaveten
disiincenin uygulanmamas! durumunda fazla degerinin olmayacag-
n1 gostermeye ¢alismighr.!?

Islami canlanis igin entelektiiel seviyede bir uyanigin zorunlu ol-
duguna inanan Fazlurrahman, normatif Hiristiyanlk ile tarihi Hiristi-
yanhg1 birbirinden ayirdig1 gibi, “kural koyan/baglayici Islam” ile
“tarihi Islam“in ayirt edilmesi gerektigi fikri iizerinde de durmusg,
Miisliimanlarin ve biitiin insanligin hayr icin, Islim diinyasinun icin-
de bulundugu durumdan kurtulmasinin ve ¢agdasc1 bir yaklasimla
zihninde kurguladig: gergek Islam’in yeniden kesfedilmesinin gerek-
tigini savunmustur. Onun yazilarinda 6ne ¢ikan en onemli unsur,
gliniin problemlerini ¢6zmek iizere Kur'an'in ¢agdas bir yorumuna
duyulan ihtiyaca yaptig1 vurgudur.!® Ne var ki, yukarida adina isaret

10 Bu ozellik, esas itibariyle Fazlurrahman'in fazla tasvip etmedigi bir durumdu.
Efgani'nin agiri-aktivist (eylemci) tutumu yaninda, Arap talebelerin kendi dersle-
rine ragbet etmemesi ve goriiglerini aamasizca elegtirmesi, onlara kars1 menfi tavir
takinmasina ve onlan tenkidine neden olmustu (Ortaylh, “Hocamiz
Fazlurrahman”, [AD, IV/4, 1990, 262-263).

1 Agikgeng, “Isldmi Uyarug ve Yenilikgilik Diigiiniirii: Fazlurrahman’in Hayat: ve
Eserleri (1919-1988)", [AD, IV/4, 238.

12 Igbal, Reconstruction of Religious Thought, s. 4-5.

13 Fazlurrahman’in Mitezile’ye dair goriigleri igin, bk. Islam, 5-6.

14 Fazlurrahman, “Islam’s Attitude Toward Judaism”, MW, LXXII, 1982, 10.

15 Fazlurrahman, Kur’an'in gagdas yorumundan ne kastettigini degisik eserlerinde
agiklamigtir. Ozetle, Kur’an metninin anlagilmasi igin diiriist ve makul bir tarihi
yaklagimin gerekliligi, bunu yaparken su andaki tertibinden ziyade kronolojik bir
tertibin dikkate alinmasi, Kur’an’in hukuki emirleriyle bunlarin gaye ve hedefleri
arasinda ayirim yapilmasi, gayeyi tespit ederken, nazil oldugu sosyolojik ¢evrenin
dikkate alinmasi gibi hususlara dikkat gekmistir. Ancak o, bunun hayli zor oldu-
gunu ve miislimanlarin bunu benimsemesi igin hi¢bir sebep gérmedigini ifade
etmigtir. Fazlurrahman, “Islamic Modernism: Its Scope, Method and Alternatives”,
IJMES, 1/4, 1970, 329-331.
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edilen Major Themes of the Qur’an adl eserindeki baz1 kavramlar disin-
da, kendisinin Kur’an'in ¢agdas yorumuna yonelik yaptig: bir ¢ahs-
mas! yoktur. Bu durumda onun yaptig1, cagdas bir bakis agisi ile bazi
Kur’an kavramlarini agiklamaktan ibarettir.

Klasik literatiire ve geleneksel diisiinceye, daha ziyade devrindeki
biiyiik sahsiyetlerin ve olaylarin anlasilmasina 1sik tutmasi dolayisiyla
o6nem atfeden Fazlurrahman, bunlarin sonraki nesillerin saghkl di-
sinmesine katki saglamasi icin, sonradan gelen nesillerce yeniden
hayatiyet kazandirilmas: ve 1slah edilmesi gerektigi diisiincesindedir.
Su halde ona gore, Kur’an ve siinnetin de i¢inde bulundugu gelenegin
topluma dogrudan rehberlik etmesi s6z konusu olmayip, ¢agin 15181n-
da, belki gelenekten dersler ¢ikarilarak, yeni diisiincenin ortaya ko-
nulmasi 6nemlidir. Sayet bu yapilmazsa geleneksel mirasin bu giiniin

insanina 6nerecegi bir ¢6ziim de yok demektir.

Siirekli gelisen ve degisen modern toplumda muhafazakarhk ve
liberalizm veya modernizm/cagdascilik adiyla iki farkh temel ucun
bulundugunu ifade eden Fazlurrahman, muhafazakarlarin, ge¢misi
biitiiniiyle muhafazaya ¢alismamalan, degerli ve 6z olan1 korumalar,
Islami ve tarihi olami tefrik etmeleri, kisacasi miisliimanlarin daha
aydinlanmis bir muhafazakarlk gelistirmeleri gerektigini ifade etmis-
tir. Fazlurrahman, ayn sekilde muhafazakarligin, gercek disi bir anla-
yisla tarihin biiyiik kismina ezeli gegerlik hiiviyeti verildigine dikkat
cekerek bundan da vazgecilmesinin zorunlulugunu ifade eder. Ona
gore, bunu basaramayan ¢agdaslasma donemi oncesi 1slah hareketleri,
batil inang ve uygulamalarin kaldirilmasini1 bagarmis olsa da, ana de-
gisimi saglama hususunda gorevlerini gergeklestirememis, !¢ kendisine
gore, esas hedefleri olan toplumsal doniigiimii saglayamamiglardr.

Fazlurrahman’in diisiince sisteminde en temel fikir, “degisimin

zaruriligi“dir. O, toplumun degisim fikrine kapallig1 sebebiyle, gec-
migin hatiralarin1 anarak yasamasini ve zamanimnin gerceklerini goz

16 Fazlurrahman, Islam, s. 250.
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ard1 etmesini biiyiik bir basarisizlik sebebi saymis, boyle bir toplumu,
fosillesmeye baglamis toplum olarak gormiistiir.’” Bu anlamda, Miis-
liman entelektiiellerin, dini yorumlamak suretiyle 6ncelikle toplumun
degisimine ayak uydurmasinin, ancak bundan da 6nemlisi, degisimi
siirekli hale getirecek fikri ¢abalarin da i¢inde olma gibi bir sorumlu-
lugu vardir. Zamanin ihtiyaglarin1 dikkate almanin, Kur’an ve siinne-
tin yeni bir anlayisla yorumlanmasina bagh oldugunu sodyleyen
Fazlurrahman, siinnete ve fakihlerin Kur’an’a yaklagimina dair di-
siincelerini agiklamigtir. Bu goriise gore Kur‘an, tarih boyu fakihler
tarafindan parcaci bir sekilde ele ahnmigtir. O 6nerdigi yeni metot ile
bu yaklagimin sebep oldugu yanlishklar1 ortadan kaldirmayi, hadis,
tefsir ve fikih alanlarina getirmeye calistig1 usulle, kiilli bir diisiince
sistemini ve yenilik¢ilik projesini gerceklestirmeyi hedeflemigtir.18
Dolayisiyla Islami ilimleri yorumlamasi ve konulara yaklagiminda o
hep degisim yanlsi tavri benimsemigstir. Toplumsal degisimin kagi-
nilmazhgindan hareketle Fazlurrahman, Islim’in da bu degismeye
paralel bicimde gelistirilip yenilenmesi gerektigini soyler. Ne var ki,
Fazlurrahman'in toplumsal degisimin zarureti konusundaki bu yakla-
sim1, manevi alan1 dislayan maddi alanda ilerleme ve tiiketimi tesvik
eden insan merkezli bir anlayisin tiriinii olup, vahiy ve 6te adlem nok-
ta-i nazarindan degerlendirildiginde, istikdAmet lizere olunmak kayd:
ile siirekliligi (istikamette devamlilik) diglayan bir tavr1 da icermekte-
dir.

Fazlurrahman degisim siirecini, toplumsal degisme veya degisi-
min sosyolojisi olarak nitelendirmektedir. Ancak toplumun gecirdigi
degisim siirecini anlayamadigini da ileri siiren Fazlurrahman, ¢alisma
ve fikirlerini bu esasa gore gekillendirmistir.? Ona goére, dinin toplum-

sal degismenin tesiriyle yenilenmeyecek ve degisime ugramayacak

17 Fazlurrahman, Islamic Methodology in History, s. 175-176.
18 Agikgeng, “Islami Uyanis ve Yenilikgilik Diigiiniirii: Fazlurrahman’in Hayat: ve
Eserleri (1919-1988)", [AD, 1V/4, 246-247.
19 Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 162; a.mlf., Islamic Methodology, 175-1766;
. Ayrica onun degisime dair goriisleri igin bk. Agikgeng, “Fazlurrahman’in Hayati,
Goriigleri ve Eserleri”, Islémve Cagdashk, 21-25.
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olan kismi sadece Kur’an’dan gikarilacak genel islami ilkelerdir. Ne
var ki Fazlurrahman’in burada s6ziini ettigi genel ilkeler, hem sinirla-
r1 belirsiz ve tartismaya agik, hem de ahlaki alan ile sinirlandirilmigtir.
Daha agik bir ifade ile genel ilkelerin tespiti Miisliiman entelektiielin
kisisel yorumuna birakilmistir ve tespit edilen bu ilkeler kisiden kisiye
degiskenlik arz eden ve ¢ok genel birka¢ husus disinda tespit edilmesi
cesitli gligliikleri biinyesinde barindiran hususlardir.

Kur’an”1 bir biitiin halinde anlamadiklari, onu dogru anlamaya
yonelik metot gelistirmedikleri gerekgesiyle tefsircileri ve tefsir usul-
ciilerini de elestiren Fazlurrahman, geleneksel donemde sik sik birbiri
ile gelisen fikirlerin savunuldugunu,?' niizul sebeplerine dair rivayet-
lerin 6zel durumlara cevap vermekten &te, oradan ¢ikarilacak genel
ilkelere yardimc1 olmak amaciyla kullanilmas: gerektigini, ancak bu-
nun daha 6nce siirekli goz ard1 edildigini sdylemistir.2 Ayni gerekge-
lerle, geleneksel fikih usuliinii de elestiren Fazlurrahman, fakihlerin
hiikiim verirken ayet ve hadislerden iktibas yapmalarini yersiz bul-
maktadir. Ciinkii Misliitman, Kur’an ve siinneti tamamiyla kendi ben-
ligine sindirdigi igin, 6zel baz1 durumlar igin gelisik goziikse de, zaten
ileri siirecegi hukuk kurali temel kaynaklar ile genel gercevede celis-
meyecektir. Fazlurrahmanin bu yaklasimi, gercekte tefsir ve fikih
usiliiniin degersizligi dolayisiyla degil, ayet ve hadislerden bagimsiz,
genel ilkeler cercevesinde yorumlama gayretlerine engel goziikmesi
ve geleneksel miras1 degerlendirmede i¢ biitiinliige imkan saglamasi
dolayisiyladir. Bilindigi lizere, Fazlurrahman’in soylediginin aksine,
“ayet ve hadisler ¢ercevesinde” bir i¢ biitiinliige bu usullerde de yer
verilmistir. Ancak geleneksel usuller, belirtilen sinirlarin daha Gtesin-
de bir iist cerceveye imkan vermemektedir.

20 Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 20-21.

2 Fazlurrahman, Major Themes of the Qur’an, s. xu, xv; amlf., Islam and Modernity, s.
17.

2 Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 17.
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Biitiin yenilikgi diigiiniirler gibi Fazlurrahman da igtihat {izerinde
durmus, ictihadin olmadig1 yerde dinamizmin (canlihk ve yenilenme-
nin) olamayacagin ifade etmis, ancak fakihlerin igtihadi sadece Islam
hukukuna hasretmelerini elestirmigtir. Miisliimanin i¢inde bulundugu
biitiin fikri ¢abalar1 bu ¢ercevede degerlendiren Fazlurrahman, igtiha-
d1, “kural iceren bir nassin veya ge¢misteki emsal bir durumun mana-
sin1 anlama ve o kurali, yeni durumu igerecek sekilde tesmil, tahsis ya
da aksi halde tadil ederek degistirmek suretiyle ¢6ziime ulasma ¢aba-

s1” olarak degerlendirmisgtir.?

Tarifte de goriildiigii iizere buradaki ictihat geleneksel anlamin-
dan farkl fonksiyonlar icra edecek sekilde daha genis bir cercevede
tanimlanmigtir. Fikhi hiikiim ifade etmesi agisindan Kur’an ayetlerinin
mutlaklig1 konusunu da ele alan Fazlurrahman, igtihada 6zellikle ceza
hukuku ve normatif hukuk alaninda ihtiya¢ duyuldugunu,
Kur’an’dan hareketle varilan ahkdmin genel gegerliliginin olmadigini,
mutlak gegerliligin sadece Kur’an’dan ¢ikarilan genel ilkelerde olabi-
lecegini ifade etmektedir. Fazlurrahman, Kur’an’daki belirli hiikiimle-
rinden hareketle onun temel hedeflerini olusturan genel ilkelerine
dogru ulasmada aklin roliine vurgu yapar. O, 6zellikle ¢cagdasc1 Miis-
limanlar tarafindan dile getirilen, “Kur’an’in bize genel ilkeler verdi-
gi; sinnetin veya aklin ise, bu genel ilkeleri somut ¢6ziimler halinde
ortaya koydugu” seklindeki goriisleri elestirmistir. Fazlurrahman'a
gore Kur’an, pek fazla genel ilke vermemekte; ¢cogunlukla belli/somut
tarihi meselelere ¢6ziimler getirmektedir. Burada yapilmasi gereken,
acik ya da imal bir bicimde ayetlerde zikredilmis olan ¢6ziimler ve
kararlarin arka planindaki sebepleri bulup bu sebeplerden genel ilke-
ler cikarmaktir.? Fazlurrahman, kendisinden 6nceki 1slahatg ve yeni-
likgileri okumus ve onlar1 degerlendirmeye tabi tutmustur. Ancak
onun ¢agdas¢: tavrini ve 6zellikle de Kur’an’a yaklasimini, daha ¢ok
kendisi gibi Pakistanli ve Avrupa’da egitim gormiis bir diigiiniir olan

23 Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 7.

u Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 20.
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ikbal’in fikri acidan devam ettiricisi seklinde degerlendirmek miim-
kindiir.

Ozellikle Eylib Han doneminde, Fazlurrahman'in diisiincelerini
tavizsiz uygulama istegi,> kendisinin muhafazakar alimler tarafindan
tenkit edilmesine sebep olmustur. O, ilk tepkileri Ocak 1964’te Yeni
Delhi'de XXVI. Uluslararas1 Sarkiyatcilar Kongresi'nce diizenlenen
Islim Sahis Hukukunda Degisim konulu sempozyum vesilesiyle zaman
ve mekanin degisimine bagh olarak hukuk? kurallarin degisimi Gizeri-
ne sundugu tebliginin ardindan almaya basladi.26 Bunun yaninda,
kismen Some Islamic Issues in the Ayitb Khan Era isimli makalesinde
ifade ettigi oneriler de, ileri gelen ulema ve toplum tarafindan tepki ile
karsilandi. Fazlurrahman’in fikirlerinden, bankacilik, faiz, riba, miras
hukuku, ceza hukuku, aile hukuku, niiffus planlamasi, kadin haklar,
zekat, namaz vakitlerinin sayis1 gibi konulardaki, mevcut ihtiyaglar
goz oniinde bulundurarak ve Kur’an’a donerek yeni igtimai-ahlaki
amagclar dogrultusunda ¢oziimler iiretmek gerektigi seklindeki gorii-
sii, Kur'an’in zahirini reddetme, Islim’in uygulanmasinda Hz. Pey-
gamber ve sonrasinda ortaya ¢ikan tarihi tecriibbe ve birikimi hice
sayma ve sonugcta dinde reform yapma seklinde yorumland1.?

Ikbal'in diisiince gelenegini siirdiiren ve son dénemin 6énde gelen
yenilik¢ilerinden olan Fazlurrahman?, klasik donemden modern ¢ag-
lara, Kur’an, hadis ilimlerinden felsefe ve bilim alanlarina, isldim diin-
yasindaki ¢cagdas sosyo-politik gelismelere kadar her konuda yazmus,
son dénem geng arastirmacilari ve Islam arastirmalari alanindaki Batili

mesai arkadaslarini etkilemigtir.29

25 Wan Daud, “Biiyiik Bir Alim, Hocam ve Arkadagim (Fazlurrahman) ile Kisisel
Anilarim”, IAD, IV/4, 1990, 254.

26 Ali, “Late Professor Fazlur Rahman”, ICLQ, VIII/3, 1988, 255-256.

27 Agikgeng, “Fazlurrahman”, DI A, X11, 280-286.

28 Onun ikbal ile aralarindaki fikri temas igin, bk. Wan Daud, “Biiyiik Bir Alim,
Hocam ve Arkadagim (Fazlurrahman) ile Kisisel Anilarim”, IAD, 1V/4, 1990, 254;
Adams, “Bir Filozof Olarak Fazlurrahman”, IAD, IV/4, 1990, 265.

29 Ahmad, M., “Professor Fazlur Rahman”, AJISS, V/1, 1988, 1.
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Fazlurrahman, felsefenin akila Yunan gelenegine dayandigini
soylemesine ragmen, filozoflarin Islimi mirasin esas unsurlar1 olduk-
larin1 ve onlarin Islam’a hizmet ettiklerini gostermeye ¢aligmistir.* Bu
goriisiinii savunurken o, 6zellikle Islim’in ilk giinlerindeki esnekligine
ve Hz. Omer gibi 6nderlerin kendi gériiglerini zamanin ihtiyaglarina
gore nasil degistirdiklerine dikkat ¢ekmistir. Sonraki dénemde kelam-
a ve fakihlerin akilcihg) terk etmelerini ise elestirmistir. Charles
Adams’in ifadesiyle onun hayatin1 adadig1 en 6nemli gayelerden biri-
sinin, “Miisliiman ¢agdaglar1 arasinda, akilcihga doniis ve akhn kiy-
metini yeniden canlandirmak” oldugu séylenebilir. Ciinkii o, biitiin
felsefi diiglinmenin temel tas1 olan akilcihgin sadece Islimi mirasin
esas1/0zii degil, ayn1 zamanda giiniimiiz Miisliimanlarinin kargilagtig:
bir ¢ok meselenin ¢6ziimii iginde bir anahtar olduguna inanmugtir.?!
Bu noktadaki benzerlikleri sebebiyle Fazlurrahman, Emeviler done-
mindeki idari tatbikata kars: tepki gosteren, irade hiirriyetini ve akilci-
l1g1 savunan Miitezile'yi desteklemistir.>? Hint bolgesi modernistlerin-
den Ahmed Han'1 zaman zaman elestiren Fazlurrahman, onun, Islam
felsefecilerinin akilc1 yaklasimini yeniden ihya etmek istedigini, mici-
zeyi inkar ederek tabiat kanunlarina dair goriisiinii Miislimanlara
kabul ettirmeye ¢alishgini, buna karsihk Abduh’un, Miitezile’nin akil
anlayisina canlhilik kazandirmay: hedefledigini ve herhangi bir mici-
zeyi inkarin iman meselesi olmadigini soyledigini ifade etmigtir.3

Muhtelif gekillerde geleneksel idarelerin sona erdigi ve modemn
anlamda ulus-devlet anlayisina gegildigi ortamlar1 degisimi gergekles-
tirmede daha miisait bir zemin olarak goéren Fazlurrahman bu tiir
gelismeleri hep onaylamistir. Ona gore, geleneksel anlayigin izlerinin
kalmadig1 bir yerde, Islim'in yeniden ihyasinin daha kolay olacag:

30 Fazlurrahman, Islam, s. 117.

31 Adams, “Bir Filozof Olarak Fazlurrahman”, iAD, IV/4, 1990, 272.

32 Fazlurrahman, Islamic Methodology, 78.

33 Bk. Aydin, “Fazlurrahman ve islim Modemizmi”, {AD, IV/4, 273-284.
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asikardir.* Bu yaklasim yenilik¢i diistincenin temel 6zelligi olan gele-
neksel diisiinceye kars: elestirel yaklasim anlayisina da uygun diig-
mektedir.

Daha 6zel anlamda, Fazlurrahman’in hadis konusuna bakigina
gelince, o hem genis cercevede giiniimiizdeki ¢cagdas¢1 yaklagimi hem
de hadis ve siinneti sistemli bir yaklasimla, nispeten kapsaml bir bi-
¢imde ele almaya ¢alismis bir kimsedir. Hadisler konusunda temel tez
olarak Fazlurrahman, kaynaklarda yer alan hadislerin muhtevasinin,
Miisliimanlarin hicri ilk iki yiizyil i¢inde yasadig) ihtilaflarin ve bunun
neticesi ortaya ¢ikan goriiglerin bir yekdinu oldugunu séyler. Dolay:-
siyla, hadis diye ifade edilen s6zlerin, Hz. Peygamber’e aidiyeti s6z
konusu degildir. Hadisler, Hz. Peygamber’den izler tasimakla birlikte,
olsa olsa, hadisin gercek sahiplerinin, peygamberlerin agzindan duy-
mak istedikleri s6zler baglaminda bir deger tagir. Hadise dair goriigle-
rinin bu genel ¢erceve dahilinde degerlendirilmesi gereken Fazlurrah-
man'in, yansimalan itibariyle giiniimiiz Tirkiye'sinde de taninmasi
sebebiyle, onun fikirlerinin incelenmesi ayn bir 6nem tasimaktadir.?

Hadis konusu ile de alakal olmas: ve fikirlerinin yayginlasma-
sinda 6nemli rolii bulunmas: sebebiyle, Fazlurrahman’in, Pakistan’da
resmi gorev aldig siire icerisindeki gelismelere de kisaca isaret etmek
yerinde olacaktir. Eyy(ib Han doneminin baginda, kendisinin de 6-
nemli katkilarinin bulundugu, 1962 yih Mart ayinda yiiriirliige giren
anayasada, 1956 anayasasinda yer alan bir ibareye degistirilerek yer
verilmigti. Buna gore anayasada Islami ogreti ve uygulamalarin kay-
naklarina delalet etmek iizere kullanilan Kur’an ve siinnet ifadesi, yeni
anayasada Islam olarak zikredilmisti. Fazlurrahman’a gére, bu degi-

kgl Wan Daud, “Biiyiik Bir Alim, Hocam ve Arkadagim (Fazlurrahman) ile Kigisel
Anilanim”, [AD, 1V/4, 1990, 256.

35 Genel anlamda Gagdasq diigiiniirlerin ve o6zellikle Fazlurrahman'in gagdagg
yaklagim ve bu tavrin hadise yansimasi hakkinda bilgi igin bkz. [brahim
Hatiboglu, isldm Diinyasmda Cagdaglagma Seriiveni, Istanbul 2004; a. mlf. Cagdaglag-
ma ve Hadis Tartigmalari, istanbul 2004.
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siklik, Kur'an’dan sonra dinin ikinci baglayic1 kaynag: kabul edilen
Hz. Peygamber’in siinnetini ortadan kaldirma gayesine yonelik olarak
yapildig1 seklinde degerlendirildi.* Iste, Fazlurrahman'in yazdig: ve
daha sonra Islamic Methodology in History adiyla kitaplastirdig: hadise
dair iki makalesi¥ bu tartigmalar neticesinde yayimlanmuistir.

C. Sonug

Sonug olarak, ¢agdas Islam diisiiniirleri arasinda 6nemli bir yeri
olan Fazlurrahman fikri arka plam itibariyle yasadig ve icinde bulun-
dugu sartlardan biiyiik ol¢ilide etkilenmekle ve genel anlamda Bati
sarkiyat diislincesinin bazi fikirlerinin tesirinde kalmakla birlikte,
islam toplumlarinin bunalimh déneminde bir ¢ikis yolu bulma konu-
sunda arayis icerisinde olmus, bu amaqlé cahisan kesimlere orneklik

etmis sahsiyetlerden birisidir.

3 Fazlurrahman, “The Ideological Experience of Pakistan”, Islam and the Modem
Age, 1/4, 8; a.mlf., “Some Islamic Issues in the Ayib Khan Era”, Essays on Islamic
Civilization, s. 286; a.mlf., “Islam in Pakistan”, JSAMES, VI1I11/4, 48-49.

37 Makaleler sunlardir: “Concepts Sunnah, Ijtihdd and Ijma’ in the Early Period”, IS,
I/1 Mart 1962, s. 5-21; “Sunnah and Hadith”, IS, I/2, Haziran 1962, s. 1-36.






ISMAIL RACi FARUKI

Mevliit UYANIK

A. Hayat: ve Eserleri

21. Ocak 1921 yilinda, Filistinli koklii bir ailenin ¢ocugu olarak
diinyaya gelen Ismail Raci Faruki, ilk ve orta egitim ve dgretimini
Ingiliz yonetimi altindaki Saint Joseph Kolejinde Filistin’de bitirdi.
Yiiksek 6grenimini Beyrut Amerikan Universitesi felsefe boliimiinde
tamamladi (1941). 1945-1948 yillar: arasinda son Filistin Hiikiimetinde
Celile'nin son Filistin valisi olarak gorev aldi. Israil’in Filistan toprak-
larini isgal etmesinden sonra Amerika Birlesik Devletlerine gogen,
Faruki, Harvard ve Indiana Universiteleri felsefe boliimiinde yliksek
lisans yapti. (1949,1951) Doktorasim1 Harvard'ta tamamlayan Faruki,
bu iki iiniversitede dersler verdi. Daha sonra Misir el-Ezher Universi-
tesinde ve Kanada McGill Universitesinde ikiser y1l ders verdi. Ardin-
dan Pakistan’in Islimabad sehrinde kurulan Islami Arastirmalar Ensti-

tlisii'nde bir siire ¢aligti.

Pakistan’dan Amerika’ya donerek, kurulma asamasinda olan
Miisliiman Ogrenciler Teskilati’'nda danismanhk yapti. Bat: etkisi al-
tinda kalan ve kiiltiirel kimliklerini arayan 6grenciler toplantilarina
siirekli olarak katilan Faruki, bu sirada Sycracuse Universitesinde
dersler vermeye devam etti. Yaklagsik alt1 y1l burada kaldiktan sonra
1968 yilinda Temple iiniversitesine gitti. Ogrenci tegkilat: ile burada da

Dog. Dr., Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
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iligkilerini devam ettiren Faruki, Sosyal Bilimciler Tegkilatini kurdu ve
bagkanu secildi. Akabinde Amerikan Islam Koleji'nin kurulma galigma-
larina &nciiliik etti. Ayrica Amerika Dinler Akademisi Islami Aragtir-
malar Grubunu kurdu. On yil burada da baskanlik yapti. Dinler arasi
baris konferanslar1 diizenledi. Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyan bilim
adamlarinin goriislerini tartistiklar1 konferanslarda yoneticilik yaptu.
Universite hayat: diginda da siirekli sivil kurumlarda etkinlik gosteren
I Raci Faruki Pakistan, Hindistan, Giiney Afrika, Malezya, Libya,
Suudi Arabistan ve Misir'daki islami arastirma kurumlarina proje,
uygulama ve damismanhk yapti. 27 Mayis 1986, Sali giinii Wycote,
Pensylvania da esi Lamia Faruki ile birlikte 6ldiiriildii.

Eserleri:

Islamisation of Knowledge, Washington. 1982, (Bilginin Islamiles-
tirilmesi, ¢ev. Fehmi Koru, [stanbul. 1986);

Tawhid: Its Implication or Thought and Life, Washington..1982,
(Tevhid, gev. Dilaver Yardim. Istanbul. 1987);

[slamic Thouht and Culture, Washington..1982;

Trialogue of the Abrahim Faits, Washington..1982, (Ibrahimi Din-
ler Diyalogu, ¢ev. Mesud Karasan, Istanbul. 1993, derleme);

Towards 1slamic English, Washington..1985;

Islam, cev. Osman Tung, Istanbul. 1989;

Science and Tradional Values in islamic Society, Chicago. 1976;

On Arabism, Amsterdam. 1962;

Kitab al-Tawhid, Muhammed b. Abdulvahhab’tan ingilizceye ¢e-
viri. Kuveyt. Tarihsiz. LLE.S. no. 17;

Chistian Ethics: A Historical and Sytematic Analysis of Its Domi-
nant Ideas, Montreal. 1967;

The Cultural Atlas of islam, Lamia Faruki ile beraber. London.
1986;

Our Begining in Wisdom, Gazali’den geviri, Washington..1953;

Social and Natural Sciences, The Islamic Perspective, derleme;
The Life of Muhammed, H.Hiiseyin’den ¢eviri. London. 1976, 1983;
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The Orijins of Zionism in Judaism, 1960;
Islam and the Problem of Israel, (Islim ve Siyonizm, gev. A. Oz-
diir, Istanbul 1987).

B. Faruki ve Bilginin Islamilegtirilmesi Teorisi

Islam iilkelerinde 6zellikle son iki yiizyil boyunca, Islami egitim
ve Ogretim siirecinde biiyiik bir durgunluk, bunun sonucunda fikri
bunalm yasanmaktadir. Modern egitim, 6gretim ve r‘netodolojileri
gelistirememek, yabanc diisiincelere bagimlilig: beraberinde getirmis-
tir. Aydinlar, nakli; yani Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’ten ¢ikartilan bilgi
tiri ile akli; yani akil ve diger duyu vasitalarini kullanarak iirettigi
bilgi tiirii seklinde, aym1 Hakikat'1 iki farkli bilme tiirii diye ifade edi-
len Islami bilgi anlayisinin genel olarak terkedilmesinden kaynakla-
nan degisikligi bunalimin kaynag) olarak diisiindiiler. Ciinkii bilgiyi
algilayistaki farkliliklar, tanimlara ve bunlar {izerine kurulu bilgi teori-
lerine yansimustir. Bu degisiklikle, gerek tabiat (fizik) bilimlerinin nes-
nelerini inceleme faaliyetlerinde; gerekse insani ilgi alani olarak segen
beseri bilimlerdeki tahlillerde, vahy1 bilgi tiirii devre dis1 birakilmustir.
Bunun sonucunda zihinlerimize hakim olan bilgi tiirii, Bati’da iiretilen
ve [lahi alandan tamamen soyutlanmis olan, insanin sadece maddi
yoniinii gelistirmeyi diisiinen diinyevi (sekuler) ve pozitivist bilgidir.

Vahyi bilginin devre dis1 kalmasiyla bilgi tanimlarinda; dini ve
din dig1 bilgiler seklindeki ayirim temel alindi; dini bilgi ve bunlar
lizerine kurulu olan dini bilimler, begeri bilimler alan1 disina itildi.
Dini bilimler, insan1 temel almasina ragmen, tamamen bilim alam
disina itildi ve flahiyat sadece dini uzman yetistirilmesine tahsis edil-
di. Bilim de, beseri (sosyal) ve fizik (tabiat) bilimleri diye ikiye ayrild1.

Bu ayrimin ortaya ¢ikardig: sorunlar1 géren bazi miisliiman ay-
dinlar 18. yiizyihn sonlarindan itibaren fiilen Islam diinyasini sémii-
ren zihniyetin tasidigi, din ve bilim ya da diger ifadesiyle akil ve vahiy
ikilemini asmaya ¢alistilar. Gergekten bu ikisi arasinda iddia edildigi

gibi, catisma olup olmadigini inceleyerek, eger varsa, uzlasma yollari-
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n1 aramaya basladilar. Bir kismi ge¢misin kiiltiirel mirasina egilerek,
daha 6nceki disiiniirlerimiz tarafindan tartisilan (klasik) kavramlar:
modern hayata gore yorumlamay: savunmuslardir. Diger bir kismi
ise, Batil1 bilgi ve bilim anlayisinin tamamen benimsenmesi gerektigini
soylediler. Fakat bu ¢alismalar, mevcut sorunlara kismi ve pargaci
¢oziim arama gayretlerinin Gtesine gecemeyerek, sistematik ve kap-

samh bir modeli bizlere sunamada.

Bu parcac: ve kismi ¢6ziim onerilerinin yerine sorunlarimiza bilgi
ve bilim felsefesi agisindan sistemli, tutarl ve uygulanabilir olan ger-
cekei ¢oziimler iiretme gayretleri 1970°li yillardan itibaren yogunlas-
mustir. Bu gayretlerden birisi olan “Bilginin Islamilegtirilmesi” kavra-
mini Seyyid Muhammed Nagqip el-Attas giindeme getirmistir; ama
sistematik hale getirerek bilimsel aragtirma modeline déniistiiren I.
Raci Faruki’dir. 1970°li yillarin basinda miisliiman diisiincesinin ve
metodolojisinin 1slahi lizerine dair yaptiklar: ilk ¢alismayla kavramsal-
lagtirma faaliyetini baglatt1. Bu gercevede, Miisliiman Ogrenciler Tes-
kilatina bagh olarak Miisliiman Sosyal Bilimciler Teskilat1 kuruldu ve
Faruki bagkan secildi.

Faruki'ye gore, Islam toplumunun iginde yasadig1 diisiince buna-
limin kaynagi, modern Batil sistemlere goére diizenlenmis okullar ile
geleneksel Islami yontemleri kullanan klasik Islami okullarin ayni
anda, farklh yontemlerle faaliyet gostermeleridir. Modern okullarda,
Islam"in evrenselligi ve giincelligi yok edilmekte, gelenek ile bag ko-
parilmaktadir. Klasik okullarda aymi durum, gelenek vasitasiyla ya-
pilmaktadir, ¢linkii modern egitim verileri devre dis1 kaldig: igin giin-
cel sorunlarla hi¢ alakas1 olmayan fetvalar miisliimanlarin zihinlerine
hakim olmaktadir. Yapilmas: gereken, Islim’in yasalarinda mevcut
olan sosyal yonii yeterince islemek, 6zveri veya uzlasma yollarini
arayarak, miispet bir yaratic1 zihniyet gelistirmektir.

Faruki'ye gore, pozivist ve empirist temellere sahip olan bir bilgi
ve bilim tasarimiyla hareket eden Batil1 arastirmacilarin tabiat bilimle-

rinde uyguladiklar1 yontemlerle sosyal bilimler alanlarini tetkik etme-
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ye calismasi, insam sadece duyusal verilerle incelenen, istatistiki veri-
lere tabii tutulan bir varlik konumuna indirgemistir. Bu Bat1 metodo-
lojisinin ilk énemli eksikligidir. Insanin diger boyutu olan ahlak ve
ruhunun yok sayilmasi, bunlari besleyen dini ve geleneksel degerlerin
belirleyiciligini gormezlikten gelmek demektir. Batimin bilimsel metot
diye evrensel kilmaya cahistigi yontemle, Islim toplumunu tahlil et-
mesi, iistelik bunu onu “Islami” kilan manevi unsurlan soyutlayarak
yapmasl, miisliimanlar arasindaki zihni kirilmanin ilk belirtisidir.
Sosyal bilimler alaninda Bat1 metodolojisinin ikinci eksikligi, evrensel-
lik iddiasinin geregi olarak objektif oldugunun séylenmesidir. Halbu-
ki, 6zellikle beseri bilimler alaninda ¢ahsan bir alimin iginde yetistigi
kiiltiir donanimindan etkilenmemesi miimkiin degildir, ayrica incele-
nen konu/olgunun da bir insan iiriinii olmasi hasebiyle, kendisini
oldugu gibi anlattigini da soylemek de zordur. Tabiat bilimlerinin
konularinda oldugu gibi, beseri bilimlerin inceleme alanlari, kendini
oldugu gibi gosteren, gozlemlenmesine izin veren unsurlardan
olusmaz; 6znenin ve nesnenin bir manevi yapisi, degerler orgiisii var-
dir, aragtirma bunlardan soyutlanarak yapilamaz.

Faruki, insan ve toplumu inceleyen beseri ve sosyal bilimlere
toplumsel bilimler; tabiat1 inceleme alaru olarak belirleyen bilimlere
ise tabiat bilimleri demektedir. Iki bilim dalinin konularinin farkh
olmasi, insan bilgisinin genel cergevesi igindeki yerinin ayni olmasina
engel degildir, ¢iinkii farklilik metodolojiden kaynaklanmamaktadir.
Birisi maddi alanda, digeri ise begeri alanda, ilahi diizeni kesfetme ve
anlamay: hedef edindigi i¢in metodolojilerinde farklihk yoktur. Bu-
nunla birlikte tabiat ve beseri sahada hakim olan ilahi diizeni kavra-
yabilmek, farkh stratejileri ve teknikleri gerekli kilar.

Islam toplumunun kurtulmas igin yapilmasi gereken 1slah hare-
keti, 6ncekilerin yaptig: gibi, parcacy; yani biitiine yonelik olmayan ve
sadece Islam’in bir ya da bir kag yoniine ait bir yenilesme caligmasiyla
olamaz. Biitiinciil bir 1slah galismas: icin Bilginin Islamilestirilmesi
gerekir. Bilgiye olan muhafazakar ve modemist yaklagimin parcac
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olmasi nedeniyle Islim toplumunun sorunlarina ¢6ziim bulunamadig:
onciiliinden hareketle, igiincii bakis agisinin giindeme getirilmesi
demektir. Yeni bir fikri yap1 sekillendirmek, ancak se¢meci ve uyarla-
maci bir yéntemle olacaktir. Yani Bilginin Islamilegtirilmesi modern
diisiincenin dogru olan hususlarini, Kur’an-1 Kerim, Siinnet ve sahih
geleneksel diisiincenin verileri ile birlestirerek sekillendirmek ve bir
kaliba dokmektir.

Bu hedefi gerceklestirmek i¢in Miisliiman Sosyal Bilimciler Tegki-
lat1 (Assaciation of Muslim Social Scienctist, AMSS, 1972), Miisliiman
Bilimciler ve Miihendisler Tegkilati, Islimi Tip Teskilat: kurulmustur.
Bu ig¢ te§kilét, 1962 yilinda kurulan Miisliiman Ogrenciler Teskilat1
biinyesinde faaliyet gosteriyordu. Bu tegkilatlarda faaliyet gosteren
bilim adamlarina gore, Islam toplumunun iginde bulundugu en énem-
li sorun, miislimanlann iginde yasadig) fikri bunalimi agmalandir.
Bilgi, deneyim ve biitiin kiiltiirel-sosyal tasavvurlarin, egilimlerin
tiriinii olan diisiincenin kaynaklarinda bozulmay: 1slah etmek igin
bilginin yeniden bir tanimini yapmayi deneyen Bilginin Islamiles-

tirilmesi teorisinin iki boyutu vardir.

1. Entelektiiel ve bilimsel diisiince siireci olusturmak. Islam top-
lumunun yeni nesillerinin zihin yapilarimi kurarak, Batida gelisen

bilimlerin yerine gececek beseri ve sosyal bilimleri gelistirmek.

2. Islam Toplumu ile kiiltiirel miras (gelenek) arasindaki kopuk-
lugu gidermek. Boylece kiiltiirel mirasimizi soyut ve tarihsel bir gele-

nek olmaktan kurtarmak.

Bilginin Islamilestirilmesi birey ve topluma fikri-ameli, egitim-
ogretim, bilgi organizasyonu, yoneten-yonetilen, diinya-ahiret alanla-
rin1 kusatan bir medeniyet ve degerler gercevesi sunmay1 hedefleyen
calismanin kavramsallagtirilmasidir. Aklin fonksiyonelligini diglama-
dan, vahiy 1s1ginda gelistirilen kapsaml bir yéntemdir. Akil, vahyin
hedeflerini, normlarini gergeklestirmede bir aragtir. Bilginin Islamiles-
tirilmesi begeriyetin ulaghg1 maddi ve ilmi seviyeyi, Islamiyetin norm-
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lari, idealleri 15181nda elestirel bir siizgecten gecirerek edinmek demek-
tir.

Bilginin Islamilestirilmesi, elestirel bilgi oldugu igin, biitiin sahih
bilgi tiirleriyle 6zdeslesir, ¢linkii o, vahyi degerler ve ilahi mesajin;
yani risaletin idealleri {izerine kurulu bir bilgi tiiriidiir. Beseri-sosyal
ve uygulamali bilimlerin bilimsel, rasyonel ve metodolojik bir yakla-
sim ile olugturulma gabasidir. Islam diigiincesini olusturma yéntemini
gelistirmek, bu yonteme yiizyillar boyunca karigsan yanhs anlamalar-
dan, tahriften arindirmak ¢abasidir.

Zihinlerimizi modern-klasik, dogulu-batili, akil-vahiy, din-bilim
seklinde pargalara ayiran, pargac1 ve kismi bir bakis agis1 saglayan
klasik ve modern egitim seklinde mevcudiyetini devam ettiren ikili
sistem terk edilerek, iki sistem birlegtirilmelidir. Bu birlestirme, Islami
anlayis seklinde olacaktir. Ideolojik bir programlama olarak goziiken
bu birlestirmeden kasit, hem geleneksel sistemin giiniimiize cevap
veremeyen ders kitaplarinin, diger diisiincelerden habersiz tecriibesiz
ogretmelerin, hem de batili sistemi korikoriine uygulayan, toplumun
degerlerini hice sayanlarin diglanmasidir. Kisacasi, bu teori, Islami
bilgiyi ve modern batinin diinyevi ve sekiiler bilgisine, modern bilgiyi
de, Islami sisteme dahil etmektedir

Islamilegtirme siirecinde agilmasi gereken asamalar sunlardir: Ba-
tili bilginin baz1 boliimlerini tamamen atmak, bazi kisimlarini degis-
tirmek, baz1 kisimlarini yeniden yorumlamak, bazi kisimlarin1 da ol-
dugu gibi birakarak, yeni bir bilgi olusturmak, sonra da Islami kiiltiir
birikimiyle birlestirmek. Bu bakis agisina gore, arastirilan disiplinin
felsefi yontem ve amaglar1 da Islam ile tam bir irtibat iginde olmalidir.
Islah edilen batili bilgi ve disipline, islami ideallere hizmet etmesi igin
yenibir goriiniim kazandirlmahdir. Bu en zor olan kisimdir.

Bilginin Islamilegtirilmesini savunanlara gore, Islam toplumunun
kiiltiir ve medeniyet yapisini, diisiincesini 1slah etmek, olmas: gere-
kenle olan arasindaki geliskiyi, ideolojik liderlik ile siyasal ve toplum-
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sal liderligi birlegtirmek i¢in gozoniinde bulundurulmasi gereken ilke-
ler sunlardir. Tevhid ve Yaratihgin Birligi ilkesi. Allah'in birligi ilkesi-
nin dogal sonucu olarak yaratilisin birligi (vahdetu’l-halk) ilkesi orta-
ya ¢ikmaktadir. Kainat diizeninde bir birlik ve nizam vardir. Bu diizen
ve intizamin tesadjiifler sonucu oldugunu séylemek miimkiin degildir.
Hakikatin ve Bilginin Birligi Ilkesi. Tevhit &gretisine gore, Allah her
seyin ilk ve nihai yaraticisi, mutlak gergektir. Kainattaki kevni diize-
nin kurucudur. Bu husus, bilgi teorisi agisindan bilginin birligini ve
hakikatin birligini zorunlu kilmaktadir. Hayatin Birligi ilkesi ilahi
iradenin yansimasi olan tabiat ve ahlak kurallarini akil, vahiy ve diger
bilgi vasitalariyla anlamaya ¢alisan insan, hayatin maddi ve manevi
yonlerinde bir denge kurarak, birlik saglamakla sorumludur. Begeriye-
tin Birligi Ilkesi. Yaratihgin birligi, varolus agisindan insanhigin da bir
oldugunu gosterir. Insanlarin farkh dillerde, irklarda, renklerde yara-
tilmasinin sebebi, birbirleriyle diyalog ve iletisim i¢inde olmalaridir.

Geleneksel yontemin aksakliklarini giderek, Allah'in, yaratihsin,
hakikatin ve bilginin birligi ilkeleri iizerine kurulan yeni Islami yén-
temden ¢ikarilan ontolojik-epistemolojik ilkeler sunlardir:

1. Evrendeki her sey, belirli bir diizen ve anlamlilik iginde Allah
tarafindan yaratilmistir. Bu yaratilisin istisnasi yoktur.

2. Evrendeki kevni diizenlilik, insan akli tarafindan kesfedilmesi
miumkiin olan bir takim kurallar ve kanunlar tarafindan idare edilir.
Dolayisiyla dis alemdeki her hangi bir sey, kor talih ve tesadiifle

aciklanamaz.

3. Yaratilisin birligi cercevesinde kevni diizen, nesneleri ile iki tiir-
1 bir iligki igine girer. Sebep-sonug ve arag-gaye miinasebeti gerceve-

sinde olus gergeklesir.

4. Islam inanci, akil ile vahiy biitiinliigii ve uyumu iginde olus-
mustur. Bu nedenle, vahiyle agiklanan olgular ile akil ve tecriibeleri-
mizle elde ettigimiz veriler arasinda uyumluluk vardir. Akli ve vahyi

acgiklamalar birbirleriyle ¢elismezler.
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5. Bir takim neden-sonug iliskileri iginde faaliyet gosteren tabiat
insanin emrine ve kullanimina verilmigtir. Insanin faaliyetlerinde hiir
kilinmasi, tabiati kullanim alaninda kendisine sinirsiz imkanlar ver-
mistir. Bu noktada “deger” kavrami devreye girmektedir. Bath bilim
anlayisi, diinyanin dogal kaynaklarinin tamamina yakinini kontrol
altina almay1 hedeflemektedirler.

6. Yaratihsin sonsuz olmasi, insan siirekli arastirmaya itecektir.
Zira hakikatin bir ¢ok yiizi vardir. Bilim adami, arastirmalar sonu-
cunda elde edilen sonuglarin, hakikatin sadece bir yoniine ait olup,
nihai anlam tasimadigini bilir. Bu bilgi, siirekli olarak arastirma hirsinu

beraberinde getirir.

7. Vahyi bilgide isteyen istedigi yoruma ulasarak, hakikatin birligi
ilkesine ters sonuglara ulasamaz. Ciinkii Vahyin anlami, kiyamete
kadar iki temel iizerine oturtulmustur. Bu iki temel, nazil oldugundan
itibaren hi¢ degismeyen a) Arap sozliik bilimi ile s6zdizimi; b) haki-
kattir.

Bilginin islémilegtirilmesinin iki temel hedefi vardir: Bunlar; Mo-
dern disiplinleri ve Islami birikimi iyi 6grenmek ve hakim olmak;
Modern disiplinleri ve Islami birikim arasindaki 6zel irtibati kesfede-
rek ortaya koymaktir. Bu hedeflerin gerceklesmesi on iki asamada

olacaktir.

1. Bat1 diinyasinda gelistirilmis bilgi ve bilim alanlarina, ilkeleri-
ne, yontemlerine ve konularina hakim olmak gereklidir. Ogrencilere
hazirlanacak klasik bir ders kitabinin muhtevasinda yukaridaki husus-

lar1 yansitacak 6ziimsemeler yapmak.

2. Islamilestirilecek bilgi ve bilim dahyla ilgili, Bat1 iilkelerinde ge-
listirilen disiplin hakkinda arastirma yapmak, yontem gelismelerini
takip etmek, bunlar hakkinda seviyeli raporlar hazirlamak.

3. Islami kiiltiir birikimini yani gelenegi iyi incelemek. Antropoloji
ilminin geregini yaparak, seleflerimizin mirasini, sosyal bilimlere ba-
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kis agisin1 netlestirmek. Boylece, Islamilestirilecek bilim dal ile irtibat
saglayacak bilgileri temin etmek.

4. Bu madde 3. maddenin devamu niteligindedir. Bu asamada, el-
de edilen tespitleri, ¢oziimleme ve tahlil (analiz) etmek vardir. Mevcut
problemlerin ¢6ziimiinde, gelenegin derinlemesine arastirilmasi ve

glniimiize ¢6ziim yollarinin tasinmasi gereklidir.

5. Islamin mevcut disiplinlerle irtibatini saglamak. Bu, simdiye
kadar yapilan ¢alismalarin hangi asamalarda bulundugunu, miislii-
manlarin katkilarinin neler oldugunu, bunun olumlu ya da olumsuz
yonlerinin niteligini arastirmak demektir. Miisliiman bilim adamlari-
nin hi¢ bir katkisinin olmadig: bilim dallarindaki tavrimiz ne olmali-

dir? Bu sorunun cevabi aranmalhidir.

6. Yukaridaki bes madde belirtilen veriler 1s151nda ¢agdas disip-
linlerin tenkitli degerlendirmesini yapmak.

7. Islami mirasin tenkitli degerlendirmesini yapmak. Islam kiiltii-
riiniin ayn1 sekilde elestiriye tabi tutarak, durum degerlendirmesinin
yapilmasi, giiniimiiz ile irtibatin saglanmas1 agisindan o6nemlidir.
Vahyin ilk donemlerdeki sosyal meselelere nasil ¢oziimler iirettigi,
miisliimanlarin bugiinkii ihtiyaglar: ve ilgili bilim dalinin temsil ettigi

modern bilginin tamami bu asamada degerlendirilecektir.

8. Toplumun belirli meselelerini arastirmak. Bilim adaminin ya-
sadig1 fildisi kulelerden gikarak, Isldim toplumunun siyasi, igtimai,
iktisadi, fikri, ahlaki yapisin: etkileyen belli bash meselelerin tespitini
yapmas: gerekmektedir. Ayn1 ¢alismanin biitiin begeriyet agisindan

yapilmasi gerekmektedir.

9. Insanhgin meselelerini aragtirmak. Islimiyet evrensel bir din
oldugu i¢in kendi miintesiplerinin problemlerini hallettikten sonra,
diger insanlarin meselelerine ¢oziim bulmak zorundadir. Insanhgin
icinde bulundugu maddi ve manevi problemleri tespit etmek ve ¢o-
ziimler iiretmek bilim adaminin gorevidir.
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10. Yaratici, ¢6ziimleyici tahliller yapmak. Bat1 diisiincesi verileri
ile Islam diigiincesi verileri arasinda sentez yaparak, ¢dziimler iiret-
mek gerekmektedir. Islam alemindeki az gelismiglik problemini ¢6z-
mek igin Islami kiiltiirel miras ve modermn Bati disiplinleri arasinda
yapicl bir tahlil ve terkibin olusturulmas: zorunludur. Béylece Islam
toplumunun insan iizerindeki “sahid” olma vasfinin tekrar kazandi-
rilmasi hedeflenmektedir.

11. Disiplinleri Islami gergeve iginde yeniden diizenlemek ve bi-
¢imlendirmek: Bu yeni diizenlemelere uygun iiniversite ders kitaplar:

yazmak.

12. Islamilestirilmis bilgi ve bilimin biitiin insanhgin faydasina

sunarak, yayginlastirmasini temin etmek.

Bu agamalar agildiginda, Islami diigiince yeni bir uyanis1 ve dirili-
si gerceklestirmis olacakhr. Bu gayeyi gerceklestirmek i¢in kurulan
Uluslararas: Islam Diigiincesi Ensititiisii (IIIT)niin programi, giiniimiiz
Islam diisiincesini 1slah etmek, yéntemini yenilemek, 6zgiinliigiinii,

yaraticihgini yeniden vurgulamak igin diizenlenmistir.

Islamilegtirmeyi, Islami ve insani bir kavram olarak ele alip, batili-
lasma ve modernlesmeden farkli kilan 6zelliklerin, yaratici, 6zgiin
kiiltiirel bir gergeveye sahip oldugunu goéstermek igin Uluslararasi
Islam Diisiincesi Enstitiisii, Islam alemindeki biitiin kurumlar ve mii-
tefekkirlerle ortaklasa bilgi alisverisinde bulunmay: temel ilke edin-
mektedir. Cilinkii mesele, bir kisinin ya da bir kurulusun tek basina
¢ozecegi boyutta olmayip, siireklilik isteyen bir ¢calismayi gerektirmek-
tedir.

Kiiltiirel mirasin elestirel bir sekilde arastirilmasi sonucunda, bi-
lim dallanna iligkin sozliikler, ansiklopediler hazirlanarak, bilginin
kullanim1 yayginlasacaktir. Enstitii, miisliiman arastirmaciya ihtiyaci
duydugu her seyi temin etmeyi hedeflemektedir. Boylece, arastirmaci,
gelenegin modemn bilime olan katkilarini, gelenek ile modemn bilimin
uyustugu ya da ters diistiigii noktalar: tespit edebilecektir.
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Uluslararas: Islam Diigiincesi Enstitiisii Programinda Oncelikle
Islamilestirilecek Bilimler sunlardir:

1. Yéntembilim: Akil-vahiy ya da diger sahih Islam kaynaklarina
uygun olarak gelistirilecektir.

2. Davranis bilimleri: Sosyoloji, psikoloji, antropoloji gibi davrans
bilimleri fikri yapinin temelini olusturmaktadir. Bir anlamda beseri-
sosyal ve tabiat bilimleri bu ilimlerin verileriyle sekillenmektedir. Do-
layisiyla insanin gayesini, ideallerini tanimlayan bu bilimlere dair

kavramlar, hareket noktalar1 incelenmeli, Islamilestirilme siirecine
dahil edilmelidir.

3. Egitim ve Siyaset Bilimleri: Davranis bilimlerinin varsayimlari-
ni, goriiglerini uygulamaya gegciren bu iki bilim dali, toplumun varh-
gin1 diizenleme islevini yerine getirirler. Zira, egitim, bireyi sekillendi-
rirken, siyaset, bireylerin olusturdugu toplumlar diizenlemektedir.

4.Ekonomi, idare, giizel sanatlar ve iletisim bilimleri: Tanzim edi-
len toplum yapisinda insanlarin hayatlarini kolaylastirmak i¢in gerekli
bilim dallaridir.

Bu ifadelerde de goriildiigii gibi, Bilginin Islamilestirilmesi kav-
raminin tamamen ahlaki, sosyo-politik ve kiiltiirel bir diizlemde ele
alindig1 gorilmektedir. Buna yonelik, Seyyid Hiiseyin Nasr, Nakip el-
Attas gibi cagdas Islam alimlerinin yonelttigi elestiriler baglibasina bir

inceleme konusudur.



MUHAMMED HAMIDULLAH

M. Kamil YASAROGLU'

XX. yiizyihn en énde gelen Islam alimlerinden biri olan Muham-
med Hamidullah bilimsel arastirmalarindaki titizligi ve ciddiyeti ka-
dar miitevaz: yasantisiyla da dikkat ¢eken bir sahsiyettir. Gerek uz-
manhk alani olan Islam hukuku gerekse diger Islami disiplinlerde son
derece onemli aragtirmalar yaparak hem Islam diinyasinda hem de
batida hakl bir sohret elde etmistir.

Bu yazida 6nce Hamidullah'in biyografisi ve eserleri hakkinda
bilgi verilecek daha sonra arastirmalarinda kullandig1 metoda ve bazi

fikirlerine deginilmeye ¢ahsilacaktir.
A. Hayati

Muhammed Hamidullah 19 Ocak 1908 tarihinde Giiney Hindis-
tan’da Haydarabad Nizamhgi'min baskenti Haydarabad’'da dogdu.
Ailesi koklii bir ilmi gelenege sahiptir. Hint alt kitasinin 6nemli ilim
merkezlerinden biri olan Haydarabad Dariilulim’unda egitim gordii.
Miiteakiben Osmaniye Universitesi hukuk fakiiltesinde lisans 6greni-
mini tamamladiktan sonra Islam devletler hukuku alaninda hazirlaya-
cag1 doktora ¢alismas: ile ilgili olarak Mekke, Medine, Beyrut, Sam,
Kahire ve Istanbul kiitiiphanelerinde aragtirmalarda bulundu. Alman-
ya'nin Bonn gehrindeki Friedrich Wilhelm Ren Universitesinde “Is-

Dr.,, Tiirkiye Diyanet Vakf1 islim Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM).
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lam devletler hukukunda tarafsizlik” konulu doktora tezini tamamla-
d1 (1933). Bu tezle baglantili baz1 konular iizerindeki aragtirmalarinu
siirdiirdii ve Paris Universitesi'ne sunacagi “ilk dénem Islam diplo-
masisi” konulu bir diger doktora tezi ile ilgili olarak Avrupa ve Kuzey
Afrika iilkelerindeki kiitiiphanelerde yer alan yazma eserler iizerinde
caligt. 1934 yihnda bu galigmasini tamamlayarak Paris Universite-
si'nden doktora derecesi ald1'. Arastirmalarina daha sonra Paris Uni-
versitesi'nde devam eden Hamidullah 1932-1935 yillan arasinda Pa-
ris'te Fransiz oryantalist M. Gaudefory-Demombynes’in yaninda ilk
donem siyasi belgeleri tizerindeki ¢alisgmasini tamamladi. Ayni yillar-
da Hallac-1 Mansfir iizerine ihtisas sahibi olan {iinlii sarkiyat¢1 Louis
Massignon’un College de France’daki derslerine katildi. Daha sonra
iilkesi Hindistan’a déndii ve Osmaniye Universitesi Hukuk Fakiilte-
si'nde devletler hukuku profesorii olarak géreve bagladi. Bu iiniversi-
tede gorevli iken yurt disinda bulundugu bir sirada Haydarabad Ni-
zamligi'nin Hindistan giigleri tarafindan 1947 yilinda isgal edilmesi
tizerine lilkesine geri donmedi ve siyasi miilteci olarak Fransa'ya yer-
lesti. Hint alt kitasinin Pakistan ve Hindistan seklinde ikiye boliinme-
sinden sonra Pakistan devleti tarafindan ilk anayasanin hazirhk ¢alig-

malarina katkida bulunmak lizere davet edildi.

franl lim Ali Mezaheri ile birlikte Paris’de Islam Kiiltiir Merke-
zi'ni (Centre Culturel Islamique) kuran Muhammed Hamidullah uzun

1 Muhammed Hamidullah doktora tez konusunun belirlenme siirecini su sekilde
anlatmaktadir: “Osmaniye Universitesi Hukuk Fakiiltesi lisans dersleri arasina
devletler genel hukuku dersi konuldugunda bu derse devam eden ilk 6grenci gru-
bu arasindaydim. Devletler hukuku olarak okutulan ders ile fikih kitaplarinin ve
islam tarihinin 6grettigi hususlarin pek gogu ayniyd. Fakiilte dekanina bu konuyu
aktardigimda hukuk talebesi toplantisinda okunmak iizere bu konuda bir makale
yazmami istedi. Makalenin hacmi giinden giine biiyiidii ve ertesi sene master de-
recesi aragtirmalan bursu igin ayni konuyu almama izin verdiler. Haydarabad kii-
tiiphanelerindeki malzemeyi gézden gegirdikten sonra Hicaz, Suriye, Filistin, Mi-
sir ve Tiirkiye kiitiiphanelerinde incelemelerde bulunmam uygun goriildii ve ni-
hayet Osmaniye Universitesi Almanya’nin Bonn sehrinde bu konuyu ilerletmeme
ve orada bir doktora tezi olarak sunmama izin verdi”. Muhammed Hamidullah,
The Muslim Conduct of State, s. VI-VIL
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siire aylik France-Islam dergisini yayinladi. Bilimsel Arastirmalar Milli
Merkezi'nin (CNRS) iiyesi olarak bu merkezde 24 yil siireyle (1954-
1978) arastirmaci olarak goérev yapti. Basta Fransa, Misir, Pakistan ve
Tiirkiye olmak iizere pek ¢ok iilkenin iiniversitelerinde dersler ve
konferanslar verdi. 1953 yilindan itibaren 23 y1l boyunca Istanbul Uni-
versitesi Edebiyat Fakiiltesi biinyesindeki Islam Arastirmalar1 Enstitii-
sii'nde sozlesmeli misafir 6gretim iiyesi sifatiyla yar yilhik devreler
halinde Islamiyat'a giris mahiyetinde serbest dersler (konferanslar)
verdiz. Ayrica Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde, 1975-76 ve
1976-77 6grenim doénemlerinde ise Erzurum Atatiirk Universitesi
islami ilimler Fakiiltesi'nde islam Tarihi, islim Miiesseseleri Tarihi,

Dinler Tarihi ve Islam Hukuku dersleri okuttu?.

Fransiz Bilimsel Arastirmalar Merkezi'ndeki gorevinden emekli
olduktan sonra da arastirmalarimi siirdiiren Hamidullah yashhgina
bagl olarak ortaya ¢ikan rahatsizliginin ilerlemesi iizerine 1996 yihn-
da yegenleri tarafindan Amerika Birlesik Devletlerime goétiiriildii.
Omriiniin sonlarina dogru hafizas: zayiflayan Muhammed Hamidul-
lah 17 Aralik 2002 tarihinde Amerika’nin Florida eyaletinde (Jackson-
ville) sabah namazini kildiktan sonra istirahat ettigi sirada vefat etti‘.

Muhammed Hamidullah eserlerini ¢ogunlukla Arapga, Urduca,
Ingilizce, Fransizca ve Almanca olmak iizere bes ayri dilde kaleme

2 Haftada ii¢ saat olmak iizere genellikle Arapga zaman zaman da Ingilizce ya da
Fransizca verilen bu derslere gesitli fakiiltelere mensup 6grenciler ile halktan baz
kimseler dinleyici 6grenci sifatiyla katilmakta ve dinleyiciler i¢in aninda terciime
yapilmaktaydi. Ilk olarak kiigiik seminer salonlarinda yapilan bu dersler daha
sonra yogun ilgi {izerine Edebiyat fakiiltesinin biiyiik amfilerine taginmustir.
Hamidullah, istdm Peygamberi, I, XIX.

3 Tiirkiye’de gorev yaptigi donemdeki Ogrencileri arasinda yer alip daha sonra
akademik ¢aligmalara devam eden 6nemli isimlerden bazilar1 gunlardir: Prof. Dr.
Salih Tug, Prof. Dr. Yusuf Ziya Kavakg), Prof. Dr. Hayreddin Karaman, Prof. Dr.
Thsan Siireyya Sirma, Prof. Dr. Bekir Topaloglu, Prof. Dr. M. Akif Aydin, Prof. Dr.
Fuat Sezgin, Prof. Dr. [brahim Canan, Prof. Dr. Suat Yildirim.

4 Ogrencisi Prof. Dr. Yusuf Ziya Kavakg cenazesinin tekfin ve defin igleriyle ilgi-
lenmis ve cenaze namazini kildirmigtir.
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almistir. Ayrica Hintge, Farsca, Tiirkge, italyanca ve Rusc¢a da bilmek-
teydi. Son derece titiz bir arastirmaci olan Hamidullah telif ettigi kitap
ve makalelerini siirekli olarak gozden gecirmis, elde ettigi yeni bilgile-
ri ilave etmis ve yanlislanini tashih etmistir. Nezaketi, algak goniillilii-
gii, takvasi ile tanmnan ve hi¢ evlenmemis olan Muhammed Hamidul-
lah eserlerinden telif licreti almamustir. Paris’de yasadig: siirece arala-
rinda entelektiiellerin de bulundugu pek ¢ok kimsenin miisliiman
olmasina vesile olmustur. Diger taraftan 1970'li yillarda Tiirkiye’deki
bazi gevrelerin haksiz ithamlar1 ve karalamalariyla kars: karsiya kal-

migtir.
B. Eserleri

Muhammed Hamidullah uzmanlik alani olan Islim Hukuku’nun
yani sira Islam taiihi, hadis ve tefsir branglarinda da bilimsel galigma-
lar yapmis ve bu alanlarda pek ¢ok makale ve kitap telif ederek bazi
6nemli yazma eserlerin ilmi nesrini gergeklestirmistir. Yaklasik olarak
40 civarinda kitab1 ve 700 civarinda makalesinin oldugu ifade edil-
mektediré. Pek ¢ogu Tiirk¢e’ye de ¢evrilmis olan eserlerinin belli basli-

lar1 sunlardir:

5 Muhammed Hamidullah’in hayat: ile ilgili bilgiler su kaynaklardan derlenmistir:
Muhammed Hamidullah, The Muslim Conduct of State, Lahore 1953, s. VI-VII;
amlf., [slim Peygamberi (gev. Salih Tug), Istanbul 1990, I, XV-XX; Ramazan Altinay,
Ornek Bir Cagdas islam Bilimleri Aragtirmacis: Muhammed Hamidullah”, Yiiziin-
cii Yil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say:: 3, yil: 2000, s. 264-267; fhsan Siirey-
ya Sirma, “Paris Miisliimanlar Oksiiz”, Yeni Diinya, yil: 4 (1997), sayr: 44, s. 49;
a.mlf., “Ustad Muhammed Hamidullah’in Ardindan; O Klasik ve Modern Bir A-
limdi”, Bilgi ve Diisiince, y1l 1, say1 4 (2003), s. 108-110; Mahmut Kaya, “{slam Tet-
kikleri Enstitiisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, XXIII, 57; Dr.
Muhammad Hamidullah A Biographical Sketch,
http://muslim-canada.org/biosketchhamid.html.

6 Hamidullah’in 1924-1980 arasi yayinlarindan segilmis bir bibliyografya hakkinda
bkz. Ayesha Begum, Select List of The Printed Work of Dr. Muhammad Hamidullah,
Paris 1980, Centre Culturel Islamique yay; Hamidullah, islim Peygamberi, 1l, 1159-
1169.
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Le Saint Coran (Brentwood 1989). Kur’an-1 Kerim'in -biiyiik ihti-
malle ilk kez bir miisliiman alim tarafindan yapilan- Fransizca geviri-
sidir’.

islém Peygamberi (gev. Salih Tug), I-II, Istanbul 1980; 1990. Hz.
Peygamber’in hayatin1 konu alan eser ¢esitli diinya dillerine terciime

edilmistir®.

Isldm’a Giris (cev. Cemal Aydin), Ankara 1996. Hamidullah bu e-
serini Islam hakkinda giderek artan kesin ve giivenilir bilgi edinme
ihtiyacina cevap verme amaciyla yazdigini belirtir. Yirmiden fazla dile

cevrilmis ve pek ¢ok kisinin miisliiman olmasina vesile olmustur.

Islimda Devlet Idaresi® (gev. Kemal Kuscu), Istanbul 1963; Ankara
1979. islam Devletler Hukuku (Siyer) ile ilgili olan eserin bdliimleri
arasinda Hamidullah’in Bonn ve Paris iiniversitelerine sundugu dok-

tora tezleri de yer almaktadir.

Isldm Fikhi ve Roma Hukuku (cev. Kemal Kuscu), istanbul 1964. E-
serde Muhammed Hamidullah'in “Islam Hukuku Uzerine Roma Hu-
kuku’nun Te’siri” baslikli makalesinin (s. 7-22) yan sira Fransiz miis-
tesrik C. H. Bousquet ve Italyan miistesrik C. A. Nallino’nun makale-
leri de yer almaktadir. Hamidullahin makalesi Islim Hukukunun
gelisiminde Roma Hukukunun etkileri oldugu seklindeki iddialara bir
cevap niteligindedir.

Islim'm Hukuk [lmine Yardimlar: (Makaleler Kiilliyat)) (der. Salih
Tug), Istanbul 1962. Mubhtelif tarihlerde ve mubhtelif yerlerde yayim-
lanmis Islam hukukuna dair makalelerden meydana gelmektedir.

7 Hamidullah Paris’de Fransiz miistegrik Louis Massignon’un derslerine devam
ederken onun israri iizerine Kur’an1 Fransizca’ya gevirmeye bagladigin ifade eder
(bkz. Sirma, “Paris Miislimanlan Oksiiz”, s. 49. dipnot 2). Eserin Tiirkge gevirisi
i¢in bkz. Aziz Kur’an (gev. Abdiilaziz Hatip - Mahmut Kanik), Istanbul 2000.

8 Ilk olarak 1959 yilinda Le Prophete de I'Islamn, sa vie et son euvre adiyla yayimlanan
eserin Tiirkge gevirileri ile ilgili olarak bkz. Altinay, a.g.m., s. 270, dipnot 16.

9 The Muslim Conduct of State (Lahore 1953).
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Imam-1 Azam ve Eseri (cev. Kemal Kuscu), Istanbul 1963.

Islim Hukuku Etiidleri (Makaleler Kiilliyat) (Istanbul 1984).
Hamidullah’in Tiirkge’de Islim’in Hukuk Ilmine Yardmmlar: (Istanbul
1962), Islim Fikhi ve Roma Hukuku (Istanbul 1964) ve Imam-1 Azam ve
Eseri (Istanbul 1963) adlariyla yayimlanan galigmalarinin bir araya

getirilmesinden olusmaktadir.

Islim Anayasa Hukuku (haz. Vecdi Akyiiz), Istanbul 1995. islam
anayasa hukukuna dair gesitli makalelerinin bir araya getirilmesinden

meydana gelmektedir.

Le Grand Livre de la Conduite de I’Etat, I-IV (Ankara 1989-1990). Ebi
Hanife'nin dgrencisi Imam Muhammed es-Seybani’nin es-Siyeru’l-kebir

isimli eserinin Fransizca terciimesidir.

Mecmilatii’l-vesdiki's-siydsiyye 1i’'l-ahdi'n-nebevi ve'l-hilafeti’'r-raside
(Beyrut 1983; 1985). Hz. Peygamber ve hulefa-yi rasidin donemi idari-

siyasi belgelerini ihtiva etmektedir.

Makaleler/llk Islim Devleti (gev. hsan Siireyya Sirma), Istanbul
1992. Hamidullah'in bes 6nemli arastirmasindan meydana gelmekte-
dir: “Hz. Peygamber Zamaninda Medine'nin Sosyal Yapis”, “ilk Dé-
nem Islam Devletinin Kurulus ve Organlan”, “Akdeniz Cevresi Miis-
liimanlarinin Tarih ilmine Katkilar1”, “Orta Cagda Miisliimanlarin
Petrol Hakkindaki Bilgileri”, “Kristof Colomb’dan Once Miisliimanla-

rin Amerika Kitasini Kesfi”.

Hz. Peygamber'in Savaglar: (gev. Salih Tug), Istanbul 1991. Bedir,
Uhud, Hendek, Huneyn ve Taif savaslarinin yan1 sira Mekke ve
Hayber’in fethi, Yahudilerle yapilan savaslar, Hz. Peygamber devrin-
de istihbarat, Hz. Peygamber zamaninda denizlerde yapilan savaslar,
Hz. Peygamber zamaninda devletin askerlik teskilat: ile ilgili b6liimle-
rinden meydana gelmektedir.

10 Bu eserin Hz. Peygamber dénemine ait belgeler boliimii Vecdi Akyiiz tarafindan
el-Vesiiku’s-siydsiyye, Hz. Peygamber Déneminin Siyasi-idari Belgeleri adiyla Tiirk-
ce'ye gevrilmigtir (Istanbul ts. Kitabevi yay.).
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Rasiilullah Muhammed? (gev. Salih Tug), Istanbul 1992. Hz. Pey-
gamber’in hayatini 6zet bir sekilde ele almaktadir.

Hazret-i Peygamber'in Alt1 Orijinal Diplomatik Mektubu (cev. Meh-
met Yazgan), Istanbul 1998. Hz. Peygamber'in bazi yabanci devlet
baskanlarina gonderdigi alh mektuptan olugsmaktadr.

Isldim’in Dogusu (gev. Murat Ciftkaya), istanbul 1997. 1980 yilinda
Bahawalpur’daki Islimia Universitesinde verdigi oniki konferanstan

olugmaktadir.

Islam Tarihine Giris (cev. Ruhi Ozcan) (haz. Vecdi Akyiiz), Istanbul
ts, Beyan yay. Hamidulllahin Erzurum Atatiirk Universitesi Islami
Ilimler Fakiiltesinde verdigi Islam Tarihi derslerinden olusmaktadir.

Islim Miiesseselerine Giris (cev. Thsan Siireyya Sirma), Istanbul
1992. Atatiirk Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi'nde verdigi islam
Miiesseseleri Tarihi derslerinin sistematik sekilde bir araya getirilmis

cevirilerinden olusmaktadir.

Mubhtasar Hadis Tarihi ve Sahife-i Hemmdm b. Miinebbih (¢cev. Kemal
Kuscu) Istanbul 1967.

Kur'an-1 Kerim Tarihi? (gev. Salih Tug), Istanbul 1993. Eser
“Kur’an-1 Kerim ve Ozellikleri”, “Tedvin Hareketleri”, “Kur’an-1 Ke-
rim Terciimeleri” ve “Avrupa Dillerine Yapilan Kur’an-1 Kerim Ter-
ciimeleri” olmak iizere dort boliimden meydana gelmektedir.

Muhammed Hamidullah kaleme aldig1 pek ¢ok makale ve kitabi-
nin yani sira Mu'tezile kelamcis1 ve fikih alimi Ebii'l-Hiiseyin el-
Basri'nin el-Mu’temed fi usiili’l-fikh adl1 eserini (I-II, Dimask 1385/1965);
Ebli Hanife ed-Dineveri'nin Kitdbii'n-nebdt isimli botanik ansiklopedi-
sinin bir boliiminii (Kahire 1973; Karagi 1993), Belaziiri'nin Ensdbii’l-

n Eserin bir diger Tiirkge gevirisi Zeynep Babacan tarafindan gergeklestirilmigtir
(istanbul 2001).

12 Bu eserin Said Mutlu tarafindan Tiirkge’ye yapilan ilk gevirisi Kur'dm Kerim Tarihi
(Bir Deneme) adiyla 1965 yilinda istanbul’da yayimlamustir.
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esrif isimli eserinin Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili boliimiinii (Kahi-
re 1959); bn ishak’in es-Sire’sini (Rabat 1976, Konya 1981); Vakidi'nin
Kitdbii'r-ridde ve nebze min fiitihi’l-Irakim (Paris 1989); Hemmam b.
Miinebbih’in es-Sahifetii’s-sahiha adl hadis mecmuasin1 (Haydarabad
1955, 1956, 1961, 1967; Paris 1979) nesretmistir.

C. Metodu ve goriisleri

Gerek gosteristen uzak kisisel yasantisi ve dindarhig: gerekse ilmi
kapasite ve bilimsel ¢alismalarinda kullandig1 yontem agisindan 6rmek
alinacak pek ¢ok 6zelligi bulunan Muhammed Hamidullah Islam ve
Bat1 diinyasmnin farkh cografyalarinda bulunmus olmasinin kazandir-
dig:1 birikimle kendisine 6zgii bir iisluba sahiptir. Kendisinden &nce
daha ¢ok dogu bilimcilerin bagvurduklar: ¢ok titiz aragtirma yontem-
lerini ustaca gelistirip sistemlestirmis ve Islami ilimler alanindaki he-
men hemen biitiin disiplinler i¢in gegerli bir model haline getirmistir’>.
Ozellikle Islam Peygamberi isimli abidevi eserinde Hz. Peygamber'in
hayatin1 menkibe iislubundaki anlatim tarzindan uzak ilk elden veri-
lere ve kaynaklara dayanan objektif degerlendirmelerle yeniden ince-
lemis ve giiniimiiz entelektiiellerinin anlayacag: tarzda kaleme almis-
tiri4,

Hamidullah‘in eserlerinde okuyucu hedef kitlesi olarak Islam
hakkinda bilgi sahibi olmayan kisileri de goz 6niinde bulundurdugu
anlasilmaktadir. Arastirmalarin1 miimkiin oldugunca ilk kaynaklara
dayandirarak yapmaya ¢alismis, matbu eserlerin yan sira yazma eser-

lerden de istifade etmistir.

13 Hamidullah’in aragtrmalarindaki titizligi gostermesi agisindan hilafetin Kureyg’e
ait olmasi konusuyla ilgili incelemeleri dikkat gekicidir. Halifelerin Kureys’den ol-
dugunu ifade eden hadisin anlagilmasiyla ilgili olarak Hz. Peygamber’in bizzat
kendi uygulamasini araghrmig, Allah Rasilii gerek barig zamaninda gerekse hac
ya da savag vesilesiyle Medine’den ayrildig1 zaman kendi yerine tayin ettigi yirmi
yedi kisinin isimlerinden meydana gelen bir liste hazirlamig ve bu kisiler icinde
Kureys kabilesine mensup olmayan kimselerin de bulunduguna dikkat gekmistir.
Hamidullah, Isldm Hukuku Etiidleri, istanbul 1984, s. 210-213.

4 Bekir Karhiga, “Bir {lim ve iman Abidesinin Ardindan”, Diinden Bugiine Terciiman
27 Ocak 2003, s. 14.
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Hamidullah'in belirgin 6zelliklerinden biri de Islami bilimlere bii-
tinciil bir sekilde yaklasmis olmasidir. Calismalarim1 uzmanlastig:
dalda yogunlagtirmak yerine Islami ilimlerin farkh alanlarinda ince-
leme ve aragtirma yapmayi tercih etmigtir. Islami tarihi ile ilgili aras-
tirmalarinda tarihi bilgileri sadece aktarma yolunu se¢memis aym
zamanda yeri geldik¢e kendi yorum ve degerlendirmelerine de yer
vermis, zaman zaman elestiriler de yapmistir. Diger taraftan tarihi
olaylan aktardig eserlerinde hadisenin gectigi yerlere bizzat giderek
yerinde incelemelerde bulunmustur.

Esas itibariyle bir hukuk arastirmacis: sifatiyla sahip oldugu 6zel
tutum icabi akla dayanmak suretiyle ispat edilmemis herhangi bir
hususu kabul etmesinin kendisinden beklenmemesi gerektigini, ca-
lismalarinin korii koriine bir tarihi bilgi pesinde kosmak ve bunlarn
gozler oniine sermek seklinde degil de, olaylarin sebeplerini arastir-
mak ve bu sebeplerin ortaya ¢ikardig neticelerin gosterilmesi tarzinda

gelistigini ifade etmektedir?s.

Asagida Muhammed Hamidullah'in Islam hukuku ve keladm ilim-
lerinin bazi konulanyla ilgili goriis ve degerlendirmelerine yer verile-

cektir.

Muhammed Hamidullah Islim hukuku ve 6zellikle uzmanlik a-
lan1 olan Islam- devletler hukuku ile ilgili arastirmalarinda inceledigi
hukuk sistemini canl bir organizma seklinde ele almaya ¢alismistir.
Devletler hukuku alaninda mukayeseli bir hukuk ilmi yerine Islam’da
devletler hukuku yazdigini ifade ederek gesitli Islam hukuk ekolleri

arasinda herhangi bir ayrim yapmadigin belirtmektedir'e.

Muhammed Hamidullah Islam hukukunun Roma Hukukundan
etkilendigi seklindeki iddialara karsihk olarak kaleme aldig:1 ¢ahsma-
larinda titiz bir hukuk tarihi arastirmacis: 6zelligi ile 6ne gikmaktadir.

15 Hamidullah, [sldm Peygamberi (gev. Salih Tug), Istanbul 1980, I, XIX; Altinay, a.g.m.,
s. 271.

16 Hamidullah, Isldm’da Devlet [daresi (cev. Kemal Kuggu), Istanbul 1963, s. VIL
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Islam hukukunun kaynaklarinin Kur’an ve Siinnet olduguna dikkat
cekmekle birlikte bir takim cografi ve tarihi sartlar sebebiyle bazi izle-
rin bulunmasini da dogal kargilamaktadir. Tki hukuk sistemi arasinda
yalnizca muamelatla ilgili baz1 konularda birtakim benzerliklerden
bahsedilebilecegini soyleyerek Hz. Peygamber’in ve sahabilerin Roma
hukukuna dair herhangi bir bilgiye sahip olmadiklarini ifade eder.
Dolayisiyla Islam hukukunun dogrudan Kur’an ve Siinnet'ten istinbat
edilmis olan kismi hicbir sekilde Roma hukukunun tesiri altinda kal-
mis degildir. Islam hukuku dogal olarak Mekke daha sonra Medine ve
genel olarak Arabistan’in orf ve adetine dayanmasi gerekir. Ayrica bu
bolgenin disina seyahat eden Araplarin yabanci hukuk unsurlarini
memleketlerine getirdiklerine dair herhangi bir iz bulunamadigin,
biitiin Isldam hukuk ekollerinin Hicaz, Irak gibi Bizans’a ait olmayan
topraklarda ortaya giktigini ve Islim hukukunun tegekkiil ve gelisme
doneminde Roma hukukuna ait eserlerin terciime edildiklerine dair
herhangi bir kayda rastlanmadigini belirtir ve Roma hukuku ile Islam
hukuku arasinda hukuk sistematigi agisindan bazi temel farklarin

bulunduguna dikkat ¢eker?”.

Muhammed Hamidulah Islam hukuk metodolojisinde delillerden
biri olarak ele alinan Hz. Peygamber'den 6nceki semavi dinlerin hii-
kiimleri (ser'u men kablena) ile ilgili olarak Kur’an’da daha onceki
peygamberlerin hukuki tatbikatlarina uyulmas: gerektigini ifade eden
bazi ayetler oldugunu belirtir (es-Stird 42/13, el-Hac 22/78, el-En’am
6/90). Ona gore daha 6nceki semavi dinlerin hiikiimlerinin gegerli
olmasi igin iki sart s6z konusudur: Kur’an ve Siinnet tarafindan yiiriir-
likten kaldirilmamis olmasi ve bunlarin bize giivenilir bir yol ve se-
kilde ulagsmasi. Hamidullah 6zellikle Tevrat, Incil ve Zebiir'un tahrif
edilmis olduklar1 Kur’an’da belirtilmekle birlikte bazi istisnalarin
Islami hiikiimler arasina girdigini belirtir ve kisasi (el-Maide 5/45)
ornek verir. Bu baglamda evli kimselerin isledikleri zina sugunun

7 Hamidullah, Isldm Fikh ve Roma Hukuku (cev. Kemal Kugcu), istanbul 1964, s. 7-22;
a.mlf., [sldm Hukuku Etiidleri, s. 229-240.



MUHAMMED HAMIDULLAH 153

cezas ile ilgili olarak Islam ceza hukukunda yer alan recm cezasina da
deginmektedir. Kur’anin Tevrat'in bazi hiikiimlerini bazi yerlerde
degistirip bu degisikleri agikca belirttigi halde recm cezasimi degistir-
medigi i¢in zikretmedigini, dolayisiyla bu cezanin Kur‘an’da yer al-
madigini ifade eder. Ayrica Hz. Peygamber’in huzuruna getirilen ve
zina ile yaptiklar ifade edilen biri erkek digeri kadin iki yahudi hak-
kinda Hz. Peygamber, Tevrat'n hiikmiinii sordugunda kendisine
Tevrat'in zina ilgili ayetleri ve recm hiikmii okununca bu kisilere recm
cezasimin uygulanmasim dikkate alarak Tevrat’daki recm hiikmii ile
ilgili ayetler sahih olduklar1 i¢in Hz. Peygamber’in bu hiikmii kabul
ettigini ve bu sebeple Kur’an’in recm hiikmiinii ayrica belirtmeye ihti-
ya¢ duymadigin ifade eder. Daha 6nce En’am siiresinin 90. ayetinde
“onlarin yoluna uy” seklinde genel bir kural konuldugunu ve evlilerin
cezasinin oldugu gibi birakildigini ancak Tevrat’da evli olmayanlar
tarafindan islenen zina suqu igin yer alan cezanin Kur’an tarafindan
neshedildigi i¢in bu ceza ile ilgili hiikkmiin celde cezas1 olarak
Kur’an’da agikga belirtildigini soyler ve bu sonuca varirken Nisa siire-
sinin “Allah size agiklamak ve sizi sizden Oncekilerin yasalarina ilet-
mek ve giinahlannz1 bagislamak istiyor” mealindeki 26. ayetini dik-
kate aldigin belirtir?e.

Hamidullah’a gore ilahi mesajlar Allah"in birligi, iyiligin emre-
dilmesi, kotiliigiin yasaklanmas: gibi temel hakikatler bakimindan
asla degisiklik gostermezler. Fakat bu mesajlar halkin ulastig: sosyal
gelisime uygun olarak sosyal davramis kurallar1 konusunda farkhlik
gosterirler’®.

Muhammed Hamidullah’in eserlerinde zaman zaman rasyonel
yaklagimlarin yer aldig: dikkat cekmektedir. Kelam ile ilgili inceleme-

18 Muhammed Hamidullah, “islim Hukukunda Orf-Adet”, Konferanslar (¢ev. Zahit
Aksu), y.y., ts., Atatiirk Universitesi islami ilimler Fakiiltesi yay., s. 14-18.

19 Hamidullah, istdm’a Girig (cev. Cemal Aydin), Ankara 1996, s. 76, Omer Diindar,
Muhammed Hamidullahin Kelami Goriigleri ve Elegtirisi (lisans araghirma projesi
2002), Gazi Universitesi Gorum Ilahiyat Fakiiltesi, s. 13.
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lerinde konular1 ayrintih olarak tartismadig) klasik kelam alimleri gibi
Allah’in varhigina dair deliller getirmedigi goriiliir. Allah’in isim ve
sifatlarina deginirken sifatlar1 Kur’an’da yer aldig gibi kullanir2.

Hamidullah mucizeleri reddetmemekte ancak mucizeler tama-
men peygamberlere has oldugundan bir miisliimanin kigisel hayat1 ve
gindelik davraniglarinda dayanak noktas1 olarak kabul edecegi ve
ornek olarak yararlanabilecegi gercekler olamayacagini ifade etmekte-
dir?'. Peygamberlerin kendilerinin dogru olduklarini yani Allah tara-
findan gonderildiklerini ispat i¢in mucize gostermelerinin gerekli ol-
madigini ancak tarihin onlarin mucizelerine sahit olduklarini ifade
etmektedir. Mucize peygamberligin bir delili degildir. Ciinkii pey-
gamberlerin tebligi ile mucizeleri arasinda herhangi bir iliski yoktur.
Mucizenin meydana gelmis olabilecegini reddetmemekle birlikte mu-
cize ister bizce maddi sebebi bilinmeksizin isterse hi¢cbir maddi sebebe
dayanmaksizin meydana gelmis bir hadise olsun bu hadise ile Hz.
Peygamberin ogrettiklerinin dogrulugu arasinda ispat sadedinde bir
bag kuramadigini ifade etmektedir?2.

Hamidullah’a gore insanlar agik bir sebep gordiiklerinde “bu sey
su sebebin neticesidir” derler ancak sebep goriilemiyorsa bu durum
bir harikuladelik (olaganiistiilitk), mucize, keramet ya da istidrac ola-
rak adlandirilir. Buna mukabil Allah i¢in mucizenin sebebi hakkinda
herhangi bir soru s6z konusu degildir. Ciinkii o sebeplerin miisebbi-
bidir, yaraticisidir. Ayin ikiye yarilmasina bizim mucize dememiz
peygamberin inkaralar karsisinda peygamberligini ispat etme ihtiyaci
duydugunda belirli bir anda meydana gelmesidir23.

0 Diindar, a.ge. s. 12.

2 Hamidullah, Isldm Peygamberi (1980), I, XIX; Diindar, a.g.e., s. 7-8.

22 Muhammed Hamidullah, “Miicize, Keramet ve istidrac”, Konferanslar (gev. Zahit
Aksu), y.y., ts., Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi yay., s. 14.

2 Hamidullah, “Miicize, Keramet ve Istidrac”, s. 2. Sézgelimi ayin ikiye yarilmas:
olayinda hadise dig goriiniigii itibariyle bir mucizedir. Ciinkii normal gartlar altin-
da ayin ikiye yarilamayacagini herkes bilir. Madem ki ay Hz. Peygamber’in igareti
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Hamidullah mucizenin inanmadaki tesiri ve 6neminin kat'i degil
izafi oldugu goériisiindedir. Ciinkii baz1 insanlar mucizenin tesiriyle
inanir bazilar1 da harikulade olaylarin etkisi altinda kalmadan inanur.
Nitekim Hz. Ebii Bekir ne mucize gérmiis ne de bu konuda bir istekte
bulunmustur. Buna mukabil Ebii Cehil mucize goérdiigii halde inan-
mamustir?t, Heniliz gelismemis bir ruhi-manevi yapiya sahip orta dere-
cedeki sahsiyetlerin Allah Resulii'niin getirdigi iman yapisina katla-
nabilmek i¢in mucizelere muhtag olduklarini belirtir. Mucizeler goén-
liimiize ve kalbimize sigmayan bir seyi kabul etmemiz igin bizi zorla-
yan olaylardir. Mucize bir nevi zor ve cebr vasitasidir. Zor ve cebr
altinda kalarak gosterilen itaat ve teslimiyet deger tasimaz?. Hz Pey-
gamber’in insan olmasi hasebiyle sebep-netice iligkisi icinde gosterdigi
emek ve gayreti bilip 6grenmemiz Allah tarafindan onun faydalanma-
st i¢in ona verilen insan iistlii mucizeleri bilmemizden daha faydali ve
bizim igin daha 6greticidir. Onun getirdigi ilahi teblig ve dgretim in-
san olmamiz hasebiyle bizi daha ¢ok ilgilendirir ve bize hitap eder. Bu
ilahi tebligin yapisi1 ve gergekligi konusunda o donemdeki muhatapla-
rin1 ikna edip buna inandirmasi gayesiyle kullandig1 yontem ve yolu
ortaya ¢ikarabilmemizde mucizeler ikinci planda yer alir?.

Muhammed Hamidullah mirag olayinin ister cismen isterse ruhen
meydana gelmis olsun bu diinya ile degil ahiret alemi ile ilgili bir ha-
dise oldugunu ifade etmektedir?”. Sayet her yerde hazir olan Allah”
gok denen yerin bir noktasinda ve semavi arsin bir kisminda aramaya

iizerine yanlmigstir 6yleyse bu bir mucizedir. Diger taraftan bu hadise Allah’in
megsiyyeti muvacehesinde ayin filan giin, filan vakit yarilmas: milyonlarca y1l 6n-
cesinde Allah tarafindan takdir edilmis olabilir. Mesela ayin iginde eskiden beri bir
gesit gaz bulunabilir, bu gazin patlamasi neticesinde meydana gelen zelzele sonu-
cu da ay ikiye yarilmig olabilir. iste bunlar Allah‘in kanunlarina uygun olarak ya-
rilmay: gergeklestiren sebepler olabilirler. bkz. a.y.

24 Hamidullah, Istém Peygamberi, 1, 122; a.mlf., “Mcize, Keramet ve Istidrac”, s. 4-5.

25 Hamidullah, isldm Peygamberi, 1, 122; Diindar, a.g.e., s.16.

26 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1, 128; Diindar, a.g.e., s.17.

27 Hamidullah, “Mirac Meselesi”, Konferanslar (gev. Zahit Aksu), y.y., ts., Atatiirk
Universifesi Islami ilimler Fakiiltesi yay., s. 4.
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kalkarsak bunun kendi kendimizi tekzip olacagini soyleyerek Hz.
Peygamber’in miracinin bir “hal” oldugu goriisiindedir?. Mirag ola-
yinda mithim olanin bir insanin Allah’a dogru yiicelisi ve yiikselisi
(uriic) seklinde goriilen muhteva oldugunu, bunun “nasilhgi” ve “ne-
rede” cereyan ettiginin 6nemli olmadigim ifade eder. Hamidullah'a
gore bu mucize tamamen ruhi-manevi alanda cereyan etmis bir olay-
dir ve bu olayin cografi bir seyahat olarak degil tasavvufi manada
agiklanip ortaya konmas: gerekir?. Sonug olarak miragla ilgili olarak
hem sahabe hem de Islam alimleri arasinda baz1 goriig ayriliklar1 bu-
lundugu igin konu iizerindeki ihtilaflarin insanlarin birbirlerini “sa-
piklik” ya da “ehl-i siinnet disina ¢itkma” seklinde itham etmeleri igin
bir sebep teskil etmemesi gerektigini ifade eder.

Goriildiigii lizere Muhammed Hamidullah hukuk arastirmacisi
kimliginden kaynaklanan ozellikleriyle zaman zaman rasyonel yonii
agir basan, inceleme konusu olarak ele aldig1 hususlarin sebepleri ve
bu sebeplerin ortaya ¢ikardig) neticeleri vurgulamaya yonelik bir yon-
tem tercih etmistir. Tarih arastirmalarinda ise sadece kuru bir bilgi
nakli yapmamis ayrn1 zamanda ulastig) bilgilere elestirel yaklasimlar
da getirmistir.

28 Hamidullah, isldm Peygamberi, 1, 143.
29 Hamidullah, slim Peygamberi, 1, 133.
30 Hamidullah, islim Peygamberi, 1, 144.



MUHAMMED ARKOUN

Fethi Ahmet POLAT

A. Hayat1

Aslen Cezayirli olan Arkoun, 2 Ocak 1928 yilinda Kabiliye bolge-
sinde bir Berberi kéyiinde dogdu.! Ilkokulu Tizi Evzii'da, Ortaokul ve
liseyi de Aynii'l-Erbid’da, Universiteyi baskent Cezayir'de, Cezayir
Universitesi Filoloji Fakiiltesinde tamamladi. Kendi deyimiyle bu yas-
larinda, Cezayir’in; somiirge, kurtulus savasi ve bagimsizlik donemle-
rinden ¢ok etkilendi2 Daha sonra 1956 yilinda, yiiksek lisansini, Pa-
ris'te Arap Dili ve Edebiyat1 dalinda yapti. 1956-1959 yillar: arasinda
Strasbourg’da, bir yandan Paris Voltaire Lisesinde; diger yandan aym
sehirde bulunan Fen-Edebiyat Fakiiltesinde dersler verdi. 1960-1969
yillar1 arasinda Sorbonne Universitesinde aragtirma gorevlisi olarak
calistl. Bu esnada, ayni iiniversitenin Fen-Edebiyat Fakiiltesinde; “H. 4.
Asirda Arap Hiimanizmi: Bir Filozof ve Térihgi Olarak Ibn Miskeveyh” adh
doktora ¢alismas1 yapti. Fransizca yapmis oldugu bu ¢alisma 1970
yilinda Paris’te yayimland1.? 1969 tarihinden 1972’ye kadar Lyon Uni-

Dog. Dr,, Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.

1 The Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic World, ed. John L. Esposito, New
York1995, Sh. 139.

2 “Et-Tiiras ve’l-Mevkifu'n-Nakdi et-Tesaiili” adlt bir oturum. bk. Mecellet-ii Mevikf,
sy. 40, Kahire.

3 Faysal Osman Ismail Veziz, el-Almene fi Fikri Mulhanuned Arkoun, danigman: Sii-
leyman el-Muhadime, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Urdiin1996, Sh. 2.
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versitesi II'de; 1972'den 1992'ye kadar Paris Universitesi VIII, Paris
Universitesi III ve Sorbonne Nouvelle Universitesinde 6gretim iiyesi
olarak c¢alisti. 1986, 1987 ve 1990’da Berlin Wissenschaftkollege (Bilim-
ler Koleji) ve 1992-1993'te Princeton leri Aragtirmalar Enstitiisii iiyeli-
ginde bulundu. 1969 yihnda ziyaretci profesér olarak Los Angels’da
U.C.L.A’da, 1977-1979 tarihleri arasinda, Bel¢ika Louvain-La-Neuve
Katolik Universitesinde, 1985 yiinda Roma’da, Papalik Arap Aragtir-
malar1 Enstitiisii ve Princeton Universitesinde bulundu. 1988-1990'da
Philadelphia Temple Universitesi, 1991-1993 arasinda ise, Amsterdam
Universitesinde ¢ahsti. Rabat, Fas, Cezayir, Tunus, Sam, Beyrut, Tah-
ran, Berlin, Amsterdam sehirlerinde ve Harvard, Bronston, Colombia,
Los Angeles, Denver Universitelerinde dersler ve konferanslar vermis
olan Arkoun, halen Yeni Sorbonne Universitesi II'de, Islam Diisiincesi
Tarihi Kiirsiisiinde hoca olarak galigmaktadir. Ayrica, Londra Ismaili
Aragtirmalar Enstitiisii misafir profesorii, Aga Han Mimari Odiilleri
juri liyesidir. Uluslararas1 Hayat ve Saghk Bilimleri Ahlak Komitesin-
de iiyelik, Arap Islim Aragtirmalari Enstitiisii Miidiirliigii ve Arabica
dergisinin bilimsel editorliigii gorevlerini de siirdiirmektedir.
Chevalier de la Légion d’"Honneur ve Officier des Palmes Academi-

ques odyiilleri almistur.

Eserlerini genelde Fransizca yazmakta olup Hasim Salih tarafin-
dan yazarin gbzetiminde Arapga’ya gevrilmistir. Arap¢a yazmamasini
elestirmenler dili iyi bilmemesine baglarken kendisi “Arapg¢a’nin bi-
limsel ifadeye yeterli gelmemesine”¢ baglamaktadir. Arkoun’un en
onemli eserleri sunlardir: el-Insiyyetii’l-Arabiyye fi'l-Karni'r-Rabi’ el-
Hicri: Miskeveyh, Feylesiifen ve Miierrihen; Tarihiyyetu’l-Fikri'l-Arabi; el-
Islim: el-Ems, el-Gad; el-Islim, el-Ahlik ve's-Siydse; el-Fikru'l-Isldmi:
Nakdun ve Ictihad; el-Fikru’l-Islimi: Kirde [lmiyye; el-Islim, Uribba, el-
Garb; Rihdndtii’l-Ma’'nd ve irﬁdﬁtii’l—Heymene; Mine'l-Ictihdd il Nakdi'l-
Akli'l-Islami; Min Faysali't-Tefrika ild Fasli'l-Makal: Eyne Huve'l-Fikru'l-

4 Muhammed Arkoun, Tadrihiyyetii'l-Fikri’l-Arabi el-Isldmi, trc. Hagim Salih,
Merkezu’l-Enma el-Kavmi - el-Merkezu’s-Sekafi el-Arabi, 2. Baski, Beyrut 1996,
Sh. 7.
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Islimi el-Mudsir; el-Almene ve'd-Din: El-Islim, el-Mesihiyye, el-Garb;
Muhdvelat fi ‘I-Fikri'l-Islami; el-Fikru’l-Arabi; isldm: Din ve Diinyd

B- Arkoun’un Diisiince Seriiveni ve Temel Goriisleri

Kaleme aldig) eserlerde oldukga genis bir yelpazede fikir iiretmig
olan Arkoun, kendisini her seyden 6nce bir tarihgi olarak gormektedir.
Ona bir felsefeci nazariyla yaklasanlar, bu agidan yanilgiya diiserler.>
Bunu soyle ifade eder: “Felsefe degil, ama tarih bana ogretti ki, teoloji
ile tarih igerisinde kor ve sagir kalinan konulara asla ulagilmiyor.”s
Ormnegin Kant ve Sartre birer filozoftur ve kitaplarina segtikleri isim-
lerde “nakd/tenkit” kelimesini kullanurlar. Oysa bir tarihgi olan Fran-
cois Furet, “diigiincenin tecdidi” tabirini kullanir ve Arkoun bu konuda
ondan etkilenir. Onun gibi bir tarih¢i nazanyla hadiseye bakar.”
Arkoun’un “tarihsellik” konusundaki yaklasimi son derece nettir. Ali
Harb’e goére onun tek gabasi, Arap-Islam diisiincesine tarihselligi
sokmaktir.? Arkoun’a gore hi¢bir sey tarihsel olmaktan kurtulamaz.®
Her “hakikat” tarihsel® oldugundan mesriiyet agisindan ne kadar
biiyiik ve intisar bakimindan ne kadar etkili olursa olsun, neticede her
dinsel hakikat de tarihseldir.!! Oyleyse, Kur’an-1 Kerim de tarihsel
olmaktan kurtulamaz. Gokten yere inene kadar miiteal olan Kur’an, o
andan itibaren artik yatay boyuta mal olmustur ve tarihsellesmistir.12

5 Arkoun, “el-[slam ve’t-Tarih ve’l-Hadase”, Mecelletu’l-Vahde, Rabat 1989, Sh. 323.

6 Arkoun, “el-islam ve’l-Hadase”, Sh. 363-364.

7 Arkoun, “Iadetii’l-I'tibar ile’l-Fikri’d-Dini I-11”, trc. Hagim Salih, el-Kermil, sy. 34-
35, Kahire1989-1990, Sh. 5.

8 Harb, Nakdii’'n-Nass, , el- Merkezii’s-Sekifi el-Arabi, 2. Baski, Beyrut 1995, Sh. 65;
Arkoun, Min Faysali't-Tefrika ild Fasli’l-Makal: Eyne Huve'l-Fikru’l-Isldmi el-Mudsir,
trc. Hagim Salih, Daru’s-Saki, 2. Baski, Beyrut 1993, Sh. 62.

4 Arkoun, el-Fikru’l-Islimi: Kirde Ilmiyye, trc. Hagim Salih, Merkezu’l-Enma el-Kavmi
- el-Merkezu’s-Sekafi el-Arabi, 2. Baski, Beyrut 1996, Sh. 138.

10 Arkoun, min Faysali't-Tefrika ild Fasli’l-Makal: Eyne Huve'l-Fikru’l-Islami el-Mudsr,
trc. Hagim Salih, Daru’s-Saki, 2. Baski, Beyrut1993, Sh. IX.

n Arkoun, Tdrihiyyetu'l-Fikri’l-Arabi, trc. Hagim Salihel-Merkezii’s-Sakafi, Beyrut
1996, Sh. 40.

12 Arkoun, el-Fikru’l-Isldmi: Nakdun ve ictihdd, trc. ve Ta'lik. Hagim Salih, Daru’s-Saki,
2. Baski, Londra-Beyrut1992, Sh. 89-90.
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Bilindigi gibi modern okumalar dil sahasin kendileri i¢in 6ncelik-
li bir alan olarak gormektedirler. Arkoun da, israrla dil iizerinde du-
rur. Ona gore Arap dilinin mevcut hali -1400 yillik ortodoksi biriki-
miyle de- yenilenmeye ve diisiinmeye engeldir. Bugiin i¢in mutlaka ve
mutlaka siirrealist sairlerin yaptig1 gibi, dilin sinirlarin1 ortadan kal-
dirmahyiz. Dolayisiyla, Arap dilinin yeniden yapilandirilmasi, kalip
ve igeriklerinin genisletilmesi ve yenilenmesi, bugiin vazgegilmez bir
zorunluluktur. Mazi ona gore, bir blok halinde alinip da kullanilma-

mali’? aksine revizyona tabi tutulmaldir.

Arkoun laikligi benimsemekle birlikte mesela bir Hanefi'nin laik-
lik anlayisini tenkit eder.!# Hatta o, bir miicadele sonucunda dogmasi
itibariyla Fransa’da varolan laiklik tiiriiniin de kat1 ve yanhs oldugu
kanaatindedir.!> Ona gore “laiklik (laicité)” iyi, ama “laikgilik (laicis-
me)” kotiidiir.’¢ Arkoun agisindan laiklik, hakikate ulasma ve onu
sahiplenme iddiasinin, hig¢ kimseye ait olmadigin1 gosteren bir ruh-
tur.”” Bu ruh hem Kur’an’da, hem de Medine tecriibesinde vardir.18
Islam diinyas1 gecmis donemin ilk dért asirlik diliminde, ki Arkoun
bu doneme, “kurucu ve iiretici donem” adina vermektedir,’® bu ruhu

13 Arkoun, el-isldm, el-Ahldk, Sh. 176.

14 Arkoun, min Faysali't-Tefrika, Sh. XIL.

15 bk. Isldm’1 ve Ldikligi Yeniden Diigiinmek, (Avrupada Etik, Din ve Laiklik), Metis Yayn-
lari, 1. Baski, Istanbul1995, Sh. 17.

16 Arkoun, el-isldm, Urubbd, el-Garb, Rihanetii’l-Ma’'na ve iradetﬁ’l-Heymene, trc.
Hagim Salih, Daru’s-Saki, Beyrut 1990, Sh. 206.

17 Arkoun, Almene, Sh. 10.

18 Arkoun, el-Fikru’l-Isldmi: Kirde, Sh. 182.

Ali Harb’e gore, Arkoun’un [slami naslardan hareketle bu sonuca varmast, [slam
geleneginde, “diisiiniilmeyen alan” adint verdigi kisma ait bir 6rnek olarak zikredi-
lebilir. bk. Harb, Nakdu’n-Nass, Sh. 78.

19 Arkoun, el-isldm, el-Ahlék ve’s-Siydse, trc. Hagim Salih, Yay. Unesco - Merkezu'l-
Enma’ el-Kavmi Ortak Is Birligi, 1. Baski, Beyrut 1990, Sh. 185; “Et-Tiiras:
Muhtevahu ve Hiiviyyetiih- Icabiyyatihii ve Selbiyyatiih”, (et-Tiirds ve
Tehaddiyitii'l-Asr fi'l-Vatani’l-Arabi “el-Asile el-Mudsira” adh toplantilarin kitab i-
¢inde), Organizasyon: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 2. Baski, Bey-
rut1987, Sh. 158.
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Mu'tezile sayesinde yakalamistir.2’ Bu asirlarda varolan akilc1 gelenek
daha ¢ok; i'tizali, felsefi ve edebi akimlarin egemen oldugu alanlarda
kendini géstermigtir.2! Hicri ilk dért asir, Islam diinyas: igin cok énem-
lidir. Ama maalesef ondan sonraki bin yillik ge¢mis, kahir ekseriyetle
ortodoksinin esiri durumundadir22 Daha sonra nadiren rastlanan
bilimsel ve akila yaklagimlar, ibn Riisd, Ibn Haldin ve Satibi’den
sonra Islam diinyasindan el etek gekmistir.2® Bu sebeple, Arkoun’un
Kur’an hakkindaki gériiglerinde bu ilk dért asirhk dénemdeki Islam
diisiincesinin, 6zellikle de i'tizali ¢izginin hakim oldugu rahatlikla
sOylenebilir. Ancak Arkoun’un bu anlamda bir gelenege doniis ¢agrisi,
asla 19. asirda ortaya cikan ve ilk dénem Islam anlayigina doniis sek-
linde 6zetlenebilecek olan selefi bir harekete tekrar doniis anlaminda
degil, cok daha 6zgiir ve elestirel bir yaklasimin dngoriilmesi ¢agrisi-
dir2* Dolayisiyla Arkoun’un, ge¢misle baglanm koparttg: iddia
edilemez. Mesela ictihat konusundaki ¢abasi, gegmisle bugiinii birbi-
rine baglama ¢abasidir.?

Arkoun kendisini hem felsefecilerin hem de oryantalistlerin me-
totlarindan da ayn tutar. Ona gore oryantalizmin Islim’a yaklagim
bigimi, yapibozumcu ve olumsuzdur. Ciinkii Miisliimanlarin sikintila-
r1, onlarin ¢6zmek zorunda olmadiklar: ve zaten buna ihtiya¢ da his-
setmedikleri bir konudur. Oryantalizmin bu tutumu klasik Islam dii-
siincesi adina, geride sadece bir enkaz birakmaktadir. Oysa bu metot,

sadece yapibozumculukla kalmayip ardindan alternatif yapilar 6nere-

2 Arkoun, el-Almene ve'd-Din: el-Islim, el-Mesthiyye, el-Garb, Terc. Hagim Salih,
Daru’s-Saki, 2. Baski, Beyrut1993, Sh. 60.

21 Arkoun, “et-Tiiras”, Sh. 259.

2 Arkoun, “mine’l-Mevkifi't-Teydlici ile’l-Mevkifi'l-Ma'rifi” (Réportaj), el-Vahde
Dergisi, sy. 3, Paris1984, Sh. 125.

23 Arkoun, Isldm Uzerine Diigiinceler, Terc. Hakan Yiicel, Metis Yayinlan, 1. Baski,
Istanbul1999, Sh. 163.

2 Arkoun, el-Fikru'l-Isldmi: Kirde, Sh. 53.

25 Arkoun, mine'l-Ictihdd, Sh. 20-21.
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bilirse, iste 0 zaman basarili olur.s [slam diisiincesinde 6lii yapilarla
canh yapilarin varligina ancak o zaman vakif olunabilir.2? Arkoun, bu
oryantalist cabaya, “Islamoloji” adin1 verir.¢ Klasik Islimoloji aslinda
Bati'nin Islam iizerine sdyledigi bir sbzden ibarettir. Kabaca ifade et-
mek gerekirse klasik Islimoloji, sadece klasik metinleri filolojik bir
gozle inceler ve yayimlar. Elestirel bir gozle bakma endisesi tasimaz.?
Bu yiizden Arkoun, “Oryantalistlere, klasik metinleri sadece tahkik
edip yayimladiklari, ama higbir elestiri ve yapigdziimlemesine gitme-
dikleri igin kiziyorum.”® “Elimde imkan olsa, tiim arastirmacilarin,
onceki metinleri, evvela tahkik, daha sonra modem bilimler agisindan

tahlil etmelerini saglardim.”3' demektedir.

Ona gore ”islémoloji” kavrami, son donemlerde, bilimsel cevre-
lerde daha ¢ok ideolojik ¢agrisimlara sebep olan “oryantalizm” keli-
mesinin yerine kullanilmaktadir. Ama o, maalesef bugiin bu arastir-
macilarin, hila modemn insan bilimlerinin islim’a tatbikini reddetmek-
tedir.3? Arkoun’a gére Islim’in bugiin varolan tiim verileri, keldm ilmi
de dahil, yeniden gdzden gegirilmek zorundadir. Bu sadece Islam igin
degil diger iki din mensuplarinin sahip oldugu bilgi ve ilimlerde de
yapilmahdir. O zaman bir ¢ok ortak noktanin bulunacagina inanir.
Arkoun’un oryantalizme bakisi, Edward Said’in bakisindan farkhdr.
O, diger kiiltiirlerin degerini olumsuzlamak amaciyla okumalar

% Arkoun, Islimi Diigiincede Otorite Kavrami: Ld Hukme [lld Lillih, (Islim’da Siydset
Diigiincesi, trc. Kazim Giilegyiiz, Insan Yayinlar, Istanbul, Tarihsiz), Sh. 48-49.

27 Arkoun, Isldm, Urubbd, Sh. 118.

8 Arkoun, Uygulamal Islimoloji, trc. Mete Gamdereli, Tezkire Dergisi, sy. 11-12,
Ankaral997, Sh. 57.

29 Arkoun, Isldmoloji, Sh. 57-58.

30 Arkoun, isldm, Urubbd, Sh. 183.

a Arkoun, min Ecli Mukdrabe Nakdiyye li'l-Viki', (Roportaj: Hagim Salih), el-
Miistakbelii’l-Arabi Dergisi, sy. 101, Beyrut1987, Sh. 14.

32 Arkoun, Tarihiyyetu’l-Fikri'l-Arabi, Sh. 143,

33 Arkoun, El-Fikru’l-Islami: Kirde, Beyrut1996, Sh. 47.
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yapmaz. Tam tersine, bir diyalog olusturma kaygisi tasimaktadir.
Ona gore tiim maddi imkanlarina ragmen oryantalistlerin Arap aras-
tirmacilardan daha kaliteli iiriinler ortaya koydugunu séyleyemeyiz.
Ciinkii onlar1 da bu seviyeye ulagsmaktan alikoyan bir ortam s6z konu-

sudur.®

Arkoun’un Bat1 diinyasina yaklasimi, bize gore oldukga tutarhdir.
Hatta bu husustaki tutarliigi, Islim diinyasina bakiginda gériilmez.
“Biz de Avrupa’nin gegirdigi evreleri gegirecek, ayni siiregleri yasaya-
cagiz.”% diyen Arkoun’a gore, Bat1 ve Dogu diinyas: onyargisiz birbi-
rini tanimaya ve bulusmaya mecburdur.¥’ Bati'min Isldim diinyasina
karg1 takindigr menfi tavir yanhstir. Aslinda iki medeniyet arasindaki
tek fark; sosyal, kiiltiirel ve iktisadi yapilardadir.® Arkoun gercekten
de Batr'daki Islam imajindan gok rahatsizdir ve bu konudaki tavrinda
(iddia edilenin aksine) samimi oldugunu gosteren bir ¢ok unsura yazi-
larinda rastlamak miimkiindiir.*¥ Ote yandan Islim diinyasinin da
Bati'ya ve Bat bilimine kars1 duyarsiz olmasindan rahatsizdir.

Arkoun’a gore, bugiin kendimize su soruyu sormak durumunda-
y1z: “Acaba bugiin Islam diisiincesi, insan hakkinda modern bir felsefe
iiretebilecek epistemolojik ve kiiltiirel araglar ya da 6zgiirliiklere ya-
hut sosyal bir ¢evreye sahip midir? Ona gére bu sorunun cevabi miis-
pet degildir. Ciinkii bugiin en basgta, Islami ilimler i{izerinde galigmalar
yapan iiniversitelerimiz bu meziyetlere sahip degildir. Bir ¢ok tiniver-
site hala, seri ilimlerin disinda yer alan ilimleri ilimden saymamakta-

34 Leonard Binder, Liberal islém, trc. Yusuf Kaplan, Rey Yayincilik, Kayseri 1996, Sh.
260.

35 Arkoun, “et-Tiiras”, Sh. 162.

3 Arkoun, Islim, Urubbd, Sh. 197.

37 Arkoun, el-Islim el-Hadis Mer‘iyyen min Kibeli’l-Brufusiir Gustave Von Granebauaum,
trc. Hagim Salih, (el-Istigrdk Beyne Diidtihi ve Mudridih, Daru’s-Saki, 1. Baski, Bey-
rut1994, Sh. 244.

38 Arkoun, el-Harekat el-[slimeviyye (Kirde Evveliyye), trc. Hagim Salih, el-Vahde Dergisi,
sy. 96, Paris1992, Sh.11.

39 Arkoun, min Ecli, Sh.12.
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dir.® Iki asirdan beridir yasanmakta olan modernizm siireci hala bir
cok Islam iilkesinin semtine dahi ugramamistir.”! Ancak hemen belir-
telim ki Arkoun, modernizme korii koriine bagh degildir. Modernist
elestiriyi de, Ortodoks dogmasini da tenkit ettigi yerler az degildir.«
Modernizmin egemen bir yapiy1 dayatmasina oldugu kadar, onun
diisiinsel mirasin1 reddeden Isldim diinyasinin bir kesimine de karst

¢ikar.®
C- Arkoun’un Gelenege ve Kutsal Metinlere Bakis1

Oncelikle sunu belirtmekte fayda var: Arkoun igin, herhangi bir
metodun Kutsal Kitaplar1 daha iyi anlama noktasinda herhangi bir
mesrliyet problemine kargi, yetkili olmas: sart1 getiriimemelidir. O-
nun bu 6zgiir yaklasimi, Poul Ricour’un “anlama-yorumlama” metot-
larindan sitayisle bahsettigi su satirlarda kendini agik¢a gosterir: “Poul
Ricour’'un metodu® Bati’da taninmiyor degildir. Ancak bu metotlarin
Kutsal Kitab’a uygulanmasi noktasinda higbir ¢abaya sahit olmamak-
tayiz. Ciinkii bu yontemlere dayali bir yorum ameliyesi, miras alinan
akaid i¢in ¢ok biiyiik bir tehdit olusturacaktir. Oysa onun yontemleri
bu alanda essiz birer 151k olabilir. Burada sunu da vurgulamak gerekir
ki Arap diinyasinda Ricour ayarinda modern yorumcular ne yazik ki
yoktur. Omegin onun, “La Métaphore Vive, La Symbolique du Mal ve
Histoire et Récit” adh kitaplarinin benzeri Arap diinyasinda mevcut
degildir.”+

Arkoun’un Kur’dn iizerindeki ¢alismalarinin baglamasina sebep
olan eserler, Daniel Ross’'un Inciller iizerine kirkh, ellili yillarda yap-

40 Arkoun, el-Fikru'l-[sldmi: Nakd, Sh. 177.

41 Arkoun, el-isldm, el-Ahlik, Sh. 188.

42 pk. Binder, Liberal Isldm, Sh. 266.

43 Arkoun, [sldm Uzerine Diigiinceler, Sh. 162-163.

4 Bilindigi gibi Ricoeur, hermendtikler arasinda bir arabuluculuk gérevi yapmugtir.
bk. Goka-Topguoglu-Aktay, Once S6z Vard:: Yorumsamacilik Uzerine Bir Deneme, (E-
rol Goka, Abdullah Topgouglu), Vadi Yayinlari, 1. Baski, Ankaral996, Sh. 64-106.

45 Arkoun, [sldm, Urubbd, Sh. 196.
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mis oldugu, ona gore son derece basit fakat etkileyici ¢aligmalardir.+
Her ne kadar &zel bir metoda uyularak kurgulanmamis olsa da,
Arkoun’un Kur’an naslarin1 yorumlama ¢abasina giris yaptig1 kap:
tarihtir#” Kur’an nassina tarih¢i goziiyle yaklasmasi kendisine gore
son derece tabiidir. Ciinkii ilk (kurucu) metin daha sonraki hadiselerle
onemli bir iligki icerisindedir. Filozof bu iliskileri inceleyecek degildir.
Yapilmasi gereken sey, yiginla oniimiize gelen malzemenin modemn
bir tarihgi elinde tasnifi ve degerlendirilmesidir. Bunun ardindan dev-
reye filozof girer ve yorum ondan sonra baslar. Siinniligin ve Siiligin

neden dogdugu da iste ancak o zaman anlasilabilir.*®

Arkoun’a gore ilk donemde varolan son derece genis agilimlara
sahip Kur’an kiiltiirilyle, sonraki donemin kiiltiiriinii, karsilastirmak
dahi miimkiin degildir. Sonraki dénemin tasarrufu, Kur’an’1 kapah bir
kiiltiir haline getirmistir. Devlet, okuma yazma bilen sinf ve dini
ortodoksi, verili vahiy metninin “mitik” anlamda bir “kitap” olusu-
nun; kapah, yazilmis ve metinlestirilmis bir “mushaf” haline getiril-
mesinin bas aktorleridir. Aslinda manevi bir boyutu olan bu ilkeler,
herkesge bilinen islemler sayesinde siradan bir kitap gibi, elde dolasti-
rilan bir metin haline gelmistir. Gerek siyasiler gerekse din adamlar:
tarafindan bu kutsal metinler, mesriiiyet araci olarak kullanilmiglardir.
Bu, hem Incil hem de Kur’an igin tarihte gerceklesmistir.# Dolayisiyla
Kur’dn-1 Kerim’in toplanmas1 (cem’) hadisesi bir hizmetten ziyade
ideolojik bir tasarruftur. Bu tasarruf, ilk donemde varolan tiim okuma-
larin, ayniyla muhafaza edilmesinin maalesef 6niine ge¢mis, Kur’an"
demir kafeslere hapsetmistir.5 Arkoun’a gore bugiin i¢in Mushaf hak-
kinda tartismamiz ¢ok zordur. Ciinkii resmi din anlayis1 onu sinirla-

4% Arkoun, “ladetiv’l-I'tibar ile’l-Fikri'd-Dini I-II”, trc. ve Roportaj; Hagim Salih, el-
Kermil, sy. 34-35, Kahire1989-1990. II, Sh. 37.

47 Arkoun, el-islém ve’l-Haddse, Sh. 323.

48 Arkoun, I4detii’l-I'tibér 1, Sh. 5-6.

49 Arkoun, min Faysali't-Tefrika, Sh. 59.

50 Arkoun, el-Fikru'l-Islami: Nakd, Sh. 81.
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mis ve her farkh metni de yok etmistir. H. 4. asirdan sonra bu tartis-
malar siyasi ve dini otorite tarafindan sona erdirilmistir. Oysa ¢ok
giiclii olan medeniyetler tartismaktan asla korkmazlar. Demek ki biz
gliclimiizii H. 4. asirdan sonra kaybetmeye basladik.5’ Buna bagh ola-
rak bugiin tiim miisliimanlar, en azindan H. 4. asirdan sonrakiler, Hz.
Osman tarafindan toplanan mushafin, Kur’an ayetlerinin tiimiinii
icerdigini diisiiniirler. Arkoun’a gore bu inan¢ da, bilimsel bir akil
yiiriitmenin sonucunda ulasilmis bir hiikiim degil, mevcut durumun

kabuliinden ibarettir.52

Arkoun o6ncelikle ise, Kur’an nassi (birincil nas) ile onun digindaki
yorum amagh naslarin tiimiinii birbirinden ayrn1 gormekle baslar.
Kur’an nassi ile onun yorumu durumunda olan naslar arasinda bir
ayrima giderek her ikisini oldukga kesin gizgilerle birbirinden tefrik
eder?® Tim g¢abasini, Kur'an’in bu ikincil naslardan kurtarilmasina
adamistir. Ciinkii Arkoun’a goére sadece dini naslar degil, ayn1 za-
manda bunlar1 anlamaya ¢ahsan ikincil naslar da -6zellikle ilk bes
asirhk dénemde mevcut olan naslar- birincil metinlerle aym itibar
gormiislerdir. Onlar da aym kutsalliga biiriindiiriilmiislerdir.> Burada
dikkat edilmesi gereken sey onun bu ayrimda siinneti de ikincil nas
konumuna koymasi ve siinnete hi¢bir baglayicilik vermemesidir.5s
Ancak Arkoun, ikincil naslarin -mesela siinnetin- Kur’an’i anlagilamaz
hale getirdigine dair somut bulgular sunabilmis degildir. Kald1 ki
ikincil metinler dedigi tefsir kitaplarina bakisinda da celiskili bir tavir
sergilemektedir. Ornegin bir yandan, icinde yasadigimiz asirda elesti-
rel ogeler iceren, tarihsel boyuta sahip olan yorum agirlikh bir tefsir
yapmanin imkansiz oldugunu soylerken, diger yandan bu cercevede

51 Arkoun, el-Fikru’l-Islami: Kirde, Sh. 51.

52 Arkoun, el-Fikru’l-Arabi, Sh. 30.

53 Arkoun, [slim, Urubbd, Sh. 12, 56, 66-67; Tarihiyyetu’l-Fikri'l-Arabi, Sh. 299; min
Faysali't-Tefrika, Sh. 93; el-Isldm ve'l-Haddse, Sh. 24.

54 Arkoun, en-Nassu'l-Evvel, Sh. 5.

55 Harb, Nakdu’n-Nass, Sh. 66.
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yorumlar getirdigini s6ylemesi agik geliskidir. Ali Harb’e gore bu, etik
agidan olmasa da, epistemolojik agidan bir aldatmaca sayilir.%

Bu anlamda Arkoun, klasik tefsirlere modern bilimlerin kriterle-
rinin uygulanmasinin mutlak bir zorunluluk oldugunu belirtir. Hatta
gecmiste drmegin bir Taberi, herhangi bir ayetin yorumuna baslarken,
“Alldh Tedld dedi ki...” diyerek dogrudan kendi yorumunu ortaya koya-
cak cesarete sahipti. Ne var ki, modern dilbilim agisindan -Arkoun’un
dogrulamadigi- bu cesur yaklasimi, bugiin gosterebilecek cesarette ve
alt yapida higbir ilim adami yoktur.5” Arkoun’a gore tutarl bir Kuran
okumas, ancak tarihselligin Kur’an’a tatbiki ile miimkiindiir. Bu da su
ilkelerin Kur’an’a uygulanmasi anlamina gelmektedir:

1. Her sey yeniden konusulmalidir.

2. Islam"1 her tiirlii ideolojiden ayr1 gérmek.

3. Topolojik agidan Kur’an'in varliga bakisinin ne oldugu netlesti-
rilmelidir.

4. Ayn sekilde tipolojik agidan Kur’an tarafindan yapilan tasnif
ve ayrimlarin ne oldugu sorusunun cevabi verilmelidir.

5. Kur’anin gerek akla gerekse dile dayali akil yiiriitme sistemi-
nin bir haritasi ¢ikarilmalhidir.

6. Kurtulus esasina dayali bir tarih anlayisi yerini, tarihsel siirecin
isledigi bir mekanizmaya birakmaldir.

7. Ezeli kelam diye bir sey yoktur. Ciinkii ayn1 iddiada olan sade-
ce Islam degildir.

8. Tarihsellik, dilbilim ve semiyolojinin kurallarina boyun egilme-
lidir.

9. Pratik agidan dinf ritiiellerde varolan, temsili yonleri gosterebi-
lecek semiyotik ilmini kullanmalidir.

10. Son olarak sunu da bilmeliyiz ki bu ¢alismalar, asla dini al-
caltma amacini tasimamaktadirlar ve 6yle de olmamalidir.5®

5%  Harb, EI-Memnii’ ve'l-Miiniteni’ Nakdii’z-Zati’'l-Miifekkira, el- Merkezii's-Sekafi el-
Arabi, 1. Baski, Beyrut1995, Sh. 119.

57 Arkoun, el-Fikru’l-Islimi: Nakd, Sh. 94.

58 Arkoun, el-Fikru'l-Islami: Kirde, Sh. 119-120; Tarihiyyetu’l-Fikri’l-Arabi, Sh. 102.
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Arkoun dil konusunda ge¢mise kiyasla farkh diisiinmektedir. O
gecmisin, dili gergegin bir yansimasi ve Kur’an’1 da bir dizi hakikatler
manzumesi olarak goren ve metnin gramatik ¢6ziimlerini yaparak
vahyin hakikatine ulasip onu kontrol altina alabilecekleri dogrultu-
sundaki iddiasina katilmaz. Kur’anin anlamini yakalayip sabitlestir-
mek degil, kavramlarin olusum kosullarindan ve tarihsel bir evrim
olarak gelismesinden olusan bir Kur’dn olgusu meydana getirmek
ister. Bu sebeple Arkoun hem “metin merkezci okuma”lardan, hem de
“mantik merkezci okuma”lardan sikayetcidir. Ona gore bunlar,

ortodoks gelenegin vasiflaridir.

Arkoun’un tiim ¢abasi, Kur’an’t bugiin i¢in anlaml olan ve ¢o6-
ziimler iiretebilen bir kitap haline getirmektir. Onun begeri alanla ilgi-
sini kurmasi, olgusal ya da durumsal denebilecek yoniinii ¢ok fazla
one ¢ikarmas: da bu sebepledir. Ancak kendisinin bu agidan ¢ok basa-
rnih sonuglara ulagtigini goremiyoruz.®® Ona gore Kur'an-1 Kerim'i
anlamak icin her seyden 6nce varolan giigliikleri ortadan kaldirmak
gerekmektedir. Bunun i¢in de 6ncelikle, Hicr{ ilk d6rt asrin olusturdu-
gu, Islami tahayyiiliin ¢6kelti katmanlarini agma zorunlulugu vardir.¢!
Gelenegin baskisina boyun egen biling, bu giigliigiin farkinda degildir.
Ornegin bir Siiyiti, saglamlig1 Siinni konsensus tarafindan kabul e-
dilmis olan rivayet zincirleri {izerine bir Kur’an anlayisi bina etmede
hig stkint1 gekmez.©2 Kur’an-1 Kerim tam bir metafiziksellige ve [1ahili-
ge biiriindiirilerek, toplumla ve olgu ile olan tiim baglar1 kopartilmis-

59 Arkoun, el-Fikru'l-isldmi: Nakd, Sh. 326-327. Ayrica bk. Binder, Liberal Isldm, Sh. 259,
262.

60 fbrahim Mahmud, el-Binyeviyye ve Tecelliyatuhd fi'I-Fikri'l-Arabi el-Mudsir, Daru’l-
Yenabi’ li'n-Negri ve’t-Tevzi’, 5am1994, Sh. 278.

61 Omegin Halis Albayrak’a gére de bugiin Kur’an yorumlarindaki en biiyiik sikinti-
lardan birisi, H. IL. ve III. asirlarda fukaha tarafindan Kur’an’a giydirilen kimligin
degistirilememesi hususudur. bk. Halis Albayrak, “Kur’an’t Anlamak, Kur'an’in
Ne Oldugunu Anlamak”, (1. Kur’dn Haftast Kur’an Sempozyumu 03-05 Subat 1995, 1.
Baski, Ankaral995), Sh. 249.

62 Arkoun, Kur’dn Okumalari, trc. Ahmet Zeki Unal, Insan Yayinlari, istanbul1995, Sh.
50-51.
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tir. Ne yazik ki gerek ilmi gerek siyasi otoritelerin baskisiyla ahkam
ayetleri dahi 1lahi mutlaklikla ilintilendirilmis ve mutlak, degismez
ilkelere doniistiiriilmiistiir.®* Oysa bunlar tamamen insan ile ilgili
problemlerdir ve degiskenlik arz ederler. Ge¢mis, bu noktada yapilan
yanhslarla doludur. Bunlar, kendi donemi igin tam bir devrim niteligi
tasiyan Kur’an-1 Kerim'in, bugiin ayni islevi yerine getirmesine engel-

dir.64

Arkoun’un pratik diizlemde, Kur'an hakkindaki yaklasimlarini,
ii¢ ana kategoride isleyebilirizz Kur'an’in olaganiistii yapis1 (i'cazi)
hakkindaki yaklasimi, onu tarihsel bir materyal olarak gormesi ve
elestirel bir tarzda okumas1.65 Kur’an’in olaganiistiiliigii; dil, tipolojya,
tasnif, akli ¢ikarsamalar ve semiyoloji noktalarindaki harikuladelikte
kendini gosterir. Arkoun’a gore ornegin Tevbe siiresi buna en giizel
omektir. Miislim, gayr-1 miislim ve kafir ayrimi yapilmis ve tiim in-
sanlik i¢in gegerli olan son din bu stireyle tespit edilmistir.s

Arkoun’un bilimsel tefsir hakkindaki kanaatleri, son donemdeki
yaklasimlan1 dislayan bir ¢izgidedir.’ Bu yaklasimlari, her unsuru
Kur‘an ile mezcetme mantiginda olan insanlarin yaptigin diisiiniir.¢
Ona gore Kur’an, elbette birtakim bilimsel hakikatlere dair ¢ok detayh
tespitler igerebilir, ama bu asla savunmaci ve dvgiicii Islamci yazarla-
rin abarttigy gibi bunlari daha onceden haber verdigi anlamina
gelmez.® Dolayisiyla o, 19. asirda “uyusumculuk, uzlasmacihik (con-
cordisme)” ad1 altinda ortaya ¢ikan ve ilk onciisiiniin Fahriiddin er-

63 Arkoun, Térihiyyetu’l-Fikri'l-Arabi, Sh. 68.

64 Arkoun, min Faysali‘t-Tefrika, Sh. 92.

65 Mahmud, el-Binyeviyye, Sh. 255.

66 ae., Sh. 256-258.

67 bk. Arkoun, el-Fikru'l-isldmi: Nakd, Sh. 64; a. mlf., el-Islém, el-Ems ve’l-Gad, trc. Ali
el-Mukallid, Daru’t-Tenvir, Beyrut 1983, Sh. 172.

68 Arkoun, el-isldm, el-Ems, Sh. 172.

69 Arkoun, Tdrihiyyetii'l-Fikru’l-Arabi, Sh. 199.
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Razi oldugunu soyledigi bu akima sicak bakmamaktadir.”® Hatta
Arkoun bu alanda eserler kaleme almis olan bazi yazarlari da, bir an-
lamda maddi ¢ikar amaciyla bu yola koyulduklarini séyleyerek tenkit
etmektedir.”” O, modern bilimleri sadece metodolojik a¢idan kullan-
manin uygun oldugunu diisiinmektedir. Onlarin esaslarin1 ve muhte-
valarint Kur’an’dan bulup ¢ikarma taraftar1 degildir.”2 Arkoun’un,
modern bilimlerin Kur’ant anlama noktasinda bize verecegi seyler
oldugu iddiasinda israrc1 olmasinin 6nemli bir sebebi, bilginin elde
edilme yollar1 hususundaki inanayla ilgilidir. “Tarihiyyetu’l-Fikri'l-
Arabi” adl kitabindaki “Arap-Islam Bilincinin Yeniden Birlestirilmesi-
ne Dogru” adindaki béliimde,” degisik diisiinme metotlarini incele-
yen Arkoun neticede, bilgiye ulasma yollarinin ayni oldugu kanaatine

varmaktadir. Bu da modern bilimlere olan giivenini arttirmigtir.74
D- Arkoun’a Yoneltilen Elestiriler

Arkoun kimi insanlarin gdziinde, Islim diinyas igin énemli bir
{imit 15181 gibidir. Daha ziyade modern/laik ve Bat1 gérmiis Islamcilar
igin, bunun béyle oldugu rahatlikla sdylenebilir. Ornek vermek gere-
kirse; fikirlerinin Arap diinyasina aktarilmasinda ¢ok biiyiik bir ¢aba
gosteren ve kendisi de 6nemli bir Arap felsefecisi ve entelektiieli olan
talebesi Hasim Salih‘e gore, ozellikle Kur’an ile ilgili alanlarda
“Arkouni metot”; Kur’an’, tarihsel baglarindan kopuk anlayan klasik
metodolojiden oldukga farkli oldugundan, islam diinyasi igin yeni bir

imit kapisidir.”

Ne var ki Kur’an-1 Kerim’le ilgili alanlarda, ge¢misin tarihsel bag-
lardan kopuk bir anlayisa sahip oldugu genellemesine gitmek ve ar-

70 Arkoun, Kurdn Okumalari, Sh. 172.

71 ae,Sh 127,172,

72 ae., Sh.182-183. )

73 Arkoun, Tariliyyetii’l-Fikri’l-Arabi, Sh. 143-163.

74 Harb, Nakdii’l-Hakika, el- Merkezii’s-Sekafi el-Arabi, 2. Baski, Beyrut1995, Sh. 53.

75 Galih, “Muhammed Arkoun ve Miikevvinatii’l-Akli’l-islami el-Klasiki”, el-Vahde,
sy. 3, Paris1984, Sh. 117.
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dindan, bu boslugu Arkoun’un bir sekilde doldurdugunu s6ylemek,
oncelikle Arkoun’da bu iddiay:1 dogrulayacak yorum ilkelerinin bu-
lunmasini gerektirir ki biz bu anlamda heniiz tatmin olabilmis degiliz.
Kald: ki Arkoun’un kimi kavramlar1 Islami ilimlerde kullanmis olma-
s1, yenilikgi bir kimse oldugunu gosteren bir delil olamayacag gibi; bu
istilahlan kendisinin tlirettigi ya da icat ettigi anlamina da gelmez.
Bilakis bunlardan bir ¢ogu, Bati’dan devsirdigi argiimanlar ve kav-
ramlardir. Harb’e gére bu, Bat1 teknigi ile bina yapan bir miihendisin
durumuna benzemektedir. Kullandig1 metotlar ve teknikler yenidir.
Ama yaratialik asla ona ait degildir. Varolanlar1 alip kullanmaktadir.”
Hatta bu haliyle bir yenilik¢iden ziyade, alintida bulundugu diger
sOylemler arasinda kaybolma tehlikesi yasayan bir miiellif goriintiisii
cizmektedir.”7 Harb’e gore onun gerek siyasi gerek itikadi agidan, bu-
giine kadar konugulmayan, yazilmayan ya da giin yiiziine ¢ikarilma-
yan konular1 agiga ¢tkarma ugrasisi 6vgiiye deger bir ugrasidir. Ancak
bu bazen, Ibn Sind’nin tabiriyle, “miimkiin olmayani imkan arazisine

¢ikarma” ugrasisina doniismektedir.78

Arkoun gerek Islam, gerek Bati diinyasindan oldukga ciddi sayi-
labilecek elestiriler almistir. Dozu bazen oldukga yiiksek olan bu eles-
tiriler, sozlii satasmalara ve tehditlere kadar varmistir. Mesela Ceza-
yir'de katildig: bir toplantida, sdylediklerinden 6ziir dilemesi ve fikir-
lerinden vazgecmesi yoniinde hem dinleyicilerden, hem de katihmci
ilim adamlarindan oldukga siddetli bir baski gelmis; bunun iizerine o
da ¢ikip 6ziir dilemis ve satmak icin beraberinde getirdigi kitaplar1 da
standlardan kaldirtmigtir.”® Gerek Islam, gerekse Bati diinyasindan
gelen sozlii ve yazili bu elestiriler hakkinda Arkoun; “Bat1 ilim diinya-

76 Harb, EI-Memnii’ ve’l-Miimteni’, Sh. 126-127.

77 Harb, Nakdu’n-Nass, Sh. 83.

78 ae., Sh.63.

79 Arkoun, mine’l-Ictihdd, Sh. 22; Nu’man Abdiirrezzak Samerrai, el-Fikru’l-Garbi ve'l-

Fikru'l-Istigréki Beyne Muhammed Arkoun ve Edward Said, Daru Sabri li'n-Negr ve't-
Tevz?, Riyad1987, Sh. 7.
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sinin bana saldirmasi beni {izmiiyor, ac1 olan kendi dindaslarimin
bana saldirmas: ve dislamasidir. Bu yiizden bazen bu kadar kendimi
yiprattigima deger mi diye diisiiniiyorum.”® diyerek yapilan tenkit-
lerden oldukga biiyiik bir rahatsizlik duydugunu dile getirmistir.

Dogrusunu soylemek gerekirse, bu anlamda Arkoun’a hak ver-
memek de miimkiin degildir. Ciinkii sayis1 ve hacmi son derece az
olan kimi bilimsel tenkitlerin yani sira, biiyiik bir ¢cogunlugun yaptig:
tenkitler; iddia ve ithamdan 6te bir anlam tasimamaktadir. Bu itham-
lardan belki de en agir olani, Berberi kokenli olmasi itibariyla onun da
diger azinhk mensubu baz: yazarlar gibi, azinlik psikolojisiyle hareket
ettigi ve bu yiizden Arap-Islam diinyasina kars: bir kin besledigi yo-
lundaki iddiadir. Buna gore Arkoun fikren Haricidir.8! O da, 6rmegin
Adonis gibi, azinliklardan oldugu igin, samimiyetleri noktasinda dik-

katli olunmalidir.82

Bizce bu iddiay1 bilimsel agidan dogrulamak ne miimkiindiir, ne
de isabetlidir. Yaptigimiz aragtirmalarda, Islim diinyasina ters gelebi-
lecek bir ¢ok diisiince ve tavir tasimasina ragmen, Arkoun’u bu kate-
goride degerlendirmeye imkan verecek herhangi bir delile rastladig-
miz1 da sdyleyemeyiz. Hatta bir ¢cok konuda son derece acimasiz eles-
tirilerine muhatap oldugu bir miiellif, gayet insafl bir tavirla onun
¢ahgmalarinin, ciddi bir derinlige sahip oldugunu ve kendisinin de
dinen samimi oldugunu sdyleyebilmistir.8? Zaten bilimsel bir gozle
yapilan inceleme, insanlarin 6ncelikle dini ya da etnik mensibiyet ve
hassasiyetlerini degil, fikri agidan tutarh olup olmadiklarin1 6lgmeli-
dir.

80 Arkoun, min Ecli, Sh. 14.

81 Cemal Sultan, Difd’ an Sekdfetind, Daru’l-Vatan li'n-Negr, 1. Baski, Riyad1412H, Sh.
54-56.

8 Sultan, Difd’, Sh. 54-56.

8 Mahmud, el-Binyeviyye, Sh. 275.
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Yine ayni fanatizme sahip kimilerine goreyse Arkoun, Edward
Said’in ifadesiyle, oryantalizmin ayaklanna kapanan bir kisidir.# Dog-
rusu bu tenkidi de hakh gérmek miimkiin degildir. Onun, Cezayir'in
Bicaye kentinde 1985 yilinda “Islam Kongresi Tegkilati“nin diizenledi-
gi toplantida oldugu gibi oryantalizme yapilan saldinlardan iziintiiy-
le bahsetmis oldugunu biliyoruz.#*> Ancak Arkoun’un, oryantalist dii-
siinceye karsi1 bakis agis1 hi¢ de olumlu degildir. Onun konuya getirdi-
gi temel yaklasim, her iki diinyanin biligsel giiglerini bir araya getir-

meleri seklinde 6zetlenebilir.

Yapilan bir bagka haksiz tenkit de, onun yazilannda higbir Arapga
kaynak kullanmadig seklindedir.® Her ne kadar Arap¢a yazabilme
konusunda Arkoun’un biz de yeterli donanima sahip olmadigin1 dii-
siiniiyorsak da, yazilarinda Arapg¢a kaynaklara miiracaat etmedigini
sOyleyebilmek miimkiin degildir. Ciinkii en basta yapmis oldugu dok-
tora tezi, Ibn Miskeveyh ile ilgilidir ve bu da énemli miktarda bir A-
rapca kaynag incelemeyi gerekli kilar. Ayni sekilde, “Min Faysali't-
Tefrika” adindaki kitabr neredeyse tamamen Arapg¢a kaynaklara daya-

nilarak yazilmis bir eserdir.

Bir diger haksiz tenkit de, Arkoun’un, faili belli olmayan bir oda-
gin hizmetinde oldugu seklindedir. Bu iddiay1 ileri siirenlere gore,
diin Kur’an'in hayata miidahalesi Ahmet Han gibiler eliyle pozitivist
ya da rasyonalist felsefe kanahyla yapiiyordu. Bugiinse ayni ¢aba,
Arkoun gibilerin eliyle ve postmodernizm magasiyla yapilmaktadir.s”
Bizce bu itham da son derece agirdir. Arkoun’un gerek pozitivist,s®
gerekse rasyonalist temalan1 oldugu gibi, baskin bir gekilde postmo-

84 Samerrai, el-Fikr, Sh. 155.

85 Arkoun, el-[sldm, el-Ahlédk, Sh. 6.

86 Samerrai, el-Fikr, Sh. 53.

87 Fethi Kiling, “Kur’an’t Gok Anlamli Okuma Sorunu Ya da Hakikatin Tekliginden
korkup Coklugun Batiligina Siginmak”, Haksoz, sy. 93, istanbul1998, Sh. 33.

88 bk. Arkoun, “Kur’an’1 Nasil Okumali”, trc. Ahmet Zeki Unal, [sldmi Aragtirmalar
Dergisi, C.7, sy. 3-4, Ankaral994, Sh. 252.
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dernist ve postyapisalci taraflari da vardir. Zaten postmodernizm,
yapisalcl ve postyapisalcl karakterler iizerinde yiikselir ve oradan
beseri bilimler ve bilgi felsefesine yeni boyutlar getirir.? Ancak bunun,
mutlaka bir yerlerin planlamasi sonucu giindeme getirildigini soyle-
mek yanhstir. Hakim s6ylemin dayattig: tartismalar ve sun’i giindem-
ler, elbette ki tiim yogunluguyla hayatimizin igerisindedir. Hatta bu
yogunlugu, mezkur tenkidi yapanlar da ayniyla yasamaktadir. O hal-
de 6nemli olan, hakim bir sdylemin riizgarina kapilmig olmak degil;
bu riizgarin éniinde kendi dogrularini tutarhlik igerisinde savunabil-
mektir. Tim zorluklarina ragmen bize gore bu ¢aba, imkansiza karsi

acilmis bir savas da degildir.

Arkoun’un projesinin giiglii gériinmesinin 6nemli bir sebebi, bu-
gin Miisliimanlarin giigsiiz bir ddsneminde konusuyor olmasindandir.
Bununla birlikte, sunmus oldugu ¢6ziim 6nerilerinin, her zaman igin
Islami bir tarz icermedigini belirtmeliyiz.®® Ancak &yle bile olsa, neti-
cede bilginin bir de evrensel ynii oldugunu, bu sebeple “Islami” vas-
fina sahip olmasa da, 6nemli olanin ileri siiriilen teorilerin gecerliligi
oldugunu diisiiniiyoruz. Arkoun’a gore ilimlerin Isldmizasyonu &-
nemli degildir. Bu onu ilgilendirmez de. O, Bat1 bilimlerini dogrudan

alip kullanabilecegimiz kanaatindedir.”!

Arkoun igin getirilen 6nemli bir tenkit de, miisliimanlarin biiyiik
bir kesiminin benimsedigi; Enver el-Ciindi, Said Ramazan el-Biti ve
Muhammed el-Gazzali gibi isimlere kars: ¢esitli ithamlarda bulunma-
sidir.?2 Arkoun’un, itham diyebilecegimiz bu iddialari, bazen ge¢misi

89 Higam Siirrabi, “Ma’'na’l-Hadase”, (“Mevikif* dergisinin diizenlemis oldugu “el-
Islém ve’l-Haddse” adl kongre bildirilerinin iginde), Daru’s-Saki, 1. Baski, Lond-
ral990, Sh. 369-370.

9  Misa Mansiri, “Havle’l-Merkeziyyeti'l-Garbiyye ve’l-Kiraeti’l-Aydiyilaciyye li't-
Tiiras - Nemiizecii’l-Ustdiz Muhammed Arkoun”, el-Miin‘atif dergisi, Magrip1994,
Sh. 69.

91 Mansiri, Havle, Sh. 69.

92 Arkoun, Tdrthiyyetu’l-Fikri’l-Arabi, Sh. 45, 15, 141; el-isldm, el-Ahldk, Sh. 13.
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de icine alabilmektedir.®* Ornegin, hemen hemen her modernist sdy-
lemin jargonuna yerlesen Imam Safii'yi dislama,® Arkoun’un da &-
nemli bir argiimani olmus ve onu, ortodoksiyi kuran en 6énemli insan-
lardan birisi olarak gostermistir.?

Arkoun ideolojik durusuyla, miitefekkirden ziyade bir misyoneri
(11ahi bir goérev ifa eden bir elgiyi) andirmaktadir. Kendi projesini tek
recete olarak dayatmak ve digerlerini yok saymak acaba nasil bilimsel-
likle -hele hele modern bilimlerle- izah edilebilir?! Bilim adami, dikte
edici degil agiklayicidir. 11ahi bir misyonu yoktur, sorgulayiadir. O
halde belki de bu, bir kiliftan ibarettir. Nihayet tam anlamiyla bir ideo-
log olan Marks da insanlan bilimsellige ¢agiryordu. Bugiin onun fa-
natik dedigi dindarlar da bilim ve dinin birbiriyle asla ¢ahsmayacagini
soyleyerek kendi ¢agrilarinin da bilimsel oldugunu savunmuyorlar
mi1? Kisacas1 Arkoun burada ciddi bir geliskiye diismektedir.%

Belki de tiim bunlardan daha kétiisii, ayn1 umursamaz ve kirici
tavri, dini sedirden sayilabilecek kimi hususlara kars1 da gosteriyor
olmasidir. Omegin, miisliimanlarin 1973'teki Arap-Israil savasinda
meleklerin yardim ettigine dair inanisi; yaratici olmayan bugiinkii
Islam anlayisinin, gecmiste Peygamber’in bagindan gectigi rivayet
edilen olaylan taklit etmekten &te gidemeyisi ile irtibatlandirir.” Onun

93 bk. Arkoun, el-Harekdt.

% Bunun sebebi, 6zellikle on sekizinci asir sonrasi islim diinyasinda yayginlagan
modern yaklagimlarin, elestirel yapilarinda aranmalidir. Bu hareketler, sadece
fikhi agidan degil; aynt zamanda i‘tikadi konularda da Siinni diinyayr yakindan
etkilemis olan $afii lizerinde yogunlagarak elestirilerde bulunmuglardir. Ciinkii bu
yaklagim $afii’yi, Stinni paradigmarun ilk olugturucusu olarak gérmektedir. Dola-
yistyla 6zgiir diiglincenin iiretilmesine engel olan bir diisiincenin de ilk giiglii tem-
silcisi olarak bilinir. Buna bagh olarak; naslara literalist yaklagtig, siinneti de ikinci
bir tegri’ kaynag olarak 6ne gtkarmasi, daimi surette giindeme getirilir. bk. Meh-
met Hayri Kirbasoglu, Sunug, (Siinni Paradigmamn Olusumunda $afii’nin Rolii, Haz.
M. Hayri Kirbagoglu, Kitabiyat, Ankara 2000.), Sh. 7-8.

95 Arkoun, Tarihiyyetu’l-Fikri’'l-Arabi, Sh. 65-113.

9%  Harb, EI-Memnii’ ve’l-Miimteni’, Sh. 137-139.

97 Arkoun, el-[sldm, el-Ahlék, Sh. 56.
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bu tavirlari, dogal olarak gesitli tepkilere sebebiyet vermistir. Nitekim
seviyeli bir topluluga vermis oldugu bir konferansta, bir arastirmaci
ayaga kalkarak, dinin kutsal gordiigii alanlarda daha dikkatli olunma-
s1 gerektigini sOyleyerek kendisini ikaz etmigtir.

Arkoun daima, herhangi bir akimin adami olmadigini ve Islam
diisiincesine getirdigi agilimlarda tek bir model iizerinde hareket et-
medigini sdyler. Oysa durum hi¢ de Oyle degildir. Arkoun, bir ¢ok
diisiiniir ve metot iizerinde yiiriiyor olsa da aslinda yaphgi, “metot-
suzluktur”. Oncelikle bir metot kendi biitiinliigii icerisinde tutarhdir.
Bu sebeple, parcac1 yaklasimlarla alinhlamalarda bulunmak netice
getirmez. Ayrica bu, fikirlerinden istifade edilen kisilerin metotlarina

da yeterince giivenilmedigi anlamina gelir.?®

Ote yandan tiim bu orijinallik iddialarina karsin o da, ashinda te-

mel olarak su diisiince ¢izgilerine dayanmaktadir:

1. Elestirel yaklasim agisindan, dzellikle altmigh yillarin dilbilim
ve semiyotik ¢alismalarindan beslenmektedir.

2. Bir ¢ok diisiince sistemini kendi penceresinden degerlendirmek
stretiyle eklektik davranmaktadir.

3. Yine altmigh yillarin yapisalcihgindan etkilenmistir ve tarihi, -
reddettigini belirtmis de olsa- devaml bir gelisim ¢izgisi igerisinde
gormektedir

4. Buna binden yapmis oldugu; “Dil-Tarih-Diislince” ayriminda
6zneye, olguyu belirleme yo6niinde ¢ok biiyiik bir rol bigmektedir.!®

Arkoun, metodolojisinin; Foucault'nun “Les Mots et Les Choses
(Paris: Gallimart, 1966)"i ile “L’Archeologie du Savior (Paris: Gallimart,
1969)”191 adh kitaplarinda takip edilen yontemlerle hemen hemen ayni

98 Arkoun, el-Isldm ve'l-Haddse, Sh. 327.
9 Mahmud, el-Binyeviyye, Sh. 222-223.
10 Mahmud, el-Binyeviyye, Sh. 224-225.

101 Bu kitaplardan birincisi Kelimeler ve Seyler adiyla M. Ali Kiligbay tarafindan Tiirk-
ce’ye gevrildi (Ankara 1994). Ikincisi ise Bilginin Arkeolojisi adiyla Veli Urhan tara-
findan terciime edildi (Istanbul 1999).
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oldugunu sdyler.’ Nasil ki Foucault, bilginin olusumunda dénemin
ve gecmisin bilimsel yapis1 ve mevcut iktisadi, siyasi ve kiiltiirel etki-
nin éneminin vazgecilmezligini vurguluyor ve bu iliskileri, bir diize-
nin, arkeolojik (mecazi anlamda) agidan incelenmesine kendini veri-
yorsa; Arkoun da bunu Islim diisiincesine uygulamaya galigir.
Foucault biyoloji, iktisat ve arkeoloji gibi bilimleri inceleyerek bunlar
arasinda ortiik bir iliski oldugunu ve bunun ortaya ¢ikarilmasiyla
belki de bugiine kadar hig ortaya ¢ikarilamayan bir diisiince orgiisiine,
yani “épistemé” dedigi seye ulasilabilecegini savunmustur. Arkoun
da, klasik Islami bilimleri bu gerceveden okuyarak bir “Islami Episte-
moloji Teorisi” yakalamak ve modern bilimlerle kiyaslamalara giderek
bunun tanimini ve sinirlarin belirlemeye ¢alismaktadir.?? Kendisinin
ifadesiyle Arap-islam diisiincesine uygulamak istedigi metotlar; Fran-
sa'min, Hristiyan ve Avrupali Latin kiiltiir gelenegine uyguladiginin
ayrusidir. Ne var ki Fransiz iiniversitelerinde g¢eyrek asirdan beridir
varolan bu gelenek, higbir Arap-islam iiniversitesinde mevcut degil-
dir.14

Ozel anlamda da Arkoun, Kur'an-1 Kerim iizerinde yapmay ta-
sarladig galismalarda, Incil ve Tevrat igin Bati'da yapilan ¢aligmalar
ornek aldigini belirtmektedir.1%® Zaten bu sebeple, “mukayeseli dinler
tarihi” ¢aligmalarina ¢ok 6nem verir.'% Arkoun’un, “Kuran’in devrim-
sel yapisi”nin bugiin ortadan kaldirildig: iddias1 elbette tamamiyla
yanlhs degildir. Ne var ki bu uygulamalar en nihayet, Kur’an'in mut-
laklig1 ve degismez ilkelere sahip olmasi gibi son derece 6nemli ve

bize gore vazgegilmez bir yonii ile ilintilendirilince gercek bir tehlike

102 Miitercimi Hagim Salih de Foucaultnun arilan iki kitabini tarmimayanlarin,
Arkoun’u gok zor anlayabileceklerini sdyler. bk. Arkoun, el-Fikru ‘I-Isldmi: Nakd, Sh.
228; Binder, Liberal islim, Sh. 259.

103 Arkoun, iddetii’l-I’tibdr I, 3 nolu dipnot.
104 Arkoun, iddetii’l-I'tibdr 1, Sh. 20.
105 Arkoun, [sldm Uzerine Diigiinceler, Sh. 51.

106 Arkoun, iddetii’l-i'tibdr I, Sh. 36.
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ortaya ¢ikmaktadir. Bu da en basta ahkam ayetlerinin tarihin ¢opli-
giine atilmasin ve insanin bu ilkeler olmadan ashnda kendi bagina da,
gayet tabii ve dogru bir hayat siirebilecegi tezini desteklemektedir. Bu
yizden Ali Harb, Arkoun’un Kur’an’a yaklasiminin son derece tehli-
keli yonleri oldugunu savunur. Ciinkii Arkoun, dogrudan dogruya
Kur'an'in temellerini ve olusum keyfiyetini sorgulamaktadir ki'"” biz
de Harb'in bu tenkitlerini paylagiyoruz. Ikincil naslar1 soyutlama ¢a-
basi da bu alami baltalamaktadir. Bu agidan Hz. Peygamber’in
risdletinin ve 6mrii boyunca yapmis oldugu miicadelenin de ne anla-
ma geldigi ciddi olarak tartgmaya agilacaktir. Ote yandan Kuran’ bir
etik degerler manzumesi olarak goéren ve onun diger onerilerini stirek-
li sorgulamak durumunda oldugumuzu sdylemesi de bize gore bir
yere kadar dogrudur. Kur’an-1 Kerim'in sorgulanmas: agamasi, onu
kabul edene kadardir. Bir miimin icin sadece kulak verme ve anlama
¢abasi sozkonusudur. Dolayisiyla bu 6neri, inananin séyleminde egre-
ti durmaktadir. Ayrica ge¢mis ulemanin zaten Kur’an1 hem bir bilgi
kaynag), hem de bir 6giit alma ve verme araci olarak gordiiklerini, bu
acidan bir zitlasmanin olmadigini belirtmek durumundayiz.

Arkoun’un vurguladig) “resmi Kur’an versiyonu”, sanki resmi
olmayan ama sahih okunuga da sahip bulunan kimi kiraatlerin orta-
dan kaldinldig: intibaim1 uyandirmaktadir. Nitekim ona gore, nasil ki
bugiin Mesih’in Aramca olan ilk kelamina ulagamiyorsak, ayru sekilde
Kur’an’in da ilk donemde sifahi olarak okunan farklh metinlerine ula-
samamaktayiz. Yani daha sonra mushaf haline getirilen Kur’an, ashn-
da sozlii bir metin olarak vardi. Bu da onun okunma ve yorumlanma
sartlar1 agisindan son derece 6nemliydi. Ama daha sonra bu sozli
metin yazili hale gelmistir. Ona gore bu tir ameliyeler diger metinler-
de oldugu gibi Kur’an metninin manalarindan bir pargasinin yok ol-
masina yol agmistir.’® Dogrusu bizce bu ifadede, hangi par¢anin yok
oldugu hususunda elde varolan bir bulgudan hareket edilmemekte,

107 Harb, EI-Memnii’ ve’l-Miimteni’, Sh. 120.
108 Arkoun, Almene, Sh. 28.
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sadece yuvarlak bir hiikiimle boylesine 6nemli bir konu gegistirilmek-
tedir. Burada bir antropolojik olguyu hatirlatmakta yarar var: $ia’dan
kimilerinin “Fatima mushafi” hakkindaki iddialarinda oldugu gibi,
Kur’an’m, mistakil bir bagka nass1 bulunmuyorsa da ona denk telaf-
fuz edilen bir mushafin varlig1 da yadsinmamahdir. Bu aslinda antro-
polojik bir olgudur ve ¢ok farklh bir epistemolojik diinyaya sahip olan
Sia'nin, farkhh yorum gelenegini devam ettirdigi ve yiikledigi bir
Kur’an anlayigi oldugu anlamindadir. Ne var ki Arkoun‘un dile getir-
digi sey ¢ok daha farkhdir. O bunlan bir yorum gibi degil, sahih oku-
malar olarak almakta ve degerlendirmektedir ki iste asil tehlike de
buradadir.

Bizce Arkoun, Inciller igin gegerli olan tahrif olayin1 Kur’an’a in-
dirgemektedir.}® Ayrica Batr’da Kutsal Kitap iizerinde yapilan yorum-
sal nitelikli tahrifler ve stiistimaller, direk asil metinler iizerine de irca
edilmistir. Protestanlhkla birlikte ortaya ¢ikan hermenétik ¢alismalari-
nin kutsal metinlerdeki yanhsliklar:1 bulup ¢ikarma amacina yonelik
bir ¢aba olmaktan ¢ikip, Protestanhigin da etkisiyle bir toplumsal degi-
sim yasandig1 ve bu degisime uygun olarak metinlerin her tarihsel
durumun gerektirdigi sekle uygun olarak okunmaya, dolayisiyla poli-
tik angajmanlara agik hale geldigi''® dogrudur. Hatta bu durum, ay-
ruyla Kur’an tefsirlerinde de olmustur. Ne var ki bununla Kur’an'in
toplanmasi ile iligkili oldugunu sdylemek bize pek tutarli gelmemek-
tedir. Arkoun’un goriigleri kargisinda belirtilmesi gereken bir bagka
sey de sudur ki; Kur’an'in toplanmasi, sadece bir sahsin tasarrufu ile
yapilmig degildi. Hem ilk tasnifte, hem de Hz. Osman dénemindeki
¢ogaltma isleminde icma gerceklegmisti. Sahabe bu konuda herhangi
bir itirazda bulunmamugti. En ¢ok ileri siiriilen, “Abdullah b. Mes’tid
mushafinin bir siire baki kalip daha sonra yakilmis olmas1” da, yine
bu Olgiiler cercevesinde gerceklestirilmisti. Ancak sunu da bilmek

109 Zaten Arkoun da Hanefi gibi, Batrda yapilan hermenétik galismalarini islami
metinlere uyarlamak ister ve buna karsi ¢ikanlar1 anlayamadigini belirtir. bk.
Arkoun, [sldm Uzerine Diigtinceler, Sh. 51.

10 vyasin Aktay, “Anlama, Vahiy ve Tarih”, Tezkire, Say:: 5, Ankara 1993, Sh. 27.
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gerekir ki, Arkoun’un Kur’an'in cem’i noktasinda giindeme getirdigi
problemlerin temel hedefi, Kur'an-1 Kerim’in mevsikiyetine golge
disirmek degildir. Ciinkii ona goére bunlar, bir dinin varhk sebebi
olarak 6nemli de degildir. Dogrusu Arkoun’da din ve dini metin, bir
sosyal hadiseden ibaret goriilmektedir. Nihayet ona gore tiim dinlerin
bu konuda benzer yapilar1 da var olagelmistir.

Onun o6zellikle nas-olgu iligkisi sadedinde bagvurdugu énemli bir
kaynak, diger iki diistiniiriin de, (EbG Zeyd ve Hanefi), biiyiik 6l¢iide
etkilenmis oldugu Marx’tir. Marx'in diyalektik yonteminin, olguyu
anlamlandirma agisindan kullanilmas: gerektigini savunmaktadir.
Islam diisiincesinin de bu gozle degerlendirilmesine taraftardir.
Ancak Arkoun’u, bu anlamda diger ikisinden ayiran énemli bir fark
vardrr ki o da Arkoun’un, kat1 bir Marksizme asla dayanmamis olusu;
din olgusunu ele alirken ¢ok daha genis diisiinebilmesidir. Onun din-
deki metaforik olgulara deger vermesi, semboller ve mecazlar diinya-
sina sik sik atiflarda bulunmasi da bunun delilidir.

Arkoun’a gore yapisalcihigin, inkar edilemeyecek faydalar: olmusg-
tur. Hatta o sik sik, yapisalc1 yontemlerin ortodoks anlayiglar1 gozler
oniine serme konusunda kullanilmasi taraftan oldugunu ifade eder.
Kendi metodunu Foucaultnun metoduna baglamasi da bize bunu
gosterir.!2 Bu yiizden kimilerine gore o, Fransiz diisiincesinde son
yillarda gelistirilen yapisalcilik diisiincesine, 6zellikle de yapisal dilbi-
lime!3 sik1 sikiya baghdir. Foucault’'nun seslendirmis oldugu; “Her-

11 Mahmud, el-Binyeviyye, Sh. 81.
12 Arkoun, el-Fikru'l-Isldmi: Nakd, Sh. 228.

133 Ferdinand de Saussure tarafindan seslendirilmis olan bu diigiinceye gére dilde
kullanilan herhangi bir terim, o dilin bagh bulundugu yapidan ayn diigiiniilemez.
bk. Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, trc. Berke Vardar, istanbul 1998,
Sh. 183-184; Atilla Birkiye, Yapisalciligin Elegtirisine Dogru, Varhk Yayinlari, 1. Bas-
k1, Istanbul1984, Sh. 11-12; Dogan Aksan, Her Ydéniiyle Dil, 1-3 Cilt Birarada, TDK
Yayinlari, Ankaral998, Sh. I/5, 110, 113, 128, 131, 135; Zeynel Kiran, Dilbilim Akim-
lart, Onur Yayinlary, 2. Baski, Ankaral996, Sh. 138-139; Waltraud Buman, Dil Felse-
fesi, trc. Dogan Ozlem, (Dogan Ozlem, Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri adli kitap ige-
risinde), Ara Yayinlari, 1. Bask, Istanbul1990, Sh. 489; Hanqerlioglu{ Felsefe Sozli-
gl, Sh. 451-452.
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hangi bir metnin, idealizmdeki gibi, sonsuz ve ebedi dogru anlamlar
tasimadigy; her bilginin birtakim sartlarda olustugu ve bu sartlann
degismesiyle bilgiye bakisin da degisecegi ve eski anlamlarin artik
onemini yitirecegi; hatta buna ampirik hakikatlerin de dahil oldu-
gu”14 noktasindaki goriisleri ve Kuhn’un, bilimsel bilginin olugsma-
sinda paradigmalarin roliiyle ilgili teorileri,'’s belli ki Arkoun’u etki-
lemigtir.

Ancak sunu ifade etmeliyiz ki, Arkoun’un tam anlamiyla anilan
teorilerle kendisini bagladig, s6zgelimi nispet edildigi “yapisalalik”1
timiiyle benimsedigi sdylenemez. Ciinkii Arkoun, kendisinin, higbir
metoda tamamen angaje olmadigini 1srarla belirtmistir. Ote yandan
yapisalcihgin artik yerini, yeni gelismelere biraktig) goriisiindedir.!1
Bu sebeple o, yapisalciliktan ziyade postyapisalcihiga nispet edilebilir.
Bu agidan bakildiginda Kur’an-1 Kerim hakkinda ileri siirdiigii objek-
tivizmi ve pozitivizmi diglayan;"” buna kars1 son derece 6zgiir ve her
tiirlii okumay1 miimkiin gorebilen tavrin1 da anlamak kolaylasir. An-
cak onun bu postyapisalci konumu, ¢alismalarinda kesinlik, dogruluk
ya da hakikati sahiplenmekten korkan temalar igslemesine de sebep
olmaktadir. Kimi yerlerde Arkoun buna bagh olarak, ileri siirdigii
fikirlerin, hi¢ kimseyi baglamadigini; ¢iinkii neticede her fikrin, zaman
ve zemine gore degiskenlik arz edebilecegini sdyleyerek fikirlerini
bosluga karsi soylemektedir. Kimilerine gore bu isldap, Sofistlerin laf

cambazligina benzemektedir ki bunun ad1 bilimsellik olamaz.!8

114 Michel Foucault, Kelimeler ve Seyler, trc. Mehmet Ali Kiligbay, imge Kitabevi, 1.
Baski, Ankaral1994, Sh. 288, 292, 442.

115 Thomas SH. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, ingilizceden trc. Niliifer Kuyas,
Alan Yayinalik, 4. Baski, 1995, Sh. 79-85.

16 Arkoun, Tdrihiyyetu’l-Fikri’l-Arabi, Sh. 31.

117 Binder, Liberal isldm, Sh. 258.

118 Harb, Nakdu’n-Nass, Sh. 81.
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E. Sonug

Neticede sGylenebilecek belki de en 6nemli sey, Arkoun’un oner-
digi projelerin son derece gii¢ uygulanabilir olusudur.”? Nitekim ken-
disi de bu giigliigiin farkindadir. Bu hem pek ¢ok bilim dalinda uzun
siireli ihtisaslagsmalar1 6ngormektedir; hem de mevcut sosyal, siyasi ve
kiiltiirel zemin, bu ameliyeyi kaldirabilecek giicte ve yapida degil-
dir.?0 Arkoun’a okurlary; ¢ok iimitvar geyler soyledigini, ama pratik
bir 6rnek ortaya koyma noktasinda ¢ok da basarih olmadigini soyler-
ler. Omegin Fatiha siiresinin tefsirinde, gecmis tefsirlerden farkh bir
sey yapamadigini ifade etmektedirler. Oysa Arkoun’a gore bu tavir
da, ashinda diisiinceyi, "Ge¢misi merkeze alarak anlama ve dogrularmn,

’

sadece gecmiste soylenmis olmasi.” anlayisina sahip olundugu 6n kabu-
linii iceren bir mantik {izerine oturtulmustur. Yapmis oldugu bu de-
nemede 6nemli olanin, ge¢cmisin ulastig1 sonuglardan ¢ok daha farkh
sonuglara ulasmak olmadigini; esas g6z oniine alinmas: gereken seyin,
incelemeye konu olan malzeme ile incelemede kullanmis oldugu y6n-
temlerin bilimsel gegerlilikleri oldugunu séyler.’! Olumlu ya da o-
lumsuz tiim elestirilere ragmen Arkoun da, bir metin ve sdylem sahi-
bidir. Bu metin ve sdylem, kargisindaki okuyucuyu, gercekten etkile-
yebilecek bir giice de sahiptir.222 Onun, Bat1 diinyasinda gercekten de
6nemli yankilar bulan eserleri, bir an 6nce Tiirkgeye kazandirilmal ve
Arkoun, Isldm diinyasinin bir degeri olarak algilanmahdir.

119 pk. Arkoun, Kur’dn Okumalari, Sh. 70.
120 Arkoun, el-isldm, el-Ahlék, Sh. 185-186.
121 Arkoun, el-Fikru'l-isldmi: Kirde, Sh. 88.
122 Harb, EI-Memnit’ ve’l-Miimteni’, Sh. 128.
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Malay-Islam kiiltiir havzasinin énde gelen diisiiniirii Nakib el-
Attas, 5 Eyliil 1931 tarihinde Endonezya’nin Java eyaletine bagh Bogor
sehrinde diinyaya geldi. Egitimine geleneksel Islami ilimler ve Malay
tarihi ve edebiyat ile bagladi. Ilk 6grenimi igin “Medresetii’l-urveti’l-
viiska” adh okula génderildi. Ikinci Diinya Savagi’ndan sonra 1946-51
yillar1 arasinda orta 6grenimini tamamlayarak, ayr yil Malay ordu-
suna girdi. 1952-55 yillar1 arasinda Ingiltere'nin iinlii askeri okullar:
Eton Hall (Wales) ve Royal Military Academy (Sandhurst)’de askeri
egitim aldi. Bu yillarda nazari tasavvufa ilgi duymaya baglad: ve aske-
ri egitimini yarida birakarak 1957 yilinda Singapur’daki Malaya Uni-
versitesi'ne kayit yaptirdi. “Raniri ve 17. Yiizyilda Age’de Viicidiyye
Hareketi” adli teziyle 1962 yilinda McGill Universitesi'ne bagh Islami
Aragtirmalar Enstitiisii'nden yiiksek lisans derecesini aldi. Ayn1 yil
Londra Universitesi'ndeki Dogu ve Afrika Calismalar1 Boliimii'nde
(SOAS) doktora galigmalarini tamamlad: ve Arthur Arberry ve Martin
Lings'in idaresinde “Hamza Fansuri’nin Mistisizmi” adl teziyle dok-

tor unvanina sahip oldu.

1965 yihinda Malezya’ya donen Attas, Malaya Universitesi Malay
Aragtirmalan Edebiyat Boliim Bagkanhigi'na getirildi. 1968-70 yillan

Dr., Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Aragtirmalari Merkezi (ISAM).
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arasinda Sanat Akademisi'nin dekanlhigini yapt. Bu yillarda Ingiliz-
ce’ye kars1 Malayca'nin egitim dili olarak kullanilmas: i¢in miicadele
veren Attas 1973'te Malezya Milli Universitesi'nde Malay Dili Edebi-
yat:1 ve Kiiltiirii Enstitiisii’nii kurdu ve bagkanhgini yapti. 1987 yilinda,
Islami bir diigiince ve bilim geleneginin ihyasi amaciyla Uluslararas
Islam Diisiincesi ve Medeniyeti Enstitiisii'nii (International Institute of
Islamic Thought Civilization, ISTAC) kurdu. Halen bu enstitiiniin
bagkani olan Attas, pek ¢ok iilkede ve iiniversitede konferanslar verdi.
Baglhca eserleri Tiirkce, Arapca, Farsca, Urduca, Almanca ve Bosnakga
gibi dillere cevrilen Attas, egitim ve arastirma agirhkl ¢aligmalarina
kurucusu ve bagkani oldugu bu enstitiide devam etmektedir.!

Attas’'in Malay kiiltiirii ve tarihiyle ilgili ilk donem g¢aligmalar, bir
tarafta Malayca’nin bir kiiltiir dili olarak yeniden insasin, ote tarafta
Nureddin Raniri ve Hamza Fansuri gibi Malay-Islam diisiince tarihi-
nin 6nde gelen temsilcilerini giin yiiziine ¢ikarmay: amaglar. Tasavvu-
fi diisiince gelenegine ilk donem eserlerinden itibaren yakin ilgi duyan
Attas, Malayca kaleme aldig1 ¢calismalarinda, tasavvuf ile Malay dili ve
kiiltiirii arasindaki yakin iliskiyi mufassal olarak ele almigtir. Attas’in
bu alandaki ¢aligmalari, kendisinin ilk olarak 60’h yillarda onerdigi
“Malay-Endonezya Yarimadas'nin Islamilegtirilmesi” projesinin bir
pargasi olarak degerlendirilebilir.2 Bu yillarda Ismail Faruki ve Seyyid
Hiiseyin Nasr gibi diisiiniirlerle yakin iligki icerisinde olan ve fikir alig
verisinde bulunan Attas, “Islamilestirme” fikrini kariyerinin ileriki
asamalarinda daha belirgin ve kusatic1 bir proje olarak sundu. Bagkani
oldugu enstitii, bu projeyi bir egitim-arastirma kurumu gergevesinde

gerceklestirmek amaciyla kuruldu.

Nakib el-Attas’in belli bagh eserleri: The Correct Date of the Tereng-
ganu Inscription, Kuala Lumpur Museum Department, 1970; ikinci

! bk. Wan Mohd Nor Wan Daud, The Educational Philosophy and Practice of Syed
Muhammad Naquib al-Attas (Kuala Lumpur: ISTAC, 1998), s. 1-15.

2 bk.S. M. N el-Attas, Preliminary Statement on a General Theory of the Islimization of
the Malay-Indonesian Archipelago (Kuala Lumpur, 1969).
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baski 1984; Comments on the Re-Examination of Al-Raniri’s Hujjat au’l
Siddig: A Refutation, Kuala Lumpur Museum Department, 1975; Islam
and Secularism 978; ikinci baski 1993; The Concept of Education in Islam,
1980; The Oldest Known malay Manuscript: A 16th Century Malay
Translation of the "Aqa’id of al-Nasafi, 1988; Islam and the Philosophy of
Science, 1989; The Nature of Man and the Psychology of the Human Soul,
1990; On Quiddity and Essence, 1990; The Intuition of Existence, 1990; The
Concept of Religion and the Foundation of Ethics and Morality, 1992; The
Meaning and Experience of Happiness in Islam, 1993; The Degrees of
Existence, 1994; Prolegomena to the Metaphysics of Islam: An Exposition of
the Fundamental Elements of the Worldview of Islam, 1995 (Bu eser
Attas'in 1989-1994 yillar1 arasinda nesrettigi ve yukarida zikredilen

risaleleri ihtiva etmektedir).
B. Sekiiler Diinya Goriigiiniin Elestirisi

Bir yanda cagdas Bat1 diigiincesini, 6te yanda Islam tefekkiir gele-
negini biiyiik bir derinlikle tahlil eden Attasin fikir 6rgiisiinii, modern
sekiiler diinya goriigiiniin tenkidi ve Islam diisiincesinin yeniden inga-
s1 seklinde iki ana bashk altinda ele almak miimkiindiir. Attas, ilk
olarak 1978 yiinda yayinlanan Islam and Secularism adl1 eserinde, mo-
dern diisiince kaliplarinin, idrak tarzinin ve yasam bi¢iminin ortaya
cikigin, tarihi bir siireg igerisinde ele alir. Orta Cag Hristiyan diinya
goriigiiniin 17. yiizyil bilim devrimi ve Aydinlanma hareketi karsisin-
da gerilemesi, evrenin ‘biiyiisiiniin bozulmas1’ (disenchantment) ve
tabiat bilimlerinin indirgemeci, fizikalist ve profan bir temel iizerine
bina edilmesi, bu siirecin 6nemli agamalarm olusturur. Hristiyan teo-
lojisinin karsi karsiya bulundugu varhik ve bilgi krizi, bir tarafta
Nietzsche’'nin “Tann 06ldii” kehanetine atifta bulunurken, ote tarafta
dini inang, estetik duyus ve felsefi ¢ikarim gibi tecriibi-bilimsel bilgi-
nin digindaki farkh bilig tarzlarinin mesruiyeti sorununu giindeme
getirir.

Attas’a gore Jacques Maritain ve Dietrich Bonhoeffer'den Tielhard
de Chardin ve Paul Tillich kadar uzanan ¢agdas Hristiyan diigiince-
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si, bu krizi asmaya ¢alismis ama Darvinizm, Freudizm ve psikanaliz,
Marksist din elestirisi ve kapitalizmin yiikselisi karsisinda, bu yeni
ideolojilere ve gelismelere ayak uydurabilmek icin bir revizyon hare-
ketine girismek zorunda kalmigtir. Bu revizyon ve adaptasyon hamlesi
Inciller’in yorumuyla baglamig, Hz. Isa'nin hayatindan Orta Gag Sko-
lastik diislincesinin tenkidine kadar pek ¢ok alani kapsamstir.
Attas’in tahliline gore bu ‘zoraki’ adaptasyon siirecinin en yikici neti-
cesi, Hristiyanhgin sekiilerlesmesi olmustur. “Tann 6ldii” aforizma-
styla ontolojik bir kriz siirecine giren Hristiyan dini diisiincesi, boylece
“Hristiyanlik 6ldii” slogamiyla ¢agdas Bati medeniyetinin marjinal
unsurlarindan biri haline gelmistir. Cagdas Hristiyan diisiincesini yeni
akimlar karsisinda siirekli degistigi icin elestiren Attas, bunun islam
disiincesi agisindan da tehdit edici bir nitelige sahip oldugunu ifade
eder. Bu yiizden Attas''n modemn diinya elestirisinde sekiilarizm ve
sekiilerlesme kavramlar1 merkezi bir yere sahiptir.?

Harvey Cox'in The Secular City adli eserinde gelistirdigi sekiiler-
lesme mefhumunu esas alan Attas, sekiilerligi siyasi laikligin otesinde,
felsefi ve kozmolojik bir durus bigimi olarak tanimlar. Modern insanin
kendini ve yasam alanini ‘diinyevilestirmesi'ni ifade eden sekiilerlik,
dini-metafizik Ogretilerin ve 6gelerin insanin dil ve diigiince evrenin-
den tardedilmesi siirecini ifade eder. Bu, en belirgin sekilde birbiriyle
baglantih ii¢ alanda tezahiir eder. ‘Tabiatin biiyiisiiniin bozulmasy’,
tabiata iligkin mitolojik ve hurafevari alg1 bigimlerinin modern bilim
ve rasyonalizmin 1si§inda reddedilmesini degil, tabiatin kutsal ve
manevi anlamin yitirmesini, boylece bir ‘meta’ haline gelmesini ifade
eder. Ikinci alan, siyasi otoritenin dini ve ahlaki degerlerden arindi-
rilmasidir. Siyasi megruiyet sorununun mutlak manada din dis1 ve
profan bir baglama tasinmasi, dini-ahlaki degerlerin devlet ve onun
gicii karsisinda marjinal ve gorece hale gelmesine sebep olur. Son
olarak degerlerin kudsiyetinin bozulmasi, ahlaki rélativizme yol agar.

3 Attas, [sldm and Secularism (Kuala Lumpur, 1978), s. 1-13.
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Bu, once zihinlerin daha sonra da giindelik yasamin giderek sekiiler-
lesmesini, dini bir anlam c¢ergevesinden uzaklastirilmasin1 ve kendi
icinde kapah bir sistem haline gelmesini zorunlu kilar.*

Attas’a gore, kokleri bilim devrimine ve Aydinlanma hareketine
giden modern Batinin iirettigi bilgi ve bilme bigimleri, 6ziinde sekiiler-
dir ve Islam’in temel kabulleriyle ¢atisma igerisindedir. Bu sekiiler
bilgi, modern bilimden egitim sistemine, filim sanayiinden uluslarara-
s1 kuruluglara kadar ¢ok genis bir kurumlar ag: tarafindan iiretildigi
ve norm olarak takdim edildigi igin, bati olmayan toplumlar ve 6zel-
likle islam diinyas: i¢in entelektiiel bir tehdit ve meydan okumadir. Bu
ylizden Attas, hem cagdas Bat1 diisiincesiyle diyaloga girmenin, hem
de Islam tefekkiir gelenegini yeniden ihya ve inga etmenin 6n sarti
olarak, “bilginin batihlasmaktan kurtarilmasi” (de-westernization of

knowledge) gerektigini miidafaa eder.

Attas “bilginin batihlagsmas1” ile, insanin bilme yetisinin bilimsel
deneycilige indirgenmesini ve din-dis1 ve karsit1 felsefi bir soylem
icerisinde “profanlagtiriima”sin1 kasteder. Islamilestirme, daha 6zelde
de “bilginin islamilestirilmesi”, tersinden bir siirecle ve bilginin sekii-
ler kimliginden arindirilmas ile baglamak zorundadir. Aksi halde
sekiiler bilgi formlarinin revizyona tabi tutulmadan islamilestirilmesi,
‘otantik’ manada Islami degil, sekiilerlesmig bir dini bilgi birikiminin
iiretilmesine yol acar. Bu manada Attas modern Bati diisiincesinin
tamamen ve indirgemeci bir tarzda reddinden ziyade, onunla elestirel
ve Islam{ bir nokta-i nazardan iligkiye girilmesini éngoriir. Bu, bilginin
islamilestirilmesi projesinin 6nemli halkalarindan birini olugturur.

C. islamilegtirme Projesi

Ismail Faruki, Seyyid Hiiseyin Nasr ve Fazlur Rahman gibi ¢ag-
das Miisliiman diigiiniirlerin lizerinde durdugu “bilginin islamilegti-
rilmesi” fikri, Attas'in diisiince orgiisiinde de énemli bir yere sahiptir.

4 ae.,s. 16-21.
5 ae., s. 133-8.
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Kendi yontemini mezkir diisiiniirlerinkinden ayr tutan Attas, mev-
cut bilgi kalplarinin Islamilegtirilmesini, Batih-sekiiler niteliginden
arindirilmig bilginin, Islami bir kavramsallagtirma ile yeniden temel-
lendirilmesi olarak tanimlar.¢ ‘Agilama’ ve ‘aktarma’ yontemiyle bilgi-
yi Islamilegtirmeye ¢alismak, yeni bir bilgi ve kimlik krizinin dogma-
sina yol acar. Bununla Attas, genel olarak Batida dogup gelismis sos-
yal bilimlerin ve felsefenin sundugu kavramsal modellerin koklii bir
elestiriye tabi tutulmasini kasteder. “Fikir cihad1” diyebilecegimiz bu
hesaplagma ve inga siireci, temel Islami kavramlarin yeniden tahlil ve

tavzihini zorunlu kilar.

Bu 6nkabulden hareket eden Attas, din, insan, dil, ahiret, bilgi, bi-
lim, varlik, akil, toplum, hukuk, edep, otorite, egitim, inang, mutluluk,
nefs ve ruh gibi kavramlarn bir dizi halinde yayinlanan kisa risalelerde
ve umuma agik konusma ve konferanslarinda ele aldi. Attas, bu risale-
leri 1995 yihnda bir araya getirerek, ibn Hald@in ve Kant'tan 6diing
aldig bir baghkla “Islam’in Metafizigine Mukaddime” (Prolegomena to
the Metaphysics of Islamn) ad1 altinda uzun bir 6nsozle negretti. Cagdas
Islam diigiincesiyle ilgili olarak sadece iki kitap kaleme alan Attas'in
“Mukaddime”si, O'nun geleneksel ve modern konulardaki goriiglerini
derli toplu olarak sunan en kapsamh eserdir. Attas burada ‘Islamiles-
tirme’ projesinin kapsamina giren degisik konular1 ayrintih olarak ele
alir. Attas'in bu konulardaki goriislerini ana baghklar halinde deger-
lendirebiliriz.

1. Metafizik: Diger cagdas Miisliiman diisiiniirler gibi Attas da Is-
lam"in entegral bir diinya goriisiine sahip oldugunu savunur. Bu diin-
ya goriisiiniin 6ziinde metafizik yatar. Mutlak Hakikat’in ¢okluk éle-
mindeki yansimasin ifade eden metafizik, biitiinciil bir sistem olarak
vahy1 ve akli olaru (vehbi ve kesbi bilgiyi) tecriibi olanla birlestirir ve
boylece modemn diisiincenin distiigii indirgemecilik tuzagindan ken-
dini muhafaza eder. Miisliiman arif ve filozoflarin gelistirdigi ontolo-
jik, epistemolojik ve kozmolojik sistemler, Islam metafiziginin kose

6 ae., s. 162-3.
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taglarimi olusturur. Gelenek igerisinde kendini irfani-felsefi tasavvufa
ve ozellikle Gazali gizgisine yakin bulan Attas, Miisliiman metafizikgi-
leri ‘varhikgilar’ ve ‘mahiyetgiler’ olarak ikiye ayirir. “Varhk”in 6nceli-
gini (asdletu’l-viicid) savunan Ibnii’l- Arabi gibi Sufiler ve Molla Sadra
gibi filozoflar, otantik bir felsefi analizin esyanin ontolojik anlam iize-
rinde yogunlagmasini, bunun icin de viiciid kavraminin merkezi bir
yere sahip olmasi gerektigini savunurlar. “Mahiyet”in 6nceligini
(asdletii’l-mahiyye) savunan kelamcilar ve Siihreverdi gibi filozoflar ise,
viicid'u, somut nesnelerden akli ¢ikarim yoluyla elde edilen bir so-
yutlama (ma’kiil-i sani) olarak kabul ederler. Attas’a gore Islam tefek-
kiir gelenegindeki “varlik¢1 mektep”, yaratma ve Tanri'min birliginden
esyanin ¢oklugu ve ahiret gibi konulara kadar pek ¢ok alanda daha
kusatic ve tutarh bir tahlil ¢ercevesi sunar.” Attas’in iizerinde 1srarla
durdugu bir diger konu, varhgin hiyerarsik bir yapiya sahip oldugu
(meratibii’l-viiciid) goriisidir. Buna gore varhklar, ontolojik manada
daha “yogun” ve “cok”tan daha “az”a dogru siralanan hiyerarsik bir
yapiya sahiptir. Esyanin manasini “dolgu”ya (fact) indirgeyen modern
bilim ve felsefenin tersine, Attas Misliman diisiniirlerin “hakikat”
kelimesinin genis anlam alanina dayanarak gelistirdigi varhk fikrinin,
esyay1 hem birer olgu hem de gergeklik olarak kurguladigini séyler.
Bu yilizden nesneler sadece ontik manada “var” degildirler; onlar ayni
zamanda ontolojik anlami olan biitiinliikklerdir. Metafizigin gorevi,
fizik bilimlerin vaz ettigi varlk alanlarin1 yorumlamak degil, esyanin
ontolojik manasin, icinde bulundugu iligkiler agim ve hiyerarsik se-
masini ortaya ¢ikarmaktir. Bir bagka ifadeyle meratibii’l-viicid 6greti-
si, dairetii’l-viicd fikri ile yakindan irtibathidir. Boylece teolojik ma-
nada Yaratici'dan yaradilana dogru uzanan hiyerargik bagimhlik ilis-
kisi, metafizik dilinde siki oriilmiis hiyerarsik bir ontolojinin dogma-
sina zemin hazirlar.?

7 Prolegomena to the Metaphysics of Islim: An Exposition of the Fundamental Elements of
the Worldview of Isldm (Kuala Lumpur, 1995), s. 217-65. Ayrica bkz.,, Wan Mohd
Nor Wan Daud, The Educational Philosophy and Practice of Syed Muhammad Naquib
al-Attas, s. 35-49.

8 Attas'in meratibu’l-viiciid hakkindaki ayrintili degerlendirmeleri i¢in bk. age., s.
267-319.
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2. Bilgi Teorisi: Klasik Islam diigiincesinin bilgi konusundaki tar-
tismalarini ana hatlariyla takip eden Attas, bilgiyi, esyanin manasinin
his, akil ve kalp melekeleri tarafindan idrak edilmesi olarak tanimlar.
Bir bagka ifadeyle diisiinme eylemi (tefekkiir), “aklin manaya dogru
ilerlemesi” ve nihayet manay: idrak ve temelliik etmesidir. Tahayyiil
ve tevehhiim® gibi ara kategoriler, aklin bu hareketini miimkiin kilan
epistemik araglardir. Bu idrak siireci, esyanin zatinda anlaml biitiin-
likler oldugu varsayimina dayalidir. Kokleri Descartes’e giden mo-
dern rasyonalizmin tersine anlam, esyay: bilen 6znenin a posteriori
ekledigi bir sifat ve araz degildir. Nesneler, bilen 6znenin yoklugunda
dahi zimni bir anlama sahip oldugundan, bilme siireci, anlamin inga
edilmesi kadar (ve Attas’a gore ondan daha ¢ok), bilen ile bilinen ara-
sindaki epistemik engellerin kaldirilmas: ve mananin “ortaya ¢ikaril-
masi (kesf)” olarak tanimlanir. Bir bagka ifadeyle, anlam, bilen 6znenin
aklinda ve tefekkiir siirecinde iiretilen ve daha sonra esyaya atfedilen
bir 6zellik degil, his, akil yiiriitme ve kalbi ilham gibi epistemik arag-
larla ortaya ¢ikarilan, formiile edilen ve kamusal bilgi alanina aktari-
lan biitiinliiklerdir. Bilme siirecinde bilen 6zneden ¢ok, bilmenin ko-
nusu olan nesnelere 6ncelik veren Attas, subjektivizm karsit1 bir tavir
alir. Bu noktada Attas bilginin kaynaklan olarak, gézlem, akil ve akil
yiliritme, sahih rivayet (vahiy), sezgi ve ilhami zikreder.®® Modemn
bilim ve felsefenin indirgemeci yaklasimlarina karsilik, bu bilgi tiirleri
arasinda bir hiyerarsi iligkisi vardir. Vahiy nihati bilgi kaynagini ifade

Islam felsefesinde tahayyul ve tevehhiim'iin, bu kavramlarin giiniimiiz
Tiirk¢esinde kazandig1 anlamdan ¢ok farkl bir iglevi vardir. Tahayyiil, maddi ve
sinirlt varhk alanini ifade eden ‘hissi’ diizlem ile maddeden bagimsiz ve fiili varlik
diizeyini ifade eden ‘akli’ diizlem arasindaki berzahtir ve tefekkiir siirecinde aklin
esyanin manasini hususi ve maddi nesnelerden ‘tecerriid’ edip evrensel ve akli
6nermeler halinde formiile edigine atifta bulunur. ibn Sina tarafindan kullarulan
ve Molla Sadra gibi filozoflar tarafindan tahayyiil melekesinin bir subesi olarak
goriilen ‘tevehhiim’ de giiniimiiz Tiirk¢esindeki ‘vehmetmeyi’ yahut ‘evhamlan-
ma'’y: degil, ‘hayali’ bilgi formundan ‘akli’ bilgi formuna gecisteki ara seviyeye
tekabul eder.

0 ae,s. 118.
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ederken, his, esya hakkindaki en asgari ve sinirh bilme bi¢imidir. Bu
hiyerarsik bilgi semasi, Attas’in “anlam” kavrami i¢in de merkezi bir
role sahiptir zira anlam, “bir seyin i¢inde bulundugu iliskiler agindaki
yerini bilmek ve kabul etmek”tir. Bu iligkiler agimi ve bilgimizin konu-
su olan nesnenin yerini tesbit ettigimizde, o seyin anlamini idrak et-
mis, yani onu bilmis oluruz. Esyanin “mefhumu”nu idrak etmek,
tecriibi/hissi, ¢ikarimsal/akli ve sezgisel siiregleri kapsadigindan, Attas
Bati felsefesinin norm haline gelen akilcilik-tecriibecilik ikileminin
Islam felsefesine uygulanmasina kars: gikar. Islam tefekkiir gelenegi-
nin irettigi bilgi kavrami, rasyonalizm, empirisizm, idealizm ve
pragmatizm gibi gesitli akimlarla hem benzerlik hem de kayda deger
farkhliklara sahiptir. Attas'’n mezkir diisiince mekteplerine yonelik
en onemli elestirisi, epistemik indirgemeciligi reddetmesi ve hiyerar-
sik bir yap: igerisinde bilginin vahiy, sadik haber, akil, tecriibe, sezgi
gibi formlarin1 savunmasidir.

3. limii'n-nefs ya da Antropoloji: Insanin tabiat1 konusunda miis-
takil bir risale kaleme alan Attas, klasik semay takip ederek insani ruh
ve bedenden miirekkep bir varhk olarak tarimlar. Insanin ayirtedici
vasfl, ona Allah'in isimleri (esma) 6gretmesidir Attas “Allah, Adem’e
biitiin isimleri (esma) ogretti”!2 mealindeki ayette gecen “isimler (es-
ma)” ile, “esyanin hakikat bilgisi”ne isaret edildigini sdyler. Buna gore
insanin bilme melekesi, ilahi kaynaga dogrudan baghdir ve bu yiizden
vahyi ve akli-tecriibi bilgi tiirleri arasindaki zati farklhilik bir ¢atigma
degil, hiyerarsik ayrisma olarak anlasilmalidir. Gazzali'nin Me'dricii‘l-
kuds fi meddric-i ma’rifeti'n-nefs adl eserindeki semay: takip eden Attas,
his, hayal, vehim ve akil melekelerini insanin temel bilme yetileri ola-
rak tanimlar. Buna ilaveten, Messailer'in gelistirdigi potansiyel, fiili,
miistefad ve faal akildan olusan dortli akil tasnifini, bazi yonlerini
tenkide tabi tutmasina ragmen, esas itibariyle kabul eder. Attas, sun-
dugu beden-nefs-akil-ruh analizini hem Kur'an’a hem de geleneksel

n ae,s. 123

12 el-Bakara 2/31.
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diigiinceye dayandirdigini sdyleyerek, bu semamin ¢agdag bir Islami
epistemolojinin ve psikolojinin olusturulmasinda hayati bir role sahip
oldugunu savunur. Modemn psikoloji ile mukayese edildiginde,
Attas’in vurgu yaptig1 en onemli nokta, insanin iggiidii ya da organla-
rindan birine indirgenmesini reddetmesi ve onu hem maddi hem de
ruhi-latif bir varhik olarak tamimlamasidir. Attas’a gére Miisliiman
diigiiniirlerin modern psikoloji karsisinda yasadig: zihni bolinme ve
karmasa, geleneksel nefs ilminin ¢agdas bir dille yeniden ifade edil-
mesini zorunlu kilmaktadir. Klasik diisiincenin gelistirdigi nefs ilmi,
bir tarafta ontoloji ve kozmoloji, te tarafta epistemoloji ve ’psikoloji’
ile yakindan irtibath oldugundan, Attas psikoloji kelimesini, 'nefs ve
ruh ilmi’ manasinda kullanir. Bu manada psikolojinin alanina yukari-
da isaret edilen epistemolojik konularin yanisira, nefs ve dereceleri,
tezkiye, kalbi bilgi, ahlak ve fazilet gibi meseleler de girer.13

4. Islam Bilimi Yahut Islami Bir Bilim Felsefesi: Bilim konusu,
Attas'in eserlerinde 6nemli bir hacme sahiptir zira fizikalist-indirge-
meci bilim anlayisinin tenkidi, bilginin Batili ve sekiiler kimliginden
arindirilmasi ¢abasinin 6nemli halkalarindan birini olusturur. Modern
bilimi elestiren pek ¢ok diisiiniir gibi, Attas da bilimi deger-bagimh
sistematik bir insani ¢aba olarak goriir. Bilimi bir ‘'yorumlama’ (te'vil)
eylemi olarak tanimlayan Attas, her bilimsel gelenegin belli 6n-kabul-
lerden hareket ettigini savunur. Aydinlanma disiincesinin gelistirdigi
indirgemeci ve pozitivist bilim metodolojisi, Avrupa tarihinin belli bir
doneminde ortaya ¢ikmis bir yaklagim tarzidir. Bir bilim gelenegini
‘Islami’ yahut ‘sekiiler’ kilan, onun maddi bagarilar1 yahut metodolo-
jik tstinligi degil, sahip oldugu felsefi cerceve ve onkabullerdir.™
Her ne kadar din ile bilim 6zde uyum igerisinde ise de, modern bili-
min sekiiler varsayimlar1 ve felsefi arkaplani, bir ¢atisma iliskisinin
dogmasim1 zorunlu kilmigtir. Bu yiizden bilimin dogru bir sekilde
anlagilmasi, ancak bilim tarihi ve sosyolojisinin sunacag1 imkanlar ile

13 ae,s. 146-9.
14 ae,s. 114-6.
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mimkiin olabilir. Modern bilimsel kesifler ile din inancin yiizeysel bir
sekilde telif edilmesine kars: ¢ikan Attas, ‘bilimsel tefsir’ (et-tefsiru’l-
‘ilmi ve fenni) ¢abalarini tenkit eder. Metafizik hakikati biinyesinde
barindiran dine, bilimsel-tecriibi bir temel bulma ¢abasinin iiriinii olan
ve Islam diinyasindaki din-bilim séylemini derinden etkileyen “bilim-
sel tefsir hareketi”, hatal bir 6nkabulden hareket ettigi icin reddedil-
melidir. Dogrudan bilimsel faaliyete iliskin deney, gozlem, siniflan-
dirma gibi “pratik” konular yerine, bilim felsefesi iizerine yogunlasan
Attas, IslAm bilimi kavramu ile, ‘Islami bir bilim felsefesi'ni kasteder.
Bu tip bir felsefi cerceve, akil ve tecriibenin digindaki vahiy, ilham ve
sezgi gibi bilgi tiirlerini inkar etmez yahut duyulara indirgemez. Islam
bilimi, varlik ve bilgi hiyerarsisini bir veri olarak kabul eder. Evrende-
ki diizeni (nizam), hem bilimsel nedenselligin, hem de madde-6tesi
Yaraticr'nin bir delili olarak yorumlar. Tabiat alemini salt degisime
(kevn u fesad=olus ve yokolus) indirgeyen modern bilimin tersine,
Islam bilimi hem degisimi hem de siirekliligi, tabiatin degismez nite-
likleri arasinda kabul eder.’s Dahasi, Kur’an'in “stinnetullah” olarak
atifta bulundugu kozmik kurallar, bugiin tabiat kanunlar1 dedigimiz
ilkelere tekabiil eder. Modern fizikalizmin tersine, siinnetullah, sadece
“yatay nedensellige” dayanmaz ve “dikey nedenselligi” bir veri olarak
kabul eder. Ayni gekilde tabiat dlemi, cansiz bir madde yigin1 degil,
Yaratici’'nin bir sanat eseridir ve bu manada insana verilmisg bir ema-
net ve tefekkiir etmesi i¢in yaratilmig bir ibrettir. Nasr’in bu alandaki
caligmalarini andirir bir sekilde, Attas tabiatin sembolik ve dini mana-
sinin yeniden ingasini, Islamilegtirme projesinin énemli bir subesi ola-

rak goriir.

5. Egitim ve Islami Bir Universite Diisiincesi: Attas'in diisiince
diinyasinda énemli bir yer tutan egitim fikri, O'nun genel Islamiles-
tirme projesinin kamu alanindaki yansimalarindan biridir. Egitimin
nihail gayesi bilgiye ulagsmak, bilgiye ulasmanin hedefi ise bireylere

15 ae,s. 127-8.
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iyilik ve adalet gibi erdemleri asilamaktr. Kollektif yapilarin bir par-
casi olarak ‘vatandas’ ile, bir biitiin olarak ele alinmasi gereken ‘insan’
arasinda ayrim yapan Attas, Islami bir egitim modelini, birey merkezli
ve “edep” kavrami iizerine mebni bir yap1 olarak goriir. Egitimde
oncelik, 6gretmene yahut miifredata degil, 6grenciye ve onun zihni,
ahlaki-manevi ve kisilik gelisimine verilmelidir. Egitimin hem gayesi
hem de arac1 edeptir. Edep kavraminin merkezi yerinden dolayi, Attas
Islam egitimini bir “te’dib (edep kazandirma)” hareketi olarak tanim-
lar. Bilgi ile ahlaki (erdemli olmayi) birlestirmeyi hedefleyen “te’dib”
kavrami, ayn1 zamanda akail ile kalbi, vahy1 ve kesbi bilgiyi, “iyi insan”
ile “iyi vatandas” olmay, birbirini tamamlayan unsurlar olarak goriir.
Bu manada edep, “bilginin ve varhgmn, cesitli derece ve kademelere
gore hiyerarsik olarak tanzim edildigini kabul etmek ve insanin bu
hiyerarsi icindeki yerini ve maddji, fikri ve manevi yeteneklerini bil-
mesi” olarak tarumlanur.’® Boylece egitimin gayesi, sadece bilgi yahut
kollektif normlar1 geng¢ zihinlere aktarmak degil, onlara akil, kalp,
tefekkiir, edep, hiyerarsi, olgunluk, erdemlilik, iyiyi kétiiden ayirma
ve adalet gibi kavramlar belletmek suretiyle entegre olmus kisilikler
yetistirmektir. Bu bilgi ve egitim mefhumu, Attas'in “Islami {iniversi-
te” fikrinin de merkezinde yer alir. [slami iiniversitenin, Batih iiniver-
sitelerden farki, farklh bir degerler hiyerarsisi, epistemoloji ve insan
anlayisi, 6zetle farkh bir diinya goriisii lizerine kurulu olmasidir.'”
Islam’da yliksek egitimin amaci, “kamil insan1”, yani akli, ahlaki ve
manevi melekeleri biitiin ve entegre edilmis bireyi yetistirmektir. Bu
yiizden ilim, ahlak ve tefekkiirii biinyesinde birlestiren Miisliiman
aydinlar, modern egitimin uzmanlagma tuzagindan kendilerini koru-
mak ve bakis acilarinda evrensel ve kusatici olmak zorundadirlar.
Klasik tasnifi takip ederek ilimleri farz-1 ayn ve farz-1 kifaye olarak
ikiye ayiran Attas, birinci kategoriye Kur’an ve tefsir, hadis ve siinnet,

16 Wan Daud, a.g.e,, s. 137; Attas, Prolegomena, s 16-19.

17 Attas'in diinya goriigii (ru’yetu’l-Islam li'l-viicad) kavram icin, bkz. Prolegomena, s.
1-3.
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islam hukuku, keldm, metafizik (tasavvuf ve irfan) ve linguistik ilim-
leri (Arapga ve diger Islami ve Batih diller), ikinci kategoriye de beseri
ilimler, tabiat ilimleri, uygulamal bilimler, mithendislik, mukayeseli
dinler tarihi, Bati kiiltiirii ve medeniyeti, linguistik ve Islam tarihini
dahil eder. Islam iiniversitesinin hedeflerinden biri de, Attas'in iize-
rinde 1srarla durdugu “dilin islamilegtirilmesi”, yani Arapg¢a, Farsca,
Malayca ve Tiirkge gibi Islam dillerindeki kelime ve kavramlarin kay-
naklar esas alinarak yeniden tanimlanmasidir. Bu ideali gerceklestir-
mek amaciyla 1987 yiinda kurulan ve yukarida adi gegen ISTAC,
bugiin Attas'in yonetiminde “Islami iiniversite” modeli cergevesinde

egitim vermeye devam etmektedir.

Gagdas Islam diisiiniirleri arasinda, modernizm-sekiilarizm kars-
t1 ve gelenek yanlsi tavriyla 6ne ¢ikan Attas’in tefekkiir 6rgiisii, felse-
fi-irfani kaynaklardan beslendigi icin kayda deger bir derinlik arz
eder. Sosyal, siyasi ve tarihi sorunlarin yanisira bilgi, varhk, kozmolo-
ji, nedensellik gibi felsefi konulara da egilen Attas, gelenek icerisinde
Gazzili'yi kendine en yakin alim-miitefekkir olarak kabul eder. Bu
yilizden Attas'in geleneksel Islam diisiincesine, 6zellikle kelam ve fel-
sefe ekollerine yonelik elestirileri, Gazzali’den onemli izler tasir. Bu
noktada Attas'in ‘Islamilegtirme’ projesi, Gazzali'nin diisiince sistemi-
nin modern donemde yeniden formiile edilmesi olarak degerlendirile-
bilir. Gazzali'nin kelam, felsefe ve Ismaili diigiince araciligiyla yaygin-
Ik kazanan dogmatik teoloji, indirgemeci rasyonalizm ve siyasetin
emrindeki felsefi soylemlere kars, tasavvuf ve ser’i ilimler merkezli
“orta yol” arayisi, Attasin eserlerinde yeni bir ifade tarzi bulur.’® Bu
ylizden yeniden formiile etmeye ¢aligtig1 ilimler tasnifinde Attas, ser'i

ilimlere 6nemli bir yer verir.

18 Bu ‘Gazzalici’ bakis agisimin bir neticesi olsa gerek, Attas, gelenek ve modernizm
konularinda fikir birligi igerisinde oldugu Seyyid Huseyin Nasr1 ve temsil ettigi
Geleneksel ekolii, son yazilarinda isim vermeden elestirir. bk. Prolegomena, s. 9-
10.
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D. Sonug

Diger gagdas Islam diisiiniirlerine kiyasla gok az yazan ve su ana
kadar Islam diisiincesiyle ilgili iki kitap yayinlayan Attas'in fikirleri,
Islim diinyasinda yaygin olarak bilinmiyor. Bu yiizden fikirlerinin
heniiz ‘test’ edilmedigini sOyleyebiliriz. Kismen bu sebepten dolay:
Attas’in Malay-islém kiiltiir ve dil dairesinin disinda su ana kadar
biiyiik bir etkisi olmadi. Mamafih Attas'in 6zellikle Malezya ve Endo-
nezya'nin fikir haritasinda énemli bir yere sahip oldugunu ifade et-
mek gerekir. Rahman, Faruki ve Nasr gibi diger Islam diisiiniirlerinin
tersine kendi iilkesinden ayrilmak zorunda kalmayan Attas, Malez-
ya’nin kiiltiir diinyasinda ve Malay hiikimetinin liberal bir ¢ercevede
benimsedigi Malay toplumunun Islamilestirilmesi projesinde kayda
deger bir rol oynamaya devam ediyor.



SEYYID HUSEYIN NASR
Adnan ASLAN®

A. Hayat1 ve Fikri Geligimi

7 Nisan 1933 yiinda Tahran’da diinyaya gelen Seyyid Hiiseyin
Nasr adet oldugu iizere ilk egitimine kiiciik yaslarda evinde baglada.!
Ik muallimi, “geleneksel ve modermn tibba vakif bir hekim, ayn za-
manda da Iran'in ileri gelen edebiyat ve egitimcisi”,2 olan babasidir. O
Nasr1 Kuran'dan sureler, Sa’di, Hafiz gibi sairlerden siirler ezberlete-
rek geleneksel usulle yetistirdi. Babasindan aldigi bu ilk egitimin
Nasr’a biiyiik etkisi olmustur. Nasr bunu su sekilde ifade eder: “Ku-
ran kissalari, Sa’di ve Hafiz'in siirleri ile hatirladigim klasik ve gele-
neksel egitim zihnimde silinmez etkiler birakt1 ve zamanla bu egitimin
izlerini ruhumun derinliklerinde hissettim.”2

Dog. Dr., Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM).

! Seyyed Hossein Nasr, “In Quest of Eternal Sopia” Philosophers Critiques D’eux
Memes - Philosophische Sellistbetrachtungen, ed. Andre Mercier & Suiler Maja, c. 5-6,
1980, s. 113.

2 Nasr’in babasi Seyyid Veliullah Nasr son Kagar ve $ah Riza déneminde bu giiniin
egitim bakanhgina tekabiil eden bir gorevi ifa etmekteydi. Annesi ise Kia ailesine
mensuptu. Veliullah yurt disinda hi¢ bulunmamasina ragmen, modern diinyanin
Islam medeniyetine yonelttigi tehdit ve tahriplerin farkinda idi. Nasr’t Amerika’ya
egitim maksadiyla gondermesinin sebebi bu olsa gerektir. Bkz. William C.
Chittick, “Preface”, The Complete Bibliography of the Works of Seyyed Hossein Nasr
from 1958 through April 1993, ed. Mehdi Aminrazavi ve Zailan Moris, Kuala Lum-
pur 1994, s. XIIL

3 Nasr, “Quest of Eternal”, 113.
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Nasr'in Iran’da degil de Amerika’da egitimini siirdiirmesine ka-
rar verilmisti ve fakat pederinin 6limi bu planin 6ne alinmasina se-
bep oldu. 1945'de II. Diinya Savasinin heniiz bittigi yillarda, Nasr
daha 12 yasindayken egitim maksadiyla 6nce Misir'a ve orada iki ay
bekledikten sonra gemiyle Amerika’ya hareket etti# Geng¢ Nasr igin,
Amerika bilimin, teknolojinin, basarinin ve gelecegin var oldugu bir
diinya idi. Lise egitimine Hightstown, New Jersey’de bulunan Peddie
School’da baslad: ve buray: 1950 yilinda sinif birincisi olarak bitirdi ve
ayni yil Amerika’'min 6nde gelen iiniversitelerden, Massachusettes
Institute of Technology’ye fizik ve matematik 6grenimi yapmak icin
girdi. Bu iiniversitede fizik ve matematik derslerinde ¢ok basariliyd:.
Nasr, kiigiikliigiinden beri ilgilendigi bilime 6zellikle fizige 6nem ve-
riyor ve hatta onun vasitasiyla “esyanin tabiatin1 kesfedecegine” ina-

niyordu:

“Bilimsel aragtirmalarin ve 6zellikle miispet bilimin en iyi 6gretil-
digine inandigim ve en fazla istifadeyi disiindiigiim icin iniversite
6grenimimi Massachusettes Institute of Technology’de yapmay: tercih
ettim. Daha iiniversite ikinci sinif talebesi iken, meghur fizikgciler ile
irtibatim ve biiyiik filozof ve bilim tarihi uzmani merhum Giorgio De
Santillana gibi sahsiyetlerle tanisikhgim ve Bertrand Russell gibi mes-
hur insanlarin modern bilimin tabiat1 izerine verdikleri konferanslar
dinlemem neticesinde, bu meshur alimlerin dahi, ‘esyanin tabiatin
bilmek modern bilimin isi olmadigina’ inandiklarinin farkina varmis-
tim. Aradigim seyin bu olmadigimi diisiiniiyordum. Modemn bilimin
yoluna devam edersem, kendi alani disinda olan esyanin ‘nigin‘ini
anlamam bir tarafa, bu yolla alani dahilinde olan esyanin ‘nasilin1 da
idrak edecek durumda olamayacaktim.®

4 Amy Aldrich, “The Soul and Science of Islam”, The George Washington University
Magazine, Spring 1992, s. 15.

5 Seyyed Hossein Nasr, “Traditional Cosmology and Modern Science: An Interview
with Seyyed Hossein Nasr”, interview by Philip and Carol Zaleski, Parabola, s. VII,
No. 4, 1983, s. 20-21.
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Nasr 19501l yillarda daha on sekiz yaslarinda bir geng iken, “es-
yanin tabiat” ve “varligin anlami”ni idrak etmenin bir bagka yolunun
olup olmadigini arastirmaya bagladl. Resmiyette Massachusettes
Institute of Technology’de fizik ve matematik 6grencisi goriinse de,
metafizige olan tutkusu onu gittikce felsefeye ve bilim tarihi disiplini-
ne ¢ekiyordu. Bu donemde fikri diinyasinin gelismesine katkisi olaca-
gna inandig) bir ¢ok faaliyete katihiyor, bir taraftan E. Meyerson ile H.
Poincaré arasinda cereyan eden tartigmalar1 zevkle takip ediyor, diger
taraftan, Giorgio Di Santillana’run bilim, felsefe ve din arasindaki tar-
tismalara dair fikirleriyle ilgi alanini genisletiyordu. Bu tartigmalar
siirecinde, ilgisi gittikce dine ve dinler tarihine dogru kaydi. Nasr'in
Di Santillana’y1 Hinduizm dersleri vermesi konusunda ikna ettigi
yillarda, Bati iiniversitelerinde karsilagtirmal dinler tarihi disiplini bir
ders bile degildi.6 Entelektiiel gelisiminde biyik etkisi olan Di
Santillana’nin tegvikiyle bir taraftan Galileo’yi taryor, diger taraftan
Dante ve onun Divine Comedy’sini okuyordu. Nasr Dante’de Bat: gele-
neginin en derin hikemi boyutlarin1 buluyordu.’

1950°1i yillarda, Nasr Bat1 diisiincesinin temellerini sorgulamak i-
cin fizik, matematik ve kimya 6grencilerinin olusturdugu, kiiciik bir
grubun aktif {iyesi olarak entelektiiel faaliyetlerine devam etti. Kuru-
lusundan on yil sonra Theodora Roszak’in “kargit kiiltiir” (counter
culture) olarak niteledigi bu gruptaki faaliyetleri neticesinde Nasr, Bati
diisiincesinin simirlarini asip daha ¢ok tatmin olacagina inandig), Do-
gu'nun hikemi Ogretilerine ulasmanin yollarin1 ariyordu. Bu arayis
icindeyken Di Santillana Nasr’a fikri tekamiiliinde déniim noktasini

olugturacak,® Rene Guénon’un eserlerini tanitti.

Hikmet-i Halide’ye ulagsmak icin kat ettigi bunca mesafe ve kat-
landig1 bunca megakkatten sonra, ne tesadiiftiir ki, Dogu ve ozellikle

6 Chittick, “Preface”, s. XIV.
7 Nasr, “Quest of the Eternal”, s.114.

8 Nasr, a.y.
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Hint metafizigine bir batilinin rehberliginde giriyordu. Hint diisiince-
sini tanimak icin Nasr, okuma alanini genigletti ve Sri Aurobino, S.
Radhakrishnan ve S. Dosgupta gibi diisiiniirlerin eserlerini okumaya
bagladi. Fakat Hint diisiincesini biitiin boyutlarin1 ve bir bakis agis
olarak geleneksel ekolii ancak A. K. Coomaraswamy’1 tanidiktan sonra

anlayip takdir etmeye bagladi.

Doktora galismas1 yapmak maksadiyla Harvard Universitesi'ne
gitmeden 6nce, hayat1 boyunca bir diinya goriisii haline gelecek olan
Geleneksel Ekol'ii benimsedi. Lisans egitimini Massachusettes Institu-
te of Technology ‘de tamamladiktan sonra, Harvard’'da jeoloji ve jeofi-
zik dalinda mastir yapt. Mastir egitiminin akabinde, oldukca ilgisini
ceken bilim tarihi sahasinda, meshur Sir Hamilton Gibb, H. A.
Wolfson ve I. B. Cohen gibi ilim adamlarinin danismanhginda doktora
calisgmasina bagladi. Nasr burada entelektiiel bakimdan da faaldi; uf-
kunu genisletecek ve ilmini derinlestirecek hig bir firsati kagirmiyor-
du. D. Z. Suzuki ve Sh. Hisamutsu gibi nemli sahsiyetler ile tanisiyor,
6zellikle Dogu Hikmetine acilan bir kap1 gibi gordigi A. K.
Coomaraswamy’nin zengin kiitiiphanesinden faydalaniyordu.?

Nasr fikri benligini olusturmak icin hald Hindistan’a entelektiiel
seyahatlerle vakit geciriyor ve kendinde bir tiirlii Islim’in diigiince
diinyasina girme cesareti bulamiyordu. Onu fikri planda Islam diinya-
sina getiren, tuhaftir ki, Frithjof Schuon ve Titus Burckhardt gibi iki
Batih diigiiniir oldu. Nasr bu diisiiniirler sayesinde, Islam’1 “gelenek-
sel hikmetin yasayan bir gercekligi”'® olarak algilama bahtiyarhigina
erismisti. Islami diinya goriigiiniin hem hayatin1 ve hem de fikri diin-
yasin gekillendirmeye baslamasiyla yeniden dogan Nasr, vuku bulan
bu degisimi soyle tasvir etmektedir:

“Bati felsefesi ve biliminde yaptigim bu uzun entelektiiel seyahat-
ten sonra, mutasavviflarin ve islim felsefecilerinin fikirleri artik bana

9 Nasr, “Quest of the Eternal”, s. 115.

10 Nasr, ay.
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¢ok derin manalar ifade etmeye baslamisti. Bu yepyeni idrak, teva-
riisen aldigim seylerin basit bir taklidi veya tekrar1 degildi. Aksine
uzun arastirma ve hatta cilenin sonunda ulaghgim sahsi kesfin netice-
siydi. Islami hikmet, sadece Miisliiman dogup ve dyle egitildigim igin
degil de Allah’tan bir liitufla Ezeli Hikmete, onun en evrensel ve en
canlh tezahiirii olan Islimi hikmete sevk edildigim igin, en yogun tarz-
da yasadigim bir gergeklik olmustu. Son yirmi yildir devam ettigim bu
fikri yolculuk siiresince gayem, “bilinen”in sinirlar1 6tesinde bulunan
“bilinmeyen”i kesfetinekten ziyade, doktrin ve prensip olarak bana
verilmis olan bu bilginin farkina vararak onda daha da derinlesmek ve

bu ilmi, kaderin beni sevk ettigi diinyaya tasimak olmusgtu.!

Ustadi Schuon ve yakin arkadag1 Burckhardt'in, Nasr'in gelenek-
sel ekolii benimsemesine 6nemli katkilar1 oldu. Bu sebeple Schuon’un
etkisi Nasrin biitiin eserlerine yansir ve hatta onu iistadinin bir
“sarih”i olarak algillamak da miimkiindiir. Nasr’a gore Schuon, mo-
dern diinyay fikri ve ruhi bakimdan 1slah i¢in ilahi iradeyle belirlen-
mis bir nevi “miiceddid”dir.!2 Gayesinin yeni bir felsefe ortaya koy-
madan daha ¢ok, gelenekte miindemicg olan hikmeti kegfetmek ve bir
“ayna” gibi onu yansitmak oldugunu ifade eden Nasr’, fikir lireten
bir filozof degil de, kendine gelen ‘Hakikat’in 15111 yansitmak igin
seffaflasan’? bir hakim olarak gormek daha dogru olur.

Nasr’a ilham kaynag) olan bir diger diisiiniir, tasavvuf, sanat ve
ozellikle Islam sanat iizerine eserler veren Titus Burckhardt’tir. islam
dinine girerek ibrahim ismini alan Burckhardt’la Nasr sik sik mektup-
lagir, goriisiirdii. Hatta 1966 yih sonbaharinda birlikte Sam’a Ibn ‘Ara-
bi'nin tiirbesini ziyarete'* ve bundan seneler sonra yine birlikte Mek-

11 Nasr, ay.
12 Seyyed Hossein Nasr, Knowledge and the Sacred, Albany 1989, s. 107.
13 Nasr, “Quest of the Eternal” s. 120.

14 Bu ziyaretlerini Nasr gdyle tasvir eder: “Biz tiirbeye sayg1 ve ihtiramla girdik ve
namaz kildiktan sonra manevi bir huzur ve siikuneti haiz bir atmosferle gevrili
biiyiik metafizikgi ve velinin mezari basina oturduk. Bu huzur ve siikunet orta-
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ke’ye gidip Ka’be'yi tavaf etmislerdi.’> Nasr’in etkilendigi diger Gele-
neksel Ekol mensubu yazarlar olarak Marco Pallis, Martin Lings,
Huston Smith’i zikretmek gerekir. Ayrica Louis Massingnon ile daha
ogrencilik yillarinda tamigstigina, Henry Corbin’le yirmi yil siiren ente-
lektiiel arkadashgina da burada isaret edilmelidir.!¢

1958 yilinda daha yirmi bes yasindayken Nasr An Introduction to
Islamic Cosmological Doctrines: Conceptions of Nature and Methods Used
for Its Study by the Ikhwan al-Safa, al-Biruni and Ibn Sina'? (1964) ismi ile
daha sonra yayimlanacak olan Islim kozmolojisine dair doktora ga-
lismasini1 tamamladi. Doktorasini bitirdikten sonra, on ii¢ yildan beri
egitim gordiigii Amerika’dan Harvard Universitesi doktora diploma-
siyla ve “yasayan Islam gelenegini yeniden kesfeden ve ayn1 zamanda

modemn diinyanin hatalarinin farkinda biri olarak”® Iran’a déndi.

Nasr sadece ilim degil, ayrn1 zamanda bir aksiyon adamidir. Bun-
dan sonra Iran’da yasayacag) yirmi bir yilhk dénemde ilmi ve siyasi
anlamda yogun faaliyetlerde bulundu. O bir taraftan Tahran Universi-
tesi'nde bilim ve felsefe profesorii olarak akademik dersler verirken,
diger taraftan bir egitim danismani olarak resmi toplantilara katihyor-
du. Bazen onu Tahran Universitesi'nde dekan ve rektor yardimaisy,
bazen de Aryamehr Universitesi'nin kurucu rektorii olarak goriiyoruz.
Bu ilmi faaliyetlerinin yaninda, Nasr Isfahan’da bir {iniversite kampii-

siniin ingasma fikri planda katkilarda bulunmayi da ihmal etmi-

minda o anda bu kutsal mekanda sadece ben ve Burckhardt vardi. O mekan diger
biitiin kutsal mekanlar gibi Merkez’in bir yankis: ve periferideki varlik imgesine
Sonsuz’un bir yansimast idi. Ben tasavvufi hakikatler iizerine diisiiniirken, bir an
arkadagimin hugu halindeki yiiziine baktim. Kapali gozleriyle kalbe bakiyor, yiizii
ise 6niinde zihin ve ruhun seffaflaghg Akl'n nurunu yansitiyordu”. S. H. Nasr,
Traditional Islam in the Modern World, London 1994, s. 293-94.

15 Nasr, ay.

16 Nasr, a.gm., s.254.

7 Tiirkge geviri igin bkz. Islim Kozmoloji Ogretilerinc Girig, trc. Nazife Sigman, stan-
bul 1985.
18 Nasr, “Quest for the Eternal”, s. 116.
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yordu. 1974'de Iran Felsefe Akademisi'ni kuran Nasr, bu miiessesenin
ilk direktorii olarak bir siire gorev yapti.1?

Nasr bir taraftan iiniversitede hocalik yaparken, diger taraftan 6g-
rencilige devam ediyordu. Yaklasik on yil medrese, ve ozel evlerde
Seyyid Muhammed Kéazim Assar, Allame Seyyid Muhammed Hiise-
yin Tabatabai ve Seyyid Ebu’l-Hasan Rafii gibi onemli sahsiyetler tara-
findan verilen geleneksel islaim Felsefesi derslerini okuyordu.? ibn
Sina’y1 H. A. Wolfson ve E. Gilson gibi Bat1’l ilim adamlarinin goziiy-
le tanidiktan sonra, yerli ulemanin goziiyle tanimak ona ¢ok ilging
geliyordu ve bu farkh bakis agisin1 Corbin’le birlikte hazirladig Islim
Felsefesi Tarihin‘e yansith.2! Nasr fran’daki misyonunu su gekilde alg-

lamaktadir:

“Iran’da en 6nemli gayelerimden biri, kendi memleketimdeki sa-
hih entelektiiel gelenekleri yeniden dirilterek gecen asirda “Batihlas-
mis Dogulular” etkileyen Bat1 diigiincesini elestirecek anahtar: ortaya
koymakti. Bu gaye beni birgok Islam iilkesine seyahat ettirdi ve dola-
yisiylabu sahada yazdigim eserler, verdigim konferanslar ve yaptigim
tartigmalar, sadece Iran’la siirh degildi. Dogrusu bu sahadaki felsefi
eserlerim Miisliiman entelektiiellerin aralarinda i¢ tartismalar olugma-
sina ve fikri geleneklerini takdir etmelerine sebep olmakla kalmamig
ayni zamanda Islam iilkelerinin diger baz1 bolgelerinde yayilan bir

siirecin olusmasina da yardimci olmustur.”22

1961-62 yillarinda Harvard Universitesi'nde Ibn Sina, Suhreverdi
ve Ibn Arabif ile ilgili verdigi konferanslar Three Muslim Sages® ismiyle
yayimland: ve Miisliman milletlerin konustugu bir ¢ok dile terciime
edildi. 1964-65 yillar1 arasinda Beyrut Amerikan Universitesi'nde “Is-

19 Aldrich, “Soul and Science”, s. 17.

20 Chittick, “Preface”, s. XIV

2l Nasr, “Quest for Eternal”, s.116.

2 Nasr, ay.

B Tirkge geviri igin bkz. U¢ Miisliiman Bilge, trc. Ali Unal, istanbul 1985.
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lam’in Boyutlan” baghg! altinda halka agik verdigi on beg konferans-
tan ilk altis1 Ideals and Realities of Islam?* ismiyle nesredildi. Bu kitabin-
da Nasr Islam", Siinnilik, Siilik, seriat ve tarikat gibi konular: gelenek-
sel ekol agisindan tahlil etmekte, dinlerin ¢oklugu realitesinden hare-
ketle, islam ve Miisliimanlarin diger dinlerin varligini nasil izah etme-

leri gerektigi sorusuna cevap aramaktadir.

Hayatinin bu yirmi bir yillik doneminde (1958 - 1979), Nasr yir-
minin iistiinde kitap; Ingilizce, Fransizca ve Farsca dillerinde iki yii-
ziin iizerinde makale yazdi. Bu dénemde yazdig eserleri iki kisma
ayirmak miimkiindiir: Birinci grupta Islam bilim tarihiyle ilgili An
Introduction to Islamic Cosmological Science, Science and Civilization in
Islam? ve Islamic Science - An Illustrated Study? gibi eserleri, ikinci gu-
rupta ise tasavvuf ve Islam felsefesi dahil geleneksel ekolle alakah
Ideals and Realities of Islam, Man and Nature,? Islam and Plight of Modern
Man,?® Three Muslim Sages ve Sufi Essays gibi eserleri sayabiliriz.

Iran’daki politik gelismeler neticesinde, 1979'da vuku bulan Iran
Islim Devrimi Nasr1 ¢ok sevdigi memleketini terk etmeye mecbur
etti. Yanina aldig1 bir miktar para ve biraz egya ile hayatin1 Ameri-
ka'da yeniden kurmaya bagladi. Once Philadelphia’da Temple Uni-
versitesi Islami Aragtirmalar bgliimiine profesér olarak atandi ve
1984’e kadar orada ¢ahsti. 1981 yilinda bu iiniversitede hoca iken
Nasr, Edinburgh Universitesi'ne Gifford Dersleri vermek icin davet
edildi. O bu konferans: vermeye davet edilmis ilk Miisliiman ve aym
zamanda ilk dogulu filozoftur. Knowledge and the Sacred”® bashgiyla
yaymmlanan bu konferanslarinda Nasr ‘bilginin kutsal 6zelliklerini

24 Tiirkge geviri igin bkz. [slim: [dealler ve Gegekler, trc. Ahmet Ozel, Istanbul 1985.

5 Tiirkge geviri igin bkz. Isldmda Bilim ve Medeniyet, trc. Kasim Turhan, Nabi Avci,
Istanbul 1991.

2% Tiirkge geviri igin bkz. Islim ve [lim: Islim Medeniyetinde Akli Ilimler Tarihi ve
Esaslari, trc. ilhan Kutluer, istanbul 1989.

27 Tiirkge geviri igin bkz. [nsan ve Tabiat, trc. Nabi Avc, Istanbul 1982.

8 Tiirkge geviri igin bkz. [slim ve Modern [nsanin Cikmaz, trc. Ali Unal, istanbul 1984.

Tiirkge geviri igin bkz. Bilgi ve Kutsal, trc. Yusuf Yazar, stanbul 1599.
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ortaya koymay: ve Bati'min hakiki entelektiiel gelenegini Dogu'nun
yardimiyla yeniden canlandirmayr® diisiiniiyordu. Nasr bu eserin
yaymmiyla “6nce akhn tabiatinda miindemi¢ olan hakikatin biitiin
boyutlarini1 ve sonra bir medeniyetin yasamas: igin zaruri olan irfani
perspektifin Bat1’da yeniden kazanilmasini”?! hedefliyordu.

Nasr’in temel eserlerden biri olan Knowledge and the Sacred, Gele-
neksel Ekol felsefesinin kisa ve nitelikli bir 6zetidir. Nasr'in bu biiyiik
eseri (magnum opus) ¢ok iyi tahlil edilip anlasildig1 zaman onun fertte
fikri degisimi gerceklestirecek bir giicii oldugu, zahiri manay: asan bir
derinlige sahip, sadece akla degil ayn1 zamanda kalbe hitap etmeyi
hedefledigi goriilir. Bu kitabin deruni tarafinin farkina varamayan
okuyucular, kitab1 olduk¢a sikici ve karmagik bulabilirler. Bu eser
sekiilerlesme siireci ve Geleneksel Ekol baglaminda bilgi ve ozellikle-
rinden bahseder. Nasr kutsal bilginin rasyonel bilgiden insar ahlaki
ve manevi yetkinlige ulastirma bakimindan farkli oldugunu ifade
etmektedir. Diger taraftan bu kitap, Geleneksel Ekol’iin bir fikri siireg
veya bir okul olarak, geleneksel bilim, sanat ve dinlerde kristallesmis
gelenegi yeniden diriltmekte asil rolii oynayacagini iddia etmektedir.
Huston Smith bu eseri s6yle degerlendirir:

“Elimizdeki bu esere gelince, yazar bir fenomen ve bu son kitabi
bir olaydir... 1981'deki Gifford dersleri bir Dogu’lu tarafindan takdim
edilmesi bakimindan bir ilktir. Eger biz Bati'nin kendi bakis agisin
alabildigine globallestirdigi bir zamanda yepyeni bir giiniin isaretleri-
ni aniyorsak, iste bu kitab1 gosterebiliriz. Knowledge and the Sacred’
ileride degerlendirecek olan fikir tarihgileri onu XIII. yiizyilda William
Moerbeke’nin Aristo’'nun, XV. yiizyilda Marsiglio Ficino’nun Plato’yu
Latince’ye tercimesiyle, veya D. T. Suziki'nin 1927’de yazdig1 Essays
in Zen Budizm gibi kiiltiirler aras1 anlayista yeni bir donemin baslad-
g1n1 gosteren eserlerle es degerde tutacaklardir.”3

30 Nasr, Knowledge, s. VIII.

31 Nasr, ay.

32 Huston Smith, Review of Knowledge and Sacred, by S. H. Nasr, in Philosophy East
and West Vol. 34, January 1984, s. 111.
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Nasr, 1984 yilinda lisans ve yiiksek lisans derslerini verdigi
George Washington Universitesine Islim Aragtirmalan Profesérii ola-
rak tarih, teoloji, felsefe ve sanati iceren Islam arastirmalari miifreda-
tinda dersler vermeye baglad1.* 1979 ve 2002 yillan arasinda hali ha-
zirda biiyiik bir meblaga ulasan yayinlarina Nasr, yirminin iizerinde
kitap ve bir ¢ok makale ekledi.* O ilmi ¢alismalar1 yaninda Fars¢a’dan
Ingilizce’ye ve Ingilizce ve Fransizca’dan Farsga ve Arapga’ya eserler
cevirdi.® Bu donemde Nasr, Knowledge and the Sacred (1981), Traditional
Islam in the Modern World? (1987), Islamic Art and Sprituality® (1987) ve
The Need for Sacred Science® (1993), A Young Muslim’s Guide to The Mo-
dern World® (1993), ve The Heart of Islam* (2002) gibi 6nemli eserler
yaymmladi. Religion and the Order of Nature ismiyle yayimlanan 1994’'de
Birmingham Universitesinde verdigi Cadbury Konferanslari’nda
Nasr Islam, diger dinler ve bilimle alakali otuz yillik birikimini ortaya
koymaktadir.

Seyyid Hiiseyin Nasr gelenegin degerlerini temsil etmeye ve dini
prensipleri savunmaya ehil bir insan, dindar bir Miisliiman ve Sii bir
filozof,4 ayn1 zamanda bir bilim adami, sanat¢! ve tasavvufta yol almig

3 Aldrich, “Soul and Science”, s. 15.

3 Mehdi Aminrazavi ve Zailan Moris Complete Bibliography isimli eserde Nasr'in
yazdig1 400 makale ve 51 kitabin listesini vermektedir. Onun bir kisim eserleri 21
ayri lisana terciime edilmistir.

35 Chittck, “Preface”, s. XVIL

% Tiirkge geviri igin bkz. Modern Diinyada Geleneksel islim, trc. Savas Safak Barkgin,
Hiisamettin Arslan, istanbul 1989.

37 Tiirkge geviri igin bkz. Isldm Sanati ve Maneviyati, terc. Ahmet Demirhan, Istanbul
1992.

38 Tiirkge geviri iin bkz. Bir Kutsal Bilim [htiyaci, trc. Sahabettin Yalgin, istanbul 1995.

3 Tiirkge gevirisi igin bkz. Geng Miisliimana Modern Diinya Rehberi, trc. Sahabeddin
Yalgin, Istanbul 1995.

40 Tiirkge gevirisi igin bkz. Islim’m Kalbi, gev. Ahmet Demirhan, istanbul 2002.

41 Bertrand Russell, Alfred North Whitehead gibi bir gok iinlii filozoflarin daha
hayatta iken felsefelerini kendisine konu alan ve Lewis E. Hahn tarafindan derle-
nen Open Court Publishing Company tarafindan yayimlanan The Library of Living
Philosophers isimli ansiklopedi Nasr’a bir cildini ayirmasi onun Batr'da filozoflu-
gunun tescili anlamina gelmektedir.
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bir sufidir. J. I. Smith’in isaret ettigi gibi, Nasr'in Siilige baghhg giiglii
olmasina ragmen, eserlerinde ¢ok hakim bir unsur degildir.#2 O felsefe
ve metafizik hakkindaki yazilarina ilaveten , bazen siir ve edebi de-
nemeler yazmaktadir.+?

William Chittick, Nasr'in iislubunu soyle tasvir etmektedir:

Nasr’in eserlerinde olagandisi ve farkh olan sey, gesitli unsurlarn
uyumlu sekilde birlestirip tek yone kanalize eden goriinmez bir giiciin
olmasidir. Her ne kadar hem miispet ve hem de sosyal bilimlerde
uzmanlasan kimseler gergekten ¢ok az olsa da, baz1 yazarlar farkh
disiplinlerde onun kadar birikime sahip olabilirler. Bir kisim kimseler
geleneksel bilimlerde Nasr kadar birikime ulasmis olsalar da, gelenek-
sel 6gretileri modern okuyucunun anlayacag) mantiki tutarhhkla tak-
dim etmekte onun kadar basarih degildirler. Belki de Nasr’1 yasayan
diisiiniirlerden farkh kilan biitiin bu ilim alanlarini, askin ve manevi

bir disiplinin kilavuzlugunda birlestirmesi, ayn1 zamanda klasik Fars

42 Jane I Smith, “Seyyed Hossein Nasr: Defender of Sacred and Islamic
Traditionalism” The Muslims of America, ed. Yzonne Yazbeck Haddad, Oxford
1991, s.91.

43 Nasr eserlerini nasil yazdigini gdyle tasvir etmektedir: “Ben bir gey yazmak istedi-
gim zaman once fikirler kafamda yavag yavag pismeye baglar ve iki tarzda yaza-
rim. Diyelim ki bir filozof hakkinda ilmi makale yazacagim, bu durumda onun ki-
taplarina bakmam ve sayfa numaralan ve bagka teknik seylere dikkat etmem ye-
terlidir. Ya da metafiziksel, felsefi veya tasavvufi konuda bir sey yazacagim, o za-
man bu tiir yazilarda fazla teknik geylere girmeye gerek yoktur. Her iki durumda
da ister ben aklimin ve hahzamin giiciine dayanayim, isterse kiitiiphaneye gidip
bazi kitaplara bakmak zorunda kalayim, kaynaklar bir defasinda hazir oldugu
zaman, fikir kendi igimde kaynamaga baslar. Yiiriirken, konugsurken, o makale ve-
ya kitap kendi zihnimde devran eder. Sonra genelde namaz kilarim. Bir Miislii-
man olarak elbette giinde bes defa namaz kilarim ve fakat ilaveten kendimi hazir-
lamak ve temizlemek igin bir gesit tefekkiiri tarzda ibadet ederim, ve sonra zih-
nimde pismis ve hazirlanmig olanlar sayfalara dokiilmeye baglar. Cogu zaman
problemle kargilagmam. Biitiin ig daha dnce hallolmugtur ve ben kalemi elime al-
digim zaman zihnime yetigmekte ¢ogu zaman giigliik ¢ekerim. Ben hi¢ bir zaman
daktilo veya bilgisayarla yazmam; eski usul dolma kalem kullanirim, tiikkenmez
dahi kullanmam. Hala geleneksel aletleri kullaniyorum, ve ok hizli yazarim zira
zihnimde her sey hazirdir ve o akar durur.” Jeffrey P. Zaleski, Parabola, 13 (1988),
32-33.
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sairlerinden Sa’di ve Hafiz'in bilyiilii ifadelerini Ingilizce negirde ba-
saril tarzda kullanmasidir.”#

Geleneksel ve klasik egitimi ve kiiltiirler arasi tecriibesine ilaveten
Nasr, ayru zamanda fizik, sosyal bilimler, tarih ve felsefe, klasik ve
modemn Hiristiyan doktrinleri ve teolojisinde ciddi bir ilmi derinlige
ulagmgtir. Nasr'in dil kabiliyeti gercekten etkileyicidir. Fars¢a, Arapga
ve Ingilizceyi iyi derecede ve Fransizca ve 'Almanca’yl ise yeterli sevi-
yede bilir. Bunlara ilaveten Italyanca, Latince ve Yunanca'ya da niifu-
zu vardir. Dolayisiyla H. Smith'in Knowledge and the Sacred’a yazdig)
degerlendirme yazisindaki ifadeleri hig sasirtic1 degildir:

“Zihnimdeki seyleri hemen sdylememe miisaade edin. Ben Hiise-
yin Nasr1 bir fenomen olarak goriiyorum. Bizim gibi o da hata yap-
makta ve bu derginin yazarlannin ¢ogu biliyor ki onun iyi temellen-
dirilmis bir perspektifi var. Fakat zamanimizda kim onun gibi Dogu
ile Bat’'ya koprii olabilmektedir? Bu kadar etkin olarak bir¢ok dilde
verimli ve ayn1 zamanda kaliteli ve birgok bilgiyi gercek bir metafizik
derinlikle birlestiren kim vardir? Bir¢ok kimse bu hasletlerden birine
veya birkagina sahiptir ve fakat dérdiine birden sahip olma gergekten
cok etkileyicidir. Onu dogmatik olmakla sugladilar, ben ise o kelime-
den emin ve kesin olmay:1 anliyorum. Mamafih rélativizmin bu kadar
revacta oldugu bu ¢agda bunu da saydigim iyi hasletlerine ekleyin.”s

Nasr sonsuz hikmete ulasma yolundaki seyr u siilikunu su keli-

meler ile 6zetlemektedir:

“Fikri faaliyetlerim beni sadece hikmetle hemhal olup, Hakikat
karsisinda nefsinden arinmig bir “garip” olma arayigina, hikmeti bilme
ve bildirme yoluna sevk etmedi, ayru zamanda onun prensiplerini
zamanin sartlarina uygulamay1 ve ¢agdas insanin problemlerine o-
nunla ¢6ziim aramay dgretti. Ben kendi zihnimden ve tecriibelerim-
den "dogruyu” uydurma - geleneksel bakis agisina gore boyle bir sey

4 Chittick, “Preface”, s. XIV.
45 H. Smith, “Review”, s. 111.
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sagcmadir- ¢abasinda olmadim, 6niindeki perde ne zaman ve nerede
kaldirilirsa parlayacak olan, Hakikatin 1s1klar1 karsisinda seffaf olmaya
calismak ve onu yansitmaktan biiyiik zevk aldim. Bunu basarinca,
hikmet 151g1nda ¢agdas insanin problemlerini anlama, miisahede etme
ve acitklama benim i¢in en derin anlamiyla felsefi yaraticihgin kendisi
oldu. Aksi takdirde, felsefe sadece bir zihni akrobatizm, ve kalp ve
vahiyden ayrilmis akil, 6nce dagilmaya ve nihai planda da ¢oziilmeye
gotiren seytani bir vasita olmaktadir. Suras1 unutulmamaldir ki, ge-
leneksel ekoliin 6gretilerine gore, Hakikatin kegfi insanin kendi nefsini
kesfiyle miimkiindiir ve Bati’da felsefenin babas1 Plato, iste bunu fel-
sefenin gorevi olarak nitelemis ve “felsefe olimi uygulamadir”
(Phaedo 66) demistir. Ve insan nefsini 6ldiirmeden kendini taniyamaz
ve bu yeniden dogma insan hayatinin hedefi, Bat1 ve Dogu gelenekle-
rinde sayisiz tarzlarda tezahiir eden hikmetin gayesidir.”+6

B. Diigiincesi

Gagimiz Islam diigiincesinin en 6nemli sorunu modernitedir. XIX.
ylizyihn sonlarinda ve XX. yiizyiin baglarinda Cemaleddin Afgani,
Muhammed Abduh ve Resit Riza gibi alimler Islam diinyasinin bu
fikri problemine kendi sartlarinda cevap aradilar. Cagimizda moder-
nite problemi Fazlur Rahman, Seyyid Hiiseyin Nasr ve Ismail Raci
Faruqi gibi diisiiniirler tarafindan yeniden ele alindi. Nasr bu proble-
mi hem modern Bati bilim ve diisiincesine hem de Islam diisiinsel
gelenegi ve Islami disiplinlere vakif, hem alim hem de akademisyen
olmakla birlikte, ayn1 zamanda yiiksek bir diisiince seviyesini haiz bir

filozof olarak ele almaktadir.

Jane I Smith’in de tespit ettigi gibi Nasr’in diisiince gelisiminde ii¢
safha gozlemlemek miimkiindiir. Nasr birinci safhada doktora tezi ve
daha sonraki galigmalarinda Islam diisiincesi ve Islim medeniyetini
tarihi dokiimanlar 1s1ginda Bati'ya kars1 savunmugtur. Ikinci safhada,
ozellikle iran’a déndiikten sonra, modern diinyada Islam”, inang esas-

% Nasr, “Quest of the Eternal” s. 120.
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lan, ibadet ve tasavvufi boyutuyla yeniden ifade etme ihtiyaa hisset-
mistir. Modern anlayislar karsisinda, biitiinliigii zedelenen islam”
geleneksel haliyle yeniden anlamlandirmaya gahgir. Ugiincii safhada
ise Nasr, bir filozof olarak ve perennial felsefeye (Geleneksel Ekol)
dayanarak genelde moderniteyi ve 6zelde Bati sekiilerlesmesini elesti-
rir, insanligin dinleri ve gelenekleri yeniden kesfiyle bu ¢ikmazdan

kurtulacagini iddia eder.#

Nasr’in diisiincesi bir taraftan tasavvuf, diger taraftan bilim ve
ozellikle Islam bilimi ve sanatini ihtiva edecek tarzda genis ise de 6zde
Geleneksel Ekolii (perennial philosophy) temsil eder. Rene Guénon
tarafindan temel prensipleri ortaya konan ve sonra Frithjof Schuon,
Annanda Coomaraswamy, Titus Burckhardt ve M. Pallis gibi diisii-
niirlerle gelistirilen ve bir ekol haline getirilen ve daha sonra Seyyid
Hiiseyin Nasr tarafindan Islami bir séylemle ifade edilen Geleneksel
Ekol nedir? Bizce, Geleneksel Ekol “Aydinlanma” diisiincesinin z1d-
didir. Aydinlanma’nin iyi gordiigii her seyi Geleneksel Ekol kotii,
Aydinlanmanin kotii gordigi her seyi Geleneksel Ekol iyi goriir. Ay-
dinlanma’nin en temel prensiplerinden olan “akilcihik”, Geleneksel
Ekole gore kutsala bagkaldirinin araci, “hiirriyet” insanin kendine,
. tabiata ve Tanrr'ya yabancilagtiran saik, “bireyselcilik” ahlakin ve ha-
kikatin somutlagtig1 cemaatten kopmanin yolu, “ilerlemecilik” insani
ezeli hakikatten (perennial philosophy) uzaklastiran ve insanlhgi ¢evre
felaketiyle kars1 karsiya koyan bir ideolojidir. Geleneksel ekole gore
Aydinlanma ve ondan kaynaklanan biitiin bilim ve teknoloji, insanl-
gin ezeli tarihi s6z konusu oldugunda bir sapmadir. Insanhk tarih
boyu “semadan gelen 1s1k”la aydinlanmis ve insanlk tarihinde belki
de ilk defa, bu 15181 reddederek insan kendi akhyla aydinlanmay: de-
nemistir. Bugiin i¢inde bulundugumuz ve insanhigin ciddi bir kismini
“aghk”la karg! karsiya getiren ekonomik ve diinyanin yarisindan faz-
lasina “kole” muamelesi yapan siyasi sartlar ve 6zellikle insanhgin

47 J.1.Smith, “Defender”, s. 82.
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biitiinlinii yok olmakla karg1 karsiya birakan “gevre felaketi” bu de-
nemenin gercekten basarisiz oldugunun delilidir. Geleneksel Ekole
gore insanhk bu yanhsa daha fazla devam etmeyecek ve nihayetinde
“din”e donecektir. Geleneksel Ekol insanhgin dine doniisiiniin felsefi
alt yapisin1 hazirlama ve modern insana yeni bir bakis acis1 kazandir-
mak icin gelenek ve dinlerin deger, fikir ve sanat, ve her seyden 6nem-
lisi bir diinya goriisii olarak birer hazine oldugunu ortaya koymakta-
dir.

Geleneksel Ekol'iin bu genel ve temel anlayisini ifade ettikten
sonra, 6zelde Seyyid Hiiseyin Nasr'in gelenek kavramindan ne anla-
dig1 ve onu Islam diigiince gelenegi ile nasil irtibatlandirdig ifade
edilmelidir. Nasr’a gore “gelenek”, vahyi ve vahyin disiince, bilgi,
kiiltiir, sanat ve miiessese olarak tarihi, yani yatay agilimini ve ayr
zamanda insanhgin Agkin Gergeklikle dikey iligkisini igerir. Bu ba-
kimdan bu kavram Islim diinyasinda daha gok “din” ve “siinnet”
kavramlarina daha yakindir. Gelenek adet, 6rf ve ananeyi muhtevi
olmakla birlikte, sadece bu manalar1 ifade etmez ve daha genis bir
anlam alanina sahiptir. Gelenek kavrami muhteva itibanyla ezeli ol-
masiyla birlikte onun bu isimle ifadesi modernitenin geleneksel hayat
ve anlayis1 parcalamasiyla ilgilidir. Kisaca ifade etmek gerekirse, gele-
nek kadim, ezeli ve degismez kutsal hakikati, ezeli hikmeti (the
perennial wisdom) ve bu degismez prensiplerin farkhh zaman ve me-

kan sartlarinda siiregelen uygulamalarini igerir.

Seyyid Hiiseyin Nasr'in Geleneksel Ekol’e mensup bir diisiiniir
olarak Islam ilim gelenegine bakig diigiincesini daha iyi ihata etmek
icin 6nemlidir. Nasr, Islim diigiincesinde geleneksel olan her seyi ge-
lenekte oldugu haliyle kabul eder. Kur’an-1 Kerim’i hem lafiz hem de
mana bakimindan “kelamullah (Allah’in kelami)” olarak goriir.
Kur’an ezeli kelamin diinyevi temessiiliidiir. Nasr dirayet, rivayet ve
tasavvufi geleneksel Kur'an tefsirlerini ve Kur’an anlama metotlarim
benimser ve Kelam-1 {lahiyi anlamak igin gerekli goriir. Nasr Bati dini
diisiincesinden miilhem ve 6zellikle tarihi sebep sonug iligkisiyle “ha-
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dis”e yaklasan modern hadjis elestirilerini reddeder ve hadisi anlama
ve yorumlamada geleneksel metodun gerekli olduguna inamir. Nasr
ayn1 zamanda igtihat konusunda yeni arayislan megru gériir ve Islam
hukukunu bir biitiin olarak kabul eder. Bu noktadaki modernist ara-
yislar1 yersiz ve tehlikeli bulur. Nasr tasavvuf ve tarikatlar: islam vah-
yinin kalbi ve deriini boyutu olarak niteler ve klasik Islam sanatlarin
Islim vahyinin dertini boyutunun ve ruhi hazinelerinin temessiilii

olarak alglar.

Seyyid Hiiseyin Nasr, Islaim diinyasinda varlhk kazanan modern
sosyal yapiy1 mesru ve olmasi gereken olarak gérmez ve toplumsal
yapilanmada aile ve diger din merkezli geleneksel olusumlarin gerek-
liligini savunur. Ekonomik alanda insanlar arasi giivenin ve sahsi
miinasebetin esas oldugu ve ahlaki ilkeler 1s1§1nda olusmus 6zde ge-
leneksel modelleri taklit eden yeni modellerin tasavvur edilmesi ge-
rektigini diigiiniir. Siyasi alanda, hilafet ve onun bir devam olarak
gordiigii saltanaty, Islami 6gretiler 1s131nda olugsmus geleneksel model-
ler olarak takdir eder ve savunur. Islim diinyasindaki geleneksel siya-
s1 miiesseselerin mesruiyetini kabul eder ve bu noktada selefi ve
fundamentalist arayislar1 6zde modern oldugu i¢in yetersiz ve gerek-
siz bulur. Nasr Kur'an, hadis ve islim hukukunun biitiinliigii nokta-
sinda fundamentalistlerle ayn1 diisiinmesine ragmen aralarindaki far-
kin olduk¢a derin olduguna isaret eder. Mesela, fundamentalistler
modernist olmadiklarini iddia ettikleri halde modernizmin temel un-
sur ve miiesseselerini, modern bilim ve teknolojiyi kolaylikla benim-
serler. Hatta onlar, Nasr’'a gore, aralarindaki temel farki gérmeden
modern bilimin Islam biliminin bir devami oldugunu iddia ederler. Bu
bakimdan fundamentalistlerin bilim ve teknolojiye bakiglar1 moder-
nistlerle aynidir ve modern teknolojinin Miisliimanin ruhu ve zihnini
isgalinin nelere mal olacagin: hi¢ diisiinmeden kabul ederler. Nasr’a
gore Modernist ve fundamentalistler modern bilimi bir ilim olarak
telakki etmekle bilgideki sekiilerlesmeyi tasdik etmis ve ayn1 zaman-
da, bilginin Islamilestirilmesi gibi projeleri ciddiye alarak onu Islam
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diinyasina tagimay: hedeflemiglerdir. Bu agidan ve &zellikle Islam" bir
“ideoloji” olarak gormeleri bakimindan Nasr modernist ve fundamen-

talistlerden ayrilir.«8

Islam diigiince ve gelenegine bu zaviyeden bakan Seyyid Hiiseyin
Nasr, onda yeni bir medeniyet inga etmek icin gerekli olan, her tiirli
deger, fikir, diisiince ve estetik bakislarin mevcudiyetine inanir.
Nasr’a gore Kuran ezeli hikmeti yeniden ifade eden, lafz1 ve manasiy-
la mucize, bir insanm akh ve kalbi ile birlikte manevi tekamiile erdirebi-
lecek biitiin unsurlar iceren Allah kelamidir. Akil onu anlayabilmenin
yollarindan bir yoldur ve onun mana hazinelerine girmek, Islam gele-
negine ciddi bir niifuzla birlikte, asil gerekli olan manevi ve ahlaki
olgunluktur. Bu bakimdan Aydinlanma sonras1 Batr'da 6ne ¢ikarilmig
akil, reason ve yine Batr’'da gelistirilmis anlama metotlar1 Kuran mesa-
jim1 ihata etmekten acizdir. Bu sebeple Fazlur Rahman’in temsil ettigi
Islam modernizmi Kurani hakikati kiiltiirel ve toplumsal planda ger-
ceklestirecek bir metot olmas: bir tarafa, Kuran” ve biitiiniiyle islam
diisiincesini modemiteye entegre etmeyi hedefleyen bir yap: arz et-
mektedir. Fazlur Rahman, Kuran1 Islim geleneginden kurtarmay:
hedeflerken, Seyyid Hiiseyin Nasr ise tefsir, hadis ve fikihla biitiin bir
Islam bilim gelenegini Kuran1 anlamanin 6n sart: olarak kabul eder.

Nasr’a gore Hz. Peygamber, hakikatin insan hayatinda temessiil
etmis halidir. Bu sebeple onun fiil ve davranglarimi ve sozlerini ifade
eden hadisler, ruh egitiminde vazgecilmez diisturlar verir. Bugiin
icinde yasadigimiz modern ¢agda bazi hadisler garip ve uygulanamaz
goriiniiyor ise bunun sebebi hadisler degil, i¢cinde yasadigimiz mo-
dern sartlardir. Hz. Peygambere uymak hakikate yakinlasmanin yolu-
dur. Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore modern diinyanin ihtiyac1 daha ¢ok
rasyonelite degil, daha fazla maneviyattir. Bu aghg) giderecek en uy-
gun yol ise genelde mistisizm 6zelde ise Islam tasavvufudur. Tasavvuf
geleneksel anlamda insan1 manevi alanda yetistirmenin yoludur. Bu-

¥ Nasr, Traditional, s. 11-22.
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glin Batrda Mevlana ve ibn A’rabi’ye gosterilen yogun ilginin sebebi
sadece ekzotik bir temayiilden daha ¢ok, modern insanin manevi agh-
g tasavvuf yoluyla giderebilecekleri inancidir. Nasr’a gore tasavvuf
sadece diisiince ve felsefe olarak modern insami zihni bakimdan doyu-
racak en genis ufka sahip ve hakikatin biitiin boyutlarim1 muhtevi bir
fikir hazinesi degil, ayn1 zamanda onu manevi anlamda gercek teka-

miile ulagtiracak biitiin insan1 psikolojik metotlar1 da muhtevidir.
C. Sonug

Kisaca ifade etmek gerekirse, modemn diinyanin fikri ve manevi
problemleri insanhig) dini yeniden kesfin esigine getirmistir. Nasr'a
gore, Ezeli hakikatin en yeni ifadesi olan Islim'in rehberliginde top-
lumlar gelenek ve dinlerini yeniden kesf edecekler. Bu baglamda Ku-
ran, Hz Peygamberin siinneti ve fikih, kelam, tefsir, tasavvuf gibi di-
siplinlerle ifade edilen Islam diiiinsel gelenegi yeni bir medeniyet
ingasinda kullarulacaktir.



HASAN HANEFI HASENEYN

Fethi Ahmet POLAT

A. Hayat:

Hasan Hanefi, 13 Subat 1935 yilinda Kahire’de dogdu. 1956 yilin-
da Kahire Universitesi Adab (Fen-Edebiyat) Fakiiltesi, Felsefe Bolii-
miinden mezun oldu. Doktorasini Islam Hukuku ile Mukayeseli Din-
ler alaninda Sorbonne’da tamamladi. 1956’dan 1966 yihna kadar Fran-
sa’da kald1. 1967°de mezun oldugu fakiilteye hoca oldu. Ayn fakiilte-
de 1973-1980 arasinda dogent, 1981-1995 arasinda profesor olarak go-
rev yapti. O tarihten bu yana, fakiiltedeki gorevine emekli hoca olarak
devam etmektedir. Misafir profesor olarak, 1971-1975 de Philadelphia
Temple Universitesinde bulundu. Iki yil siireyle, 1982-1985, Fas Imam
Muhammed b. Abdullah Universitesinde dersler verdi. 1985-88 yillan
arasinda Japonya'da Tokyo ve Birlesmis Milletler Universitesinde
kaldi. Daha sonra Amerika’da Los Angeles; Giiney Afrika’da Cape
Town Universitelerinde dersler verdi. 1988-1994 arasinda Kahire Uni-
versitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Bolim Baskanlhg yapti. Ha-
nefil 1986 yilinda Ebu’l-Vefa et-Taftazani’nin himayesinde, Misir Felsefe
Cemiyeti'ini kurdu. Bagkanhgini Taftazani'nin 6liimiinden sonra su
anki Evkaf Bakani eski Ezher hocas1 Mahmut Hamdi Zakzuk'un yap-
tig1 cemiyette Hanefi, halen genel sekreter olarak gorev yapmakta ve
sekiz yildan bu yana cemiyet, her y1l diizenli olarak genis katilimh bir

Dog. Dr., Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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felsefe toplantisi tertip etmektedir. Ayr1 zamanda Hanefi, Asya-Afrika
Dayanisma Kurulu iiyesidir. Sinema elestirmeni Feride Mer'1 ile evli
olan Hanefi, iki erkek bir kiz olmak iizere, li¢ cocuga sahiptir. Ana dili
Arapganin yamusira Ingilizce, Fransizca ve Almanca bilmektedir.2
Gegmisi itibariyla Marksist diisiince gelenegine bagh olan Hanefi, hala
sol diisiinceyi benimsemekte ve laik olusuna sik sik vurgu yapmakta-
dir.3

Farac Favda’nin 6liimiiyle birlikte tekrar giin yiiziine ¢ikan Islam-
ci-laik (almani) tartismalar silsilesinde son donemde Misir'da, ilim
diinyasinin belki de en ¢ok tartistig1 insanlardan birisi Hanefi olmus-
tur. Cikan her kitabi, Arap diinyasinda ses getirmekte, hatta bazilar:
hakkinda 6zel toplantilar dahi yapilmaktadir.* Hanefi'nin aleyhinde
pek ¢ok yaz1 da kaleme alinmigtir.5 Ne yazik ki bunlarin biiyiik bir
cogunlugu bilimsel olmaktan uzaktir. Burada 6mek olarak, “Ezher
Alimler Toplulugu”nun hazirladig), brosiir ebadinda bir reddiyeyi
zikretmek yeterli olacaktir. Toplulugun bagkani, risalenin aslinda,
Hanefi'nin yanhs bulduklari fikirlerini kamuoyuna yansitmak maksa-
diyla hazirlanmis bir brosiir oldugunu séylerken; genel sekreteri Yah-
ya [smail, bu risilenin bir tekfir risalesi degil, sadece Hanefi'nin
muttefekun aleyh olan itikad konularinda nasil meydan okumada
bulundugunu gosteren bir eser oldugunu dile getirir.6 Oysa risale

2 Hanefi, “Fikhu’l-Mesélih ve Tesviru't-Tiirds ve Muhatabatii’l-Amme ve’l-Hassa ve
Ca'lii’l-Garbi Mevdian 13 Meselen”, en-Niir Dergisi, sy. 100, Londral999, Sh. 48;
Vasat Dergisi, sy. 276.

3 I1gingtir ki Arkoun; Hanefi'nin, Cabiri ile yaptig1 konugmalardan olugan “Hiwdr’l-
Megrik” adl kitapta; ne Hanefi'nin, ne de Cabiri'nin laikligi tam olarak anlayabil-
diklerini ve anlatabildiklerini sdyler. bk. Arkoun, min Faysali't-Tefrika ild Fasli'l-
Makal: Eyne Huve'l-Fikru'l-Isldmi el-Mudsr, trc. Hagim Salih, Daru’s-Saki, 2. Baski,
Beyrut1993, Sh. XII.

4 Ornegin son gikan kitaplarindan birisi olan “Mukaddime fi [Imi’l-Istigrdb”, Misir'in
birgok iinlii felsefecisinin katildig: bir seminerde, uzun uzadiya tarhgilmigtir. bk.
el-Vefd gazetesi, Kahire14/3/1995.

5 Kahire’de, “el-Ma’hedii’l-Alem1 1i'l-Fikri‘l-islami” adh kurulugun kiitiiphanesinde,
Hanefi'ye dair -6zellikle 1992 sonrasi yayinlar kapsayan- ciddi bir argiv bulun-
maktadur.

6 “Zevbaa Kelamiyye Havle Kitabati Hanefi”, el-Alem, sy. 570, Kahire1997.
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okundugunda, ayn1 zamanda agik bir reddiye ve tekfir risalesi oldugu
da goriilmektedir. Bu kii¢iik risdlede, Hanefi'nin Kur‘an‘la ilgili goris-
leri baghginda bir buguk sayfaya yer verilmis ve sadece “sarfe (ya da
sirfe) nazariyesi’ni’” savunmasiyla, olguyu nassa esas kihyor olmasi
tenkit edilmigtir. Ustelik, bu bir buguk sayfalik béliimde, yarim sayfa-
lik bir yerin de konuyla hig ilgisi olmayan “sefdat” meselesine ayrilmig
olmasi, isin vahametini ve gayr-1 ciddiligini gostermektedir.

Hanef1 ile ilgili tarismalann kivilaimi, 6zellikle 1997 yilinda ter-
tiplenen bir kongre ile patlak verdi. Ezher’in Usfilu’d-Din Fakiiltesin-
de Seltlit hakkinda tertip edilen anma toplantisina Fakiilte Dekar

Abdilmu'ti el-Beyy(imi tarafindan Hanefi'nin de davet edilmesi, bar-
dag tagiran son damla oldu.? Ezher Alimler Toplulugu'® Genel Sekre-

7 Araplann ashnda Kur’an’a benzer bir 6rnek getirebileceklerini, ancak bu potansi-
yelin, bu ige kalkigildig: zaman ellerinden alinaca§in savunan goriistiir. Bilindigi
kadariyla bunu ilk kez giindeme getiren kisi Nazzam’dir. Bu konuda hem Siinnf,
hem de $ii kanattan biiyiik tepkiler gelmistir. bk. Abdulkahir el-Ciircani, er-
Risdletii’s-Safiye fi‘l-I'cdz, (“Deldilii'l-I'cdz” kitabi, ekler boliimii), Ta’lik: Muhammed
Mahmud Sakir, Mektebetu’l-Hanci, 2. Baski, Kahire1989, Sh. 625-628; M. Akif Kog,
“Kur’an-1 Kerim’in [’cizinda Sarfe Nazariyesi”, Yeni Umit, C. 5, sy. 39, Istan-
bul1998, Sh. 19.

8 bk. “Hulasatu Fikri‘d-Dektir Hasan Hanefi”; el-Livdii'l-[slémi gazetesi, Kahi-
rel7/7/1997; el-Vasat dergisi, sy. 276.

9 Sahsen dinleyici olarak katildigimiz bu toplanti, oldukga elektrikli bir ortamda
gerceklestirilmigti. Ancak mezkur toplantida, tartigma yaratan konusma Hane-
fi'den degil, Ezher Universitesi Usfilu’d-Din Fakiiltesi Tefsir Ana Bilim Dali bas-
kani, 4ma Ibrahim Halife’den geldi. Halife, 6zellikle haber-i vahidler konusunda,
Seltit ile ayn fikirde oldugunu séylediginde, salonda ofkeli bir tartigma yagandi.
Hanef1 ise burada oldukga ilimh bir portre ¢izmisti. Bu da bize, Ezher camiasinda
zuhir eden olaylann, ashinda gok dnceden siiregelen bir kutuplasma sonucunda
patlak verdigini gostermektedir. Burada herhalde en 6nemli etken, Ezher gibi kok-
lii bir gegmise sahip olan bir Universitede, dindar gevrelerde pek tutulmayan, Ha-
nefi gibi bir ismin konugmak i¢in kendisine bir kiirsii bulabilmis olmasidur.

10 Seyh Muhammed eg-Sirbini baskanhginda, toplumu kétiiliiklerden ve bidatlerden
korumak maksadiyla 5 Temmuz 1946’da kurulan toplulugun esas amaci, Taha
Hiiseyin’in fikirlerine kargi miicadele etmekti.Topluluk, resmi bir hiiviyete sahip
degildir. 1946’larda adin1 duyurmugtur. Su anki bagkarmi Abdiilmun’im Berri ise;
“Hanefi ile polemige giren genel sekreter Yahya ismail’in goriigleri, sahsina aittir.
Biz kimseyi tekfir etme heveslisi degiliz.” demektedir. bk. “Zevbaa Kelamiyye”.
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teri ve Usilu’d-Din Fakiiltesi Hadis Béliimii profesérii olan Ismail
Yahya, toplulugun antetli kagidi ve resmi miihrii ile haftalik “Afdk
Arabiyye” gazetesinde yayimlanan makalesinde -sonradan sadece
kendi sahsina ait oldugunu soyleyecegi bir kararla- Hanefi'yi tekfir
etmistir. Ismail’in tenkitlerini yonelttigi kitap, Hanefi'nin “et-Tiirds
ve’t-Tecdid” adl kitabidir."! Hanefi, tartismalarin biiylimemesi ve daha
once yasanan Eb{i Zeyd hadisesine déniismemesi icin, Kahire Univer-
sitesi Rektoriiniin de ikaziyla, cevaplarin1 basina vermeyip, bagh bu-
lundugu Fen-Edebiyat Fakiiltesi Dekanligina sunmustur.’? Kendisi,
“Yahya Ismail, kelam kitaplarindan alintiladigim tartigmalari, benim
goriiglerim gibi alip tenkit etti. Onunla gazete sayfalarinda tartis-

I

mam!” demistir.’* Tim bu hadiselerle ashnda biz, yapic elestirilerin
bir kesmekeslik kaosunda yok olduguna tanik olmaktayiz. 1992’de
Farac Fevda'nin, 1995’te de Ebli Zeyd'in basina gelenler, simdi Hane-

fi'nin bagina gelmektedir.!4
B. Diisiincesi ve Faaliyetleri

Modern Islam diigiincesi Afgani, Abduh, Seyyid Ahmet vd. ile
birlikte basladig1 yolculuguna bugiin farkh tonlara sahip entelijansiya
ile devam etmektedir. Ozellikle iletisimin son derece hizlandig1 ve
Islam diinyasinin, sahip oldugu niifus yogunluguna ragmen iletisim
teknolojisinde olduk¢a 6nemli mesafeler kat ettigi giiniimiizde Haneff,
Islam diinyasinda olduk¢a onemli sayilacak bir okuyucu kitlesine
sahiptir. Terclime faaliyetlerinin de hiz kazanmasiyla birlikte Hanefi
dinyanin her tarafinda eserleri okunan bir yazar haline gelmistir.
Omegin Tunus'ta yapilan bir aragtirmada en ok okunan iki yazardan
biri olarak Hanefi'nin adi ge¢mektedir.’> Endonezya’da bir Universi-

11 “Zevbaa Kelamiyye”.

12 bk. Cabir el-Usfar, “$irakii’l-Hitabi'n-Nakid”, el-Hayadt gazetesi, Londra7/7/1997;
El-Vasat Dergisi, sy. 276.

13 “Zevbaa Kelamiyye”.

14 “Philosophy Faces Apostasy Charge”, Al-Ahram Weekly, 8-14 Mayis, Kahire1997.

1S Hanefi, Fikhu'l-Meslih, Sh. 47.
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tede, Hanefi'nin gorisleriyle ilgili bir ders okutulmaktadir.’® Hanefi
hakkinda, bir ¢ok iilkede doktora tezi yapildig: ifade edilmektedir.
Tiirkiye’de de bu alanda bir ¢ok ¢alismaya rastlanmaktadir.””

Hanefi'nin etkide bulundugu okuyucu kitlesi kuru ya da sade bir
kitleden ibaret degildir. O, 6ne siirdiigii tecdit projesi ile ayn1 zaman-
da Islam diinyasinin muhtelif bolgelerinde yeni tecdit hareketlerinin
meydana ¢ikiginda da anahtar rol oynamugtir. Once Tayyib Tizini “el-
Fikru’l-Arabi fi Bevdkirihi ve Afakihi’l-Uld” adh eseriyle; sonra Cabiri,
“Nahnu ve’t-Tiirds” ve “Nakdii'l-Akli’l-Arabi” serisiyle; son olarak da
Burhan Galytin “I§tiyalii’l-Akl”, “Muctemeu'n-Nuhbe” ve “el-Islim ve's-
Siydse” kitaplariyla, Hanefi'nin tecdid projesini takip etmiglerdir.!®

O, tecdit projesinin esaslarini, son derece genis bir spektruma ya-
yilmig bir diigiinceler zincirinden alr. Yalmizca Islaim diinyasindan
degil ayn1 zamanda Bati1 diinyasindaki diisiince sistemlerinden de
istifade eden Hanefi, farkli diisiincelere kars: olduk¢a a¢ik bir insan-
dir. Batiniyyeden zahiri anlayislara kadar, tiim diigiince spektrumunu
hosgorii ile kargilar. Sadece Islam diinyasinin degil, ayn1 zamanda Bata
diinyasinin da diisiince mirasini tanimamiz gerektigini soyler. O, “aba
altina saklanmig bir yilan” olarak niteledigi bu diisiinceyi, en azindan
menfi etkilerinden korunabilmek i¢in 6grenmemiz gerektigini belir-
tir.’® Bat1 bilimlerini tamamen dislamaz. O, gelenegin yorumlanmasi-
nin, sadece kendi kaynaklarimizin 6ngordiigii metodolojilerle degil,
ayn1 zamanda Bat1 kaynakli yorum teorilerinden de yararlanmak stire-

16 Hanefi, Fikhi’l-Mesilih, Sh. 49.
17 bk. F. Ahmet Polat, Cagdas Isldm Diigiincesinde Kuran'a Yaklagimlar; Arkoun, Hanefi
ve Ebu Zeyd Ornegi, Bakii 2001.

8 Hanefi, Fikhu'l-Mesdlih, Sh. 46-47.
Hanefi'nin tecdid projesi, esas itibariyla, ulemanin kendi pozisyonlarini tekrar
gozden gegirmeye bir ¢agridir. Hanefi, teolojiyi 6zgiirlestirerek yeni ufuklar agmak
ister. Bu sebeple gelenekgi kesimde hig de hog karsilanmaz. bk. Abo Baker Ahmad
Bagader, Contemporary Islamic Movements in the Arab World, (Globalization and
Postmodernity, Ed. SH. Ahmad - Hastings Donnan, Yay. Routledge, 1. Baski,
London - New York 1994), Sh. 122.

19 Hanefi, Mukaddime fi ilmi’l-istigrﬁb, el-Miiessesetii’l-Camia li’d-Dirasati ve'n-Negri
ve't-Tevz?’, 1. Baski, Beyrut1990, Sh. 560-561.
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tiyle gerceklesebilecegini disiiniir. Neticede onlar da bir vahiy kayna-
g1 ile tanismuglardir ve problem, vahyi “yanlis” ya da “dogru yorum-
lama” problemidir. Iste bu noktada énemli olmasi gereken, bir “yo-
rum teorisi” gelistirmektir.2

Yazin diinyasi oldukg¢a zengin olan miiellif ¢ok alanda kalem oy-
natmis olan Hanefi, hemen hemen tiim yazilarinda, “devrimci” bir
gelenegin ¢ocugu oldugu hissini vermektedir. Onun bu iislibu, 6zel-
likle geng kesim iizerinde olduk¢a ciddi etkiler birakmistir. Yine bu
noktadaki yaklasimi hakkinda Hanefi’'nin, tarihe bakis1 da bizim i¢in
onemli ipuglar verir. Ona gore, tarihte yer alan her baskici, kurtulug-
cu, tutucu ve gelenekci teoloji “sag teoloji”; bunun kars1 safinda duran
anlayiglar da “sol teoloji”dir.2! Bu devrimci yoniinii ifade ettigi bir
yerde o; “Ben, Arkoun ve Cabiri gibi, halka ragmen sdylemimi sag-
lamlagtirma tutumunda asla olmadim. Halki kazanmak igin, sdylem-
den feragat edebildim.” demektedir.22 Bu durum, daha sonra yapacag:
“hakim gelenek (sdylem)/aykir gelenek (s6ylem)” ayriminda da sik
sik dile getirilmigtir.22 Onun bu tavr, her zaman igin halke: bir karak-

2 Hanefi, “Kadaya't-Tiiras ve't-Tecdid ve Igkaliyyetii'n-Nakli ve’l-ibda™, el-
Muntalak dergisi, Beyrut1996, Sh. 155-156.

21 Hanefi, “Teoloji mi Antropoloji mi”, trc. Mustafa Sait Yazicioglu, AUIF Dergisi, sy.
23, Ankaral978, Sh.520-524.

Bu goriiglerin yerinde bir tenkidi igin bk. Salih Akdemir, “Kur’an-1 Kerim'in Anla-
silmasinda Klasik Metodolojinin Yetersizligi ve Yeni Baz1 Miildhazalar Uzerine Bir
Degerlendirme”, Yayimlanmamis Makale, Sh. 25-26.

22 Hanefi, Fikhu'l-Mesalih, Sh. 50.

B Hanefi'ye gore iki tiirlii gelenek vardir: Birisi “tiirdsii’s-sulta” digeri “tirdsii‘l-
ménda”dir. iki her zaman resmi ideolojinin, otoritenin, dayatmaci ve zorba karak-
terdeki goriigii (paradigma); ikincisiyse buna direnen, bunun karsisinda olan ses-
siz ¢ogunlugun gorigiidiir. Bu vasiflar, bir defa kazanildig1 zaman tekrar kaybe-
dilmeyen seyler degildir. Kimi zaman Mu'’tezile, kimi zaman da Ehl-i Siinnet bun-
lardan birisini temsil etmigtir. bk. Hanefi , Humiimu'l-Fikr ve’l-Vatan: et-Tiirds ve'l-
Asr ve'l-Haddse, 1. Cilt, Daru’l-Ma'rifeti’l-Camiiyye, Kahire1997, Sh. 1/361-372. Ay
temalar Arkoun’da da goriilmektedir. Ona gore de her zaman igin iki soylem tii-
riiniin toplumda egemen oldugunu ifade etmistir. Ona gore, “/itdb sdid/miitegallib
ve hitdb miisevvede/magliib” her donemde olmugtur. Genellikle bunlari belirleyen de
iktidar araglaridir. bk. Muhammed Arkoun, el-Fikru'l-Arabi, trc. Adil Avvai,
Mensaratu Uveydat, 3. Baski, Beyrut1985, Sh. 21.
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ter arz eder ve daima, aykin sdylemin 6zgiirce dile getirilebilmesi
imkanu verir.

Ug dilde eser vermis olan Hanefi'nin sohreti, Misir'in da disina
tasmis olup, son yillarda uluslararas: toplantilarin gézde misafirleri
arasinda yer almaktadir.2¢ Bunda, hemen her Islaimi konuda yazilar
yazmis olmas: kadar, degisik kesimlere hitap etmesinin de etkisi var-
dir. Bunu ifade sadedinde sunlar1 sdylemektedir: “Yazilarimi ii¢ ziim-
re i¢in yaziyorum. Bu sebeple de nasil yazacagimi sagirdigim olmuyor
degil. Bunlar; entelektiiel kesim, halk kesimi ve gerek yurt i¢i gerek
yurt disindaki akademik kesimdir. Omegin ilk kesim igin “et-Tiirds
ve't-Tecdid”, “Mine’l-Akide ile’s-Sevra”, “Mukaddime fi ilmi’l—istiQrﬁb”
kitaplarin1 yazdim. tki aya kadar da “en-Nakd ve'l-Ibdd” adl kitabim
¢ikacak. Halk igin “ed-Din ve’s-Sevra” adh kitab1 yazdim. Bu sekiz par-
cadan olusan eserde, bir ¢ok aktiiel konuya degindim. Akademisyen-
ler icinse, “Kaddyd Mudsira”, “Humiimu’l-Fikr ve’l-Vatan”, “Cemaliiddin
el-Efgini”, "Hwaru’'l-Ecyal” ve “ed-Din ve’s-Sekife ve’s-Siydse fi'l-Vatani’l-
Arabi” adl eserlerle yabanc dillerde, bagka bir ¢ok ¢aligma da kaleme
aldim.”? Bindenaleyh bu ¢apta bir arastiricinin bu kadar degisik kesi-
me hitap etmesi de yadirganmamalidir. Ciinkii o, iginde yasadig: as-
rin, kendisine bu gorevi verdigini diisinmektedir. Onun bu isliba
sahip bir insan olmasinda, kirkh yillarin Arap diinyasindaki 6zgiirliik,
milliyetgilik vb. hareketlerinin de elbette 6nemli bir etkisi vardir. Ken-
disi bunu beyan ederken; “Ben bu asrin ¢ocuguyum. Dolayisiyla yazi-
larim, bu asrin dertlerini yansitmaktadir” der.2

Hanefi yazin hayatina ilk olarak, 1965°te Kahire’de yayimlanan,
“Les Méthodes D’éxégese, Essai Sur La Science Des Fondaments De La

24 Tiirkiye’de Hanefi'nin Isldmi ilimlere Giris adiyla gevrilen (ki bunun hangi kitabin
ya da béliimiin gevirisi oldugu dahi belirtilmemistir) kitab: ile (Dirdsat Islimiyye)
Islami Aragtirmalar adindaki kitap harig hala 6nemli bir eseri Tiirkgelestirilmemis-
tir.

25 Hanefi, Fikhu'l-Mesdlih, Sh. 49-50.

2% Hanefi, Frkhu'l-Meslih, Sh. 49.
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Comfréhension, Ilm Usali'l-Fikh” adh doktora tezini basarak basladi.
Sekiz yiiz sayfalhk bu eserde Hanefi, vahyin anlagimasi igin gerekli
olan metodun, “fenomenoloji” oldugunu ifade etti. Ardindan 1967
yilinda, “yorum” iizerine Fransizca kaleme aldig1; “Yorum Metotlar1”,
“Fenomenlerin Yorumu” ve “Yorumun Fenomenleri” adli i makale yaz-
d1.¥ Bu da bize onun, tecdid projesinde yoruma verdigi vazgecilmez
onceligi acitkga gostermektedir.® Daha sonra bu konulari, miiteaddit
defalar, Arapga ve Ingilizce olarak da kaleme ald1. Sonraki dénemler-
de yazdig tiim eserlerde, yabanci dilde yazma imkanini sonuna kadar

da kullanmis ve bir ¢ok esere imza atmugtir.
C. Kur'an ve Yorumu Hakkindaki Gériigleri

Hanef'nin Kur’an hakkindaki goriislerine gegmeden, bu konuda
kaleme almis oldugu yazilarin baghgina bir g6z atmak yerinde olacak-
tir. Miiellifimizin yazmig oldugu eserlerin bir ¢cogu dogrudan Kur’an
hakkinda olmadig: gibi, EbG Zeyd ve Arkoun’da oldugu gibi, geneli
itibariyle Kur'an hakkinda da degildir. Hanefi'nin Kur’an-1 Kerim

hakkinda miistakil olarak kaleme aldig1 baglica yazilar1 sunlardir:

-Menahicii’t-Tefsir ve Mesalihu’l-Umme.

-htilaf fi't-Tefsir em Ihtilaf fi'l-Mesalih.

-Hel Ledeyna Nazariyye fi't-Tefsir.

-Avdiin ile’l-Menba” em Avdiin ile’t-Tabia.

-Eyyuhuma Esbak : Nazariyye fi't-Tefsir em Menhec fi Tahlili’l-
Haberat.

Gorildigi gibi Hanefi, hemen her yazisinda yeni bir metodoloji
gelistirme ¢abasindadir. Hatta bu anlamda tiimiiyle nas¢1 olan giinii-
miiz okumalarim1 da kiyasiya elestirir. Clinkii bu okumalar vahyin

27 Hanefi, Fikhu'l-Mesilih, Sh. 47.

28 1997-1998 yillarinda Misir’da bulundugumuz dénemlerde, derslerine girme imka-
n1 buldugumuz Hanefi'nin son ilgi alani, yine dilbilim ve hermendétikti. Bu bize,
yorum bilgisinin, Hanefi'nin diisiin alaninda ne kadar 6nemli bir yer isgal ettigini
gostermektedir.
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bizzat icinde gelisip biiylidiigii fenomenin, yani sebeb-i niizGlin far-

kinda olmayan okumalardir.?®

Hanefi'ye gore Islam {immetinin diger topluluklardan iistiin ol-
masl, su ii¢ 6zelligi biinyesinde barindiriyor olmasinda yatar; 6ncelik-
le, islam vahyi, Adem’den baslaylp Muhammed’de (s.a.v.) sona eren
vahiy tarihinin son halkasini tegkil eder. Bu da, bir daha degisime
ugramayacak bir “seriat”in sahibi oldugumuz anlamina gelir. Ikinci
olarak, bu vahyin biitiinii, yazim yoluyla bir kitap haline getirilmistir.
Diger din mensuplarinin yiiz yiize kaldiklan tahrif Kur’an agisindan
s6z konusu degildir. Ciinkii hi¢bir din kitabina nasip olmayacak se-
kilde, tevatiiren bu metinler otantikligi ile bize kadar gelmistir.® Son
olarak, Kur’an bir defada degil, yirmi li¢ senede peyderpey nazil ol-
mugtur. Tepeden inme (dikey) degil, olguya (vakia) cevap veren (yatay)
bir niiz{l s6z konusudur. Begerin ihtiya¢ ve gereksinimleri onu yeryii-
ziine davet etmistir.3! iste bu gercek, nassin anlasilmasim sabit bir
omurgaya oturtarak simirlandirmak isteyen her yaklasimi bosa ¢ikarir.
Ciinki hicbir metin, sabit bir anlam igermez. Her metin, tiimiiyle de-
giskendir ve bu degiskenligin boyutunu belirleyen de, ona muhatap
olan kitlenin'yasadig1 dénemin gercekleri ve gereksinimleridir. Her bir
asrin farkh problemleri ve sartlari tasimasi, yorumlarin da farkl olma-
sin1 gerektirmigtir. Bu yiizden higbir okuma, “nassin ilk harfi anlami-
ru” dayatamaz. Ciinki bu, nassin (metnin) 6limii ya da islevsiz kal-
masidir. Lafzin mandya, duraganin degiskene, yerinde sayanin hare-

ket edene tercih edilmesidir.32

29 Hanefi, (M. Abid el-Cabiri ile ortak), Hwdru'l-Megrik ve'l-Magrip, Mektebetu
Medbiili, Kihire1990, Sh. 36.

30 Muhammed b. Muhammed Ebd Suhbe, el-Medhal li-Dirdseti’l-Kur’dni’l-Kerim,
Mektebetii’'s-Sunne, 1. Baski, Kahire1992, Sh. 346.

3 Hanefi, Kaddyd Mudsira, Daru’t-Tenvir li't-Tibaa ve'n-Negr, 2. Baski, Beyrut1983,
Sh. 173.

32 Hanefi, Kaddya Felsefiyye, Mektebetii'l-Anglii el-Misriyye, 1. Baski, Kahire, Tarih-
siz., Sh. 539.
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Bu sebeplerden dolayi, Hanefi'ye gore metnin yorumu ameliye-
sinde Kur’dn, diger metinlerle ayni kriterlere tabi tutulmahdir. Bu
anlamda hicbir metnin kutsiyeti s6z konusu degildir. Nitekim
Kur‘an’da, miiminlerin oldugu kadar miisriklerin de sozleri yer al-
maktadir. Kutsal olanla profan arasindaki fark, genel hermenétik agi-
sindan degil, dini tecriibe agisindan 6nem tasir. O halde “yorumsa-
ma”, [1ahi hicbir endige tagimadan, metinle muhatap arasinda iletigim
kurma ¢abasi olmalidir. Nesnel bir anlayisa ulasmak da, ancak bu
sayede miimkiin olabilir.?3 (Bununla birlikte Hanefi, semavi metinlerin
digerlerine gore ¢cok daha zor anlagildigini kabul etmektedir. Ciinkii
kutsal metinlerin tahrif edilip edilmemis olmasi, anlamay1 dogrudan
etkilemektedir. Tiim bunlarin yani sira, dini metinlerin hayat1 yonlen-
diren bir hiiviyette olusu da diger bir problemdir. Tarih, yorum farkh-
liklarinin sebep oldugu kanlh pek ¢ok savasa sahit olmustur).3 Bize
gore de dini metinlerdeki tartismalar, inanip inanmama ekseninde
cereyan eder.?® Ayrica bu tespit, kimilerince iddia edildigi gibi* sadece
ilk donem muhataplar agisindan gecerli de degildir.

Hanefi ge¢misin kutsal metinler iizerindeki ¢alismalarini, aksiyo-
matik bir disiplin olarak gordiigii bir tiir hermenoétik olarak gormek-
tedir.”” Ona gore Kutsal Kitab’a y6nelik hermenétik ¢abalar, oncelikle
su U¢ kategoriyi icermekteydi:

33 Hanefi, Method of Thematic Interpretation of the Qor’an, (the Qor'an as Text, Ed. Stefan
And Wild), Yay. Brill, Leiden-Nev York-K6In1996, Sh. 202. Bu makale Tiirkgeye de
cevrilmigtir. bk. Hanefi, Konulu Kur'dn Tefsiri Metodu, trc. Sonmez Kutlu, (Isldmi
Aragtirmalar Dergisi, C. IX, sy. 1, 2, 3, 4, Ankaral996).

3 Hanefi, Kaddya Felsefiyye, Sh. 527.

35 Vehbi Bager, “Sosyal Bilimler Agisindan Kutsal Metinlerin Anlagilmast”, (2. Kur'dn
Sempozyumu, Tebligler-Miizakereler, Bilgi Vakfi, 1. Baski, Ankaral996), Sh. 20.

36 [lhami Giiler, Sdbit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu Yayinlari, 1. Baski, Anka-
ral999, Sh. 175.

3 Hanefi, “Ulamu’t-Te'vil Beyne Hassa vel-Amme”, el-Centiyyetii’l-Felsefiyye el-
Misriyye dergisi, sy. 3, Kahire1994, Sh. 20.
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1. Metnin sihhatini ve giivenilirlilik derecesini belirleyen “tarihsel
bilinci”.

2. Metnin anlamini tayin edip onu akli kilan “eidetik” (yani 6nce-
den algilanan nesnelerin zihinde net bir sekilde canlandirilmas: yete-
negine ait bir) bilinci.

3. Anlamy, eylemin teorik temeli olarak alan ve vahyi insan haya-
tinda ve diinyada nihai hedefine gotiiren “pratik bilinci”.® Iste bu
sahalar, ge¢cmiste de Miisliimanlarin Kur’an anlayiglarina hakim olan
ilkeleri gostermektedir. Ote yandan hermendtikte yani yorum saha-
sinda degisken alanlar oldugu gibi sabit alanlar da mevcuttur. Eskile-
rin “muhkemat” dediklerine, bugiin modern yorumsamacilar; “her-
mendotikte evrensel yon”, “evrensel deger” ya da “yorumda mi’ya-

rilik” adlarini verirler. Bu sabiteler sunlardr:

1 - Bedihi aklin gerekleri.

2 - Begerf tecriibelerin miitemadiyen ispat ettigi hakikatler.

3 - Dilin mantalitesi.

4 - Metnin anlammin, varhk diinyasinda viicut buldugu ilk dé-

nem .3

Tim bunlar, Kur’an metnini yorumlamaya yonelen 6znenin de
vazgecemeyecegi, temel dilbilimsel hakikatlerdir. Bundan sonra geri-
ye, Kur’an nassinin yapisin tespit etmek kalir. Hanefi’ye gore, nassi
yedi kategori igerisinde degerlendirebiliriz :

1 - Kadim - ezeli olan Allah kelamudir ki kiinhiine vakif olunmasi
imkansizdur.

2 - Levh-i Mahfiz’da yazih olan kelam.

3 - Peygamber’e ulagtiriimasi i¢in Cibril’e verilmis olan kelam.4

38 Hanefi, “Bir Aksiyombilimi Olarak Hermenétik”, trc. Diicane Ciindioglu, Tezkire
Dergisi, sy. 11-12, Ankaral997, Sh. 40.

39 Hanefi, Kaddyd Felsefiyye, Sh. 540-543.

4 Bu iig alanla ilgili olarak Hanefi, aslinda ¢ok tehlikeli ve aym zamanda idraki
imkansiz olan bir sahada at kosturdugunu soyledigi Ebd Zeyd'i tenkit etmektedir.
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4 - Cibril'den Peygamber’e, muayyen bir zaman diliminde aktar:-
lan kelam.

5 - Kulaklarin dinledigi, dillerin okudugu kelamdir ki, Peygam-
berce yanhs anlamalara kars: tashihi ya da yeni bir vahiy ile degisti-
rilmesi s6z konusuydu.

6 - Her asirda yorumlanan ve tefsire tabi tutulan kelam.

7 - Daha iist diizeyde yorumlanan kelam.

Iste bu taksimin ilk ii¢ diizeyi, yorum kabul etmeyen bir yapida-
dir. Ciinkii bilimsel aragtirmanin siirlari igerisinde yer almazlar.4
Oyleyse Kur'an tefsiri dedfgimiz sey, diger dort maddeye konu olan
kelamla ilgili bir ¢abadir. Dolayisiyla tefsir ¢aligmalari, ancak bu alan-

larla ilgilenmelidir.

Hanefi'ye gore bugiin elimizde, kendi bagimsizhgin1 kazanmus,
miistakil bir tefsir nazariyesi mevcut degildir. Clinki tefsir ilmi, hala
klasik Islam bilimlerinin bir parcasi olarak degerlendirilmekte ve tefsir
yetkinligine sahip olabilmek, pek ¢ok 6n ilmin tahsiline bagh kilin-
maktadir. Ayrica tefsir, hayattan tamamen kopuk bir bilim olarak var-
Iigin stirdiirmekte; serh, hasiye ve ta'likten teye gecememektedir.*2

Ona gore bu ii¢ alanda i‘'mal-i fikirde bulunmak miimkiin degilken, aragtirmaci bu
alanlara pervasizca girebilmektedir. bk. Hanefi, Miisteveyat. Dogrusu Hanefi me-
tafizik alana ait oldugunu soyledigi yerlerde nispeten daha hassas davranmakta-
dir. Ciinkii ona gore sem’iyyat konularini1 da pozitivist bir zaviyeden inceleyebili-
yorsak bir degere sahip olarak goren, aksi takdirde ugragilmasinda higbir fayda
miilahaza etmeyen bir diinya goriisii tutarh degildir. Dogrusu tarihsel elegtiri yon-
temine sik¢a vurgu yapan Hanefi'nin bu goriisleri dile getirmesi, harfiyyen yaziya
gegirilen tek vahyin Kur’an-1 Kerim oldugunu séylemesi de (bkz. Hanefi, Bir
Aksiyombilim, Sh. 42) en nihayet onun da bir inang ¢izgisinde durdugunu ifade
etmektedir. Oysa bu durum da bir kabuliin sonucudur. Bu savin tarihsel elestiri
yontemiyle yiizde yiiz dogrulugu ispatlanmis bir hakikat oldugunu ne derece soy-
leyebiliriz? O halde burada, metnin sthhatini kabul noktasinda, isin igine inang
boyutunu kaginilmaz olarak katmak gerekiyor. Bize gére Kur’an-1 Kerim’in her
tiirli tahrife karg: bir meydan okuma esligindeki i’cazi, mevsikiyeti noktasinda da
ona, diger muharref kitaplarin asla sahip olmadig: bir iistiinliik kazandirmaktadir.
4 Hanefi, Miisteveydtii’'n-Nassi’'l-Kur'ani, Mecelletii Edeb ve Nakd, Kahire1993.

42 Hanefi, Kaddyd Mudsira, Sh. 178.
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Hanefi, ashnda Islam tarihi incelendiginde tefsirin; olgudan ba-
gimsiz gelismis bir entelektiiel gayret olmadiginin goriilecegini soy-
ler.# Aksine tefsir her donemde, maslahatlar dogrultusunda degisken-
lik gosteren bir karakter arz etmistir. Ona gore, yapilan tefsirleri bu
acidan bir tasnife tabi tutmak gerekirse sunlar sdylenebilir:

1 - Zengin (iist) tabakanin tefsiri: Bu kategoride yer alanlar, nalsa-
r1 baglamindan kopararak, kendi menfaatleri dogrultusunda yorum-
larlar. Mesela; “Onlardan kimisini kimisine tstiin kildik.”* ayetindeki
iistiinligiin, kazang itibariyle oldugunu soylerler. Ferdi miilkiyetin

sinirsizhigini savunurlar.

2 - Yonetici (orta) tabakanin tefsiri: [ktidarda bulunan yoneticile-
rin bu tefsiri oportiinist ve pragmatiktir. Bu sebeple, iist tabakadan
beslenir. “Allah’a itaat edin, Resiil’e ve sizden olan yoneticilere itaat
edin”# ayetini, kendi iktidarlarin1 devam ettirmek i¢in kullanirlar.

3 — Miistez’af (alt) tabakanin tefsiri: Cogunlugu teskil etmelerine
ragmen, sOylemleri marjinal kalmighr. Maslahat1 esas alir ve inang
ilkelerinin hayatla i¢ ice olmas: gerektigini savunurlar. “Allah’a Tman
achik ve korkudan kurtulmaktir. Ciinkii Kureys stiresi bunu ifade e-
der.” derler. Uluslararas1 miilkiyet, tarimsal reform gibi problemleri
gliindeme getirirler. Bu yiizden sermaye diismani, anarsist ve dinden
¢ikmis (miirted) gibi vasiflarla nitelendirilirler.

O halde, Kur’an tefsiri i¢in sahih bir metodoloji gelistirilmedigi
miiddetge, ayetlerin farkh kesimlerce farkh taraflara ¢ekilmesi kagi-

43 Ne var ki Hanefi bu kanaatlerini gok agik bir bigimde savunabilmis de degildir.
Hatta bu konuda Ebu Zeyd tarafindan diiriist olmamakla da suglanmgtir. Ebd
Zeyd, “el-Vahyu ve’l-Vaki”” adli toplantida ayni baglikla bir teblig sunan Hasan
Hanefi'nin, 6nceligi olguya veren bir tezi savundugunu, ancak gelen yogun tepki-
ler iizerine bu sozlerinden riicG’ ettigini sdyleyerek onu tenkit etmektedir. bk.
Nasr Hamid Ebt Zeyd, el-Hitdb ed-Dini: Ru’ye Nakdiyye, Danr'l-Muntehab el-Arabi,
1. Baski, Beyrut1992, Sh. 154.

4 Zuhruf 43/32.

45 Nisa 4/59.
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nilmaz olacaktir.”# Bu anlamda atilacak belki de en énemli adim, tef-
sir niteliginde bizlere ulagsan haberleri, niiziil sebeplerini tahlil etmek
olacaktir. Ciinkij, ilk tecriibenin, vahyin destegiyle dogrulanmis olma-
s1 ¢cok onemlidir. Tahlillerde derinlesen miifessirin, karsisina gelen
herhangi bir ayeti anlamasi, hem ¢ok kolay hem de dogruya en yakini
olacaktir.#’ Niizul sebeplerinin tasidig1 bu deger, hafife alinmamaldir.
Giiniimiiz Islam diinyasinin karsilastig1 problemlerin ¢6ziimiinde bu
rivayetler, olmazsa olmaz konumdadir. Tefsirin Allah ile insan arasin-
daki iliskiyi kurmaya y6nelik bir bilim oldugunun en 6nemli delili de
budur. Oysa bugiin tefsir, ya serhlere ve hamasi nutuklara bogulmus,

ya da mevcut diinya ile biitiin baglarini koparmugtir.+

Ona gore, ge¢miste Islam iimmetinin Kur’an’a yaklagimi da bun-
dan farkh olmamugtir. Omegin Fikhi tefsir ekolleri, hiikiimlerin hikmet
boyutunu unutmus, kuru bir sekilcilige bliriinmiistii. Liigav1 tefsirler-
de Kur’danin anlagilabilmesinin sarti, “am-has, mutlak-mukayyet,
hakikat-mecaz” gibi, bircok ek ilim dalmn bilinmesine baglanmist.
Oysa siradan bir Miisliimanin, Kur’an1 anlayamayacag: tezini giic-
lendiren bu durum, Kur’an"in ruhuyla da bagdasmiyordu.# Bu akim
vahyin, zaman (nasih-mensiih) ve mekan (esbab-1 niiz{il) boyutunu
gozard1 edip, cagdas yaraticithgin oniinii tikadi. Problemler, dilsel
¢oziimleme ¢abalar: karsisinda, periferik konumda kald1. Felsefi tefsir-
ler de olgudan uzaklast: ve her seyin, mutlaka akilla ¢6ziimlenebilece-
gini savundu. Zamanla bu akim, saraylarda yapilan entelektiiel tar-
tismalara doniigtii. SGfi tefsirler de ayri akibetten kurtulamazken,
Kelami tefsirler nass tek 6l¢ii kabul edip, akh bunun tasdik arac: ola-
rak gordi. Pratik faydasi olmayan tartismalar uzadik¢a uzadi ve Siin-
nilik, bir dogma haline geldi. Son dénemde bir kurtulug iimidi olarak

4%  Hanefi, Mine'l-Akide ile’s-Sevra, Mektebetu Medbiili, 1-7 cilt, Kahire1952-1991, Sh.
VII/118-119.

47 Hanefi, Kaddyd Mudsira, Sh. 180-182.

4 Hanefi, Kaddyd Mudsira, Sh. 176-177.

4 Hanefi, Kaddyd Mudsira, Sh. 176.
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ortaya c¢ikan “1slahatc1” tefsir ekolleri ise, gerek sosyal ve siyasi olayla-
n tek amag olarak gormeleri, gerekse bilimsel bir dil yerine ahsildik
dini iislibu devam ettirmeleri sebebiyle bagariya ulagamadi. Oyleyse
bugiin, tiim bu elestirileri bosa ¢ikaracak bir tefsire ihtiya¢ vardir.
Hanefi’ye gore bu, su an i¢in “olgusal (vakif) tefsir”5! olarak karsimiz-
da durmaktadr.

Ona gore olgusal tefsir, asla literal (sadece lafzin sinirlan igerisin-
de hareket eden) bir tefsir degildir. Igerik ve hedef (gaye) kriterlerini
goz oOniine alir, mekasid ve mesalih ekseninde hareket eder. Ciinkii,
zariirat-1 diniyyeyi (usulciilerin tespit etmis oldugu bes zariret) bira-
kip; ikincil, ii¢linciil konulara takilmak, vahyin mantalitesine de ters
olsa gerektir. O halde, hayatin icinde bizzat yasanarak elde edilen
tecriibeler 1s51g1nda bir tefsir hareketine girismek, ¢ok daha gercekg¢i
olur. Siifilerin , diger tefsir gruplarinin tiimiini, kiirsii ve minberlerde
bilgi ve sanat giiciinii izhar etmek maksadiyla yapilan ve hangereyi
gecmeyen, kanla yazilmayan; insanlarin yasamlarinda en ufak bir
degisiklige sebebiyet vermeyen 6zsliz yorumlar olarak nitelemesi de,

ona gore bu anlamda ¢ok yerindedir.*

Hanef1 ashinda, ge¢misin bize biraktig1 gelenegin tiimiini bu goz-
le okur: “Ben gelenegi, nastan yola ¢ikarak agiklamiyorum. Ciinkii
bana gore nass, olgunun kendisidir. Kur’an, olgunun fikre onceligi
anlamina gelen esbab-1 niizil ile; zamanin, hareketin ve ilerlemenin
metne onceligi demek olan nasih-menstihtan olusmustur. Nas olgu-
nun ¢agrisina cevaptir. Olgu bir soru sorar, nas cevap verir. Elbette

oncelik cevapta degil sorudadir. Nitekim Kur’an’da “Sana hayizdan

50 Hanefi, mine’l-Akide, Sh. V11/83-101.

51 Olgusal (vakii) tefsir derken, sosyal sartlan g6z oniine alan tefsirler kastedil-
mektedir. (bk. eg-Seyh Muhammed Mustafa Selebi, el-Fikhu'l-Islimi Beyne'l-
Misiliyye ve’l-Viikiiyye, ed-Daru’l-Camiiyye li't-Tibaa ve’n-Nesr, Beyrut1982, Sh. 25-
26; Yusuf el-Karadavi, el-Hasdisu’l-Amme 1i’l-Isldm, Mektebetii Vehbe, 4. Baski, Ka-
hire1989, Sh. 144-145.

52 Hanefi, mine’l-Akide, Sh. 108-109.
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sorarlar...; Alldh ..nin s6ziinii kuskusuz duymustur...; Sana hilallerden
sorarlar... gibi” pek ¢ok sorular vardir. Demek ki Kur’an, olguya veri-
len cevaplardan ibarettir. Olgunun bu 6nceligi sebebiyledir ki ben de,
olgunun tecriibelerinden ise bashyorum. Nassi canh tecriibeyle
anhyorum. Yurttagin 6zgiirliik, bagimhlik, korku, fakirlik ve zenginlik
konularindaki tecriibelerinden... Ve bu tecriibeleri, Kur’an’1t anlamada
hakem kabul ediyorum ki gelenek ve Kur’an anlayisimla nas ve canh
tecriibe arasinda yeniden bag kurabileyim. Oncelik, higbir kayit ve sart
olmaksizin, bu asrin problemleri ve tecriibeleridir. Kimileri sol [slam’a
saldinyor ve bunun, vahyi inkar anlamina geldigini soyliiyorlar. Ha-
yir oyle degil! Aksine vahyin kendisi, her zaman ve zeminde insanla-
rin maslahatlarim gozetir. Biz vahyin; tabiat, insan, ilim ve toplumla
catigma halinde oldugunu diisiinmekle hata ettik. Vahiy gercekte ol-
gunun ¢agrnlarina bir cevapti. Restilullah Hira’da bir arayisa girdigi
donemde ne Yahudilikten, ne de Hristiyanhktan hoglaniyordu. Hanif-
lerin dinine iilfeti vardi. Fakat o daha bagka bir sey ariyordu. Vahiy,
bu arzuya cevap verdi.* Miisliimanlar bugiin de, tarih icerisinde diis-
tiikleri hatalara tekrar diismekte ve Ozellikle Islahi Ekollerle Selefi
Hareketler, ilk doneme doniisten dem vurmak siretiyle, tarih i¢indeki
ayru kisir dongliyii tekrarlamaktadir. Oysa hedef tabiat olursa, bagar
kaginilmaz olacaktir. Fikir tabiatin degil, tabiat fikrin kaynag1 olmal-
dir. Ciinkii Hz. Muhammed’e gelen vahiy de tabiata baghydi. Sebep-
ler, ayetlerin inigini ilzam etmisti. Hz. Omer bunu ¢ok iyi anlamis ve

pek ¢ok nassi uygulamamigt:. Ciinkii esas olan tabiatti. Bunun boyle

5 Hanefi, “gelenek”e ok kati bakan bir insan degildir. Hatta olaylan sosyal sartlar
agisindan degerlendirdiginden, gelenege kars: kat: tutum iginde olanlar: elegtir-
mektedir. Ornegin o, Misir'da ve umumen Arap-Islim diinyasinda gelenegin 6-
nemli bir temsilcisi olan Safii hakkindaki kitabinda Ebl Zeyd'in, $afii’ye haksizlik
ettigini, o donemin sartlar1 gergevesinde Safii'nin siinnete siki vurgularda bulun-
mak zorunda oldugunu séyler. Dolayisiyla imami nass¢i olarak takdim etmek ve
elestirmek de aslinda tersinden bir nasgiliktan bagka bir sey degildir ona gore. bk.
Hanefi, Ulimu’t-Te'vil Beyne'l-Hassa ve'l-Amme, Sh. 30-31.

5 Hanefi, Kaddya't-Tiirds ve’t-Tecdid, Sh. 48.
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anlagihp uygulanmadig) donemlerde, insanlar tarafindan yapilan tiim
zuliimler, iste bu yiizden, daima Allah’a nispet edilmisgtir.”55

Hanefi, olgusal tefsire gelmesi muhtemel olan su tenkitleri de si-
ralar ve bunlara yine kendisi cevap verir:

“Bu tefsir, “sekiiler” olmakla suglanabilir. Bu dogrudur. Lakin, din
adamlarinin sultasimi kaldirmak zaten Islam’in 6ziinde vardir. [Bura-
da Hanefi'nin laik oldugunu hatirlatmakta fayda var samrim.] islam,
basindan beri din adamlar: sultas: ile miicadele eder. Olguyu nassin
oniine gecirmek, “dinsizlik” olarak da nitelendirilebilir. Fakat akla
onem vermek, ozgiirliikten, esitlikten yana olmak, asla dinsizlik telak-
ki edilemez. Ashinda sekiilerlik gibi dinsizlik tabiri de, Bat1 kokenlidir
ve farkl pozisyonlar igin kullanilmigtir. Bu akim, “Marksist” olmakla
suglanabilir. Fert ve toplumdan hareketle olusturulan bir anlayisin, bu
tepkiyi almasi normaldir. Ashnda maddenin ilk etkiyi yapmas:1 ve
maddeler arasinda bir etkilesimin oldugu fikri, bunu hak etmeyen
Marksizme mal edilmigtir. Oysa Marx’tan gok daha 6nce bunu Islam
fikihgilar1 seslendirmistir. Ilk inananlarin da fakir Miisliimanlardan
olugmasi, Islam’daki bu “sosyalist” igerikten kaynaklaniyordu. Olgu-
sal tefsire yoneltilebilecek muhtemel son tepki “bat1”l1 oldugunu soy-
lemek olabilirr Ama bunda da yadirganacak bir sey olmamaldir.
Cinkii ortagagda, yozlasan dine ve din adamlarina kars: verilen mii-
cadele, muhteva agisindan Islami bir miicadeledir.”s6

Ote yandan Hanefi, olgusal tefsirin durup dururken ortaya gik-
madig1 konusunda sunlar: dile getirir: “Vahiy, hi¢bir faydasi1 olmadan,
Oylesine verilmis degildir. Tam tersine, akillarin ve idraklerin aciz
kaldig1 ve dogru bir goriis, keskin bir idrakle ancak ¢ok az insann,
Omer b. Hattab gibi, ¢ozebildigi problemlerin halli i¢in génderilmistir.
Bu durum olgunun fikre; dinamik olanin duragan olana o6nceligini

55 Hanefi, Kaddyd Mudsira, Sh. 184-185.

5  Hanefi, mine’l-Akide, Sh. VII/112-115; a. mlf., Method of Thematic Interpretation, Sh.
210-211.
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ispat eden esbab-1 niizlilde de gorilmektedir. C6ziim, olguyu oldugu
gibi birakmakta ya da temize ¢ikarmakta degil, onu degistirmekte
yatar. Olgusal tefsir, zamani1 ve mekani1 olmayan, olgunun disinda
dolasan ve insanlarin problemlerini ¢6zemeyen bir evrensel, kusatici
Islam’dan dem vurmaz. Allah't savunmaya da kalkismaz, giinkii o
alemlerden miistagnidir. Islam’1 savunmaz, ¢linkii bu dinin bir Rabb'i
vardir. Aksine, kendilerini savunacak kimsesi olmayan Miisliimanlar:
savunur.”% Gorildigi gibi Hanefi Kutsal metne yaklasim agisindan
olguyu siirekli 6ncelemekte ve bir anlamda Bultmann'in Incil igin
yaptiklarim o Kuran’a uygulamaktadir. Bu konuda ornegin bir
Arkoun’dan daha farkl1 davranmaktadir.s®

Hanefi’'ye gore, vahiy-olgu iligskisini géz oniinde tutan tefsir ¢a-
lismalar1 da yok degildir. Tecdid ve 1slah amaciyla yazilan tefsirler bu
amaci giitmelerine karsin, birtakim kusurlar1 da biinyelerinde barindi-
rirlar. Ornegin bu grupta da tefsir, Allahin varhg) iizerine bina edil-
migtir. Oysa tefsir, Allah iizerinde yapilan tartismalar ve fikir yirit-
meler iizerine degil, insan ve onunla ilgili sorunlar iizerine bina edil-
meliydi. Bugiin ne Allah’in varligini ispata ne de insanin hesaba geki-
lecegini tekrarlamaya gerek vardir.

Ote yandan bu akim hala, Hz. Peygamber dénemi sosyal ve ikti-
sadi sartlarin1 esas almaktadir. Halbuki Hz. Omer, Kur'an’da metin
olarak mevcut olmasina ragmen koéleligi kaldirmist.®® EbG Zerr ve
Omer b. Abdiilaziz, toplumdaki smnif ¢atismalarini 6nlemeye ¢alismis-
t1. Bugiinkii tabirle tefsirin; adaleti tespit, tekelciligi ve somiiriiyii ko-
kiinden kurutma konusunda, dini muharrikeler barindirmas: gerek-
mektedir. Ne yazik ki giinimiizde bunun miicadelesini verenler, tef-
sirle ugrasanlar degil, gesitli iktisat ve siyaset bilimi uzmanlaridir.&

57 Hanefi, mine'l-Akide, Sh. VII1/107.
58 Hanefi, Bir Aksiyombilimi, Sh. 40.

% Bu konuda bk. $ibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi (trc. Talip
Yagar Alp), istanbul 1988, II, 236.

60 Hanefi, Kaddyd Mudsira, Sh. 176-178.
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Hanefi'nin tabiriyle soylersek, 1slahi tefsir akimi iginde iki gurup
son donemde one ¢ikmistir: Bunlardan ilki Abduh, Resid Riza ve
Meragi'nin tefsirlerinde goriilen sosyo-politik egilimdir. Ancak bu
tefsirin de, Onceligi nassa verdigini goririiz. Diger akim o6zellikle
Seyyid Kutub’un fi Zildl’l-Kur'an adl1 eserinde sahit oldugumuz, este-
tik (sanatsal) tefsirdir. Ne yazik ki bu ekol de olgudan kopmus; haki-
kat, metinde okuyucuyu ikna eden bir imaj olarak kalmistir.#!

Hanefi’'nin olgusal tefsire getirdigi oneri, “konulu tefsir“®2olacak-
tir. Clinkii konulu tefsir, pek ¢ok fayday: ihtiva eder. Her seyden 6nce
bu tefsir, nas ve olgu arasinda karsihkl bir etkilesime imkan verir.
Miifessir, sadece metinden anlamlar devsiren bir alii durumunda
degildir. Bu anlamlar, tatbikat sahasi da buldugu igin (metne yeni
anlamlar yiikleyebildiginden), ayn1 zamanda verici durumdadir da.
Bu tiir tefsir, hem “analiz” hem de “sentez” metodunu barindirmak-
tadir. Ferdi tecriibe ve anlayistan kaynaklanan bir kazanimla, daha
once belki de hig bilinmeyen, hi¢ yazilmayan, yeni bir yoruma ulagsma
imkani tanir.®? Konulu tefsirin bir dizi asamasini siralayan Hanefi,
olgusal tefsir ornekleri olmak {izere ayn ayn; “Kur’an’da insan”,
“mal” ve “arz” basliklar: atinda, bu gercevede goriisler ortaya koyar.¢
Bu yorumlar okundugu zaman, sol diinya goriisiiniin ¢ok agik bir

bigimde, dominant bir unsur olarak 6ne ¢iktigina sahit oluruz.s

61 Hanefi, Method of Thematic In terpretation, Sh. 201.

62 Konulu tefsir; Kur’dn’da herhangi bir konu ile ilgili biitiin ayetleri toplayarak,
bunlar1 miimkiin oldugunca niizil sirasina koyup, ilmi bir incelemeye tabi tuttuk-
tan sonra, Yiice Allah’in o konu ile ilgili muradini ortaya koymaya galisan bir yon-
temin adidir. bk. Mevliit Giingor, Kur'dn Aragtirmalari 1, Kur’an Kitaphg, Istan-
bul1995, Sh. 12; Mustafa Miislim, Mebdhis fi’t-Tefsiri’l-Mevddi, Daru’l-Kalem, 1.
Bask1, $am1989, Sh. 16.

63 Hanefi, Method of Thematic interpretation, Sh. 197.

6 ae.,Sh.207.

65 Hanefi, “Kelam ilmi ve Bugiinkii Konumu”, trc. M. Sait Ozervarly, Isldm Diigtince-
sinde Yeni Arayiglar I adli kitap igerisinde, Ragbet Yayinlan, 1. Baski, istanbul1998,
Sh. 319-320.
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Ote yandan Hanefi, konulu tefsirde yanls yorumun degil; sosyo-
politik konumlara gore farklilik arz eden diisiince zenginliklerinin s6z
konusu olabilecegini vurgular. Yorumun yanhs1 yoktur. Maslahata
uygun olani ya da olmayani vardir.¢¢ Kur’an-1 Kerim igin bugiine ka-
dar, her mii'minin el kitab1 olarak kullanabilecegi tek bir tefsir kitabi-
nin bulunmayip; her ddnemde yeni tefsir kitaplarinin diisiince diinya-
sina kazandirilmis olmas1 da bunun en agik delilidir.#” Modernizme
daha yakin oldugunu diisiindiigiimiiz Hanefi, bu yaklasimiyla,
Arkoun gibi postmodernist bir yap1y1 seslendirmis olmaktadir. Bu da
postmodernizmin Hanefi'de aslinda bir neo-modernizm gibi algilan-

dig1 tezini giiglendirmektedir.

Hanefi'nin diisiincelerinin kékeni hakkinda bir ¢ok sey soylenebi-
lir. Ozellikle Islim diisiince gelenegi igerisinde, erken dénemde
Abduh’tan etkilendigi agik olan Hanefi'nin, ge¢gmis dénemler agisin-
dan, biiyiik 6l¢iide Mu’tezile’den etkilendigi anlasiimaktadir. Ancak
onun diigiince diinyasin1 yakindan inceledigimiz zaman, herhangi bir
ekol ayrimina gitmedigini, aksine muhalif sdylem adina ne varsa onu

alintilamaktan ¢ekinmedigini gormekteyiz.s

Kimilerine gore de onun naslar1 yorumlama metodu, iki diisiin-
ceden etkilenmistir. Bunlardan ilki, Latin Amerika’daki “kurtulus
teolojisi” (lahdtu’t-tahrir) denen ve Marksist hareketlere dini fonksi-
yonlarin girmesi ve sol kesimde dine yeni bir bakis agisinin saglanma-
sinda 6nemli bir rol oynayan hareket; diger etken de Hollandal filozof
Spinoza'nin, kutsal metinleri beseri metinler gibi okuma ¢alismalari-
dir.® Spinoza’ya gore, tarihsel olgularin iki yonii vardir: Birisi nassin

66 Harb'e gore de “yanlig” degil, “farkli” yorumlar vardir. Aksini seslendirmek, geg-
migin diigtiigli hatay1 tekrarlamak anlamina gelir. Bilindigi gibi ge¢miste bir ¢ok
alim, birbirini, “tehdfiit, tendkuz ve dehd” tabirleriyle yanliglamig ve tekfir etmigti.
bk. Ali Harb, Nakdii'n-Nass, el- Merkezii’s-Sekafi el-Arabi, 2. Baski, Beyrut1995, Sh.
13.

7 Hanefi, Method of Thematic Interpretation, Sh. 203; a.mlf., Kaddyd Felsefiyye, Sh. 539.

68 Hanefi, Humiimu'l-Fikr, Sh. 1/361.

69 Hanefi, Fikhu'l-Mesdlih, Sh. 49.
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tarihiligi, ikincisi ise nassin muhtevasinin tarihiligi ve efsaneviligidir.
Bu yiizden Spinoza’min filolojik ¢6ziimlemeleri, diger modemn Kutsal
Kitap tefsirlerinde de oldugu gibi, metnin i¢inde gizli olan hakikati
yakalamaya yéneliktir. Hig¢ kugku yok ki, bugiin Islam diinyas1 da
benzer sekiiler donemlerden ge¢mektedir ve benzer yorum faaliyetle-
rine dort elle sanlmaktadir. Abduh’un “Ebabil Kuslar1” olarak bilinen
kuslar hakkinda, bunlarin sembolik anlamlar tasidigin1 sdylemesi de
bu apolojetik tavrin yansimasidir.”? Dolayisiyla Hanefi'nin de bu tarih-
sel yaklasimdan etkilenmesi tabiidir.

Bir ¢ok uzmanin da belirttigi gibi, Hanefi, Spinoza'nin disinda 6-
zellikle din diisiincesi hakkinda goriislerine en ¢ok basvurdugu isim-
lerden birisi, Ludwig Feuerbach’tir.”! Bu felsefecinin diisiincesine uy-
gun olarak Hanefi, tarihe bir kere cevap vermekle Kur’anin, artik
miadin1 doldurmus bir kitap oldugunu sdylemeye ¢ahsir. Ciinkii bu
diisiincelerin neredeyse tamamina yakimi, Marx1 ¢ok derinden etki-
lendigi bilinen” Feuerbach tarafindan seslendirilmistir.”? Zaten Arap
diinyasindaki Marksist egilimlerin dine bakislar da, biiyiik 6l¢iide bu
cercevede gelismistir.

D. Sonug

Sonug olarak diyebiliriz ki, her ne kadar biz de, metnin siirekli
kendisini yenileyen bir yonii oldugunu kabul ediyorsak da Hanefj,
konuyu metin baglaminin da 6tesinde bir yerlere tasimaktadir. O, ¢ok
acik bir sekilde, tarih igerisinde siirekli yenilenen, degisen ve tanimla-
nan bir Tanrn inancindan bahsetmektedir. Bu tanimlamalar, yukaridan

asagiya dogru uzatilan bir bilgi yoluna degil, yatay diizlemdeki insani

70 Aziz el-Azme, “en-Nass ve’l-Ustiira ve't-Tarih”, (“Mevdkif” dergisinin diizenlemis
oldugu “el-Islim ve’l-Haddse” adli kongre bildirilerinin i¢inde), Daru’s-Saki, 1. Bas-
ki1, Londra1990, Sh. 267.

7 Akdemir, Kur’d@n’in Anlagilmasi, Sh. 14; Azme, en-Nass, Sh. 271.

72 David West, Kita Avrupas: Felsefesine Girig, trc. Ahmet Cevizci, Paradigma Yayinla-
1, 1. Baski, istanbul1998, Sh. 67-68.

73 West, Kita Avrupast Felsefesi, Sh. 70.
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ihtiyaglara gore degiskenlik arz etmektedir. Peki Allah, ihtiyaglara
gore nasil sekillenecektir? Iste bu sorunun cevab1 Hanefi’'de ¢ok ilging-
tir: “Allah, hangi iilke neye ihtiya¢ duyuyorsa odur. Ekmekse ekmek,
ozgiirlikkse Ozgiirliik... O'nun kendi gahsin ilgilendiren higbir teorik
degeri yoktur, sadece insaru ilgilendiren pratik degeri vardir.”” As-
linda Hanefi, Batr'y1 taklit etme ¢abasinda olan birisi degildir. Omegin
bir yazisinda o, Ebci Zeyd'i, Bat kiiltiiriinii “efendi”, Islim gelenegini
ise “varlik gosterememis bir olgu” bi¢iminde tanittigim1 sGyleyerek
elestirir.”s Hatta bu konuda sunlar: soyler: “Bati’y1 sadece taklit degil-
dir 6nemli olan. Onu bir inceleme objesi olarak gormeli, ama kendimi-
zi kendi kiiltiiriimiiziin i¢inde yeniden iiretmeliyiz. Bu yiizden kimile-
ri bana “batic1” derken; kimileri de “modern selefi” demektedir.”76
Yani o Bat'y1, bir kitabina da isim olarak koydugu sekliyle (Mukaddi-
me fi [lmi’l-Istigrab=Batililasmaya Girig), bir inceleme objesi olarak goriir.
Ancak hi¢bir zaman, kendi kiiltiirel kokenlerinden koparak bir adimin
atilamayacag) kanaatindedir. Bu yiizden olsa gerek, batil bir kaynakta
Hanefi'nin hedefinin, modern bati bilimiyle, Islim" yeniden yorum-
lamak oldugu soylenir.”” Son donemlerde yenilikgi fikirleriyle giinde-
me gelen Garaudy de, Hanefi’'nin Kur’an’1 anlama metodunu, “bilim-
sel” olarak nitelendirmis ve Islaim diinyasina bir agilim kazandirabile-
cegini sOylemigtir.”®Kur’an’dan kendi 6n taleplerini elde etme imkan-
n1 kurumsallagstirmaya ¢alismasiyla Hanefi, ashnda Kur’an’in anlat-
mak istedigi degil, kendinin anlamak istedigi bir diinyay: onda ara-

74 Yasin Aktay, “Anlama, Vahiy ve Tarih”, Tezkire, sy. 5, Ankara1993, Sh. 33.
Ne ilgingtir ki, Hanefi'nin talebesi olarak bilinen ve kendisi de aslinda Marksist
olan Ebii Zeyd, Hanefi'nin daha bir agiklikla dile getirdigi sol islam’in, basansizli-
ga ugradigini soyler. bk. Zeyd, el-Hitab ed-Dini, Sh. 120. (S6z konusu kitap tarafi-
mizdan Tiirkgeye gevrilmis olup Kitabiyat yayinlan arasinda negredilecektir.)

75 Hanefi, Uliimu’t-Te'vil Beyne'l-Hassa ve'l-Amme, Sh. 20.

76 Hanefi, Fikhu’l-Mesilih, Sh. 50.

77 The Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic World, Ed. John L. Esposito, New
York1995, Sh.39.

78 Roger Garaudy, Ld Bedile an Kirdetin Vaiyetin li'l-Kur’dni’l-Kerim — et-Temyiz Beyne'l-

" Fikhi ve's-Seriati Darfiratiin, Ehram, Misir6/3/1998, Sh. 11.
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maktadir. Yani Kur’‘an’a, kendi arzularin1 (heva) soylettirmeye ¢ahs-
maktadir.”? Hanefi’'nin biitiiniiyle dislanmas1 anlayisim1 doguran bu

yaklasim her agidan dogru degilse de kimi noktalarda bu tespitin dog-
ru olduguna biz de katilmaktayiz.

79 Aktay, “Anlama, Vahiy ve Tarih”, Sh. 39.
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1943 yihinda Tanta’nin bir kdyiinde ailenin iigiincii gocugu olarak
diinyaya gelen Ebii Zeyd, sekiz yasinda hafizhgimi1 tamamlamis; yasi-
nin resmi ilkokullarin 6grenci kabul etme yasin1 asmis olmasi sebebiy-
le, Tanta’da 6zel egitim veren Abidiyye medresesine kayit yaptirmis
ve 1957’de bu okuldan mezun olmustur. Her ne kadar ileride kendisi-
ne liniversiteye girme imkan1 bahseyleyecek olan diiz liseye devam
etmek istemisse de babasinin istegi iizerine sanat meslek lisesine kay-
dolmus; liseye baslamasindan birkag ay sonra da babasini kaybetmis-
tir. Sanat lisesinin demir isletmesi boliimiinden 1960 yilinda mezun
olan Ebii Zeyd, 1961 yih Subat ayinda demiryollan isletmesinde gore-
ve baglamistir. Ancak iiniversite hayali kendisini bir an olsun terk
etmemis olan Ebii Zeyd, disaridan lise bitirme sinavlarina girmis, 1968
yilinda Kahire Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Edebiyat:
Boliimiinii kazanmis, 1972 yilinda mezun olmus, ayni yi1l mezun ol-
dugu fakiilteye asistan olarak atanmistir. Cocukluk ve genglik yilla-
rinda ‘thvdn-1 miislimin’ hareketi igerisinde yer almistir!. 1987’de Do-

Dr., UU. ilahiyat Fakiiltesi.

! Ebl Zeyd, Nasr Hamid, el-Hitdb ve’t-te'vil, Beyrut 2000, el-Merkezii’s-Sekafiyyii'l-
Arabi, s. 213-218. Ebl Zeyd, o donemde, her bir tarafta subeleri bulunan bu hare-
ketin, 6grencilere okul dis1 egitim desteginin yani sira maddi ihtiya¢ iginde bulu-
nanlara yardim amacgh ¢aligmalar gerceklestirdiklerini belirtmektedir. EbG Zeyd,
el-Hitdb ve't-te’'vil, s. 218.
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¢ent, 1995’de de Profesor olmustur. 1978-79 yillan arasinda Pennsylva-
nia Universitesinde aragtirmalarda bulunmus, 1982 yilinda Abdiilaziz
el-Ehvani insan bilimleri 6diiliine layik goriilmiistiir. 1985-89 yillan
arasinda Japonya’min Osaka Universitesinde misafir dgretim iiyesi
olarak dersler vermis; 1993'de Tunus Devlet bagkani tarafindan yarar-
lihk nisani ile 6diillendirilmistir. 1995 yihinda hakkinda miirted hiik-
mii verilmesinin ardindan Hollanda’ya yerlesmistir ki bu tarihten beri
Leiden Universitesinde 6gretim iiyesi olarak galigmalarin siirdiirmek-
tedir2.

Ebi Zeyd, ¢ok erken yaslardan itibaren okul miifreatinin disinda
eserler okumustur. Mustafa Liitfi el-Menfelati'nin Fransiz edebiyatin-
dan yaptig1 geviriler bunlarin basinda gelir. Corci Zeydan'in tarihi
romanlari ile Yiisuf es-Sibai, ihsan Abdiilkuddiis ve Necib Mahfiiz’'un
romanlar1 da edebiyatla tamismasini saglayan diger eserler olmustur.
Mahmid Taha, Ciibran Halil Ciibran, Ebii’l-Kasim es-$abi gibi roman-
tik sairlerin edebi iiriinleri ise onun siir bilincinin sekillenmesinde
etkin olan baslica yapitlardir®.

Edebiyatin kiiltiir ve diigiincenin girisi niteliginde oldugunu belir-
ten Ebli Zeyd, bu dogrultuda genglik yillarinda —yaklasik 17 yasina
kadar- ¢ok sayida siir ve kisa hikaye denemelerinde bulunmus, hatta
tiniversite yillarinda bu yonde pek ¢ok 6diil almistir4. Edebiyatla olan
bu iliskisi daha sonralar1 onu fikri okumalarda bulunmaya sevk etrnis
ve bu cercevede Akkad ve Taha Hiiseyin'in eserleriyle tanismistir. O
donemde Halid Muhammed ile Muhammed Gazzali arasinda gergek-
lesen fikri tartismalar, Ebli Zeyd'i dini icerikli okumalara sevk etmis
ve bu cergevede, 60’1 yillarda Seyyid Kutub ve Muhammed Kutub’un
eserlerini —ki o zamanlar bunlar yasaktir- okumustur ve bunlar igeri-
sinde 6zellikle Seyyid Kutub’un ‘Ma’raketii’l-Islim ve'r-ra’simaliyye’ ile
‘el-Adaletii’l-ictimdiyye fi'l-Isldm’ isimli eserleri dikkatini cekmigtir®.

2 bk. http://www .oneworld.org/index oc/index.html
3 Ebi Zeyd, el-Hitdb ve't-te'vil, s. 221.
4 ae., s.221.

5  ge,s.222-223.
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Ebi Zeyd'in ilk ¢alismasi Mutezile’nin tevil/yorum anlayisini ele
aldig, bu kesimin Kur’an’t yorumlamadaki oncelikleri ile yorum vasi-
talarini inceledigi, Mutezile’nin ortaya koydugu bu yorum anlayisinin
daha sonraki donemlere etkilerinin ne sekilde tezahiir ettigini tespite
calistigy el-itticdhii’l-akli fi't-tefsir isimli eseridir. Bu eserinde, Islam dii-
siincesinde Kur’an1t anlama etkinlikleri gercevesinde ortaya c¢ikan
genelde biitiin, 6zelde ise i'tizdli anlama ve yorumlama faaliyetini,
diger bir ifade ile Mutezile'nin bilgi kuramini/epistemolojisini ‘temsil’,
‘tesbih’, ‘mecaz’ ve ‘te’vil’ gibi dilsel kavramlar araciligiyla ele almaya
¢alismig; soz konusu kavramlarin, insan aklinin ilahi hitapla yeniden
iletisim kurmasini saglayan vasitalar olarak degerlendirilebilecegini
belirtmistir. Diger bir ifade ile o, niizll siirecinden uzaklasilmasi so-
nucunda ortaya ¢ikan yeni problemlere Kur’ani ¢6ziimler bulma nok-
tasinda Mutezile'nin bu kavramlara tutundugunu ve bu sayede de
Kur‘an'dan yeni durumlara yonelik ¢6ziimler sunmada bir agilim
saglandigini ortaya koymaya ¢alismustiré. Bu ¢alismasi, onun bilincinin
sekillenmesine biiyiik etkide bulunmustur. Zira bu ¢alismasiyla tani-
dig1 Mutezile, onun diisiince altyapisini en fazla etkileyen ekol olmus-
tur. Nitekim o, Islam diisiince geleneginde Esarilerin bayraktarhgin
yaptig1 Allah-merkezli Kur’an ve yorum anlayisi ile Mutezile’nin tem-
sil ettigi insan-metkezli Kur’an ve yorum anlayis1 olmak iizere iki
temel yaklasim bulundugunu belirtmis, siirekli olarak tercihini ikinci-
den yana koymustur. EbG Zeyd'in tercihini Mutezile’den tarafa kul-
lanmasinda, onlarin dilbilimi kullanmadaki basarilarinin etkisi de
biiyiiktiir.

Ikinci eseri olan Felsefetii't-te'vil: dirdse fi te'vili'l-Kur'dn inde Muh-
yiddin b. Arabi isimli ¢alismasi da ilk eserinin devam niteligindedir.
Zira ilk ¢alismasinda Mu'tezile'nin temsil ettigi akilcl egilimin bilgi
kuramini/epistemolojisini ve yorum anlayisini ele almis ve Mutezi-
le’nin bir taraftan Kur’ani nasslar diger taraftan da Kur’an ile akli de-

6 Ebii Zeyd, el-itticihii’l-akli fi't-tefsir, dirdse fi kadiyyeti’l-meciz inde’l-mu’tezile, Beyrut
1982, Daru’t-Tenvir, s. 7; el-Hitdb ve't-te'vil, s. 265.
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liller arasinda var oldugu diisiiniilen geliskinin bertaraf edilmesi i¢in
‘mecaz’1 bir arag olarak algiladigini ortaya koymusken bu ¢aligmasin-
da Islami diigiincenin diger bir cephesini olugturan irfani anlayigin
epistemolojisini ve yorum nazariyesini Ibn Arabi érmeginden hareket-
le analize ¢alismistir’. EbG Zeyd, Mutezile’'nin elinde ‘mecaz’ kavra-
minm, nasslarin solma tehdidi alinda bulunan anlam ve delaletlerine
canhlik ve parlakligini yeniden kazandirmay: saglayacak bir araca
doniistiigii gibi mutasavviflarin Kur’an nassinin anlam ve delaletini
daha genis ufuklar: ifade edecek sekilde ‘sembollestirmesi’'nin ve ibn
Arabi’nin bu gercevede gerceklestirdigi yorumlarin da nassin anlamsal

zenginligini ve agilimini gésterdigini belirtmistir®.

IIk calismasinda daha ziyade ‘tevil’ faaliyetinde yorumcunun sa-
hip oldugu etkinligin, ikincide metnin roliiniin tespitine ¢alismis olan
Ebl Zeyd, Mefhiimu'n-nass: dirdse fi uliimi’l-Kur‘dn isimli ii¢iincii ¢ahs-
masinda ‘metin/nass’ kavramin ele almis ve onun muhtelif yonlerini
miizekere etmistir. Gelenege yonelik bilimsel bir zihniyetin gelistiril-
mesi baglaminda yapilmas: gereken ilk isin gelenegin ana eksenini
teskil eden ve onun kaynag: olan ‘dini nasslar‘in ele alinmasinin ge-
rekli oldugu diisiincesinden hareketle kaleme aldig1 bu ¢alismasinda
Ebl Zeyd, ilahi hitab1 saghkl bir zemine oturtma ve onun yapisini iyi
belirleme lizerine odaklanmigtir. Zira ¢alismasinda, bir taraftan ilahi
hitabin tabiatinin ne oldugu sorusuna cevap bulmaya ¢alisirken diger
taraftan gegmiste olsun giiniimiizde olsun dini soylemin Kur’an telak-
kisindeki yanhslar: tespite ¢calismistir. Bu sebeple onun anilan eserini -
her ne kadar ‘nakd’ kelimesini kullanmasa da- ‘nakdii mefhiimind li’'n-
nass/metin anlayisimizin elegtirisi’ seklinde algilamak daha dogru ola-
caktir. Bu dogrultudaki analizlerine Nakdii’l-hitdbi’d-dini isimli bir son-

7 Nasr Hamid, Felsefetii’t-te'vil dirdse fi te'vili’l-Kur'dn inde Muhyiddin b. Arabi, Beyrut
1983, Daru’t-Tenvir, s. 5.

8 el-Hitdb ve’t-te'vil, s. 265. Ebla Zeyd'e gore, anlam ve delaletin etkin kilinmas: ve
etkinliklerinin yinelenmesi geklindeki bu faaliyet, miisliimanlarin gerileme ve ¢6-
kiis donemine girmesiyle birlikte durmusgtur.
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raki eserinde de devam etmis, bu eserinde dinsel soyleme yonelik
elestirilerini daha da 6teye gotiirmiistiir. Nitekim anilan ¢alismasinda
klasik dinsel s6ylemi nass1 hakim kilmak ve akh ‘nass’sa boyun eg-
dirmekle suglamig; bunun yani sira ‘Islami sol/el-yesaru’l-islami’ ola-
rak tanimlanan egilimin s6ylemi ile aydinlanmacilarin sdylemini de
degerlendirmeye tabi tutmustur.

Ozellikle anilan son iki calismasindaki genel kabullere aykir1 gé-
riilen goriisleri ve klasik dinsel soyleme yonelttigi elestirileri, basina
ve Misir'in 6nde gelen camilerinde vaazlara konu edilmistir. Nitekim
bu cercevede 6zellikle Kur’an’1 ‘kiiltiiriin iiriinii’ olarak tanimlamasi
ve onun Levh-i Mahftiz’da olguyu onceleyen bir varligi bulundugu
telakkisini reddetmesi biiyiik tepki ¢ekmistir®. Nakdii‘’l-hitdb’da klasik
dini s6yleme yonelttigi elestiriler tepkilerin daha da artinasina neden
olmus; diisiinceleri, ona kars: yiiriitillen suglayici kampanyanin 6n-
derligini yapan Abdussabiir Sahin tarafindan cami kiirsiilerine tasin-
mig, bu gercevede ileri siiriilen bir takim suglamalarla hakkinda
‘irtidat (dinden ¢ikmis sayma hiikmii)’ cezas1 uygulanmas: talebiyle
dava agilmis, 21 Haziran 1995 tarihinde miirted (dinden ¢ikmis) oldu-
gu ve haniminin kendisinden bos olacag: yoniinde karar gkmugtir. Bu
cercevede Ebli Zeyd'e yoneltilen suglamalar sunlardir’®: 1- Kur’an ve
siinnet nasslarina karsi siddetli diismanlk ve bunlarin getirmis olduk-
larini ortadan kaldirmak veya gérmezden gelmeye ¢agrida bulunmak
2- Hz. Osman’in Kur’an kiraatlerini yalnizca Kureys kiraatinda topla-
masi suglamasinda oldugu gibi ashab hakkinda yakisiksiz niteleme-
lerde bulunmak. 3-Kur’dn‘a saldinn ve onun ilahi kaynakli olusunu
inkar; Levh-i Mahfiiz'daki ezeli kadim varhiginin bir efsane oldugunu
sOoyleme. 4- Allah’in her seyin yaraticis1 ve ilk sebebi oldugu ilkesini
inkar; imanin esaslarindan birisi olmasina ragmen gayb inkar ve bu
diisiinceye saldin. 5- Bat1 kaynakh Marksizm ve laikligi savunma ve
bunlarin dinsizlik (ilhad) hareketleri oldugunu reddetine.

9 Harb, s. 200.

10 Ebl Zeyd, Nasr Hamid, Dinsel Soylemin Elegtirisi (gev. Fethi Ahmet Polat), Ankara
2002, Kitabiyat, s. 219.
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Aslhinda Ebid Zeyd'in 09.05.1992 tarihinde Kahire iiniversitesine
yaptig1 profesorlitk miiracaati, hakkinda ‘irtidat’ suguna hiikmedilme-
siyle sonuglanan tartismalarin kivileimini ateslemistir. Nitekim adayin
sunmus oldugu el-Imdmii’s-sfii ve te'sisii’l-idiyaliiciyyetii’l-vasatiyye!
(Kahire 1992) ve Nakdii’l-hitdbi’d-dini (Kahire 1992) isimli kitaplan ile
cok sayida bilimsel makalesini degerlendirmek amaciyla Kahire Uni-
versitesi tarafindan belirlenen ve ii¢ profesérden olusan jiiri liyelerin-
den ikisi olumlu rapor vermis, iigiincii iiye olan ve bilahare onun fikir-
lerini cami kiirsiilerine tasiyarak aleyhine kamuoyu olusturmus olan
Abdussabiir $ahin, adayin ¢alismalarinin profesorliige yiikseltilmesi
igin yetersiz oldugunu belirtmistir. Ancak Universite Bilimsel Komis-
yonu, teamiile aykir: olarak iki {iyenin miispet raporunu degil de $a-
hin’in olumsuz raporunu itibara almustir. 17. 12. 1992 tarihinde topla-
nan Arap Dili ve Edebiyat1 Boliimii 6gretim iiyeleri ise, A. $ahin’in
raporunun bilimsel kriterler dogrultusunda hazirlanrnadig:1 gerekge-
siyle Ebli Zeyd'e profesorliik iinvani verilmesi dogrultusunda oybirli-
gi ile tavsiye karar almiglardir. 18.03.1993'de toplanan Universite
Senatosu'ndan, Ebl Zeyd'in profesorliige atanmasini onaylamayan bir
karar ¢ikmugtir. Ancak bu kararin alinda, daha 6nce olumlu rapor
veren iki profesoriin de imzasinin olmasi olayin tam bir sansasyona

doniismesine neden olmustur!2.

Ebli Zeyd, hakkindaki suglamalarin esas nedeninin, bazi eserle-
rinde kimi Miisliiman ilim adamlarinin -ki Abdussabiir Sahin bunla-
rin bagindadir-, bir takim sirketlerle isbirligi icinde olduklari, onlarin
anilan sirketlerin uygulamalarim ‘Islami’ olarak lanse edip bu yolla
insanlarin kandirilmasina 6n ayaklik ettikleri ve bu yolla maddi men-
faatler kazandiklar1 yoniindeki agiklamalar1 oldugunu belirtir’®. Eb

11 Bu ¢aligmasi, Hayri Kirbagoglu'nun editérliigiinde yayimlanan Siinni Paradigmanin
Olusumunda $afi’nin Rolii isimli gahgmaya alinmugtir.

12 (Ozsoy, Omer, “Nasr Himid Ebd Zeyd'in Nass-Olgu iligkisi Baglaminda Uldmu’l-
Kur’an‘i Elestirisi”, Isldmi Aragtirmalar Dergisi, c. 7, sy. 3-4, y. 1994, s. 237.

13 Dinsel Séylemin Elestirisi, s. 24.
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Zeyd Dinsel Soylemin Elestirisi'nde, kendisine kars1 yiiriitilen kam-
panyay yiiriitenlerin ¢ikarlarina dokundugu igin biiyiik bir tepki ile
kargilagtigin1 vurgulamakta ve ileri siiriilen suglamalar1 cevaplamak-
tadir’*. EbG Zeyd Dinsel Soylemin Elestirisi kitab1 ile maskesi diisen
dinsel/siyasal soylemin, kizgin tepkilerinin ardindan ‘tekfir’ kararim
cikartmada basarih olduklarini soyler. Ancak o, et-Tekfir fi zemeni‘t-
tekfir isimli yeni bir kitapla kendisine yonelik ‘tekfir’ sdylemlerinin de

analizini yapmustir’.

Ebli Zeyd'e akademik camiadan yoneltilen elestiriler daha ziyade
onun meselelere ideolojik yaklastig1 yoniindedir. Nitekim Ali Harb,
Eb Zeyd'in, ‘akademik kaygilar1’ ile ‘siyasi kaygilar1’ arasinda bir
ayirimda bulunmadigini, Misir kamuoyunda ‘Islamcilar’la ‘Laikler’
arasinda cereyan eden tartigmada ‘Laikler’ tarafinda yer aldigini, Is-
lamalann iddialarini ¢iiriitme amaciyla da fikri birikimini seferber
ettigini sdylemektedir'e. Ali Harb’e gore bu durum onu kimi ¢alisma-
larinda siyasi ve ideolojik bir dil kullanmaya sevk etmistir. Nitekim
Ali Harb Ebii Zeyd'in Mefhiéimu ‘'n-nass’sa yazdig1 6nsoziin siyasi parti-
lerin sdylemlerini andirir nitelikte ideolojik bir dile sahip oldugunu
belirtmekte, tamamen bilimsel kaygilarla kaleme aldig: Iskaliyyatii’l-
kirde ve aliyyatii’t-te’vil isimli eserine yazdig1 6nsoz ile bu 6ns6z arasin-
daki farkin da onun kimi eserlerinde ideolojik bir yaklasim sergiledi-

gini gosterdigini dile getirmektedir'’.
B. Diisiinceleri
1. Kur’an Tarihi

Ebli Zeyd, Kur’an tarihi aragstirmalarinin su an igin en oncelikli
meselelerimizden biri oldugu, bu ¢ergevede Kur’an metninin Hz. Os-
man zamaninda ‘mushaf formunu’ almasina kadarki stirecteki duru-

14 ge,s.220 vd.

15 Ae,s.25

16 Harb, s. 200-201.
17 Harb, s. 220.
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mu ile sonraki donemlerde Kur’an metni {izerinde gergeklestirilen
calismalarin ve 6zellikle de kiraat konusunun bilimsel bir perspektifle
ele alinmasi gerektigi kanatindedir. EbG Zeyd'e gore ilk halife Hz. EbG
Bekir doneminde gergeklestirilen cem’/derleme isi bir standartlagtirma
degildir. Bu dogrultudaki ilk diizenleme Hz. Osman zamanindaki
istinsah faaliyetidir. Ancak, o donemdeki Arap yazisinin nokta ve
harekeye sahip olmayisi, Arapga’daki lehge cesitliliginden kaynakla-
nan ve ‘Kur’an’in yedi harf iizere indirildigi’ seklindeki kabul ile mesg-
ru bir zemine oturtulan kiraat farkhiiklarinin varhiginin devam etme-
sine imkan tanimigtir. Ebi Zeyd, ibn Miicahid’in ‘yedi kiraat1’ belir-
leme galismasimi da standardizasyon dogrultusundaki ikinci adim
olarak telakki eder®,

2. Kur’an’1 Anlama ve Yorumlama Yontemi

Ebi Zeyd'in yukarida isaret ettigimiz nitelikte edebiyata olan ilgi-
si, Emin el-H@l'nin, Kur’an arastirmalarinda mutlaka goéz oniinde
bulundurulmasinin zorunlu oldugu ve diger yontemlere 6ncelenmesi
gerektigi diisiincesiyle teori diizeyinde ortaya atti1'?; Muhammed
Abduh’un 6n ¢alismalan ile Taha Hiiseyin’in tezlerinin tadilabhndan
ibaret olan ve Hili'nin talebeleri Siikri Ayyad'in el-Hisdb ve'l-yevmii‘l-
dhir fi'l-Kur’anr ile Muhammed Halefullah’in el-Fennii'l-kasasi fi'l-
Kur’dn isimli ¢alismalarinda pratige aktarilmis bulunan ‘edebi incele-
me yontemi’, onun, Kur’an'in incelenmesinde takip edilecek yontem

arayisina cevap vermistir??. Nitekim bu yontemle ilk olarak Seyyid

8 Ebi Zeyd, Nasr Hamid, ildhi Hitibin Tabiati (gev. M. Emin Magali), Ankara 2001,
Kitabiyat, s. 15; el-Hitdb ve’t-te‘vil, s. 256-257.

¥ [ldhiHitdb,s.21.

20 ‘Edebi tefsir/inceleme’ olarak isimlendirilen bu yontem, onun dogrultusunda
kaleme alinan ¢aligmalardan da goriilecegi iizere, Kur’an-i, bir ‘edebi metin’ olarak
algilamakta ve edebi metinlerin, ortaya giktklan tarihsel ve kiiltiirel sartlar dog-
rultusunda okunmasi ve yorumlanmas gerektigi diigiincesinden hareketle de on-
lar1 “tarihsel’ bir okumaya tabi tutmaktadir. Haddizatinda bu yontem hakkinda,
Kur’an ifadelerinin tarihsel baglamlarindan hareketle nassin delaletinin tespitine
caligmas: hasebiyle ‘baglamcy’; seriatin gozettigi amaglar1 esas alan bir diigiiniig
metodunu ihyaya ¢aligmasindan dolay: da ‘gayeci/maksatg1’ nitelemelerinde bu-
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Kutub’un et-Tasviru'l-fenni fi'l-Kur'dn ve Megahidii’l-kiydme fi'l-Kur'dn
isimli eserleri aracihigiyla tanismis ve tiniversiteye iltihak ettikten son-
ra ilgisi daha da artmis olan Ebli Zeyd'in diisiincesinde bu yéntemin
etkisi ¢ok biiyiik olmustur?.

Bu yontemi, Kur’an’in, her tiirlii ideolojinin &tesinde ve objektif
olarak anlagilmasini miimkiin kilacak tek yontem olarak algilayan Eb{
Zeyd?, onun, Kur'an'in edebi dile ve iisliiba sahip bir kitap olmasi
hasebiyle yeni bir yontem olmadigimi1 belirtmis??; Abdiilkahir el-
Curcani’nin ‘nazim’ teorisi araciligiyla Arap edebi diisiince tarihindeki
en gelismis ve nihai bi¢imini verdigi 'Kur’an’in i’cazi’ konusu gergeve-
sinde gergeklesen miizakereleri de ‘edebi inceleme’ kategorisinde de-
gerlendirmis ve Islam diisiincesinin bu yénteme yabanci olmadigini
belirtmistir®. Bu yontemin onun iizerindeki tesiri, calisma konularin
se¢cmesinde de etkili olmustur. Nitekim Mefhiimu’n-nass isimli ¢alisma-
s1 biitiiniiyle bu yontem dogrultusunda kaleme alinmis bir inceleme-
dir.

Ebli Zeyd, Kur'an1 anlama ve yorumlama ugrasisinda, ¢agdas
yontemlerden de yararlanilmas: gerektigi diisiincesindedir. Zira o,
Curcani'nin, basta Kadi Abdiilcebbar el-Esedabadi olmak iizere yal-

lunmak miimkiindiir. Nitekim bu yontemin teorisyeni olarak kabul edebilecegi-
miz Emin el-Hdli, bu yoéntemin, a-Kur’an etrafinda yapilan aragtirma b-Kur’an’in
icinde yapilan aragtirma geklinde iki agamali bir ¢aligma ile gerceklesecegini be-
lirtmekte; bunlardan ilkinin ise ‘niiziliinden baglayarak Kur’an’in metinlesme ta-
rihi noktasinda yapilacak incelemeler’ ile ‘Kur'an’in ortaya ¢iktigi maddi, manevi
cevre ile ilgili incelemeler’e dayali olarak ortaya konabilecegini ifade etmektedir.
Bkz. Emin el-Hili, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod (¢ev. Mevliit Giingor), Kur’an
Kitaplig, istanbul 1995, s. 76-83.

21 Ebi Zeyd, el-Hitdb ve't-te'vil, s. 223. Ayrica bkz [ldhi Hitdb, s. 21. Ebi Zeyd hemen
hemen her ¢alismasinda minnetle yad ettigi bu sahsiyetlerle ilgili olarak “Bu isim-
ler benim isnad zincirimi gésteriyor. Bunlar benim geyhlerim ve aslinda bu zincir
Abdulkahir el-Curcani, Kddi Abdulcabbar, Caliz, Nazzdm vb. diye devam eder.” demek-
tedir. Bkz. Biilten, isltimiydt, c. 4,sy.3,y.2002,s. 5.

22 flghi Hitdb, s.31; el-Hitdb ve't-te'vil, s. 263.

23 [ldhi Hitdb, s.10; el-Hitdb ve't-te'vil, s. 234.

2 [IGhi Hitdb, 5.20; el-Hitdb ve't-te'vil, s. 233, 261.
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nizca kendisinden onceki Miisliiman diisiiniirlerin ortaya koyduklan
calismalardan degil, ayn1 zamanda Yunanli Aristo’nun Siir ve Retorik
isimli eserlerindeki birikimlerinden de istifade ettigini, dolayisiyla
gliniimiizde gergeklestirilecek Kur’an’1 anlama etkinliklerinde de ‘dil-
bilim/semantik’; ‘'yorumbilim/hermeneutic’ ve ‘gostergebilim/semio-
tic’ gibi cagdas yontemlerden yararlanilmas: gerektigini soylemekte-
dir®. Nitekim bu gergevede Iskaliyydtii‘l-kirde ve dliyyatii‘t-te’vil isimli
calismasinda yorumbilim ile gostergebilimi ele almis ve bunlarin gele-
negimizdeki temellerini incelemistir?¢. Ancak Ebii Zeyd, oOncelikle
gelenegin ¢ok iyi taninmasi, bunun akabinde ¢agdas yaklasimlarin
itibara alinmasi gerektigi kanaatindedir ve gelenege dair giiglii bir
birikim olmaksizin salt ¢cagdas yaklasimlardan ve eserlerden hareket

edilmesini dogru bulmamaktadir?.

Kaynak itibariyla ilahi bir mesaj olan Kur’an'in hedefinin, sosyal
ve tarihsel olan insan oldugunu, ildhi olan ile beseri olan arasindaki
iletisimin ise, muhatap insan oldugu igin, tarihsel, sosyal, kiiltiirel ve
beseri bir vasita, yani dil kanalyla gerceklestigini belirten? buna bagh
olarak da Kur’an1 ‘liigavi bir nass’ olarak tanimlayan Ebd Zeyd, bu
yoniiyle Kur’an'in anlaminin 6ncelikle onun dilsel yapisinin analizi ile
ikinci olarak da onun olustugu baglama miiracaat etmekle agiga ¢ika-
rilacagini belirtmekte, bu yonlerden herhangi birinin goz ardi edilmesi

durumunda delalet ve anlami agiga ¢itkarmanin imkansiz hale gelece-

35 [lahi Hitdb, s. 21.

% Ebi Zeyd, Iskdliyydtii'l-kirde ve aliyyatii‘t-te’vil, Beyrut 1996, el-Merkezii’s-
Sekafiyyii'l-Arabi. EbG Zeyd, 'hermeneutic’ kavraminin, yorumcunun dini metni
anlamas igin takip etmesi gereken kural ve kriterler biitiiniinii ifade etmek igin te-
olojik inceleme alanlarinda kullanilan eski bir kavram oldugunu sdyler ve bu an-
lamiyla ‘exegesiz’ kavramindan farkh oldugunu ifade eder. Zira hermeneutic ‘tefsi-
rin nazari yonii'nii ifade ederken exegesiz tefsirin bizzat kendisini ifade etmektedir
(Iskdliyye, s. 13). Eb{i Zeyd, yorumcu-metin iligkisi iizerine yogunlagmasi bakimin-
dan hermeneuticin sadece bat1 diigiincesine ait olmadigini, aksine, Arap-Islam ge-
leneginde de giiglii temelleri bulundugunu belirtmektedir (igkdliyye, s. 14-15).

27 Biilten,s.9.

8 [IGhi Hitdb, s. 19.
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gini soylemektedir®. Ona goére metinlerin anlami, onlarin dil ve olgu
tarafindan bigimlenisinde s6z konusu olan karsilikl etkilesim faaliye-
tinin sonucundan 6te bir sey degildir. Bu yiizden, metinlerin anlamini
ortaya ¢ikarmada ‘dil’ ve ‘baglamin’ her ikisi de 6nem arz etmekte-
dir®. Ancak sunu belirtmek gerekir ki EbG Zeyd'in ‘dil’ ile kastettigi,
dilin kelime yapilar1 ve gramer kurallan degildir. Zira ona gore dili
onemli kilan, dilin, arkasinda s6z konusu metnin olusumunu sagladig
tarihsel cercevenin kiiltiirel dokularin, hayat telakkilerini saklayan bir
fenomen olusudur. Ona gore biling, dilde viicut bulmaktadir. Bu fikir-
lerinde Ebi Zeyd'e esin kaynag olan sahsin Isvigreli iinlii dilbilimci
Ferdinand de Saussure oldugunu soyleyebiliriz?'.

Bir metnin anlamini tespitteki ikinci 6nemli unsur olan baglamla
ilgili degerlendirmelerine baktigimizda, Ebli Zeyd, Kur’an’in, 6ncelik-
le bir biitiin olarak indigi donem olan miladi VII. asrin dini, fikri, kiil-
tiirel, ictimai, siyasi ve iktisadi agidan taninmas: gerektiginis?, ardin-
dan da her bir pasajin nazil oldugu tarihsel sartlarin tespitine gegilece-
gini séylemektedir. Ona gore bu, Kur’an'in bir biitiin olarak sundugu
ogretiyi dogru bir sekilde tespit imkan1 verecektir. Bu noktada Ebii
Zeyd ‘anlam’ ve ‘amag¢’ kavramlarimi kullanir. Anlam, metinlerin
‘mantuk’undan dolaysiz olarak anlagilan ve kiiltiirel baglam iginde
dilsel yapimin analizinden elde edilen ‘'mefhumu’ temsil eder. Bu,
metnin ¢agdaslarinin mantuktan ¢ikardiklar1 mefhumdur®. Ebd Zeyd,
metnin tarihsel baglamina dayali olarak elde edilen bu anlama ‘tarih-
sel anlam’ demektedir®. Ancak Ebi Zeyd, sadece ‘anlam’ iizerinde

29 ge,s.139.
30 ge, s.140.
31 Saussure gore ‘dil’, nesnel dig diinyaya degil toplum bilincinde yerlesmis olan

‘kanaat’ ve ‘anlayiglara’ gondermede bulunan bir olgudur. Bkz. Ebia Zeyd, en-Nass
es-sulta el-hakika, s. 215-218.

32 [lani Hitab, s. 17.
33 Dinsel Séylemin Elegtirisi, s. 204.
34 [lGhi Hitab,s. 22.
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durmanin metni belirli bir donem i¢inde dondurmak ve onu tarihsel
bir hadise ve 6rnege doniistiirmek oldugunu séyler. “Anlam’in tarihsel
olusu onunla ‘ama¢’ arasindaki temel iki farktan biridir. Zira ‘anlam’
tarihsel bir 6zellik tasir; yani ‘anlam’, ancak dahili dilsel baglam ile
harici sosyo-kiiltiirel baglamin tam olarak bilinmesiyle elde edilebilir.
‘Amag’ ise -her ne kadar ‘anlam’dan ayrn diisiiniilemese ve ondan
hareketle bilinebilirse de- ¢cagdas bir karakter tasir, yani metnin dog-
dugu asnn disinda bir asra ait okumadan elde edilir. ‘Amag¢’ ‘anlam’la
i¢ ice degilse ve ‘anlam’dan hareket etmiyorsa, o zaman s6z konusu
okuma, ‘te’vil’ olmaktan ¢ikar ve ‘telvin/6nyargih okuma’ya doniigiir.
Diger bir ifade ile ‘anlam’, tespiti gerceklestirilen ‘amacin’ saglamasin
yapmaya imkan taniyan asli unsurdur. Nitekim EbG Zeyd, ‘amacin’
tespitinin metnin baglamsal okunmasinin sonucu olan ‘anlam’a dayal
olarak gerceklesecegini, onyargilarin yoruma etkide bulunmasinin
oniiniin de bu sayede kesilebilecegini belirtmektedir®>. ‘Anlam’ ile
‘amag’ arasindaki ikinci fark ise ‘anlam’in, dikkat ¢ekici derecede nisbi
bir degismezlige/statiklige sahip olusuna karsin ‘amacin’ okuma ufuk-
larinin degismesine bagh olarak dinamik bir karaktere sahip olusu-

dur3e.

Eb(i Zeyd'in ‘ama¢’ kavramu ile kastettigi ‘makasid’dir. Ona gore
‘amag’ tarihsel degil ¢agdas oldugundan, onun (makasidin), yasadi-
gimz asrin gerekleri gercevesinde ve yeni bir Islami bakis agisinin
olugmasi sirasinda ortaya gikan problemleri ¢ozecek nitelikte yeniden
tespitinin yapilmasi1 gerekmektedir. Makasidin tespitinde kullanilan
klasik metot, esas itibariyla nasslarin dilsel anlamin: inceleme ile mesg-
gul olmustur. Oysa genel nitelikli bir ‘anlam’a ulagsmak, dini nassin
vahyin tarihsel bir bakis agisi ile gelisinde etken olan unsur niteligin-
deki nasslarla epistemolojik iliski kurmakla, yani nass-olgu iliskisi
is1ginda miimkiin olur??. Kisaca belirtmek gerekirse Ebl Zeyd,

35 ge.,s 22.
3% Dinsel Soylemin Elegtirisi, s. 204-205.
3 flahi Hitéb s. 134.
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maksidin nasslarin dilsel anlamlanna degil ilk olarak ortaya kondugu
tarihsel sartlarla ilgili bilgiye yani ‘anlam’a dayanarak tespit edilmesi
gerektigini ileri siirmiis; bu agidan onceki alimlerin tespit ettigi
makasid kategorilerini tenkit etmistir. Ebu Zeyd’e gore nasslarin kiilli
anlamlan, ciiz’i ve kiillinin tarihi ve sosyal olgu ile etkilesiminin goz
oniinde bulundurulmasi sonucu ortaya konulabilecektir®®. Bu durum-
da zaruri bes esas1 da kapsayacak nitelikte daha genel ve biitiinciil
nitelikte ilkeler tespit etmek miimkiin olur. Bu noktada EbhG Zeyd,
dinin ii¢ temel ilkeyi esas aldigim ileri siirmiistiir: Akil, hiirriyet ve
adalet. Ebi Zeyd'e gore bu ii¢ ilke, zaruri bes maksadi, hatta biitiin
fikih usulii kaidelerini kapsayacak sekilde geneldir. Kapsami bu denli
genis olan akil, hiirriyet ve adalet ilkeleri, seriatin kiilli maksatlaridur.
Dini nasslarin incelenmesi, anlasilip yorumlanmas: da ictihad aragla-
rina ilaveten bu ig ilke 15181nda gergeklestirilmelidir. Ancak bu suretle
donukluk ve taklitten kurtulma imkan1 dogar?.

Ebl Zeyd, Kur’anin, nazil oldugu tarihsel sartlar icerisinde de-
gerlendirilmesine, yani tikel hiikiimlerin tarihi konumunun tetkiki
sonrasinda ulasilan genel ilkelerin simdi formiile edilmesine gegilece-
gini belirtir. Buna gore ¢ikarilan genel ilke, su andaki somut toplum-
sal-tarihsel ortamla uyum saglayacak sekilde biitiinlestirilmelidir. Bu
da su andaki durumu ¢ok iyi incelemeyi ve simdiyi olusturan unsurla-
r1 ¢ok iyi tahlil etmeyi gerektirir. Boylece mevcut durumu degerlen-

dirmek ve onda gereken degisiklikleri yapmak miimkiin hale gelir.

Ebl Zeyd, Kur’ant yorumlamada ortaya ¢ikan yorum farklilikla-
rinin da iki ana kaynaginin oldugu diisiincesindedir: a-Kur’an metni
b-Yorumcu. Ebl Zeyd, Kur’an'in, her zaman igin okunmasini ve yo-
rumlanmasini saglayan bir i¢ zenginlige sahip oldugunu, bunun da
onun literal yapisinin, her zaman tek bir anlam ifade eden nitelikte
olmayip, farkll anlamalara imkan taniyan bir karakteristige sahip olu-

38 el-Hitdb ve't-tevil, s. 203
39 el-Hitab ve't-te'vil, s. 208. Ayrica bkz. Dinsel Soylemin Elegtirisi, s. 205.
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sundan kaynaklandigini s6ylemektedir. Ebi Zeyd Kur’an metninin bu
ozelligini, usil bilginlerinin lafizlarla ilgili taksimini esas alarak agik-
lar. O, Kur’an metninin literal yapisinin ¢ogunluk itibariyla birden ¢ok
anlama elverisli olan zahir, miievvel ve miicmel tiiriinde oldugunu ve
tek bir anlama delalet eden ve ‘nass’ olarak nitelenen lafizlarin ise az
olusunu, Kur’an’in farkli zamanlarda farkl bigimlerde yorumlanma-
sin1 saglayan bir i¢ dinamizm olarak algilamaktadir. Ebl Zeyd, bir
diger metin i¢i dinamizmin ise Kur'an'in ¢ogu pasajinin, gesitli oku-
malara agik bir mahiyet arz etmesi oldugunu ifade eder. Onun, farkh
okumaya elverisli oldugunu belirttigi ayetler, tefsir gelenegimiz icinde
‘miitesabih’ kavrami altinda ele alinmigtir®. Ancak bu i¢ dinamizmi
aktif hale getirecek olan ‘yorumcunun’ varhgidir. Ciinkii anlami olus-

turan sey, yorumcunun metinle olan diyalektigidir?.

Ebli Zeyd bu durumu vahiy sonras: siirecteki nass-olgu iligkisi
ekseninde ele alir. Zira o, teskil siirecinin niiztil dénemi sonrasi asa-
masinda olgunun nassa etkisinin farkh bir karaktere biiriindiigiinii,
niizdl siireci igerisinde etkinin lafiz ve delalet diizeyinde iken niizul
sonrasi slirecte yalniz anlama ve yorumlama diizeyinde olacagin
belirtmekte; olgunun nassa niizill siireci sonrasindaki bu etkisinin,
Kur’an nassinin yukarida anilan ve onun farkli yorumlanmasin sag-
layan i¢ dinamikleri sayesinde gergeklestigini diisiinmektedir.

Yorum farkhliklarinin anilan hususlar sebebiyle kagimilmaz ve
dogal oldugunu diisiinen Eb Zeyd, boylece ‘'mutlak nesnellik’ten
bahsetmenin imkansiz oldugunun da altim1 ¢izmis olmaktadir. Zira
ona gore metni anlamada duragan ve yerlesik bir nesnellik s6z konusu

4 Ebd Zeyd ‘miitegabih’in yorum farkliigini tevlit etmesi noktasinda da sunlar
soyler: “... Diigiince ve ideolojiler farkh olduguna gére, akli kavrayis, aym donemde, tek
bir toplumda bir kesimden digerine ve bir toplumdan digerine farkhilik arzedecektir. Done-
min degismesi, zamamn ilerlemesi ve toplumlarmn gelismesiyle birlikte bu farklilik daha da
artacak ve farklihg: ongoren mekanizmas: sayesinde de metin, her zaman okunmaya, agik-
lanmaya ve yorumlanmaya agik bir metin olmaya devam edecektir”. Bkz. Ilahi Hitdb,
5.229.

a1 Jlahi Hitab, s.221
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degildir, tarihin belli bir anindaki nesnelliktir s6z konusu olan. Bu
sebeple ‘anlama’ siirecinde ‘nesnellik’ hakikat anlamina gelmez. An-
cak bu hakikatin olmadig1 anlamina da gelmez. Zira "tarihsel hakikat’
vardir, ‘kiiltiirel hakikat’ vardir, ‘goreceli hakikat’ vardir

3. Nass-olgu iligkisi

Nassin, iginde bulundugu sosyo-kiiltiirel ortamla iliskisinin boyu-
tunu ifade eden bu konu, Ebl Zeyd'in {izerinde en fazla durdugu
husustur. Bu iliskinin 6gelerinden ‘olgu’yu, “ekonomik, sosyal, siyasal ve
kiiltiirel yapilar icine alan, muhataplar: oldugu kadar ilk muhatab: ve teblig-
ciyi (Peygamberi) de kugatan bir kavram”; ‘'nass’1 ise “igerdigi mesajin yapi-
stm anlamak, ancak dilsel verilerini, iginde sekillendigi olgunun 15151 altinda
analiz etmekle miimkiin olan iletisim arac’”® olarak tammlayan Ebi
Zeyd'e gore 'nass’, olguyu onceleyen, ona kars1 koyan, kanunlarinin
otesine gecen ve ilahi gii¢ tarafindan olguya ragmen empoze edilmis
olan verili bir sey degildir, tam aksine o, dilsel bir metindir, olgunun
telakkilerini kendisine hareket noktas1 yapmistir. Olgu icinde sekil-
lenmis olan dil, sayesinde bi¢imlendigi kiiltiirel sistem ile son derece
gliclii bir baga sahiptir. Ebi Zeyd olgunun nassa onceligini “Kur’an
metni hakikati ve 6zii itibariyla kiiltiiriin iiriiniidiir.”” seklinde son derece
ciiretkar* bir dille ifade etmekte ve bu ifadesinin Kur'an metninin
yirmi kiisur yil1 agkin bir siirede olgu ve kiiltiiriin i¢inde bi¢cimlenme-

sini dile getirdigini belirtmektedir®.

Ebl Zeyd, nass-olgu iligkisini ‘tesekkiil/bigcimlenme’ ve ‘teskil/bi-
cimlendirme’ olmak iizere iki diizeyde ele almaktadir. Ilk siirecin vah-
yin, hitap ettigi kiiltiir ve olgu dogrultusunda ilkelerini vazetmesi,
diger bir ifade ile Kur’an metninin kiiltiirden istifade etmesi ve kiiltii-
ri dile getirmesi siireci, ikincisinin ise vahyin hitap ettigi kiiltiire etki-

42 Bijilten, s. 6.

43 flahi Hitab, s. 50.

44 Harb, Ali, Nakdii'n-nass, Beyrut 2000, el-Merkezii's-Sekafiyyii'l-Arabi, s. 200.
4 [lahiHitdb,s. 47.
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de bulunmas1 ve onu degistirmesi siireci oldugunu belirtmektedir.
Ebli Zeyd olguyu ifade ettigi ilk siiregte nassin, olgunun salt pasif bir
tasiyicis1 olmadigiru, ona yeni bir yap1 kazandirdigin, ikinci siirecte
ise olgunun nass iizerindeki etkisinin nassin yeniden okunmas: ve
yorumlanmasi baglaminda kendini gosterdigini diisiinmektedir¥’. Ebi
Zeyd Kur’an'in yorumlanmasinda nass-olgu iligkisinin goz ardi edil-
memesi gerektigini, bunun igin de anlama ve yorumlama etkinliginde
olgunun merkeze konmasinin zorunluluk arz ettigini belirtir ve buna
insandan Allah’a dogru gerceklesen diyalektik anlaminda ‘cikan diya-
lektik (=diyalektik said)’ der®®. O, basta vahiy olmak iizere mekki-
medeni, esbab-i niizlil ve nesh konusunu nass-olgu iligkisini ispat
eden konular olarak degerlendirir ve bu agidan analizlerde bulunur.

Vahiy fenomeninin tarihsel ve epistemolojik sartlarinin tespitinin,
onun miimkiin ve makul bir sey olarak algilanmasina imkan taruyaca-
giru belirten ve bu baglamda Islam &ncesi Araplarin siir ve kehanetle
ilgili degerlendirmelerine atifta bulunan EbG Zeyd, cahiliye Araplari-
nin bu iki olguyu cin-insan iligkisinin, diger bir ifade ile farkli ontolo-
jik diizeylerin iletisiminin bir sonucu olarak telakki ettiklerini, bu ka-
naatin de vahyin kiiltiirel altyapisin1 olusturdugunu soyleyerek vahiy
fenomeninin nass-olgu iliskisindeki konumunu dile getirmektedir.
Eb( Zeyd, farkl ontolojik diizeyler arasinda iletisimin miimkiin oldu-
gu kanaatinde olmalar: hasebiyle Kur’anin ilk muhatabi olan Mekke
miisriklerinin Hz. Peygamber’e ‘vahiy diye bir sey s6z konusu degil-
dir’ seklinde bir itirazlarinin goriilmedigini, onlarin itirazinin yalmzca
vahyin muhtevasi ile vahye mazhar olan sahsa yonelik oldugunu be-
lirtmektedir%. Ancak Ebi Zeyd, Kur’an nassinin, kendisini farkl onto-
lojik diizeyler arasindaki iliskinin diger tiirleri olan kehanet ve siirden

4% bk.ae.,s. 48.
47 ge.,s.48.
8 ge.,s. 49.
9 ge.,s.56.
% ge,s57.
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farkh ve ayricahkh kilan, onlardan iistiin olmasin1 saglayan enstrii-
manlara sahip oldugunu diisiinmekte, “Kur’an’in i‘cazi’, ‘ayetler ve
siireler arasindaki miinasebet’, ‘lafizlarda agiklik ve kapalihik” konula-
rin1 bu gercevede incelemektedir. Teolojik, mitolojik ve gaybi igerige
sahip biitiin nitelemelerin uzaginda bir tamim gelistirerek Kur’an”1
‘liigavi bir nass’ olarak niteleyen Ebl Zeyd, onu mitoloji ve hurafeye
batmis gayb¢i aklin enstriimanlar1 dogrultusunda okuyan ve nass-
olgu iliskisini goz 6niinde bulundurmayan Kur’an alimlerinin, es-$tira
42/51’de belirtilen vahiy sekillerinden {igiinciisii olan, ‘Allah’in bir elgi
melek vasitasiyla mesajini insana aktarmasi’ seklindeki vahiy cesidi ile
ilgili degerlendirmelerinde, vahiy olarak indirilenin hem lafiz hem de
mana oldugu seklinde bir kanaata vasil olduklarim, bu kanaatlerini de
Kur’an’in levh-i mahfuz’da ezeli bir varhigi bulundugu seklindeki bir
anlayisla temellendirdiklerini ifade etmekte ve bu anlayisi1 nass-olgu
iligkisini itibara almamanin bir sonucu olarak gormektedirs:.

Nass-olgu iligkisi ¢ercevesinde ele aldig bir diger konu olan nes-
hi, hiikiimlerin konmasinda asamali bir seyir izlenmesinin sonucu
olarak ele alan Eb( Zeyd, olgunun, akiskan, devingen ve siireklilik arz
eden bir hareket olmasi hasebiyle degisimin onun sabit ve olmazsa
olmaz bir niteligi oldugunu belirtmekte, neshi, hiikiimlerin vazinda
olgunun bu degiskenliginin itibara alinmasinin bir yansimasi olarak
degerlendirmektedirs2. Ebi Zeyd, Kur’an alimleri tarafindan ileri sii-
riilen {iglii nesh tasnifini, nass-olgu iligkisini itibara almayan bir tasnif
oldugu gerekgesiyle reddetmektedir. Ona gore, bu tarz tasniflere gi-
dilmesinin sebebi bir taraftan nass-olgu iliskisini goz ardi1 etmek diger
taraftan da rivayetlere karsi elestirel bir tutum takinamamaktir.

51 ge., s. 66-67. Ebu Zeyd'e gore giiniimiizde de iki tarz Kur'dn okumasinin tevlit
ettigi iki tiir sdylem s6z konusudur. ilki mitoloji ve hurafeye batmig gaybgi aklin
enstriimanlar1 dogrultusunda gergeklesen okuma, ikincisi ise tarihsel ve insani ak-
lin enstriimanlar1 dogrultusunda gergeklesen okuma. Bkz. Dinsel Séylemin Elegtiri-
si, s. 29; Harb, 205

52 [l4hi Hitdb, s. 152-153.
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Mekki ayetlerle Medeni ayetler arasinda s6z konusu olan gerek
iislupsal gerekse igeriksel farklihklarin Mekki ve Medent siireglerdeki
farklh olgusal 6zelliklerden kaynaklandigin bunun da nass-olgu iligki-
sinin altimi ¢izdigini ifade edens® Ebli Zeyd, ayet ya da sfirelerin Mekki
mi Medeni mi oldugunun tespitinde nass-olgu iligkisinin géz ard
edildigini ve yalnizca farkh ve gelisik rivayetler arasinda sened tenkidi
yapilmak suretiyle bir tercihte bulunulmaya ¢ahisildigin, rivayetlerin
sened bakimindan esdegerde olmasi sonucunda ise ‘nassin biri Mek-
ke’de digeri Medine’de olmak iizere iki defa indigi’ veya ‘nassin Mek-
ke’de indigi, hiikmiiniin ise Medine donemine ertelendigi’ ya da
‘hitkkmiin Mekke’de nassin ise Medine’de indigi’ varsayimlarindan
birine tutunuldugunu belirtmektedir®®. Ebi Zeyd ikinci varsayimin,
nass ile onun hiikmii arasinda bir ayinm 6ngordiigiinii, dolayisiyla
da anlamsiz nassin olabilecegi, son varsayimin ise nass olmaksizin
vahyin gerceklesebilecegi sonucunu tevlit ettigini belirtmektedirs.

EbG Zeyd, Hz. Peygamber’in olgu ve kiiltiirden koparilarak de-
gerlendirildigini, dolayisiyla Islam diisiincesinde Hz. Peygamber’le
ilgili olarak ¢izilen panoramanin hatah oldugunu belirtmektedir. EbG
Zeyd Kur’an'in ilk muhatab: ve tebligcisi olan Hz. Peygamber’in ol-
gunun ve toplumun bir parcas: oldugunu belirtmekte, egemen Islami
diigiincenin ise Hz. Peygamber’i toplum ve yasam pratiginden uzak,
farkh idealist fikri kaygilar tasiyan, hatta biitiiniiyle beseri nitelikler-
den arinmus biri olarak takdim ettigini belirtmekte ve bunu elestirmek-
tedir®s. EbG Zeyd, Hz. Peygamber’in o dénemin olgu ve toplumunun
bir pargas1 oldugunu sdylerken, Peygamber’in, donemin hakim olgu-
suyla ortiisen bir yasam pratigi benimsedigini kasdetmedigini belirt-
mektedir. O, biitiin olgularin iginde ve kiiltiirel yapisinda biri hakim
ve yaygin olan degerler, digeri ise bu hakim degerlere kars1 direnen

53 ge,s. 36.
54 ge,s. 109.
5 ge.,s. 119.
56 ge.,s. 84.
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fakat gii¢ itibariyla onlar kadar baskin olmayan degerler seklinde iki
deger tipi tasidigini, Hz. Peygamber ile haniflerin bunlardan ikincisine
mensup oldugunu ifade etmektedir?”. Ebi Zeyd'in bu degerlendirme-
si, marksizmdeki ‘alt yapilar’ ve ‘iist yapilar’ anlayisini ihsas ettirir.
Oyle ki o, Esari diisiince sistemi ile tasavvufi diisiincedeki avam-havas

seklinde insanlarin sinifsal ayirimini bu dogrultuda ele almaktadirs®.
4. Tarihsellik

Ebtli Zeyd, Kur’an'in ‘tarihsel’ nitelikli bir okuma ile okunmasi ge-
rektigini soylemektedir. Ancak Ebi Zeyd'in de aralarinda bulundugu
Miisliiman diistiniirlerin ‘tarihselci okuma’ olarak ifade ettikleri oku-
ma bigimi, reform hareketleri sonrasinda Hiristiyanligin dogmatik ger-
cevesinin kirilmaya baglanmasi ve kilisenin yorum iizerindeki etkisi-
nin kaldirilmasiyla kutsal kitaplarda yazilanlarin sorusturulmasi sek-
linde beliren tarihselci-tenkit¢i metotla biitiiniiyle ortiismemektedirs.
Nitekim Miisliiman diisiiniirler, tarihselciligi, din1 metni anlama sira-
sinda metnin olusum déneminin tarihi sartlarinin goz 6niinde bulun-
durulmasi seklinde degerlendirmislerdire®.

Ebii Zeyd, tarihselci anlayigin Islam diisiince gelenegindeki temel-
lerinin Mutezile’nin, Kur’an telakkisinde miindemi¢ oldugunu belirt-
mektedir. O, Mutezile'nin, Kur’an’i, muhdes ve mahlik olarak algila-
masini tarihselci bir bakis olarak degerlendirir. Mutezile'nin, ‘kelam’1
‘zati bir sifat’ degil, ‘'fiili sifatlar’a ait gordiigiinii, bunlarin ise, evrenin
yaratilmis olmasina gereksinim duydugunu soyleyen Ebl Zeyd, ‘ta-
rihsellik’ kavramini Islam diisiince gelenegindeki ‘halku’l-Kur'dn’ tar-
tismalar1 baglaminda ele almakta, tarihselligi, ‘tarih i¢cinde meydana
gelme’ seklinde anlamakta ve bu anlamiyla, zamanin baglangicim

57 ge.,s. 85.
58 ge.,s.335vd

59 Mehmet Pagaci, Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz, Ankara 2000, Ankara Okulu
Yayinlari, s. 54-55.
60 Pagacy, s. 56.
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ifade eden evrenin yaratihis1 sonrasinda vuku bulan her seyi tarihsel
olarak degerlendirmektedirs!.

Tarihselligi bu sekilde tanimlayan EbG Zeyd, dini metinlerin ta-
rihsel bir boyuta sahip oldugunu diisiiniir. Ancak bu baglamda o,
sadece, dini metinlerin, mantiikunu yani ibaresinin tarihsel boyutunu
ele alir. Ona gore bu durum, metinlerin iginde bigimlenmis oldugu
dilin tarihsel ve toplumsal olusunun kag¢inilmaz bir sonucudur. Yani
dini metinlerin tarihselligi, onlarin tarihsel nitelik arz eden bir dille ve
belli bir tarihsel sosyal kesitte bigimlenmis olmalaridir. EbG Zeyd me-
tinlerin dilsel yapilar olmasi, dilin de, toplumun ve kiiltiiriin gelisme-
sine paralel olarak gelismesi sebebiyle metnin igerigine dokunmaksi-
zin mevcut lafizlarina yeni anlamlar yiiklemek suretiyle onun temel
tarihsel ve sosyal anlamlarimi atlayarak yeniden anlagilmasinin ve

te’vil edilmesinin dogal oldugunu ifade eder.
B. Diger Diisiinceleri
1. Dinsel Soylemin Elestirisi

Bu baglamda 6ncelikle sunu belirtmek gerekir ki EbG Zeyd, Arap-
Islim diigiincesinin maruz kaldig1 geri kalmiglikta Araplardan ziyade
gayr-i Arab unsurlarin etki ve kabahatinin bulundugunu diisiinmekte
ve bu meyanda 6zellikle Selguklular’t ve Osmanhlar1 suglamaktadir.
O, Islam iimmetinin siyasi hakimiyet ve birligini saglamada s6z konu-
su gayr-i Arab unsurlarin biiyiik katkisimin bulundugunu, ancak 6z-
gir diislincenin 6niinii aralamamalarinin, askeri ve siyasi hususlarda-
ki tutum ve tavirlan oldugu gibi kiiltiirel alana da aktarmamalarinn,

Arap-Islam diisiincesinde kirilmalara yol aghigin diigiinmektedir.

61 Ebi Zeyd, en-Nass es-sulta el-hakika, s. 204-205.
62 Dinsel Séylemin Elegtirisi, s. 89.
63 ge.,s. 107.

64 [lahi Hitab, s. 33. Ali Harb, bu yaklagimin ‘Arap merkezcilik’ olarak nitelenebilecek
bir egilimin iiriinii oldugunu séylemektedir. Bkz. Harb, s. 214.
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Ebl Zeyd ‘Dinsel Soylemin Elestirisi’ ¢ercevesinde oncelikle din-
sel olgunun herhangi bir tarihsel goriniim veya ifadesine yonelik
‘elegtiri’nin ¢agdas Islam kiiltiiriinde bir sug olarak goriilmesini sorgu-
lar®s. Ona gore Miisliimanlann tarihini kutsal bir tarih olarak degil,
sosyal, ekonomik ve siyasal unsurlarin yon verdigi begeri bir tarih
olarak diisiinmek gerekir¢é. Bu baglamda o, aklin degil nassin hakimi-
yetine dayanan dinsel soylemi; marksizm, sosyalizm ve milliyetciligi
de kapsayan siyasal ve diigiinsel sol akimlardan beslenen ‘Islami sol’
soylemi ve kendilerini ‘aydinlanmaalar’ olarak isimlendirdigi ‘laik-
ler’in s6ylemi olmak iizere ii¢ farkh séylemi ele alir’. Ona gore aklin
degil nassin hakimiyetine dayanan dinsel soylemin geneli, diisiince ile
dini 6zdegslestirmektes?; olgular: tek bir esasa indirgemekte yani ule-
madan bagka kimsenin ulagamayacag bir tek Islim'in var oldugunu
iddia etmekte®; gelenege ve selefin otoritesine dayanmakta’’; hakikate
yalruzca kendisinin sahip oldugunu iddia ederek kiigiik detaylar di-
sinda muhalefete agik olmamakta’ ve tarihsel boyutu yok saymakta-
dir (anokronizm). EbG Zeyd diisiinceyle dinin 6zdeslestirilmesinin,
insani olanla ilahi olanin 6zdeslestirilmesinin yan sira insani ve tarih-
sel olana kutsallik ortiisiiniin giydirilmesine sebep olacagini séyler’;

5 Dinsel Séylemin Elegtirisi, s. 8. Ebii Zeyd'in ‘nakd’ kelimesine yiikledigi anlam ile
diisiince ve telakkilerin dogru-yanls, bilimsel-mitolojik seklindeki ayirimini esas
alan geleneksel anlamu degil, bilginin 6nciilleri ile diislincenin imkanin: aragtirdigi
olgiide bilgi ve diisiincelerin bizatihi kendisinin aragtirilmasina dayali olmayan
modemn anlamini kullanmaktadir. Zira o, ileri siiriilen tezlerin yanlighg: veya akim
ve egilimlerin farkhihgini aqiga gikarmay: degil, sdylemlerin bigimlenmesine ve
yayillmasina, imkan taniyan sistem ve yapilari aragtirmay1 arzulamaktadir. Mo-
dern anlamda ‘nakd’, metinleri ve tecriibeleri, onlarin potansiyellerini derinleme-
sine incelemek, onlarin meghul yénlerini sorgulamaktir (Bkz. Harb, s. 201-202).

6 Dinsel Séylemin Elegtirisi, s. 10.

67  ae,s.28.

68  ge.,s.45.

6  ge.,s. 48.

70 a.e., s.52.

71 ge,s.57.

n ae.,s. 64.
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bunun neticesinde de dinsel sdylemin tarihsel bir olgu olan Islam"
hem olgudan hem de tarihten kopardigini belirtirz. Ote yandan
‘nass’sin hakimiyetine dayanilmasi, akli, metinlere siginan ve metinle-
ri kullanarak kendisini savunan bir uydu konumuna doniistiirmek
suretiyle asama agsama aklin 6zgiirliigiinii yok etmeye neden oldugu-

nun altini gizer?.

‘Islami sol’ sdylem ise Amerika-Avrupa bagimliigini ve hege-
monyasini reddeden yeni bir yapidir. Bu yonelis, ¢cogunlukla ice ka-
panma ve kendi kendine yeterli olmaya dayal bir ‘6zgirliikk’ anlayisi-
n1 benimser; bagimlilik ve hegemonyanin her tiirliisiinden kurtulma-
nin sadece bu iimmetin medeniyet ve kiiltiiriiniin asillarina donmekle
saglanmasinin miimkiin olmadigin1 gérmezden gelir’s. Hasan Hane-
fi'nin eserlerinde 6ne gikan bu yénelis, EbG Zeyd'e gore, Islamdaki
diigiinsel gelenege dinamik bakiginin yanu sira, Islaim igin farkl bir

okuma bigimi de gelistirmektedir?.

Ugiincii yonelis ise ‘¢6ziim Islam’da’ sloganinda 6zetlenen projey-
le miicadele eden egilimdir. Ebi Zeyd’e gore bu yonelis, kokii oldukga
eskiye dayanan bir akimdir. Bu akimin belki de en 6nde gelen temsil-
cileri kendilerini ‘aydinlanmacilar’ olarak isimlendirenlerdir ki giinii-
miizdeki ‘laikler’ de bu gruba dahildir.”” Eb Zeyd'e gore laiklik, 6zii
itibanyla dinin gergek¢i yorumu ve bilimsel olarak anlasilmasindan
baska bir sey degildir. Dinsel soylem ise kasith olarak siyasal otorite-
nin dinden ayn tutulmas: ile dinin hayattan soyutlanmasini birbirine
karistirmaktadir. Birinci ayirim hem miimkiin hem de zorunludur.
Nitekim Avrupa fiilen bunu gerceklestirmis ve ortagagin karanlkla-
rindan bilime, ilerlemeye ve 6zgiirliigiin aydinhgina kavusmustur.

73 ge,s. 69.
74 ge,s.70-71
75 ge.,s.27.
76 ge.,s. 28.

77 qge.,s.28.
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‘Dinin hayattan soyutlanmasy’ ise, dinsel sylemin laiklikle miicadele-
sinde laikligi sapiklik olarak suglamasimi hakh gostermek igin one

siirdiigii bir faraziyedir?®.
2. Bah le ilgili Degerlendirmeleri

Ebili Zeyd, ‘Bat1 Medeniyeti’ ifadesi yerine, ‘cagdas/modermn me-
deniyet’ ifadesini kullanmay: yegler. Zira ona gore ‘bati medeniyeti’
olarak isimlendirilen sey, biitiin insanhgin ortak iiriiniidiir ve en bii-
yiik katkiy1 da Islim medeniyeti yapmighir. Bu baglamda Ebii Zeyd,
‘medeniyet’ ile ‘siyasi bati’ arasinda da bir ayirimda bulunulmas ge-
rektigi diisiincesindedir. Zira ona gore ilki, tek bir sisteme degil, felse-
fi, fikri, kiiltiirel, siyasi olanin yan1 sira mimari, sanatsal ve edebf sis-
temlerin biitiiniinii kapsayan bir kavramdir. ikincisi ise, Avrupa iilke-
leri ile Amerika’da hakim olan siyasi ve ideolojik sistemler biitiiniine
gondermede bulunmaktadir ve bunda etkili olan menfaat iligkileridir
ki bu da somiirgeciligin bir uzantisi niteligindedir”. Ebi Zeyd, ‘cagdas
medeniyet’ ile olan iliskimizin, elestirel, yaratici, nitelikli ve karsilikh
etkilesim tarzinda olmadig: diisiincesindedir. Ona gore bu gercevede
yapilan, yalnizca teknoloji transferidir, bu yapilirken onun bilimsel ve
epistemolojik temelleri goz ard1 edilmektedir. Yine bu gergevede bi-
limsel nazariyeler ithal edilmekte ve bu nazariyeler onlari iireten gevre
ve ortamlardan farkh gevre ve ortamlara mekanik bir sekilde empoze
edilmeye cahisilmaktadir. XIX. ve XX. yy.’da gerceklesmis olan bu
durum neticesinde ne bilimsel bir toplum tesis edilebilmis ne de bi-
limsel diisiince igin elverisli bir ortam yaratilmistir. EbG Zeyd'e gore
bu noktadaki basarisizhgin temel nedeni, batinin istiinligiini hep
ilim ve teknoloji iistiinliigii olarak algilamamiz, diisiince, felsefe, kiil-
tiir ve sanat agisindan meseleye hi¢ yaklasmayisimizdir. O, giiniimiiz-
de sik sik dile getirilen ‘kalkinma’ ve ‘ilerleme’ ¢agrilarinda da hep
ilim ve teknoloji izerine vurguda bulunuldugunu, olayin insani boyu-
tunun siirekli olarak goz ard1 edildigini diisiinmektedir. Halbuki tek-
nolojiyi lireten unsur, hiir diisiinebilen, sorgulayici, segmeci, kanaati-

78 ge.,s.30-31.
79 el-Hitdb ve't-te'vil, s. 238.
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nin isabetli olmadigin1 gordiigiinde ondan vazgegebilmesini bilen ve
hepsinden de 6nemlisi arastirma ve elestiride bulunmaksizin yaygin
kanaati kabul etmeyen bireydir. Dolayisiyla bu tarz bireylerin olus-
turdugu bir toplum meydana getirmektir asil olan®.

EblG Zeyd, batinin Islam’a bakisinin da —zannedildigi gibi- salt
istatistiki bir bakis olmadigini, medya, siyaset ve akademik camianin
bakis1 seklinde farklh bakislar s6z konusu oldugunu belirtmektedir.
Bunun yani sira Avrupa’nin geneli itibariyla sahip oldugu bakisi ile
Amerika'nin bakisi arasinda da fark vardir. Amerika’nin yaklasimina
siyasi gaye hakimdir ki ‘medeniyetler ¢atismasini’ tevlit eden de bu-
dur. Bu bakis agis1 sebebiyledir ki Amerika, kendi menfaatlerini tehdit
etmedigi siirece, ne kadar radikal olursa olsun, iliskide bulundugu ve
destekledigi sistemlerin yapisi ile asla ilgilenmemektedirs!.

Ebli Zeyd'e gore her ne kadar hagh seferlerinden bu yana Avru-
pa’nin Islim’a yaklagimu siyasi ve sémiirgeci bir yap: arz etse de, su an
itibariyla bu yaklasim medya, siyaset ve akademi diizeylerinde olmak
lizere cesitli mecralar kazanmistir. Akademik c¢evrelerin bakisi ise,
geneli itibariyla Islim’a ve onun tarihine hizmetten ibarettir ve dolay1-
siyla takdir ve ihtiramin da 6tesinde heyetler gondermek, bilim adami
miibadelesinde bulunmak suretiyle bilfiil isbirligini gerekli kilmakta-
dirs2, :

Ebi Zeyd globallesmenin, biitiiniiyle yeni ve oncesi bulunmayan
bir fenomen olmadigin, tarihin her bir doneminde, kiiltiirlerin, askeri
glice dayal olarak hakim olma ve yayillmay istediginin bulundugunu
belirtmektedir83. Giiniimiizde gergeklesen globallesme ise gerek sekli

80 ge,s.238-239.

81 a.e, s. 240-241. Eba Zeyd, Amerika'nin, Omer Abdurahman ve Usame b. Ladin
gibi kimselerle belirli donemlerde igbirligi yapip bilahare onlarin diri ya da 6lii o-
larak ele gegirilmeleri igin ugrasmasini, Amerika’nin anilan yaklagimini gosterdi-
gini soylemektedir. Bkz. el-Hitdb ve't-te’vil, s. 241.

82 el-Hitdb ve't-te'vil, s. 241-242.

83 Nitekim Ebd Zeyd, Aristo’nun 6grencisi skender’in, Yunan kiiltiiriinii biitiin
diinyaya yayma yolunda biiyiik ugras: verdigini, bunun sonucunda da Yunan
kiiltiiriiniin mabhalli kiiltiirlerle kaynagip Helenistik kiiltiir ad1 verilen yapinin or-
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gerekse kendini empoze etmede kullandig) arag ve enstriimanlar itiba-
riyla farkhihk arz etmekle birlikte 6zl itibariyla 6ncekilerden farklh
degildir®. Bununla birlikte, ‘kiiresellesme’ kavraminin gergek yoniinii
ele almadan evvel, onu Amerikan maskesinden arindirmak gerektigini
belirten Ebli Zeyd, onunla basarili bir iliski kurmanin imkanlarinin
tespitinin bu sayede miimkiin oldugunu diisiinmektedir®.

Ebi Zeyd, Arap diinyasinda ‘kiiresellesme’ konusu giindeme
geldiginde hep onun ‘zararh taraflar’’nin mevziibahis edildigi, onun
temel yapisinin bilginin giicii {izerinde odaklandiginin ve bunun ¢ag-
dag diinyadaki en biiyiik silah oldugunun itibara alinmadig: diisiince-
sindedir. Ona gore bu baglamda sormamiz gereken soru sudur: “ ‘Kii-
resellesme’ olarak isimlendirilen bu olgu ile iliskimizde bize gereken bilgi-
sellepistemolojik araglar: nasil ortaya koyacagiz”. Ebl Zeyd, ‘kiireselles-
meyi’ Avrupa ve Amerika'nin arkasina takilip gitmek olarak diisiin-
menin dogru olmadigini, bu gergevede oniimiizde Cin, Japonya, Hin-
distan, Iran ve Tiirkiye'nin de yer aldig1 daha genis bir diinyanin var
oldugunu gormemiz gerektigini ve ‘kiiresellesme’yi bu anlamda Av-
rupa ve Amerika’nin disinda yer alan diger diinyaya agilma olarak

gormemizin dogru olacagin ifade etmektedir®e.

taya qikhgini séylemistir. Romalilar da Yunanlilarin yaptigini yapmaya ¢aligmugtr.
Bu ikinci globallesme siirecinde Dogu Hristiyanligina siyasi ve dini olarak diisman
olan Bat Roma Hristiyanlig: kullanilmigtir. Ugiinciisii ise Islami globallesmedir ki
bu dénemde islam, hemen hemen biitiin diinyaya hakim olmugtur. Bkz. el-Hitdb
ve't-te'vil, s. 242.

84 Ebid Zeyd'e gore Amerika 6nderliginde yiiriitillen gagdas kiiresellesmeyi siyasi
agidan ele alan bazi kesimlerin, kiiresellegmeyi tehdit eden tehlikelerden birinin Is-
lIam oldugu faraziyesine kapilmalarinin nedeni, kiiresellegmenin hi¢ bir donemde
degismeyen siyasi nitelikli 6ziidiir. Nitekim ‘medeniyetler ¢atigmasi’ kavraminin
‘tarihin sonu’ kavramu ile birlikte bir arada kullanimi, iste bu gercevede gergek-
legsmektedir. Bkz. el-Hitdb ve't-te'vil, s. 243.

85 ge., s. 243. Ebd Zeyd, ‘kiiresellesmeyi’ ilahi ‘pazar’, kutsal evi ‘beyaz saray’ olan
‘yeni bir din’ olarak degerlendirmektedir. Bkz. el-Hitdb ve’t-te'vil, s. 243; Biilten, s.
5.

86 el-Hitdb ve't-te’vil, s. 243.
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Saban Ali DUZGUN

Girig

1400 y1li agan tarihi ile Islam diisiincesi, gelismekte olan bir inga
siirecidir. Miisliiman diigiiniirlerden bu siirecin bir insa oldugunun
farkinda olanlar, bu siirece dinamizm saglayacak bir diisiince sistema-
tigi gelistirmeye c¢ahsirlar. Boyle bir endise tasimayanlar, akmakta olan
gelenege eklemlenmeyi kendileri igin yeterli goriirler. Bu durumda,
bir diisiince gelenegini devralanlar, ya akmakta olan gelenegin pasif
bir pargasi olmakta, ya da bu gelenegin disina ¢ikarak, diisiincede ve
gelenekte kirilma yaratmaya g¢alismaktadirlar. Bu ikinci grupta yer
alanlar, gelenegin devrettiklerini esash bir tahlilden gegirmek suretiy-
le, diisiincenin fosillesmesini onlerler ve diisiinceyi bir temsilin Ote-

sinde yaratic1 bir siirece doniistiiriirler.

Ote yandan, bdyle bir kirilma yaratma arzusu, gelenekli toplum-
lar i¢inde diisiince iiretenler igin biiyiik risk tagimaktadir. Zira, tarihte
bu diisiiniirlerin din dis1 sayilarak marjinallige itildiklerini, en hafifin-
den ‘saz’ sahsiyetler olarak tasnif edilerek, bir diisiiniiriin basina gele-
bilecek en biiyiik felaketlerden biri olan kayitsizliga mahkum edildik-
lerini biliyoruz. Bu sebeple, bu riskin farkinda olan diistiniirler, 6nce-
likle boyle bir kirilma yaratmanin mesru temelini kurmaya ¢ahsmus-
lardir. Akil, vicdan, igtihat, re’y, maslahat, istihsan, kiyas gibi kavram-

Prof.Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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larin, gelenegi bir sekilde evirmek isteyen bu diisiiniirlere bu gerceve-
de genis bir alan a¢tigini biliyoruz.

Gelenekte bir kirllma yaratma arzusunu tasimak, siiphesiz, tek
basina bu kirllmay1 yaratmak igin yeterli degildir. Dolayisiyla bu arzu,
yanina bu degisime koken saglayacak bir kudreti ve elegtirel bir zihin
yapisini/paradigmay1 almak durumundadir. Bu zihin yapisi, devral-
nan mirasi, olusumunu tamamlamis, yedegine girilecek ve eklemleni-
lecek bir norm kaynag olarak degil, olusmaya devam etmekte olan
dolayisiyla mensuplarindan katki bekleyen bir insa siireci olarak go-
riir. Bu insa siirecinde kendisine kadar gelen kiilliyat: da, herkesi bag-
layan, elestiriye kapali bir kaynak olarak degil akil, vicdan, tecriibe
gibi objektif kriterlerle degerlendirilmesi gereken bir haber olarak alir
ve Kur’an’in haber degerlendirme kriteri olan, ‘bir sozii/haberi dinle-
yip en giizeline uymay1’ 6ncelikle bu gelenege ve bu gelenegin yarat-
tig1 kiilliyata uygular.

Bu yazida, Islam diigiince geleneginin bir parcas: olmakla birlikte
kendisini biitiiniiyle bu diisiinceye teslim etmeyen, bu diisiinceyi te-
melli bir elestiriden gegirerek dogrusunu yanhsindan ayirmaya ¢alisa-
rak yeniden insa etmeyi bir sorumluluk olarak omuzlayan bir diisii-
niirii, Hiiseyin Atay’1 diisiincesinin ana hatlarim1 6ne ¢ikararak deger-

lendirmeye calisacagiz.
A. Biyo-Bibliyografik Bilgi

Hiiseyin Atay, 1930°da Rize-Giineyce'de dogdu, kiigiik yasta ha-
fizhgini yapti Istanbul Kadirga flkokulu'nda okurken Haci Hasip
Efendiden Arapga okumaya basladi. Kumkapi Orta Okulu’'na devam
ederken Mustafa Asim Haci Bilaloglu'ndan Arapga okumaya devam
etti. Ortaokulu bitirince 1945’ten 1948 yilina kadar Mustafa Giimiil-
cineli‘den Istanbul medreselerinde okutulan biitiin ilimlerin yaninda
bagka ilimleri de tahsil etti. 1948’de Bagdat’a gidip liseyi orada bitirdi.

1 Ziimer 39: 18.
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1954’de Bagdat Ilahiyat Fakiiltesi'ni birincilikle bitirdi. Bagdat'ta gerek
lise ve gerekse Fakiilte tahsili esnasinda oranin miiderrislerinden de
ozel olarak ders aldi. 1956’da Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Islam Felsefesi Kiirsiisiine asistan oldu. 1960'da “Kur'an’a Gére Iman
Esaslarmn Tespiti ve Miidafaast” tezi ile doktorasini verdi. 1960-61 yilla-
rinda merhum Yagar Kutluay’la beraber Diyanet Isleri Bagkanhgi'na

Kur’ani1 Kerim’in terciimesini hazirladi.

1962 yihnda Universite tarafindan Ibranca’y1 6grenmek igin 2 yil-
higina Israil’e gonderildi. Bu suretle Islam Felsefesinin Ibranca’ya yap-
lan terciimelerini ve Yahudi diisiiniirler iizerindeki tesirlerini ve Islam
kiiltiiriiniin Yahudiler yoluyla Avrupa’ya gegisini dogrudan dogruya
inceleme firsat1 buldu. 1965 yilinda bir bursla Amerika’ya gidip Chi-
cago Universitesinde 1 yil 8 ay Islam felsefesi ile ilgili ilmi aragtirma ve
incelemeler yapti. “Farabi ve Ibn Sina’ya Gore Yaratma” adh dogentlik

tezini tamamlad.

1968 yilinda dogent oldu ve ‘Kelam Ilmi’ dersini vermekle gorev-
lendirildi. 1969 yilinda Keldm'in yan sira Islam Hukuk Felsefesi (Usu-
li'l-Fikh) dersini bes sene miiddetle okuttu. 1969-71 6gretim yillarinda
ek gorev olarak Konya Yiiksek Islam Enstitiisii'nde klasik mantik o-
kuttu. 26 Aralik 1971'de Rabat’da toplanan, “Islaim’da Toplumun Ge-
lismesi ve Aile Planlamas1” kongresine, “Kur’an ve Hadiste Aile Plan-
lamas1” tebligi ile katildi. 1974 yihnda profesor oldu ve ayr yilda

kurulan Kelam {lmi Kiirsiisii'ne baskan segildi.

1974-75 yillarinda Amerika’da Harvard Universitesi Aile Planla-
mas1 Merkezi'nin inceleme bursu ile Amerika’ya gitti ve aile planla-
masi incelemesi yaninda, Ahlak, Din ve Hukuk Felsefesi ile ilgili aras-
tirmalar yapti. 1975-76 yillarinda Chicago Universitesinde Islamiyetin
Degisen Toplum Karsisinda Durumu’nu konu alan seminerlere yone-
tici olarak katildi. Bu seminerler sirasinda yazdigy “Tiirkiye'de Yiiksek
Din Egitimi'nin Osmanlilar Kismu” basild1.
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1975 yihnda Bagdat'ta toplanan “Farabi ve Insanlik Medeniyeti
Kongresi“ne Farabi’de Yaratma adl tebligi ile katildi. 1979-84 yillan
arasinda Ilahiyat Fakiiltesi Islim Aragtirmalan Enstitiisii Miidiirliigii
yapti. 1979’da “Birinci Islim Ilimleri Kongresi”ni ve 1981'de Ikinci
Islam Ilimleri Kongresini yapti. 1980-82 yillar1 arasinda ilahiyat Fakiil-
tesi Dekanlig: yapt1. 1981 yilinda Atatiirk’iin 100. dogum yilinda Tiir-
kiye 1. Din Egitimi Semineri'ni yapti. 1983'de Uluslar aras: Ibn Sina
Sempozyumuna “Mahiyet ve Varhk Ayirim1” tebligi ile katild1. 1984-
85’de Tokat'ta kurulan Seyhiilislam Ibn Kemal Pasa Arastirma Merke-
zi Miidiirliigii'nii ve Ibn Kemal Pasa I. Sempozyumunu yapti. 1985
Paris’te Unesco’da Imam Gazali ve Musa b. Meymun Sempozyumla-
rina katildi. 1985-89 yillan1 arasinda Suudi Arabistan’da Kral Fahd
Petrol ve Madenler Universitesinde 6gretim iiyesi olarak galist. 1987
Mart'ta Misir'da Aile Planlamasi ve Iskan Kongresi'ne katildi. 1987
Nisaninda Urdiin Yermuk Universitesi'nde “Ilk Islam Devletinde Mali
Siyaset Kongresi“ne katildi. 1987 Nisaninda New York’ta Birlesmis
Milletler Aile Planlamas: Ihtisas Komisyonu toplantisina katildi. 1990-
97 yillan arasinda tekrar A.U.llahiyat Fakiiltesi'nde 6gretim iiyeligi
yapti. Emekli 6gretim iiyesi olarak halen ilahiyat Fakiiltesinde Lisan-

siistii dersler vermeye devam etmektedir.

Eserlerinden Bazilar:: Kur’an Tiirk¢e Ceviri (Miiteaddit Baskilar),
Kur’an’da Iman Esaslar1 (Ankara 1998), Kur’an’a Gore Isldm'mn Temel
Kurallar1 (Ankara 1981), Osmanhlarda Yiiksek Din Egitimi (1457-1924)
(Istanbul 1983), Kur’an’a Gore Aragtirmalar 1 — V (1995 — 1997), Farabi ve
Ibn Sina’ya Gore Yaratma (Ankara 1974), Ehl-i Siinnet ve Sia (Ankara
1983), Ibn Sina’da Varlik Nazariyesi (Ankara 1983), Kur'an'daki Ilkeler
(Ankara 1999), Isldm’m Siyasi Olusumu (Ankara 1999), Kur’an’in Reddet-
tigi Dinler (Ankara 1999), Kur’an'dan Onermeler (Ankara 2001), frade ve
Hiirriyet (Ankara 2002), Dinde Refom ve Atatiirk’ten Kesitler (Ankara
2003), Isldm’t Yeniden Anlama (Ankara 2001), Cehaletin Tahsili (Ankara
2004), Kelim'a Giris (F.Razi'den Ceviri) (Ankara 1978), Islim Hukuk
Felsefesi (A. Hallaf'tan ¢ev.) (Ankara 1985)
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B. Diisiinceyi Yenilemede Yontem
1. Gelegene Karsi Elestirel Tutum

Belli toplumsal norm ve diisiinme bigimlerinin hakim oldugu bir
ortamda iiretilen diisiince, bir dereceye kadar bu norm ve diisiince
kaliplannin rengini tasir. Bununla birlikte, kisi i¢inde yasadig: kiiltiirel
ortamin mevcut baskin diisiince formlariyla iliskisini belli bir niyet ve
bilinglilik ile kurmak suretiyle, kendisini ¢evreleyen ve kusatma riski
altina alan sosyal ¢evrenin sartlandirmasinin iizerine ¢ikabilir. Bu sart-
lar1 asmak da, ‘elegtirel bilinglilik’ ve ‘diyalektik diisiinme’ denen bir yon-

temle miimkiin olabilmektedir.2

Aynm sekilde, bir diisiinceyi kuran terim ve kavramlar, gizli hiye-
rarsik iliskiler lizerine kurulu bir yapiya bagh olarak olusur. Bu siirece
yon veren erk sahipleri de, iligkileri belirleyen terim ve kavramlan,
varolan siirecin devamhligini saglayacak sekilde kullanma egilimin-
dedir. Dolayisiyla bir diisiiniiriin, tarihten devralarak kullandig1 terim
ve kavramlarin, mevcut yapiun ve statiikonun devamina imkan vere-
cek sekilde kurgulandiklarimi dikkate aldiginda, nasil bir sorumluluk-
la kars1 karsiya oldugu kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Bunu agsmak
i¢in insan, dil'in tarihi yorumlarken olusturdugu kavramlarin, hem
dogru bilgiye hem de dogru eyleme gotiiren objektif ve dogal kriter-

lerden hareket etmesini saglamak durumundadir.

Atay’in terminolojisinde, temel objektif ve dogal kriterleri temel
alarak, i¢ine dogduklar1 gelenek gercevesinin disina ¢tkmay1 ve onu
yeniden kurmay: hedefleyenler idealistler olarak tanimlanmaktadirlar:

“Bir diisiince gelenegi igindeki insanlan iki karsit grupta topla-
mak miimkiindiir. Birinci grup ¢ok dar cercevede, kendini geleneksel
kurallara, orf ve adetlere siki sikiya baglar. Digeri de genis bir cerge-
vede biitiin insanlann sorunlarin1 ¢6zmeye 6nem verir ve toplumunu
asmak ister. Birinciler taklitgi, ikinciler ise idealist tiplerdir. Taklitci

2 Saban Ali Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, Lotus Yay., Ankara 2005, s. 216 vd.
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grup geriye, idealist grup gelecege bakar. Islim'in ilk ii¢ veya dort
asrina idealistler, sonraki asirlara taklit¢iler hakim olmustur.”?

Elestiri slizgecinden ge¢irmeden devralinan gelenege, dogrusunu
yanhsindan ayirma endisesi tasimadan korii koriine baglanmayi, ki-
taplara mahkumiyet olarak tanimlayan Atay, gelenegi olusturan yazi-
i kaynaklarda bulunanlarin din olarak kabul edildigini, dolayisiyla
dindarligin da bu kitaplarda olanlara baglilikla ayn1 anlama geldigini,
bu geleneksel kitaplarda olanlar1 reddedenlerin de, buna gore, dogru-
dan dindarhklarin1 kaybetmis olduklar1 kanaatine ulasilmis oldugunu
soylemekte ve bunu elestirmektedir. Saglam bir diisiince ve pratik
sistematiginin gelisebilmesi, kitaplara mahkum olmaktan degil, onlara
hakim olmaktan geger. Kitaplara hakim olmanin yolu ise; onlarin dog-
rusunu yanhsindan ayiracak daha objektif bir kritere sahip olmaktir.
Kitaplarin disinda bulunan bu kriterler, Atay’a gére, Kur’an’da, akilda
ve vicdandadir.

Klasik kiilliyat: degerlendirirken Atay, bilgi kaynaklarindan say:-
lan haber’i bu baglam igine almakta ve gelenekle ilgili retorigini bu
kavram iizerinden geligtirmektedir. “Sozleri dinleyip en giizeline uyan
kullarimi1 miijdele. Allah’in dogru yola eristirdigi, 6z akil sahibi onlar-
dir”s ayetinin, haber degerlendirme yontemini icerdigini sOyler. Ayet
hem tiimevanmi icermekte hem de elestirel diisiinceyi tesvik etmek-
tedir. S6ziin en giizeline uymak, sdzlerin bir kismini elemeyi gerektirir

ki, bu da elestiridir.

Sozler arasinda ayirim yaparken insanin su temel kriterleri goz
oniinde bulundurmasi gerekir: 1.Dogruluk ve yanhslhk kriterleri. Dogru
da yanls da bellidir ve objektiftir. Bu objektiviteyi ihlal eden bir se¢im
dogru olamaz. 2.Ger¢eklik kriteri: gergeklik, varhgin dogasina uygunluk
demektir. 3.Bireysel ve toplumsal yararlilik ilkesi. Atay’a gore, of @ \da 0}

3 Hiiseyin Atay, Islim’t Yeniden Anlama, Ankara 2001, s. 47.
4 bk. Atay, Islim’ Yeniden Anlama, 13.
5 Zimer 39: 18
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pdl o 3l @ (Inne haze'l-Kur'ane yehdi lilleti hiye akvam) ayetinde

isaret edilen ‘el-akvam’ (en temelli, tutarh ve giiglii) bu se¢im siirecinde
insanin 6niinii aydinlatan arama yontemi olarak 6ne ¢ikanlmaktadir.

Atay, gelenegi bir deger ve norm kaynag olarak gormemekte, ya-
rarlanilabilir bir birikim olarak degerlendirmektedir. Bununla birlikte,
bu gelenegin belli bir tarihsel kesitin, insanlarin, donemsel problemle-
rin ve zihniyetlerin rengini tasimas: sebebiyle mutlak bir elestiri siiz-
gecinden gecirilerek degerlendirilmeye alinmasi gerektigini diisiin-

mektedir.

Gelenek elestirisi yahut haber degerlendirmesinde, bu gelenegin
‘hak ve hakikat iizere’ kurulu olup olmadiklar temel belirleyendir. Ata-
larinin dinine uyduklarini séyleyenlere Kur’anin, ‘eger onlar yanhs
tizerinde iseler de mi?’¢ diye sormasi bunu goéstermektedir. Bu da ge-

lenegi mutlaklastirmay1 6nlemeye yoneliktir.

Atay’a gore, Miisliimanlar 6ncelikle 1400 senelik kiiltiirii hesaba
cekmeli ve onun boyundurugundan siyrilmah ve hiirriyetlerini elde
etmelidirler; ikinci olarak da, dini kurumlann, Diyanet igleri Bagkanli-
grmin, tarikatlarin, dini derneklerin esaretinden, onlarin fasit gember-
lerinin disina ¢ikip onlan sorgulayarak, biiriindiikleri zirhlanndan
cikarmak suretiyle serbestlige, kisilige kavusmalidirlar. Boyle bir tu-
tum, ge¢mis kiiltiiriin kiigiik goriilmesi demek degildir, ama bu kiiltii-
rin Kur'an’a gotiiriilerek yeniden yargilanmasi ve degerlendirme
kriteri olarak Kur’an'in 6ne ¢ikarilmas: demektir. Gegmiste yapilanla-
rin yanlishg! vurgulanmah ve bunlarin 6nce zihinde, sonra da uygu-

lama alaninda diizeltilmesi yoluna gidilmelidir.

Atay, Halkin Dini, Ulemamn Dini ve Kuran'in Dini seklindeki ay1-
riminy, geleneksel yapiya tutunan bu yanlislar1 gérmek ve ayiklamak
i¢cin yapmaktadir. Halkin dini, ulemanin dininin bir kismina uyar, bir
kismina ters diiser. Ulemanin dininin bir kismi, Kuran’a uyar, bir kis-

6 Bakara 2: 170.
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m1 uymaz. Kur’an'in dini ise, akla, ilme ve birebir insani durumlara

uyar ve karsilasilan problemlere ¢6ziim getirir.

Atay, dini degerlerin ve hiikiimlerin temel kaynagi durumundaki
Kur'an'in ve akhn, gelenegin kurumsallasmasiyla etkinliklerini nasil
kaybettiklerini de, bir siireg tasnifi yaparak degerlendirmektedir. Is-
lam disiince geleneginin kurumsallastig1 bu siireci Atay, su sekilde

siniflandirmaktadir:

Birinci donem, Hz. Peygamber ve sahabe donemidir (610-660). Bu
donemde, bilgi ve hiikiim kaynag) akil ve Kur‘an idi. Bu dénemde
Kur’an’in yaninda hadisin bir agirlig: yoktu. Nadiren Kur‘an’da bu-
lunmayanlar igin hadise gidilirdi. Ikinci nesil Miisliimanlar1 dénemi,
geng sahabe neslidir (660-761) ve bir asirhk bir siireyi kapsar. Bu do-
nemde Islam’in hiikiim kaynagi, Kur'an ve hadis idi. Hadis bu dé-
nemde ¢ogaldi. Kur’an’da olan hiikiimlerde bile hadise gidildi ve boy-
lece hadisin Kur’an’a hakim olma siireci bagladi. Eger bir hiikiim ha-
diste varsa, ayrica Kur’an’da olup olmadigina bakilmadi. Bir bagka
hiikkiim kaynag olarak sahabe sézleri bu donemde deger kazanmaya
baslad1 ve peygamber s6zii gibi bir agirhga sahip oldu. Boylece Pey-
gamber déneminde hakim olan akil ve Kur'an geriye itildi. Ugiincii
donem mezhep imamlarinin bilgi iiretim siireglerine katildig1 donem-
dir (150-250 h./ 767-864 m.). Bu donemde ikinci déneme ek olarak,
bilgi ve hiikiim kaynaklar1 mezhep imamlarinin igtihat ve fikirleri ile
bese ¢ikmis oldu, yani Kur’an, hadis, sahabe sozleri, tabiin (ikinci ne-
sil) sOzleri ve miictehit imamlann s6zleri.” Dordiincii donem (250-1417
h./864-1997) taklit donemidir.

Biitiin bu siirecte, birinci donemde Kuran, ikinci donemde hadis,
ticlincli donemde imamlarin igtihatlar1 hakim idi. Hadis, Kuran1 geri
plana itti, ictihatlar yani mezhepler de hadisi arka plana itti. Boylece
Kuran daha da gerilerde kalmig oldu. Birinci dénemde bir meselenin
hiikkmiinii 6grenmek icin Kuran’a gidilirdi, ikinci donemde yalniz

7 Atay, Isldm’t Yeniden Anlama, s. 17.
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hadise gidildi, G¢lincii donemde bes kaynaga gidildi, dordiincii do-
nemde ise yalniz igtihatlara yani fikha gidildi. Bugiin dahi Islam diin-
yasi bu dordiincii donem fikhinin hakimiyetindedir. Bu durumda
Islam dininin hiikiim kaynag) olarak, miigtehitlerin sdzleri somutlagt:
ve kaynak olarak ne Kur’an ne siinnet ne de akil kaldi. Miigtehitlerin
sozleri ile sahabenin sozleri kaynasarak fikhi1 olusturdu. Uciincii do-
nemde yani hicretin liglincii asrinda (miladi 9. asir) kurumsallasan

mezhepler, bu yapinin tasiyicis: olarak hala egemendirler.
2. Din (Seriat) ve Din Kiiltiirii (Fikih) Ayirimi

Atay’a gore, Islam’da yeni bir anlayig ortaya gikarmanin ve gele-
neksel disiinme bi¢ciminin tahakkiimiinden kurtulmanin ilk sarti, din

(seri’at) ve kiiltiir (fikih) arasinda bir ayirima gitmektir.

Diger dinlerdekinin aksine Islim’da din ve kiiltiirii birbirinden
ayirmak kolaydir. Din, akil ve Kur'an’dan ibarettir. Din kiiltiiri ise,
Kur’an agiklayan hadiste anlatilan ilkeler ve din namina konusanla-
rin, dini kaynaga dayanarak fikir beyan eden ve hiikiim ¢ikaranlarin
fikir ve sozleridir. Boylece Islam’da ilahi unsur ile insani olani, yani
din ile kiiltiirii ayirmak miimkiin olur. ilahi unsur zaman ve mekan-
dan bagimsiz olarak devam eder. Insani unsur ise zaman ve mekana
baghdir. Onun sinn ile sinirhdir, siirinin sonuna gelince hitkkmi ve
hitkiim sahasi sona erer. Bundan dolay1 Mecelle’de (Madde 39) ‘za-

manin degismesi ile hitkiim de degisir’ denmistir.

Kur’an'in digsinda kalan biitiin sz, fikir ve igtihatlar din sahasinin
disina, dinin kiiltiir sahasina aittir. Hz. Peygamberin sozleri, ictihatla-
r, sinnetleri ve zamanlarinda sahabenin ve 6zellikle dort halifenin
soz ve ictihatlarl, mezhep kurmus veya kurmamig imam ve miigtehit-
lerin, diger biitiin alimlerin ileri siirdikleri fikirler, soyledikleri sozler
ve yaptiklan igtihatlar hep din kiiltiiriinii meydana getirir. Fikih bu
din kiiltiiriiniin bir bolimiinii, hukuk kismini tegkil eder.! Zaman ve

8 Islém" Yeniden Anlama, s.56.
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mekanla kayith olan bu kiiltiiriin zaman asimina ugramis oldugunu
diisiindiigiimiiz bir hitkkmiinii kaldirmak miimkiindiir ve bunun igin

su yollar takip edilmelidir:

1. Oncelikle bu hiikmiin kaynagimnin ser’i (Kur’an’a ve sahih hadi-
se dayali) m1 yoksa fikhi (bilginlerin ictihadina dayali) mi oldugu tes-
pit edilir.

2. Hiikiim ister ser’i isterse fikhi olsun, gerekgesi yani sebep ve
hikmeti aragtirilmaldir. Sartlar ayrica degerlendirilmeli ve tespit e-
dilmelidir.

3. Hikmiin uygulanmaya kondugu andan itibaren tartisihp de-
gistirilmesi diisiiniildiigii zamana kadar gegen siire icinde nasil uygu-
landig) ve tatbiki esnasinda ortaya ¢ikan mahzurlar ve faydalar: ince-
lenip degerlendirilmelidir. Boylece gorevini yapip yapamadig daha
iyi anlagilir. Tadile ve degisiklige ugrayip ugramadig: tespit edilmeli-
dir.

4. Yeni hitkkmiin kaynaginin, gerekgesi, sebebi ve dinin diger ana
ilkelerine uygunlugu arastiriir ve tespit edilir. Faydas1 ve hikmeti
dogrulugu ve gecerliligi ortaya konur.

Bundan sonra yeni hiikiim agiklik ve kesinlik kazanmis olup ilan
edilir. Bu suretle yeni hiikkiim milletin vicdaninda megruluk ve hakka-
niyet kazanir, kabul edilir ve uygulanmas1 zahmetsizce saglanmis

olur.
3. icma’ya Karg1 igtihat Vurgusu

Dini diisiincede yenilenmenin 6niindeki en biiyiik engellerden bi-
ri diislince ve hiikiimlerdeki belli kaliplarin, sagsmaz birer kaynak ola-
rak her donem insaninin 6niine konulmasidir. Bu diisiince ve hitkiim
kaliplan ‘icma’ ad:1 altinda toplanmis ve mezhep hiikiimlerinin tartis-
masiz bir sekilde ileriki asirlara ulagsmasi, icma iizerinden saglanmig-
tir. Atay’a gore, ilk Mislimanlar, kisinin bireysel dini davraniglarim
denetleyerek baski altina almak i¢in, din islerine getirmek istedikleri
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tek tip diizenlemenin kaynagi olmak iizere icma, sozciigiinii ilkelesti-
rerek otorite kaynag1 haline getirmisler ve boylece ictihad1 gecersiz
kilmiglar ve 6zgiir diisiincenin ve bilim iiretiminin 6niinii kesmigler-
dir. Ciinkii icma. igtihada ve bilim iiretimine kargi ortaya atilan bir
yetke (sulta/otorite) olup bilim iiretimine engeldir.

flk Miisliimanlar, toplumsal bilimlerde icma yetkesini kullanacak-
larina, giérdy1 (damigsma) kullansalardi, daha dogru olurdu. Kuran'da
buyrulan surayi, Miislimanlar bin dort yiiz yildir ihmal etmigler ve
kuramini kurup gelistirememislerdir. Toplumsal olgularda sura ve
bilimde igtihat olsaydi, Islim diinyasinda 6zgiir diigiinme ve bilimsel
bilgi yapma siirer gelirdi. Ciinki igtihat, emek vererek ulasilan ve
tiretilen bir diisiin ve bilgidir. Boyle bir bilgi kabul gormez ve gegersiz
sayilirsa, bir daha iiretilmez. Igtihat bireysel oldugu igin, eger toplum-
da ona deger verilirse, bireyler arasinda bilim iiretme yaris1 baslar,

bilim ilerler, gelisir ve bilinmeyenler bilinir olur.

Ictihat sézciigii, halkin, halk alimlerinin, taklitgilerin bildigi gibi
sadece fikihta degil, teknik ve sosyal biitiin bilimlerde bilim yapmaya
ve diigiince iiretmeye denir. Igtihatta tam bir bireysel 6zgiirliik oldugu
halde, icmada tam bir baski ve yetke (otorite) s6z konusudur. Islam
kiiltiiriinde, bilimde baskinin en susturucusu icma, diger bir deyimi
de ¢ogunluk alimleri (cumhur), halk alimleri deyimidir. Strada ise
herkesin fikrini 6zgiirce ortaya atma ve sonra 6zgiirce, baskisiz oyla-
ma yapma vardir. Bunun, yonetimle ve toplum diizeni ile ilgili du-
rumlarda oy birligi veya oy ¢oklugu gerektigi yerlerde kullanilmas:

demokrasinin sézlitkk anlamina da uygundur.®

Bilimde otorite yoktur. Bilimde otorite bir kurum oldugu gibi, bir
birey ve kisi de olabilir. Bilimde otoritenin bulunmas, bilimi yok eder,
bilim yapilmasina hem maddi hem de manevi baski yaparak engel
olur. Islam’da bilimin engellenmesi, bilim otoritelerinin ortaya ¢ikma-
styladir ki, bu icmain ta kendisidir. Icma, bir meselenin bilimsel kesin-

K Atay, "Demokrasi ve Bilim”, Yayinlanmamig Notlar.
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lige sahip oldugu konusunda oy birligi veya ¢oklugudur. icmaya (bi-
lim otoritesine) karsi herhangi bir bilim adami aykir bir fikir ileri stir-
se gegerli goriilmez. Yaptig: bilimsel ¢alisma bosa gider. Atay, bu nok-
tada Misirhh bilgin Cemal Benna'min (1920-) el-Sultah tiifsidu’l-akide
(Otorite Inanct Bozar) diisiinsel ilkesine referansta bulunur ve burada

anilan sultayi, her tiirlii otoriteye yayginlastirir.
4. Gelenekgilik, Muhafazakarlik ve Modernlik Arasinda Atay

Atay gecmisi degil, simdiyi ve gelecegi kurgulayan bir zihin yapi-
sina sahiptir. Ge¢misi, sadece simdiye olan etkisi agisindan bir deger-
lendirmeye tabi tutar ve ge¢misi bir norm kaynagi olma niteligine
hi¢bir zaman biiriindiirmez. Bu da onu, gelenekgilikten uzaklastirir.

Gelenekgi kisi, cemaatgi yaklasimla ve cemaatten kaynaklanan bir
korkuyla i¢ine dogdugu gercekligi yok sayamaz ve aksini diisiinemez.
Bu anlamda da Atay tam bir gelenekgilik karsitidir ve bireysellik taraf-
taridir ve bireyin cemaat tarafindan baskilanmasi ve bireyin diisiinme
yetilerinin cemaat tarafindan torpiilenmesi olarak gordiigii ve bir an-
lamda gelenegin devamin garanti altina alan icmaya karg: ¢ikmasinin

altinda da bu diisiincesi yatmaktadir.

Atay, gerceklestirmek istediklerine toplumsal bir megsruiyet zemi-
ni saglamak icin gecmise referansta bulunur. Rasyonel olarak temel-
lendirdigi bir konuyu gec¢misten alintilarla destekleme ihtiyaci, hem
Islam diisiince kiilliyatinin bir pargasi olma diisiincesinden hem de
toplumun hala otorite ve sayginhk kavramlarini gegmise referansin
golgesinde arama aliskanhigindan kaynaklaniyor goriinmektedir. Eles-
tirel diisiiniirler, toplumsal muhalefet yaratacak diisiincelerine gelebi-
lecek olan tepkinin siddetini, bu ge¢mis referanslara basvurmak sure-

tiyle azaltma yoluna gitmektedirler.

Gecmisi bir sekilde referans olarak kullanmak ama higbir sekilde
orada sdylenenlere takilip kalmamak, gelenekgilik ile muhafazakarlk
arasindaki sinir1 belirlemektedir. Bu anlamda Islam diigiince gelenegi-
nin sistematik bir yap1 arz etmesini saglamak icin, s6z konusu gelene-
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gin bir parcas1 oldugunu gostermeye ¢alismak, ama ayn1 zamanda
kendine has argiimanlarla o gelenekten bir kopusu yagamak muhafa-
zakarhktir. Muhafazakar kendi animi1 kurgulamak icin ge¢mise bak-
mak durumunda hisseder kendini, ge¢misi kurgulamak icin degil.

Atay bir biitiin olarak ge¢misi 6ne gkarmak yerine, ge¢misi mey-
dana getiren tekil ve karakteristik birimlerden yapilacak bir segmenin
bugiinkii gerceklik i¢inde yeniden olusturulmasi arzusunu tagir. Bu
anlamda ihyaci/reformist bir tutum sergiler: Buna gore gegmiste aktif
kilindiklar1 zaman Miisliiman toplumun can damarini besleyen temel
Kur’ani kavramlar ve bunlardan beslenen eylemlere asli anlamlan
iade edildiginde yahut bunlara yeni anlamlar eklendiginde ayni fonk-
siyonlarini icra edeceklerdir. Kur’an’in bu fonksiyonel kavramlarina
asli anlamlarin1 kazandirma anlaminda ihyaci/reformist, bunlara yeni
anlamlar eklenmesi anlaminda ise modemist sayilabilecek bir tutum

benimsemektedir.

Atay Asr-1 saadet olarak anilan donemi varilacak bir hedef degil,
bir hareket noktasi, taban olarak goriir. Asr-1 saadet donemi, her mii-
minin model olarak yasamasinin gerektigi bir model donem degildir,
daha miikemmelinin gekirdegini i¢cinde barindiran bir tarihsel kesit ve
kaynaktir. Atay, geride kalmis bir kesitin 6zlemiyle yahut onun benze-
rini yaratma ile ugrasmaz; aksine o tarihten bu tarafa gelen birikimi
kendi rasyonel giicii ile yogurarak kendi kesitinde makul olani iiret-
mek ana hedefidir. Muhafaza edilecek degerler, yasanilan anin gerek-
sinim duydugunu iiretecek giicii var kilmak i¢in muhafaza edilecektir.

Muhafazakarhgin modemnlik boyutu, eskiye ait olan iyiyi yeniden
tiretmektir. Bu tutum, sembolleri degil, fikirleri 6ne ¢ikaran ve fikirler
iizerinden bir sistem inga etmeyi dnceleyen bir yaklagimi icinde barin-
dirmaktadir. Bu tarz bir muhafazakar modemlik, ayn1 zamanda, radi-
kalizmi engelleyen bir regete konumundadir.

Atay, gecmisteki anlamalari, dogrusuyla yanhsiyla, dikkate al-
madan dogrudan Kur’an’dan yapilacak ¢ikarimlar (istinbatlar), igin-
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de yasanilan kesit igin ivedi ve uygulanabilir ¢6ziimler iiretmenin
yegane yolu olarak gormektedir. Akil, Kur'an ve olgu/durum seklin-
deki iigli formiilasyonu norm kaynag olarak geleneksel birikimi dis-
lamaktadir. Bu yorum ve ¢ikarim yontemi, faydaci ve pragmatist bir
tutum olarak adlandirilabilir. Bu tutumda akil ve Kur’an arasindaki
gidis-gelisi gerektiren, bir bagka deyisle, istinbat1 zorunlu kilan du-
rumdur. Bir diigiiniiriin yasadig1 ¢agin vicdani olma arzusunu gergek-
lestirecek olan da bu durumlar/olgulardir. Bu olgular biitiin yonleriy-
le gogiisleyecek bir retorik gelistirmek ve her anlamda olaylar ve olgu-
lar altinda ezilmeyecek, aksine onlar evirip gevirecek bir Kuran ve din
mantig1 gelistirebilme de diisiiniiriin namusudur. Atay’in dini anlama
ve uygulamalar: tasnif ederken; halkin dini, ulemanin dini, Kuranin
dini seklinde yaptig1 ayirim aslinda ge¢misteki anlama ve uygulama-
lara kars1 tavrinin ipuglarin1 vermektedir. Bu tasnifin ele verdigi gibi,
Atay Kur'ani anlamada tarihsel baglami dikkate almaz. Dogrudan
Kur’an’la muhatap olan zihin ihtiya¢ duydugunu ondan ¢ikarir. Ta-
rihsel ve sosyal doku ¢ogu zaman Kur’an’dan bize dogrudan ulasacak
olanin 6niinde engel olarak da gikabilir. Bu anlamda da Atay tam bir
gelenek karsitidir.

B. Kur’an’a Déoniis: Kur’an’1 Anlamada Evrensel ilkeler

Islam diisiincesinde bir yenilenme yaratma iddiasinin Kur’an’a
doniisle taglandirilmasi en dogal sonug olarak goriilmelidir. Kur’an’a
doniigi Tirkiye’de sistematik ve tutarh bir sekilde isleme ve bunun
onciisii olma onuru Hiiseyin Atay’a aittir. Bu iddia, siiphesiz, iilke-
mizde bagka bilim adamlar: tarafindan da bagarili bir sekilde seslendi-
rilmigtir. Ama bu iddianin yiikiinii ve sikintisini, bu iddiay: her plat-
formda farkh tonlarda seslendiren Atay’in gektigini teslim etmek ge-
rekir.
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1. Kur’an1 Anlama Aygit1 ve Hiikiim Kaynag: Olarak Akil Vur-

gusu

Atay"in akla yiikledigi anlam, felsefe tarihinde rasyonalist felsefe-
nin zeminini olusturmasi anlaminda, akla yiiklenenden farkhdir.
Atay’in disiincesinde akil, norm kaynagidir ve norm koyarken de
tecrilbbeden beslenir. Bu yoniiyle de teolojik bir 6zellik gosterir. Bu
anlamda, Atay akla iki iglev yiiklemektedir: Birincisi, anlamak; ikincisi
ise bilinenden bilinmeyeni elde etmek ve bagimsiz hiikiim vermektir.
Akln birinci iglevi, insanda kuvve halinde vardir ve insan1 diger var-
liklardan ayirir. Ikinci islevi ise, fiili olarak vardir ve saf aklin galigtiri-
larak islevsel kiinmasini ifade eder. Diisiinmeyi tesvik anlaminda
Kur’an'in referansta bulundugu akil bu ikincisidir. Bu akil, Allah’in
insana verdigi sozsiiz, lafizsiz vahiydir. Kur’an gibi hiikiim verir ve
verdigi hiikkiim Kur’an'inki gibi mesrudur, seriat sayihr.’* Akla yiikle-
nen bu islevi Atay, ayni1 zamanda, hem insanin sahsiyetine ve onuruna
verilen 6nemin bir gostergesi hem de Kur’an’in rasyonelligini ve yiice-
ligini temellendiren bir kaynak ve dayanak sayar.

Aklin birinci islevinde hemen herkes hemfikir olmakla birlikte, i-
kincisinde tartismalar vardir. Kur’an'in lafzi/literal yorumunu &ncele-
yenler, aklin miistakil bir hiikiim kaynag olarak goriilmesine siddetle
kars1 ¢ikmiglardir. Mezheplerin aklin bu ikinci iglevi konusundaki
anlagmazlhklarin, ‘istihsan’ gercevesinde yaptiklan tartismada gormek
miimkiindiir. Istihsan’a, miictehidin delilini bulmakta zorlandig1 zi-
hinsel bir anlam, kiyastan daha kuvvetli bagka bir kiyasa gitmek ve
insanlarin yarar i¢in delilin gosterdigi hitkmi birakip, adet ve orfe
basvurmak, gibi anlamlar verildigini'? diisiindiigiimiizde, istihsan
ilkesi ile akla agilan alanin genisletildigini fark ederiz. Hanefiler ve
Hanbeliler, istihsani ser’i bir delil olarak kabul ettikleri halde, Safii'nin
‘Kim istihsan ile hitkkmederse seriat koymus olur’*? ifadesine dayanan

0 Atay, [sldm't Yeniden Anlama, s. 88.
1 Sevkani, [rsddu’l-fuhil, s. 211.

12 Gafii, er-Risdle, istihsan boliimii.
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Safiiler bunu kabul etmemistir. Onlara gore akil hiikiim vermez, hii-
kiim ¢ikarir. Atay’a gore, akil sadece anlama aleti olarak alinirsa bu-
nun lafizciliktan fazla bir farki kalmaz. En akilc1 olduklari kabul edilen
Hanefiler bile Gi¢iincii asirdan sonra akh sadece bu islevine indirgeye-
rek lafizcilarla ayni safi paylasir olmuslardir, bagka bir ifadeyle akla

ictihat etme ve serbest anlama hakkini tanimamiglardir.

“Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerin disinda kalan meselelerin
hiitkmiinii 6grenmek igin kaynak sadece akildir. Akil bu hususta ser-
best ve miistakil kalmaktadir. Islam akla bu yetkiyi vermigtir. Biiyiik
imam ve miictehitler aklin bu gorevini ve islevini kabul etmislerdir.
Akil, Kur’an ve hadisin disinda kalan meselelerde hiikiim verirken
kendine gore hareket eder ve hiikkmiinii verir. Bu metotlardan kiyasi,
istihsani, kamu yararini (maslahat-1 amme), 6rf ve adeti zikredebiliriz.
Bunlarin disinda bagka metotlar zikrettikleri gibi giiniimiiziin gartlari-
nu1 inceleyerek, gerekirse bagka yontemler de ilave edilebilir.”1?

Atay, Kur’an’in akla miiradif olarak kullandig: terimlere atifta bu-

lunarak, aklin islevsel alanini genisletmektedir:

a. Liibb (Soyut Akil): Higbir seyin tesirinde kalmadan, onceki fikir
ve inanglarin etkisi altinda bulunmadan sirf akil ilkelerine gore akl-1
selimini kullanan, diger bir deyimle, yeni bir sonuca varmak igin her
seyden siiphe edip, hi¢bir sey bilmiyormus gibi yeniden incelemeye ve
arastirmaya koyulmak ancak boyle soyut, 6nyargisiz an bir akil ve liib

ile miimkin olur.}4

b. Fikh: Bir seyin hem ne dedigini hem de ne demek istedigini an-

lamak.!5

c. Tefekkiir: Bilinenleri inceleyip uygun bir sekilde diizenleyerek

bir sonuca varmak; istidlalde bulunmak.!¢

13 Atay, Islém’t Yeniden Anlama, s. 80.
4 [brahim 14/52.

15 En-Nisa 4/78.

16 el-Bakara 2/219.
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d. Nazar: Disiinmek ve kalp goziiyle bakmaktir. Bakma eylemini
i¢sellestirmek.!”

e. Hicr: Akhin insan1 olur olmaz kotii ve yanhs seyleri yapmaktan

korumasi anlamindadir.18

f. Niiha: Kokeninde ‘yasaklamak’ olan bu kelimenin, akil yerine
kullanilmasi, akhin insana neleri yapmamasi gerektigi konusunda kay-

naklik edecek giicte olmasi sebebiyledir.

2. Yorumlarin ve Cikarilan Hiikiimlerin Islevselligini Saglayan
Genel lkeler

Atay’a gore, Kur'an'in, bir yorum etkinligi ile insanlara ulagiyor
olmasi, bu yorum ilkelerinin ciddi olarak iizerinde durmay: gerektir-
mektedir. Bunun i¢in de, Kur’an1t yorumlamaya ve anlamaya ¢alsan-
larin, asagidaki temel evrensel Kur’ani ve akli ilkeleri dikkate almalar:
gerekir. Bu ilkeler Kur’an’in biitiinlilkk ruhuna ve felsefesine uygun

yorumlara ulagsmanin kapisiru aralayacaktir:

a. Bilgi Kuramu: Elde edilen veya ulasan bilgi kontrol edilmelidir.
“Bilgin olmadig seyin ardina diisme. Dogrusu kulak, goz, goniil; iste

bunlarin hepsi sorumludur.”?®

b. Nedensellik Ilkesi: Meydana gelen her olayin ve nesnenin bir
nedeni vardir. “Biz ona her seyin sebebini anlattik, verdik, o da sebebe

uydu.”2

c. Adalet Ilkesi: Atay’a gére Miisliiman diigiiniirler, Allah'in adil
olmasini sadece kendisi ile insanlar arasinda olan iligkiler konusunda;
iyiliklerine karg1 tam esit sevap ve ecir vermek, isyana ve giinaha kars:
gereken esit cezay1 verme ve onu ahirette uygulamak olarak anlamis-
lardir. Oysa Allah’in adil olmasinin asil hedefi insanlar arasindaki

17 el-Araf 7/185.
18 el-Fecr 89/5.

9 el-isra 17/36.
20 Kehf 18/84-85.
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iliskileri dengelemesi, onlar: dl¢iiye vurmasidir. Adaletin etkin oldugu
alanin insanlar arasindaki iligkileri diizenlemedeki agirhig: ihmal e-
dilmigtir. Ozellikle, ahlaki ve cezai icerikli ayetlerin bu ilke dikkate
alinarak yorumlanmas: gerekir.

d. lyilik-Kétiiliik/Giizellik-Girkinlik Ilkesi: Cok somut ve objektif
bir ilke olan adalete ek olarak Kur’an nispeten daha siibjektif olan bu
ilkeye bilgi niteligi katarak biraz daha somutlastirmaktadir. Kur’anin
deyimi ile "iyiyi soylemek ve onermek, kétiiye de isaret ederek onle-
mek’ anlamindaki emri bi’l-ma’ruf ve nehyi ani’l-miinker, bu ilkenin kay-
nagidir. Bu iki ilke, iyilik-giizellik ve kotiiliik-girkinlik insanogluna
sanat ve eylemlerinin yontemini ve yoniinii vererek, onun ahlakl,

disiplinli, nezaketli, nazik ve zarif olmasini 6nermektedir.

Islam”1 anlatma bu iki ilkeye gore olacaktir. Islim’in 6nemini ve
yasaklarini zarafetle, kibarlikla ve nezaketle anlatmada ii¢ temel ilke
vardir: 1- Anlatilacak konunun inceliklerini iyi bilmek, 2- Anlatilacak
konuyu giizelce, nazikge, edeple 6giit vererek anlatma, 3- Tartismay:
mantikly, tutarh, kizmadan, kizdirmadan, zarafetle yapmaktir.2!

e. Fitrata/Dogaya Uygunluk: Atay’in Teolojik Antropolojisi: Atay,
insanin fitrati ve ilahi buyruklar arasinda bir baghlasim/korelasyon
kurmakta ve Kur’an’in buyruklarim1 bu ¢ercevede degerlendirmekte,
nassi, insanu diglayan, insan karsisinda acimasiz tavir alan degil, aksi-
ne insanin gartlarin1 ve yapisin1 goéz 6niinde bulundurarak onerilerde

bulunan bir kaynak olarak gérmektedir.

Teolojik diiglince ve ilkelerin, insanin varhg ve tecriibesinin 6te-
sinde ve diginda objektif bir varhginin olup olmadig tartisma konu-
sudur. Vahyin yapisi geregi, inang ilkeleri insanin tecriibe diinyas:
tarafindan sekillendirilmektedir. Bu yiizden vahiy her zaman, reel
varolugsal tecriibe icinde anlagilmahdir. “Kendini, Allah’in insanlar:
tizerinde yarattig1 doga dinine ver.”2.

21 en-Nahl 16/125.
2 er-Rum 30/30.
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Atay, Kur'an’daki buyruklarin insan dogasina uygunlugunu an-
latmak i¢in sik sik yaptig1 su ayirimi yineler: Bir Kur’an’in dini vardr,
bir de bilginlerin (ulemanin) dini. Kur'an'in dini doga dinidir, ama
bilginlerin dini doga dini degil, kurum ve 6rgiit dini oldugu igin, sap-
tinlmig bir dindir. Kur’an'in doga dininin anlami, insanin dogasina
uygun, onu zorlamayan, ona sikinti vermeyen hiikiimler koymasidir.
Bu anlamda, din insan i¢indir, insan din i¢in degildir.

Kant'in édev ahldk: ile, insan1 yapis1 geregi bir fazilet kaynag ola-
rak goren ve ne yapmas: gerektigini kendisine buyrulmadan o6nce
bilen insana dayal fazilet ahldki arasindaki farka burada dikkat ¢ek-
memiz gerekir. Atay, insan fitratina dayandig i¢in, Kant'in 6dev ahla-
kin1 reddediyor goriinmekte, ve dini, insanin rasyonel ve tecriibi ola-
rak kesfettigi dogrular ikame edecek iradeyi harekete geciren bir ku-
rum olarak gormektedir. Atay’in, buyruklar: yerine getirmek iizere
var olan, bir bagka ifadeyle varhginin temel amac, belirlenen 6devleri
yerine getirmek olarak sunulan insandan bagka bir insan tasarimi
vardir. Insan1 hem faziletli bir varlik hem de bir deger olarak goriir.
Insanin fazilet ve deger kaynag olarak goriilmesi, iyiye ve dogruya
kaynaklik edebilecegini kabul etmeye gotiiriir. Din insana hizmet et-
meye gelmistir, insan dine hizmet igin yaratilmamigstir, din insan i¢in
bir aractir, amag degildir. Allah evreni insan igin yaratmis ve yonet-
mektedir. O halde Kur'an'in dininde ve anlattig) islim’da insana bir
zorluk ve zorlama yoktur. Dinde hiikiim kaynag: olarak Atay’in

Kur’an ve akil (insan) vurgusu bu yonelimin agilimindan ibarettir:

“Fikihgilarla, tasavvufgularla, kelamcilarla dini bir sorunun olur-
sa, hemen Kur’an’a git ve aklini kullan. Kur’an bu gibi dini sorunlarda
akhini kullanmakla seni gorevlendirmektedir. Akil ve Kur’an, asil te-
mel dini kaynaktir. Bu ikisi ile yolunu bulursun. Yoksa sasirir, gider
hi¢ begenmedigin bu giinkii duruma diigsersin.”?

23 Atay, “Kur’ani Anlama ve Agiklama (Tefsir) Yontemleri”, s.14.
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Bilgi aktlari, maddi ve manevi yapis), iradesi ile insan tanim, in-
san icin neyin iyi oldugunu da aramaya ve tanimlamaya goétiirecektir.
Dogal ve reel olami tanimlamak suretiyle Atay, bu dogal ve reele mu-
tabik ilkeler ve hiikiimler 6nermektedir.

Atay, yoruma ve hiikiim ¢ikarmaya konu olan Kur’an ayetlerinin
temel 6zelliklerini de s6yle siralamaktadir:

1-Kur’an’da her hiitkmiin sart: ve nedeni vardir.

2- Her hiikiim iki sekilde anlasilmahdir: a. Biri hiikmiin ne dedi-
gi/oldugu, b. Digeri ne demek istedigidir.

3- Kuranda her ayet bagka bir ayetle baglantihdir. Baglantili olan
ayetler Kur’an’da dagitilmis olarak bulunmaktadir. Bu ayetler arasin-
daki baglantilar1 kurmak yorumcunun goérevidir.

4- Kur'an’dan herhangi bir ayeti ¢ekip alarak, yalniz onun iize-
rinden kural koymak yanhstir.

5- Kuranin her ayeti, Kur’an’in biitiinii géz oniinde bulundurula-
rak, bir biitiinliikk icinde degerlendirilmelidir. Bu tutum, Kur’an’1 360
derecelik bir a¢1 ile okumak ve yorumlamak imkani verecektir.

6- Bir ayeti 6nce kendi baglami iginde, sonra Kur’an’in biitiinligi

icinde anlamaya 6nem vermelidir.
3. Asamal1 Egitim ve Uygulama Yontemi

Atay, Kur'an’a dayali ¢6ziim arayislarinda maslahat kavramini
one ¢ikarmaktadir. Bu realist/pragmatist tutum, Kuran”in biitiin ayet-
lerinin her an ve her durumda islerligini saglamaya ve dinde evrensel-
lik ve esneklik diisiincesine zemin hazirlamaya yoneliktir.¢ Atay, mas-
lahat ilkesi geregi, Kur’an'in ayetlerinin bir kismini islevsiz kilmay1 im-
leyen neshi reddetmekte ve bunun yerine tahsisi 6ne ¢ikarmaktadir.
Neshin Kur’an’da olmamas: maslahat geregidir. Nesh, ayn1 zamanda
tek tiplestirme faaliyetidir ve hedefinde hem ayetler, hem olaylar hem
de insanlar vardir. Nesh ile kotiiriimlegtirilen ayetlere hayat vermek

2 Atay, Isldm’1 Yeniden Anlama, 153
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lizere one gekilen tahsis; aym konuya iligkin bildirimleri igeren farkh
ayetlerin her birini, ayn ayr: olay ve durumlara iliskin gérmek ve yo-
rumlamak demektir. Boylece Kur'anin ihtiva ettigi hiikiimlerin ¢o-
galmas1 ve Kur'anin kapsaminin genislemesi arzu edilmektedir.?
Atay buna 6rnek olarak en-Nisa 4/15, 16 ve en-Nir 24/2 ayetlerinin
birbiri ile irtibatini ele almakta ve yapilan yanhs yorumlar: da zikrede-
rek, Ebi Miislim isfehani’nin yorumuna katilmaktadir.2¢ Geleneksel
yorumlarda bu ayetler, biitiiniiyle zina meselesine hasredilirken, ayn
ayn alindiklarinda en-Nisa 4/15. ayetin kadinlarin kendi aralarindaki
fuhsuna yani sevicilige/lezbiyenlige; en-Nisa 4/16. ayetin erkeklerin
kendi aralanindaki fuhsuna yani homoseksiiellige; en-Nur 24/2. ayetin
ise kadin ve erkek arasindaki fuhsa yani zinaya isaret ettigi ortaya
cikacaktir. Bu durumda sadece zina sugunun hiikmiinii ¢ikarmak {iize-
re bagvurulan ve aralaninda bir nesh iligskisinin kabul edildigi bu ayet-
lerin, ayr1 ayn suglarin hiikiimlerini icerdigi tespit edilmis olacaktir.

Kur’anin inananlar1 asama asama/tedrici olarak egitmesini, Ku-
ranin peyderpey tenzilinde gormek de miimkiindiir. Bu tedriciligin
mantigini ve gayesini Atay soyle agiklamaktadir:

“Insanlara daha iyi ve kolay sekilde yeni ilkeleri ve hiikiimleri an-
latmak ve miimkiin oldugu kadar ¢ok kimsenin kabul etmesini sagla-
mak ve goniillerine isteyerek yerlestirmek, onlara mal etmek, sahsiyet-
lerinin hamurunu onun mayasi ile yogurmak. Bunun, her zaman her-
kese uygulanacak bir metot olarak baki kalmasinin geregini boylece
Miisliimanlara gostermektir. Ciinkii insanlarin yaratilistaki 6zellik ve
nitelikleri insanhklar1 boyunca bakidir. Allah, insan1 yeniden bagka bir
ozellikle yaratmadikca, bu Kur’an ona rehber olmakta devam edece-
gine gore, bu metot da uygulanmakta tesirli ve faydali olacaktir.
Kur’an'in bu metotla ikinci bir hedefi daha vardir. Bu, o zamanki put-
perestlere cevap vermede devamlilig) saglamis oldugu gibi simdi de

25 Atay, age, s. 155.
% Atay, age, s.146.
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Miislimanhga ahstirmak igin azar azar ve kisim kisim Miisliimanhg:
ogrenip yapmanin aleyhinde olanlara da cevap teskil etmektedir ...”

Bu asama asama uygulama mantig ile, tutuculuktan ve taassup-
tan uzak bir miimin zihni yaratilir. Yine bununla, zaman ve mekan
kollanarak, uygun bir iislup ve davranisla zaman ve mekanin degisik
faktorlerini de goz oniinde bulundurarak ¢6ziim arama ahgkanhg
kazanilmis olur. Tedricilikte, hayatin normal akis: ile dini pratikleri
armoni i¢inde bulundurabilme diigiincesi ve bu ikisini birbirine kars:
konumlandirmama endigesi yatmaktadir. Atay bunu Buhari sarihi
Ayni’den yaptig) bir alint: ile pekistirmektedir: “Biiluga eren ¢ocukla-
ra ve yetiskinlerden olup giinahlardan tévbe edenlere, dinin pratikle-
rini azar azar yumusaklik ve liitufla 6gretin, alighrin.”28

4. Tarihselcilige Reddiye ve Dogrudan Kur'an’a Referans

Tarihsellik ve tarihselcilik, bir hitkkmiin yahut degerin gecerliligi-
ni, bir zaman kesitine bagh olarak diisiinmeyi ifade etmektedir. Tarih-
selci tutumu benimseyenler, bilerek ya da bilmeden, Kur’an’da ifade-
sini bulan degerlerin, indigi toplumun olgulan ile sinirh oldugunu
soylemektedirler. Esbab-1 niizulii, olgular olarak gordiigiimiizde, ebe-
di degerlerin toplandig: bir kitab1 bu olgularin sinirh ¢ergevesi icinde
miitalaa etmeye kalkmak, onlarn o kesitte bogmak olurdu. Bu anlam-
da, hem vahyin icinde hem de vahye muhatap olan insanda bu tarih-
selligi asan unsurlar ve yetiler mevcuttur. Vahyin igcinde olgulara bagh
ve bagimh olmayan bu unsurlar ebedi degerlerdir, bu ebedi degerleri
ebedilikleri ile kavrayacak ve sadece tarihin bir anina sikigtirp birak-
mayarak, oradan otelere tagiyan insanin tarih iistii unsuru ise akhdir.
Vahiy ve akil arasindaki bu korelasyon ise vahyin ebedi ilkelerinin
anlagilabilme ve uygulanabilmesinin zeminini olusturmaktadir.

Atay, Kur’an ayetlerinin niizul ortamindan bagimsiz olarak ele a-
linip yorumlanmas: gerektigini sdylemektedir. Zira, ona gore Kur'an

7 Atay, Islém’t Yeniden Anlama, 315.
28 bk. Isldm"i Yeniden Anlama, 318, vd.
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peygamberin ve toplumun yapisina bagimh bir kitap degildir. Boyle
olsaydi, Kur’anin igeriginin agirhkh olarak hitap ettigi ilk toplumun
hakim problematik yapisi tarafindan gekillendirilmis olmasi gerekirdi.
Oysa durum bunun aksini gostermektedir.

Atay’in goriisii su anlamda 6nemlidir: Kur’an’da var olan biitiin
anlam referanslarinin Arap toplumunun biinyesinde toplanmis olma-
s1, sifira yakin bir ihtimaldir. Total olarak Kur’an’in kiyamete kadar
var olacak olan biitiin insan ve toplum gergekliklerine delalet eden bir
anlam diinyasinin var oldugu kabul edilir. Bu dogrudur. Bu durumda
su soruyu sormakta yarar var: Kur’an Arap toplumuna bagka bir ifa-
deyle zaman ve mekan itibariyle cercevesi belli bir dilimde yasayan
insanlan dikkate alarak indi ise, kiyamete kadar gelecek olan biitiin
insan ve toplum gergekliklerini kendinde toplayan bir prototip 6zelli-
gine nasil sahip olacaktir? Daha agik sorarsak, Arap toplumu ve insa-
ni, gelecek biitiin insan ve toplum émekliklerini kendinde toplamis bir
yapiya m sahipti ki, sonraki biitiin insan ve toplumlara hitap etme
icerik ve kudretini beslendikleri bu yapidan almis olsunlar? Arap in-
sanmun ve toplumunun daha genel anlamda, ge¢miste yagsamis hicbir
insan ve toplumun biitiin insan ve toplum gercekliklerine kaynaklhk
etmesi miimkiin degildir. Kur’an’in anlam diinyasinin (levh-i mahfuz,
alemu’l-emr) sadece Kur’an’in indigi zaman diliminde yasayan insan-
lan dikkate aldigin1 soylemek ve ayet yorumlarina giderken esbab-1
niizul gibi ayetleri lokallige sikistiran bir yorum mantiginin pesine
takilmak, Kur’an’in referans gercevesini daraltmaktan ve tarihselcilige
siginmaktan ote bir sonu¢ dogurmayacaktir. Bu anlamda Atay,
Kur’an'in tarihsel bir okumaya tabi tutulmasina karsi1 ¢ikmakta ve
Kur’ant yorumlarken tarihsel baglamin dikkate ahnmasina itiraz et-
mektedir.

Kur’an, peygamberin sahsiyetini ve o zamanki toplum yapisim
model alarak gorerek inmedi. Vahiy inene kadar peygamber bu is igin
hazirlanmis da degildir ve boyle bir siirecten peygamber de haberdar
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degildi. Zira, Peygamberin yasaminda kirilma yaratan ¢ok onemli
olaylarin ezici kismina Kur'an’da yer verilmedigini biliyoruz.

Kur’anin toplumsal matrise bagimh olarak nazil olmadiginin bir
bagka gostergesi, birok Arap gelenegini kaldirmis olmasidir. Kur’an’a
intikal eden Arap gelenekleri ise miimkiin oldugunca Arap etnisitesin-
den soyundurulup, evrensel bir karakter verildikten sonra muhafaza
edilmistir. Dogrudan Kur’an’la muhatap olan zihin, ihtiya¢ duydugu-
nu ondan ¢ikarir. Tarihsel ve sosyal doku ¢ogu zaman Kur’an’dan bize
ulasacak olanin 6niinde engel olarak ¢ikarilmaktadir. & o3 4 oS LY

“Li dinzirekiim bihi ve men belaga” (sizi ve bu mesajin ulastig1 herkesi

uyarmam igin ...) ayetindeki & ¢y ve men belaga (mesajin ulagtig: her-

kes) ifadesi, ayetlerin referans cercevelerinin genisletilmesinin zemini-
ni yaratmakta ve ayetlerin referanslarinin tarihin bir kesitine hapse-

dilmesini engellemektedir.
5. Pratigin Teoriye Oncelenmesi

Atay'in pratige oncelik verdigini ve teoriyi bunu doguracak se-
kilde kurguladigini soylemek miimkiindiir. Bu anlamda da idealist
degil, realist ¢izgiyi takip eden bir distinir profili ile kargilagiriz. Ah-
laki pratikler ve insani davraniglar (ma‘ruf) iizerine oturtulan diiriist
bir yasam, onun igin birinci dnceliktir. Bu sonuglar1 dogurmayan salt
sOylemin/teorinin fazla bir degeri yoktur. Séylem/teori, bu pratikleri
dinamik ve aktif kildig1 ol¢iide degerli ve saygindir. Pratigin nasil
oncelendigini su alintidan takip edelim:

“Her ideoloji, hayati, insanin yasadig: sartlar1 etkilemek, degis-
tirmek ve bagka bir nizama sokmak i¢in kurulur. Bu her din i¢in geger-
li oldugu gibi Islam dini i¢in daha da gegerlidir. Bunun igin Islam,
sadece soyut ve tatbiki imkansiz olan fikir, hiikiim ve buyruklan kut-
sal metinlerle tespit edip insanlar1 ona baglamaya, onlar1 koyu ve kati
idealizme, iitopyaya siiriikklemek niyetinde degildir. Insani, insani
vasiflarindan ¢ikarip robot melek seviyesine sokmak amacini giitmez.
Islam gokte durup yeri idare etme sistemi degildir.. o, gokten gelip
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yere konmus ve insanlarin arasina karigmustir. ... insanhk vasfini mu-
hafaza eden Hz. Peygamber’e yorumlama hakk: yine Allah tarafindan
resmen ve dinen verilmistir. Boylece yiice Allah, Islim dinini insan-
lardan biri olan peygamberine yorumlama hakkini vermekle insan
unsurunu dinin kurulmasina katmigtir. Hz.Peygamber de hayatinda
insanlar1 kendisi gibi dini esaslan yorumlamaya ahstirmistir. Kendi
yaninda sahabeye ictihat etme hakk: tanimig ve onu bizzat uygulamis-
tir. Islam’in her zaman ve mekanda uygulanabilirliginin insana yiikle-
digi ictihat etme, kendi fikir ve goriigiine gére onun iginde bulundugu

sartlara ve uygulama yetisine dayanmaktadir”.?

Atay, bu tercihini daha vurgulu hale getirmek icin su ayirimdan
yararlanur: Ibddat-1 mersiime ve ibadat-1 §ayr-1 mersiime. Bunlardan birin-
cisi namaz, orug gibi sekli, semaili belli bireysel ibadetlerdir. ikincisi
ise sosyal meselelerde ve insanin kendisi disindaki insanlarla iligkisin-
de ortaya gikar. Imam Ciiveyni bu ikincisine denk gelecek sekilde
Farz-1 kifaye kavramini Farz-1 ayn’dan daha 6nemli tutmugtur. Buna
gore Farz-1 ayn kisinin kendisiyle, Farz-1 kifaye ise biitiin insanlarla
ilgilidir. Bu yorum, ayn1 zamanda dinin sosyallesmesinin/toplumsal
bir zeminde aktiiellesmesinin de anahtarini i¢inde barindirmaktadir.
Bu tutum, Islam’in evrensel olan ilkelerinin 6ne ¢ikarilmasinin yolunu
acacak, namaz, orug gibi ferdi ibadetleri yapmak suretiyle Miisliiman-
ligin biitiin sartlarin yerine getirmis olmanin rahathg: ve giiveni igin-
de oturan Miisliimanlara, bunun yetmeyecegi, dinin evrensel ilkeleri-
nin, yani insanlar arasi iligkileri diizenleyen prensiplerinin esas belir-
leyicilige sahip oldugu hatirlatilacaktir.

Ayetlerde gegen, -\l Vot § Vgol (aminii ve ‘amilussalihati), (i-
man edin ve insanlarin yararina/salahina olan igler yapin) Atay’in
maslahat teorisinin temelini olusturmaktadir. Ayetin birinci kismu,
imanla ilgili; ikinci kismi ise maslahatla ilgilidir. Maslahat kisiler arasi

iliskilere rengini veren bir kavramdir. ibadetler, maslahat degil, mas-
lahatin islemesi igin bireyi egiten yardimc: unsurlardir.

2 fslim"t Yeniden Anlama, s. 66.
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Atay’in idealist degil de realist bir ¢izgide durdugunu gostermek
tizere adalet kavramuyla ilgili yorumuna bakmak yeterlidir: Atay,
adaletin anlam gergevesinin Allah’a ve Allah’in kullan ile olan iligkile-
rin daralhlmasina itiraz etmekte ve bu gergeveyi yeryiiziinde yasayan
insanlarin aralarindaki iligkiye sekil veren anahtar bir kavrama doniis-

turmektedir:

“Allahin adil olmasinin asil hedefi insanlar arasindaki iligkileri
dengelemesi, dengede tutmas, onlar: dlgiiye vurmasi, esitlemesidir ve
buna gore insanlardan hesap sormasidir. Bir isginin, bir memurun bir
miidiiriin, bir 6gretmenin, ... aldiklar iicret ile yaptiklar isler arasin-
daki denge, esitlik ve 6lgii iizerinde hi¢ durulmamistir ve durulma-
maktadir. Iste bu adaletsizlik sorgulanacaktr. GCahganlara giiniin ge-
¢im standartlarina gore hak ettikleri iicret verilmiyorsa, onlara zulme-
diliyor, haklar1 gasp ediliyor, yeniliyor, demektir. Hak yemek de ha-
ram, zulmetmek de haramdir. Haram ise Islim’da en biiyiik giinah-
lardandir, giinahlarin temeli ve kaynagidir. O halde, insanlar arasin-
daki ve devletle halk arasindaki iliskinin adalet ¢ercevesinde cereyan
etmesi esastir.”® “Allah’in adil olmas1 demek, boyle bir adaleti yii-

riitmesi demektir.”3
6. Saf Bir Diisiince ve Pratik Yaratma Arzusu

Diigiinmek, dogmatik bir gekilde baskasinin fikrini tekrar etmek
degildir, aksine hi¢ kimseninkine benzemeyen yeni bir sey iiretmek ve
zihni bu yonde ¢ahymaya kodlamaktir. Diisiinmenin sarti kendi igin-
dedir; bu da, diisiincenin bagkasi tarafindan giiriitiillemeyecek tarzda
saglam zemine oturtulmasidir. Diisiinmenin daha 6nceki iiretilenlere
uygunlugu (belli bir diisiince gelenegini temsil edip etmedigi) degil,
kendi i¢inde tutarh olup olmadig), bagka bir ifadeyle belli bir mantiga
oturup oturmadig1 degerlendirme kriteri olarak tutulmahdir. “Vema
yantiku ani’l-heva=O heva ve hevesinden bir sey konusmaz” ayeti, dii-

30 “Kur’an’t Anlama ve Agiklama (Tefsir) Yontemleri”, s.9.

31 Atay, agm, s.10.
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siinmedeki temel kriteri vermektedir. Buradaki ‘yantiku’ ifadesi, man-
tikli/sistemli/ilkeli konugmay: icermektedir. Kur’an’a dayal diisiinme
ve fikir liretme, on sartsiz ve onyargisiz bir diisiinmedir ve kendi
mantigini/nutkunu iginde barindirir. Atay’a gore, tarihsel baglama
takilmadan dogrudan Kur’anla muhatap olan zihin ihtiyag duydugu-
nu ondan ¢ikarir. Tarihsel ve sosyal doku, ¢ogu zaman, Kur’a.'n’dan
bize ulasacak olanin 6niinde engel olarak ¢ikabilmektedir:

“Kur’an1 insanin kendisi anlamaya ¢alismahdir. Kur’anin uzun
yorumlan ve agiklamalar, yani tefsirleri, insan1 Kur’anin ruhundan,
felsefesinden ve vermek istedigi bilingten uzaklastirip, yanhs yonlen-

dirmelerle yoldan saptirabilir.”32
7. Dinde Kolaylik ilkesini Kurumsallagtirmak

Atay, Bakara suresinin 286. ayetini* yorumlarken bu konudaki
goriiglerini ortaya koymaktadir. Bu ayette insanlarin Allah’tan agir
hiikiim yiiklememesini dilemelerinin 6giitlemesinin temel hedefi, din-
de her zaman kolayhga gitmek ve zorluk taraftar1 olmamaktr. Bu
ogiit, insanlarin kendilerini daha dindar gostermek icin bilginlerden
agir hiikkiimler istemelerini 6nlemeye yoneliktir. Ona gore, bazi kimse-
lerin en ince ayrintlan din bilginlerine sormalan yanhstr. Kur’an bu
gibi ¢ok 6zel sorulara yasak koymaktadir. “Size agiklandiginda hosu-
nuza gitmeyecek seyleri sormayn.”* Ciddi din bilginleri, dini zorlas-

tirmanin ayn1 zamanda dinin de zararina oldugunu bilir.

Atay, ayette ge¢mis iimmetlere yiiklenen zorluk (isr) kelimesini
de yorumlamakta ve bunun Yahudilerin kendi kendilerine getirdikleri
yasaklar anlamina geldiginin altim1 ¢izmektedir. Gegmiste Yahudiler
hiikiimleri kendileri agirlagtirdilar ve onlan dinsel birer unsur olarak
kurumsallagtirdilar. Ayrica azginhk yaptiklarindan dolay1 da Allah

32 ~Kur'an’t Anlama ve Agiklama (Tefsir) Yontemleri”, s.14.

33 “Rabbimiz! Bizden 6ncekilere yiikledigin gibi bize de agir yiik J=a! (isr) yiikleme,
gliciimiiziin yetmeyecegini bize tagitma.”

M el-Maide 5/101
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onlara baz1 yasaklarla ceza verdi. Ceza sugun ol¢iisiindedir ve ceza
dini zorlaghirmak degildir.

Kuran, Allah’in helal kildig1 seyleri hi¢ kimsenin yasaklama te-
sebbiisiinde bulunamayacagin1 ve boyle bir tesebbiisiin sorgulanaca-
g1 soylerken, bu kolaylik ilkesine dikkat cekmektedir.

Atay dinde kolaylik ilkesini, insan fitratin1 dikkate alarak ve Is-
lam"in fitrat/doga dini oldugunu sdyleyerek de yinelemektedir.

“Din kolayhktir, dinde zorlama olmadig1 Kur'anda degisik ayet-
lerde anlatildig1 gibi Hz. Peygamber de dinin kolaylig: iizerinde ¢ok
durmustur. Buna karsilik ulema dinde zorlamay, her konuda zorluk
gostermeyi ve uygulatmay, iyi Miisliiman olmak i¢in temel diisiince
olarak anlatmaktadir; ne kadar sasirtic1 ve saptiricidir, din digidir.”36

Dini Miisliimanlar igin zorlastirici bir unsur haline getirmeye

Atay, 6rnek vermektedir:

“Takvim yapanlar fikih okumazlar, okusalar da sézlerini 6grenir-
ler, ancak manasini1 anlamazlar. Ornegin, 17 Haziran’da Imsak 3:15’'de,
giinesin dogusu ise, 5:13'dedir. Iki saat énce orucu baglatmak, Miis-
liimanlara zuliim ve kiyimdir. Oysa senelerce 6nce inceledim. Fikihta
glinesin dogusuna 29 dakika kalana kadar sahur yenebilir. Bu goriis
normal ¢ogunlugun ictihadidir. Ciinkii 15 dakika kalana kadar, hatta
glinesin dogusuna kadar —-giinesin dogmamig olmasi kaydiyla- sahur
yenir diyenler var. Aksam iftar1 hangi aydinhkta yapiliyorsa, sabahin
o aydinhgina kadar sahurun yenebilecegini sdyleyen ¢oktur.”¥ “Ayri-
ca 17 Haziran'da aksam ile yats1 arasindaki zaman farki, yaklasik 1
saat 45 dakikadir (Aksam 20:28, yatsn: 22:15). Oysa normalde yatsi
aksamdan sonra 35-40 dakika arasindadir. Yatsinin vaktinin girmesi

icin bu kadar uzun siire koymak, insanlara zorluk ¢ikarmak ve zul-

35 el-A’raf7/32.
36 Atay, “Kur’an’1 Anlama ve Agiklama (Tefsir) Yontemleri”, s.13.

37 Atay, agm., s.13.
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metmekten bagka nedir? Kur’an’da, hadislerde ve fikihta giiniin ay-
dinhginin rengine gore hiikiimler veriliyor. Takvimlerin yanilgilar, o
renkleri dakika ile ifade etmelerinden kaynaklanmaktadir. Renklerin
cesitlerine gore verilen hiikiimlerin hig birine uymadan kendi anlayis-
lar1 ile zamani katlamaktadirlar.”38

Atay’a gore, Islam’in yeniden bir hayat dini olmasi ve ¢agdas so-
runlarla basa gikacak bir diigiincel yeterlilik gosterebilmesi, belli bir
donemde iiretilen diisiincenin/fikhun bu hakimiyetinden kurtulmakla
miimkiin olabilecektir. Bundan kurtulmanin yolu da, yine fikhun ilk
prensibini uygulamaya koymaktr: hiikiim koymada, once Kuran,
sonra saglam hadis ve akildir. Ama, kitaplan asip dogrudan Kur’ana
ve akla ulasmak ve bunlarin kaynaklik ettigi bir bilgiyi hakim kilmak,
kitaba mahkum olanlarin basarabilecegi bir sey degildir. Dogrudan
Kuran ve hadise gidildiginde, hatali bir¢ok uygulamay: diizeltme
imkani dogacaktir. Atay, boyle bir yontemle su konularda diizeltmeye
gidilecegini tespit etmektedir:»

1- Kader iman esaslarindan degildir. Iman esaslar igin Kur’an'in
kullandig) tesvik etme, kabul etmeme durumunda tehdit etme gibi,
unsurlar kaderle ilgili kullanimlarda gegmemektedir.

2- Bosanmanin tek sebebi ge¢imsizliktir ve ancak hakim tarafin-
dan hiikmedilen bir bosa(n)ma gegerli sayilabilir.

3- Kadinin sahitligi ile erkegin sahitligi arasinda bir fark yoktur.
Kur’an’da anilan unutma gerekgesi erkek icin de gecerlidir ve miite-
kabiliyet ilkesi geregi bir cins i¢in 6ngoriilen, kargi cins i¢in de gegerli-
dir.

4- Hayizh kadin orug tutamayacak kadar rahatsiz ise, orucunu er-

teleyebilir; aksi taktirde hayizh iken orucunu tutmasinda higbir sakin-
ca yoktur. “Hasta olaniniz hastalig1 sayisinca bagka giinlerde orucunu

38 Atay, agy.

3% Atay, Kur'an'a Gore Aragtirmalar, 1, s. 19 vd.
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tutar” (Bakara 2/185) ayeti geregince, oru¢ tutmamanin tek sebebi
hastalik olarak goriinmektedir.

5- Abdest yalniz namaz i¢indir. Kur’an okumak igin higbir sartin
bulunmadig1 (Abdestli, abdestsiz, hayiz halinde, ciiniip, vs. higbir
durum Kur’an okumaya engel degildir).

6- Orucun (tutmamanin yahut bozmanin) kefareti yoktur.

7- Insanlar Miisliman olmaya veya Miisliiman olduktan sonra

dinin emir ve yasaklarin1 gozetmeye zorlanamazlar,
8- Kadinin sesi haram degildir, vs.
C. Politik Teolojisi

Dini diigsiincede bir yenilenme yaratma arzusunun bir bagka aya-
g Atay’in politik teolojisi iginde gérmek miimkiindiir. Atay’in bu
konudaki diigiincesi, din hiirriyeti, demokrasi, laiklik, din-devlet ilis-
kisi, gibi baghklar: altinda sekillendirilebilir:

1. Din-Devlet (Laiklik) ve Din-Diinya (Sekiilerizm) Ayinm

Atay, Islam diisiincesinin Magrib kanadinin 6nde gelen isimle-
rinden Karafi'ye® atfta bulunarak, Hz.Peygamberin yaptig isler ve
verdigi hiikiimlerde bir siniflandirmaya gitmektedir. Buna gore, Hz.
Peygamber’in; a. peygamber olarak, b. devlet baskan: olarak, c. kad: olarak
ve e. miiftii olarak hiikiimler verdigi ifade edilmektedir. Giiniimiizde
Tahir b. Asur bu kategorileri 10’un iizerine ¢ikarmaktadir. Atay, Kara-
fi'nin dortli tasnifini yeterli gormekte ve peygamberi bunlar iizerin-
den degerlendirmektedir. Buna gore, Hz. Peygamberin kad:i olarak
verdigi hiikiimler tikel hiikiimlerdir, hitkkme konu olan sahsin 6zel
durumuna iliskindir ve bagkalarin1 baglayici 6zelligi yoktur. Peygam-
ber olarak soyledikleri dinle ilgilidir ve bunlar1 uygulamalar1 konu-

sunda insanlara baski yapamaz. Bunlarin uygulanmas: insanlarin

40 Karafi, El-ihkdm fi temyizi l-fetdva ani’l-ahkdm ve tasarrufati’l-kddi ve'l-imam (nesr.
Abdiilfettah Ebu Gudde, Halep, 1967)
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vicdanina birakilmigtir. Devlete ve yonetime baska bir ifadeyle orga-
nizasyona ait igler ise vicdani degil, icbaridir ve devlet kurum ve ku-
rallariyla bu hiikiimlerin igletilmesini saglamak durumundadir.

Bu tasniften hareket eden Atay, Islim’in diinya gériigiiniin din-
devlet ayirimina (laiklik) imkan verdigini soylemektedir. Devlete/y5-
netime ait biitiin iglerin kontrol edilebilmesi ve yonetenlerin elegtirile-
bilmesi bu ayirim ile miimkiindiir. Dinin, Allah adina idare ettiklerini
soyleyen ve dini sadece kendi yonetimlerinin devamini saglayan bir
payanda olarak kullanan adi halife, sultan, kral, vs. ne olursa olsun,
biitiin yonetenlerin tahakkiimiinden kurtarilmas: bu ayirim ile miim-

kiindiir.

Kur’an'in diinya goriisiiniin imkan verdigi bu laiklik sadece din
ve devlet iglerinin ayrilmasi anlaminda degil, din hiirriyeti ve dinde
hiirriyet kavramlarin1 da kapsamaktadir. Laiklik ve din(de) hiirriyeti
arasindaki iligkiyi irdelerken Atay, bir ayirim yapmaktadir:

Kuramn Isldm’s: Kuranin Islam’1 iginde din hiirriyetine yer vardur.

Ulemarn Islim’s: Ulemann Islam” iginde din hiirriyetine yer yok-
tur

Halkin/Avamin Isldm’s: Halkin Islam’1 iginde de din hiirriyetine yer
yoktur.

Atay’in dikkat gektigi bir nokta da, Islam’in diinya goriigiiniin
din-diinya ayirimina (sekiilerizm) imkan vermedigidir. Zira, dinsel bir
renk ve igerik tagiyan biitiin terim ve kavramlar diinyada aktiiellegir-
ler ve diinyada 6miir siiren bir insanin her alandaki hareket hattinin

dogru bir rotada yiiriimesine imkan verirler.
2. Demokrasi ve Sura iligkisi

Atay Kur’anin sura ile ilgili vurgusunu demokrasi baglamina ta-
styarak tartigmaktadir. Atay’a gore, teorik yapis: giiglii ve gelismeye
elverigli bir siyaset kiiltiirii yaratmak igin en elverigli kavramlardan
biri gura idi. Ama buna kurumsal bir kimlik kazandirilamad: ve sura,
kisilerin kendi aralarinda gordiikleri islerinde birbirlerine danigmala-
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rin1 tavsiye eden giidiik bir anlam alaninin Gtesine gegirilemedi. Su-
ra’nin siyasi igerigi ile gelistirilememesinin ve buna dayal bir siyaset
felsefesinin Islam diigiincesi tarafindan iiretilememesinin ana sebeple-
rinden biri olarak Atay, Yunan diisiincesinden yapilan felsefi terciime-
lere, siyaset kiiltiiriinli anlatan gevirilerin eklenmemis olmasin1 gos-

termektedir.

Perikles’ten (M.0.495-429) olumlayarak yaptig su alin Atay’in
demokrasiyi nasil yorumladigini gostermesi agisindan oOnemlidir:
“Her ne kadar pek azimiz bir politika iiretme ve uygulama durumun-

da isek de, hepimiz o politikay1 yargillama durumundayiz”4

Atay yine K. Popper’dan olumlayarak yaptg: nakillerde,? de-
mokrasiyi halkin hakimiyeti olarak degil, hiikkiimetin kan dékmeden
indirilebilmesine imkan veren bir idare bi¢imi olarak gormek istemek-
tedir. Simdilerde sivil darbe olarak giindemde olan ve kan dokmeden
hiikiimeti devirmeye imkan veren sistem olarak farkl bir sekilde ta-
rumlanan demokrasiyi, bu 6zelligi ile diktatorliikten ayirmaktadir.

Bu baglamda Atay, Hz. Ebu Bekir’in halife olarak segilmesinden
sonraki ilk konugmasini degerlendirmeye almaktadir. Hz. Ebu Bekir
ilk konusmasinda, “Allah’a isyan eder ve adaleti yerine getirmezsem,
bana itaat etmeyiniz”# dedigi halde, zamaninda meydana gelen rahat-
siz edici olaylar sonrasinda istifas: istendiginde Hz. Osman istifay:
reddetmis ve bunu takip eden siiregte sehit edilmis ve hiikiimet kan
dokiilerek degismistir. Bu drnekte goriildiigii gibi, Islam diinyas: su-
raya uymadi ve onu bir kuram haline getiremedi. Suranin yonetim
erkini elinde bulunduranlar1 da baglayan, keyfi yonetim ve uygulama
ihtimalini azaltan, yonetilenlerin yonetenler iizerindeki kontrol meka-
nizmasin1 ¢alistiran, vs. bir ilke olarak kurumsallagtirilamamasinin

41 Karl R. Popper, Hayat Problem Cozmektir, Cev. Ali Nalbant, Yap: Kredi Yay., 2006,
s.178.

42 Karl Popper, age, 5.164.

43 Cemal el-Benna, el-Islimu dinun ve iimmetiin leyse dinen ve devleten, s.53.
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yarathg) olumsuz sonuglar hala problem yaratmaya devam etmekte-
dir.

Sura lizerinden Atay’in altini ¢izdigi nokta, demokrasinin milletin
kontroliine veriliyor olmasidir. $ura/demokrasi yalniz hiikiimeti kan-
s1z bir gekilde degistirmek degil, yonetenleri yargilamay: ve kontrol
etmeyi ongoriir. Buna gore yonetimden sadece hiikiimet degil, millet
de sorumlu olmaktadir. Hz. Ebé Bekir'in halka yaptig1 hitabin satir

aralarinda halka bu sorumlulugun verildigi okunmaktadir.

Devlet yonetiminin, hak ve adalet gibi ana ilkeler gozetilerek isle-
yip islemedigini Atay, insan ve Kur’an tasavvuru ile baglantih olarak
ele alir:

“Aslinda, benim Kur’an anlayisimda Kur’an insan1 merkeze almig
ve onu Oyle yetistirmek istemistir ki, kisilikli, diiriist, adil, ahlakh,
hakkaniyetli biri olsun. O kendi yararin diisiiniir ve bunun igin yara-
rin1 saglayacak ve koruyacak olan devleti kurar ve sonra tutar devletin
yararin koruyup korumadigini kontrol eder ve hesabini sorar.”#

Atay, Islam tarihinde y6netimlerin hep ihtilallerle, kan dokiilerek
kuruldugunu, zamanin yetkili alimlerinin fazla kan dékiilmemesi igin,
gelen hiikiimetin mesrulugunu kabul etmek zorunda kaldiklarini ifa-
de ettikten sonra, su noktaya dikkat gekmektedir:

“Ulemanin siyaseti dogru idi. Ancak, yonetimi bir defa mesru
saydiktan sonra, bir daha da kontrol etmediler veya edemediler ve de
hiikiimeti uyarma gibi bir siireci, gelenek haline getiremediler. Tek tiik
alimler bunu yapmaya ¢ahstilarsa da yalmiz birakildiklan ig¢in pek
etkili olamadilar.45

Oysa, bireyi mesru bir sekilde siyasete angaje edecek sdylem
Kur’an’da Emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinker (iyiyi desteklemek ve
kotiiyli onlemek ilkesi) olarak ilkesellesmistir.

4 Atay, “Demokrasi ve Bilim”, yayinlanmarmig notlar.

45 Atay, agm.
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D. Sonug ve Degerlendirme

Atay, hicbir ziimreye ve cemaate bagh ve bagimh olmadan, tanik-
lik ettigi devrin, tarihin ve toplumun suuru olmay1 hedeflemis ve zi-
hinlerdeki pesin hiikiimleri ve kalplerde tortulasmis inanglar: alt iist
etmeyi bir yontem olarak benimsemistir. Bunu hem yazim hem de
konusma iislubunda kolayca gérmek miimkiindiir.

Romantik filozoflarin iki temel 6zelligi olan ‘yurtsuzluk’ ve ‘ara-
y1s” H.Atay’da ¢ok farkh sekilde tezahiir etmektedir. Bir arayis hep
vardir, ama bu iitopik degil, realist ve secici bir arayistir. Bulduklarin
da hemen kendine 6zgii forma oturtan bir 6zelliktir bu. Okuyucuya
anlatilan sadece bulunan degildir. Bilgiye kendi formunu giydirerek
anlatir. Bir bagka deyisle Atay’inki, ne aradigini bilen bir tecessiistiir.
Bunun aksi bir arayis1 Atay elestirir. Karsilagilan her yeni diisiincenin
hemen tedaviile sokulmasini kabul etmez. Zira her bir kelime ve kav-
ramin kendine has bir anlam diinyasinin, ge¢misinin ve ruhunun ol-
dugunu soyler.

Atay, Islam diisiincesini bir inga siireci olarak gérmekte ve kendi-
sinin bu siirece katkisina en iist noktada imkan verecek bir yap: aray:-
sina girmektedir. Ilk olarak devralinan mirasi ciddi bir elestiriye tabi
tutmakta ve elegtirel diisiinceyi, diisiinceye eglik eden bir test meka-
nizmas olarak yerlestirmeye calismaktadir. S6zii soyleyenin kimli-
ginden ¢ok, sOylenen seyin dogruluk degeri iizerinde durmasi, bu
cabasimun bir sonucudur. Elestirel diisiinceyi genis bir zeminde ku-
rumsallagtirmak ve ciddiyetini temin i¢in de kimsenin itiraz edemeye-

cegi, Kuran, akil ve vicdan gibi en temel referanslara bagsvurmaktadir.

Kur’an mesaji bir yorum iizerinden insanlara ulastig: icin Atay,
Kur’an metnini ciddi dilsel ¢6ziimlemelere tabi tutmaktadir. Zira teo-
lojinin temeli vahiy ise, ayru derece bir bagka temeli de dildir. Dilsiz ve
yorumsuz teolojiden bahsedilemez. Bunun igin teoloji kavramlara,
isimlere, fikirlere, kendine has bir gramere kisaca bir retorige ihtiyag
duyar. Bu 6zellikleriyle Kur’an’in dili spekiilatif felsefi bir dil degil, bir
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yasam felsefesi oneren insai (performatif) bir dildir. Bu 6zellikli bir dil
tizerinden diisiince iretildiginde de felsefi degil, teolojik bir iiretim
yapilmis olur. Dolayisiyla Atayin iirettigi diisiince, felsefi degil dog-
matik olmayan disiinsel, teolojik bir 6zellik tagimaktadir.

Gecmise uzanan metin ve icinde yasadigimiz baglam arasindaki
gelgitleri ve gerilimi ¢ok iyi fark eden ve bu gerilimin giiglii bir teolo-
jik s6ylem ile dinamik bir diisiince ve yasama kaynaklik edebilecegine
inanan Atay, bu teolojik retorigin kiiltiir 6zelligini vurgulayarak da bu
dinamizme her diisiiniiriin katkida bulunmasina kap1 aralamaktadir.
Zira kavramlar, isimler ve fikirler belli tarihsel ve sosyal sartlar iginde
cereyan eder, bu sartlardan kaynaklanir ve bu sartlarin ortadan kay-
bolmasiyla da soluklagirlar. Devam eden yasam siirecinde ortaya ¢i-
kan yeni tarihsel ve sosyal sartlar yeni kavramlar, isimler ve fikirlerin
iiretilmesini gerekli kilar. Bu durumda teoloji, geriye gidildiginde
bizden farklh ve bizim disimizda kok bulan, ama ayn1 zamanda farki-
na/bilincine vararak icine kendimizi de kattigimiz bir siirecte olusur.
Atay'in en fazla vurguladigi nokta, bu yeni sartlarin artik yeni kav-
ramlar, isimler ve fikirler gerektirdigidir. Farkinda oldugu bir bagka
sey ise, gelenegin ve kiiltiiriin din ile egitlendigi toplum yapisi i¢inde
bu gerekliligin pek fark edilmedigi ve hatta bu yondeki tesebbiislerin
mahkum edildigidir. Bu da Atay’in dilini sert ve tepkisel kilmaktadir.
Bu tepkisellikte, uyumakta olan bir toplumu uyandirma arzusu var-
dir. Zira ¢ogu zaman, i¢cinde yasadigimiz ve bizi ¢evreleyen ve sinirla-
yan toplumsal diisiinme ve hareket etme bigiminin Gtesine ge¢cmek
icin bir iist doktrine ihtiyag duyulur. Kendi dinamikleriyle evrileme-
yen bir toplumu boyle bir doktrin uyandirabilir ve evirebilir. Toplu-
mun gorme ve hareket etme kabiliyetindeki bu toplumsal felg ve tu-
tulma (katalepsi) durumunu asmak icin, génderilen peygamberlerin
bu insanlan ‘kalkin, uyamn’ nidalariyla uyandirmaya g¢alismasinin
mantig1 burada yatmaktadir. Alisageldikleri toplumsal matrisin belir-
leyici degerlerinin disina ¢itkmak istemeyen bu gelenek ve ata dini
tapicilarini Kur’an 6liiler ve sagirlar olarak desifre etmektedir: “Bil ki
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sen dliilere isittiremezsin, arkalarin1 doniip giderlerken sagirlara da
cagriy1 duyuramazsin” (Neml 27: 80; Rum 30: 52)

Atay’in yaptig1 sey, bir diigliniir sorumluluguyla, Kur’anin bu
yondeki ¢agrisini yineleyerek, inananlar toplulugunun ata dini tapici-
lar1 ve gelenek bagimhlari haline doniismelerini engellemek ve ule-
manin ve avamin dininde olan yanhslar1 Kur'an’a ve akla giderek

diizelttikten sonra Islim’da bir yenilenmenin yolu agmaktr.



HAYREDDIN KARAMAN

Ahmet Saim KILAVUZ

A. Hayat

24 Subat 1934 tarihinde Corum’da dogdu. Babasi demirci ustasi
Nureddin Karaman, 1. Diinya Savas1 sirasinda Erzurum‘un Oltu llgesi
Pikkir Nahiyesi'nden Corum’a go¢ etmigtir. Annesi Mehpare Hanim
da, 93 Harbi sirasinda Corum’a gég¢ etmis Ahiska Tiirkleri'nden bir
aileye mensuptur. Anne tarafindan dedesi Muzaffer Efendi, biraz
medrese gormiis bir kimsedir. Ge¢mis ve yaslanmig alimlerden hiir-
met ve takdirle bahsedilen bir ailede yetisti. Hem dini hayata hem de
diniilimlere yonelisinde bu husus etkili oldugu gibi, kiigiikken babasi
ve dedesiyle birlikte katildig1, manzum Siret, Battdl-1 Gizi, Ebii Miislim-
i Horasini, Ahmediyye ve Muhammediyye gibi eserlerin okundugu, iba-
det vecdi ve husuu iginde dinlendigi sohbet meclislerinin de 6nemli
pay1 olmustur.! Kii¢iikliigiinden beri kendisinde bulunan bilme mera-
ki ile sohbet meclislerinde anlatilanlar bir teyp gibi hafizasina kayde-
derek ertesi giinii ¢ocukluk arkadaslarina anlatmas: ve bunun kendi-
sine sagladig1 haz ve itibar, O'nu bilgi ile temasa sevk (motive) eden
onemli iki etken olmustur. ilkokulu bitirdikten sonra meghullerine
cevap bulacag) disiincesiyle doktor olmaya karar veren Karaman,
once ortaokula gitti, fakat bir yil okuduktan sonra terk etti. Meslek

Prof. Dr. Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
1 Karaman, Hayrettin, Her Seye Ragmen, 180, [stanbul 2001.
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o6grenme (demirci ve terzi ¢irakhig: gibi) tecriibeleri oldu. Onbes yasla-
rinda iken anne-babasindan habersiz Ankara’ya gitti. Ulus-Anafarta-
lar’da ¢ ay siireyle isportacihik yapti. Zevkli, iyi para kazandiran,
ileride tnlii bir tliccar olacag: inancina sevk eden bu kisa ticaret tecrii-
besi, 6mrii boyunca maiset kaygisi gekmemesine sebep oldu. {lmi ha-
yati boyunca karsilastig1 maddi imkansizliklar ve sikintilarin agilma-
sinda, diisiince ve goriiglerini her platformda ¢ekinmeden dile getir-
mesinde, toplumda kendinden beklenen “durus”u sergilemesinde,
mecbur kalirsa ticaret yapabilecegi inanc1 ve gilivenini hep yaninda

hissetmesinin 6nemli roli oldu.?

Yasadig1 bu tecriibelerden sonra kendisine bir diinyevi hayat
kurmak istedi. Kendisinin “cahiliye donemim” dedigi boyle bir or-
tamda, karl bir kis giinii pencereden disariy: seyrederken, bir kadin
mollasi olan, Kur’an bilen, Mizrakl: [imihal, Ahmediyye, Muhammediyye
gibi kitaplar1 okuyan ebesi (anneannesi) Zahide Hanim'in okudugu
Kur’an’dan etkilendi. Elifbay1 okumadan, direkt Kur’an’dan Nas Sire-
si'ni okuyarak baglayan Karaman, ilk Kur‘an bilgilerini ebesinden alda.
Daha sonra tecvid 6grenmek icin Kur’an Kursu'na gitti. Prof. Dr. A.
Liitfi Kazanci ve Prof. Dr. Siileyman Uludag’in kayinpederi olan Hafiz
Kemal Efendi’den tecvid okudu. Kur’an’in manasin1 anlama meraki ve
sevdasi, O'nu Arapca dgrenmeye yoneltti. Once ilme agik ve iyi bir
pedagog olan bakkal Yahya Efendi’den sarf okudu. Daha sonra
1937°de Sovyet zulmii sebebiyle Ahiska’dan Corum’a go¢ etmis bakkal
Server Efendi'nin derslerine devam etti, izhdr"1 bitirdi. Kdfiye'nin orta-
larina geldiginde, bir giin ¢arsida Hac1 Hiiseyin Efendi isimli telldlin
biiyiik bir cogku icinde, zaman zaman aglayarak, sokak sokak dolasip,
Imam-Hatip okullarinin agilacagini ilan ettigini duydu. {1k agilan yedi
Imam-Hatip Okulu’'na mektupla bagvurdu, ilk cevap Konya’dan geldi.
1951°de evraki eksik ve yas problemi oldugu i¢in iki ay gecikmeli ola-
rak okula basladi. Bir ay sonra evrakta problem tespit edildiginden

2 Karaman, age, 292-293.
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okulla ilisigini kestiler. Devrin Milli Egitim Bakan1 Tevfik Ileri'ye cek-
tigi telgrafin sonucunda 1952’'de yas1 gecmis (18 yas, resmi kayitlara
gore 17 yas) olmasina ragmen, ikinci defa kaydi yapildi. Konya'da
ulemadan, Konya Miiftiisii diye taninan Abdullah Ulubay Hoca Efen-
di'nin ve Hac1 Veyiszdde Mustafa Efendi'nin 6grencisi oldu. Hac
Veyiszade'nin 6grencisi Cemil Efendi’den Kifiye'yi bitirdi. Hac1 Veyis-
zade’den Tecrid okudu, Aksehirli Ahmed Efendi’den Miiltekd’y1 takip
etti. Farsga’y1 Arif Etik’ten 6grendi. Imam-Hatip Okulu’nda kendisine
ogretmenlik yapanlar arasinda, Daru’l-fiinin {lahiyat Fakiiltesi mezu-
nu Elliikinin Tahir Efendi de vardir. Istanbul'a geldiginde Mehmet
Akif Ersoy merhumun arkadasi Hafiz Yusuf Cemil Ararat Bey’den
Arapga siir ve divan okudu. Yiiksek Islam Enstitiisi'ndeki hocalari
arasinda Celal Hoca (Celaleddin C)kten), Omer Nasuhi Bilmen, Ahmet
Davudoglu, Kemal Edip Kirk¢iioglu, Muhammed Tavit et-Tanci,
Yaman Dede, Mithat Bahari, Halil Can, Serif Hazim, Nihat Sami Ba-
narli, Mahir iz, Ali Uskiidarl, Zekai Konrapa, Nureddin Topgu, Em.
Tiimg. Sadettin Evrin vb. isimler sayilabilir.> Imam-Hatip Okulu ve
Islam Enstitiisii ogrenciligi sirasinda bir taraftan ders okurken, diger
taraftan 6grenci arkadaslarina ve halktan bazilarina dersler vererek
ogrenci yetistirdi. Yetisme doneminde orgiin egitimdeki hocalarindan
yararlanmanin yaninda okul disindaki hocalardan da azami ol¢iide

yararlanmaya 6zen gosterdi.

Cumbhuriyetin hemen sonrasinda doganlarin olugturdugu ve ken-
disinin de mensubu bulundugu kusak icin “Geg¢is Donemi Kusag1”
nitelemesinde bulunan Karaman, ¢alkantil, problemli ve ikilemli bir
ortamda korunmak istenen bir kiiltiir ile empoze edilmek istenen bir
kiiltiir; yine korunmak istenen bir medeniyet ile onun yerine ikame
edilmek istenen bir bagka medeniyet ¢ekismesi icerisinde buyiidii.¢

3 bk. Karaman, Her Seye Ragmen, 293-303.

4 bk. Cemal A. Kalyoncu'nun Hayreddin Karaman ile Yaptg Soylesi, Aksiyon
Dergisi, say:: 363, 17, Kasim 2001.
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1956 yilinda Imam-Hatip Okulu 5. siuf 6grencisi iken Emine (Ay-
fer) Haaismailoglu Hanim’la evlendi. Uc ¢ocugu oldu: Kiz1 Latife
(1957 dogumlu, bagortiilii oldugu i¢in Moda Kiz Enstitiisii'nden sonra
egitimini siirdirememigtir. Prof. Dr. A. Saim Kilavuz ile evlidir), ogul-
lar1 Muhammed Lutfullah (1958) ve Muhammed Ihsan (1962). ilki
Uluslararas: lligkiler ve Siyasi Tarih Profesérii, ikincisi Uroloji dogenti
olan iki oglu da Imam-Hatip Lisesi mezunudur. imam-Hatiplilik ruh
ve bilincini ailede de canl tutmaya ¢alisan Karaman, ge¢cmise doniip
baktiginda bir takim zit bakislar, degerlendirmeler ve tesirlerle kars:-
lagtigini ifade etmektedir:

“Halk, hem dini hem diinyay: bilen, imam-hatip mezunu hoca,
yonetici, doktor, miihendis, muallim olmamizi ve bu iilkeye sahip ¢ik-
mamizi bekliyor. S6zde aydinlar ise kendi inang ve diisiincelerini,
imam-hatipler araciigiyla topluma empoze etmek istiyor veya irticain
unsuru olarak goriiyor. Eski ulema, din gorevlisi, tasavvuf erbabi

siipheli gozlerle ve endige ile bakiyorlar.”

Karaman’a gore, iste bu zit etki, diisiince ve beklentiler, imam-
hatiplilerin kendilerine yol agmasinda, kimlik kazanmasinda ve hedef

se¢cmesinde 6nemli rol oynamigtir.®

Konya’da okurken imamlik yapan Karaman, 1959'da imam-Hatip
Okulu’nu bitirdi ve ikinci mezunlar arasinda yer aldi. Aymi yil Istan-
bul Yiiksek Islam Enstitiisii'ne girdi. Yiiksek Islaim Enstitiisii egitimi
sirasinda iki yil yatih okudu, iki yil da vaizlik yapt. Yiiksek Islam
Enstitiisii'niin ilk donem (1963) mezunlarindan olan Karaman, mezu-
niyetten sonra iki yil siireyle Istanbul imam-Hatip Okulu’'nda meslek
dersleri 6gretieni olarak calsti. Agilan imtihanlar1 kazanarak Istanbul
Yiiksek Islam Enstitiisi'ne fikih asistaru ve “Baglangictan Dordiincii
Asra Kadar Islim Hukukunda Ictihad” konulu tezi ile fikih 6gretim iiyesi
oldu (1971). 1966-1968 yillar1 arasinda Tuzla Piyade Okulu'nda ve
Sankamig'ta askerlik gorevini ifa etti. 1971 yilinda Izmir Yiiksek Islam

5 Karaman, Her Seye Ragmen, 181.
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Enstitiisii'ne tayin edildi. 1975te dondiigii Istanbul Yiiksek Islam Ens-
titiisii'niin Ilahiyat Fakiiltesi'ne déniismesinin akabinde 1983’te doktor
ve yardima dogent, 1986’da dogent, 1991'de profesor oldu.

Hayreddin Karaman, Ekim 1976-Eyliil 1980 yillar1 arasinda 48 sa-
y1 yayimmlanan Nesil dergisini ¢ikaranlar arasinda yer aldi. Bu dergi
aracihiglyla Imam-Hatip Okullar1 camiasini “Nesil” gatis1 altinda top-
lamayi, Islami ilimler ve Islam kiiltiirii alaninda kendi bakis agilarina
uygun 6rnek ve fonksiyoner yayin yapmay: gerceklestirmek istemisti.
Ahmet Topaloglu, Ahmet Kahraman, Bekir Topaloglu, Hayreddin
Karaman, M. Saim Yeprem, Muhammed Eroglu, M. Yasar Kandemir
ve Yasar Fersahoglu'nun yazi inceleme kurulunu olusturdugu Nesil
dergisi, doneminde, Imam-Hatip, Yiiksek Islam Enstitiisii, [lahiyat ve
Islami ilimler camiasinin akademik ve entelektiiel gabalarimin yayin
imkan1 bulduklar bir fikir dergisi niteligini tasiyordu. Dergi, Ekim
1976’da yayimlanan ilk sayisinda “gikarken” bashkh takdim yazisinda
da dile getirildigi gibi, korunmas: gereken degerleri koruyan, biiyiik
maziyi iimit dolu atiye baglayacak bir nesil olan Imam-Hatip Okullar:
tabanina dayanmaktadir. Yiiksek Islam Enstitiileri, iléhiyat Fakiiltesi,
Islami ilimler Fakiiltesi ise bu tabamn tavana dogru yiikselisini ifade
etinektedir. Yayin hayatina baglarken daima sadik kalacag1 degismez
baz1 prensipleri okuyucularina duyuran dergi, bu prensiplere bagh
kalmig, ancak 12 Eyliil 1980 darbesi oncesi yasanan iktisadi, fikri ve
siyasi krizlerin sonunda, 48. sayis1 ile yayin hayatna son vermistir.
Son sayidaki “Zaruri Bir Degisiklik” adin tasiyan bagyazida dile geti-
rildigi gibi, tefrikaya, grupculuga ve hizipgilige yer vermeyen, sahsi-
yat yapmayan, dedikoduya ve sokak siyasetine tenezziil etmeyen,
sohret ve niifuz istismarina diismeyen ve menfaat avcilarina 6zenme-
yen, din ticareti yapmayan, iman ve ihlas1 siar edinen, ilahi vahiy ile
teyid edilmis akil, ilim ve mantik yolunu yéntem olarak benimseyen
dergi, kendisi ve mensuplarina y6nelik itham, suglama ve karalama
kampanyalarina maruz kalmig, buna paralel olarak toplumun siyasi
goriintiisi degismis, ilim-irfan kazanmak, fazilet iktisab etmek bir
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tarafa atilmig, biitiin bakislar sokak siyasetine ¢evrilmis, kurtulus, kin-
lerin, nefretlerin, ihtiras ve bencilliklerin koriikledigi bayag: bir siyaset
anlayisindan beklenmeye baglamisti. Biitiin bu sayilanlardan dolay:
tabii olarak muhataplarin dergiye ragbet ve ilgisi 6nemli 6l¢iide zaafa
ugramisti. Bu sebeple dergi mensuplari, “Nesil tebligi” adin1 verdikle-
ri misyonu, dergi ile degil, telif-terciime kitap yaymni ile siirdiirmeyi
tercih etmigsler ve Nesil Yayinlar1 ad1 altinda bazi eserler nesretmisler-
dir.

Bugiin ilim diinyasinda ve Diyanet camiasinda temayiiz etmis
pekeok kisinin yetismesinde emek ve katkis1 bulunan Hayreddin Ka-
raman, yas haddinden emekliligine daha 2,5 y1l gibi bir siire varken,
M. U. llahiyat Fakiiltesi'nde uygulanan bagértiisii yasagin ve siirdii-
riilen baskilar1 protesto etmek i¢in Aralik 2000’de 40 yilhik resmi gore-
vinden, dolayisiyla dgretim iiyeliginden istifa etti. Uygulanan yasag:
dine aykir1 buldugu gibi, hukuka da aykir1 buldugunu, ¢iinkii inanci
geregi ortiinen ve agilan bir kimseyi aksi davranisa zorlamanin hem
laiklige hem de din 6zgiirligiine ters diisecegini, herhangi bir kuru-
mun karar ve goriisii bulunsa da uygulamanin mutlak anlamda megsru
olamayacagini, kald1 ki zorlama yorumlar ve yonetmelikler disinda
yasag1 hakl kilacak bir kanun maddesinin bulunmadigini agiklada.é

Cumhuriyet Dénemi Islimcihik Diigiincesinin énemli isimlerinden
biri kabul edilen” Karaman’in Islimcilig1, siyasal Islimcihik anlaminda
olmadig gibi, Mesrutiyet donemindeki ve giiniimiizdeki Islamcilar'in
kastettigi anlamda da degildir. Kendi dava ve konumu ile Mesrutiyet
Dénemi Islamcihg ve giiniimiiz Islimcilan arasinda bir aynilik ve
aidiyet iliskisi kuramayan, fakat hakkinda Islamci nitelemesi ve tanim-
lamasi kullanilacaksa bu tanimlamada Islamci ile Miisliiman’in aym
kimlik oldugunu belirten Karaman'a gore Islimci Miisliiman’dir.

6 Karaman, Ldik Diizende Dini Yagamak (bundan sonra Ldik Diizende diye kisaltilacak-
tir), 111, 168-170, istanbul 2002.
7 Kara, ismail, Tiirkiye'de Islamcilik Diigiincesi, 111, 481-593, [stanbul 1994.
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Miisliman da diisiince ve inangtan davranigsa, bireysel hayattan sosyal
hayata kadar biitiin alanlarda, iliski ve eylemlerde Allah’in irade ve
rizasin gozeten, buna aykir1 bir inang, diisiince ve eylem iginde ol-
mamay1 hayatinin diisturu ve gayesi edinen kimsedir. Bu baglamda
Miisliiman (Islamc1) diinyay: tanur, bagka inanglar, diinya gériigleri,
hayat tarzlar1 hakkinda dogru bilgi sahibi olur, ancak bunlar biiyiit-
mez, kendini higbir alanda geri ve asag1 gormez. lyi-kétii, ileri-geri,
glizel-cirkin degerlendirmelerini kendi ana kaynaklarina, deger olgiit-
lerine gore yapar, kendine ait degerlendirmelerde gecer not alamazsa,
kusuru kendinde arar; telafiyi kendi olgiitleri ve dinamikleri ile ger-
ceklestirmeye yonelir. Islimci, vahye ve Islim aklina dayanir. Begeri
ve tarihi katkis1 olan kurum, deger ve kurallarin eskiyeni olursa, bun-
lar1 yine kendine ait araglarla (tecdid, ictihad yontemiyle) yeniler. Yine
O, gecmis ve giiniimiiz Islimcilar’nin bazilarinda eksik ve kusurlar
bulundugu, bu kusurlarin kiminde yeterli egitim almamaktan, kimi-
nin inang¢-davranis biitiinliigi sergileyememesinden, kiminin yaptig:
isi cihad ve en 6ncelikli davranig saymasindan, kimisinin de Islam ile
siyaseti ve ideolojiyi aynilaghrmasindan, Islam’in siyaset ve ideolojiyi
agan bir din oldugu bilincine sahip olmamasindan kaynaklandig: go-

risiindedir.?

Onceleri dini gruplar ve cemaatler iistii bir tutum sergileme, on-
larla iligkileri esit mesafede gétiirme anlayisinda iken zamanla bu
disiincenin, yeni bir grup olusturma gibi algilandigin1 ve idealde
kaldigin1 miisahede etti. Bu sebeple son zamanlarda dini grup ve ce-
maatleri biiyiik camiayi olusturan unsurlar (cemaatler camiasi) olarak
telakki etti, grup ve cemaat mensuplarinda bu bilinci uyandirmaya
cahsti. Grup ayrnimi yapmaksizin, etkinliklerine katilma, konusma,
yazma, danisma vb. taleplerine olumlu cevap verdi. Dini bilgilenme
ve aydinlanmayi 6nceleyen yazili ve gorsel medyanin programlarinda
yer aldi. Ancak reytingden bagka amag giitmeyen, katihmciy1 ve ko-

8 Karaman, “Islamcilik”, Yeni Safak, 23 Subat 2003.
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nugmaay bir nesne kabul ederek tiiketim meta1 géren medya anlayi-
sina kars bir “durus” sergiledi ve programlarina katilma bagvurulari-

n1 hep geri ¢evirdi.

Alim, aydin ve diisiiniirlerin inang, diisiince, bilgi ve davranis bii-
tinliigi icerisinde olmalar: geregini sik sik vurgulayan Karaman, ihlas
ve samimiyetten uzak davranislar sergileyen aydin ve bilim adami
tipini tenkit etmistir. Bilgi ve birikimini hayat tarzina ve beseri iligkile-
rine yansitmasi sebebiyle, Tiirkiye’de dini duyarhhga sahip kisi ve

kurumlarn ilgi odag) ve basvurdugu bir merci olagelmistir.

Tirkiye’de aydinlarin beyin firtinas1 yaptiklar1 bir platform olan
ve geleneksellesen Abant Toplantilari'na baglangicindan itibaren hep
katilmis olan, din suralar ile gesitli sempozyumlarin aranilan isimle-
rinden biri konumunda bulunan Hayreddin Karaman, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islim Ansiklopedisi'ni nesre hazirlayan Islam Aragtirma Merke-
zi'nin (ISAM) kuruculan arasinda yer almig, anilan merkezin bilim
adami yetistirme programinin sorumlulugunu iistlenmistir. Bu mer-
kezin, bugiin iglerinde profesor ve dogent olan pek ¢ok mensubunun
yetismesinde, ufuk ve vizyon kazanmasinda 6nemli hizmetleri olmus-

tur.

Hayreddin Karaman, Azerbaycan, Rusya, Ozbekistan, Kirgizis-
tan, Tiirkmenistan, iran, Cezayir, Misir, Suudi Arabistan, Pakistan,
Avustralya, Fransa, Almanya, Belcika, Hollanda, isvigre, Avusturya,
Ingiltere, Amerika Birlesik Devletleri vb. iilkelere seyahatlerde bu-
lunmus, bunlarin pek ¢ogunda diizenlenen sempozyum, panel, konfe-

rans ve seminerlere konusmaci olarak katilmigtir.

Imam-Hatip Okulu 6grenciliginden itibaren aruz ve hece ile siir-
ler yazan ve bu siirlerin bazis1 M. Emin Ay ve Amir Ates tarafindan
ilahi formunda bestelenen Karaman, T. D. V. Islim Ansiklopedisi'nin
okuyucularina hediye olarak dagittig 2 ciltlik ilmihalin (Istanbul 1998)
ii¢ kisiden olugan ilmi miisavere ve redaksiyon heyetinde bulunmus,
yine ayn ansiklopedinin inceleme heyeti ile merkez ilim ve miisavere



HAYREDDIN KARAMAN 309

heyeti iiyeleri arasinda yer almigtir. Otuzu agkin yayinlanmis eserinin
yaminda, Milli Egitim Bakanlhigi'nca bastirilan Islim Ansiklopedisi ile
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi'nde bazi maddeleri de yayimlanmustir.
Halen Yeni Safak gazetesinde haftada iki giin kose yazarhg) yapmakta,
Egitim-Bilim ve Gergek Hayat dergilerinin her sayisinda yazilan yayim-

lanmakta veya yoneltilen sorulara cevaplar vermektedir.

Arapca, Farsca ve Fransizca bilen, Tiirk Sanat Musikisi ve Tiirk
Halk Miizigi dinlemekten hoslanan Karaman, yedi torun (Ulvi Murat,
Zeynep, Muhammet Tahir, Selva, Salih, Bilal, Enes) ve iki torun ¢ocu-
guna (Mustafa, Ahmet Selim) sahiptir.

B. Eserleri

Otuzun iizerinde esere imza atmig bulunan Karaman'in eserleri
¢ baghik altinda incelenebilir:

Telif Kitaplar

1- Islim Hukukunda Ictihad (Ankara, 1975).

2- Mukayeseli Islim Hukuku (Istanbul, 1, 1974; 11, 1982; III, 1987; i-
kinci baski Istanbul 1986-1987).

3. Isldm Hukuk Tarihi, 1. baski Istanbul 1975; 2. baski Istanbul 1989.

4. Islam'in Isiginda Giiniin Meseleleri, 1. baski 2 cilt Istanbul 1975;
genisletilmis 2. baski, I-1I, 1988; III, 1992.

5. Giinliik Hayatinuzda Haramlar Helaller, stanbul 1979.

6. Islamda Isci- Isveren Miinasebetleri, Istanbul 1981.

7. Anahatlanyla Islédm Hukuku, istanbul I, 1984; 11, 1985; III, 1986.

8. Isldm’da Kadm ve Aile, istanbul 1993.

9. Laik Diizende Dini Yagamak, Istanbul 1, 1997-1998; 11, 1998; III,
2002; IV, 2006.

10. Her Seye Ragmen, Istanbul 2001.

11. Hayatimzdaki islﬁm, istanbul I, 2002; 11, 2006.

12. Tiirkiye'de Islimlagma ve Oniindeki Engeller, Istanbul 1994).

14. imam-Hatiplilik Suuru, [stanbul 1997.

15. Dert Soyletir, Istanbul 2002.
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16. Kur’dn-1 Kerim ve Agiklamali Meadli (Ali Ozek, Ali Turgut, Mus-
tafa Cagirici, I. Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiig ile birlikte; Istanbul
1993. Ayn1 meal Suudi Arabistan Hac ve Vakiflar Bakanhg: tarafindan
da bastiriip (Medine 1992) iicretsiz dagitilmaktadir.

17. Isldm ve Tiirkiye (Istanbul 2003).

18. Kur'an Yolu (I. Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis ve Mustafa
Cagriai ile birlikte; Ankara 2004; ikinci baski Ankara 2006.

19. Dinlerarast Diyalog Nedir?, Istanbul 2005.

Telif-Terciime-Hazirlama

1. Rasiil-i Ekrem’in Ornek Ahlék (Abdurrahman Azzam’dan, [stan-
bul 1964).

2. Yollarm Ayrihs Noktasinda Islam (Muhammed Esed’den, Istanbul
1965).

3. Altin Nesil (Abdiilhalim Abbas’tan, Istanbul 1968, 1982).

4. Imdm-1 Rabbani ve Islim (Mektiibit'tan secmeler ve Mevdadi'nin
bir degerlendirmesi; [stanbul 1968; ikinci baskisi Imdm-1 Rabbdni ve
Islim Tasavoufu adiyla, Istanbul 1986).

5. Islim Hukukunda Mezhepler (Ibn Teymiyye, M. Abdilazim, Sah
Veliyyullah ve Senhiiri'den, Istanbul 1971; ikinci baskis: Ictihad, Taklid
ve Telftk Uzerine Dort Risale adiyla, Istanbul 1982).

6. Modern Problemler Karsisinda Islim Hukuku (A. Zerka,
Mahmasani, M. Esad’dan, Istanbul 1972; ikinci baskis1 Yeni Geligsmeler
Karsisimda Islim Hukuku adyla, Istanbul 1987).

7. Islim’da Birlik ve Fikih Mezhepleri (Ankara, 1974; Gergek Islim’da
Birlik adiyla, [stanbul 1996).

8. Islim’a Gore Faizsiz Banka, Kalkmma ve Sigorta (A. Zerka, A.
Neccar'dan, istanbul 1976; Isldm’a Gore Banka ve Si gorta adiyla ilaveli 2.
baski, Istanbul 1981).
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Ders Kitaplan

1. Arapga-Tiirkge Yeni Kimis (Bekir Topaloglu ile birlikte, Istanbul
1966).

2. Arapga Sarf-Nahiv (Bekir Topaloglu ile birlikte, Istanbul 1964).

3. Arapga Metinler (Bekir Topaloglu ile birlikte, Istanbul 1964).

4. Arap Dili ve Edebiyatindan Se¢meler (Bekir Topaloglu ile birlikte,
istanbul 1982. Arap¢a Metinler kitabinin terciimesidir).

5. Kelile ve Dimne (Bekir Topaloglu ile birlikte, I-11, Istanbul 1990).

6. Fikih Usitlii (Istanbul 1965).

7. Hadis Usdlii (Istanbul 1965).

8. Fikth Metinleri (en-Nusiisu’l-muhtdra) (Istanbul 1975).

9. Hadis Metinleri (Bes Demet Kirk Hadis) (M. Yasar Kandemir ile
birlikte; Istanbul 1976)

C. Goriigleri

Bireyin ve toplumun gesitli problemleriyle ilgili diisiinen, yazan
ve oneriler getiren Hayreddin Karaman'in diisiince ve goriiglerini belli
bir sistematik icerisinde ve alt1 baglik alinda ele almaya galisacagiz.

1. Fikah, Fikih Usalii, ictihad, Tecdid

Fikih usiliinii, Kitap (Kur’an-1 Kerim) ve Siinnet gibi ana kaynak-
lar ile istihsan, maslahat, 6rf ve adet gibi ikinci derece kaynaklardan
kiyas ve benzeri metodlan kullanarak hiikiim ¢ikarma ve bilgi edinme
kaidelerini aragtiran ilim, fikh1 da bu ilmin meyvesi ve mahsulii olarak
tanimlayan Karaman’a gore, miictehidler fikih ustli kaidelerini kay-
naklara tatbik etmek suretiyle ihtiya¢ duyulan hiikiim ve bilgileri elde
etmis, bunlar1 kendileri yahut 6grencileri derleyip toplayarak diizene
koymuslar, boylece fikih (fiiru) denilen ilim dali dogmustur.

O, Hz. Peygamber devrinde Kitap ve Siinnet bilgisi edinmek ve
bu bilgiyi hayata uygulamak iken, sahabe ve tabiiin déneminde bir
ilim olarak dogan, Emeviler ve Abbasiler doneminde tedvin edilen
fikhin, bize sundugu bilgi ve hiikiimler i¢inde, gegici olarak degisebi-
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lenler ile devaml olarak degisme kabiliyeti tasiyanlarin var oldugu
gorisiindedir. Gegici olarak degisebilen hiikiimler, orf ve adete dayah
olmayan, insanlari fert ve toplum olarak Islam’in gosterdigi hedefe
sevk etmek, kdmil insan, ornek toplum haline getirmek icin sevk e-
dilmis hiikkiimlerdir. Bunlar insanlk var olduk¢a yasayacak ve uygu-
lanacak hiikiimler oldugu i¢in devaml olarak degismeleri diigiiniile-
mez. Ancak zaruret hali s6z konusu oldugunda —bu halin devami
miiddetince ve gerektirdigi 6l¢li asilmamak kaydiyla- anilan hiikiim-
ler degisebilir. Bunu “hiikmii bir miiddet askiya almak” seklinde ifade
etmek de miimkiindiir. Daima degigebilen hiikiimler, ictihada, orf ve
adete, maslahata (fert ve toplum i¢in faydali olma prensibine) bagh
olan hiikiimlerdir. Bu hiikiimlerin dayanag: degisince kendileri de
degisir.?

Islam’in ornek asirlarinda, Islami hayatin fikha hayat verdigini,
fikhin da Islami hayata yol gosterdigini belirten Karaman, bu kargihkl
tesirin kaybolmadig), kitaplarda varligin siirdiirdiigii, bugiin de yapi-
lacak isin, mevcut ve degismemis bulunan kaynaklardan hala islerligi
bulunan fikih usiilii kaidelerini kullanarak bugiinkii problemlerimiz
icin muhta¢ oldugumuz bilgi ve hiikiimleri elde etmemiz gerektigi
kanaatindedir. Bunu yapmak icin bir seyi yikmak gerekmez, yalnizca
bilgi edinmek, ictihad mertebesine ulasmak, taassubu terk etmek, kul-

luk suuru iginde davranmak gerekir.1

Hz. Peygamber zamanindan itibaren, yiiriiyen ve degisen hayat
sartlarinin ortaya ¢ikardig1 problemleri, Kitap ve Siinnet’in 15181 altin-
da kafa yorarak, ¢6ziim ve hiikme baglama faaliyeti demek olan icti-
hadi, durmadan degisen beser hayat:1 sebebiyle, hem dini bir gérev
hem de hayati bir zorunluluk kabul eden Karaman’a gore, bu faaliye-
tin durmasi demek, dinin insan hayatindan —kismen veya tamamen-

9 Karaman, fsldm‘in Isiginda Giiniin Meseleleri (bundan sonra Islim’in Isiginda diye
kisaltilacaktir), II, 678-680, istanbul 1988.

10 Karaman, Isldm’mn Isiginda, 11, 679.
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cekilmesi demektir. Ictihad, dinde ve insan hayatinda boylesine &nem-
li bir yer iggal ettigi i¢indir ki, Hz. Muhammed hayatta iken, gerek
kendileri, gerekse O'nun izniyle ashab: tarafindan bu faaliyet basla-
tilmig, O’nun kontroliinde yiiriimiis ve kurumsallagmigtir. O'nun ve-
fatindan sonra ortaya ¢ikan yeni problemlerde sahabe, Allah'in Elgisi-
nin terbiyesi, Kitap ve Siinnet'in lafiz ve ruhu, selim akil ve devrin
ihtiyaglar1 gibi hususlar1 dayanak ve rehber alarak bu faaliyeti siir-
diirmiigtiir. Tabiiin, tebe-i tabiin, miictehid imamlar doneminde daha
da gelisen ictihad faaliyeti, hicri IV. asirdan itibaren duraklamaya ve
gerilemeye baglamis, ancak her dénemde sayilan az da olsa miictehid
yetigmigtir.

Ictihad yapabilme yeterliligine (ehliyet) sahip olan herkesin
ictihad yapabilecegi goriisiinde olan Karaman’a gore, ihtisas donemi
olan ¢agimizda ise, her biri gerekli olan Islami ilimlerle, hukuk, iktisat,
sosyoloji, psikoloji, uluslararas: iliskiler gibi yardimc: ilimlerin bir
veya birkaginda uzman kisilerin olusturacag ictihad surasinda, mut-
lak ictihad sartlar1 rahathkla gergeklesebilir. Ictihadin tecezzi edebile-
cegi, bir miictehidin her seyi bilmesinin miimkiin olmadigi, daha iyi
bilen (miictehid)lere sorup 6grenebilecegi kanaatine meyleden Kara-
man, ictihad kapisinin agik oldugunu, ictihadin degil, kor taklit ve
taassubun Islam aleyhine sonuglar dogurabilecegini, Islim'in canhh-
g siirdiirebilmesi, evrensel hiikiim ve degerler sunabilmesi igin
ictihad faaliyetinin zorunlu oldugunu, bu kapinin kiyamete kadar
kapanmamas: gerektigini siirekli vurgulamigtir. O, Kitap ve Siinnet’i
bilmeyen ve anlamayan kimselerin, alimlerin fetvalarina uymalan
anlamindaki taklidi caiz gormekle birlikte, her Miisliman'in imkan
Ol¢iisiinde Kitap ve Siinnet delillerini 6grenerek is ve davraniglarinin
kaynagimi bilmesini ve bunlarin bilincine varmasini gerekli goriir.
O’na gore herhangi bir mezhebe bagh olan kisinin, zorunlu ve gerekli
hallerde bir baska mezhebin farkh goriislerinden yararlanmasi (telfik)
caizdir.n

1" jctihad konusundaki gériigleri igin bkz. Karaman, Islim Hukukunda Ictihad, Ankara,
1974. Ayrca bkz. Isldm’in Isiginda, 111, 539-552.
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Karaman, onceki fikih bilginlerinin (miictehidlerin) ortaya koy-
dugu ¢oziimlerin prensip olarak baglayic1 olmadig), bunlarin baglay:-
ciiklarinin bagka caresi olmayanlar igin diisiiniilebilecegi goriisiinde-
dir. Ciinkii baglayic1 olan Allah’in hiikmiidiir, bu hiikiim esas olarak
Kur’an ve Siinnet’tedir. Miimin bu kaynaklardan Allah’in ne istedigini
anlayacak ve bunu yerine getirecektir. Bilgi seviyesi bunu yapmak igin
yeterli olmayanlarin yiikiimliiliigii ise bilenlerden sormak, onlarin
anlayiglarini dogru kabul ederek uygulamaktir. Buna gore miictehid-
ler, ilahi bilgi ve hiikiimlerin elde edilmesi konusunda araci olmakta-
dirlar. Fikhin ictihad iirinii oldugunu, ictihadin da biiyiik 6l¢iide ali-
min anlayisina, takdirine ve gevre sartlarina bagh bulundugunu belir-
ten Karaman, sahabe devrinden beri bilgi sahiplerinin ictihad ettikle-
rini, ictihadlarinda farkl sonuglara varabildiklerini, fakat hi¢birisinin
bundan dolay:! digerini kinamadigini, alimlerin farkh ictihadlarinin
iimmet i¢in rahmet kabul edildigini soylemigtir.12

Fikih ustliinde, daha ¢ok taklit¢i fukahanin yazdig) eserlerdeki
orneklerin degismemesinin sebebini, 6ziimseme eksikligine ve hata
etme korkusuna baglayan H. Karaman, naslar1 degerlendirirken (yo-
rumlar ve bunlardan hiikiim ¢ikarirken) sekil ile 6z arasindaki denge-
yi nasil kuracagimiz sorusunun cevabini biiyiik o6lgiide klasik fikih
ustlii eserlerinde bulabilecegimizi, bunun icgin kiyas, illet-hikmet,
istislah, istihsan, orf gibi konulan incelemek gerektigini sdyler. O'na
gore, gliniimiizde sekil-6z dengesi ile ilgili problem tartigihrken, ¢ag-
das hayattan gelen baskilar, kurulmas: arzu edilen dengeyi olumsuz
etkilemektedir. Saglikl yol, kendimizi bagkalarina begendirme ugruna
degistirmek ve bozmak degil, kendimiz olmak, kendimiz kalmak,
degismek isteyen bagkalarina alternatif sunmak, Allah’in murat ettigi
hayat tarzin1 kesfetmek ve yasamak icin gerekeni yapmaktir. Meseleye
bu perspektiften bakildiginda asla degismeyecek sekillerin ve kesin
olarak zayi edilmemesi gereken 6zlerin daha iyi, daha saghkh yakala-
nabilecegi ve saglikli dengenin kurulabilecegi ortadadir.!3

12 pk.Karaman, Islém’in Istginda, 11, 686-687.
13 Karaman, Her Seye Ragmen, s. 303-304.
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Giiniimiizde, Islam Hukuku (fikih) alaninda yapilan ¢aligmalari,
taklit ve tahkik (aragtirma, inceleme, ictihad) iiriini ¢alismalar olarak
iki gruba ayiran Karaman, tahkik mahsulii yeni ¢alismalar1 da kendi
icinde iki gruba ayirir. Bunlardan birinde eski usil ile yeni ictihadlar
yapilmigtir. Eski usiil de bir miictehidin ve mezhebin ustli olarak
degil, biitiin klasik usiil olarak ele alinmig ve kullanilmigtir. fkinci
grup calismalarda usil de yenilenmis, deliller, bunlardan bilgi ve hii-
kiim elde etmek igin uygulanacak yontem iizerinde 6nemli degisiklik-
ler ve yenilikler yapilmigtir. {slam modernistlerinin yaptig1 bu ikinci
grup calismalarin sthhat ve mesruiyetlerinin heniiz tarisma agama-
sinda oldugu fikrini benimseyen Karaman’a gore, fikhin gelecegini bu
iki usiliin megruiyet gercevesindeki izdivaci belirleyecektir.4

Bid’at ve hurafelere kars1 ¢ikan, bunu yaparken mutedil bir yol iz-
lenmesi gerektigini savunan Karaman, bid’atgilige kars1 asir1 miisa-
mahanin da, ibn Hazm, ibn Teymiyye, Muhammed b. Abdilvehhdb
gibi adlimlerle Vehhabiler ve Kadizadeliler gibi gruplarin ifrata varan
miicadelesinin de dogru bir yaklasim olmadig1 ve miispet sonuglar

dogurmadig diisiincesindedir.’s

Sah Veliyyullah Dihlevi, Muhammed b. Abdilvehhdb, Muham-
med b. Ali es-Sevkani, Muhammed b. Ali es-Seniisi, Cemaliiddin
Efgani, Muhammed Abduh, Resid Riza, Abdiilhamid b. Badis vb.lerini
Islami uyanisin Onciilerinden sayan Karaman, onlarin 6ze doniis,
ictihad, telfik, bid’at ve hurafelere karsi olus, tecdid, [slami ilimlerin
ihyas, Islam diinyasinin istiklal, kimlik ve benligine sahip gikig konu-
larindaki goriislerinden etkilenmis, zaman zaman da yararlanmstir.
Ancak bu yararlanis ve etkilenis, onlarin goriislerini oldugu gibi be-
nimsemek, taklit ve aktarmaktan ziyade, toplumu ve iginde bulundu-
gu sart ve durumu iyi kavrams bir diisiiniir yaklagimi ile 6ziimsemek,

1« Karaman, a. e., 304. Doksanl yillarda [slam modemistlerinin yaklagimin, reform,
tebdil, tagyir ve sapma olarak degerlendirdigi bir séylesisi i¢in bkz. Yeni Zemin, s.
60-63, Aralik 1993.

15 Karaman, islim'in Isiginda, 11, 647-654.
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toplumu bilgi ve bilinglendirmek tarzinda gergeklesmistir. O, heniiz
Tiirkiye sartlarinda erken sayilabilecek bir dénemde (1974), Resid
Riza'ya ait “Muhdveritii’l-muslih ve’l-mukallid” adh eserin, Diyanet Isle-
ri Bagkanlari’'ndan Ahmet Hamdi Akseki tarafindan “Mezahibin Telftki
ve Isldmin Bir Noktaya Cem'i” adiyla Osmanlca olarak yayimlanmig
olan terciimesini “Islim’da Birlik ve Fikth Mezhepleri” adiyla sadelestir-
mis, ictihad, telfik, tecdid, 1slah, bid’at vb. hususlar tartismaya agmus,
bu sebeple, “mezhepsiz, vahhabi, reformcu vb.” haksiz suglamalara
maruz kalmigtir.®® Ayrni eser, daha sonra kendisi tarafindan Arapga
ashna sadik kahnarak “Gergek Islim’da Birlik” adiyla tekrar terciime
edilmis, Efgani, Abduh, Resid Rizd'nin hayati ve goriislerini ele alan
genis bir takdim yazisiyla birlikte negredilmistir (Istanbul 1996).

Goriigleri ile yenilikgi fikirlerin olusum ve gelisimine zemin hazir-
lamis olan Karaman’, yetistirdigi pek ¢ok 6grencisi ve akademisyen
izlemistir. Ayrica fikirleri aracihgiyla, 1980’lerden itibaren, hem aka-
demik ¢evrelerde hem de halk arasinda, taklit, taassup, ifrat, tefrit ve
bagnazhktan uzak mutedil ve muhafazakar bir Islim anlayiginin yay-
gmnlasmaya basladig) gbzlenmistir. Ancak onceleri, O'nun yenilikgi ve
ictihad yanhsi goriiglerinden etkilenen baz1 akademik gevreler, daha
sonra kendisini muhafazakar olmakla elestirmiglerdir. O ise, bu elegti-
rilere hak vermemis, tebligde aydin-halk, diisiiniir-avam iliskilerinde,
toplum degerlerini ve anlayisin1 tamamen ters yiiz edecek bir iislap ve
yontem izlenmesinin olumlu sonug vermeyecegini, toplumla barigik
bir sekilde fakat yanhgshklar1 gidererek, asirihiklari torpiileyerek bir
aydinlanmaya ve bilgilenmeye ulasilabilecegini kabul etmistir. Bu
baglamda geleneksel bilgi ve kiiltiirii, eski diye tamamen diglamamus,
yeniyi de sadece yeni oldugu igin bag taci etmemigtir. On dort asir
boyunca immetin alimlerinin, diisiiniirlerinin, mutasavviflannin ve
kiiltiir adamlarimin iirettiklerini, dayandiklar1 metodolojiyi iyi 6gren-

16 Bu suglamalar ile suglamalara verilen cevaplan kapsayan bir béliim, diigtiniiriin
Istam’n Isiginda Giiniin Meseleleri isimli kitabinda “Itirazlar-ithamlar-Cevaplar” a-
diyla yer almugtir. bkz., Isldm’in Isiginda Giiniin Meseleleri, 11, 804-846.
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mek ve anlamak gerektigini, modern ¢ag), getirdigi ve gotiirdiiklerini
ve problemlerini anlamak zorunda bulundugumuzu séylemistir. Hem
geleneksel diisiince ve kiiltire hem de modemn diisiince ve kiiltiire
elestirel bir gozle bakmigtir. Milletlerin kiiltiir ve medeniyetlerini
gecmiglerinden devraldiklarini, kendi zaman ve mekanlar: i¢inde te-
kamuiil ettirdiklerini ve yeni nesillere devrettiklerini, bu alip devretme
arasinda maddi ve manevi deger, bilgi ve birikimlerin hep ayru kal-
madigini, eskiyenin yenilendigini kabul eden Karaman, yenilenmede
asla, temel degerlere ve biinyeye bagh kalmaya 6zen gosterilmesi ge-
rektigi kanaatindedir. O'na gore reform, ash ve 6zii bozan bir bagka-
lagmadir. Tecdid ve ihya ise, Islam kiiltiir ve medeniyetinin i¢ dina-
mikleri ile kendini yenilemesi, yeniden insas1 demektir.!”

Olaylar1 anlama ve anlamlandirmada, problemleri ¢6zmede, sis-
tematik ve biitiinciil diisiinebilen, interdisipliner yaklasabilen bir ya-
piya sahip olmasinda, sadece fikihla yetinmeyip, temel Islami disiplin-
lerin her birisinde ve sosyal bilimlerde belli diizeyde bir birikime sa-
hip bulunmasinin 6nemli bir rolii olan Karaman, akademik kariyerini
yaptig1 fikhi, modern diinyadaki salt hukuk bilimi gibi algilamamus;
sosyolojiye bigilen rol ve goreve benzer bir rolii, Islam kiiltiir ve me-
deniyetinin eksen ilmi telakki edilen fikih i¢in diiginmistiir. Bilindigi
gibi fikih, baslangicta inang, amel ve ahlaki da iceren (fikh-1 itikadj,
fikh-1 ameli, fikh-1 vicdani), dolayisiyla insan hayatinin her alam ile
ilgili bilgi ve deger iireten bir ilim olarak telakki edilmistir. Fikhin bu
genislikte ve hayatin her alaninda fonksiyonel bir ilim olarak ele alin-
mas1 durumunda fikih¢inin, kelam, felsefe, tefsir, hadis, tasavvuf,
ahlak, hukuk, siyaset, uluslararas iligkiler, tarih, egitim, kiltiir, me-
deniyet, metodoloji vb. konularda belli 6l¢iide bir birikim, donanim ve
formasyonunun olmasj, elestirel ve analitik bir bakis agis1 gelistirmesi
gerekir. Boyle bir birikim, donanim ve bakis agis1 sebebiyledir ki Ka-

17 Tecdid, teceddiid (yenilenme), 1slah ve reform kavramlar ve aralarindaki farklar
konusundaki goriigleri igin bkz. Karaman, Islém’in Isiginda, 11, 657-666; Her Seye
Ragmen, 347-360.
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raman, siradan bir Islam hukukgusu ve akademisyen olmaktan gok bir
Islam diigiiniirii de sayilabilir. Ayrica fikih ilminin her alam ile ilgili
yetkin ve doyurucu ¢aligmalar: bulunan Karaman'in ¢alismalar, ¢ag-
das problemlere ve sorunlara getirdigi ¢oziimler, ortaya koydugu
ariinler ve fetvalari dikkate alindiginda —her ne kadar O kendisini bu
sekilde nitelemese de- O'nun, muasir (asri degil) miictehid-alim-

miitefekkir tipinin bir 6rnegi olarak gosterilmesi miimkiindiir.
2. Din-Devlet-Siyaset-Toplum-Laiklik

Din-devlet, din-siyaset ve din-toplum iligkileri konusunda da
dikkate deger goriigleri olan Karaman’a gore Islam, hakimiyetin Al-
lah’a ait oldugu, O'nun emir ve iradesinin iizerinde bir emir ve irade
bulunmadig), Allah’in yeryiiziinde halife olarak yarattig1 insanlarin
tek tek bu iradeyi temsil ettikleri sonra da bu temsil yetkisini ve so-
rumlulugunu oydasma yo6ntemiyle sectikleri yoneticiye devrettikleri,
bu yoneticiye yardim ve onu kontrol yiikiimliiliiklerinin bulundugu,
diizen ve istikrarin, hakka -teslimiyet ve kanuna itaatin saglandig;,
adaletin gozetilip hukuka baghligin temin edildigi, toplumun islah
edilip degerlerin korundugu, islerin danisma ile yiiriitiildagii, sosyal
adaletin gergeklestirildigi, ilahi irade cercevesinde devletler arasi ilig-
kilerin kuruldugu, dini hosgoriiniin bulundugu, biitiin insanhga agik

bir devlet yapis1 6ngormektedir.'®

Islam’in, bugiine kadar bilinen ve uygulanan siyasi sistemlerden
birini isim vererek ve tanimlayarak éngormedigini ve emretmedigini,
ancak bunun her siyasi sistemin Islaim’a uygun diisecegi manasina da
gelmeyecegini soyleyen Karaman, Islim’in ortaya koydugu ve iman
edenleri baglayic olan esas, kural ve amaclarin, siyasi sistemlerin de
Islam’a uygun ve mesri olup olmadiklarini belirlemede yol gosterici
ve belirleyici oldugu, Islimi siyaset sisteminin ve devletin yapisinda,
her biri Kur'an’da defalarca zikredilen ve Kur’ani anlamlar1 da belli

18 Karaman, Islim’m Isiginda, 111, 159-172. Daha genis bilgi igin bkz. Mukayeseli isldm
Hukuku, 1, 56-106, istanbul 1986.
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olan su unsurlann bulundugunu ifade eder: Tevhid, itaat, hilafet,
bey’at, sird, emir bi'l-ma’rif nehiy ani’l-miinker, velayet, miilk, hi-
kiim, adalet, ehliyet ve emanet.’ O'na gore, az 6nce sayilan unsurlan
ihtiva eden, hakimiyetin kaynagin1 Allah’ta, temsilini iimmette goren,
vahye dayal kaynaklar1 anayasa kabul eden, devlet bagkanin1 imme-
tin secim ve rizasi ile belirleyen, yonetimde danismay:1 ve immetin
murakabesini 6ngoéren devlet sekilleri Islami kabul edilebilir.

“Dinin bireysel oldugu, toplum, devlet ve siyasetle ilgili talepleri-
nin bulunmayacag)” tezine kars1 ¢ikan Karaman, bunun hem dinin
temel kaynaklari, hem de tarihi gelismeler agisindan bakildiginda
dogru bir yaklasim tarzi olmadig) kanaatindedir. Ciinkii Kur’an ve
Siinnet’e bakildiginda, din-devlet, din-siyaset, din-toplum iligkisine
bugiin kullanilan terimlerle temas edilmemis olabilir, ancak konuya
mabhiyet ve islevler agisindan bakilirsa, dinin bireysel olmadig, top-
lumsal taleplerinin de bulundugu gériiliir. Itaat, emanet, amel, yo-
netme ve yargl manasindaki hiikiim, egemenlik manasin1 da iceren
miilk, dinin ve Misliimanlar’in giiglii ve egemen olmalar1 hiikmiinii
de ihtiva eden izzet ve i'la-y1 kelimetullah, toplumda dini ve ahlaki
denetim manasina gelen emir bi'l-ma’riif ve nehiy ani’l-miinker gibi
nice kavram ve bunlara bagh yiikiimliliikler, dinin yalnizca bireysel
degil, toplumsal yoniiniin de bulundugunun kaynaklardaki gosterge-
leridir.2! Ayrica O, son yillarda yasanan iki 6rmege (6rtiinme ve Kur’an
Ogretimi) isaret ederek, dinin toplumdan ve devletten talepleri oldu-
gunu ortaya koymaya ¢alismigtir.22

¥ Karaman, Hayatimizdaki [slim, 257, [stanbul 2002.
20 Karaman, [sldm‘min Isiginda, 111, 172.

21 Karaman, Ldik Diizende, 111, 209-210.

2 Karaman, Ldik Diizende, 111, 196-197.
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Karaman’a gore laiklik, daha ¢ok su ii¢ manada anlagilmisgtir:
1. Kilise ve din adami olmayan kimse.

2. Dine kanigmayan ve dini kendi isine kanigtirmayan; yasama, yii-
riitme ve yargida dini referans olarak kabul etmeyen ve kullanmayan,
-biitiin vatandaglan baglamasa ve Ozgiirliikleri kisitlamasa bile- belli
inang sahiplerinin, inanglarina goére yasayabilmeleri igin ihtiya¢ duy-

duklan diizenlemeleri yapmay laiklige aykir1 bulan devlet.

3. Herhangi bir dini resmen benimsemeyen, biitiin dinlere ve ide-
olojilere esit mesafede duran, belli bir dinin kurallarin1 ona inanma-
yanlara dayatmamak sartiyla din ve vicdan 6zgiirliigiiniin gerektirdi-
gi diizenlemeleri yapan, dindarlara —haklarindan yoksun kalmaksizin-

inanglarim1 yasama imkani veren devlet.

O, bu ii¢ manasiyla da Islam dininin laiklik ile bagdagamayacag,
laikligi igsellesﬁremeyecegi, laik Islam ve laik Miisliiman olamayacag)

goriisiindedir. Ciinkii:

1. Islam’da din ve kilise adamina mukabil olarak bir din ve cami
adami yoktur; yani hicbir Miisliiman diinya ile iligkisini biisbiitiin
keserek kendini cami ve din hizmetine veremez. Miisliiman’in giinliik
hayat: iginde din ile diinya yan yana durur ve beraber yiiriir. Islam’a
gore, camilerde namaz kildiran, hutbe okuyan, halka va‘’zeden, fetva
veren kimseler de —herkesin gahsarak elde edebilecekleri bilgi ve bece-
riler disinda- diger insanlar gibidirler, higbir ayricalik ve kutsalliklar
yoktur, bu vazifeleri yaninda diinya iglerini yiiriitiir ve aile hayatlarin

yasarlar.

2. Miisliimanlar bir devlet kurabildikleri takdirde bu devletin igle-
rine dini kanigtirmamalari miimkiin degildir; onlar, bireysel hayatla-
rinda oldugu gibi toplumsal hayatlarinda da Allah’in irade ve nizasim
gozetmek ve izlemekle yiikiimliidiirler. Boyle bir devlette kurallar
olusturulurken Islam dini temel kaynaktir. Bagka dinden olanlar Miis-
liman olmaya zorlanmazlar, kendi dinlerini- tam bir din ve vicdan
ozgiirliigi cercevesinde yasarlar; ancak bu laiklik geregi degil, bizzat
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[slam’mn, O'nun temel kaynaklarinin bu imkam vermis bulunmasin-
dandir. Miisliiman olanlar da dine gore yapilmas: gerekenleri yapma
ve kacinilmas: gereken hususlardan da uzak durma konusunda —dini
bakimdan- zorlanamazlar; ¢iinkii biitiin bunlar ibadettir, kulluktur ve
kulluk zorlama ile olmaz; ancak kamu diizenini ve genel ahlaki koru-

mak bakimindan aleni ihléllere kars1 baz: kisitlamalar getirilir.

3. Fert olarak Miisliman ve cemaat olarak Miisliimanlar, biitiin
dinler ve ideolojilere kars1 esit mesafede olamazlar; bircok ayet ve
hadis Miisliiman olanlar ile olmayanlari, hak ile batili, helal ile harama,
bunlara riayet edenler ile etmeyenleri... birbirinden ayirmakta ve fark-
i degerlendirmelere tabi tutmaktadir. Miisliimanlar’a gore hak din
“Allah’in peygamberleri araciligiyla vahyettigi dindir”. Bugiin yeryii-
ziinde Allah’tan geldigi gibi korunmus bulunan tek hak din Islam’dur.
Miislimanlar O’nu korumak, O’na uygun yasamak ve kimseyi zorla-
madan O’'nu insanlara teblig etmek durumundadirlar; O’nu korumak,
yasamak ve teblig etmek icin de devlet dahil biitiin imkanlar: kullanir-
lar. Ancak “dinde zorlama yoktur”, “zorla dindarlik olmaz”, “Miisli-
manlar’in dinlerine giivenleri tamdir, rekabet ve yaristan yana korku-
lar1 yoktur”; bu sebeple diinyaya agik olurlar ve kendi iilkelerini de
bagka inangtan olanlarla paylasirlar, onlara tam ve kamil manada din
ve vicdan 6zgiirliigii tanirlar, fakat her dine, her inanca hak (gercek ve
Allah katinda muteber) demezler, sirf insan olmaya bagh haklan her-
kese tanirken, liyakat ve ehliyete bagh haklarda Miislimanlar'a ve
onlarin da iyi hal sahibi olanlarina baz1 imtiyazlar tamr, 6ncelikler

verirler.2

Karaman, Islam" laiklestirmeye veya laikligi Islamilestirmeye ¢a-
lismanin abesle megguliyet oldugu diisiincesindedir; ¢ilinkii Islam bir
dindir, kaynag) ilahidir, agkindir, beger iistiidiir, insanhga yol goster-
mek, diinya hayatlarim1 Allah rizasina uygun yasamalarini ve ahirette
de mutlu olmalarini saglamak i¢in gelmistir, kansmadig), ilgi dis

23 Karaman, Ldik Diizende, 111, 145-147.
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biraktig: bir alan yoktur. Ancak ¢agrisini ilim, hikmet, ikna ve giizel
Ogiitle yapar, kimseyi dini benimsemeye ve yasamaya zorlamaz...
Laiklik ise bagka bir tarihin, felsefenin ve bunalimin eseridir, dinij,
daha dogrusu kiliseyi devlet ve siyasetin disina ¢ikarmayi hedeflemis,
bunda da bagarilh olmustur.2

O'na gore, laikligi bir rejim ve siyasi sistem ilkesi olarak benim-
semis bir lilkede Miislimanlar da yasamak durumunda olurlarsa si-
kintinin ve gerginligin asgari diizeye inmesinin, barig ve birligin olu-
sup devam etmesinin sarti, devletin li¢lincii sik olarak zikredilen laik-
lik anlayis ve uygulamasin1 benimsemesidir. Bu anlayisa gore devlet,
biitiin dinlere esit mesafede duracak, bir dini resmi (devlet dini) ola-
rak benimsemeyecek, bir dine ait kurallan vatandaslarina dayatmaya-
caktir. Ancak vatandaglar: arasinda bulunan farkl inanglara bagh fert
ve gruplarin dinlerine gére yasamalarini, din ve vicdan 6zgiirliigiin-
den eksiksiz olarak yararlanmalarin1 saglayacak diizenlemeleri de
yapacaktir. Din ve vicdan 6zgiirliigiinin kamu alanina ve kismen
yasamaya yansimasl ne ii¢iincii manadaki laiklige zarar verir, ne de
iilkede ikilik ¢ikarir ve kaos dogurur, ¢iinkii diinyada boyle bir laiklik
anlayisin1 benimseyen ve uygulayan iilkeler vardir, buralarda herhan-
gi bir problem ¢itkmamigtir. Milleti kamplara ayiran, birbirine diisii-
ren, millet-devlet biitiinliigiinii bozan uygulamalar, baskic1 yonetimler
ve ikinci maddede tamimlanan laiklik uygulamalaridir. Muhtemel
riske (mesela demokrasinin ortadan kaldirilmas: tehlikesine) agirhik
verilirse demokrasi ve ozgiirliikler bundan zarar goriir, hattd bazen
tamamen isim ve gsekilden ibaret kalirlar; 6zgiirliige agirhk verilir ve
6lcii kagirihirsa bundan da devlet ve millet zarar gorebilir; onemli ve
ideal olan dengeyi bulmak ve korumaktir. Medeni ve demokrat diin-
yanin denge formiilii, objektif dl¢iilere gore hemen, dogrudan ve sicak
tehlike bas gostermedikce 6zgiirliikleri kisma yoluna gitmemektir.?s
Gergek ve ¢agdas manadaki demokrasiyi, insan haklarinin korundugu

2 Karaman, Léik Diizende, 11, 302, [stanbul 1998.
25 Karaman, Ldik Diizende, 111, 147-148.
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ve giivence altina alindig1 sistemin ad1 goren, gerceklesen bu olmasa
bile demokrasinin iddias: ve hedefinin bundan ibaret oldugunu soyle-
yen Karaman, Tiirkiye’de uygulanan, doksanlarin sonundan itibaren
uygulanmak istenen laikligin, dinin devlete karismadig), fakat devle-
tin dine karist1g1, ona miidahale ettigi, bazen temel kurallarina itirazda
bulundugu, onlarn1 ortadan kaldirmak (bir anlamda dinde reform
yapmak) i¢in bazi kurumlar1 kullandigs, dini bélerek bir kisminin ya-
sanmasina izin verdigi, bir kisminin yasanmasini ise siddetle yasakla-
dig1, dinin kendine inananlar: baglayan kurallar: yerine bagka kuralla-
n dayattig1 ve dindarlar1 bu kurallara uymaya zorladig: bir laiklik
oldugu diisiincesindedir. O’'na gore, bu laiklik anlayis1 ve uygulamasi
tartismasiz olarak insan haklarina ve 6zellikle 6grenim, egitim, diisiin-
ce, din, vicdan, ifade hak ve hiirriyetlerine aykiridir. Bu hak ve hiirri-
yetleri korumak ve giivence altina almak demokrasi ise —az 6nce nite-
liklerinden ve uygulanis biciminden s6z edilen- laiklik, demokrasiye
aykiridir, bu tip laikligin bulundugu ve uygulandig1 yerde demokrasi
yoktur. Bu sebeple olmalidir ki, gercek ve cagdas demokrasiyi benim-
semis iilkelerin anayasalarinda ya laiklikten hi¢ s6z edilmemis yahut
da tanimlama ve sinirlama yoluna gidilmis; ¢cogunda da laikligin yeri-
ne temel hak ve hiirriyetlere, bu arada vicdan hiirriyetine yer verilmig-
tir. Bu durumda Tiirkiye’de de yapilmas: gereken sey, ekonomi ala-
ninda pldugu gibi hak ve hiirriyetler alaninda da “devletin kiigiilme-
si"ni saglamaktir. Oyle bir diizen kurulmahdir ki, bu diizen iginde
hem iilkenin boliinmez biitiinliigii, hem halkin birlik ve beraberligi,
hem kamu diizeni, hem de din, vicdan ve ifade hiirriyeti bulunsun,

gerceklessin ve korunsun.2

Saltanat: Islami bulmayan Karaman, zora basvurarak, IslAm’in ta-
leplerini yerine getirecek bir toplumsal yapiya ve devlete ulasma giri-
simlerinin fitne, i¢ savas, anarsi ve hukukun ¢ignenmesine sebep ol-
dugu goriisiindedir. Onun igindir ki, bugiin mevcut sartlarda Miislii-

26 Karaman, Ldik Diizende, 11, 88-89.
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manlar’in razi1 olmalan gereken model, diger inang sahipleri gibi ken-
dilerinin de higbir baski ve kisitlamaya tabi tutulmadan dinlerini ya-
sayabilecekleri bir modeldir. “Demokratik hukuk devleti”nin bdyle bir
model oldugu ileri siiriildiigiine gore deneyip gormek gerekir. Boyle
bir modelde bireyin ve cemaatin dinini ve ahlakini korumasinin 6-
niinde baz1 giigliikkler bulunmaktadir. Bu giigliiklere kars: cemaat da-
yarmigmas1 mutlaka alinmas: gereken bir ila¢ gibidir. Cemaat dayanis-
masi ige doniik olarak koruma, disa doniik olarak da “iyiyi, giizeli,

dogruyu sergileyerek” teblig vazifesini iistlenmis olacaktir.?

Yukaridaki diisiincelerinden de anlagilacag gibi, Tirk toplumu-
nun gerceklerini, dinamiklerini ve duyarliliklarini ¢ok iyi bilen Kara-
man, 6nceleri Islam Devleti ve toplumun Islimlagmas: gibi konulara
vurgu yaparken, doksanl yillarin sonlarindan itibaren, modern ve laik
toplumlarda, insanlarin miisliimanca nasil yasayabileceklerine, prob-
lemlerini ne gekilde ¢ozebileceklerine agirlik vermeye basladi. Mesela
doksanlarin ortalarinda Ensar Vakfi biinyesinde Tiirkiye'yi dolasarak
verdigi konferanslarini kitaplastirip bunlara “Tiirkiye'de Islimlagma ve
Oniindeki Engeller” (Istanbul 1994) ve “Isldm’da Insan Haklar” (Istanbul
1996) adlarin1 vermesi, doksanlarin sonlarindan itibaren Yeni Safak
gazetesinde ¢ikan kose yazilarini dort cilt halinde “Ldik Diizende Dini
Yasamak” adiyla yayinlamas: (Istanbul 1. cilt 1997, 1998; IL cilt 1998; III.
cilt 2002; IV. Cilt 2006) da bu hususa isaret etmektedir. Toplumun
problemleri ile ilgilenirken teorik olarak siyasi konulara da temas eden
Karaman, goriis ve davramiglarinda giindelik siyasetin ve parti politi-
kalarinin iizerinde kalmaya 6zen gostermis, siyaseti topluma hizmet,
huzur, giiven ve kalkinma igin bir ara¢ olarak gérmiis, ancak kendisi-
ne farkl partilerden yapilan aktif siyaset tekliflerini hep geri ¢evirmis-
tir.

27 Karaman, Ldik Diizende, 111, 212-213.
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3. Kadin-Aile-Ortiinme

Kadin, aile ve ortiinme konusunda geleneksel ve modernist yak-
lagimlar: ele alip irdeleyen ve degerlendiren Karaman, Islam’a gore
kadinin, kulluk ve insanhk degeri bakimindan erkege esit bir insan,
yaratihis ve yiikiimliiliik bakimlarindan erkek kadar kamil insan, bas-
ka bir deyisle iyi bir Miisliiman olma imkan ve kabiliyetine sahip bu-
lundugu goriisiindedir. Erkeklerin kendi aralarinda, kadinlanin da
kendi aralarinda farkh kabiliyetleri, egilimleri, 6zellikleri oldugu gibi
biitiiniiyle erkek cinsi ile kadin cinsi arasinda da farkh kabiliyetler
vardir. Islam bu farkliliklarin —tabii ve fitri olanlarini- anlamsiz ve
yapay bir esitlik ugruna ortadan kaldirmay: degil, ilahi irade dogrul-
tusunda insanca bir hayat:1 yasamak, kiiltiir ve medeniyet olugturmak
icin biitiinlestirmeyi, dayanishrmayi, digeri ile tamamlamay:1 hedef-
lemektedir. Fitrat gercevesi icinde her kadin ve erkek oncelikle kendi
imkan ve kabiliyetlerine uygun diisen rolii istlenir, hizmeti yiiklenir;
sartlar gerekli kildiginda bir kisim rollerin degismesinde, bir kisim
hizmetlerin her iki cins tarafindan da ifasinda bir sakinca yoktur. Bu
“bir kismi” fitrat, ihtiyag ve [slam’in genel kurallar, amaa belirler.
Hukuk da —sartlara gore degisen ve degismeyen kisimlarniyla- bu ilis-

kiler yumaginin gergevesini olugturur.?

Islam &ncesi din ve kiiltiirlerde kadinin hem insan hem de haklar
olarak ikinci sif varlik konumunda bulundugunu, Cahiliye Arapla-
ri'nda da durumun bundan pek farklh olmadiginy, o giiniin diinyasin-
da esi bulunmaz bir “insan hakki kurali” ve “kadin haklar1 vesikas1”
diye nitelenebilecek “Erkeklerin bir derecelik fazlahgina ragmen ka-
dinlarin da erkeklerinkine denk (miimasil, benzer) haklarinin” bulun-
dugunu bildiren ayetin® haklan ve odevleri tek tek saymak yerine
genel bir cerceve sundugunu belirten Karaman, konuya goyle bir agi-
Iim getirmektedir:

28 Karaman, Ldik Diizende, 1, 166, Istanbul 1998.
» Bakara 2/229.
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1. Ferdin topluma, toplumun da orgiitlenme ve diizene ihtiyaa
vardir. Devletten aileye kadar biitiin kurumlarda diizen, bir yonetimi,
yonetim ise yoneten ve yonetilenlerin kargilikli hak, selahiyet, 6dev ve
sorumluluklarinin belli ve dengeli kilinmasini gerekli kilmigtir. Kadini
ve erkegi ile biitiin insanlar insanlkta esittir, insanhiga bagh haklar ile
yikiimliiliklerde de esittirler. Yonetimin ve diizenin gerektirdigi is
boliimiine ve farkl rollere gelindiginde, esitlik yerine “denge, adalet,
hakkaniyet, ehliyet, kabiliyet” gibi deger ve kriterler devreye girer.
Islam insan ve kul olmaya bagh haklar ve édevlerde kadinlarla erkek-
leri esit kilmigtir; kadinlarin insanlik ve kullukta erkeklerden asag:
derecede veya geri olduklarini ifade eden biitiin sdylemler, ya dini
kaynaklar1 bakimindan sahih degildir, yahut da yanls anlagilmis ve
yorumlanmiglardir. Kurumlar ve toplum igindeki farkl rollere bagh
haklar ve yiikiimliiliiklere gelindiginde ise, kadinlar ile erkekler ara-
sinda, esitlik degil, dengeli ve erkek hakkinin misli olma 6l¢iisii var-
dir.

2. Naslarin sabit kilmadig1 hak ve 6devlerin takdiri ile degisme ve
gelismesinde, dinin hakem kildig1 ve rol verdigi bir mesraluk olgiitii
de “ma’rif”tur. Ma'rif, bozulmamis fitrat, olumsuz bir sekilde sart-
lanmamuisg akil, dinin temel amaci ve naslar: ¢ergevesinde olusan, geli-
sen ve gerektiginde degisen degerler, kurallar, telakkiler, kabuller ve
geleneklerdir. Kadinin birden fazla erkek ile aym1 zamanda evli olmasi
caiz degildir; bu kural hem degismez dini naslarla sabittir hem de
ma’rif Olgiitiine uygundur. Haklar esitlemek veya dengelemek ugru-
na yahut da -bir zamanlar baz1 Bat1 iilkelerinde moda olan serbest
evlilikte oldugu gibi- ma’rif degismistir denilerek bu kural degistirile-
mez. Ama kari ile kocanin ev icinde ve disindaki rollerinde -ma‘rfun
degismesine paralel olarak- degisiklikler olabilir.

- sy

3. Erkeklerin haklarindaki bir derecelik iistiinliik “aile reisligi” ile
ilgilidir. Koca hem ailenin ge¢imini sagladigl, hem de aileyi temsil,
koruma ve yonetme bakimindan daha uygun bulundugu igin ailenin
reisi kilnmgtir. Karaman’a gére Islam, insanin diinya ve ahirette mut-
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lulugunu saglamak iizere gelmis bir din oldugu, insanin varhg ve
yaratilis gayesinin gerceklesmesi de ancak bir topluluk iginde olabile-
cegi icindir ki dinin hiikiimleri arasinda “toplulugun diizeni” ile ilgili
talimat ve tavsiyelerde bulunmustur. En kii¢iik fakat en 6nemli toplu-
luk birimi ailedir; o da kiigiik bir topluluk oldugu icin diizen gerek-
tirmis, bu sebeple aile fertlerinin birbirlerine kars: konumlari, hak ve
sorumluluklar: belirlenmistir. Peygamberimiz’in (s.a.v.) ¢ocuklarla ana
baba, kan ile koca, fert ile onun hisimi ve akrabasi arasindaki bag,
karsiikli haklar ve sorumluluklar {izerine soylediklerini, bu gerceve
icinde anlamak gerekirken bazi erkekler, ge¢miste ve giiniimiizde
“kadinin kocasina itaati” konusundaki hadisleri c¢ergevesinden sap-
tirmiglar, karilarina zulmetmek, onlar: esirler hatta koleler haline ge-
tirmek icin kullanmislar, azarlamislar hatta dévmiisler, bu yetkiyi de
Islam’dan aldiklarimi séylemiglerdir. Aile hayatinin diizgiin yiiriimesi,
kocanin otoritesini kotiiye kullanmamasi kadar kadinin da kadinhigini
istismar etmemesi icin yapilmis tavsiyeleri, tek tarafh olarak ve bag-
lamlarindan kopararak alan ve karg: tarafa zulmeden, baski yapan
kimseler, Allah ve Rastli'niin murat ve maksatlarinin digina ¢ikmis-

lardir.30

Kadin konusunda Islam’in hedefledigi iyilestirme iradesinin ge-
lenege yenik diistiigii, erkeklerin giinaha diismemek i¢in kadini orta-
hiktan kaldirmayi, sosyal hayattan ¢ekmeyi, dort duvar arasina hap-
setmeyi yegledikleri kanaatinde olan Karaman’a gére, hem Islam’a
hem fitrata aykir: olan bu tutum, asirlar sonra bekleyen tepkiyi getir-
mis, modern diinyada esen riizgara ayak uyduran Miisliman kadin
da erkek hegemonyasina bag kaldirmistir. Aklin, fitratin ve dinin ge-
regine uyarak kadina layik oldugu yeri vermeyen Miisliiman erkekler
zor kargisinda adim adim gerilemeye baglamislar, fikihgilar yeni hak
ve oOzgiirlikklerin bir kismimi megriilagtirmanin yolunu aramaya ve

30 Karaman, Hayatmuzdaki isldm, 397-402; Ldik Diizende, 1I, 55-60. Daha genis bilgi igin
ayrica bkz. Islén’'m Isiginda, 111, 283-290; Islam’da Kadin ve Aile, 95-113, istanbul
1993; Laiik Diizende, 1, 159-166.
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bulmaya baglamiglardir. Din-gelenek-¢agdashk koselerinin olusturdu-
gu lg¢gen icinde Miisliman kadinin yeni imaji olusmaya, hak, 6zgiir-
liikk ve ddevler yeniden belirlenmeye baglamis ve su tartigilir olmusgtur:
Miisliman kadin nereye kosuyor? Daha iyi Misliman mi oluyor,
kendini ezen gelenegin zincirlerini kirayim derken, ¢agdas gelenegin
zincrine mi baglaniyor yoksa bagka bir sey mi oluyor? O, bu soruya
su cevabi vermektedir:

“Modemnlesme bat1 kiiltiir ve uygarligini bir biitiin halinde yani
Islam ile 6rtiismeyen tarihi, felsefesi, altyapisi, arka plani, diinya gorii-
sii, degerleri, hayat tarz1 ile birlikte, zoraki evrensellestirme yoluyla
biitiin insanhga hakim kilmak, benimsetmek ve yasatmak olarak ele
alinursa bir ferdin veya toplulugun, dolayisiyla da Miisliiman kadinn,
hem Miisliman hem de modern olmasi miimkiin ve caiz olmaz. An-
cak modernlesme, Miisliiman ferdin ve toplumun bu ¢agda, iginde
yasadigimiz zaman diliminde korunacaklar1 korumak, degisecekleri
degistirmek suretiyle nasil var olmasi gerekiyorsa oyle var olmasi
anlaminda ele alinirsa, giiniimiizde kadinin dindarhgini zedelemeden,
cagdaglasmas1 miimkiin ve caizdir. Hatta haksiz ve yersiz miidahale-
ler ile kesintilere ugramasa gerceklesme yolunda oldugu soylenebilir.
Dinin degismez kurallarin1 ¢ignemeden degismeye acik gelenekleri
asarak kizlarimizin ve kadinlarimizin okumalarina, sosyal hayatta
kendileri igin uygun ve gerekli olan rolleri almalarina, hizmetleri iist-
lenmelerine engel olan sey din degildir, ya dinlesmis geleneklerdir,
yahut da dinlesmis ideolojilerin insan haklarina, ¢agdas/evrensel de-

gerlere aykir1 dayatmalaridir.”3!

Hayreddin Karaman, tesettiir ve kiyafet konusunda Islam’in 6gre-
tilerinin su sekilde 6zetlenebilecegi diisiincesindedir:

1. Islam erkeklerden ve kadinlardan belli bir kiyafete biiriinmele-
rini degil, ortiilmesi gereken, “zinet ve avret” diye ifade edilen yerle-
rini 6rtmelerini, drtmek igin giydikleri elbisenin, altin1 gosterecek ka-

31 Karaman, Liik Diizende, 111, 54-57.
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dar ince ve ortiilen yerin seklini apa¢ik disa yansitacak kadar dar ol-
mamasini istemektedir.

2. Kadinin, mahrem olmayan erkekler yaninda agmasina izin veri-
len zineti -en genis tanimlamaya gore- yiizii, bilekleriyle birlikte elleri,
topuktan biraz yukariya kadar ayaklaridir. Erkegin agabilecegi yerleri
ise gobegi ile diz kapag) arasi disinda kalan viicududur. Diz kapaginin
yukaris1 (uyluk) agilabilir diyen miictehidler de vardir. Aralarinda
devaml olarak evlenme engeli bulunan (dinen evlenmeleri caiz olma-
yan) baba, ogul, kardes gibi akraba yaninda kadin -bazi miictehidlere
gore sirti miistesna- gobekle diz kapag) arasi bolge diginda kalan vii-
cudunu agabilir. Su halde ev iginde namahrem kimseler yok iken,
tesettiirlii olmak mecburiyeti yoktur. Kari-koca arasinda agilmayacak

zinet ve avret yoktur.

3. Mahrem akrabanin, agilmasi caiz olan yerlere dokunmas da ca-
izdir. Baba kizini, anne oglunu 6pebilir, kizi1 babasinin ellerini, yana-
g Gpebilir.

4. Disan gikarken garsaf giymek sart degildir. Kur'an’da gecen
“cilbab” kelimesinin birden fazla manasi vardir; genel anlamu iist giysi
demektir, bastan basenlere kadar orten iist giysiye cilbab denmisgtir.
Dinin istedigi belli bir giysi veya kiyafet degil, uygun bir sekilde o6r-
tiinmektir, tesettiirdiir. Kadin el igine ¢ikacak sekilde giyinir. Giysileri
seksi olmamak, karg: cinsin dikkatini ¢ekmek amaciyla diizenlenmis
bulunmamak sartiyla giizel, zarif, estetik de olabilir. Bundan sonrasi
kadini degil, ona bakan erkekleri ilgilendirir; sorumluluk onlara geger,
onlar da gozlerini sakinmak, kendilerini frenlemek suretiyle kullukla-

rin1 yerine getirmek mecburiyetindedirler.32

2 Karaman, Hayatimizdaki Isldm, 489-491; Liik Diizende, 111, 90-94. Ayrica bkz. Islédm’da
Kadin ve Aile, 88-94,133-200; Liik Diizende, 1, 105-108; 1I, 28-30; Isldm’in Isiginda, 111,
33-59; 299-303; 512-514; Giinlitk Hayatimizda Haramlar Helaller, 100-101, [stanbul
1979.
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Bas ortmenin Kur’an’da kesin bir sekilde varoldugu, bu konuda
nazil olan Nir Siresi (24) 29. ayetinin tavsiye degil baglayici nitelikte
bulundugu goriisiinii benimseyen Karaman’a gére anilan ayet su ku-
rallar getirmektedir:

1. Erkekler gozlerini haramdan korumalilar, iffetlerine sahip ol-
malilar, ancak boyle bir davranis onlan ruhen temiz kilabilir.

2. Kadinlar da gozlerini haramdan (cinsi arzu uyandiracak yerlere
bakmaktan) sakinmalilar, iffetlerini korumallar, zorunlu olarak agikta
kalan yerler (eller, ayaklar, yiiz) miistesna biitiin viicutlarini1 kapatma-

llar, giizel ve gekici yerlerini namahreme gostermemelidirler.

3. Kadinlar bas ortiilerini (himar-humur) boyun ve gogislerini or-

tecek sekilde baglamahdirlar.®

Genel ahlaka (ma‘riifa) aykir1 olmamak kayd ile insanun diledigi
gibi giyinme 6zglrligiine sahip oldugu kanaatini benimseyen Kara-
man, Universitelerde ve kamu gorevlilerinde uygulanan bas ortiisii
yasagni, insan haklarina, temel hak ve 6zgiirliiklere, gelismis iilkeler-
de uygulanan laiklik anlayis1 ve demokrasilere aykiri buldugu igin
elestirmis, oOzellikle iiniversitelerdeki yasagin anayasanin 6ngordigii
egitim-ogrenim hakki, firsat esitligi, din, vicdan ve fikir hiirriyeti ile
bagdastinlamayacagim siirekli vurgulamis ve bu konudaki kamuoyu

olusumuna 6nemli katk: saglamigtir.34
4. Batililasma-Cagdaslagsma-Avrupa Birligi

Miisliimanlarin bugiin karsilastiklan problemlerin ve ¢ikmazla-
rin bag sebebi ve asil etkeni olarak batilagmayi géren Hayreddin Ka-
raman’a gore, Miislimanlar'in hedefi Miisliimanlagsma olmahdir. Care
ise Miislimanlasmada, bu yoldaki kusurlar1 gidermede, eksikleri ta-

33 Karaman, Ldik Diizende, 11, 28-30. Ayrica bkz. Ldik Diizende, 1, 108; II, 140.

3 Karaman, Ldik Diizende, 1, 177-179, 185-189, 191-193; II, 138-147, 285-2288; 111, 289-
322; Her Seye Ragmen, 325-334; Hayatimizdaki islam, 91-102, 189-191, 201-203, 328-
331.
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mamlamada aranmahdir. Bu ¢agda gerekli bulunan ve &tekilerin icat
ettikleri, tirettikleri bazi alet ve aracglar1 kullanmak -hem se¢gmede hem
de kullanmada Islam’in &lgiilerine ve duyarhlklarina riayet etmek
sartiyla- batihllasmak manasina gelmez ve Miisliimanlasmaya da ayki-
1 degildir. Hz. Peygamber de Cahiliye’den gelen birgok aleti ve araci
kullanmigtir. Ancak Cahiliye’ye ait zihniyeti, inanc1 ve diizeni degis-
tirmis, daha dogrusu Allah’in degistirici hiikim ve buyruklarini teblig
ve tatbik etmistir. O, bugiin Cahiliye ve 6tekini “Bati”"nin temsil ettigi
ve on bes asir 6nce Cahiliye’ye kars: takinilan tavrin, bugiin Bati'ya

kars: takimilmasi gerektigi kanaatindedir.®

“Inang, diigiince, bilgi ve degerler” diizlemi ele alindiginda Bati
toplumlari ile Islam toplumlar arasinda biiyiik farklarin, hatta ugu-
rumlann bulundugu diigiincesini tagtyan Karaman’a gére, Islam top-
lumlari, Allah’a, insan1 ve kdinat1 Allah’in yarathgina, insanin diinya
hayatina gecici olarak ve denenmek icin gonderildigine, kesin bilgi
kaynaginin ilahi vahiy olduguna, akhn idrak kapasitesinin sinirh bu-
lunduguna, akil ve diger beseri bilgi kaynaklarinin kendi sinirh alan-
larinda gegerli olduguna, en iyi hayat diizeninin, Allah’in peygamber-
ler gondererek, kitaplar indirerek ogrettigi diizen olduguna, bu ilahi
ogretinin 151g1nda akl ve ilmi olanlarin yapacaklar tefsir ve yorum ile
yeni meselelerin ¢oziilebilecegine ve yeni ihtiyaglarin karsilanabilece-
gine inamrlar. Islam kiiltiir ve medeniyeti bu inang, diisiince, bilgi ve
degerler sistemi {izerine kurulmustur ve bu kiiltiir, temellerine aykir
olan bir unsuru biinyesine alip sindiremez, reddeder. Bat: kiiltiirii ise,
Allah’in varlik ve birligi konusunda en azindan siiphe icindedir, vahiy
yerine akh ve beseri bilgi kaynaklarini koymustur, sekiilerdir, laiktir,
insanin Allah tarafindan insan olarak yaratildig1 ve kainatin goz bebe-
gi, yeryiiziinde Allah’in halifesi oldugu inancinda degildir, degerler
sistemi oynaktir, izafidir, insanin agkin boyutundan habersizdir, bii-
tin bunlarin bir uzantisi olarak amaglar1 diinya hayat: ile simirhdir. Bu

3 Karaman, Ldik Diizende, I, 10.
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kiiltiiriin toplum igin &ngérdiigii hicbir diizen, Islim toplumunun
blinyesine uymaz, sinmez, sindirilemez. Bilim ve teknolojiye gelince
bunlar1 da toplumun kiiltiir biitiiniinden soyutlamak, karsilikh etkile-
simin diginda tutmak dogru degildir. Bilim ve teknolojiyi de yabanci,
sekiiler ve gayr-1 ahlaki unsurlardan temizleyerek Islamlaghrmak ve

gerekiyorsa, zaruret varsa bundan sonra almak gerekir.%

Avrupa Birligi, baslangicta (1958-1987) Ortak Pazar, Avrupa Eko-
nomik Toplulugu (AET) ve Avrupa Toplulugu (AT) adlanyla “bir
ekonomik topluluk/isbirligi” mahiyetini arz ederken, bir ¢ok fikih¢
gibi topluluga girmenin caiz ve faydal olacag1 goriisiinii benimseyen
Karaman¥, 1987°de Avrupa tek senedinin (Acte Unique Europeenne)
yurirlige girmesiyle bu birligin mahiyet ve nitelik degistirmesi ve
Avrupa Birligi ismini almasin1 miiteakiben fikirlerini gozden gecirmis
ve konuyu yeniden degerlendirerek eger bir zorunluluk yoksa bu
birlige girmenin caiz olmadigl, en azindan huzur iginde evet deneme-
yecegi noktasina gelmistir.® Bu birlik 1987 6ncesi ekonomik entegras-
yon nitelikli oldugu, Tiirkiye’de zaten Bat1'nin giidiimiinde bir eroz-
yonun bulundugu, Avrupa Toplulugu’na girisin ek bir erozyon g'etir-
meyecegi, hi¢ olmazsa bu erozyonla birlikte ekonomik gelisme imkan-
larinin saglanacagi, baz1 koruyucu sartlar ileri siirmekle birlikte eski
fikihgilarin da Miisliiman olmayanlarla is ve ticaret ortaklhig1 yapmay
caiz gordiikleri, ayrica cihad ve tebligde ilizerimize diisen sorumlulu-
gu yeterince iistlenirsek, Avrupa Toplulugu'na girisin yeni bir fethin
kapilarini acabilecegi... gibi gerekgeler kendisini bu fikre gotiirmiis-

ta.»

1987 sonras! ise zaman iginde bu toplulugun, hukuk, ekonomi, ti-
caret, para ve dig siyasette birlik saglayarak tek bir devlet (birlesik

36  Karaman, Ldik Diizende, 1, 85.

37 Karaman, Altinoluk Dergisi, sayr. 17, Temmuz 1987.

38 Karaman, Hayatimizdaki [slim, 160.

3 Karaman, Islim’in Isiginda, 111, 575-578; Her Seye Ragmen, 62.



HAYREDDIN KARAMAN 333

devlet) olma yolunda ilerlemesi, Avrupa topluluklar: arasinda -farkh
yonleri bulunmakla beraber- bir kiiltiir birliginden, bir “Avrupa Kiil-
tirii”nden hattd bir “Avrupa Kimligi”“nden bahsetmenin miimkiin ve
tutarh hale gelmesini g6z 6niine alan Karaman, bir Miisliiman toplu-
lugun/milletin, Avrupa Birligi'ne girmesinin, bu birligin hukuk, eko-
nomi, disg siyaset hatta kiiltiir alanina girmesi, kendine ait ve farkh
olanlarla bunlar degismesi anlamina gelecegini sdylemektedir. Ciinkii
O’na goére miiminler hem kendi maddi-manevi degerlerini korumak
hem de diinyada adalet ve din hiirriyetini saglamak icin giiclii olmali-
lar, Allah’in vahyettigi ve bu vahye dayali olarak ictihad yoluyla elde
edilen hayat kurallar1 uygulanmali, bunlar bagkalariyla degistirilme-
melidir. Miislimanlar'in dinden ve buradan beslenmis bulunan kiil-
tirden olusmus degerleri, toplumun yiiksek degerleri olarak korun-
mali, bunlara ters diisen degerler toplumca reddedilmelidir. Yine
O'nun tespit ve degerlendirmelerine gore, Avrupa Birligi bir din ve
ahlak birligi degildir. Dinden bagimsiz (laik, sekiiler), Bat:1 degerleri
temeline oturan, ekonomik, siyasi, hukuki ve kiiltiirel bir birliktir.
Batili degerlere gore bireyin 6zgiirligii azami 6lgiide tutulmaly, din ve
ahldk adina kisilmamalidir. Liberal-kapitalist diizen geregi serbest
rekabet esastir. Avrupa Birligi oncelikle bu rekabette ezilmeme, diinya
pazarinda yeterli pay alma arzusunun sonucudur. Temeli ahlaki ve
manevi degil, maddidir; adalete degil, egoizme ve menfaate yoneliktir.
Oyleyse Islam'in ve Bat'nin (AB) hedeflerinin értiismedigi ortadadir.
Buna gore Miisliimanlar'in vazifesi kendi giigleri ile ayakta durmak,
maddi ve manevi degerlerini korumak, bugiin var olandan daha gii-
zel, adil, sefkatli bir diinya diizenini kurup isletmek igin gayret gos-
termek, formiiller ve modeller olusturmaktir. Cesitli sebeplerle bu
gerceklestirilemedigi icin, bunalan ve caresiz kalan bazi miiminler,
Avrupa’da yasayan bazi miiminlerin nispeten daha genis olan 6zgiir-
liiklerine bakarak Avrupa Birligi'ne girmeye sempati ile bakmaktadir.
O halde bu arzu maddi olarak somiurilmekten, manevi ve dini olarak
da baskidan kurtulmak iimitlerinden kaynaklanmaktadir. Ama s6mii-

riillmekten kurtulup, sémiirenler arasina katilmak, baskidan kurtul-
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mak ama Islam’in yiice ve kapsamh hedeflerine veda etmek “giile
oynaya girilecek bir yol, cennet gibi tercih edilecek bir alternatif” de-
gildir. Hi¢ olmazsa miimin, korku, endige ve iiziintii i¢cinde olmalidir.

Gagdaslasma konusunda da dikkate deger goriisleri bulunan Ka-
raman, Islam’a gore Miisliimanlarin, batihllasma manasinda ¢agdas-
lagsmalarinin caiz ve mesri olmadig: diisiincesindedir. Ciinkii Cagdas
Bati’'nin kiiltiir ve medeniyetine temel teskil eden varlik ve bilgi anla-
yis1 ile degerler sistemi Islam’inkine ters diigmektedir. Bunun tabii bir
sonucu olarak, Bat'nin diinya goriisii, insan ve kainat anlayisi, sistem
ve diizenleri -genel anlamda- Islam’a aykiridir. Islam’in mesrii gérdii-
glii ve mensuplarin tegvik ettigi cagdaslasma, “insanliga alternatif
kiiltiir ve medeniyet, diinya goriisii ve diizeni sunmaktir. Yalniz akla
degil, aym1 zamanda vahye dayali olan bu kiiltiir ve medeniyeti koru-
yabilmek ve insanliga sunabilmek i¢in gerekli bulunan bilim, gii¢ ve
teknolojiye sahip bulunacaktir”. Bu manada c¢agdaslasamayan Miis-
limanlar geride kalirlar ve kalmiglardir. O, Miisliimanlar'in bu an-
lamda ¢agdagslasabilmelerinin 6nemli sartlarin1 su sekilde siralar:

1. Kendi kiiltiir ve medeniyetlerini tanimak ve kendilerine gii-

venmek.

2. Bunun i¢in ger¢ek manada “milli” bir egitim seferberligi ilan
etmek.

3. Islam"1 dogru anlamak ve alternatif teorileri, sistemleri, projeleri
ortaya koyabilmek igin ictihad kapisimi agik tutmak, samimi Miislii-

man ve gercek alim olan miictehidler yetistirmek.

4. Asirlardan beri insanhigin ortak gayretleri sonucu ortaya ¢ik-
mis, elde edilmis bulunan diinya bilgisini ve teknolojiyi alirken siizge¢
kullanmak; bu bilgi ve teknolojiyi kiiltiirel baglarindan temizlemek ve
sonuglarini Islami amaglar agisindan kontrol altinda tutmak.

40 Karaman, Hayatimizdaki Islim, 159-163.
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5. Islam diinyasimin dagimikhigina mutlaka bir gare bularak olabil-
digince genis ve siki isbirlikleri saglamak, Miisliimanlar'in beyinlerine
ve servetlerine sahip ¢ikmak, somiiriilmeye son vermek, yiice amaglar
icin kullanilacak giiglii bir ekonomiye ve teknolojiye sahip olmak.

6. Siyasi iradeyi bu amaglara yonlendirebilmek igin halki egiterek
suurlandirmak, yonetilen-yoneten, aydin-halk ikiligini, farkhhigim ve
catismasini ortadan kaldirmak, baski-tepki iliskisine son vermek.

Karaman, bunlarin ger¢eklesmesi durumunda, 6nce diinyanin bir
parcasinda, sonra belki biitiin diinyada sirk yerine tevhidin, kolelik
yerine hiirriyetin, zuliim ve somiirii yerine adalet ve adil paylagimin,
insanlar1 hayvanlagtiran, birbirinin kurdu yapan ahlak anlayis: yerine
onlar1 kardes kilan, yiicelten, ortiilii kalmig kabiliyet ve kapasitelerini
harekete gegirerek bilgi ve mutluluklarini artiran ahlak anlayisinin
hakim olacagini, insanlarin yaratilis amacina dogru ilerleme imkanina
kavusacaklarini, zira Islim’in nihai gayesinin bu oldugunu ifade e-
der.#

Islam kiiltiir ve medeniyeti bir biitiin oldugu, savunma mecburi-
yeti ve hayati zorunluluklar bulunmadik¢a yabana kiiltiirlerden, bi-
lim ve teknolojiden bir seyin oldugu gibi alinamayacag: goriigiinii
benimseyen Karaman’a gore, Islam kiiltiiriiniin kendi dinamikleri iyi
isletildigi takdirde o kendini yeniler, her ¢agin ihtiyacina cevap verir,
asirlar boyunca bu kabiliyetini ispat etmigtir. Duraklama ve gerileme
caglarinda olandan Islam sorumlu degildir, saltanat ve bilimsel do-
nukluk (ictihad yerine taklid), immet igindeki tefrika ve fitne sorum-
ludur. Bunlara Mogol istilas1 gibi baz1 dis etkenler de eklenince islam
medeniyet ve kiiltiirii bir duraklama dénemine girmigtir. Duraklama-
nin sebeplerine dogru teshis konur, ¢6ziim icin ana kaynaklara dénii-
liir, iyi bir egitim programi yapilr, tefekkiir ve ictihad devreye soku-
lursa Islam toplumlar aradiklarini kendi kiiltiir ve medeniyetlerinde
yeniden kesfeder ve bulurlar. Bu kiiltiirde insanu ve evreni -Allah’in

41 Karaman, Ldik Diizende, 1, 82-83.
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ayetleri olarak- inceleyip kesfetmek, kainatta hdkim bulunan ilahi
kanunlar1 bulup ortaya koymak, insanlarin diinyaya gelis amaglarim
gerceklestirme firsat elde edebilmeleri icin onlara hayat: kolaylastir-
mak, yani tefekkiir, ilim, teknik ve teknoloji azami dl¢iide tesvik edil-
mis, bunlarin ihtiyaci giderecek ve iimmetin varhigin koruyacak 6lgii-
de gerceklestirilmesi farz kilinmig, bir manada ibadet telakki edilmis-
tir. Ummet bu anlayis, inang ve ibadet vecdiyle ige koyuldugunda 6z
kiiltiiriinii yabanci ve ¢iiriitiicii yamalardan kurtarip ihya etme ve

insanhga “alternatif bir kiiltiir” olarak sunma imkanina sahiptir.2

Hayreddin Karaman, ¢agdashk konusunda kendisine yoneltilen
bir soruya verdigi cevapta modern (muasir) oldugunu, ¢iinkii diinde
degil bugiinde yasadigini, fakat hi¢ modemnist (modernizmi benimse-
misg, asri) olmadigini, kokii mazide olan ati (gelecek) ve hal (bugiin)
olmanin gerekliligine kani oldugunu, maziden kopmayacagini ama

VIIL. yiizyilda yagsamayacagin ifade ettikten sonra sunlari1 s6ylemisgtir:

“IImimle, fikriyatimla, iiriinlerimle de orada (ge¢miste) yasama-
yacagim. Ama oradan alacagim gok sey var. Islim ilminin degismez-
leri var. Onlar benim carum gibi degerlidir, onlar1 koruyacagim. Fakat
bir tecdid miikellefiyeti de var. Modernizmin Islam diinyasin etkile-
meye basladiginda Islim aleminde okur yazarlarin bundan etkilene-
rek ortaya koyduklar1 gruplasma ve yaklagimlardan orta yol ve itidali
temsil eden ¢izgiye ilgi duydum. Mukallidi degil devami olmaya ¢alis-
tim. Sonra “yeniden insa” ¢izgisinin aradigim Leyla oldugunu anla-

dim.”4

42 Karaman, Ldik Diizende, I, 85-86. Ayrica bkz. Islédm’in Isiginda, 111, 412-413.

43 Karaman, Her Seye Ragmen, 287. Modemite ve modemnizm konusundaki gériigleri
hakkinda daha genis bilgi icin bk. Her Seye Ragmen, 274-287; Hayatimizdaki isldm,
439-443.



HAYREDDIN KARAMAN 337

5. Din Egitimi-imam Hatip Liseleri-Ilahiyat Fakiilteleri-Diyanet

T. C. Anayasasi'nin vatandaglara din egitimi ve 6gretimi ile ilgili
biri mecburi, digeri istege bagh iki hak verdigi kanaatinde olan Kara-
man’a gore bunlardan mecburi olani ilk 6gretimden orta 6gretimin
sonuna kadar verilen “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi” dersidir. Bu der-
sin adinda gegen din kelimesinden kastin Islam degil genel anlamda
din olmasi, egitiminin degil kiltiiriiniin verilmesi, ahlakin da egitimi-
nin degil, bilgisinin verilmesi sebebiyle Miisliman'in ¢ocuguna ver-
mek ihtiyacinda ve mecburiyetinde oldugu din egitiminin yerini tu-
tamayacag) asikardir. Kaldi1 ki bu ders i¢in yazilan kitaplar, devlet
miidahalesi ile yazilip basilmakta, ehliyetli bir heyetin hazirladig1 bir
program ve miifredat yapilanmasina gidilmemektedir. Ayrica ilk 6g-
retim okullarinin 4. ve 5. siiflarindaki Din Kiiltiri dersleri -baz ila-
hiyat fakiiltelerinde bunun i¢in bir program agilmis ve mezun vermis
olmasina ragmen- sinif 6gretmenlerine okutturulmaktadir. Bu 6gret-
menler.ya dini konularda yeterli bilgiye sahip degillerdir veya bir
kisminin inanci ve ameli islam ile bagdagmamaktadir.#

Yine O'nun tespitlerine gore, Anayasa’nin 24. maddesinde, bu
mecburi ders disinda “din egitimi ve 6gretiminden” s6z edilmekte,
bunun yetigkinlerin kendi istekleri, yetiskin olmayanlarin ise velileri-
nin istekleri {izerine devletin gozetim ve denetimi altinda verilecegi
bildirilmektedir. O halde Anayasa’ya gore devlet, isteyen vatandasina
ve onun gocuguna, mesela bu vatandag Miisliiman ise Islam"1 6gretme,
Islam imaru ve hayati ile ilgili egitim alma imkanini saglamakla yii-
kiimliidiir. Din bilgisi her yasta verilir ve alinirsa da din egitiminin her
yasta verilmesi ve alinmasi miimkiin degildir, daha dogrusu bu egiti-
min kii¢lik yastan baglayarak (4 yas) omiir boyu devam etmesi gere-
kir. Dort, yedi, on... yasinda verilmesi gereken din egitimini 15-16

“ Karaman, Hayatimizdaki Islém, 484; Laik Diizende, 11, 156. Ayrica bkz. Ldik Diizende,
I, 325-328. Bu boliimler 2006-2007 6gretim yilindan itibaren Egitm Fakiilteleri biin-
yelerine alinmgtir.
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yasindan sonra vermek zordur ve pedagojik degildir.¥5 Bu sebepledir
ki Karaman, kesintisiz sekiz yillik ilk 6gretimin sakincalar doguraca-
gin1, Kur’an Kurslan’na ve Imam-Hatip Liseleri'ne yonelisin 6niinde
engel olusturacagini, hafizlik kurumunun kaybolmaya yiiz tutacagini,
bunun yerine 5+3 tarzinda iki kademeli bir ilk 6gretimin yararh olaca-
giny, ilk 6gretimde de dileyenin velisinin izniyle din egitimini almasi-
nin gerekliligini ¢esitli yazilarinda israrla dile getirmistir.

Tirkiye’de 1950'den itibaren gegcilen ¢ok partili sistemin milli egi-
time yansiyan en &nemli tasarrufunun, o zamanki adlariyla imam-
Hatip Okullar oldugunu, bu tasarrufun bas sebebinin de, halktan oy
alarak iktidara gelmek isteyen partilerin, halkin bu konudaki 1srarh
taleplerini kargilamak mecburiyetinde kalmalar1 oldugunu ifade eden
Karaman, bu okullarin bdylesine bir gerilimin ve asilmanin meyvesi
oldugu i¢indir ki, bagindan beri iki tarafin farkh amaglannin ¢atisma
noktasinda kaldigin, birbirine zit istek, tasarruf ve oyunlarin meydam
oldugunu sdylemektedir. O'nun diisiincesine gore Misliiman halk bu
okullary, ileride ister bir is ve meslek tutmak istesin, ister yiiksek tahsil
yapsin, ¢ocuklarinin milli ve manevi degerlerini kaybetmeden orta
ogrenimlerini yapabilecekleri okullar olarak goérmislerdir. Halka
ragmen onlar1 yonetmek isteyen, 6z kiiltiiriine yabancilagsmusg, iktidar
hirsiyla dini istismar eden, fakat onu gelistirmeyi ve yasamay isteme-
yen hakim azinlik ise bu okullara hep menfi bakmigtir. Hakim azinhiga
gore Imam-Hatip Okullar1 aslinda olmamas1 gereken, demokrasinin
baglarina bela ettigi, hic olmazsa sayilar1 ve fonksiyonlar: sinrh tu-
tulmas1 gereken okullardir. iste bu grup amagclarina ulasabilmek i¢in
kim bilir kag defa imam-Hatip Liseleri’'ni azaltma, budama, sinirlama
tesebbiislerine girismiglerdir; kimi zaman orta kismini kapatmuislar,
genellikle yenilerinin agilmasinin karsisinda olmuslar, kimi zaman da
mezunlarinin gidebilecegi yiiksek 6grenimi sinirlamiglar, onlan din
gorevliligi meslegine ve dini yiiksek 6grenime hapsetmek istemisler-
dir.6

a5 Karaman, Liik Diizende, 11, 156; Hayatumzdaki Isldm, 485.
46 Karaman, Laik Diizende, 1, 299-300.
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Karaman, bu liselerde okuyan ve mezun olan gengler hakkinda

da soyle bir diisiinceye sahiptir:

“Imam-Hatip Liselerinde okuyan ve buradan mezun olan gengler
anarsist olsalar, aylak olsalar, bu okullar diger liselerden geride olsa,
devlete asin yiik getirse... mezkir tasarruflar ve istekler karsisinda
insanin can1 yanmaz; gel gor ki, Imam-Hatipliler bilgi yarismalarinda,
miinazaralarda, iiniversiteye giris imtihanlarinda diger lise mezunla-
rindan hig de geride degiller. Onemli bir kismi meslege yonelmistir,
iilkenin birlik, beraberlik, asayis, kalkinma, ahlaki davranis ihtiyagla-
rina 6nemli katkilar1 vardir, liseden sonra -ilahiyat disinda- yiiksek
tahsil yapanlar, intisap ettikleri her alanda diger kardeglerinden ve
meslektaglarindan geri kalmamis, onlarla uyum iginde islerini basarn
ile yiiritmiiglerdir, yiiriitmektedirler. Bitiin bunlar birer gergek oldu-
gu ve istatistiklerle sabit bulundugu halde bu okullara kiyma istegi
ideolojik taassuptan bagka hi¢bir sebebe dayanmamaktadir.”+

Imam-Hatip Liseleri’'nin hem kemiyet hem de keyfiyet agisindan
gelistirilmesi i¢in ¢alisan, bu okullarin siyaset ve cemaatler iistii olmasi
gerektigini siirekli vurgulayan, bu okullan istismar etmek isteyen
siyasilere karg1 da miicadele veren Karaman, imam-Hatipler’in mev-
cut durumu ve gelecegi ile ilgili su tespit ve tavsiyelerde bulunmakta-
dir:

“1. Imam-Hatip Liseleri hem meslege hem de yiiksek 6grenime
ogrenci yetistiren bir orta 6gretim kurumu idi; bu statiiniin korunmasi
gerekir. Diger meslek liseleri ile birlikte bu okuldan mezun olanlar,
diledikleri ve imtihanin1 kazanabildikleri yiiksek Ogrenime Ggrenci
olabilmelidirler. Normal lise mezunlarina avantaj tanimak firsat egitli-
gi ilkesine aykiridir. Liselerden meslek adami yetistirilmek isteniyorsa
bunun i¢in tegvikler konabilir ve serbest iradeleri ile meslek dogrultu-

47 Karaman, Ldik Diizende, 1, 300. imam-Hatip Liseleri konusundaki goriisleri ile ilgili
daha genis bilgi igin bkz. Istém’n Ist@inda, 111, 116-123; imam-HatipIiIik Suuru, 9-80,
[stanbul 1997; Her Seye Ragmen, 269-273; Liik Diizende, 1, 297-317; 1l, 149-153; Il,
207-214, 280-283; III, 260-269.



340 CAGDAS iSLAM DUSUNURLERI

sunda “mesleki yiiksek 6grenim” gorenler ihtiyaci kargilar. Insanlar
zorlayarak, kisitlamalar getirerek belli bir meslege ve bunun tahsiline
yonlendirmek insan haklarina aykindir.

2. Imam-Hatip Liseleri'ni talep eden halkin amaa yeterince din
egitimi ve 6gretimi gormiis meslek elemani, bu nitelikte serbest mes-
lek adami ve yiiksek 6grenim aday: yetistirmektir. Toplumun talebi
“ihtiya¢”tir. Talep bulundugu siirece devlet onu kargilar. Toplum ta-
lepten vazgegerse okullar da kendiliginden kapanir. Talep devam
ederken bagka maksatlar ve gerekcelerle bunlar1 kapanmaya mahkim
etmek demokratik degildir. Imam-Hatip Liseleri hem meslek adami
yetistirme hem de diger amaglar1 bakimindan ihtiyaca cevap vermis-
tir. Budamak yerine kalitesini iyilestirmek igin tedbir alinsayd1 amaci-
n1 daha yiiksek kalite diizeyinde gerceklestirirdi.

3. Temel egitim kesintisiz ve yonlendirmesiz sekiz yila ¢ikinca ve
Imam-Hatip Liseleri'nden mezun olanlarin diledikleri yiiksek 6grenim
kurumuna girmeleri de engellenince bu liselere talep azaldi. Veliler,
elbette dinlerinden veya c¢ocuklarina yeterli dlgiide din egitimi verme
talebinden vazgec¢mediler, fakat birini tercih ile bas basa kalinca, din
egitimi vermenin elbet bir yolunu buluruz diyerek normal liseleri
tercih ettiler. Devlet, vatandaslarin ¢ocuklarina yeterli din egitimi ve-
rebilmelerini saglayacak bir tedbir getirmedigi gibi, Kur'an Kursla-
r’'na tatil zamanlarinda gidip egitim ve 6grenim gormelerini bile kisit-
lady; yaz tatilinde ¢ocuklan Kur’an Kurslari’'na gonderebilmek igin
dahi 12 yaglarina girmelerini beklemek gerekiyor. Cocuklarin dinlenip
eglenmeleri gereken yaz aylarinda, donanim yeterli olmayan Kur’an
Kurslari’'nda -yalnizca buralarda- verilecek din egitiminin ihtiyac
kargilamayacag agiktir. Vatandaslar yasaklar1 delerek din egitim ve
ogretimi verme yoluna gireceklerdir. Bu yol ise saghkh degildir.

4. Bitiin meslek liseleri mezunlan diledikleri dalda yiiksek ogre-
nime baglama sans: bakimindan esit muamele gormelidir. Aksi mua-
mele temel hak ve 6zgiirliiklere aykiridir.”*8

48 Karaman, Hayattmizdaki sldm, 197-198.



HAYREDDIN KARAMAN 34

Bugiin icin lahiyat Fakiilteleri'nin kendi kendilerine yeter hale
gelmeye basladiklarini, 6nceleri ilmi ¢ahgmalar tarihi alanda kalirken,
simdilerde giinlimiiziin meselelerine de egilinmeye baslandig) gorii-
siinde olan Karaman®, medeniyetin yeniden ingas1 ve ihyasi igin, ila-
hiyat Fakiilteleri'nin yeni Gazzaliler yetistirmesi gerektigi, bunun i¢in
de zihniyet, kurumlar ve ilkeler yoniinden bambagka bir Tiirkiye'ye
ihtiya¢ bulundugu, Tiirkiye'nin bdyle bir doniisimi yasayabilmesi
icin de kendi bilgimizi liretmemiz gerektigi kanaatindedir. Ayrnca
kimlik probleminin lahiyatlar’da ve ilahiyatgilarda, diger kurumlarda
ve mensuplarinda goriilenden daha az oldugu tespitini yapan Kara-
man, [lahiyatlar ne kadar 6zerk ve ézgiir olursa kimlik problemini o
kadar kolay ¢ozebilecegi ve hatta diger kardeslerinin de bu problemi
¢ozmelerine yardimca olabilecegi diisiincesindedir.5

Diyanet Isleri Bagkanhg1 ve benzeri bir kurumun, devletin ve si-
yasetin kendisine miidahil olmadig), bagkani ve ilim heyeti uygun
adaylar arasindan segilen 6zerk bir din kurumu olmasi gerektigi tezini
benimseyen® Hayreddin Karaman'a gore, giiniimiizde baz iilkelerde,
bir kisim din hizmetlerini yiiriiten ve ¢esitli isimlerle anilan kurumla-
rin, laik devlete baglanmalar1 sonu gelmez tartismalara, celigkilere,
gilvensizlik ve kargasalara yol agmaktadir. Laik devletin -celigki icerse
de- bir din politikas1 vardir ve bu politikay), gesitli araglarla, bu arada
kendine bagh bulunan din hizmetleri kurumu ile dayatmaktadir. Da-
ha da kétiisii, devletin din politikasindan &te, hiikiimetin politikalar:-
na ve siyasi ¢ikarlarina -kurum vasitasiyla- dinin alet edilmesidir. Ote
yandan toplumun temelinde dini inan¢ ve disiplin bulunmadig) igin
cemaatlere birakilan din hizmetleri de sonu gelmez fitnelere, fesatlara,
istismarlara, boliinmelere... sebep olmakta, zemin hazirlamaktadir.5
O, careyi sOyle bir yapilanmada gormektedir:

49 Karaman, Ldik Diizende, 1, 320.

50 Karaman, Hayatimizdaki Isldm, 205-207.
51 Karaman, Liik Diizende, 111, 191.

52 Karaman, Ldik Diizeunde, I, 205.
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“Devlet laik de olsa bir kamu diizeni ve hizmeti geregi olarak din
hizmeti kurumlarinin -inanmiglarin serbest iradeleri ile- olugsmasina
nezaret eder ve yardimc olur. Tiirkiye orneginden hareket edecek
olursak cemaatler, cami cemaatleri, Imam-Hatip Okullar1 ve Ilahiyat
Fakiilteleri temsilcilerinden teskil edilecek bir kurucu meclis kurulur.
Bu meclis, toplumun muhtag¢ bulundugu din hizmetlerini yiriitecek
sivil bir kurumu ve bunun nizamnamesini tasarlar, tasar1 meclisin
kabul etmesi ile baglayic1 hale gelir, bir gecis donemi 6ngoriiliir ve bu
gecis donemi i¢cinde mevcut tegkilat kaldirilarak yenisi onun yerini
alir. Din hizmetleri kurumu sivil, ilmi, idari ve mall bakimlardan 6-
zerk, yalnizca ilgili heyetin temsil edecegi ilme ve Islim’a bagh bir
kurum olur. Hizmetlerin mali kaynagini temin i¢in ya vakiflarin bir
kismi din hizmetleri kurumuna geri verilir yahut da Miisliimanlar’dan
alinmak iizere bir “din hizmetleri vergisi” konur. Tiirkiye’de yasayan
insanlarin biiyiik bir kismi Misliman’dir, ancak Miisliimanlar mez-
hep, megrep, tarikat, cemaat, dini uygulama (amel) bakimlanindan
farklh gruplara ayrilmiglardir. Din hizmetleri kurumu, belli bir mezhe-
bin veya cemaatin din hizmetlerini degil, Islim'in éngoérdiigii din
hizmetlerini yiiriitecegi icin biitiin Miislimanlar temsil eder veya
biitiin Miisliimanlar’a hizmet verir, bu sebeple ikinci bir kuruma ihti-
yag yoktur. Gruplar, ortak Islaim’dan farkl inang, diigiince ve uygula-
malari i¢in farkli hizmet kurum ve kuruluslan olugturabilirler; ancak
bunlar genel hizmet kurumunun rakibi veya mukabili degil, onun
hizmet alan1 disinda kalan kiigiik grup hizmetlerini yiiriiten -ve men-
suplarinin tamami Miisliman oldugu i¢in bu manada- bagh kurulus-
lardir. Kendilerini Islim’in diginda goren fert ve gruplar ise Tiirki-
ye’de azinhktadirlar ve onlarin da zaten kendilerine mahsus tegkilatla-

r1 vardir.”Ss3

53 Karaman, Ldik Diizende, I, 205-206. Diyanetin yeniden yapilandiriimasi ve din
hizmetleri konusundaki goriigleri igin bk. imam-Hatiplilik Suuru, 81-112.
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6. Tasavvuf-Tarikat

Karaman’a gore biitiin bilyiik dinlerde mistik yorumlar ve bunlar
etrafinda toplanmig gruplar oldugu gibi, Islim’da da ziihd hayat iize-
rinde yogunlasan fertler ve gruplar meydana ¢ikmig, sonra bu gruplar
icinden, madde oGtesi alemle ilgili naslar1 farkl yorumlayan, bu yo-
rumlara uygun bir iliskiler ag1 kuran, din ve diinya goriisii olusturan
kimseler yetigmistir. Farkli yasantidan, farkh bilgi, zevk ve vecde dog-
ru geliserek degisen bu harekete tasavvuf, mensuplarina stfi ve muta-
savvif, cesitli kriterlere gore olusmus i¢ firkalarina tarikat denmistir.
Bir yanda naslar1 zorunlu olmadik¢a zahir manalarindan saptirmayan
kelama ve fikihgilarin islam anlayig ile diger yanda Islam’in vahdet-i
viiclid, vahdet-i siihiid gibi bir ontolojik ve epistemolojik temel iize-
rinden yiiriiyen mistik yorumu tarih boyunca yan yana var olmuglar-
dir. Aralarinda zaman zaman ¢atismalar meydana gelmis ve karsihkh
olumsuz degerlendirmeler yapilmis ise de genelde bu iki egilim birbi-
rini dislamadan yekdigerini bir mesruiyet cercevesine yerlestirmenin
yolunu bulmuslar, sahtesini sahih olanindan ayirmak i¢in de saglam
ve ortak Ol¢iitler koymuslardir. Her tiirlii tedbire ragmen -nasil maddi
hastalik ve salginlar olabiliyorsa- manevi dlemde de, sapmalar, sahte
iddialar, istismarlar olabilmistir. Sosyal gergekliklerin yasaklamalar ile
ortadan kaldirilamayacagin1 bilen ge¢mis alimler, arizalar1 ortadan
kaldirmanin yolunun &gretmek ve egitmek oldugu hususunda israr
etmiglerdir. Cumhuriyet doneminde tarikatler yasaklanip, tekkeler
kapatilmig olmasina ragmen bu vakia yok olmamus, yer alhina inmis,
gizlenmis, gozlerden ve denetimlerden uzak varhgim siirdiirmiis,
onceki donemlerde legal yollarla saglanan egitim, 6gretim, gozetim ve
denetim de olmadig) i¢in son zamanlarda gozler oniine serilen sahte-
likler, acaiplikler, rezillikler ve cehaletler olusmustur. Fakat goriilenler
bu yapinin tamami degildir. Gézlerden uzak tutulan klasik tasavvuf
ve tarikat anlayisi, bilgisi, inang ve ahlaki -6nemli bir gelisme kaydet-
meden, kendisini tekrar mahiyetinde de olsa- sahih olarak devam
etmektedir.>

54 Karaman, Ldik Diizende, 111, 4243.
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flim yoluyla 6grenilmis ve yaganilan Miisliimanhk ile sahih ta-
savvuf arasinda fark olmamasi gerektigi, fark ve tutarsizlik goriintiisii
varsa, kusurun ilme dayal Islim anlayiginda ve yasantisinda degil,
tasavvufa dayah Islim anlayisi ve yasayisginda bulundugu, uyarak
kendini diizeltme vazifesinin de tasavvufa diistiigii diisiincesini be-
nimseyen Karaman bu konuda sunlar ilave eder:

“Tasavvuf ve tarikat erbabi zahir denilen Islam ilimleri ile elde
edilen Islam bilgisine (seriate) ters diisen bilgi ve davraniglarini terk
edip, kendilerini diizeltmekle yiikiimliidiirler. Ciinkii geriat bilgisinin
sahihligini Kur’an’a ve Siinnet’e bas vurarak kontrol etmek miimkiin-
diir. Ona ters diigen tarikat bilgisinin sahihligini ise ancak geriat bilgisi
ile kontrol edebiliriz. Bir Miisliiman’in sahih bir tasavvuf terbiyesi
almasi farz da degildir, yasak da degildir. Eger almaya karar verirse
rehberinde su sartlar1 aramahdir: Alim olmasi, ilmiyle amel ediyor
olmasi, bu faaliyetten menfaat elde etmemesi ve egittigi kisilerin bu
sayede daha iyi birer Misliman olduklarinin sabit bulunmasi. Eger
bir Miisliman tarikatsiz alim ile tarikatli cahil arasinda kahrsa, kendi-
sine kesinlikle dlime gitmesi, dlimin dedigini tutmasi tavsiye edilmeli-

dir.”s5

Tasavvufa olan ihtiyaa egitime olan ihtiya¢ icinde aramak gerek-
tigini diisiinen Karaman'’a gore, bilmekle yapmak, anlamakla yasamak
ayni degildir. Hz. Peygamber’in mescidi, O hayatta iken, hem 6gretimi
hem de egitimi saghyordu. Mescid ve medrese bazi zaman ve mekan-
larda bu gifte fonksiyonu yerine getirdi, ama her yerde ve her zaman
bunu yapamadi. Bilenlerin yalnizca 6gretmekle yetinmesi, halkin dini
hayat1 ve ahlaki ile ilgilenmemesi bu boslugu dolduracak bilen/yapan-
lara ihtiya¢ dogurur. Sahtekarlar ve istismarcilar bir yana, gergek
sifiler, dini bilen, herkes igin gegerli bulunan kurallara bagli, samimi
bir dindarlik yoluyla erdemler kazanmig, olgunlasmis, baskalarni
miispet manada etkileme gii¢ ve kabiliyeti elde etmis kamil insanlar-

55 Karaman, Ldik Diizende, 1, 322-323.
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dir. Allah rizasina uygun bir hayat tarzi i¢in boyle insanlara ve bunla-
rin egitimine ihtiyag vardir.s

Yine O, gercek tasavvuf hareketinin iki amaa bulundugu gorii-
siindedir: Birincisi nefsin tezkiyesi yoluyla has kulluga ve kamil ahla-
ka ulagmak. Ikincisi buna ek olarak kalbin tasfiyesi yoluyla gergek
tevhide, kesin bilgiye (yakin), gayb aleminin ve lediinni bilginin kegfi-
ne ulagmak. Bu iki amacin dine aykirihgindan, islam digihgindan bah-
setmek miimkiin degildir. Ancak bu iki hedefe, dinin zahirini ihmal
ederek, inang, ibadet gibi dini sinirlar gercevesini agarak varmak da
mimkiin degildir. Gergek s{filere gore tarikat ve hakikat seriatin ha-
dimleridir. Safinin Misliimanhig! ile avamin Mislimanlhg ilmihal
cercevesinde davranig bakimindan farkli olamaz; fark dis ile igin, zahir
ile batinin, suret ile hakikatin birlikte, beraber, tam olarak bulunup
bulunmamasindadir. Her miimin ya kamil ve ehliyetli bir miirsidin
terbiyesinde yahut da -sahtesi gerceginden daha ¢ok oldugu, birbirin-
den ayirt edilmesi ¢ok gii¢ bulundugundan kamil miirgid bulunama-
yinca- iyi niyet ve samimiyetle ibadetlerine devam ederek ve Rasiilul-
lah’in siretini -elinden geldigi kadar- kendisine 6rnek alarak Miislii-
manligint “ihsan” mertebesine ¢ikarmaya ¢alismalhdir. Bu mertebeye
dogru tirmandik¢a imanda sarsilmazlik, irfanda zenginlik ve derinlik,
ahlakta kemal, nefiste hakka teslimiyet hasil olacak, goziin ve kalbin
perdeleri agilacaktir. Ancak ihsan mertebesinin basamaklar1 sonsuz
oldugundan, bu cehdin, ¢abanin ve tirmanigin da sonu yoktur, émiir
boyu devam edecektir. Sona vardigini ve cehde (ibadetlere) gerek
kalmadigini zannedenler ve sdyleyenler nefislerinin esiri ve geytanin
miiridleridirler.’” Hayreddin Karaman, bid’at, hurafe ve agiriliklardan
arinmis, itidali gozeten, sahih tasavvuf hareketi konusunda “Imédm-1
Rabbini ve Islim Tasavoufu” adiyla bir telif-terciime kitap da yayinla-
mustir. (Istanbul 1968, 1987)

56 Karaman, Her $eye Ragmen, 310.
57 Karaman, Ldik Diizende, 1, 260-261.
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D. Sonug

Yukanda sunulan goériislerinden de anlagilacag: gibi, kisaca soy-
lemek gerekirse Hayreddin Karaman, Fikih ve Islam Hukuku'nun her
alanindan egitime, din-devlet, din-toplum, din-siyaset iliskilerinden
kadin ve aile ile ilgili konulara, tasavvuf ve tarikatlerden, batililasma,
modernlesme ve Avrupa Birligi'ne... kadar ¢ok genis bir yelpazede
donanim ve birikime sahip olan, diisiinen, yazan, kurumlar olustur-
maya ¢alisan, bunun i¢in bikmadan ve usanmadan gayret gosteren,
toplumla barisik, dayatan ve dikte eden degil yol gosteren, soyledikle-
rini 6zel hayatinda uygulayan (ilmiyle amil), ¢agin problemleri konu-
sunda ¢agin egemen anlayis ile catismak veya bu anlayisa uyum sag-
lamak yerine, ictihad ve tecdid anlayisiyla problemi asmay1 dolayisiy-
la kendimiz kalarak “yeniden insa”y1 kendisi igin hedef se¢mis muasir
alim-miictehid-miitefekkir tipinin bir canl érnegidir.
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Ilyas CELEBI

Islam kiiltiiriinde ulemanin énemli bir yeri vardir. Onlar bazan
sultan ve yoneticilere karsi halkin avukati, bazan da halka kars1 hak-
kin savunucusudurlar. Geriye doniip baktigimizda kiiltiiriimiizde
genelde olumlu ¢agnsimlar yapan bir ulema geleneginin bulundugu-
nu soyleyebiliriz. Baglangictan Osmanli'nin sonuna gelinceye kadar
bu ziimreyi yetistirme gorevini medreseler iistlenmisti. Cumhuriyet
doneminin ilk yillarinda medreseler kapatilinca ortaya bir bosluk ¢ikt1
ve yeni yonetim Osmanli'nin bakiyesi hoca efendilerle yetinmek du-
rumunda kaldi. Cumhuriyet idaresi uzun siire din konusundan uzak
durdugu icin kendi din alimini yetistirememis ve sonugta bir kirilma
ile karg1 karsiya kalmistir. Bastan beri hissedilen bu ihtiya¢ 1950°den
itibaren agilan Imam-Hatip okullari, llahiyat Fakiiltesi ve Yiiksek Is-
lam Enstitiileri ile karsilanmaya ¢alisilmis, bu tarihlerde topraga atilan
tohumlar semeresini vermeye baslamistir. iste Bekir Topaloglu bu
semerenin ilk 6rneklerindendir. Hatta aldig) egitim-6gretim ve yetisti-
gi cevreye bakildiginda onun, geleneksel 6gretim yapan medrese ile
modern kaliplar iginde egitim-6gretim faaliyeti veren Imam-Hatip
okullarinin sentezi oldugu sOylenebilir. Bu makalede size uzun bir
inkitadan sonra yeniden filizlenen ve ¢icek acan yeni bir neslin i¢cinden
¢ikan alim o6rneklerinden biri sunulacaktir. Allah sayilarini ¢ok, 6miir-
lerini uzun eylesin.

Prof. Dr., Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
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A. Hayati

Bekir Topaloglu niifus kayitlarina gore 30 Nisan 1936 yilinda
Trabzon'un Caykara il¢esinin Tasgilar kdyiinde dogmustur. Hocanin
kendi ifadelerine gore ise gercek dogum tarihi 17 Kasim 1932'dir. Ba-
bas1 ayakkabic1 Hiiseyin Efendi, annesi ise Emine Hanim’dr. Ilk tahsi-
line mahalle mescidinde baglamis, Bozoglu Hoca’dan Kur’an okuma-
sin1 Ogrendikten sonra dedesi Muhammed Hanefi'den (Kutluoglu)
hafizhk yapmis ve yorenin medrese gelenegine gore on yil siireyle
Arap dilinden Emsile, Bina, Maksiid, Merah (sarf climlesi), Avdmil, izhar,
Kafiye, Molla Cdmi (nahiv climlesi) ve Medni (Telhis); fikihtan Halebi
sagir, Merdki'l-feldh, Miilteka ve Serhi; ustl-i fikihtan Mir'dt Serhu’l-
Mirkat; tefsirden Celdleyn, Kadi Beyzdvi; hadisten Rdmiizii’l-ehddis; ke-
lamdan Emadli ve Serhu’l-Akaid; mantiktan [sdgici; feraizden Metnii’s-
Sirdciyye kitaplarini okuyarak dini ilimler tahsilini tamamlayip 1949’da
icazet almistir. Hocalar1 arasinda Kabro Hoca lakapli Hasan Er Hoca
da bulunmaktadir. Topaloglu medrese usuliiyle 6grenimi sirasinda
ticlincli simiftan baslayarak ilkokul 6grenimini de tamamladi 1950
yilnin yaz aylarinda Trabzon'un merkez koylerinden Yesilova'da
imam-hatiplik gorevine bagladl. Dedesinin istek ve telkinleri ile bu
gorevi birakarak 1952-53 6gretim yilinda Istanbul Imam-Hatip Oku-
lu'na kaydoldu. 1952-1959 yillar1 arasinda bu okulda orta ve lise 6gre-
nimini siirdiirdii. Celaleddin Okten, Bekir Haki Yener, Abdullah
Giizelyazici, Abdurrahman Seref Giizelyazici, Zekai Konrapa, Nured-
din Topgu gibi hocalardan dersler aldi. Ogrenciligi esnasinda Edirne-
kapt Mihrimah, Eyiip, Hirka-i Serif, Beyazit ve Eminonii Yenicami gibi
biiyilk camilerde vaazlar verdi. 1959'da Istanbul Imam-Hatip Oku-
lu'ndan mezun olunca Divanyolu'ndaki Firuz Aga Camii'nde ii¢ bu-
cuk yil siireyle imam-hatiplik ve Manisa-Saruhanli’da fahri vaizlik
yapt1. 1959’da agilan Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii'ne girdi, buray:
birincilikle bitirdikten sonra 1963'te Istanbul Imam-Hatip Okulu’'nda
meslek dersleri 6gretmenligine atandi. Buradaki gorevi iki buguk yil
siirdii. Ardindan 1966 yilinin baginda Istanbul Yiiksek islam Enstitii-



BEKIiR TOPALOGLU 349

sii'nde kelam asistanhigina atand: ve Prof. Muhammed Tanci’'nin asis-
tan1 oldu. 1968 yih Nisan ayinda Tuzla Piyade Okulu'nda askerlik
gorevine bagladi. Garnizondaki cami insaatinin baglatihp bitirilmesin-
de biiyiik katkilar1 oldu. Askerlik doniisii asistanhk tezini bitirip, o
glinkii adi1 ile “6gretim iiyeligi” unvanini aldi ve Istanbul Yiiksek Is-
1am Enstitiisii Keldm &gretmenligine atand: (1971). Istanbul Yiiksek
Islam Enstitiisii'niin Marmara Universitesi'ne bagh Ilahiyat Fakiiltesi
haline getirilmesinden sonra bu ¢alisma doktoraya denk kabul edile-
rek doktor unvani ald1 (1983) ve ayni y1l bu fakiiltede yardimc1 dogent,
1986 yilinda dogent, 1988 yilinda Islam Felsefesi, 1993 yilinda da Ke-
lam Anabilim Dali'nda profesér oldu ve bir siire béliim baskanlig:
yapt.. Akademik hayat esnasinda on sekiz yiiksek lisans ve on bir
doktora tezi yoneten Topaloglu 14 Ekim 2002'de yas haddinden emek-
li oldu. Halen Istanbul’da Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Aragtirmalar1
Merkezi'nin Islam Ansiklopedisi biriminde ¢alismalarina devam et-

mektedir.
B. Eserleri

Isldm Keldmcilarina ve Filozoflarima Gére Allah'in Varligi-Isbat-1 Vacib-
(Ankara 1971).

Keldm Ilmi: Giris, Istanbul 1981.

Islédm’da Kadm, istanbul: Yagmur Yaymnevi, 1965.

Oze Dogru (Istanbul 1970; ikinci baski Dini Sohbetler adiyla, Istan-
bul 0982).

Nesillerin El Kitabi, Istanbul: Nesil Yayinlan, 1996.

Keldm Ilmi: Giris, Istanbul: Damla Yayinevi, 1993.

Kelim Arastirmalar: Uzerine Diisiinceler, Istanbul: IFAV Yayinlan,
2004.

Te'vildtii'l-Kur'dn’dan Terciimeler, Istanbul: imam EbQ Hanife ve
Imam Matiiridi Aragtirma Vakf1 Yayinlari, 2003.

Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Aragtirmalar1 Yayinlar, 2002.

Isldm Tarihinden Yapraklar (Istanbul 1982).
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Hayreddin Karaman ile birlikte Arap¢a Okuma ve Eski Metinler Ki-
tabr (Istanbul 1964), Arapga Dilbil gisi I-IV (Istanbul 1964) ve Arapga-
Tiirkce Yeni Kamus.

Osman Ogztiirk ile birlikte Cumhuriyet Devrinde Yayinlanan Islami
Eserler Bibliyografyas: (Ankara 1975).

Yusuf Sevki Yavuz ve ilyas Gelebi ile birlikte Isldm’da Inan¢ Esasla-
n, Istanbul 1998.

C. Goriisleri
1. Kur’an ve Siinnet Vurgusu

Topaloglu'nun sik sik dile getirdigi konulardan biri de miislii-
manlarin Kur’an ve Siinnet’le olan irtibatlaridir. Ona gore giiniimiiz
miislimanlar1 Kur’an’dan uzaklagsmiglardir. O, bu durumun onlarin
din anlayisinda 6nemli kirilmalara sebep olacagini ifade ederek
Kur’an'la yeniden bulusmalar: gerektiginin altini ¢izer. Onun Kur’an’a
doniis ¢agrilar1 Peygamberimiz’in siinnetini diglayan modernistlerin
Kur’an’a doniis soylemlerinden farklidir. O her miisliimanin, feyiz ve
bereketinden istifade etmek iizere Kur’an okumas: gerektigini soyle-
mekle beraber 6zellikle dini ilimler {izerinde arastirma yapan kisilerin
cesitli konular: takip etmek suretiyle Kur’an’1 basindan sonuna kadar
okuyup anlama g¢abasi gostermelerinin gerektigini vurgular. Bu an-
lamda kendisinin her seferinde farkh bir konuyu takip ederek
Kur’an’in bastan sona okunmasi suretiyle olusturulmus ¢ok sayida
bilgi fisleri bulunmaktadir. Bir seminerinde bu tiir okuyuslarinin alt-
misin iizerinde konuya ulastigini ifade etmistir. Zaman zaman hoca-
nin niizll sirasina gore ve siyer esliginde okumalar yaptigin1 da bil-
mekteyiz. Her bir okuyusun okuyucuya yeni bakis a¢ilar1 kazandirdi-
gin1 soyleyen Topaloglu, bir miisliiman i¢in Kur’an’siz hayat diisiinii-

lemeyecegini kaydeder.

Topaloglu, gelenekte oldugu gibi bilgiye ulasmanin yollarinin
saglam duyular, dogru haber ve akil oldugunu kaydettikten sonra,
dogru haber icinde Kur’an ve Siinnet’in roliine dikkat ¢eker. Ona gore
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akidenin en onemli kaynag: olan Kur’an, hem Selefiyye hem de ke-
lamcilar tarafindan ihmal edilmis, Kur'an’in zihnin yani sira kalbe de
hitap eden usliip ve muhtevasi yeterince degerlendirilmemigtir. Kelam
alaninda yapilacak ¢alismalarda inang temellerinin mutlaka Kur’an’a
dayandirilmasinin ve Kur’an iislibunun kullanilmasinin geregini
vurgular. Ciinkii Kur’an, iman konularin1 beyan ederken gercekleri
insana kabul ettirmek i¢in akli istidlalleriyle onun zihnine, gesitli irsad
ve telkin yontemleriyle de gonliine hitap etmekte, giizel iislibu ve
mistik derinligiyle kisiyi etkilemektedir. Bilindigi lizere Kur’an’da,
kisinin selim fitratina, akil ve mantigina hitap edildigi gibi, ibret alma-
st ve insanhgin deneyimlerinden yararlanmasi i¢in gegmis peygam-
berlerin miicadelelerine de sik sik temas edilir. Ayrica diinya hayati-
nin kisa ve gegici oldugu, asil hayatin ahirette yasanacag) vurgulanir;
ahiretteki sonsuz mutlulugun yan sira tasavvur edilemeyecek dere-
cede korkung bir azabin bulundugu da tasvir edilir, yaratanla yarati-
lan arasinda sevgiye dayal bir iliskiye yer verilir. Kulun Allah’a y6ne-
len sevgisi tazime yiikselirken, yaratanin kula yonelik sevgisi merha-
mete biiriiniir. 1ahi rahmet sadece insana degil, biitiin yaratiklara
samildir. Allah, ruhundan iifleyip yeryiiziine gonderdigi ve melekle-
riyle korudugu insanla, onun miimin olaniyla yani kendisini seveniyle
ebedi dlemde bizzat goriisecek ve konusacaktir. Kur’an’da Allah-insan
iletisimi yiice varliktan rahman, rahim, vehhab, rezzak, gafir, sekar
gibi defalarca tekrarlanan esma-i hiisna ve sifat kavramlariyla kula
acilirken; kuldan hamd, sena ve dualarla Allah’a yonelmektedir. Res-
lullah’in hadis mecmualarinda yer alan dualar1 da 6nemli iletisim
ornekleridir. Burada pek azina deginilen bu zihni, kalbi ve sirri 6gele-
rin Kur’an’da dile getirilisi lafiz giizelligi, mana derinligi, ses uyumu,
seci ve cilimle Orgilisii agisindan son derece etkileyicidir. Yeter ki
okuyucu Arap dili ve edebiyati ile insan psikolojisine biraz vakif olsun
ve kendisini ilahi kelama muhatap gérsiin. Iste Kur’an’daki bu unsur-
lardan birinin eksik olmasi halinde kelam g¢aligmalarinda sunulacak
metin veya kullanilacak sdylem ya sadece felsefi bir karakter tagir
veya etkileyici giicii bulunmayan bir cedel hiiviyetine biiriiniir. Ke-
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lamcilar baslangigta Islam dis1 inang ve diisiince akimlarina, bir siire
sonra da miislimanlar arasinda olusan farklh telakkilere karsi, bazila-
rinca cedel diye isimlendirilen yontemle miicadele etmislerdir. Selef
anlayisina bagh kalan akimlar ise kelamcilarin gerektiginde kullandig:
akli istidlal yolundan kaginmus, te’vil ve tefsiri agisindan tartismaya
konu tegkil eden birkag ayet ve bol miktarda hadisle yetinmis, sahih-
sahih olmayan rivayetlere, 6zellikle gecmislerin kavillerine sarilmis-
lardir. Ibn Teymiyye gibi miiteahhir dénem Selef alimlerinin kaleme
aldig1 eserlerde Kur’an’a doniis gayretleri géze ¢arpiyorsa da tatmin-
kar degildir. Ciinkii bu alimler de Kur’ant “kendi baglaminda, yer
aldig1 kompozisyon icinde ve nazil oldugu dénemin semantik anla-
minda” sistematik olarak incelemis degillerdir. Ayrica bunlar, akaid
ekollerinin kullandiklar1 yontemlere ve tartismali olan meselelere kar-
s, miisamaha ile karsilanamayacak derecede sert tavir almiglardir.
Bununla beraber ilke olarak Kur’an’a yonelmenin ve onun yontemle-
rini kullanmanin geregini gii¢lii bir sekilde vurgulamig bulunmalar
faydali olmus ve bir uyanigin tesekkiiliine hizmet etmistir.!

Kelam okullarinin Kur’an’dan nasil uzaklastiklari, Kur’an’a ne
kadar az miiracaat ettikleri ve Kur’an ayetlerini ne kadar az kullandik-
lari, sonunda ayet-hadis indeksi bulunan kelam kitaplarinda da go-
riillmektedir. Fikri daha ¢ok baskasina cevap verirken iirettikleri ve
hep tepkisel kaldiklar i¢in onlarda ayetle istidlal etme ¢ok azdir. Boy-
lece klasik kelam literatiirii Kur’an’dan uzaklasti. Ancak bu, onlarin
Kur’an’1 inkér ettikleri anlamina gelmez. Zaten boyle bir iddiada bu-
lunan higbir Islami grup da bulunmamaktadir. Heteredoks olanlar bile
Kur'an’a baghliklarini ifade etmektedirler. Elbette kelamcilar da
Kur’an’a baghdirlar ancak aralarinda, Kur’an’dan istihra¢ edilecek
olan akaidin ancak bir ilmihal kitabi olabilecegi ve bunun da miibte-
diler (yeni baglayanlar) igin yararl olacag telakkisi olusmustur. Ilmi
hiiviyetini ortaya koyan hacimli kitaplar ise Kur’an’a dayanmamakta-

1 Bekir Topaloglu, Keldm Aragtirmalar: Uzerine Diigtinceler, s. 18-24
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dir. Bunlarin arasinda Matiiridi'nin Kitdbii’t-Tevhid'i gibi istisna sayi-
labilecek bazi eserler de bulunmaktadir. Selefiyye ise muhafazakar
olmalar1 nedeniyle akla dayanma yerine naslara dayanmay: tercih
etmistir. Ancak burada da Kur’an yerine tartismali olan hadisler esas
alinmugtir. Kitdbii’s-Siinne, Kitdbii’l-Imdn gibi risdleler tetkik edildigi

zaman bu durum goriiliir.2

Kur’an, islim dininin ilkelerini ve temel hiikiimlerini iceren kavli
vahiy oldugu gibi; Hz. Peygamber’in beyan, davranis ve uygulamalar:
da ilahi kelamin en yetkili insan tarafindan anlasihp hayata tatbik
edilmesidir. Bagka bir ifade ile siinnet, dini tebli§ ve beyan etmekle
gorevlendirilen kiginin Islim anlayigidir. Bu anlayis ashabi tarafindan
sonraki nesillere intikal ettirilmistir. Miitevatir siinnet iginde fiili olan-
lar usiilii’d-din agisindan biiyiik bir 6nem tasir. Ibadetlerin ifa edilis
tarzlari, ahlak davraniglari, miisliiman bir toplumun genel kurulus ve
yasayis bigimi bunlar arasinda bulunur. Akaidin teorik konular: ara-
sinda yer alip sonraki donemlerden itibaren fikir ayriliklarina sebep
teskil eden kelami problemler hakkinda miitevatir siinnet yok gibidir.
Hz. Peygamber’e aidiyetinde kesinlik bulunmayan dhad haberlerin ise
fikih ilminde ve sosyal hayatin gesitli konularinda biiyiik bir 6nemi
bulunsa da Islam dininin temel ilkelerini konu edinen akaid ve kelam
alaninda kullanilmalan s6z konusu degildir. Clinkii onlar itikad ala-
nina girecek bir hususu kanitlayacak kesin bilgi ifade etmemektedir-

ler.3

Topaloglu'na gore ilahi kelami teblig ve beyanla gorevlendirilmis
en yetkili kisi olan Hz. Peygamber’in Islam anlayis1 olan siinnet ilahi
vahyin agiklanmasi, hayata gegirilmesi ve bereketiyle erdemli bir top-
lumun meydana getirilmesinin ilkelerinin tesbitinde vazgecilmez bir
kaynaktir. Hadis kiiltiirii misliiman i¢in hayatin birgok merhalesinde

2 Bekir Topaloglu, “Islami {limlere Kaynak Olmas: Agisindan Kur‘an-1 Kerim”, Isldm
Diigiincesinde Yeni Arayiglar 111, s. 266-269
3 Bekir Topaloglu, Keldm Aragtirmalar: Uzerine Diigiinceler, s. 24-27.
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yolu aydinlatan bir 1siktir. S6zii edilen aydinlik ve 151k Peygamberi-
miz’e ait oldugu igin rivayetlerin sahihini sakiminden ayirmak iizere

hadislerin senet ve metin agisindan tenkidine ihtiyag vardir.

Niibiivvet, insanin yaratici ile miinasebet kurmasinda énemli bir
kurumdur. Niibiivvetin ispatinda micizenin yeri biiyiiktiir. Bununla
beraber genelde peygamberler ve 6zel olarak da bizim Peygamberimiz
hakkinda yalan yanhs birgok olay anlahlmak suretiyle Islim'in ruhu-
na ve ilkelerine uymayan tasavvurlara sapilmistir. Peygamberlerin ve
Ozel olarak Resfil-i Ekrem’in nebilik sifatlar, gercek hayat1 ve sahsiyeti
hakkinda literatiirde, tasavvuf eserlerinde ve halk inanglarinda yer
alan rivayet, yorum ve telakkiler cerh ve ta’dil, Islam’in temel ilkeleri,
tabiatta ve sosyal hayatta cari olan siinnetullah ve saglam kaynaklarin
verileri gercevesinde incelenip gayr-i sahih ve gayr-i vaki anlayiglar
ayiklanmalidir. Higbir 6zel telakki ve menkibe naslardan, saglam kay-
naklardan ve uygulamadaki gerceklerden daha degerli, daha kahci ve
daha etkili addedilemez. Diinyanin en giizel abidesini -onu siisleme
vehmiyle de olsa- sarmasiklarla 6rmek kabul edilebilecek bir sey de-
gildir.4

2. Islam Diigiincesinin Yenilenmesi Ihtiyac1

Bekir Topaloglu, islim dininin temel ilke ve kesin hiikiimlerini
Hz. Peygamber ve ashabinin genel Islam anlayis: ¢izgisinin digina ¢ik-
madan yorumlamak gerektigi diisiincesine sahiptir. O, uzaktan bakil-
diginda Islami birikimin toplum alaninda sekillenmesini ve miisliiman
toplumun genel kurulus ve yasayis seklini gosteren gelenege 6nem
atfetmesi nedeniyle gelenek¢i ve klasik kelam anlayisina siki sikiya
bagh bir kelam alimi gibi goziikse de, onun Kur’an ve hakim siinnet
merkezli bir yenilesmeyi savundugu ve bu hususta gerekli adimlar:
atmayan ilim adamlarim elestirdigi yakin cevresinde bulunanlarin
bildigi bir husustur. Ona gore Islim anlayisimizin hayata yansiyip
kurumsallasmasinin ardindan gegen uzun siire, Islami ilimlerde yeni-

4 a.e., s. 32-35.
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lesmeye ihtiya¢ hissettirmistir. Bu yenilik var olan birikime kars: bir
tepki olusturmak igin degil, ilimlerin insanhga intikalinde giiniin sart-
larina ve cografyasina uyum saglamak igindir. Onun yenilik anlayis
tiimden bir degisiklik degil, temel esaslar aym kalmakla birlikte usule
ve vasitalara (vesaile) iliskin bir diizenleme yapilmas:i seklindedir.
Islam dininin evrensel mesajin1 yagatabilmek ve onu biitiin diinyaya
sunmak i¢in boyle bir yenilige ihtiyag vardir. Bu bir reform olarak alg-
lanmamalidir. Zira ilk donem miigtehitleri de benzer yenilikleri kendi

donemleri i¢in yapmiglardir.

Topaloglu’'nda yenilik diisiincesinin ipuglariru Keldm Imi: Giris ki-
tabindan itibaren géormek miimkiindiir. S6z konusu kitapta, kelam
ilminin dogrudan dogruya dini akideleri teskil eden hususlarina bu
ilmin mesdili (makasid/esaslar), bu akidelere mebde teskil edenlere de
vesdili (destekleyici ilkeler/deliller) denildigini belirttikten sonra mesdi-
lin daima ayn1 kalmasina karsin vesdilin zamanin ihtiyaglarina ve dev-
rin kiiltlir cereyanlarina bagh olarak degisebilecegini’, aklin hayir ile
serri, giizel ile ¢irkini idrak ve temyiz edebilecegini, ancak dinin esas-
larini teskil eden esaslan (usilii’d-din) vazedemeyecegini, dini metot-
ta aklin ve mantigin iptal edecegi hicbir seyin olmadigiru, aklin bile-
medigi seyleri dinin teblig ettigini ve akhn bunlar1 benimsedigini,
aklin naklin getirdigi esas ve hiikiimleri anlayan ve teyit eden bir vasi-
ta oldugunu (Keldm Ilmi: Girig, s. 84) kaydederek sdyle demektedir:
“Akaid ve kelam tarihine genel bir bakisla baktigimizda anlariz ki bu
konularla ilgilenen Islam alimleri tarih boyunca ortaya ¢ikan ihtiyagla-
ra gore hareket etmiglerdir. Onlar islam diinyasin tesiri altina alan
veya bu istidad1 gosteren yeni cereyanlara ayak uydurmak igin metot-
larinda daima degisiklik yapmislardir. Akaid ve kelam ilminin temel
konular1 daima ayn kalmistir; bunlar [slam dininin iman esaslandir.
Higbir Islami firka mensubu bu temellerde ziyade veya noksani iddia
etmemistir. Yalniz bu temellerin anlagilma tarzi ile izah ve ispat metot-

5 Bekir Topaloglu, Keldm [imi: Giris, s. 51
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lan firkalara ve gaglara gére degisik olmustur. Islam tarihi boyunca
cogunlugun akidesini temsil eden Ehl-i siinnet ulemas: da, zamanin
ihtiyacina gore metotlarinda degisiklik yapmuislar, boylece miiteharrik
bir sistem takip etmislerdir. Selef akidesi, miitekaddimin ve miiteah-
hirin ilm-i keldmlar: bu miiteharrik sistemin degisik safhalarin tegkil
ederler.” Topaloglu, “Acaba son asirda, icinde bulundugumuz asirda
durum nedir? Cagimizin kelam ilmi ayni1 iman esaslarin1 hangi metot-
la miidafaa, izah ve ispat etmelidir?”” sorularini yonelttikten sonra
devrimizin ilm-i kelam ihtiyacin1 dogru olarak takdir edip bu sahada
eserler veren Izmirli Ismail Hakk1'dan (8. 1946) su alintiy1 yapar: “Hic-
ri 1000 tarihlerinden itibaren miiteahhirin ilm-i kelami mensuplarinin
sayis1 azalmaya baslamis, konulan iginde yer alan kadim felsefe de iig
asirdan beri etkisini yitirmis ve yerine Garp felsefesi ge¢misti. Garp
felsefesinin son olarak iilkemize de girmesiyle bu ilm-i kelam yetersiz
goriilmeye baslamis, ilm-i kelamin bugiinkii zihniyete gore yeni bir
sekil almas1 zorunlulugu ortaya ¢ikmigtir.”

Benzer bir degerlendirmede bulunan M. Zahid Kevseri’den de (6.
1952) sunlar1 nakleder: “Ge¢mis kelam alimlerinin izah ve ifadeleri
icinde, dini miidafaa etmekle vazifeli kimselerin istifade edecegi seyler
vardir. Siiphe yok ki Islam akaidini miidafaa yollari, ahlaki hayatin ve
dini hiikiimlerin bozulmasini koruma metotlari, diismanin kullanaca-
g1 taktiklere paralel olarak degisir, yeni sekiller alir. Fakat dini akide
ve hiikiimlerin kendileri seriatin tayin ettigi tarzda sabit kalir, bunla-
rin mahiyetlerinde asla bir degisiklik meydana gelmez. O halde payi-
dar olduklar1 miiddetce miisliimanlara diisen vazifelerden biri de
odur ki iglerinden bir alimler ziimresi, insan topluluklar arasinda
yaygin hale gelen gesitli fikirleri, onlarin elde ettikleri muhtelif ilimleri
arastirsin; bu fikir ve bilgilerden miisliimanlara zararl olabileceklerini
tesbit etsin. Bu titizligi 6zellikle itikad sahasinda gostermek gereklidir.
Cilinkii akide saglam ve kuvvetli oldugu takdirde her iyiligin kaynag:-
n1 tegkil eder, zayiflayip bozuldugu takdirde de her tiirlii kétiiliigiin
mengei haline gelir.”
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Topaloglu bu alintilardan sonra su degerlendirmede bulunur:
“Izmirli merhumun da ifade ettigi gibi Avrupa Ronesans’tan sonra
fikir, sanat ve ilimde meydana gelen degisikliklerle eski Yunan felsefe-
si modasimi ve itibarim1 kaybetmistir. Gazzali’den itibaren sekiz asir
boyunca keldm kitaplarinda yer yer reddedilen felsefe, Islam filozofla-
rinin tesis ettigi felsefe idi. Bu felsefe biiyiik ¢apta eski Yunan diisiinii-
siine dayaniyordu. Batida Ingiliz filozofu Bacon (1561-1626) ile Fransiz
filozofu Descartes’in (1596-1650) “metod” hakkindaki yeniliklerini or-
taya koyduktan sonra felsefi diisiiniis yeni bir qigir agmis ve birgok
kuvvetli filozofla kendisini yenilestirmistir. Bugiin Islam alemi de
dahil biitiin diinyaya yayilmis bulunan yeni cereyanlar kargisinda ilm-
i kelamimiz da metodunu degistirmek mecburiyetinde kalmigtir.”¢

Topaloglu'na gore akaid ve kelam konular iginde akli izahlarin
en ¢ok cari oldugu kisim uliihiyyet, sonra da kismen niibiivvettir.
Binaenaleyh ihtiyaglarin degismesi ve kiiltiiriin gelismesiyle farklh
izahlarin yapilabilecegi sahalar, derecelerine gore bu iki sahadir. Ahi-
ret ve ahvali, kelam ilminin sem’iyyat bahsini teskil eder, burada nakil
hakimdir, nakilde ise degisiklik bahis konusu degildir.

Kelam ilminin giincellestirilmesine olan ihtiya¢ inkar edilemez.
Bazi akaid konularinda giincellestirme daha sonra tiireyen sarmasikla-
r1 ayiklamak, fazlahiklan atarak ilk anlayisa doniis seklinde gercekle-
sebilir. Bu, inang listemize eklenip “mesail” (temel ilkeler) statiisiine
yiikseltilen konular i¢in s6z konusudur. Cogu istidlale dayanan vesail
(destekleyict ilkeler) alaninda giincellestirmede ise ¢agin bilgi, kiiltiir
ve anlayisini géz 6niinde bulundurmalidir.”

Biitiin bu izahlardan sonra yeni ilm-i keldm ¢igirinin ana vasifla-
rin1 $Oyle tayin edebiliriz: Yeni ilm-i kelam biitiin sekilleriyle materya-
lizmi ve felsefi bir goriis olarak pozitivizmi reddeden, dine kars: yapi-
lan biyolojik ve psikolojik tenkitleri cevaplandiran, yeni felsefi cere-

6 a.e., s. 36-40.

7 Bekir Topaloglu, lldhiyat Fakiilteleri Keldm Anabilim Dali Egitim Ogretim Meseleleri

Koordinasyon Toplantist 11, s. 9-10
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yanlan elestirdikten sonra miisbet ilimlerden de istifade ederek Al-
lah’in varhgini ispat eden, Islim’in akaid konularin ispat ve izah ede-
rek mukaddesati savunan bir ilimdir.?

Topaloglu son eseri Keldm Arastirmalar Uzerine Diisiinceler'de ise,
“Islam dininin iman esaslarin1 ve davranislarla ilgili temel ilkelerini
naslardan hareketle belirleyen, onlar1 naslarin biitiinliigii cercevesinde
temellendirip akli yontemlerle destekleyen ve kars: fikirleri elestirip
cevaplandiran bir ilim” seklindeki konusu ve gayesi gozetilerek yap-
lan kelam ilmi tanimi, simdiye kadar yapilan tanimlardan farkhdir.
Kelamin konusu dikkate alinarak yapilan tanimlarda usél-i selase
(ulGhiyyet, niibiivvet, ahiret) ayr1 ayn zikredildigi halde burada iman
esaslarinda herhangi bir sinirlamaya gidilmeksizin genel bir yaklagim-
la “iman esaslan” ifadesi kullanilmig, bununla hem bunlarin ig asil-
dan ibaret olmadig: hem de yeniden tesbit edilmesine zemin hazir-
lanmas1 hedeflenmistir. Tanimda iman esaslar1 yaninda davramslarla
ilgili temel ilkelerin de naslardan hareketle belirlenmesi hedeflenmis-
tir. Bir bakima ibadet, ahlak kurallar1 ve insanlar arasi iligskiler de di-
nin bir esas1 olup olmamalar yoniiyle kelam ilminin konularina dahil
edilmis, dolayisiyla imanin olusumu ve saglamlasmasinda g6z ardi
edilemeyecek bir yeri bulunan davranis ilkeleri iman esaslar1 mertebe-
sine yiikseltilmistir. Tanimda gecen “davraniglar”la miisliiman olma-
nin gerektirdigi fiil ve hareketler kastedilmekte ve bunlarin ahlaki ve
hukuki boyutlara kadar uzanan genis bir yelpazeye yayildig1 kabul
edilmektedir. Bu baglamda fikih ve ahlakin inanca yonelik temel ilke-
lerinin belirlenmesini saglayan sistemin kelam ilmi tarafindan ele a-
linmasi gerektigi ifade edilmistir. Tanimda gecen davramistan maksat
dini davranis: ifa etmek degil, dini davranis ilkelerinin dinden oldu-
guna inanmaktr. Topaloglu bu hususu agiklamak igin de “amelii’l-
kalp” (kalbin ameli/isi) tabirini kullanir. Bir miiminin giinah islerken
bile Allah’in azabindan korkmasin1 ve magfiretine mazhar olmay:
ummasini kalbin ameli olarak kabul eder.?

8 Bekir Topaloglu, Keldm Itmi: Girig, s. 39.

9 Bekir Topaloglu, Keldm Aragtirmalart Uzerine Diigiinceler, s. 5-8
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3. Disiplinler Aras: ligkiler

Islami ilimlerin birbirleriyle irtibat halinde bulunmalarinin gerek-
tigine dikkat ¢eken Topaloglu, tefsir ve hadisin diger disiplinlere mal-
zeme temin ettigini, kelam ve fikhin ise dini hayatin teorisini ve prati-
gini sistemlestirdigini kaydetmekte, bunlara goniil boyutunu isleyen
tasavvufun da ilave edilmesi gerektigini, ancak bunun gerceklesebil-
mesi igin tasavvufun sirtindaki bazi yiikleri atarak temel Islam bilim-
leri ile uyumlu hale getirilmesi gerektigini kaydetmektedir. O, usi-
lii'd-din ile tasavvuf arasinda anlasmazlik konusu olarak nitelendiri-
lebilecek hususlar biri tasavvuf felsefesi, digeri de tarikatlarda kabul
goren fakat inang temelleri bakimindan sakincalar doguran bazi telak-
kiler olmak iizere iki grupta toplamaktadir. Birinci konuda sunlar
sOylenebilir: Tasavvuf felsefesi ustlii'd-din agisindan elestiriye tabi
tutulup ayiklanma cihetine gidilmelidir. Aslinda felsefeye ve diisiince
iriinii goriiglere karsi ¢itkmanin bir anlami yoktur. Ancak s6z konusu
edilen husus herkesi ilgilendiren din olunca ve ileri siiriilen telakkiler
karizmatik hiiviyeti bulunan kisilere nisbet edilip takdise yaklasan bir
konumda tutulunca durum degisir. Kimse Resfilullah ve ashap cemaa-
tinin us@li’d-din babindaki goriis ve tutumlarinin temel 6zelliklerini
Islam adina degistirme hakkina sahip degildir. ikinci konuya gelince,
insanlarin ilgisini cekmek amaciyla tarikat silsilesinde yer alan kisilere
iistin manevi vasiflar nispet etmek, onlar1 evliyaullah derecesinde
gostermek, kerametler izafe edip kendilerini beser iistii bir makama
yliceltmek tevhid inancinin amagladig) ilkelerle bagdastirilmasi imkan
dahilinde bulunmayan hususlardir. Bu baglamda mesayihin gayba
muttali oldugu, miiridlerinin manevi hayatina vakif bulunduguy,
kutublarin diinyay: idare ettigi gibi niteliklerin Siinni akidede ve mu-
tedil tasavvuf anlayisinda bulunabilecegini soylemek gercek disi1 bir
iddia olarak degerlendirilmelidir. Ciinkii bu vasiflar, Kur’an’da kissa-
lar1 yer alan peygamberlerin konumu ile Restl-i Ekrem’in hayatindan
cikan neticeleri bile yer yer asmaktadir. Topaloglu'na gore kelam ilmi
temel islam bilimleri yaninda dinler tarihi, din psikolojisi, din felsefesi,
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din sosyolojisi gibi din bilimleriyle ve astronomi, teorik fizik, biyoloji,
antropoloji gibi bilimlerle de irtibat halinde olmahdir.?°

Topaloglu, bu elestirilerine ragmen tasavvufa 6zel bir ilgi duy-
makta, islami ilimlerde mistik boslugun oldugunu vurgulamakta ve
zaman zaman konusma ve yazilarinda bu ihtiyac: dile getirerek miite-
kellimlerin 6zel hayatlarinda ve meseleleri ortaya koyarken muhatap-
larinin goniil boyutlarin1 géz 6niinde bulundurmalan ve kelama bir
nebze “mistisizm” katmalar1 gerektigini dile getirmektedir. Onun sik
sik vurguladig1 bir husus da miislimanin 6zel hayatinda zahid ve
mistik bir tavrin bulunmas: yoniindedir. O, bunu hasbilik ve diinya
karsisinda miistagni olmanin bir geregi olarak kabul etmektedir. Derin
ve zengin bir goniil diinyasina sahip olan Topaloglu 6zel hayatinda da
bu ifadelerini uygulamakta olup adeta inzivaya girmis bir sifi gibi
giin boyu odasina gekilip vaktini hep ilmi ¢alismalarla gegirmektedir.
Dolayisiyla onun tasavvufa yonelik elestirileri zahidlere 6zgii tasavvu-
fi yasam bigimi, takva ve Allah sevgisi gibi kendi hayatinin da vazge-

¢ilmez diisturlar: arasinda yer alan mistik tutumlarla ilgili degildir.

Bekir Topaloglu Ilahiyat Fakiiltesi'nde verdigi bir seminerde ise
disiplinler aras iliskiler konusunda sunlar1 sdylemektedir: Kur’an’da
diinya icin ¢alismak, gii¢lii olmak, zengin olmak, diinya nimetlerinden
faydalanmak dislanmiyor. Diinya karsiti gibi goriilen sdylemden
maksat masivaya tapinmamadir. Kur‘an’da kalbi amel hareketi vardir.
Bu Resiilullah’in dua, niyaz ve ibadet hayatinda da mevcuttur. Bu
manada bir miétisizmden soz edilebilir. Kanaatime gore tasavvuf,
tasavvuf felsefesine kapilmadan hatta tasavvufun sonradan olugan
terimlerine hi¢ bakmadan, higbir sey bilmiyormus gibi Kur’an-1 Ke-
rim’e girmeli, onun psikolojisinden istifade etmelidir. Kur’an’da derin-
ligine bir dini hayat ve mistisizm vardir. Gonliin ve ruhun Allah’a
yiicelisi, Allah’la baglantis1 vardir, bunu bulmahdir. Restlullah bunu
anlamis ve en giizel bigcimde tatbik etmis biridir. Onun hayatinda ¢ok

10 ae,s.43-61
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glizel ornekler bulunmaktadir. Tasavvuf felsefesi ise bilahare olus-
mustur. Her fikir, fikir olarak degerlendirilmeye alinabilir. Ama onun
kutsallagtirilip elestiri dis1 tutulmas: kabul edilemez. Bizce Allah ve
resuliiniin kelami disinda her soz elestiriye agiktir. Ote yandan bir
yaygin egitim kurumu konumunda bulunan tarikatlarda yerlesmis
bircok bid’at ve hurafeler bulunmaktadir. Her egitim kurumunun
kendine gore yontemi, adab ve erkani bulunabilir. Ancak bigagin ke-
mige dayandig), usilii’d-din ile ¢atisan yerlerde hududu muhafaza
etmek, Kur‘an ve hakim siinnete aykir1 olan hususlara kars1 ¢ikmak

gerekir."

Kelam ve fikih temel Islam bilimlerinin sistem arzeden ikiz ilimle-
ridir. Kelam ilmi kaynak ihtiyacin1 biiyiik oranda Kur’an’dan karsilar-
ken, fikih biiyiik ¢apta siinnete bas vurmaktadir. Gerek fikihta gerekse
fezail alaninda kullanilan baz: hadisler zaman zaman akaid a¢isindan
problem ¢ikarabilmektedir. Fakih de dahil olmak iizere higbir din

bilgini hiikiim verirken Islam"in genel prensiplerini g6z ard1 edemez.2

Islam dininin ana ilkelerini keldm ilmi konu edinir. Ibadetler ve
insanlar aras iligkiler tiiriinden pratikleri ise fikih konu edinmisgtir.
Tefsir ve hadis bu iki sistematik ilme malzeme saglar, tasavvuf ise dini
hayatin istikamet, samimiyet ve ihlas ¢ercevesinde seyretmesine yar-
dimc1 olur. Sunu hemen kaydetmeliyim ki, kelam ilminin alanini olus-
turan temel ilkeler sadece alt1 iman esasindan veya bunlarin iige indir-
genmesinden ibaret degildir. Kur’an-1 Kerim'in igerdigi her husus, Hz.
Peygamber’in ozellikle fiili tevatiir yoluyla sabit olmus siinneti ve
vahiy asrin1 yasayip gézlemleyen ashab-1 kirdmin icméai Islam akaidi-
nin ve dolayisiyla kelamin konusunu olusturur. Kelamin diger temel
Islam bilimleriyle miinasebetine gelince énce tasavvufu ele alahm.
Baslangigta bir ihlas hareketi olarak ortaya ¢ikan tasavvuf bilahare biri

11 Bekir Topaloglu, islami [limlere Kaynak Olmasi Agisindan Kur’an-1 Kerim”, sldm
Diigiincesinde Yeni Arayiglar 111, s. 271-272

12 Bekir Topaloglu, fldhiyat Fakiilteleri Kelim Anabilim Dali Egitim Ogretim Meseleleri
Koordinasyon Toplantisi I1, s. 8
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tarikatlar ve digeri tasavvuf felsefesi olmak iizere iki yonde gelisme
gostermistir. Tarikatlarin gelenekleri i¢inde azimsanmayacak derecede
bid’at ve hurafe yuvalanmstir. Tasavvuf felsefesi ise Israk felsefesi,
teseyyu’ ve benzeri akimlardan biiyiik ¢apta etkilenmistir. Kelam ilmi
tasavvuf alaniyla ilgilenerek onun Kur’an, miitevatir siinnet ve sahabe
icmaiyla bagdasmayan inang ve pratiklerini ayiklamak mecburiyetin-
dedir.??

Peygamber olmadan ve onun uygulamalar1 hesaba katilmadan Is-
lam dinini tasavvur ve realize etmek miimkiin degildir. Peygamber
faktori gekip alindig takdirde Kur’an fikir, zikir ve dua statiisii icinde
bir kitap hiiviyetini alir, onu insan hayatina uygulamak ve bir miimin
topluluk olusturmak miimkiin olmaz. Bunun aksini sdyleyenler, eger
s1g goriislii ve art niyetli degillerse, hazira konmus mirasyedilerdir. Bu
gercegi vurguladiktan sonra sunu da belirtmeliyim ki hadis diye nak-
ledilen birgok rivayet vardir ki, sistem agisindan bakildiginda bunlarin
Hz. Peygamber’in fem-i saadetinden sadir olmasina ihtimal verilemez.
Akaid sahasinda haber-i vahidle amel edilip edilemeyecegi hususu
alimlerimiz arasinda tartigmahdir. Kur'an'in yiizde sekseni akaidle
ilgilidir. Cenab-1 Mevla dinin ana yapisim1 ve temel ilkelerini
Kur'an’da beyan buyurmustur. Miitevatir nasla bagdasmayan, Is-
lam'in akaid orgiisiiyle uyum saglamayan rivayetleri ihtiyatla kars:-
lamamiz gerekmektedir. Hadis alimlerimiz sahih ve gayr-i sahih riva-
yetlerden olusan hadis literatiiriinii biitiin olarak savunma yerine yeni
tenkit kriterleri gelistirerek yeni tenkit siizgecinden gegirmeli, sistemli
ilimler olan kelam ve fikih namina fikir {iretmemelidir. Son zamanlar-
da hadis literatiiriine kars:1 yoneltilen elestiriler ise ‘sov’ niteliginde
olup problem ¢6zme yerine sorunlar iiretmektedir.4

B ae,s. 67

¥ ae,s.7
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4. Matiiridi Ilgisi
Topaloglu'nun terciime yoluyla kiiltiiriimiize katkilar1 da biiyiik
olmustur. Matiiridi mezhebinin imami Ebi Mansir el-Matiiridi‘nin
kelam ilmine dair uinlii eseri Kitdbii’t-Tevhid’'in hem nesrini (Dr. Mu-
hammed Arugiile birlikte) hem de Tiirkge‘ye terciimesini yapmis (An-
kara 2002), Matiiridi alimlerinden Niireddin es-Sab{ni‘nin el-Biddye fi
usiili‘d-din adl eserinin nesir ve terciimesini (Mdtiiridiyye Akaidi, Anka-
ra 1979) gergeklestirmigtir. Ayrica Imam Matiiridi‘nin Te vildtii'l-
Kur’dn adll eserinin nesir ve terciimesine devam etmektedir. Onun
ayrica hocast Muhammed Tanci‘den Isldm Tasavvufu Uzerine (istanbul
2002) ve A. C. Morrison‘dan insan Kdinat ve Otesi (istanbul 1972) adiyla
terciimesi, Beydeba'nin Kelile ve Dimne adli eserinin metin-terciime
(Istanbul 1990, Hayreddin Karaman ile birlikte) seklinde bir galigmasi
ve Arap Dili ve Edebiyatindan Terciimeler (Istanbul 1967) adiyla bir negri
bulunmaktadir.

Mesaisinin 6nemli bir kismin1 Matiiridi'nin uzun seneler boyunca
nesredilmemis olan eserlerini ilim diinyasi ve okuyucularin hizmetine
sunmaya harcayan Topaloglu, Matiiridi mezhebi ve ozellikle de imam
Matiiridi iizerine ¢aligmalara 6zel bir 6nem vermekte ve zaman zaman
kendisini onunla 6zdeslestirmektedir. Imam Matiiridi‘ye ait eserleri
anlama, ilmi nesrini yapma ve terciimesini gerceklestirme yolunda
“kars1 durulmaz bir arzu” tasidigini, bunu Allah’in bir lutfu olarak
kabul ettigini, bu duygunun tesiriyle uzun mesai harcadigini ve zah-
metler cektigini ve bunlardan da hi¢bir zaman pisman olmadigim
belirtmektedir. Kitabii’t-Tevhid’den sonra Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Aragtirmalar1 Merkezi‘'nin israrh talebi iizerine Te vildti'l-Kur'dn'in
ilm1 negrine baglanmig, Misirli Ibrahim ve Seyyid Avadeyn ile anlagi-
larak onlara hazirlattirilmig ve Istanbul‘da da Topaloglu baskanhigin-
da bir komisyon tarafindan incelenerek son seklinin verilmesi hedef-
lenmisti. ilk cildi de 2000 yilinda nesre hazir hale getirilmisti. Ancak
Vakif yonetimi bu projeyi durdurunca bagka careler aradigini ifade
eden Topaloglu, Imam Ebii Hanife ve Imam Matiiridi Aragtirma Vak-
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fima bas vurdugunu, gerekli ilke ve usul miizakerelerinden sonra
kitabin negsrine karar verdigini kaydetmektedir.

Topaloglu su andaki ve gelecege yonelik projelerini ise su sekilde
dile getirmektedir: Imam Matiiridi'nin kelamla ilgili Kitdbii't-Tevhid'i-
nin ilmi nesri ve terciimesini yayimladiktan sonra Matiiridi {izerine
¢alismalarn, kurdugum ii¢ komisyon araciigiyla aym zatin tefsir ala-
nindaki Te'vildti’l-Kur’dn'imin ilmi nesrine yogunlastirdim. Biri indeks
olmak iizere on sekiz cilt halinde planladigimiz eserin on cildi bitmis
ve bunlarin sekizi de yayimlanmis bulunmaktadir. lgililerden gelen
israrlar iizerine Te'vildt'in terciimesini de giindeme almis ve birinci
cildinden epeyce mesafe almis bulunmaktayiz (Te'vilatii’l-Kur'dn’dan
Terciimeler, s. XIV; Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, s. XVI). Bunlardan baska
iki meslektasimla birlikte Keldm Terimleri Sozliigii ¢alismalarimiz de-
vam etmektedir. Yine iki arkadasimla “Islam Akidesinin Yeniden Ku-
rulusu” nitelikli bir ¢alismanin muhteva, temel prensipler ve metodu

iizerine baglattigimiz ¢alismay siirdiirmekteyiz.

Topaloglu'nun biri Milli Egitim Bakanhgi'min, digerleri Tiirkiye
Diyanet Vakfi'min gikardig Islim Ansiklopedisi'nde olmak iizere 123
telif, 1034 redaksiyon ¢ergevesinde madde ¢alismasi, ayrica makale ve
tebligleri bulunmakta olup isldm’da Kadin, Keldm Ilmi: Giris, islém Tari-
hinden Yapraklar, Isldm’da Inan¢ Esaslart (Yusuf Sevki Yavuz ve Tlyas
Celebi ile birlikte) gibi kitaplar1 Arnavutca’ya ¢evrilmistir.

1983'iin sonundan itibaren 6n ¢alismalar1 baglayan, bes yillik bir
hazirliktan sonra ilk cildi 1988’de ¢ikan ve giiniimiize kadar otuz bir
cildi yayimlanan Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi’nde basindan
beri Idare Meclisi Bagkan ve iiyeligi, [lim Heyetleri Bagkanligs, Incele-
me Kurulu Bagkanhg: gibi gérevlerde bulunmus ve halen de bu ku-
rumda hizmete devam etmektedir. Topaloglu'nun bu ansiklopediye
yazdig1 ve redakte ettigi maddeler kelam ilmine katkilar1 baglaminda
zikredilmesi gereken en 6nemli kalemlerden birini tegkil etmektedir.
S6z konusu ansiklopedi sayesinde Islam medeniyetinin pek ¢ok ala-
nuyla birlikte Islami ilimlerin kronolojik ve sistematik olarak bir harita-
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sinin ¢ikarildigy, bu ilimlerle istigal eden ilim yolcularina kendi disip-
linleriyle ilgili kiilli bir bakis agisina sahip olma imkani tanidig: gibi,
Tiirkge’de bir ilim dili olusturma ¢abalarina ciddi anlamda katki sag-
ladign muhakkaktir. Bu faaliyetleriyle Topaloglu'nun katkis1 kelam
ilim heyetine ait maddelerle sinurh kalmayip &ncelikle Islamji ilimler
olmak iizere diger disiplinlere ait maddelerin sekil ve muhteva itiba-
riyle gelistirilmesinde de vazgecilmez katkisini siirdiirmeye devam

etmektedir.
5. Siyaset ve Aydin-Halk Diyalogu

“Halki yonetme sekli ve usulii olan siyaset, diinya hayat1 baki-
mindan 6nemlidir. Cogu zaman insanlar arasindaki ihtilaflar da bu
ylizden ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle her toplum gibi miisliiman
toplumlarin da giittiikleri siyasetler olacaktir. Ancak bu usilii’d-dinin
bir pargasi ve kelam ilminin konusu olmali midir? Bu soruya ilkelerin
tesbiti babinda ‘evet’ denilebilir. Ciinkii keldm ilmi madem ilkesel
cercevede bireyin davraniglarini konu ediniyor, aym gercevede top-
lumsal davramglar1 da konu edinmesi gerekir. Demek ki siyasetin
ilkelerini tesbit usiilii'd-dine, uygulamasi ise fiiri-i fikha aittir. Konu-
nun teorik gercevesi boyle olmakla beraber tarihte Sia inang esasi say-
dig1 icin, Siinni kelamcilar, $ia’ya cevap vermek iizere eserlerinin son
kisminda imamete yer vermiglerdir. Halbuki Islamiyet gibi evrensel
bir dine mensup olan ve bir¢ok cografyada devlet kuran farkh irklara
mensup toplumlarin yonetimini Hz. Ali nesline ve tek merkeze 6zgii
kilmak imkan dahilinde goriilmemektedir. Ayrica s6z konusu iddia
Islam tarihinin fiili durumu ve sosyolojik realitesiyle de bagdagma-
maktadir.”15,

Dinde Allah rizasinin esas alinmasi gerektigini vurgulayan ve isin
icine uzak veya yakin planda menfaat, niifuz veya s6hretin karismasi-
n1 tasvip etmeyen Topaloglu, din bilginlerinin ve din hizmeti iistlen-
mis olanlarin giinliik siyasetten uzak durmalar gerektigini belirterek

15 ae,s.39.
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soyle demektedir: “Sahsen yirmi seneye yakin siirdiirdiigiim bu nevi
sohbetler sirasinda edindigim tecriibelerden biri de sudur: Bu ulvi
toplantilara siyaset girmemelidir. Hangi siyasi kurulusun fikriyati
olursa olsun, bu nevi toplantilarin sinirlar igine alindig: takdirde e-
ninde sonunda samimiyet ve ihlas1 alip gétiirmektedir” (Dini Sohbetler,
s. 14). “Bugiinkii sartlar altinda Islam davasinin basariya ulagmasi igin
bizim siyaset yapmamiza liizum yoktur. Her ne suretle olursa olsun
‘din adam1’ vasfin tasirken siyasete bulasmamaliyiz. Bir giin i¢imiz-
den biri siyasetle ugrasmak isterse ‘din adami’ goérevinden mutlaka

ayrilmalidir.”

Topaloglu, giinliik siyasetten uzak durmakla, dini kurum men-
suplarinin ve din adina faaliyet gosterenlerin siyaset disinda kalmala-
rinin gerektigini 1srarla belirterek bu camiay1 uyarmaya, aydinlatmaya
calismakla beraber imam-Hatip okullan-Yiiksek Islam enstitiileri nes-
linin gelismesi ve miislimanlarin haklarinin korunmas: igin goriis
belirleme ve kamuoyu olusturma konularinda istisare edilen kisiler
arasinda hep yerini almigtir.

Topaloglu'nun iizerinde 6nemle durdugu bir konu da aydin-halk
iliskisidir. Ona gore aydin tarihiyle 6viinen, milletinin manevi deger-
lerine sayg1 gosteren, halkini seven, milletiyle barisik olup ilerleme
yolunda mesafe alan, iizerine aldig1 gorev ve sorumluluklar: en giizel
sekilde yerine getiren, duruma gore fedakarhkta bulunmasin bilen
kisidir. Ancak bu nitelikteki aydinlar gelecege iimitle bakmanin sin-
yallerini verebilir, dini hayat ve diisiince tarihimize 151k tutabilirler.
ideal olan bu olmakla beraber giiniimiiz Tiirkiyesi'nde y&netenlerle
yonetilenler arasinda oldugu gibi aydinlarla halk arasinda da bir ko-
pukluk s6z konusudur. Baz1 uygulamalar ve psikolojik engeller sebe-
biyle bu kopukluk dindarlarla aydinlar arasinda da gézlemlenmekte-
dir. Bu durumun giderilmesinde aydinlara biiyiik gorevler diismekte-
dir. Ayrica biirokrasi, medya ve 6zel sektoriin gesitli kademelerinde
gorev alan Imam-Hatip nesli bu kopuklugu gidermede ve devlet-halk
irtibatimin kurulmasinda 6nemli bir araci olacaktir.

16 Bekir Topaloglu, Nesillerin El Kitabi,s. 15.
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6. Kadin Haklan

Kadin haklar1 meselesinde Bati’da hakli olarak bir miicadele bas-
latilmis ve ancak uzun ugraslardan sonra belli bir mesafe alinabilmis-
tir. Islam iilkelerinde ise yanhs anlama ve eksik uygulamalardan kay-
naklanan problemler giindeme getirilerek Avrupa’da cereyan edenlere
benzer bir miicadeleye girilmigtir. Halbuki Islam’in 6ziinde ve ruhun-
da durum Avrupa’dakinden farkh idi. Avrupa'y: taklit etme hastalig:
bu farki anlamamiza engel oldu. “Islam’in kadini telakki tarzini ve ona
tanidig1 haklar1” derli toplu ve objektif bir sekilde Tiirkge olarak orta-
ya koyan bir esere duyulan ihtiya¢ bu eserin yazilmasini saglamistir.'”
Kadin konusu Topaloglu'nun 6nemle iizerinde durdugu meselelerden
biridir. O, toplumun temel taslarindan birini olusturmalari, ¢ocuklarin
ve dolayisiyla nesillerin yetismesinde ¢ok onemli bir konum isgal et-
meleri sebebiyle kadinlarin egitimine 6zel bir 6nem atfetmekte, top-
lumda kadinlarin aktif rol almalari, ailede oldugu gibi sosyal hayatta
da etkin olmalar taraftaridir. Onun bu hassasiyeti 6gretim iiyeligi
esnasinda anabilim dalina akademisyen alirken, yiiksek lisans ve dok-
tora programlarina 6grenci secerken de goriilmiistiir.

7. imam Hatip Nesli

Onun diisiince diinyasinda “nesil” tabirinin 6nemli bir yeri bu-
lunmaktadir. O ve yakin arkadaglari imam-Hatip Okulu ve Yiiksek
Islam Enstitiisii mensup ve mezunlarini Islam’in bayraktarligini yapa-
cak “nesil” olarak goriiyorlardi. Bu camiay1 desteklemek iizere Nesil
Vakfi1 adiyla bir vakif kurulmus, Nesil dergisi ¢ikarilmis, ayri adla bir
yaymevi ihdas edilmistir. Nesillerin El Kitab1 da bu cercevede s6z ko-
nusu genglere yol gosteren bir rehber olarak diisiiniilmiistii. Miiellif
6nsozde eserin bashg1 hakkinda sunlar1 soylemektedir: “Her seyden
once sunu belirtmeliyiz ki “nesil” den maksat iilkemizin, hatta biitiin
miisliiman milletlerin 6zellikle manevi kalkinma ve ilerlemesinde
samimiyet ve fedakarhkla gorev almak isteyen gruplardir. Bu hizmet

17 Bekir Topaloglu, Isldm’'da Kadin, s. 7-8
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neslinin tabanimi Imam-Hatip liseleri, tavanini da Ilahiyat fakiilteleri
mensuplan olusturmaktadir. Bunlarin disinda aymi1 davay: amag e-
dinmis saygideger ziimreler de vardir. Onlar da ayn1 g¢ergevenin igin-

de miitalaa edilmistir.”18

Topaloglu s6z konusu eserde bu neslin misyonunu su sekilde dile
getirmektedir: “Iste sen, gaye arkadasim, hisimhigin ve nesep yakinl-
ginin da 6Stesinde telakki ettigim asil kardesim!.. ilmin ve imanin, ka-
fasin1 ve gonliinii imar ettigi sen, Islam hakikatini tadan ve bagkalari-
na da tathrmay siar edinen ideal insan sen!.. Ben diyorum ki sen ¢ok,
pek ¢ok mesulsiin ve eger bunu idrak edivorsan biiyiik, hem de ¢ok
biiyiiksiin! Bu sorumluluk ile bu idrak daima yan yana bulundugu ve
birbirinin amili oldugu takdirde sen diinyada da ahirette de mesut-

sun!

Peygamberlerden, velilerden, alimlerden, sehitlerden... bﬁyﬁkle—
rimizden miras kalan bu davaya sahip ¢ikarken bunun pek zor olaca-
gin1 da bilmelisin. [1ahi hakikatten habersiz milyonlarca insana Al-
lah’in saadet iilkesi olan Islamiyet’e dogru yén vermek, bu en biiyiik
serefe nail olmak igin yapilacak miicadele elbette kolay olmayacaktir.
Ebedi mutluluga gotiiren yollar giigliiklerle 6riilmiis, dikenlerle saril-
mistir. Bu yolda ilerlemek isterken nefsimizden, i¢imizden ve disimiz-
dan olmak tiizere bir¢ok engelle karsilasacagiz. Nefsimizden dogacak
engeller aile efradimizdan, menfaatlerimizden, asag1 arzularimizdan
ve hatta siyaset goriisiimiizden olusabilir. Cagimizin insanlig1 ‘hiirri-
yet’e meftun olmus goriiniiyor. Mutlak bir hiirriyetin, kayitsiz sartsiz
bir serbestligin diinya tarihinde hi¢bir zaman bulunmadigina, su anda
hicbir yerde mevcut olmadigina ve diinya durduk¢a da olmayacagina
inaniyorum. Demek ki dogru ve hayirh olan da budur. O halde gaye
arkadasim, boyun egeceksek en yiiceye boyun egelim, kulluk edecek-
sek O’nun yolunda kulluk edelim, olmaz mi? Mademdki biitiin insan-
lar, biitiin canhlar, biitiin varhklar gibi biz de biiyiik bir ildhi plana

18 Bekir Topaloglu, Nesillerin El Kitabs, s. 11-12, 29.
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baghyiz ve mademki biz ne yapsak, hangi careye bagvursak ilahi ta-
sarrufun disina ¢ikamayacagiz, o halde, diyorum, viicudumuz bu ilahi
lilkede yer tutmugken gonliimiiz neden bagka vadilerde dolagsin!
Biraz daha agik sOyleyeyim: Biz biitiin varhgimizla Allah’a teslim ol-
madan yagayamayiz; biz kayitsiz sartsiz Islam’in olmadan mesut ola-
mayiz. Bu sebeple nefsimizin asin arzularim1 davamiza kurban edelim,
aile efradimizin 1srarh isteklerini miicadelemizi engellemeyecek tarz-
da kismen kargilayahm. Iyi bilelim ki nefsi doyurmak miimkiin olma-
dig1 gibi insanlar1 memnun etmek de erisilemeyecek bir gayedir. Allah
rizas: ise her geyin iistiindedir. Sen kii¢iik hesaplardan kurtulmus,
kafas1 da gonlii de imar edilmis sonsuzluk yolcusu, iste bu insanhg
kurtaracaksin. Bunu, agk derecesine varmis cogkun bir iman, hikmet
seviyesine ulasmis derin bir ilim, fazilet haline gelmis bir amel-i salih
ve nihayetsiz bir sabir sayesinde bagaracaksin. Miicadele hayatinin
hicbir safhasinda cehalet ve gaflete diismemeye, sehvet ve menfaatlere
kurban olmamaya, kibir ve gurura kapilmamaya, yabanc tesirlerden
uzak kalmaya, sahsiyetsizlik gostermemeye dikkat edeceksin. Pey-
gamberin siinnetine tabi olarak -mitat maasin diginda- iicret talep
etmeyecek ve iimitsizlige asla kapilmayacaksin.”1

Topaloglu s6z konusu neslin karakteristigini ise soylece formiile
etmektedir:

1. ilimle mesgul olmak, ilmi mutlak manada almak, eser vermek,
milletimize ve insanhga bu yolla hizmette bulunmak. 2. Iman, amel ve
ahlakta millet evladina ve geng kardeglerine 6rnek olmak. 3. itikad ve
amelde istikametten ayrilmamak. 4. Devletimizin bekasina ve milleti-
mizin biitiinliigiine, Isldm inang ve felsefesine ters diisen ideolojilere
iltifat etmemek. 5. Her tiirlii politik miilahazalarin ve klik faaliyetleri-
nin iistiinde kalmak. 6. Islaim"1 yaz1 ve sozle teblig vazifesini yiiriit-
mek, bu Allah ve resuliiniin emanetini hakkiyla ifa etmek. 7. i¢ ve dis
satasmalara kargi Islam’1 miidafaa etmek, miisliiman halkimiz1 manevi

19 ae,s. 13-16.
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bunalimlara kars1 korumak. 8. Hizmete hazirlanmak, hizmet verildi-
ginde liyakatle yerine getirmek, bu ugurda fedakarhk gostermek ve
bundan haz duymak. 9. Nesli muhafaza etmek.?

D. Sonug

Ulkemizde &zellikle son kirk yilin diisiince hayat: Dogu’dan ve
Bati'dan terciimelerle canlandiriimaya gahsildi. Bunun sonucunda bir
yozlasma siireci yasadik. Diisiince gelenegimizden‘ uzak olan ve Tiir-
kiye gergeklerinden habersiz bulunan Dogulu-Batil yazarlarin goriis
ve diislinceleri karsisinda kendi insanimiza ve realitelerimize adeta
yabanci hale geldik. Halbuki diisiincede esas olan siireklilik olup gii-
niimiiz miisliiman diigiiniirlerinin bu topraklarda yetismis ve yasamig
Filibeli Ahmed Hilmi, Abdiillatif Harputi, Ismail Hakk: Izmirli, Ba-
banziade Ahmed Naim, Ferid Kam, Elmahili M. Hamdi Yazir, Ahmed
Hamdi Akseki gibi alimlerden beslenmeleri ve diisiinceyi onlarin bi-
raktigi yerden devam ettirmeleri gerekirdi. Maalesef bu olmad: ve
geng nesillerde bir kirilma ve bir kopukluk yagandi. Sayilan az da olsa
halkalar1 koparmadan diigiince gelenegimizi devam ettirme ¢abasinda
bulunanlar da oldu. Bunlardan biri de Bekir Topaloglu’dur. O, Emsile,
Bina, Maksiid, Merah, Avémil, izhar, Kafiye, Molla Cami, Medni, Halebi
sagir, Merdki'l-felah, Miilteka ve Serhi, Mir'dt Serhu’l-Mirkat, Celdleyn,
Kadi Beyzdvi, Ramiizii’l-ehddis, Emdli, Serhu’l-Akaid, fsﬁgﬁcf, Metnii’s-
Sirdciyye gibi kitaplar1 okuyup icazet alarak tevariis ettigi ilim halkas-
n1, derslerinde Kitabii't-Tevhid, Te'vildtii'l-Kur’dn, el-Osmaniyye, Tebsira-
tii'l-edille, el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, el-Avdsim mine’l-kavdsim, Minhdcii’s-
stinne gibi eserleri gen¢ akademisyenlere okutmak suretiyle de dev-
retmistir. O, bizim igin bir okul oldu. Gelecek nesillere yatirim yapma-
nin geregini ve ders halkas: olusturmanin érmegini onda gordiik. Biz
ogrencileri ondan bilgi yaninda ¢alisma, azim, gayret ve usuliinii al-
dik; gercege ulasmada sabirli ve i1srarhh olmayi, diinya karsisinda
zahidligi, imerad ve agniya karsisinda miistagniligi, popiilizm yapma

20 ae,s. 33-34.
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yerine dik ve vakur durmayi, medya tutkunu olmamayi, hizmette
hasbiligi, en 6nemlisi de ilim ahlakini, hakikati arama istiyak ve icten-
ligini 6grendik.

Kisacasi biz, ilim gelenegimizi unuttuk, alim prototipimizi kay-
bettik ve bazi seyleri ihmal ettik. Kaybettigimiz bu seyleri Sark’ta veya
Garp'ta degil, yitirdigimiz yerde aramamiz gerekir. Atalarimiz, “Yigit
diistiigii yerden kalkar” dememis midir?






SULEYMAN ULUDAG

Mustafa KARA®

A. Giris

Ilim, fikir ve sanat diinyasimin temel belirleyicileri nedir veya ne-
lerdir? Asirlardan beri insanoglunu besleyen ilim, fikir ve sanat eserle-
ri hangi atmosfer ve sartlarin mahsuliidiir? Yizyillardan beri gozii-
miizii, gonlimiizii, akhimizi, fikrimizi hayretler i¢inde birakan bu sa-
heserlerde temel unsur nedir? Alim, arif ve sanatkarlarin ferdi kabili-
yetleri mi? Bu kabiliyetleri ortaya ¢ikaran usta, iistad, miirsid ve mual-
limler mi? Bu usta ve iistadlan yetistiren kiiltiirel ortam mi? Bu kiiltii-
rel vasata yagama imkani veren siyasi otorite mi? Yoksa bunlarin hep-
si mi?

Biiyiik zihinlerin yetismesini veya biiyiik eserlerin ortaya konma-
sin1 tek sebebe baglamak bizi zor durumda birakabilir. En dogru yol
“herkese hakkim1” vermektir. Ancak burada “siyasi otorite” {izerinde

biraz durulacaktr.

Ister aile gibi kiigiik, ister imparatorluk gibi biiyiik topluluklarda
olsun “yoneten” ve “yonetilen” terimleri insanoglunun giindeminden
hi¢ diismemistir. Bu iliski bazen insani bir ¢izgiyi takip ederken bazen
de vahsi bir boyut kazanmig, bazen “insan insanin dostudur” esasi
uygulanirken bazen de “insan insanin kurdudur” prensibi hiikiim

Prof. Dr., Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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siirmiistiir. Bu nedenle yoneticiler igin “adalet” esas: siirekli 6ne ¢ika-
rilmis, daima zuliim ve haksizliklarin 6nlenmesi istenmistir. Clinkii
insan, potansiyel olarak zalim ve cahildir, “dedigim dedik” diyendir.
Alkisa ve kendine tapandir, kendine tapilmasini isteyendir. Yaptigini
dogru gorendir, yaptigini alkiglayanlar ihsana bogandir, alkislama-
yanlan zindanlara yigandir.

Siyasi otorite ve kaba kuvveti elinde bulunduranlar genellikle a-
lim, arif ve sanatkarlarin ne dedigine bakmak yerine, siyasi gliglerine
giic katabilecek “sey”ler iiretmelerini istemiglerdir. Insanlik igin 6nem-
li bir “sans” olan bu beyin ve goniil sahipleri ise boyle bir tercih, da-
yatma ve zorlama karsisinda sasirip kalmislardir. Diinkii tarih kitapla-
rina bakildiginda benzer teklifler karsisinda bu insanlarin farkh tavir-
lar sergiledigini gormek zor degildir:

1. Bu “ahlaksiz” teklife kesin olarak hayir diyenler. Boyle bir tavir
takinanlar siyasi otoritenin emellerine teslim olmadiklari i¢in zor sart-
larda yasamak durumunda kalmislardir. Bu uygulamayi, sesini kisma,
tecrit etme, siirgiin, daha olmazsa 6liime kadar varan bir yol izlemek-
tedir. Her milletin tarihinde sadece fikirlerinden dolay: idam edilen,
daragacina gekilen, giyotine gonderilen insanlarin varhig! bilinmekte-
dir.

2. Ilim ve sanat igin iistiin bir kabiliyete sahip olan bazi insanlarin
direnme, karsi koyma, protesto etme giigleri ol(aymamaktadir. Boyle
bir yaratilisa sahip olanlar siyasi otoritenin arzularina daha kolay tes-
lim olmakta, rotasii degistirmekte, genis viraj almakta, giderek ken-
dini hakh gostermenin gerekgelerini bulmakta, ikiyiizlii olmadigini
ispat etmenin yollarin1 aramaktadir. Kisaca iistiin yetenekler “her
devrin adami olma” ugruna kurban ve heba olmaktadir.

3. Bir ii¢iincii grup bu baski ve zulmii kendi kosesinden ac1 tebes-
siimlerle seyretmekte, inzivaya cekilmekte, sessiz protestoyu tercih
etmekte, “bu da gecer ya Hi” virdini tekrar etmektedir.



SULEYMAN ULUDAG 375

4. Son grup ise ne tam teslim olmakta ne de sessiz protestoyu ter-
cih etmektedir. Orta bir yol izlemekte donemin “tabu”larina takilma-

dan farkh bir “perde”den ifadey-i meram etmeye ¢alismaktadir.

Yukaridaki talihsiz uygulamalarin 6rnekleri icin baska toplumla-
rin tarih sayfalarim1 karistirmaya gerek yoktur. Emeviler'e, Abbasi-
ler’e, Selguklular’a, Osmanlilar’a bakmak yeterli olacaktir.

Tac ve taht sahibi olmak, biiyiik kitleleri yonetmek, rakipsiz dev-
letler kurmak, diinyaya meydan okumak bazi ydneticiler igin “ha-
yir“lara vesile olurken, bir¢ogu icin “ser”lere kap1 agmakta, saltanatin
ve koltugun sasaas1 onlar1 deli-divaneye dondiirmekte, kendi “dii-
diik”lerini ottiirmek istemeyenleri yok etmekte bir bagka ifade ile
“sehvet”lerine kurban gitmektedirler. “Haksizhik karsisinda susan
dilsiz seytandir” esasina dayanarak kendilerini ikaz edenlerin ise dil-
leri kesilmekte, kalemleri kirilmaktadir.

Cumbhuriyet doneminde yasayan ilim ve sanat adamlarini da yu-
karidaki dortlii tasnifle anlatmak miimkiindiir. Ciinkii devrim ve ihti-
lallerden sonra bu tasnif daha da keskinlesmekte ve netlesmektedir.
Cumbhuriyet’in ilk yillarinda her dért grubun bolca 6megi vardir.

Son seksen yilda ilim, fikir ve sanat diinyasinda neler olup bitti
sorusuna su anda cevap verebilme giiciimiiz yoktur. Konumuz bu
sorunun sadece bir béliimiiyle ilgilidir: “Islam1 ilimler alaninda neler
oldu bitti?”.

1923’te Cumhuriyet’in ilaniyla yeni bir doneme giren iilkemiz, di-
ni ilimleri dogrudan ilgilendiren Tevhid-i Tedrisat Kanunu (1924) ile
dolayisiyla ilgilendiren Tekke ve Zaviyeleri Kapatma Kanunu (1925)
bu donemin istikametini belirledi. 1933'te ¢ikan Darilfiintin Kanunu
ile Osmanli doneminde yetisen alim ve sanatkarlann bir bélimi de
universitenin disinda kalinca, durum biraz daha netlik kazand:: Din1
tedrisat ve dini ilimlerin kapis1 kapatild1.

Bir iilkede din egitimi tamamen yasaklanabilir mi; din egitiminin

yasak oldugu bir devlette dini hayat yasanabilir mi? Dini hayatin ya-
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sanmadig1 bir yerde din hiirriyetinden bahsedilebilir mi? O giin i¢in
siyasi otoriteye yukaridaki sorular1 sorma imkan1 da pek yoktu. Bu
atmosfer yaklasik geyrek yiizyil boyle devam etti. 1949°da Ankara
Universitesi'ne bagh olarak agilan Ilahiyat Fakiiltesi “birsey”lerin sin-
yalini verir gibiydi. 1946 yilinda kurulan Demokrat Parti, tek parti
yonetiminin saltanatina 1950 segimlerini kazanarak son verince ko-
numuzla ilgili degisim hizlandi. Dini hayatin “olmazsa olmaz” sart1
olan din egitimi, Imam-Hatip Okullan’nin agilmasiyla yeniden baglad:
(1951).

Bu “zor zaman”da ne yapacagim sasiran bir¢ok alim vardy, neyi
nasil soyleyecegini diisiinen bir¢ok arif vardi, nerede nasil bulunaca-
ginu tespit etmeye galisan birgok sanatkar vardi Evet Islami ilimlerin
cesitli dallarinda gergekten “yetismis” bir kadro vardi Bunlann bir
kismu I. Ve II. Mesriitiyet donemlerini yasamis, Dogu-Bat1 dillerine
vakif kimselerdi. Birkag isim vefat tarihleriyle birlikte verilebilir:

Seyyid Bey 1925
Iskilipli Mehmet Atif 1926
Babanzade Ahmet Naim 1934
Hiiseyin Kazim 1934
Mehmet Akif Ersoy 1936
Elmahili Hamdi Yazir 1942
Ferit Kam 1944
Halim Sabit 1946
Ismail Hakki: Izmirli 1946
ismail Fenni Ertugrul 1946
Ahmet Hamdi Akseki 1951
Mustafa Sabri Efendi 1954
Kamil Miras 1957
Said Nursi 1960
M. Semseddin Giinaltay 1961
Hasan Basri Cantay 1964

M. Fuad Kopriilii 1966
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B. Hayat: ve Eserleri

Bu genel bilgilerden sonra 6zel konuya gegilebilir. Cumhuriyet
déneminde dogan, Cumhuriyetin achg Imam-Hatip Okulu’'nda ilk
defa Arapga ve Farsca ile tamisan, tefsir, hadis, fikih gibi klasik slami
ilimleri okuyan, Yiiksek islam Enstitiisii'nde tahsilini tamamlayan bir
sahs1 daha yakindan tanimaya g¢alhisalim. Boylece, gliniimiiz Tiirki-
ye’sinin gartlarinda Islami ilimlerin durumu, kigilerin tahsil sartlar,

alimlerin bakis agilar, dini problemleri ¢6zme usullerine de egilelim.

Konumuz agisindan 1950°1i ve 60’ yillara bakildiginda goriilen
durum sudur: Ankara [lahiyat Fakiiltesi (Cumhuriyet’in ilinindan
sonra dogan) mezunlarinin bir kismi degisik branslarda asistan olmusg
ve ilim yoluna girmisti: Tefsir'de Ismail Cerrahoglu, Siileyman Ates,
Hadis'te Talat Kogyigit, Mehmet S. Hatiboglu, Fikih'ta Esat Kihger
(her ii¢ anabilim dalinin tek hocas1 Bosnali M. Tayyib Okig idi), Ke-
lam’da Hiiseyin Atay (Bagdat Universitesi mezunu), Mezhepler Tari-
hi'nde Yasar Kutluay...

Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii'nii bitiren baz1 gengler de ayrn
kuruma farkl dallarda asistan olmustu: Fikih’ta Hayrettin Karaman,
Kelam’da Bekir Topaloglu, Hadis'te Yasar Kandemir, Tasavvuf'ta
Selcuk Eraydin, Kur’dn-1 Kerim’de Tayyar Alhkulag, Din Psikoloji-
si'nde Selahattin Parladir... Bu asistanlarin Istanbul Yiiksek islam Ens-
titiisii'ne atandiklar1 sene (1967) ayn1 miiesseseden mezun olanlardan
biri de Siilleyman Uludag idi (Hayah ve goriisleri ile ilgili olarak ken-
disiyle yapilan roportaj igin bk. Tasavvuf, sy. 7, Ankara 2001).

Siilleyman Uludag iilkemizde dini egitimin yasaklandig1 donemin
tam ortasinda, 1937 yihnda Amasya’nin merkezine ve Tokat'in Zile
[igesi'ne 30 km. mesafede bulunan Akyazi Kéyii'nde diinyaya geldi.
Dedesi 93 Harbi olarak bilinen (1293/1878) Osmanli-Rus savas: sebe-
biyle Batum’un Hulo Kazasi'nin Baglet Koyii'nden buraya gelmisti.

Uq sinufh, bir egitmenli ilkokulu, bazen devam ederek bazen ara
vererek 14 yasinda iken tamamladi. Okullarla, 6zellikle Koy Enstitiile-
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ri ile ilgili Akyazili'larin menfi tavri okumayi engelliyordu. Akyazi'nin
bir sansh tarafi ise, Stalin’in zulmiinden kacan Batum Miiftiisii Isken-
der Efendi'nin, koyiin imami olmasi idi. Aile ve cami imamindan ali-
nan bilgilerle dinthayatla ilk temas kurulmus oldu.

Dini ve hissi diinyasim1 yonlendiren kitaplar ise bazen makamla
bazen makamsiz olarak evde, koy odasinda veya camide okunan halk
klasikleri idi:

1. Necatii'l-Mii’'minin

2. Ahmediyye

3. Muhammediyye

4. Miizekki'n-Nii fils

5. Envdru'l-Asikin

6. Battal Gazi

7. Divdn-1 Kuddiisi

8. Siretii'n-Nebi

9. Mevlid

10. Mizrakl: flmihal

11. Mevakib

12. Vasiyetname Serhi (Harekesiz Osmanlica metin okumay1 bu e-

serle 6grendi).

1951 yihyla birlikte Imam-Hatip Okulu kelimeleri duyulmaya
baslanmist1 ama bu okullara gitmek, okumak “para”ya miitevakkifti.
Iginde bilgiye, ilme kars: olan agk ve tecessiis gittikge bilyilyordu ama
okullar da adeta o nispette uzaklagiyordu. Ustelik bu okul Amasya’da
yoktu. Konya'daki Imam-Hatip Okulu’na kaydolan kéyliisii Mehmet
Yildirnm'in tatillerde koye gelisini sabirsizlikla bekliyordu. O’nun
getirdigi kitaplar1 alip adeta ezberliyor, yutuyordu. Bir de 1934 do-
gumlu Hayrettin Karaman isimli bir delikanl ile tarigiyordu. Corum-
lu olan bu gen¢ Akyazi'da bulunan bir yakinini ziyaret etmek igin
zaman zaman bu koye geliyordu. Uludag'in zihin yapisim ilk kesfe-
denlerden, O'na “Imam-Hatip’e gideceksin” diyenlerden biri idi.
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Ahmediyye, Muhammediyye makamini gegen Uludag, Imam-
Hatip’e gidenlerin yardimiyla getirttigi farkh kitaplarla tanismaya
basladt:

1. Biiyiik Islam llmihali

2. Giilistan

3. Bostan

4. Kelile ve Dimne

5. Islam Dini

6. Muhammed Mustafa

Onun hayatindaki en renkli kitaplar bunlardir. Ciinkii bunlar yeni
harflerle yazildig1 halde dini, diyaneti anlatiyorlardi! Anlamadig: ke-
limeler igin ise yaninda bir yardimc1 vardi: Amcasinin kiitiiphanesin-
den aldig1 Ahter-i Kebir.

1956’da kesin kararini verdi: Imam-Hatip Okulu’na gidecekti. Di-
ni 6grenecekti, dini ilimleri tahsil edecekti, Arapga, Farsca 6grenecek
ve okudugu kitaplar gibi kitap yazacakti. Fakat yas1 19 idi. Bu yas ile
okula kaydi imkansizdi. (Hayrettin Karaman da benzer bir problem
yagsamistl). Ug yas kiigiik kardesi okumayi degil askere gitmeyi diigii-
niiyordu. Gare bulundu: Niifus ciizdanlar1 “takas” edilecekti. O giine
kadar Osman Uludag olan Akyazili bu geng artik Siileyman Uludag
idi ve Corum Imam-Hatip Okulu’nun birinci sinif 6grencisiydi.

Imam-Hatip Okullar: yeni agildig1 igin 6gretmen kadrosu da ye-
tersizdi. Derleme-toplama idi. Osmanh yadigan degerli ve samimi
insanlar yaninda, on dokuz yasindaki orta birinci sinif 6grencisi Sii-
leyman Uludag kadar bilgisi olmayanlar da vardi. Daha da 6nemlisi,
bir kism1 6gretme metodlarina vakif degildi. O bunlara takilmadi. ilk
defa bu cat1 altinda nesara-yensuru diyerek Arapga 6grenmeye basladi.
Azim, gayret ve ilim aski 6niine genis imkanlar agti; bir bagkaifade ile
imkansizliklar1 imkéna gevirdi. Kendi kendini yetistirdi. Ders halkala-
1 kurdu, okudu, okuttu. Medreselerde okunan ders kitaplarin1 kendi
kendine okudu, okuttu. Adeta okul iginde bir “ekol” meydana getirdi.
Yeni bir gesit “Uveysi” idi.
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Arapca Sarf-Nahiv 6gretimi i¢in medrese geleneginden farkh bir
yol izleyen Mehmet Zihni Efendi'nin Miisezzeb, Muktadab ve Miintehab
isimli eseriyle de bu yillarda tanigh. Konya imam-Hatip Okulunda
okuyan Hayrettin Karaman Corum’a geldik¢e hemen ders ve sohbet
halkasimi kurardi. Bir giin onun elinde Arap¢a’yr Osmanhca anlatan
bir kitap gordii. Ertesi giin kiitiiphaneye giderek kitabi buldu:
Muhtahab. Uludag yillar sonra Bursa Yiiksek islim Enstitiisiinde A-
rapca okuttugu yillarda bu eseri takip etti ve ii¢ cildi de yeniden ya-
yinladi (Istanbul 1980).

Dogu-Bat1 klasiklerini okumaya devam etti. Hepsinden 6nemlisi
ibn Hald@in’la tamigt. Izmirli Ismail Hakki ile, Seyyid Bey’le, Ahmet
Naim ile, Muhammed Hamdi Yazir'la tanust.

Aradaki aq1g1 kapatmak, ziraat ve hayvancilikla ugup giden yillan
telafi etmek istiyordu. O yillarda heniiz Yiiksek Islam Enstitiisii agil-
mamigh. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi de Imam-Hatip me-
zunlarin ogrenci olarak almiyordu. Fakat ne gam!.. Kitaplar vardy;
okuyabiliyordu, okutabiliyordu, diisiinebiliyordu.

Nihayet iktidarlarinin ilk yilinda (1951) imam-Hatip Okullan’n,
son yilinda ise (1959) Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii'nii acan De-
mokrat Parti yonetimi, bir kere daha biiyiik ¢ogunlugun sesine kulak
verdi ve bu miiesseseyi kurdu. Bu ayni zamanda A.U. Ilahiyat Fakiil-

tesinde okuyanlar i¢in de bir hizmet ve gorev alani oldu.

Siileyman Uludag’in Istanbul yillar1 da (1963-1967) ayni agkla ve
sevkle gecti. Artik kitap ve kiitiiphanenin tam merkezinde idi. Alim ve
ariflerin yagadig bir sehirde idi. Yillardir adin1 duydugu baz kisilerin
yliziinii gorebilecek, sesini isitebilecekti. Yillar 6nce kitabin1 okudugu
zevatla tanmigabilecek, sohbet edebilecekti. O giizel insanlarin bir kis-
minin talebesi olma sansin1 elde edecekti. Iste rahle-i tedrisinde bu-
lundugu Osmanh yadigarlarinin son halkalar::
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Nevzat Ayasbeyoglu (1966)
Omer Nasuhi Bilmen (1971)
Mahir iz (1974)

Nihat Sami Banarh (1974)
Hilmi Ziya Ulken (1974)

M. Tavit Tanci (1974)

Ali Nihat Tarlan (1978)
Ahmet Davudoglu (1983)

Konferanslarini, sohbetlerini dinleyerek tanidig1 zevat arasinda
da sunlar belirtilmelidir: Muhammed Hamidullah, Zeki Velidi Togan,
Miimtaz Turhan, Nurettin Topgu, Necip Fazil Kisakiirek.

Dolu dolu gegen bu dért yilda Islami ilimlerin hepsine esit uzak-
lhikta kaldi, hepsine esit zaman ayirdi Felsefe ve kelam kadar hadis ve
fikihla da ilgilendi. Fakat mezuniyet tezi “Sema” konusunda idi. Bu
konu vesilesiyle musiki ile ilgili duydugu, okudugu ¢ok farkh goriisle-
rin zihninde olusturdugu karmasikhig1 ¢6zmek istiyordu. Tasavvufun
daha ziyade tefekkiir ve felsefe boyutu dikkatini ¢ekiyordu. Bu yone-
liste Mahir Iz kadar Ali Nihat Tarlanin tasavvuf edebiyatina olan

derin vukifunun da hissesi olmalydu.

1967’de mezun olunca Kastamonu imam-Hatip Okulu’na meslek
dersleri 6gretmeni olarak tayin edildi. Ayni yil Istanbul’da M. thsan
Babal yénetiminde iig ayhk olarak yayinlanan Islim Diigiincesi Dergisi
bir terciime yarigmasi agt.. Hz. Omer’in yaklagik bir sayfalik hutbesi-
nin terciimesinden ibaret olan yarismanin jiirisi su isimlerden tesekkiil
ediyordu: Mahir Iz, Nihat Cetin, Bekir Sadak, Ali Ozek (bk. a.g.d. sy.
5, Nisan 1968). Tiirkiye ¢apinda agilan bu yarismanin birincisi Siiley-
man Uludag idi. (Siileyman Uludag ismini matbuat aleminde ilk defa
bu dergide gérdiim).

Kastamonu’da meslektaslarin disinda goniil adamlariyla da tanis-
t: Muhammed ihsan Oguz, Mehmet Feyzi Efendi... Aslinda O, bulun-
dugu sehirlerde hem ilim dleminin biiyiikleriyle, hem irfan diinyasi-
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nin miirsidleriyle tanigip gériismekten geri kalmadi. Imam-Hatip sira-
larinda iken Amasya Miiftiisii Sabri Efendi, kardesi Ahmet Efendi,
Zile Miiftisii Arif Efendi, Corum’da Mustafa Efend;, Istanbul'da Sami
Efendi, Muzaffer Ozak... Sahaflarda kitap¢1 olmas: sebebiyle bu son
isimle daha sik goriismiistiir.

Ug sene sonra imtihanla Kayseri Yiiksek Islim Enstitiisii'ne Ta-
savvuf Tarihi Ogretim Uyesi olarak atandi. ilk defa orada tamistik.
Giyabi tanigmay1 vicahiye gevirdik. O yillarda Imam-Hatip Okullar1
gibi Milli Egitim Bakanlhg Din Egitimi Genel Midiirliigii'ne bagh
olan Yiiksek Islam Enstitiileri'ne farkh usullerle 6gretim iiyesi atanabi-
liyordu. Bunlardan biri imtihanla atama idi. Siileyman Uludag hem
Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisii'nde Tasavvuf Tarihi dersleri okutacak
hem de bir hocanin rehberliginde (6nce Mahir iz, sonra ibrahim Agah
Gubukgu) iig y1l iginde “dgretim iiyeligi tezi” hazirlayacakt. Islim’da
Miisiki ve Semd bu ¢alismanin liriiniidiir.

Iki sene sonra Tuzla-Pinarhisar’da askerligini tamamladi. 1974'te
tekrar aymi Enstitii’ye dondii. Bir yil sonra yeni agilan Bursa Yiiksek
Islam Enstitiisii'ne atand1. Kayseri'de baglayan kitap yazma ve tercii-
me faaliyetleri devam etti. Ozellikle yaptig1 terciimelerle Tiirk okuyu-
cusunu tasavvuf klasikleriyle bulusturdu, tasavvuf diinyasiyla tams-
tirdr:

1. Kuseyri Risalesi, Istanbul, 1978 (Terciime 12.10.1975 tarihinde
Kayseri'de tamamlanmustir).

2. Kesfii'l-Mahciib/Hakikat Bilgisi, Istanbul, 1982.

3. TaarrufiDogus Devrinde Tasavouf, Istanbul, 1979.

4. Tezkiretii'l-Evliyd, Bursa, 1984.

5. Sifdii’s-Sail/Tasavvufun Mahiyeti, Istanbul, 1976.

6. Faysalﬁ’t-Tefrika/isldm ‘da Miisamaha, Istanbul, 1972.

7. Esrdru’t-Tevhid/Tevhidin Sirlari, istanbul, 2002.

Arapga ve Fars¢a’dan yapilan bu terciimelerin yaninda tasavvuf
tarihi aragtirmalarini kolaylastirmak ve tasavvuf kiiltliriinii yeni nesil-
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lere aktarmak igin Osmanlica eserlerin sadelestirilerek yayinlanmasini
da gerekli gérmiigstiir. Molla Cami tarafindan kaleme alinan ve Bursal
Lami'i Celebi (v. 1531) tarafindan Tiirkge’ye gevrilen tabakat/biyografi
kitab1 Nefehatii'l-Uns bu gaye ile yeni harflere aktarilmistir: Evliyd
Menkabeleri, Istanbul, 2000. Katip Celebi'nin (v. 1656) Mizdnii’l-Hakk
isimli eserini Islim’da Tenkit ve Tartisma Usulii (Istanbul 1981) adiyla
nesretmesi de aym kiiltiirel ortamin olusmasina yoneliktir (Son iki
eser Mustafa Kara ile birlikte hazirlanmigtir).

Siileyman Uludag'in ihtisas sahasi Tasavvuf Tarihi’dir. Fakat
O'nun genis ilgi alan1 ve iistiin kabiliyeti sebebiyle bir anabilim dahn-
da sikigip kalmasi miimkiin degildi. Genis kiiltiirii sebebiyle Islam
diinyasinin ve Miisliimanlar'in problemlerine “kusbakis1” bakabil-
mekte, ¢ozilim iiretebilmekte, ¢ikis yolu gosterebilmektedir. “At goz-
ligi” takarak, “ihtisas”, “uzmanlik alan1” gibi kelimelere siginanlarin
Islami ilimlerde alim olabilecegine inanmamaktadir. Su iddiah ciimle-
yi kullanabiliriz: Onun neslinde onun kadar farkh ilim sahalarinda “at

oynatan” bagka bir ilahiyat¢1 yoktur.

Eserlerine bakildiginda iktisat ve siyasetten felsefe ve sanata ka-
dar bir¢ok konuyu ihtiva ettigi ve bu konular etrafinda fikir beyan
ettigi goriiliir. Iste onun baz1 eserlerinin isimleri igte Islim’in degisik

meseleleri:

1. Isldm’da Faiz Meselesine Yeni Bir Baks, Istanbul, 1988.

2. Islam-Siyaset Iligkileri, istanbul, 1998.

3. Isldm Diisiincesinin Yapist, Istanbul, 1979.

4, Isldm’da Emir ve Yasaklarin Hikmetleri, Ankara, 1988.

5. Isldm Agisindan Miisiki ve Semd, Istanbul,1976.

6. Islim’da Miirsid ve Irsad Faaliyeti, Istanbul, 1975.

7. Islim’da Inang Konulari ve Itikadi Mezhepler, Istanbul, 1992.

Herkesin hayranlikla izledigi biiyiik insanlarin da hayran oldugu
“kafa” ve “yiirek”ler vardir. Siileyman Uludag kimlere hayrandir,
kimleri okumaktan zevk almustir? Dolayisiyla fikri “olusum”unda
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kimlerin hissesi, hangi eserlerin pay1 vardir? Bu sorularin cevabi icin
genel olarak su séylenebilir: Yukarida isimleri verilen ve genellikle
1925-1960 yillar1 arasinda vefat eden zevattir. Daha eskilere gidince
Biyilk Haydar Efendi, Cevdet Pasa, Taskoprizade, Katip Celebi,
David-i Kayseri siraya girer. Osmanh diinyasindan ¢iktiginizda hak-
larinda miistakil kitap ve makaleler yazdig1 sahsiyetleri siralamak

gerekir:

1. Ibn Arabi, Ankara, 1995.

2. Bayezid Bistdmi, Ankara, 1994.

3. Fahreddin Rdzi, Ankara, 1991 (Farsca’ya gevrildi).
4. Ibn Haldfin, Ankara, 1993.

5. Gazzili, DIA md.

6. Kdsdni, DIA md.

7. Halldc-1 Mansir, DIA md.

8. Kugeyri, DIA md.

9. Hucviri, DIA md.

10. Ibn Teymiye, Ibn Teymiye Kiilliyat: iginde, c. L

ibn Teymiye'nin tenkit performansina (tekfir konusu harig), ibn
Arabi'nin felsefi-tasavvufi giiciine, Gazzali’'nin derin ve ihatal tahlille-
rine, Ibn Hald@n’un “ayag1 yere basan” yorumlanna, Ibn Riigd'iin
felsefi ufkuna hayrandir. ibn Riigd'iin Gazzali'yi, Ibn Teymiye'nin ibn
Arabi’yi reddetmesi O'nun bakis agisinda biiyiik bir degisiklik mey-

dana getirmemektedir.

ibn Teymiye ile ilgili {i¢ makale yayinlamstir:

1. Ibn Teymiye, Ibn Teymiye Kiilliyat, c. I, Istanbul, 1986.

2. Ibn Teymiye'de Mantik Meselesi, Islami Aragtirmalar, Nisan 1987,
sayn 4.

3. Tasavvuf Karsit1 Akimlar ve Ibn Teymiye’nin Tasavvuf Felsefesi,
islémiyét, Temmuz 1999, say:: 3

Herseye ragmen O’'nun ibn Haldin'la ayr bir dostlugu oldugunu
gosteren belgelerimiz de vardir. Koca Mukaddime’yi terciime etmekle
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yetinmeyerek Sati el-Husri'nin (v. Bagdat 1968) Ibn Haldiin Uzerine

Aragtirmalar isimli eserini terciime etmesi bunlarin en giigliilerinden

biridir (Istanbul, 2001). Mukaddime’ye yazdigy mukaddime ve dipnot-

lar ise ayn bir ¢ahsmay gerektirecek uzunluk ve zenginliktedir (I. cilt
. Istanbul, 1982; II. cilt Istanbul, 1983).

O'nun ilgi alanina giren konulardan biri de kelam, mezhepler ta-
rihi ve felsefedir. Ik nesrettigi ders kitab1 Keldm Dersleri (Istanbul,
1969) adimi tagimaktadir. Imam-Hatip Okullari'min IV. siniflan igin
hazirlanan bu eseri, XI. siniflar i¢in kaleme alinan Akdid ve Keldm (is-
tanbul, 1981) izlemistir. Ay okullarin VIL simif miifredatina uygun
olarak hazirlanan Keldm Dersleri (Istanbul, 1971) ise Fuat Kavukgqu ile
birlikte yazilmgtir. Islim’da Inan¢ Konular: ve Itikadi Mezhepler (Istan-
bul, 1992) konuyla ilgili bir bagka eseridir. Sii diinyasinin tasavvuf
anlayigini da Istanbul’da yapilan Uluslararas: Siilik Sempozyumunda
genis bir sekilde incelemistir. (Tebligler 1993’de basild)

Medreselerin temel kitaplarindan ve kelam ilminin klasiklerinden
olan Taftazani’'nin Serhu’l-Akdid isimli eserini Keldm Ilmi ve Islim Akdidi
(Istanbul, 1980) ad1yla terciime eden Uludag, Bursa Yiiksek Islam Ens-
titiisti'nde uzun yillar bu dersi de okutmustur.

1982 yihyla birlikte U. U. ilahiyat Fakiiltesi adin1 alan miiessese-
nin kurulus ve olusum yillarinda Islaim Felsefesi, Din Felsefesi ve
Mantik derslerini de okutmustur. Son yillarda Lisansta sadece Tasav-

vuf Tarihi ve Felsefesi okutmaktadir.

Din felsefesi alaninda verdigi eser, Ibn Riisd'iin felsefe ile dini uz-
lagtirmak i¢in kaleme aldig1 Faslu'l-Makadl ile el-Kesf an Mendhici'l-Edille
adh eserlerinin terciimesidir: Felsefe-Din iliskileri, Istanbul, 1985. Nesil
Dergisi'nin Ocak-Subat 1978 tarihli 4 ve 5. sayilannda Ibn Haldiin'un
Din Felsefesi baghkh makaleleri yayinlanmusgtir.

Hayati Hokelekli ve Enver Uysal'la birlikte hazirladig1 Din Kiiltii-
rii ve Ahldk Bilgisi ise Lise 1.2.3. Siniflar igin kaleme ahnmustir (istanbul
1998).
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Siileyman Uludag bana gére tasavvuf ile ilgili temel eserlerini he-
niiz ortaya koy(a)mamustir. Daha ziyade terciimelere yonelerek bu
ciddi isin, tabir cdizse, “altyapisi”ni hazirlamstir. Bu seriye {i¢ dort
ciltlik tasavvufi yorumlar: 6ne ¢ikaran agiklamali bir Kur’an Meali de
onilimiizdeki yillarda ilave edilebilir. O’'nun esas isi birkag ciltlik ta-
savvuf tarihi, birkag ciltlik tasavvuf terimleri sozliigii hazirlamaktir
diye acizane diisiiniiyorum. 1970°li yillarda Kayseri ve Bursa Yiiksek
Islam Enstitiileri'nde okutulan (heniiz nesredilmemis) Tasavvuf Tarihi
Ders Notlar1 bu ¢alismanin niivesi mahiyetindedir. Bu notlarin bir bo-
limi, yetmisli yillarda kisaca YAYKUR olarak bilinen Agik Yiiksek
Ogretim Dairesi'nce koordine edilen Yiiksek Islam Enstitiisii'nii disa-
ridan bitirme programui igin basilmistir.

1. Tasavvuf ve Tarihi, Ankara, 1976, (Selcuk Eraydin, Mehmet De-
mirci, Kamil Yaylal ile birlikte).

Tsasavvuflailgili diger eserleri:

2. Tasavvuf Terimleri Sozligii, Istanbul, 1991.
3. Siift Géziiyle Kadm, Istanbul, 1995.

4. Tasavouf ve Insan, Istanbul, 2001.

5. Tasavvufun Dili 1, Istanbul 2006.

6. Tasavoufun Dili 2, Istanbul 2007.

Siileyman Uludag'in yaptig1 6nemli islerden biri de terciime ettigi
her kitabin bas kismina genis bir “giris” yazisiyla kitap ve miellifini
tanutmasi, kiltiiriimiizdeki yeri ile ilgili degerlendirme ve karsilashr-
malar yapmasidir. (Mukaddime’de 190, Kuseyri’de 50, Kesfii'l-Mahciib’da
55, Serhu’l-Akdid’de 75, Taarrufta 30, Tezkiretii’l-Evliyd’da 40, Nefehit'ta
50, Felsefe-Din iliskileri’nde 85, Tevhidin Sirlari’'nda 25, bir heyet tarafin-
dan terciime edilen ibn Teymiye Kiilliyat: igin 45 sayfa).

Makaleleri ise ¢ok degisik dergilerde yaymlanmstir: Nesil, Hare-
ket, Dergdh, islﬁmiya‘t, Islami Aragtirmalar, Koprii, Yeni Diinya, Diyanet,
Tiirkiye Giinligii...
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C. Baz1 Ozellikleri

1. Eserlerinin temel 6zelligi biitiin Islami ilimlerden beslenen ge-
nis bir ufka sahip olusudur. Tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf, felse-
fe, Islam tarihi gibi ilimlerin verilerine olan vukiifu sebebiyle mesele-
lere daha genis agidan bakar. Tartisma konularini degisik cephelerden
ele alip tahlil etmeyi sever. Bazen konuyu farkh bir alana ¢ekerek daha

sthhatli neticelere ulagilmasina yardimci olan bir tavn tercih eder.

2. Taassub hi¢ sevmedigi seydir. Ciinkii o, tefekkiiriin, hiir yoru-
mun diismanidir. Bunun igin daha 6grenci iken yaptig: ilk terciime
Gazzali'nin Faysalii’t-Tefrika isimli eseridir. Islim’da Miisamaha (istan-
bul, 1972) adiyla nesredilmistir. Ictimdt ve Dini Agidan Taklit Meselesi
bashgin tasiyan iki makalesi de konu ile ilgilidir; Hareket, sayx: 7-8,
1979.

3. Yazdiklarinda, gizdiklerinde “kinayanmin kinamasindan kork-
mayan” bir tavri vardir. Bu anlamda “melami-mesreb” bir alimdir
denebilir. Goriiglerinin kabul edilmemesinden, kars: fikirle reddedil-
mesinden —edeb sinirlarinin agilmamasi sartiyla- rahatsiz olmaz. Her-
kesin her konuda aymi fikirde olmasi geregine inanmaz. “Hakikat
simsegi, fikirlerin ¢carpismasindan meydana gelir” hikmetine inanuir.

4. Maddi bir gailesi yoktur. Maasinin kag lira oldugunu bilmeyen-
lerdendir. Ama Arnavutluk’ta, Kirgizistan’da fert basina diisen milli
gelirin kag¢ dolar oldugunu size soyleyebilir. Yazdig), terciime ettigi
kitaplarin “maddi getiri”si O'nun zihnini hi¢bir zaman mesgul etme-
mistir. Verirlerse siikreden, vermezlerse sabreden bir yolun izleyicisi-
dir. S6hretin “afet” oldugunu bilenlerdendir. Yazdiklar1 ve yaptiklari-
nin bir “bereket”i ve tesiri olduysa, oluyorsa, olacaksa bu tavrin bii-
yiik tesiri vardir diye diisiiniiyorum. Hicbir emek vermeden, bir sey
iiretmeden “finans kaynag1” kelimelerini vird-i zeban edinenleri cid-
diye almayan bir gériisiin sahibidir. [lmi bir eser ortaya koyamayan
ama araba modelleri hakkinda “konferans” veren, beceriksizliginin ,
basarisizliginin faturasim YOK’e kesen akademisyenlere giiliip geg-
mektedir.
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5. Yogun ilmi mesaisine, yiiriiyiisle ilgili sthhi problemine ragmen
seyahat etmeyi de ¢ok sevmektedir. Fransa’dan Kazakistan’'a, Ka-
zan’dan Mekke’ye, Buhara'dan Basra’ya kadar bir ¢ok yeri gezip gor-
miistiir. Kafkasya'nin karl daglar1 kadar Antalya’nin sicak kumlari da
tanudiklan arasindadir. Ozellikle son on yilda Batum bélgesinde yasa-
yan Miisliimanlar’in dinf ihtiyaglarinin temini i¢in “goniillii bir fedai”,
“cagdasg bir alperen” gibi ¢alismaktadir. Gidip gordiigii tilkelerin dinj,
siyasi, fikri vs. hayatlaryla ilgili tespitlerini konu alan enteresan eseri

de yaymnlanmustir: fran’a ve Turan’a Seyahat, Istanbul, 2002.

6. Bir “brans” gayreti yoktur. lahiyatgilarin bir kismi brangina
“toz kondurmaz”. Hatta doktora tezine konu olan kisinin bile tenkit
konusu olmasini istemez. O ise Vahiy ve vahyin kontroliindeki Hadis
miistesna her fikir, goriis, yorum, tefsir ve ictihadin tartismaya agik
olmasini savunur. Aksi halde problemlere care bulmada tikaruklik
meydana gelir. Mezhebin goriisii savunulacaktir diye “mezhep imam-
larimizin goriisleri naslara tercih edilir” tespiti O’nun hig tasvib etme-
digi bir bakis agisidir. Bunun igin selef, kelam, felsefe ve tasavvuftan
sadece birine degil hepsine bakarak, hepsini anlayarak “evrensel Islam
mesaji”nin olusumu igin tahlil ve tenkide tabi tutulmas: gerekir. Islim
Diisiincesinin Yapis: birilerinin “kirli cgamasirlarini ortaya dokmek igin”
degil, diislincenin 6niinii agmak igin kaleme alinmistir. Kelam, felsefe,
tasavvuf ve tarih felsefesinin birbirini tenkit eden “zirve” sahsiyetleri-
nin 6ne ¢ikarilmasi ve eserlerinin terciime edilmesinin arkasindaki
sebep de bu arayistir: Gelenegin giiciinden gelecegi kurmak. Ciinkii

diinii bilmeyen yarini kuramaz.

Tenkit kapisini herkes igin acik birakan Siileyman Uludag da tabii
olarak tenkit edilecektir. Insan oldugu igin onun da eksik taraflar,
yanlis yorumlari, gereksiz zorlamalar1 olacaktir. Bunlan yazmak ve
tartismak da yarinki “Uludag”larin vazifesidir.

7. Sanssizdir: {1k te'lif ve terciime eserlerini verdigi 1970'li yillarda
bir grup arkadas ve dostuyla birlikte (Hayrettin Karaman bunlarin
basinda sayilmalidir) aleyhlerine baslatilan “modernisttir, mezhepsiz-



SULEYMAN ULUDAG 389

dir, Vehhabi'dir” iddialan, hitap ettigi kitle ile arasina bir “tel 6rgii”
¢ekmistir. Bu “mayinlh alan1” temizlemek epeyce zaman almistir. S6z
konusu tartismalar: seviyesiz bir sekilde yiiriiten Milli Fikir Dergisi de
-gariptir- Corum’da yayinlaniyordu. (Ozel say1, Subat-Mart 1979, sayn:
47-48).

Bati'ya gitme ve kalma imkan1 bulamayis1 da O’'nun dolayisiyla

bizim ve ¢agdas diisiincenin bir bagka sanssizligidir.

8. Sanshdir: Eserlerinin biiyiik bir kismin1 nesreden Dergah Ya-
yinlari, 6zellikle Ismail Kara'nin editorliigii kitaplarin “eli yiizii diiz-
gin” bir sekilde okuyucuya iletilmesinde 6nemli rol oynamistir. Tiir-
kiye Diyanet Vakfi'min qikardig Islim Ansiklopedisi‘nin tasavvufla ilgili
maddeleri O’'nun himmet ve gayretiyle bir seviye kazanmigtir. Genig
ufkunu bu maddelere dolayisiyla bize ve diinyaya aktarma imkani
bulmustur.

9. Idealisttir: idealine, Gazzali'nin ifadesiyle “dini ilimlerin ihya-
s1” denirse, bunun igin gecesini giindiiziine katarak ¢aligmis, biitiin
diger diinyevi islerini ikinci plana atmig, idealinin “deli-divanesi”
olmus, Allah’in kendisine lutfettigi enerji ve iradeyi bu yola bezletmis
ve etmektedir. ilim icin gerekli performansi gosteremeyen bu yolun
cilesine katlanamayan meslektaglarin ciddi, ilmi olmayan eserleri icin
en ¢ok kullandig; iki kelime “Laf G glizaf“tir.

10. Realisttir: Bununla birlikte islam diinyasinin iktisadi, siyasi,
fikri ¢itkmazlarina ¢6ziim ararken son derece realisttir. Bu goriisleri, ilk
bakigta “cagdas ideolojileri esas kabul edip Islam’1 onlara uydurma”
seklinde de goriilebilir. Halbuki O, bugiiniin sartlarinda insanhga
sunulabilecek Islami bir modelin pesindedir. Bunu yakalamanin kolay
olmadig) da bilinmelidir. Bu din ile diinyanin bang projesidir.

O'nun ¢agdas Islam diigiincesindeki yeri nedir? Seklinde sorulabi-
lecek olan sorunun cevabi i¢in acele etmemek gerekir. Ancak bu soru-
ya cevap arayanlar onun eserlerini bugiinden itibaren okumaya ve
tartismaya baglamalidir.
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Akif ile ikbal arasinda

Siileyman Uludag'in, iilkemizde din egitim ve 6gretiminin yasak-
landig1 yillarin tam ortasinda dogdugunu sdylemistik. Bu O'nun ye-
tismesi agisindan menfi bir durumdu. Fakat bir kiiltiirel birikimin de
varisi olabilecek bir durumu vardi. XX. ytlizyiln ilk ¢eyreginde yetisen
alim, arif ve sanatkarlar vardi. Her seye ragmen “bir seyler” yazmus-
lard1. Bir kismu hisleri, bir kismu fikirleri, bir kismi1 goniilleri besliyor-
du. Hem hislerimize hem de fikirlerimize birlikte hitap eden iki sair ve
miitefekkirimiz vardi. Uludag bunlara agikt:: Akif ve Ikbal. Biri Koso-
vali babanin, Buharali annenin ¢ocugu olarak 1873 yilinda Istanbul’da
dogdu. Digeri dért yil sonra dervig Nur Muhammed ve annesi Imam
Bibi'nin oglu olarak Kesmir-Siyalkit'ta diinyaya geldi. Bu iki alim,
arif, asik ve sair birbirini diinya goziiyle gormedi ama birbirlerini sev-
diler, aynu seyleri terenniim ettiler; ayni 1zdirab: yasadilar. Siileyman
Uludag Istanbul'la Kesmir'in ortasinda dogdu. Akif'e daha yakin,
Ikbal'e daha uzak.. Onlari diinya goziiyle gérmedi. Ama onlarin
peyrevi olmaktan mutluluk duydu. Kalpleri ayn1 duygularla carpti.
Siileyman Uludag onlarin tam ortasinda Akif’in vefatindan bir yil
sonra, Ikbal'in vefatindan bir yil énce dogdu. Onlar onu besledi bii-
yiittii, yetistirdi; O da telif yapti, terciime yapti, 6gretmenlik, 6gretim
iyeligi yapt1. 2007°de emekli oldu.

Doksan ti¢ harbi ile Ruslar dedesin kogdu

Hayatin her aninda iimitsizligi bogdu

Iste sekiz kardesin ikincisi olarak

Miijde olsun “SULEYMAN DA AKYAZI'DA DOGDU”
1356



YAZAR OZGECMISLERI

Cagfer KARADAS

1964'de Sivas merkez Kartalca kdyiinde dogdu. 1984'de Kayseri
Imam-Hatip Lisesi, 1989 yilinda Marmara Universitesi {lahiyat Fakiil-
tesi'ni bitirdi; 1991'de M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisiine yiiksek lisan-
sin1, 1997°de doktorasini tamamladi. 1992-1993 yillarinda arastirma
yapmak igin 8 ay Sam’da bulundu. 1993'de Uludag Universitesi ilahi-
yat Fakiiltesinde géreve bagladi. Tiirkmenistan Devlet Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi'nde bir yil 6gretim iiyesi olarak galigt. 2004 yilinda
Dogent oldu. Halen Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesinde 6gretim
uyesidir.

Siileyman ULUDAG

Silleyman Uludag 1937 yiinda Amasya’nin Akyaz1 Koéyii'nde
diinyaya geldi. 1956’da on dokuz yasinda iImam-Hatip Okulu’na girdi,
1963'te mezun oldu. 1967'de ise Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii'nii
bitirdi. 1970'te Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisii'ne Tasavvuf Tarihi
Ogretim Uyesi olarak atandi. 1975 yilinda daha sonra Uludag Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi olacak olan Bursa Yiiksek Islam Enstitiisiine
intikal etti. 1983'de doktor, 1987°da Dogent, 1995te Profesér unvani
aldi. Halen ayn fakiiltede 6gretim iiyesidir.
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Biilent SENAY

1965'te Samsun’da dogdu. Bursa Imam-Hatip Lisesi'nden sonra
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'ni bitirdi. Yiiksek Lisansini
1991’de Uludag Universitesinde tamamladi. T.D.V. Islam Aragtrmala-
rn Merkezi'nde cahst. Amerika’da ve Misir'da arastirmalar yapt.
1993'te gittigi Ingiltere’de Lancaster Universitesi'nde Dinler Tarihi
alaninda doktorasim1 tamamladi. University College of St.Martin’de 3
sene dgretim iiyeligi yapti. 2000’de U.U. lahiyat Fakiiltesi'nde &gretim
iiyesi olarak goreve baslad1. 2004 tarihinde Dogent unvanini aldi. Ha-
len Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde 6gretim iiyesidir.

Abdulhamit BIRISIK

1963 yilinda Gaziantep’in Oguzeli ilgesinde dogdu. Orta 6greni-
mini Gaziantep Imam-Hatip Lisesi'nde (1982), yiiksek &grenimini ise
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde (1987) tamamlad. Yiiksek
Lisans 1990, Doktorasini11996’da tamamladi. Ug y1l kadar Bagbakanlk
Osmanlh Arsivi'nde ¢ahsti. TDV Islam Arastirmalar1 Merkezinde go-
reve gorev yapt1. Arasirma maksadiyla iki y1l kadar Pakistan ve Hin-
distan’da (1992-1994) ve bir y1l Ingiltere’de (1995-1996) bulundu. 1999-
2001 yillar arasinda iki y1l Tiirkmen Devlet Universitesi flahiyat Fa-
kiiltesinde 6gretim iiyesi olarak gérev yapti. 2001'de Uludag Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesine Tefsir 6gretim ilyesi olarak atandi 2005 yi1-

linda Dogent unvanini ald1.
ibrahim HATIBOGLU

1966'da Mugla'nin Fethiye ilgesinde dogdu. 1982’de Fethiye I-
mam Hatip Lisesi'ni 1989 yilinda bu fakiiltesini bitirdi. 1991'de yiiksek
lisansini, 1996’da doktorasimi tamamladi. 2002'de dogent unvaninu
aldi. Misir’da alt1 ay, Ingiltere’de bir yil siireyle aragtirmalar yapt:.
Bulgaristan Bagmiiftiiliigii 1999-2000 Egitim ve Ogretim yilinda Sofya
Yiiksek Islam Enstitiisii'nde bir y1l 6gretim iiyesi olarak ¢algts. 2002'de
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesine 6gretim iiyesi olarak atandh.
Halen ayn fakiiltede 6gretim iiyesidir.
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Mevliit UYANIK

1962'de Corum Sungurlu’da dogdu. 1980°de Sungurlu Lisesi,
1985‘te Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'ni bitirdi. 1986-1987
yillar1 arasinda Vakiflar Genel Miidiirliigii, Arsiv ve Tescil Dairesinde
bir y1l Uzman olarak gérev yapti. 1992-1993 yillan arasinda Urdiin
Universitesinde doktora teziyle ilgili aragtirmalarda bulundu. 1989'da
yiiksek lisansini, 1994’te doktorasin1 tamamladi. 1995’te Corum flahi-
yat Fakiiltesinde goreve basladi. 2000’de dogent oldu. 2005-2006 Egi-
tim-6gretim yilinda, Kirgizistan Os Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesinde gorev yapti Halen Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde
ogretim liyesidir.

M. Kimil YASAROGLU

1966 yilinda istanbul’da dogdu. 1984’te Sariyer Imam-Hatip Lise-
si, 1988’de Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'ni bitirdi. 1990'da
yiiksek lisansini, 1996’da doktorasimi tamamladi. Pakistan’da ve Ingil-
tere’de bilimsel aragshrmalar yapt1. 1989-2002 yillan arasinda Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Aragtirmalari Merkezi'nde (ISAM) aragtirmaci
adayi, arashrmac1 ve miiellif-redaktor gorevlerinde bulundu. Subat
1998 - Haziran 1999 egitim 6gretim doneminde Tiirkmenistan Devlet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde o6gretim iiyeligi yapt. Halen
ISAM'’da Genel Sekreter olarak gérevine devam etmektedir.

Adnan ASLAN

1963 Kayseri'de dogdu. Kayseri Imam Hatip Lisesini bitirdikten
sonra, 1986'da Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesinden mezun
oldu. ISAM bursu ile gittigi Ingiltere’de Londra Universitesi King’s
College’de yiiksek lisans egitimini, 1995’te Lancaster Universitesinde
doktora galismasini tamamladi. 1996’da ISAM’da aragtirmaci olarak
goreve bagladi. 2005 yihinda Dogent unvanini aldi. Halen ISAM'da
aragtirmaci olarak ¢aligmaktadir.
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Ibrahim KALIN

1992'de Istanbul Universitesi Tarih Bolimiinden mezun oldu.
1993 Islam diisiincesi ve felsefe sahasinda yiiksek lisans yapmak igin
Malezya'ya gitti. Nakib el-Attas'in kurdugu Uluslararas: Islim Dii-
siincesi ve Medeniyeti Enstitiisii'nde (ISTAC) yiiksek lisansin1 tamam-
lad1. 1996'da Amerika’da George Washington Universitesinde 2002
yilinda doktor unvanini aldi. Amerika’da Holy Cross Universitesi'nde

Islam ilimleri sahasinda 6gretim iiyesi olarak gérev yapmaktadir.
Fethi Ahmet POLAT

1969'da Elazig dogdu. 1987'de Adana Imam-Hatip Lisesi'ni,
1992'de Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi bitirdi. 1995'te Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Yiiksek Lisans'ini, 2001'de
Doktorasimi tamamladi. 1992-1994 yillar1 arasinda 6gretmenlik yapt.
1994'te Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Aragtirma Gorevli-
si oldu. 1997-1998 yillar1 arasinda Misir'da alanuyla ilgili arastirmalar-
da bulundu. Azerbaycan Bakii Devlet Universitesi llahiyat Fakiilte-
sinde Ogretim iiyesi olarak ¢ahst1. 2006’da dogent oldu. Halen Selguk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesine 6gretim iiyesidir.

Mehmet Emin MASALI

1967'de Boyabat'ta dogdu. 1986’da Imam Hatip Lisesini, 1993'de
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesini bitirdi. Yiiksek lisansini
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde 1996’da, Doktora-
sin1 ise Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde 2003'te ta-
mamladi. 1986-1997 tarihleri arasinda Abdurrahman Giirses ve Ismail
Bicer hocalardan ta'lim ve kiraat-1 asere okudu. 1986’da iran’da
1990'da da Suudi Arabistan’da diizenlenen uluslararas1 “Kur’an-1
Kerim’in Tamamin1 Ezbere Okuma” miisabakalarina Tiirkiye adina
katildi. Halen Uludag Universitesi 6gretim gorevlisidir.



YAZAR OZGEGMISLERI 395

Saban Ali DUZGUN

1989'da Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesinden mezun oldu.
SOAS’ta (Londra) arastirmalarda bulundu. 1999°da Dogent oldu. 2000-
2001 Akademik yilinda 6gretim iiyesi degisimi programi gergevesinde
Gregoryan Universitesinde (Roma); 2003-2004 ogretim yilinda ise
Georgetown Universitesi'nde (Woodstock Theological Center, Was-
hington) gorev yapti. 2005te profesér oldu. 2007’de Fulbright Bilim
Adami olarak Amerika’da Birmingham Southern College’da (Alaba-
ma) gorevlendirildi. Halen Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesinde
ogretim iiyesidir.

Ahmet Saim KILAVUZ

1954 tarihinde Bozdogan-Aydin‘da dogdu. Ankara ve Denizli I-
mam-Hatip Liseleri'nde okudu. izmir/Bornova Miiftiiliigii biinyesinde
Din Gorevlilerini Kontrol Memuru olarak galisti. 1975 yilinda Izmir
Yiiksek Isldim Enstitiisii'nii bitirdi. 2 y1l 6gretmenlik yapti 1977’de
Bursa Yiiksek isldim Enstitiisii’'nde goreve basladi. 1983’te doktor,
1989’da dogent, 1995'te profesér oldu. Halen Uludag Universitesi la-
hiyat Fakiiltesinde 6gretim liyesidir.

flyas CELEBI

1951"de Erzurum Oltu’da dogdu. 1970’de Trabzon Imam-Hatip
Lisesi’'ni, 1974’te Erzurum Yiiksek IslAm Enstitiisiinii bitirdi. Cesitli
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