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YAZAR HAKKINDA

Bronislaw Malinowski, 1884'de Krakau'da dogdu. 1908
de oradaki iiniversiteden felsefe doktoru iinvanini aldi. Arag-
tirmalaning Leipzig ve Londra'da devam etti. 1914 - 1920 ara-
sinda Yeni Gine, Kuzeybati Melanezya ve Avusturalya'da
alan-aragtirmalary yapti. 1920'de Londra Universitesi'nde
antropoloji dersleri vermeye bagladi; 1927'den sonra Ame-
rikan Rockefeller Vakfi'min c¢agrisi Gzerine Kizilderililer
arasinda, Meksika ve Afrika’da aragtirmalar yapti. 1939'da

Yale Universitesi'ne konuk profesér oldu. Aymi yil New
Haven'de oldi. ) .
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1
iLKEL INSAN VE DiNi

Ne kadar ilkel olursa olsun, dinsiz ve biliylsiiz halk
yoktur. Ama, bu yeteneklerinin sik sik yadsinmasina karsin,
bilimsel tutumu olmayan ya da bilimsiz ilkel-halk da yok-
tur. Glvenilir ve yetkili gozlemcilerce incelenen her ilkel
toplulukta, birbirinden net olarak ayirt edilebilen iki alan
bulunmustur, manevi alan ve maddi alan; baska s6zcikler-
le, biiyu ve din alani, bilim alani.

Bir yanda, yerliler i¢in kutsal olan ve derin bir saygiyla
uyduklan geleneksel orf ve adetler vardir. Bunlar yasak-
larla ve davramslara iliskin kesin hiikimlerle kurallastirl-
mistir. Béyle 6rf ve adetler her zaman dogaiistu giiclerle,
ozellikle de buyu glcuyle baglantihidir; ya da koéti ruh,
hayalet, 6lilerin ruhu ve tanr tasarimlanyla. Ote yandan
kisa bir dasinme gosterir ki, doga olaylar1 6zenle gozlen-
meden, bunlarin yasalarla isledigine kesin bir inan¢ duyul-
madan, ussal bir diisiinme yetenegi olmadan, ne kadar ilkel
olursa olsun higbir sanat ya da beceri bulunup gerceklese-
mez, avda, balikgilikta, tarimda ya da yiyecek toplamada
higbir planli bi¢gim uygulanamazdi.

Antropolojik bir din arastirmasinin temellerini atma
onuru Edward B. Tylor'undur. Tylor tnli teorisinde ilkel
dinlerin oziinlin animizm oldugunu ileri siirer, ruhlara
inang; ve bu inancin, kaynagini riyalarin, hayallerin, san-
nlarin, kataleptik durumlarin! ve benzeri fenomenlerin ya-
nilgih ama tutarli bir bigimde yorumlanmasinda buldugu-
nu acgiklar. Bu fenomenler iizerinde dusiinmek ilkellerin fi-

Ucretsiz-PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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8 BOYU, BiLIM VE DIN

lozof ve teologlarini insanda ruhu bedenden ayirt etmeye
yoneltti. Buna gore, 6limden sonra ruh yasamaya devam
eder; ¢linki duglere girmekte, yasayanlar: anilarda ve ha-
yallerde izlemekte ve insanlarin yazgilar: Gizerinde gézle go-
rilar bir etkisi olmaktadir. Boylece hayaletlere ve 6lilerin
ruhlarina, élimsizlige ve bir oliler dinyasina inang dog-
du. Ama genel olarak insanda, 6zel olarak da ilkel insanda,
gevreyi kendi kopyas: gibi tasarlama egilimi vardir. Hay-
vanlar, bitkiler ve nesneler de hareket ettiklerine, bir gey-
ler yaptiklarina, insana yararli olduklarina ya da onu en-
gellediklerine gore onlar da ruhla donatilmig oImalidir. Boy-
lece, g6zlemlerden ve ger¢i yanlig, ama gelismemis ve egi-
tilmemis bir beyin i¢in anlasilir olan ¢ikarsamalarla, ilkel
insanin felsefesi ve dini olarak animizm gelisti.

Tylor'un ilkel dine iliskin dustncesi, ne kadar 6nemll
de olsa, ¢ok dar bir alana oturmaktadir, gergeklerin arag-
tirilmasina; burada ilkel insan fazla arastirict ve fazla akilcl
gorinir. Uzmanlarin yeni alan-aragtirmalar: ise, balik av-
lamanin, giftgiligin ve kabile igindeki olay ve bayramlarin
ilkelin yagamini timiyle doldurdugunu, onun ruyalar vo
hayaller ilizerinde pek diigiinmedigini, ya da «ruhlarin go-
rinmesi»ni ve katalepsi nébetlerini aciklamaya kalkigsmadi-
gin gostermektedir; bu aragtirmalar, ilkel dinlerin Tylor'un
animizm gemasina kesinlikle sokulamayacak baska birgoit
yanim da igermektedir.

Genigletilmis ve derinlestirilmis ¢agdas antropoloji an-
layi51 en net bigimde James Frazer’in kékli ve uyandirici
yazilarinda olusur. Frazer bu yazilarda, ilkel dinlerin bu-
gunki antropolojinin ugrasgtigl G¢ temel sorununa igaret et-
ti: Biyd ve bunun din ve bilimle iligkisi; totemizm ve ilkel
inancin sosyolojik yani; bereket ve biiylime kiilti.

Frazer'in Golden Bough'u, ilkel biyiniin bu biyik bag-
yapiti, animizmin ilkel toplumlarda degil tek, baskin inang
bilo olmadigin1 gésteriyor. ilkel insan her seyden énce pra-
tik nedenlerden 6tiri doga siireglerini denetimi altina al-
muaya ¢alisir, bunu da dogrudan dogruya ayinler ve biiyii

. Ucretsiz PDF Kitap Arslvi.- h :/lrdntey.or
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ILKEL INSAN VE DINI 9

vanlan ve bitkileri iradesi altina almak ister. Ancak ok
sonra, kendi biyd glclinin sinirlarini 6grendigi zaman,
korku ya da umutla, yakararak ya da meydan okuyaral
daha yuksek varliklara seslenir: kotii ruhlara, atalarnn ya
da tanrilarin ruhlarnna. Bir yandaki dolaysiz denetimle 6bur
yandaki yiiksek ruhlara seslenme arasindaki bu ayrismada
Frazer dinle buyu arasindaki farki goérur. Eger onu sihirli
bigimde yo6neten yasalar:1 biliyorsa insanin dogaya dogru-
dan egemen olabilecegi inancina dayanan bliyti bu yoéniyle
bilime akrabadir. Dinse, bazi bakimlardan insan acizligi-
nin itirafi, insan1 buyuniin diizeyinden daha yuksege ¢ika-
rir ve daha sonralar1 da, bliyaye bas egdirmek zorunda olan
bilimden bagimsizligini korur.

Bu buyu ve din teorisi, birbiriyle siki sikiya ilintili olan
bu temalardaki gogu cagdas calismanin ¢ikig noktasiydi. Al-
manya'da Prof. Preuss, Ingiltere’de Dr. Maret ve Fransa'da
Hubert'le Mauss, birbirlerinden bagimsiz olarak, yer yer
Frazer'i elestirdikleri, yer yer de onun ¢izgisini izledikleri
belli gorugler ortaya koydular. Bu yazarlar, bilimle biyi-
nin, ne kadar benzer goériinseler de temelde farkli oldugu-
nu agikladilar. Bilim deneyimden dogar, biiyi gelenekten
tirer. Bilim akilla yonlendirilir ve gézlemle diizeltilir, biya
her ikisiyle de ulasilamayan mistik bir atmosferde var olur,
Bilim herkese aciktir, tim toplulugun ortak varhgdir; baya
gizlidir, gizemli torenlerle 6gretilir ve kalitsal ardillara, ya
da en azindan ozenle seg¢ilmig kigilere birakilir. Bilim doga
glicunun kavranmasi uzerine temellenirken, biyl, gogu il-
kel halklarin inandigl, mistik, belli bir gizil guclin tasarim-
lanmasiyla dogar. Kimi Melanezyalilarin mana, birkag
Avustralya kabilesinin arungguiltha, gesgitli Amerika Kizil-
derililerinin wakan, orenda ve manitu diye adlandirdig1 ve
bagka bélgelerde higbir adi olmayan bu gii¢, biiyinin ye-
gerdigi her yerde rastlanabilen hemen hemen evrensel bir
tasarim olarak gosterilir. Yukarda adi gegen yazarlara go-
re, ilkeller i¢in onemli olan biitlin faaliyetleri yoneten ve
manevi ala.ndﬁ %er ekten Oonemli olan biitin olaylar1 yara-

R DE Kit, _ https://rantey.
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10 BUYU, BILIM VE DIN

larda bulabiliriz. Boylece, «pre-animistik» dinin 6zi ani-
mizm degil mana’dir ve mana biiyliniin de 6zidir, boylelik-
le de biyu bilimden tamamen farklh bir sey olur.

Ama mana’'nin, ihtimal ilk inancin bitin bigimlerine
egemen olan bu gizil glicin ne oldugu sorusu ortada kali-
yor. Ilkel beynin radikal bir tasarimi mi1 bu, yoksa insan psi-
kolojisinin ya da ilkel insanin yasadigi gergekligin daha
basit ve temel 0geleriyle agiklanabilir mi? Bu soruna iligkin
en 6zgiin ve en onemli yazilarl Prof. Durkheim verdi; Durk-
heim bu arada Frazer'in ortaya attigl diger temaya da de-
gindi: Totemizme ve dinin sosyolojik yanina.

Totemizm, Frazer’'in klasik tanimini aynen aktarirsak,
«bir yandaki, kan akrabaligl olan bir grup insanla, &bur
yvandaki, insan grubunun totemleri diye adlandirilan belli
dogal ya da yapma nesneler arasindaki siki iligkidir ihti-
mal.» Su halde iki yam var totemizmin: O hem bir toplum-
sal gruplasma bi¢imi, hem de inan¢ ve térenlerden olusan
dini bir sistem. Din olarak ilkel insanin gevresine duydugu
ilgiyi ifade ediyor, ¢cevresiyle 6zdeslik iddia etme ve en énem-
li nesnelere egemen olma istegini: éncelikle bitki ve hayvan-
lara, daha seyrek olarak yararli cansiz seylere, gok seyrek
olarak da insanlarca yapilmig esyalara. Kural olarak, klana
stok malzemesi saglayan, veya en az yenebilir olan, ya da
yararl olan bitki ve hayvanlar, ya da yalnizca siis hayvan-
lar1 6zel bir «totem saygisi» ile yetistirilirler; kendini bu
objelerle butiinlestiren ve onlara saygisini géstermek lze-
re zaman zaman ayinler ve torenler diizenleyen klanin iye-
leri igin tabudur bunlar. Totemizmin toplumsal yani, soyun,
antropolojide klan, gens, boy ya da fratriyen denen kiigik
birimlere boélinmesindedir.

Boylece totemizmde ilkel insamin gizemli fenomenler
uzerinde diginmesinin sonucunu degil, ¢cevresindeki en zo-
runlu seyler icin duydugu faydaci kaygiyla, giizel kuslar,
suringenler ve tehlikeli hayvanlar gibi diggiciini uyaran
vo dikkatini ¢eken seylerle ugrasmasinin karisumini gori-
yoruz. 'l‘otem dem laX u %n b11d1kler1mlzle sunu
u(")yloyobiliriz ﬁeiz din, Tor ki Ve daar.]hg Bhceki antropo-
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loglardaki «animist~yanin 6ne ¢ikmasindan ¢ok, ilkel halk-
larin gergekligine ve dogrudan pratik yasam c¢ikarlanna da-
ha yakin duruyor.

Problematik bir toplumsal béliinme big¢imiyle, klan sis-
temiyle ilging baglantisi dolayisiyla, totemizm antropolojiye
genis bir ders daha verir: Totemizm, bitin ilk tapinma bi-
c¢imlerini kavrama konusunda sosyolojik bakis agisinin éne-
mini ortaya gikardi Ilkel insan, pratik isbirligi ve ruhsal
dayanisma nedenleriyle dogrudan iliskide oldugu gruba uy-
gar insana gore ¢ok daha fazla bagimlidir. Totemizmde, bi-
ylide ve bagka birgok gelenekte goérulebilecegi gibi, baglan-
gicta tapinma ve ayinler hem pratik gikarlarla hem de ruh-
sal ihtiyaglarla ilgili oldugundan, toplumsal diizenle dini
inang arasinda siki bir baglant1 olmasi gerekir. Bunu din
antropolojisinin o6nciisii Robertson Smith de kavramisti,
onun ilkel dinin «6ziinde bireyin olmaktan ¢ok toplumun
sorunu» oldugu bi¢imindeki temel disincesi cagdas aras-
tirmanin laytmotif’i oldu. Prof. Durkheim bu goriisiit daha
da etkili bicimde formiile etti: «dinsel» c{in <«toplumsal»
olanla 6zdestir. Cinkii «genel olarak bir toplum, salt onun
ustundeki egemenligiyle, insanda tanri duygusunu uyandir-
mak igin gerekli olan her geye sahiptir, ¢iinkd tapinanlar
icin bir tanr1 neyse toplum da iiyeleri ig¢in odur.»2 Prof.
Durkheim bu sonuca, dinin en ilkel bicimi olarak gordagia
totemizmi arastirarak vardi. Buna gore, «totemci 6z», yani
«mana», yani «klanin tanrisi, klanin kendisinden bagka bir
sey olamaz.»3

Bu ilging ve biraz gsipheli ¢cikarimlarin ilerde elestiril-
mesi gerekiyor, bunlarin hi¢ kusku yok igerdigi gercek to-
humcugunun nerede bulundugunu ve bunun ne kadar ve-
rimli olabilecegini gosterecegiz. O, antropolojinin en 6nemli
klasik yazilarindan birkag¢ini etkileyerek gercekten de ve-
rimli oldu, yalnmizca Jane Harrison ve Cornford'un ¢alisma-
larin1 anmak yeter.

2 E.D im, 1912, .. o
s i e urkheim U1c%<1at5|zsPI§26Kltap Arsivi - https://rantey.org
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12 BUYU, BILIM VE DIN

James Frazer'in dinbilime getirdigi Ucglinci blyuk te-
ma, bereket ve biliylime kiilti temasidir. The Golden Bough’
da, Nemi'de orman tanrilan igin yapilan korkung ve gi-
zemli ayinden baglayarak bilyd ve din ayinlerinin sasirtici
bir cesitliliginden gecirildik; bunlar gékyliziinden ve top-
raktan, ginesten ve yagmurdan verimli kilic1 etkililik iste-
mek ve bu etkiyi denetim altina almak i¢in insanlar tara-
findan bulunmus; ve bizde, ilkgaglarnn dininin, taze gilizel-
ligi ve olgunlagmamigligl, zenginligi ve saglamligiyla ilkel
yasamin gugleriyle dolu oldugu etkisini birakti, bu gligler
Oylesine giddetli ki zaman zaman kendi kendini yok etme-
ye varan eylemlere bile yol acabiliyorlar. The Golden Bo-
ugh’da, 6limun ilkel insan i¢in her seyden énce dirilis yo-
lunda bir adim anlamina geldigini 6greniyoruz, ¢lirtimenin
yveniden dogusun bir agamasi: anlamma geldigini, sonbahar-
daki bollukla kistaki kurumaninsa ilkbahardaki yeniden
uyanisin prelidleri oldugunu. Bir dizi yazar, The Golden
Bough’'daki bu pasajlardan kamcilanarak, cogu kez de Fra-
zer’den daha biliyik hassashikla ve daha tam c¢éziimleme-
lerle, dirimselci din goérusini gelistirdiler. Boylece Crowley
Tree of Life'ta, Van Gennep Rites de Passage'da ve Jane
Harrison c¢esitli calismalarinda, inan¢ ve tapinmanin «in-
san yasaminin baylik olaylarmndan, dogum, genclik, evlen-
me ve dlimden» dogdugunu, «dinin biyik 6lgiide bu olay-
lar iizerinde diizenlenmis oldugunu»4 ortaya koydular. i¢gii-
disel ihtiyaclarin ve giclii duygusal seriivenlerin yarattigl
heyecanlar, su veya bu bi¢gimde, tapinmaya ve inanmaya
yol acarlar. «<Sanat ve din ayni bigimde, doyurulmamis is-
tekten dogar.»5 flerde, bu biraz muglak saptamada ne ka-
dar ger¢cek ne kadar abartma bulunduguna karar vermelc
durumunda olacagiz.

kel din toorilerine iki énemli katkh daha var; bunlari,
antropolojinin asil ilgi alaninin biraz disinda kaldiklan igin
burada yalnmizca aniyorum. Ilkel tek tann distncesine, do-

] -
J. Harrison, 13(1:%t13|921E’DE'K4|%p Arsivi - https://rantey.org
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layisiyla da ilkel dinde ahlakin isgal ettigi yere iliskin bun-
lar. Bu calismalara gereken onemin verilmemis olmasi vo
bugiin de halad verilmiyor olmasi dikkat ¢ekicidir, ¢inkd,
din Uuzerine galisan herkes, ne kadar baslangicta ve olus-
mamig olursa olsun oncelikle bu iki soruyu yoéneltmez mi
kendine?

Belki de bunun agiklamasl, «baslangiglar»in ilkel ol-
dugu, «gelismig bigimler-den farkli ve basit oldugu bigi-
mindeki 6nyargidadir, ya da «ilkel=in gercekten ilkel oldugu
sanisinda/!

Miiteveffa Andrew Lang, bazi Avustralya yerlileri a-
rasinda bir Soyun ve Her Seyin Babasi’na duyulan inanca
dikkat ¢ekti; Rahip Wilhelm Schmidt de ¢ok ilkel kultiir-
lerin biitiin halklarinda bu inancin yaygin olduguna, bu-
nun mitolojinin 6nemsiz bir parcas: olarak ihmal edileme-
yecegine ve yalnmizca misyoner Ogretisinin bir yankisi ola-
rak goérilemeyecegine birgok kanit getirdi. Rahip Schmidt
bu inancta ilk tektanncihgin basit ve saf bi¢imine bir
igaret gormektedir.

Dinin ilk islevi olarak ahlak sorunu da ihmal edilmis-
tir, hem de yalnmiz Rahip Schmidt’in yazilarinda ince ince
ele alinmasina ragmen degil, ayn1 zamanda miikemmel an-
lamda iki yapitta dikkat cekici bigimde islenmesine rag-
men de: Prof. E. Westermarck'in Origin and Development
of Moral Ideas1 ve Prof. L.T. Hobhouse'in Morals in Evo-
lution’u.

Temamiz Uzerindeki antropolojik cgaligmalarin yoneli-
mini toparlamak kolay degil. Genelde dine esnek ve duy-
gusal bir bakig bicimi gelisti. Tylor, dinsiz ilkel halklar
bulundugu yanilgisini1 da giirtitmek zorunda kaldi. Bugin
bizler, bir ilkel i¢in her seyin din oldugu, onun surekli
olarak bir mistisizm ve tapinma diinyasinda yagadig1 kes-
finden o6tiru biraz saskimiz. Eger din «yasami» ve «3limii»
kucakliyorsa, bitin «kollektif» eylemlerden ve 6zel yasa-
min bitiin «<belirleyici olaylarindan» tiiriiyor ve ilkelin bii-
tiin .dusunce dun EB%‘é atin mg /?.tlk 1karlarini= ku-

retsi ISIVI - ante¥‘ q
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yu sorma durumunda goértiyoruz: Din disinda ne kaldi ge-
riye, ilkelin yasaminda <maddi» olan ne? Burada, yukan-
daki 6zetten de gorilebilecegi gibi, ¢cagdas antropolojirtin
birgok celiskili yorumla bir hayli karistirdig1 bir sorun var.
Bir sonraki bélimde bunun c¢éziimine iliskin géris geti-
recegiz.

Ilkel din, kavramin cagdas antropoloji tarafindan ge-
listirilmis bigimiyle, olabilecek her tlir heterojen nesnenin
yiginagl olmaya zorlandi. Baslangigta, animizde, ata ruh-
lannin, hayaletlerin ve ruhlarin agirbashi kisilikleriyle ve
baz fetislerle sinirlanmis durumdayken, yavas yavas, her
seyin icine isleyen mana’'n'n yumusak akisini da kapsamak
zorunda kaldy; sonra totemizmin girmesiyle Nuh’'un gemisi
gibi hayvanlarla donatildi, hem de ikiser ikiser degil bu-
yik suriler halinde ve bitkiler, nesneler, hatta insanlarca
yapilmis egsyalar da dahil birgcok tiri kapsayarak; sonra
da buna insan faaliyeti ve cikarlariyla <kollektif ruh»un
dev hayali eklendi: «tanrilastirilmis toolum». Goriinirde
her tiir iliskiden yoksun bu obie ve ilkeler yigisimina her-
hangi bir dizen ya da sistem getirilebilir mi? Bu soru bizi
uglnci boéliimde mesgul edecek.

GCagdas antropolojinin bir basansina kuskuyla bakmak
istemiyoruz: Biyli ve dinin yalnizca bir doktrini veya fel-
sefeyi degil, yaln'zca bir anlayisin entellektiiel gekirdegini
degil, aym1 zamanda 6zel bir davranis bigimini, akla, duy-
guya ve iradeye esit Olgllerde temellenen faydaci bir tu-
tumu da temsil ettigi vargisina. Onlar hem inanc¢ sistemi,
hem eylem bicimidirler, hem sosyoloiik bir fenomen, hem
kisisel deneyimdirler. Ama, biitiin bunlara ragmen, dinde
toplumsalin ve bireyselin katkilann arasindaki kesin baZin-
t1 agik degil; bunu her iki yanin abartilmasinda gérebili-
yoruz. Duygu ve aklin hangi 6zel paylara sahip olduklan
da agk degil. Antropoloii ilerde biitin bu sorularla ugras-
mak zorunda; bu kisa calismada yalmizca ¢dzim onerileri

vorile ilkel
ilebilir ve creets?er%EﬁEﬁgél r%}wl https://rantey.org
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CEVRENIN INSAN TARAFINDAN USSAL BiLINMESt

llkellerin ussal kavrama yetenegi sorusu antropolojik
arastirma tarafindan o6zellikle ihmal edilmistir. ilkellerin
psikolojisi Gizerine g¢alismalar yalnizca ilk din, biiyii ve mi-
tolojiyle simirhdir. Cesitli Ingiliz, Alman ve Fransiz yazar-
larin calismalar:, 6zellikle de Lévy-Bruhl'un cesur ve par-
lak teorileri, arastirmacilary, yalin ruhsal durumu icinde
ilkelin neler yaptigiyla ilgilenmeye yéneltti. Sonuglar ¢cok
sasirtica oldu: Lévy-Bruhl, kisaca soylersek, ilkel insanin
hi¢bir zaman gergekten yalin bir ruh durumu iginde ol-
madiginl, onun tamamen ve umutsuz bicimde mistik bir
anlayiga gomilmis oldugunu acgiklar. Sogukkanh ve tutarl
gozlem yapma yetenegZinden yoksun, soyutlama yapmayl
beceremeyen, «mantiklh diistinmeye kars: kesin bir antipa-
tiyle engellenmisg» ilkel, deneyimden sonu¢ gikarmak, hele
de dogann en temel yasalarim1 yakalayip anlamak duru-
munda degildir. «<Bu ruh halindeki insanlar igin saf fizik-
sel durumlar yoktur » Onlar icin, acik bir nesne ve simge,
neden ve etki, esit ve karsit tasanmm da olmaz. Diisinme
bigimleri, mistik «ilgi» ve «birakma»dan olusan «prelojik»
ve dagmik kér inancgtir. Burada bircok {inli antropolog
ve filozofun bir kisim diislincelerini bir araya topladim,
bunlarin en 6nemli ve en yetkin yorumcusu da parlak
Fransiz sosyologdur.

Ama aykin dustinceler de var. Eger JL. Myres diize-
yinde bir bilgin ve antropolog Notes and Queries’de bir
makaleye «Natural Science» diye bashk atiyor ve biz bu-
rada ilkelin «bilgisinin I§('jzleme dayandigini, acik ve kesin

oldugunu» o %?gxz'saﬁ{, U R e T I?Yd)l%lgml dogma
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olarak tanimakta gercekten kuskuya diismek zorundayiz.
Bir bagska c¢ok yetkin yazar, A.A.Goldenweiser, ilkel <ke-
sifler, buluglar ve yenilemeler» den séz ederken - preampi-
rik ya da prelojik bir zihne pek mal edilemeyecek seyler-
<bulusglarin dogusunda ilkel zanaatgiya yalnizca pasif bir
rol vermenin akilsizlik olacagini» belirtiyor. «Kafasindan ba-
z1 gansli diisiinceler gecmis olmali; bir fikir gerceklige dé-
nistiginde dogan heyecan da ona tiimiiyle yabanci1 degil-
di.» Burada ilkel insan cagdag bir doga bilimcisinin ruh
haliyle donatilmis gibi géruniyor bize!

Ilkel insamin mantigina iliskin iki gériis arasindaki de-
rin ugurumu agmak igin sorunu iki soruya bdlmek en iyi-
si olacak.

Birincisi: Ilkelde herhangi bir ussal bakis bigimi, gev-
resini herhangi bir ussal kavrama var midir, yoksa o, Lé-
vy-Bruhl ve ekolunun ileri siirdiigli gibi tamamen «mistik»
midir? Cevap sbyle olacak: Her ilkel toplulugun deneyime
temellenen ve mantikla bigimlendirilen o¢énemli bir bilgi
dagarcigl vardir.

O zaman ikinci soru geliyor: Bu ilkel bilgilere bilimin
tam olusmamis bigimleri olarak bakilabilir mi, yoksa bun-
lar tam tersine, 6nceden diginiilmemis bir ampiri, zana-
atgilikta ve sanatta uygulama alanina ¢ikan, ama teorik
hicbir degeri bulunmayan bir pratik ve teknik hinerler
biitiini mu? Antropolojik olmaktan ¢ok bilgi teorisine ilig-
kin olan bu ikinci soruya bu béliimiin sonunda yalnizca de-
ginilecek ve yalmzca deneme bigiminde cevap verilecek.

Birinci soruyu ele aldigimizda, yasamin «maddi» ya-
nini, sanati, zanaat:1 ve ticareti arastirmamiz gerekiyor;
bundan da, bliya ve dinden net bigimde ayrilan, bir yan-
dan ampirik bilgiye, bir yandan da mantiZa inanmaya da-
yanan bir davranis bi¢imini ¢ikarmayl deneyecegiz. Boy-
le bir davranism ilkelerinin geleneksel kurallarla belirle-
nip belirlenmedigini, bunlann biliniyor olup olmadigini,
hatta belki de zaman zaman sorgulanip incelemeye tabi

tutulup tutul@ggé%18b{§%}i%g.ag§aj% ri?t%%l:ﬁraé(r:\%gl.gf Ussal ve am-

pirik davranigin sosyoloji aninin ayiglere ve tapin-
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maya iliskin davranisin arka planindan farkli olup olma-
digini1 arastirmamiz gerekiyor. Her seyden o6nce de, ilkel-
lerin iki bélgeyi ayirip ayirmadiklar1 ve bunlar1 birbirin-
den ayrn tutup tutmadiklari, ya da bilgi alanmnin surekli
olarak koér inancin, ayinlerin, biliyinin ve dinin baskinina
ugraylp ugramadigl sorusunu sormamiz gerekiyor.

Tartisilacak tema tiizerine 6nemli ve gilivenilir pek az
goézlem bulundugundan biyik 6lcide kendi malzememe
basvuracagim, buyilk boliimii heniiz agiklanmamis olan bu
malzemeyi Dogu Yeni Gine'nin ve gevredeki takimadalarin
Melanezyali ve Papua-Melanezyali soylart arasindaki bir
alan-aragtirmasi sirasinda birka¢ yilda topladim. Ama Me-
lanezyalilar 6zellikle bliyliye duskinliikleriyle Gnli olduk-
lar1 igin ,neolitik ¢agin ilkel halkalarinin ampirik ve ussal
bilgilerinin varlig1 konusunda denek tasi olacaklar.

Bu yerliler, her seyden 6nce de ana adanin kuzeydogu-
sundaki mercan adalarinda, Trobriand takimadasinda ve
komsu ada gruplarinda yasayan Melanezyalilardan séz e-
diyorum, deneyli balikgilar, caliskan zanaatgilar ve tiiccar-
lardir, ama gegimlerini saglamak i¢in her seyden 6nce tarim-
la ugrasirlar. En ilkel aletlerle, sivri bir ¢ubuk ve kiicik
bir ¢apayla, kalabalik bir niifusu besleyecek miktarda yi-
yecek maddesi yetistirmek, dahasi, eski zamanlarda ¢liri-
meye birakilan, buginse plantasyon isgilerini beslemek tize-
re ihra¢ edilen bir fazlaligr tGretmek durumundadirlar. Bu
tarimin basarisi - 6zellikle elverigli kosullar bir yana - fark-
hh toprak niteliklerini ve yetistirilen bitkilerin gesitliligini
kapsaml1 olarak bilmele'rine, bu iki etkenin karsilikli uy-
gunluguna, her seyden énce de dogru ve siki bir galismanin
onemini kavramis olmalarina baghdir. Toprag ve fideleri
se¢mek zorundadirlar; dikim ve capa yapabilmek, yam al-
mak i¢in, galiligin sokilmesi ve yakilmas: gereken zamani
asagl yukari saptamak zorundadirlar. Biitiin bu islerde,
havaya ve iklimlere, dikim yapmaya ve zararlilara, topraga
ve koklere iliskin kesin bir bilgi tarafindan yénlendirilir-
ler, ve bu bilgirdniz @oEmitperrgiivénplitroldugy, buna daya-
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nilabilecegi ve tam buna gore hareket edilmesi gerektigi bi-
¢imindeki kamyla.

Yine de yaptiklar1 her iste blyd vardir; her yil kesin
olarak saptanmig sira ve diizen icinde bahgelerde bir dizi
ayin yapilir. Dikim isinin y6netimi baylciniin elinde bu-
lundugundan ve ayinsel islerle pratik isler birbirine sikica
bagh oldugundan, ylizeysel bakan bir goézlemci, mistik ve
ussal davranisin birbirine karigtigl, etkilerinin yerlilerce
ayirt edilmedigi ve bunlarin bilimsel bir ¢déziimleme igin
ayirt edici olmadig1 sonucuna yodnelebilir.

Ilkeller igin biiyi fideligin gelismesi igin kesinlikle vaz-
gecilemeyecek bir sey kuskusuz. Onsuz neler olacagini kimse
kesin olarak séyleyemiyor; c¢inkii, asagi yukari otuz yil
siren Avrupali egemenligine ve misyonerlige, yizyil1 ag-
kin zamandir beyaz tliccarlarla iliskiye ragmen, simdiye
dek bir yerlinin tek bir fidesi ayinsiz dikilmemis. Ama, yap-
rak pasi, alisiilmadik kurakhk, zamansiz yagmurlar, yaban
domuzlarinin zararlar1 ve cekirge dadanmasi1 gibi ¢esitli
tiirden afetler biylyle kutsanmayan fideligi herhalde yok
ederdi diyorlar.

Peki bu, yerlilerin biitin iyi sonuglar1 biiyiye yorduk-
larn anlamma m geliyor? Herhalde degil. Bir yerliye bah-
¢esini her seyden oOnce biylyle islemesi, kendi galismasim
savsaklamas1 Onerilseydi boyle bir safliga gller gegerdi.
Dogal kosullarin ve nedenlerin varliginl1 o da bizler kadar
iyi bilir; ve gozlemlerine dayanarak, bu dogal giiglerin zi-
hinsel ve bedensel cabayla denetim altina alinabilecegini
de bilir. Bilgisi kuskusuz sinirlidir, yine de mantikli olma-
smna ve mistisizmden korunmasina yeter. Eger ¢iti yikilmis,
uruni telef olmus, kurumus ya da su altinda kalmissa,
buayliye degil, bilgisinin ve aklinin yonettigi ¢alismasina
sizimir. Ote yandan deneyimi ona, kendi ihtimami ve caba-
s1 disinda etkili olan gilicleri de §gretmistir, bunlar bir yil
alisgilmamis ve hak edilmemis bolluk bagislar, her geyin
yolunda ve iyi gitmesinde, yagmurla glinesin uygun oran-
lardn olmasmﬁi&é §Iazul‘jag 1'K] %c%{sl\t/eix:iﬁlnusgﬂkla masinda ve Gru-

niin bol olmasinda etkili olurlar; ve o?nge 'og{i(;lerin bagka
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bir yil felaket ve terslik getirdigini, kendisini siirckli Iz-
lediklerini ve butiin buyuk c¢abasina, en saglam bilgisine
ragmen kendisine karsi calistiklarini da bilir. Bu etkenlori
-yalnizca bunlari- denetim altina almak i¢in biliyliye bas-
vurur.

Acik bir ayrim var su halde: bir yanda bilinen durum-
lar biitiind, buyilimenin dogal seyri ve siradan terslik ve
tehlikeler: bunlara karsi ¢it cevirerek ve capalamayla si-
lahlanmak gerekir. Ote yanda hesaplanamayan diisman
etkiler, ya da sansh bir rastlantiyla blayluk, hak edilmemis,
fazla kazang. Birinci kosul ve durumlar caligmayla, ikinci-
si bliyGyle karsilanir.

Sosyal alanda da galisma ve ayinler arasina ayirim ¢iz-
gisi ¢ekilebilmektedir. Bahgelerin biiyiiciisi kural olarak
pratik ¢alismanin da yoneticisi oldugu halde bu iki islev
birbirinden kesin olarak ayr1 tutulur. Her bliya ayininin
kendi belirli adi, ¢alisma planinda kendi 6zel zamani ve ye-
ri vardir ve ginliik faaliyetin tamamen disindadir. Bunla-
rin bir kismu térenlerdir ve biitiin toplulugun katilmas: ge-
rekir; hepsi kamuya agiktir, yani ne zaman yapilaca3 bi-
linir ve bunlara herkes katilabilir. Fideliklerin i¢indeki se-
¢ilmis alanlarda ve Ozel bir kdsede yapilirlar. Boyle zaman-
larda calismak yasaktir, kimi zaman yalnizca téren sire-
since, kimi zaman da bir iki gin. Yonetici ve biliylcii ¢alig-
may1 siradan biri gibi yonetir, baslangici1 belirler, konusma-
lar yapar, tembel ve ihmalci isgileri uyanr. Ama onun iki
rolii hicbir zaman kesismez; bunlar her zaman ayridir ve
her yerli, adamin belli bir anda biylci olarak mi, yoksa
dikim g¢alismasinin yo0neticisi olarak mi hareket ettigi ko-
nusunda hi¢ duraksamadan bilgi verebilir.

Sebzecilik konusunda sdylenenler, calismanin ve biyi-
nin birbirine hi¢ karismadan yan yana ylridiigi baska
bircok faaliyet icin de gegerlidir. Kano yapiminda, malze-
meye, teknige, belli stabilite ve hidrodinamik yasalarina ilisg-
kin ampirik bilgiler, buylyle birlikte ve onunla sik1 bag-

lant1 iginde b%}crrlgs?ztlp{lijlli:d}giré aAr}é:i%lg hitltds.}/rgitrebigrine degmeden.
Ornegin gunu gok 1yi i(gvrar ar: dirse %cl?{llgl ne kadar
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buyilrse stabilite de o kadar artar, buna karsilik yiklemeye
mukavemet o kadar azalir. Neden botun uzunluguyla oran-
til1, belli, geleneklesmis bir agiklik almalar: gerektigini gok
iyi aciklayabilirler. Basit ama apagik teknik terimlerle, dir-
segin neden hep rizgar tarafinda olmasi gerektigini, bir ka-
no tipi yalpalarken ébliriiniin neden yalpalamadigini agik-
layabilirler. Kusaktan kusaga aktarilan, cagdas denizcile-
rin ¢agdas bilimsel kavrayislar1 kadar akillica ve tutarl di-
zenlenmis karmagik ve zengin bir terminolojiyle, yelkencilik
ilkelerine iliskin tam bir sistem olusturmuslardir. Yoksa o in-
cecik, ilkel tekneleriyle son derece tehlikeli kosullarda ne-
s1l denize acilirlardi?

Ama, bitin sistematik, yonteme dayanan bilgilerine
ragmen, hesaplanamayan akintilarin, muson riizgarlarn za-
manindaki ani firtinalarin ve bilinmeyen sig kayaliklarnn
tehlikelerine yine de agiktirlar. Iste burada, kano yapimi
sirasinda, baslangicta, bir sefere ¢ikarken ve gergek tehli-
ke anmnda bagvurduklar1 blayid devreye girer. Bilimle vo
alalla silahlanmis, ¢elikten gemisi iginde her tirlii kurtar-
ma araciyla donatilmig ¢agdas denizcinin bile batil inanca
6zel bir egilimi varsa -bu onun ne bilgisini ve aklini, ne de
mantiginl yok ediyor- ¢ok daha zor kogullardaki ilkel mes-
lektasimin biyaniin koruyuculuguna ve avuntusuna bel bag-
lamasina sagabilir miyiz?

Trobriand adalarindaki balikgiligin ve balikgihk biyd-
lerinin incelenmesi ilging ve kesin bilgiler veriyor. I¢ lagii-
nin koéylerinde baliklar basit ve kesinlikle glivenilir bir bi-
¢imde, zehirle oldirdliirler, bu yolla tehlikesizce ve higbir
belirsizlik olmadan bol driun elde edilirken, agik deniz ki-
yilarinda avlanma yontemleri hem tehlikelidir, hem de ba-
Iik strilerinin su yazane ¢ikip ¢ikmadigina gére verim gok
dogiskendir. Lagiinlerde yapilan ve insanin tamamen bilgi
vo becerisine yaslanabildigi avlanmada buyiiniin olmamasi,
buna karsilik tehlike ve belirsizliklerle dolu olan denizdeki
avda korumay1 saglayacak ve iyi iirinii bagislayacak kap-
samh bir bﬁyHcr%yininilg_lKll%ulxgﬁ}g,w dikkat gekicidir.

PD ttps: X
Yorliler, savasél%a guq,agesaret eS q@gﬁﬁfﬂn sonu¢ alici



CEVRENIN INSAN TARAFINDAN USSAL BILINMESI 21

bir rol oynadigini da bilirler. Buna ragmen raslantiyr ve
gansi etkilemek icin burada da biliyliye bagvururlar.

Dogal ve dogailistii nedenler ikilisi, ince ve dolagik,
ama dikkatle izlenirse ¢ok iyi ayirt edilebilen kesin ve yo6-
nergesel bir hatla, higbir yerde, insan denen varhigin en
yazgisal iki kudretindeki kadar net ayrilmamistir: Saghk ve
6lim. Saghk Melanezyalilar i¢in dogal bir durumdur ve in-
san bedeni tam diizen iginde kalir, bu diizen istemli bigim-
de bozulmamigsa eger. Buna ragmen Melanezyalilar sagh
bozan, hatta bedeni mahveden dogal seylerin var oldugunu
¢ok iyi bilirler. Bilirler ki, zehirler, yaralar, yaniklar ve
carpmalar sakatlhik ya da 6liimiin dogal nedenleridir. Bu da
su veva bu kisinin 6zel kanis1 degildir, tam tersine, aktan-
lan bilgiyle, hatta inancla kesinlesmistir; ¢ciinki, biri biliyly-
le Olenler icin, 6bira de dogal 6liimle 6lenler icin olmak
lizere, 6liiler diinyasina giden iki ayr1 yol olduguna inanilir.
Sogugun, sicagmn, asir1 giic harcamanin, ¢ok fazla gilinesin
ve Olglistiz yemenin, masajla, buharla, atesin basinda 1sit-
makla ve belli sularla iyilestirilebilen ufak tefek rahatsiz-
lhiklara yol actigi da bilinir. Yaghiligin bedensel bozulmayi
getirdigi bilinmektedir ve yerlilerin bunun igin, giicten da-
sen ¢ok yasl kisilerde yemek borusunun tikandigi, bu yiiz-
den de 6lmek zorunda kaldiklar1 biciminde bir aciklamasi
vardir,

Ama, biitiin bu dogal nedenlerin yanisira biyiniin ge-
nis alani bulunur ve ¢ogu hastalik ve 6lim hali onun ha-
nesine yazilir. Biliyliyle diger nedenler arasindaki fark teo-
ride ve birgok pratik durumda aciktir, ama bunda kisisel
gorislerin rol oynadigini agikliza kavusturmak gerekiyor.
Bir durum bir kisiye ne kadar yaklasirsa, kisi bunu o kadar
az «dogal» ve o kadar ¢ok <buyiyle ilgili» gorir. Boylece,
yaklagan &limi toplulugun iiyelerine dogal gérinen ¢ok
yvaslh bir adam, yalmizca biiyiiden korkar, dogal yazgisini
hi¢ aklina getirmez. Bir hasta, biitiin 6tekiler asir1 betel’
den,® oburluktan ya da bagka élgistizliiklerden séz ederken,
kendisi durumunu biiyiye yorar.

Jcretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.or
¢ Keyif verici bir madde, betel adac, hlnI% asmas}/. 9
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Ama, kendi bedensel bozulmamizin ve yaklasan oli-
min saf dogal olgular olduguna, olaylann sonsuz zincirin-
de yalnizca Onemsiz anlar olduguna hangimiz gergekten
inaniriz? Uygar insanligin en aydin dusglinceli kigileri igin
bile, saglik, hastalik ve tehdit edici 6lium, belirsiz, heyecan
veren bir sisle ortilludiir ve yazgisal olaylar ne kadar yak-
lasmigsa bu sis de o kadar yogunlasmis, igine girilmesi o
kadar zorlagmis gorinir. «Vahsiler»in bu olgulardan boy-
lesine yalin ve sogukkanli bir sonuca varmaya yetenekli ol-
malar1 gergekten sasirticidir.

Boylece ilkel insan, dogayla ve yazgiyla iliskisinde, bun-
lardan yarar sagladigl veya birinden kaginmaya c¢aligtigi
olgiide, dogal ve dogailistii gii¢ ve etkileri tanir ve her iki-
sinden de kendisi igin yararlanmaya ¢alisir. Eger deneyimi
ona her zaman, bilgilerle yonetilen faaliyetin yararh oldu-
gunu gostermisse, higbir gabayl esirgemez ve bilgisini ih-
mal etmez. Bir bitkinin yalnizca blyilyle blyiliyemeyecegi-
ni, dogru yapilmaz ve kullanisli olmazsa bir kanonun hig-
bir zaman su Ustiinde duramayacagini ya da gidemeyece-
gini, bir savagin ustalik ve serinkanlihk olmadan kazani-
lamayacagini iyi bilir. Kendini hi¢bir zaman salt biiylye
yaslamaz, tam tersine, hatta zaman zaman onu timiyle
dikkati disinda birakir, ates yakmakta ve bir dizi beceri ve
faaliyette oldugu gibi. Ama, bilgisinin ve ussal yontemleri-
nin yetersiz kaldigimi1 gordiigiinde bliyuye sariir.

Bu tartismada o6ncelikle, neden klasik buyd tilkesi Me-
lanezya’'da topladigim malzemeye dayandigimi belirttim.
Ama, anilan durumlar 6ylesine temel, vargilar Oylesine ge-
nel tabiathh ki, bunlan her cagdas, ayrintili etnografik ra-
porda dogrulamak ¢ok kolay olacak. Baska bolgelerdeki
toprak galigmasi ve toprak buyiisd, kano yapimi, sanat, bi-
yuyle ve dogal tipla tedavi ve 6limiin nedenlerine iligkin ta-
sarimlar Melanezya'dakilerle karsilagtirilirsa, burada sap-
tananlarin genelgegerligi kolayca kanitlanabilir. Ne ki, il-
kellerin bilimi tizerine higbir yontemsel gézlem yapilmamig
oldugu icin, digersiyepaammiridrsitastizmaloyerileri ancak
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parca parca bir araya getirilebilirdi, béylece ger¢i agik, ama
dolayl1 bir resim verilebilirdi.

Ilkel insanin ussal kavrayisi sorununa dogrudan el at-
maya karar verdim: Onu baglica ugraslarinda goézleyerek,
calismadan buylye, sonra tekrar calismaya nasil gegtigine.
mantigina nasil yaslandigina ve fikir ytaritmelerinin bana
nasil geldigine baktim. Tiim probleme dil araciligiyla da gi-
ris yapilabilirdi; ama bu, mantigin, semasiyolojinin ve ilkel
diller teorisinin sorularina cok fazla dalmak olurdu. Var-
olma, 6z ve nitelik, neden ve etki, asil ve ikincil gibi genel
tasarimlar1 ifade eden soézcilikler; yelken acma, insa etme,
oOlgme ve kontrol etme gibi karmagik siireglerin karsiligi
olan sdzclk ve terimler; sayisal ve niceliksel betimlemeler;
doga olaylarinin ,bitkilerin ve hayvanlarin kesin ve ayrin-
tilandirilmis siniflamasi; biitiin bunlar bize ayni sonucu ve-
rirdi: ilkel insanin gozleyebilir ve diisiinebilir oldugu ve ken-
dini dilinde ortaya koyan, gelismemis de olsa yontemsel bil-
giden olusan sistemlerinin bulundugu sonucunu.

Diyagramlar ya da formiiller diye nitelenebilecek tem-
sili sekiller ve nesnesel yardimci araglar ilzerinde yapilan
bir incelemeden de benzer sonuglar ciktl. Yénlerin saptan-
masina iligkin yéntemler, yildizlardan takimyildizlarin olus-
turulmasi, takimyildizlarin mevsimlere baglanmasi, yil igin-
de aylarin ve ayin ¢eyrek periyotlarinin adlandirilmasi - il-
kellerin en alt basamaginda bile biitiin bu kazanimlar mev-
cuttur. Kuma veya toza diyagramsal haritalar cizmeye,
yere kiuglik taglar, midye kabuklar ya da sopalar koyarak
boélimlendirmeler yapmaya ve boyle ilkel eskizlerle seferler
ve geziler planlamaya da yeteneklidirler. Yeri ve zamani
uyumlastirarak biliyik soy bulusmalar: érgutleyecek ve ge-
nig alanlarda 6nemli soy hareketlerini koordine edecek du-
rumdadirlar.? Resimlerden, kertikli cubuklardan ve benzeri
belleteglerden yararlanma bilinmektedir ve hemen hemen
genelde kéklesmis gorinmektedir. Béyle «diyagramlar» kar-
magik ve zor bir gergeklik parcgasini basite ve kolaya indir-
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geme araclaridir. Bunlar insana gérece basit, zihinsel kont-
rol olanag: sagliyor. Oyleyse temelde -kuskusuz cok eleman-
ter bigimde - karmasik ve soyut bir gercekligin yine basit
ve ustaca parafrazlari olan ve uygar fizikgiye kontrol ola-
nag saglayan kusursuz bilimsel formiil ve «model»lerle ak-
raba degiller mi?

Bu bizi ikinci soruya gotliiriyor: Saptagimiz gibi ampi-
rik oldugu kadar ussal da olan ilkel bilgiyi bilimin eleman-
ter basamag olarak gorebilir miyiz, yoksa bunun bilimle
hicbir iliskisi yok mu? Eger bilimden, deneyime dayanan
ve bundan mantiksal sonu¢ cikarma yoluyla tiretilmis, ken-
dini maddi yasamda ve kurallasms geleneksel bir bigimde
ortaya koyan ve bir tiir sosyal orgitlenmeyle tasinan bir
kurallar ve konseptler biitiinii anlasihiyorsa, o zaman, ilkel
topluluklarin, hatta en alt basamaklarinin bile -elemanter
de olsa- bilimin baslangiglarina sahip olduklarina hi¢ kusku
yoktur,

Ama bircok bilgi kuramcisi boyle «minimal» bir bilim
«<tanimlama»sindan hosnut olmayacaktir, ¢inki bu, bir sa-
nat ya da ustaligin kurallarina da pekala uygulanabilir. On-
lar, bilime iliskin kurallarin kesin konmasi gerektigini ileri
slireceklerdir, deney yoluyla kontrol edilmeye ve akil yo-
luyla elestirilmeye acik. Bunlar yalmz pratik tutum igin ku-
rallar olmamal, bilginin teorik yasalar1 da olmalidir. Bu
siirlama kabul edilse bile, ilkellerin bilgilerindeki birgok
temel kavramin bu anlamda da bilimsel olduguna higbir
kusku yoktur. Yerli tekne yapicisi tasima giicin, kaldirma
etkisini ve dengeyi yalniz pratikten bilmez, o bu yasalari
yvalmz su ustiinde gozlememistir, tersine, kano yapiminin
bu ilkelerini kafasinda bulundurmak zorundadir. Bunlari
ciraklarina Ogretir. Yerlesmis kurallar onlara tanitir ve el-
leriyle, tahta gubuklarla ve sinirhh bir teknik dille, basit bir
bigimde, birkac genel hidrodinamik ve denge yasasin agik-
lar. Bilim isten ayrilmaz; kuskusuz dogrudur, o bir amaca
erismek igin bir aractir yalnizca, basittir, tam olusmamig-
tir ve tamamlantxsrlla’grll3 ﬁ%tép%gm lﬂﬁps ), I8 0%1, ilerlemenin
cikis aldig ma{r sfir.
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Bir baska ol¢iit daha koysak, gercekten bilimsel bir tu-
tumu, nesnel bilgi arayisini, nedenleri ve etkileri anlama
istegini 6l¢li alsak da, cevap ille de olumsuz olmaz herhal-
de. ilkel bir toplulukta yaygin bir bilgi achg yoktur kug-
kusuz, Avrupalinin temalart gibi yeni problemler onlart
acikca sikar, onlarin biitlin ilgileri biytik 6lcide kendi kul-
turlerinin geleneksel dunyasi tarafindan yonlendirilir. Yine
de bu smurlarin igersinde, gerek tutkulu bir bicimde efsa-
nelerle, oykiilerle, adetlerin, soyun ve gecmigteki olaylarin
ayrintilariyla ilgilenen arkeolog, gerekse de sabirla ve bil-
giyle gozlem yapan, genellemeler yapmaya, hayvanlarin ya-
samindaki, denizdeki ve cengeldeki olaylarin uzun zincir-
lerini mantikh baglantiya getirmeye yetenekli doga arastir-
macis: vardir. Yerlilerin dogaya bu ilgisine deger bigebil-
mek i¢in, Avrupali doga aragtirmacilarinin yerli meslektag-
larindan ne kadar ¢ok sey ogrendiklerini animsamak yeter.
«Alan arastirmasi» yapan herkesin ¢ok iyi bildigi gibi, il-
keller arasinda sosyolog, ideal bilgilendirici, inanilmaz bir
dogruluk ve kavrayisla raison d’étre’i, soyundaki bazi basit
kuruluslann islevini ve érgilitlenmesini agiklamaya yetenek-
lidir.

Uygar olmayan bir toplulukta ussal bilgi itici gii¢ ola-
rak var olmaz elbette, elestirel, yenileyici ya da kurucu de-
gildir. Ussal bilgi higbir zaman bilingli kazanilmaz. Ama 6l-
¢ut bu olursa, ilkeller arasinda yasa, din ve politik diizen de
yoktur.,

Yine de, bunu bilim olarak mi, yoksa yalnizca ampirik
ve ussal bilgi olarak mi niteleyecegimiz sorusu bu baglam-
da birincil énemde degil. Biz ilkelin yalnizca bir mi, yoksa
iki tane mi ger¢eklik alanina sahip oldugu konusunda agik
bir fikir edinmeye ¢aligtik ve onun, kiilt ve inancin mane-
vi alaninin yanisira pratik faaliyetlerin ve ussal fikir yu-
ritme bigimlerinin maddi diinyasina da sahip oldugunu
saptadik. Her iki alani iyice ortaya koyabildik ve birinin
ayrintih bir betimlemesini verdik. Simdi ikinciye dénme-
liyiz, Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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fLKELLERIN INANC VE KULTUNDE
YASAM, OLUM VE YAZGI

Simdi manevi alana geliyoruz, dinsel ve bliylsel inang bi-
¢imlerine ve ayinlere. Teorilere tarihsel bakista fikirlerin
kaosu ve fenomenlerin daginiklig1 bizi biraz saskina gevir-
di. Kendimizi dinselin alanina ruhlar1 ve hayaletleri, totem-
leri ve toplumsal olaylari, 6limi ve yasami sokmaya zor-
lanmis goriarken, din kavrami gitgide daha ¢ok karisiyor,
bir Her Sey ve bir Higbir Sey ayn1 anda var oluyor gibiydi.
Kuskusuz, din tapinma nesnesindeki sinirlamayla, sézgelimi
«ruhlara taping» olarak, «ata kiltii» ya da «doga kiltii» ola-
rak betimlenemez. Din, animizmi, animatizmi, totemizmi ve
fetisizmi kucaklar ama tek bagsina bunlardan higbiri degil-
dir. Dinin kékenlerinde 1zm’'li tanimlar terkedilmelidir, ¢iin-
kii din, sirasinda her seye dokunabilmesine ve her seyi kut-
sayabilmesine karsin, herhangi bir objeye ya da bir simif
objeye tutuklu degildir. Goérdugiimiz gibi din toplumla ya
da toplumsalla ayni derecede az 6zdesken, «0 yalniz yasa-
ma, aittir, ¢liinkil 6liim belki de ébiir diinyaya en genis uf-
ku acmaktadir» bicimindeki belirsiz anlatimla hala tatmin
olabiliyoruz. «Yiksek gliglere bir seslenis» olarak dinin yal-
n1z biyiden ayrimi yapilabilir, genel olarak tanimi yapila-
maz; ama bu yorumun bile biraz dizeltilmesi ve tamam-
lanmas1 gerekiyor.

Su halde problemimiz gercekliklere diizen getirmek. Bu,
manevi alanin karakterini biraz daha kesin belirlememizi

vef onu ‘maddbc%%pcbagf %I(}élilpr rsﬁﬁl-lﬁ%tp%'%é%@?%k' Ayrica bi-
yiyle din arasindaki iligkiyi gostermemizi de saglayacak.
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1. Dinin Yaratict Giicii

Once olgulan incelemek en iyisi olacak, bakis gergeve-
sini daraltmamak i¢in de en belirsiz ve en genel kavrami
laytmotif almak: «Yasam». Aslinda, insan yagsaminin fizyo-
lojik evrelerinin, 6zellikle de gebe kalma, gebelik, dogum.
ergenlik, evlenme ve 6lim gibi déniim noktalarinin gercek-
te pek ¢ok ayinin ve inang 6gretisinin gekirdegini olugtur-
duguna herkesi ikna etmek icin etnoloji literatirini azicik
bilmek yeterlidir. Gebe kalmaya ve yeniden dogusa, tutku-
ya veya doyurulmaya iliskin dini tasarimlar hemen hemen
biitin soylarda su veya bu bigimde blyuyle var olurlar ve
¢ogunlukla da kurallar ve térelerle baglantihdirlar. Gebe-
lik sirasinda kadin belli tabulara uymak ve toérenler yap-
mak zorundadir, bunlara zaman zaman kocasi da katilir. Do-
gum oncesinde ve sonrasinda, tehlikeleri uzaklastirmak ve
kotu biiyliyti kovmak icin gesitli buiiyu ayinleri, temizleme to6-
renleri, yeni doganin yiksek giiclere ya da topluluga tan-
tildig1x toplu genlikler ve eylemler vardir. Daha sonra da
yasamda oglanlar ve -cok daha az rastlanarak- kizlar, kural
olarak gizemle gevrili ve zalimce, mustehcen sinavlarla do-
lu, ¢ogu kez de uzun siireli inisiasyon (yetiskinlige giris)
ayinlerine katlanmak zorundadirlar.

Bunlan daha ¢ok izlemeden de, insan yasaminin ilk bag-
langicinin bile, iginden gikilmaz bir inang ve ayinler karisi-
miyla kusatilmis oldugunu simdiden goérebiliriz. Bunlarn,
onda billurlasmak ve onu gugli bir bigimcilik ve ayin zir-
hiyla sarmak uzere yasamdaki her olay tarafindan cekil-
digi gorialiayor - ama hangi amacla? Kilt ve inanct nesne-
leri araciligiyla tanimlayamadigimiza gére, bunlarin iglevini
anlamak belki mimkiandir.

Olaylarnn iyice incelenmesi en bastan iki ana grup ha-
linde gecici bir siniflama yapmamiza izin veriyor. Logusa-
Iikta 6limi kovmak igin yapilan bir ayini baska tipik bir
éadetle, dogumu kutlama téreniyle karsilagtiralim. Birinci

ayin bir amac,_icin.arag olarak _y_aglhrl, herkesin bildigi, izle-
digi ve her yeFf'BiigY VR KHBYA KM Rilabildizi bellt,
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pratik bir hedefi vardir. Dogumdan sonra yapilan térenin-
se, yeni doganin takdiminin ya da olay: kutlamak igin ya-
pilan senligin hicbir hedefi yoktur. O, bir amag icin arag
degildir, kendisi amactir. Annenin, babamn, akrabalarin ve
bitin toplulugun duygulanni dile getirir; ama ilerisinde,
bu térenin amagladigl, onun saglayacag: ya da engelleye-
cegi higbir olay yoktur. Bu fark, buyiyle din arasinda pri-
ma- facie bir ayrnm yapmamiza yardimc: olacak. Biiyl ola-
yinda temelde yatan disiince ve hedef her zaman acik, ba-
sit ve tanimliyken, dini térenlerde daha sonraki bir olaya
yonelmis higbir niyet yoktur. Sosyologlar acisindan, yalniz-
ca islevi, olayin sosyolojik raison d’étre’ini saptamak miim-
kindir. Yerli, bayi ayininin amacini her zaman sodyleyebi-
lir; ama bir dini téren hakkinda, «bu béyledir» ya da «buy-
ruktur» diyecek veya agiklama olarak bir efsaneyi anlata-
caktir.
kel dini torenlerin karakterini ve islevini daha iyi an-
lamak igin, yetiskinlige girig torenlerini ¢oziimleyelim. Bun-
lar, bitlin genis varlik alanlarinda, belli, ¢arpici benzerlik-
ler gosterirler. Béylece adaylar az ¢ok uzun bir munzevilik
ve hazirlanma evresine katlanmak zorunda kalirlar. Sonra.
sonunda bir yaralanma faslina tabi tutulmak Gzere, gencin
bir dizi agir sinavdan ge¢mek zorunda kaldigi asil inisias-
yon gelir: en yumusatilmis bicimlerde hafif bir kesik veya
bir disin s¢kiilmesi, daha koétiilerinde stiinnet, gergekten za-
limce ve tehlikeli olan1 da bazi Avustralya soylarinda uygu-
lanan subinzisyon gibi bir operasyon. Yuklenen sinav, ada-
yin 6liminin ve yenidén dogusunun tasarimlanmasidir ¢o-
gZunlukla, bu da ¢ogu zaman bir mim oyunuyla canlandinlir.
Sinavin yaninda daha az goze ¢arpict ve daha az dramatik
olani, ama gercekte ¢ok daha 6nemlisi, inisiasyonun ikinci
yanidir: gencin manevi mitlere sistemli bicimde alistirilma-
51, SOy sirlarinin asama asama acilmasi ve manevi degerle-
rin agiga cikarilmasi.
Genelde, soy mitlerinin agiklanmasi ve sinav gelenegi-
nin, kultirin. b1r veya birkac efsanevi dnciisi ya da kah-
ramani t:al,ra.fmC %Eic'{z ve%,<It sAz{%\ﬂstrﬁtpfrgi{s ek Bir varlik tara-
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findan yerlestirilmis olduguna inamlir. Kimi zaman bu, da-
ha sonra tam sirdas erkekler olarak yeniden diriltmek {ize-
re onun gencleri bogmasi ya da 6ldiirmesi anlamina gellr.
Sesi, sirdasliga kabul edilmeyen kadinlara ve gocuklara kor-
ku vermek igin boga bogirmesiyle canlandirilir. Bu canlan-
dirma adaylarin yetigskinlige giriginin yuksek gugler ve ki-
silerle ilgisini kurar, Kuzey Amerika Kizilderililerinin ko-
ruyucu ruhlar1 ve koruyucu tanrilari, birkag¢ Avustralya
yerli halkinin inamsindaki Soyun ve Hergeyin Babasi, Me-
lanezyalilarin ve dinyanin diger bolgelerinin mitolojik kah-
ramanlari gibi. Bu, sinavlarin ve gelenek 6gretmenin yani-
sira, ergenlige gotiiren ayinlerdeki Ggincii temel unsurdur.

Peki bu adetlerin sosyolojik islevi nedir, bunlar uygar-
higin korunmasinda ve ilerlemesinde nasil bir rol oynar?
Gordiagumiz gibi, geng¢ bu sirada, hazirlik evresinin ve si-
navin ¢ok etkili kogullarinda, dogaiistii varliklarin onayiy-
la manevi gelenegi 6&renir; korkunun, mahrumisetin ve be-
densel acinin karanliginda birdenbire soy bilincinin 15181
cakar.

Ilkel kosullarda gelenegin topluluk icin cok biiyiik de-
ger tasidig1 ve toplulugun iyeleri i¢in higbir seyin varolana
uyum ve onu korumak kadar énemli olmadig konusunda
acikliga varalim. Toplumsal diizen ve uygarlik yalmzca eski
kusaklarnn Ogreti ve bilgisine sikica bagli kalinarak koru-
nabilir. Her gevseme grubun birligini zayiflatir ve kultiurel
dizeyini varhigimi tehdit etme derecesinde tehlikeye atar.
Insan heniiz, cagdas bilimin, bugiin ona deneyiminin sonug-
larnni yok edilemez bicimde kaydetme, yeniden gdzden ge-
¢cirme, yavag yavas uygun bicimlere getirme ve surekli ye-
nisiyle zenginlestirme olanagini saglayan son derece kar-
masik aygitlarini bulmamgstir. Ilkel insanin bilgi payi, top-
lumsal yapisi, adetleri ve inanci, biylikbabalarinin deneyi-
minin paha bigilmez sonucudur, bu ise pahaliya mal olmus-
tur ve her ne pahasina olursa olsun korunmasi gerekir. Bu
yizden de gelenege baghlik ilkelin butiin 6zellikleri iginds
en 6nemli olamdlr %eleneglm kutsayan bir toplum paha bi-

¢ilmez bir gutf r%ttsélzsureﬁalp}@r?{ézg}tl ?’”r me)ﬁorgenle gelenek
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tarafindan kutsal bir haleyle kusatilmis ve dogailsti bir
damgayla damgalanmis olan inang¢ ve aliskanliklar, onu ya-
ratan uygarhk tipi icin «dogalin ¢ok ustiinde bir degers
tasir.

Su halde yetiskinlige girig torenlerinin ana islevlerini
ortaya koyabilirizz Bunlar, gelenegin ilkel toplumlardaki
olagandisl giiclinin ve anlaminin ayin bi¢iminde dramatik
ifadesidir; ayrica bu gii¢ ve anlami her kusagin zihnine is-
lemeye de yararlar; aym1 zamanda da, soyun o63retisini ak-
tarmak, gelenegin sarekliligini saglamak ve soyun birligi-
ni korumak igin son derece etkili bir aractirlar.

Daha sunu sormamiz gerekiyor: Bu tdrenlerin vurgu-
ladig1 bedensel olgunlasmanin saf fizyolojik olgusu ile sos-
yal ve dinsel yanlar1 arasinda hangi iliski bulunur? Hemen.
dinin biraz daha fazlasini yarattigima gériiyoruz, hatta «ya-
samin temel bir olayini1 manevi kilmak~»tan ¢ok daha faz-
lasini. Din, dogal bir olaydan toplumsal bir gec¢is donemi
yaratiyor; bedensel olgunlasma olgusuna, ddevleri, ayrica-
liklari, sorumluluklariyla, en basta da gelenegi, manevi sey
ve varliklara baglilin bilmesiyle, erkeklige adim atmanin
tam bovutunu yuakliyor. Boylece dini tabiatli eylemlerde ya-
ratici bir unsur bulunuyor. Yani olay, bireyin yasaminda
toplumsal bir olayin ifadesi olmakla kalmiyor, ayni1 zaman-
da zihinsel bir donlsimi de ifade ediyor; bunlann her iki-
si de biyolojik olaya baghdir, ama anlamca onu asarlar.

Inisiasyon tipik bir olay; térenle amacinin nasil birles-
tigi, olayin yerine getirilmesiyle hedefin nasil gerceklestigi
acikca goriilebiliyor. Ayni zamanda boyle olaylarin toplum-
daki islevi de gorilebiliyor; bu da, grup ve uygarligl igin
paha bigilmez degerde olan zihinsel davranis bigimlerini ve
o0zel aliskanhklar1 yaratmalari.

Bir baska tar dini toéren, evlenme ayini de, dogal biyo-
lojik olaya eklenen dogaustu kutsal bir bag yaratirken, ay-
m bicimde kendisi bizzat amag olan bir ayindir: Erkekle
kadinin agkta, ekonomik birliktelikte, c¢ocuklarin tretimi
vo c;’;itiminde %' am b?cYu bir ortakl}/k B in birlesmesi. Bu

birlegme, yani e:sphD Esv LeirlakArTr\{lsar}txtp fimiarmda hep var-
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di; cagdas antropoloji, eski fantastik «rasgele cinsel iligki~»
ve «grup evliligi» tezlerinin tam tersine bunu 6gretiyor. Din
evlilige, insan kultiara icin son derece 6nemli bir armagan
anlamina gelen bir kutsalllk ve deger biger. Bu da bizi iki
buyiik insani sorunu incelemeye goétiiriiyor: gogalma ve bes-
lenme.

2. lkellerin Yagaminda Kismet

Cogalma ve beslenme insanin yasamsal ¢ikarlarinin ilk
sirasindadir. Bunlarin dini inan¢ ve davranisla iliskisi cogu
kez bilinir ve hatta abartilmistir. Her seyden 6nce, psikana-
liz ekoliine dek, cinsellik birgok eski yazar tarafindan di-
nin asil kaynagi olarak goriliiyordu. Oysa, insan yasamin-
daki glciine ve kotiligiune bakilirsa, cinsellik dinde ger-
cekte sasilacak derecede Onemsiz bir rol oynar. Ask biyi-
siinin ve bazi buyi gosterilerindeki cinsel geleneklerin ya-
ninda -din alanina girmeyen fenomenler- burada anilmaya
deger olarak yalniz, hasat gsenliklerindeki ya da herkese agik
eglencelerdeki ugariliklarla, tapinak fahiseligi olgusu, bar-
barhk asamasinda ve alt uygarliklarda tanrilarin onurlan-
dirnlmas1 kaliyor. Beklenenin tersine cinsel kult ilkellerde
onemsiz bir rol oynar. Ayrica genliklerdeki térensel ucari-
liklarin da salt doyuma hizmet etmedigini animsatmak ge-
rekiyor, bunlar insandaki ve dogadaki tireme ve verimlilik
gigclerine, yani toplumun ve kiiltiirin varliginin bagh ol-
dugu glglere bir sayg1 davranisidir ayn1 zamanda. Din, ah-
laki davranisin onun etki alaninda degisen ama hep canl
kalan bu 6lmez kaynagi, dikkatini bu giclere ¢evirmek zo-
rundadir, onlar1 6énce kendi alanina cekmesi, sonra zorla-
masl, sonunda da iffet ve cilecilik idealini yaratmasi gere-
kir.

Yeniden beslenme konusuna doénersek, oncelikle sunu
saptamamiz gerekiyor: yemek yemek ilkel insan igin bir
olaydir ve bu olaya, genel ve duyusal bir heyecanin altin-
da, protokollar, 6zel kurallar ve yasaklar, bizce bilinmeyen
bir élguliliuk éeélik, eder. };iargce"i?mﬁg”arli miktarlarda sag-

retsiz PDF I ‘/lrantey,or . .
lanmas1 ya da en azindan yof: ugunun onting gegmek igin
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yapidig: kesin yiyecek buylisi disinda -yiyecek bulmaya
baglh sayisiz biyd bi¢giminden burada sdz etmiyoruz-, yiye-
cek, ad1 gegcen dini karakterli torenlerde de temel bir rol
oynar. Ayin biciminde ilk hasat temsilleri, hasat térenleri,
drinin toplandig), sergilendigi ve gesitli bicimlerde kutsan-
dig1 mevsimlik blyilik senlikler toprakla ugragan halklarda
6nemli bir rol oynar. Avcilar ve balikgilar da biyik bir ba-
ik avini ya da av mevsiminin agilisini senlikler ve toren-
lerle kutlarlar, bunlarda yiyecek belli ayinlerin boyundu-
rugu altina sokulur, hayvanlara boyun egilir ya da tapini-
Iir. Bitin bu olaylar toplulugun sevincini, yiyecegin biuyuk
degeri i¢in duygusunu dile getirir, ve din bunlar araciligiy-
la ginlik ekmek karsisinda insanin saygili davranigini kut-
sar.

En iyi kosullarda bile, bir aglik tehdidinden tamamen
bagimsizken, yiyecekteki fazlalik ilkel insan i¢in higbir za-
man normal bir yasamin ilk kosulu anlamina gelmez. Bu,
gunllik dertlere goz kapama ve uygarligin daha uzak ma-
nevi yanlarina daha ¢ok dikkat gésterme demektir. Yiyece-
gin insanla c¢evresi arasindaki ana baglanti unsuru oldu-
gunu, insanin yazginin ve kismetin giicliinii onun araciligiy-
la duyumsadigini distiniirsek, yiyecegin kutsanmasinda il-
kel dinlerin kiltarel, hatta biyolojik anlamini gorebiliriz.
Bunda, ytlksek dinlerin kismete bagimlilik, siikran ve ona
givenme duygusuna dogru gelisen tohumlar: gérebiliriz.

$imdi, yiyecegin ayin biciminde sunuldugu iki ana bi-
¢ime, kurban ve komiinyona, yiyecegin kismetle gelen bol-
lugu karsisindaki ilk insani dinsel saygi1 davranisinin arka
planina yeni bir 1sikla balkilabilir. Ilkel psikolojiye iligkin
bilgilerin 15181nda goéruliyor ki8 -bugiin bu teorinin popii-
lerligini yitirmis olmasina karsin-, kurban olayinda, verme
disincesi ve toplumsal iligkilerin blitiin evrelerinde karsi-
Iikh armagan vermenin dénemli olmas1 bayuk bir rol oynu-
yor. Armagan vermek ilkellerde biitiin toplumsal iliskilerin
normal bir pargasi oldugundan, kéyla ziyaret eden ruhlar,

8 0. Mallnowsk?,cqeé§¥,a%5 i\t%)ﬁ.rsmﬁmwg.l/@/dr,a%e%os% kargilagtinmz.
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kutsal bir yerde yerlesik olan varhklar ya da cagrilan tan-
nlar da, bagka her ziyaretcinin alacag: gibi, kendilerine dii-
gseni, genel artiktan kendilerine ayrilan pay1 alirlar. Ama
bu gelenegin kdkeninde daha derin bir dini unsur da bulu-
nuyor. Yiyecek ilkeller i¢in diinyanin iyiliginin goéstergesi
oldugu ve fazla yiyecek ona kismetin ilk ve en 6nemli isa-
retini verdigi igin, ilkel insan kurbanda yiyecegi tanrilarla
ve ruhlarla paylagarak, kismetin hep hissettigi ama heniz
anlamadig iyicil giiglerini onlarla bdélismug olur. Dolayi-
siyla ilkel toplumlarin kurban kiltlerinin koékleri, verme
zihniyetinde, yani fazlalifn baskalarnyla paylagmadadir.

Giderek takdis toreni haline donigen ayin yemeginde
de ayn1 anlayls kendini gosterir; hatta burada buna en uy-
gun bicimde davranilir, yasami devam ettiren ve yenileyen
eylemle: yemek yeme eylemiyle. Yine de bu ayine alt ilkel-
lerde pek az rastlamr; ayinsel ortak yemegin kutsanmas to-
reni ilk olarak, yemek yemenin ilkel psikolojide artik etkili
olmadigl bir kultir basamaginda ortaya gikar ve giderek
sembolik ve mistik bir anlam kazanir. Belgelenmis ve baz
ayrintilar1 bilinen tek kutsal yemek olayi belki de Orta
Avustralya soylarinin «totem yemegi» denilen toérenidir, bu
ise daha 06zel bir agitklama gerektiriyor.

3. Insamin Dogaya Secmeci ligisi

Bu bizi ilk boélimde kisaca tanimlanmis olan totemiz-
me gotariayor. Distlintlebilecegi gibi, totemizmle ilgili su
sorularin sorulmasi gerekiyor: Birincisi, ilkel bir soy totem
olarak nigin belli sayida turleri, 6zellikle de hayvan ve bit-
kileri segiyor ve bu secim hangi ilkelere gore yapiliyor? ikin-
cisi, bu se¢meci tutum nigin 6zdeslik inancinda, c¢ogalma
kultlerinde, 6zellikle de totem tabulara iliskin yasaklarda ve
Avustralya «totem yemegirnde oldugu gibi nigin ayin ye-
megi yasaklarinda dile geliyor? Ucilincisii ve sonuncusu,
doganin sinirli sayida seg¢ilmis tirlere bolunmesi ile soyun
tirlerle baglanti: olarak klanlar halindeki bélinmesi nigin
ust liste dﬁsﬁgor?, ) o .

likellerin Yiy 5%k vd GRS Yag UReHAE Susunda yuka-
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nda acgiklanmig olan davranis psikolojisi ile insanin pratik
ve faydaci tutumuna iliskin diisiincemiz bizi dogrudan bir
yanita goétiriyor. Yiyecegin ilkelle kismet arasindaki ilk
baglant1 pargasi oldugunu gordiak. Yiyecek gereksinmesi va
bunun saglanmasi istegi, insan1 toplamacilik, avcilik, balik-
¢ilik gibi ekonomik faaliyetlere yoéneltti ve bu faaliyetler
gesitli ve glgli heyecanlarla yiuklendi. Ama beslenme arag-
larin olusturan bir kisim hayvan ve bitki tiirleri soyun il-
gisine ozellikle egemen oluyor. ilkel insan icin doga, &zel-
likle de asag1 kultir dizeylerinde, karn1 aciktiginda yiye-
cek toplayabilmek, pigirip yiyebilmek icin dogrudan ydne-
lecegi canl1 kilerdir. Vahgilikten ilkelin midesine ve ruhuna
giden yol ¢ok kisadir, diinya onun igin, yararlh ve 6zellikle
de yenebilir bitki ve hayvan tirlerinin 6ne giktig1 tarafsiz
arka plandir. Cengelde ilkellerle yasamisg, yiyecek toplama
ve av etkinliklerine katilmig, onlarla lagiinlerde yelken ag-
mis ya da ay 151kli geceleri kumsallarda balik stirtilerini ve-
yva kaplumbagalar1 bekleyerek gecirmis bir kimse, ilkellerin
ilgisinin ne kadar canli ve se¢gmeci oldugunu, bunun, bitin
diger uyanlar karigssinda oldukca tarafsiz kalirken, avin isa-
retlerine, hareketlerine, aliskanhklarina ve dzelliklerine yo-
Bunlastigini iyi bilir. Bu her zaman izlenen turlerden her
biri, bir soyun bitin ilgisinin, i¢tepisinin ve heyecaninin
billurlastig1 bir merkez olusturur. Her tiire karsi, toplum-
sal tabiatli bir duygusal davranis bicimi gelisir, ifadesini
¢ok dogal olarak folklorda, inangta ve ayinlerde bulan bir
duygusal davranis.

Kigiuk g¢ocuklan kuslara sevinmeye, hayvanlara giicli
bir ilgi duymaya ve silriingenlerden korkmaya yonelten bu
tur bir ictepinin dogadaki ilkel insan icin hayvanlari ilk si-
raya oturttugunu da animsatmak gerekiyor. Insana genel
benzerlikleriyle -hareket ederler, ses gikarirlar, duygulari-
n1 gosterirler, insan gibi gévdeleri ve yiizleri vardir- ve in-
san1 asan yetenekleriyle -kuslar havada ucar, baliklar su-
da yizer, siiriingenler derilerini ve yasamlarini degistirir,
toprak alfinda, kaybolablhrler- biitiin bunlarla hayvan, in-
sanla doga arasihda ?,FgKﬁa Vérg eﬁ BREY V¢ ataklikta in-
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sanl ¢ogu kez agan, cogunlukla da onun olmazsa olmaz avi
olan bu képry, ilkelin dinya gorisinde ayricalikli bir yer
elde eder.

Ilkel, hayvanlarin goériintslerine ve 6zelliklerine biiyiik
bir ilgi duyar, onlara sahip olmak, bunun icin de yararl ve
yenebilir nesneler olarak onlar1 denetim altina almak ister;
kimi zaman hayranlik, kimi zaman korku duyar. Biitiin bu
ilgiler bir arada biyiir, karsilikli birbirini glglendirir ve
birlikte etki gosterir, boylece ilkel onu en ¢ok ugrastiran
alanda sinirh sayida tiiri seger, bu da oéncelikle hayvanlar,
ikinci sirada da bitkilerdir, bu arada cansiz ya da insanin
kendisi tarafindan yapilmis seyler yalmizca ikinci derece-
den nesneler olarak ortaya gikar, bunlarin devreye girisi
benzerlikten 6tiridiar ve totemizmin asil 6ziyle higbir ilgisi
yoktur.

Totem tirlere kars1 insan ilgisinin karakteri orada bek-
lenebilecek inancin ve kiiltin tipini de net bicimde goste-
riyor. Istek, tehlikeli, yararli ya da yenebilir olsun tirleri
denetim altinda tutmak oldugundan, insan tiirler tistiinde-
ki 6zel bir gice inang duymaya, bu gucle 6zdeslik kurmaya,
hayvan ya da bitkiyle kendisi arasinda bir seciye yakinlhg
aramaya yoneltir. Boyle bir inang¢ her seyden énce belli ku-
rallar1 ve sinirlamalari, en belirgin bigimde de 6ldirme ve
yeme yasagini icerir; 6te yandan insani tarlerin ¢gokluguna,
¢ogalmasina ve yasarligina ayinlerle yardimci olma bi¢imin-
de dogatistii bir yetenekle donatir,

Bu ayin, tliriin fazlasina ulasmanin araci olan buyisel
tabiatli eylemlere yol agar. Bliyl, hemen gorecegimiz gibi,
bitin ortaya ¢ikis bicimlerinde, uzmanlagma, distalama,
islevlere gore ayrilma ve bir aile ya da klan igersinde kali-
timsallagma egilimi gésterir. Totemizmde her tiiriin biyly-
le gogaltilmasy, dogal olarak, kendi ailesi tarafindan destek-
lenen bir uzmanin goérevi ve ayricalifl olur. Zaman iginde
aileler, her biri toteminin asil biiyliciisi olarak bir reise sa-
hip klanlara dénisir. Totemizm, Orta Afrika’'da bulunan
tirden en elemanter bicimlerinde bir biya birligi sistemi-
dir, her biri kit Z&%Flul'% aﬁrsf\grhrgi?ﬁg?n%gghepsi bir tek
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ortak hedefle bir pratik kiltler toplami. Bu hedef de soyun
yiyeceginin en zengin bigimde saglanmasidir. Boylece tote-
mizmin toplumsal yani, ilkel biiyli sosyolojisinin ilkeleriyle
genel olarak aciklanabilir. Totemci klanin varligl ve kiltle
inanca baglanmasi, biiylnin islevlerine gore ayrilmasi-
na ve biiyli geleneginin aile igindeki kalitimsalligina bir
ornektir sadece. Bu goriiniirde biraz komprime aciklama,
totemizmin, toplumsal drgitlenmesi, inanci ve kiiltiiyle key-
fi bir sonug, raslantisal bir olgu ya da 6zel bir durum degil,
dogal kosullarin dogal sonucu oldugunu godstermeyi deni-
yor.

Béylece sorularimiza cevap almis oluyoruz: Insanin si-
nirh sayida hayvan ve bitkiye segmeci ilgisi ile bu ilginin
ayinsel olarak ifade edildigi ve toplumsal olarak gerektir-
digi bigim, ilkel varolmanin dogal sonucu ,ilkelin dogal ob-
jelere kars: spontane tutumu ve baskin ugraslar olarak or-
taya ciluyor. Hayatta kalabilmek icin, insanin pratik ba-
Jamdan vazgegilmez tilirlere ilgisinin hic¢bir zaman gevge-
memesi, onlarn denetleyebilme yetenegine olan inancinin
ona eyleminde gii¢c ve sabir vermesi, hayvanlara ve bitki-
lere iligkin olarak gelenekten ve dogadan gelen gdzlem ve
bilgisini uyarmasi1 zorunludur. Bdylece totemizm, yararl
gevresiyle iligkilerindeki ¢abasi ve «varolma kavgasis» igin
dinin ilkel insana bagisladig bir latuf olarak gorintiyor.
Insan aym: zamanda, belli bir tegekkur borg¢lu oldugu, buna
ragmen yok edilmeleri onun igin zorunluluk olan bitki ve
hayvanlara karsi derin bir saygi da gelistiriyor. Bliitin bun-
lar da, insanin en ¢ok bagli oldugu doga giligleriyle 6zdeg
olduguna inanilmasindan kaynaklaniyor. Boylece totemizde,
ilk bakista ilkellerin ¢ocukga, dnemsiz ve algaltici bir tasa-
rnim1 gibi gérinen bu inang, aliskanliklar ve toplumsal or-
gutlenme sisteminde, bir ahlaki deger, bir de biyolojik an-
lam buluyoruz.

4. Olim ve Grubun Yeniden Bitinlegsmesi

Dinin bit{in baslan%ﬁ;larmd_a, yagamin son temel olay1
-Olam- buyukU&f?é% Pt%l Wtﬁ?&’ff.hn@l/ﬁ?ﬂt.%g%ﬁk anlamin-
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dan daha fazla olarak 6biir diinyaya agilan kapidir. {1k din-
lere iliskin ¢ogu teoriye gore, her dini esin degilse de biyiik
bir béliim buna dayanmaktadir ve bunda da ortodoks go-
riisler tamamen dogrudur. insan, yasamim &limiin golge-
sinde siirdirir, yagsami sevip onun nimetlerine sevinen ki-
sinin tehdit edici sondan korkmas: gerekir. Yizlind 8ldm-
den cok yasamin vaatlerine gevirir. Olim ve 6liimiin inka-
r1 - 6limsizliik - bugtlin de oldugu gibi insanin disleri igin-
de her zaman en yakicl temay: olusturur. Insanin yasam
karsisindaki heyecansal tepkilerinin olaganiistii karmagik-
liginin dogal olarak 6liime kars: tutumunda da karsilig1 var-
dir. Yalniz, yasamda uzun bir zamana yayilmis olan ve bir
deneyimler ve olaylar silsilesi iginde kendini gdsteren sey,
yasamin sonunda tek bir buhrana sikisir, bu da dinsel gos-
terinin giddetli ve karmasik bir galeyanini ortaya cikarir.
Hatta en ilkel halklarda 6lim karsisindaki davranis ¢ok
daha karmagiktir ve séyle ekleyebilirim, bizim davranigimi-
za genelde kabul edilenden daha yakindir. Antropologlar
sik sik, hayatta kalan kisinin baskin duygusunun cesetten
igrenme ve ruhtan korkma oldugunu ileri siirerler. Hatta bu
Gifte davranisin her dini inang ve gelenegin gercek cekirde-
&1 haline getirilmesi hi¢ kimsede yazar Wilhelm Wundt’-
dan daha az degildir. Bu iddia ger¢i yalnizca yar1 gercektir,
yani gercek degildir. Heyecanlar son derece karmasik, hat-
ta gelisiktir; baskin 6geler, yani 6liye duyulan sevgi ve ce-
setten igrenme, heniliz bedeni saran kisilige duyulan tutku-
sal egilim ve geride kalmig Urkiitiicii bir sey karsisindaki
ezici korku, bu karsit 6geler birbirine karismis ve birbirini
etkiliyor gibi géruniir. Olim karsisindaki kendiliginden
davranista ve ayinde bunlar yansir. Cenazenin hazirlanma-
sinda, defnetme sirasinda, gémiu téreninden sonraki ve 6la-
nin anisina yapilan torenlerde, 6liiniin en yakinlari, ogluna
aglayan anne, kocasina aglayan dul, ana babasina aglayan
¢ocuk, dini bir sevgiyle karismis bir korku ve dehset gos-
terirler, ama olumsuz 6geler hi¢bir zaman tek basina bu-

lunmaz, hatta baskin 6Fge_ olarak da ortaya cikmaz.
Cenaze tor8Riee] Dt ANy d¥as YR8 %:ir benzerlik
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gosterir. Oliim yaklaginca en yakin akrabalar, kimi zaman
biitin topluluk 6liim dosegindeki kisinin ¢evresine toplanir,
ve O0lme, bir insanin hayattaki bu en 6zel olay: herkesin ka-
tildign bir soy olay: haline gelir. Kural olarak hemen bir ay-
risma dogar, kimi akrabalar 6lmekte olanin basinda bek-
lerler, kimileri yaklagan sonun ve sonrasinin hazirhiklarina
baslarlar, bagka birileri de belki kutsal bir yerde dini eylem
yaparlar. Melanezyalilarin belli bir bélamiinde gergek ak-
raba kendini biraz uzakta tutmak zorundadir, 6liye karsi
gorevleri yalniz evlilik yoluyla akraba olanlar yerine geti-
rir, baz1 soylarda ise bunun tam tersi gézlenmektedir.

Olam gercgeklesir gerceklesmez ceset yikamir, kremle-
nip suaslenir, kimi zaman bedendeki delikler kapatilir, kol-
lar bacaklar baglanir. Sonra ceset herkesin goérebilecegi bi-
cimde tabuta konur ve en énemli boliim, asil yas baglar. 11-
kellerin arasinda 6liime ve onun ardindan gelen olaylara
tanik olan ve bu olaylar1 uygar olmayan baska halklardaki
karsiliklanyla karsilastiran bir kimse, olaylarnn temeldeki
benzerliginden etkilenecektir. Her zaman, az ¢ok gelenek-
lesmis ve dramatize edilmis bir tzuntli ve yakinma patla-
mas1 vardir, ilkellerde bu ¢ogu kez kendini yaralamaya ve
sa¢ yolmaya kadar varir. Her zaman herkese acik bir gos-
teri bigimindedir ve bu goésteriye, viicutta siyah veya beyaz
boya lekeleri, trag edilmis ya da hirpalanmis saglar, tuhaf,
parcalanmis giysiler gibi, gorinir yas goéstergeleri eslik
eder.

Dolaysiz yas gosterisi cesedin ¢evresinde olur. Cekinme
va da korkunun ¢ok uzaginda, 6l dini dikkatin merkezidir.
Cogu kez, ayinlesmis sevgi ve sayg: gosterme bigimleri var-
dir. Ceset gogunlukla dizler istiine alinmir, oksanir, kucak-
Janir. Ama bazen de bu eylemler tehlikeli ve ugursuz sayi-
Iir, bunlar yapandan baz1 fedakarliklar isteyen yuakamla-
ldklerdir. Bir siire sonra cesedin defnedilmesi gerekir. Agk
yva da kapali bir mezara gomme; magaralarda, bir kiirst
uzerinde, oyuk agaglar i¢inde ya da 1ssiz bir yerde toprak
ustiinde tabuta koyma; yakma ve%at. kano i¢cinde denize sal-

ma: on yaygn&J K %fﬁeptrDrllzeK'B%%lAﬁl.\éfi R Ta RO
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Bu bizi belki de en 6nemli noktaya, iki zit egilime go-
tiriiyor: Bir yanda bedeni koruma, bicimini bozulmadan
tutma ya da bazi pargalarmni saklama istegi, diger yanda
artik onunla bitiin iliskiyi kesme, onu yol ilistiinden gekme
ve tumuyle yok etme istegi. Mumyalama ve yakma bu ¢e-
liskili egilimin iki ug¢ dile gelis bigimleridir. Mumyalama
veya yakmanin, veya aradaki herhangi bir bagka bicimin,
yalnizca rastlantisal olarak inancla belirlendigini, bunlarm
su veya bu kiiltirin, evrenselligini yalnizca yayilma ve ilig-
kiler mekanizmasiyla kazanmis tarihsel karakteristigi oldu-
gunu kabul etmek olanaksizdir. Cunkii bu ahskanhklarda
acikca, geride kalan akrabalarin, dostlarin ya da sevgilile-
rin temel ruhsal tepkisi dile gelmektedir: 6lenden geriye ka-
lan her seye 6zlem ve olumin neden oldugu dehset verici
degisimden igrenme ve korkma.

Bu iki tarafh tutumun korkutucu bir bicimde ifade bul-
dugu olagandis1 ve ilging bir varyasyon cenaze yamyamli-
gidir, 6lantiin etini saygiyla yeme adeti. Bu, son derece bii-
yik bir tiksintiyle ve dehgetle yerine getirilir ve ¢ogunlukla
da ardindan siddetli bir kusma gelir. Aym1 zamanda da en
yuksek saygl, sevgi ve baghhk edimi olarak degerlendirilir.
Bu gercgekten Oyle kutsal bir gorev olarak gorular ki, bu
konuyu arastirdigim ve tanik oldugum Yeni Gine'de, beyaz
yo6netim tarafindan siddetle cezalandirilmasina karsin Me-
lanezyalilar arasinda hala gizlice siirdirialiiyordu. Avustral-
ya ve Papua-Asya'da ¢ok yaygin olan, viicudun oliniin ya-
£1yla yaglanmas: adeti, bu adetin sadece bir varyasyonu
herhalde.

Biitiin bu ayinlerde, birligi ayakta tutma istegiyle bir-
likte, onunla es zamanli, bag koparma egilimi bulunur. Bu
yuzden defnetme ayinleri mundar ve kirletici, cesetle iligki
pisletici ve tehlikeli gérilur, bunlara katilanlar bedenlerini
yikamak, iliskinin butin izlerini yok etmek ve ayinsel te-
mizlenmeler yapmak zorundadirlar. Yine de cenaze ayinleri
insani tiksintinin lstesinden gelmeye, korkularini yenmeye
zorlar, dolaySiybssid @¥e Kgiy e say ginin|gelecekte bir yasam
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olacagl, ruhun yasamaya devam edecegl Inancinin zaferini
saglamaya.

Burada ise dinsel kiiltlerin en énemli islevlerinden biri-
ne dokunuyoruz. Bir dnceki ¢dzumlemede vurguladim, élay-
le ve cesetle iliski aracilifiyla dolaysiz heyecansal gligler
yarat'liyor, ¢inki geride kalan kisinin davranisini asil ola-
rak ve ¢ok etkili bicimde bunlar belirliyor. Ama ruh tasa-
rimji, dlenin gittigi yeni yasama inan¢ bu heyecanlara bag-
lidir ve onlardan dogar. Ve burada, ilkellerde dinsel olgu-
lar1 incelemeye onunla bagladigimiz animizm sorununa ge-
ri déniyoruz. Ruhun 6z nedir ve bu inancin psikolojik ne-
deni nedir?

ilkel, belki de insanda ve hayvanda ortak olan derinde-.
ki baz icgldiiler nedeniyle, 6lam karsisinda biliyiik korku
duyar. Onu bir son olarak kabul etmek istemez, kesin bir
bitigi, yok olmay1 disiinmeye dayanamaz. Ruh ve ruhsal
varolma duasincesi, Tylor'un yaptig1 ve anlattig deneylerle
belgelenince akla yakin geliyor. Insan bu dasiinceyi benim-
serse, ruhun strekliligine ve 8limden sonraki yasama ilig-
kin avutucu inanca varir. Ama bu inang, élimun karsisin-
da her zaman baslayan, karmasik, iki yanh korku ve umut
oyununda rahat kalmaz. Umudun avutucu sesinin, siddetli
6limsiazlik isteginin, kendisi igin yokolusu gézéniine getir-
menin zorlugunun ve neredeyse imkansizhiginin karsisinda,
giuglia ve korkutucu sezgiler durur. Bedenin goriniisi, deh-
set verici bozulusu, kisiligin goézle goriliar bicimde yitmesi -
icgtidiisel oldugu belli korku ve dehset telkinlerinin batin
kiltiir diizeylerinde insan1 yok olma disincesiyle, gizli kor-
kular ve sezgilerle tehdit ettigi goriiliyor. Ve burada, bu
heyecansal giicler oyununda, yasamin ve kesin d8limin bw
en bluyuk zithiginda din ise karisiyor, pozitif diinya goérid-
gini, avutucu ihtimali, kiltirel acadan biyik deger tasi-
yan, olumsuzluk, bedenden bagimsiz ruh ve élimden sonra,
yasamin sirdigd inancini segiyor. Cesitli cenaze térenle-.
riyle, 8leni anmakla ve onunla birlesmekle, atalarin ruhla-
rimt yaceltmekle din, kurtaricl inanca bigim ve kisilik veri-.
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Bu yiizden, dlimstzlik inanc ilkellerin felsefi bir dok-
trini olmaktan ¢ok, derin bir heyecansal disavurumun din
tarafindan belli bir bigime sokulmus halidir. Insanin ya-
sama icgidusi tarafindan yonlendirilerek yasamin sirek-
liligine inanmas:, iki segenekten en iyisini -yasamin de-
vam etmesi umudu ve yokolma korkusu- arayan ve segen
dinin en buyik armaganlarindan biridir. Ruhlara inanma
6liimshzlige inanmanin sonucudur. Ruhlarin yapildif: 6z,
diislerle ve yanilsamalarla canlandirilan varhksiz madde
olmaktan ¢ok, kanli canli tutku ve yasama istegidir. Din in-
san1 0liume ve guriimeye teslim olmaktan kurtarir, bunda
da yalmiz dislerin, golgelerin ve goruntilerin ciddiye alin-
masindan yararlanir. Animizmin asil ¢ekirdegi, insan doga-
sinin en derin heyecansal faktoriinde, yasama istegindedir.

Boylece yas ayinleri ve 6lim karsisindaki ayinsel dav-
ranis dinsel bir edimin gériinen bigimleri olarak degerlendi-
rilebilir, 6te yandan 8limsuzlige, yasamn sudrekliligine ve
dliler diinyasma inanmak da bir inan¢ ediminin prototipt
olarak degerlendirilebilir. Burada, daha énce betimlenen dini
eylemlerde oldugu gibi, hedefi kendisinin gergeklestirilme-
siyle tamamlanan kendi icine kapali eylemler buluyoruz.
Ayinsel umutsuzluk, cenaze ayinleri, yas torenleri, geride
kalanlarin duygularint ve biitin grubun kaybim dile geti-
rir. Bunlar yagsamaya devam edenin dogal Gzintiisini gili¢g-
lendirip ¢ogaltir, dogal bir olguyu toplumsal bir olay hali-
ne getirir. Ancak, yas tdrenlerinde, mimlerle dile getirilen
dzintade, cesetle iliskide ve gdmiilmesinde baskaca bir sey
hedeflenmedigi halde, bu eylemlerin ilkel bir kiltdr igin
6nemli bir iglevi ve biylk degeri vardir.

Nedir bu islev? Inisiasyon térenleri gordugimiz gibi
gelenegin kutsanmasim saglar; yiyecek kiltleri, ayin ye-
mekleri ve kurbanlar insanin kismetle, iyicil bereket gticle-
riyle bagim saglar; totemizm insanin gevresine karsi pratik
ve yararly, segmeci ilgi davranisim tiplestirir. Eger burada
edinilen, dinin biyolojik islevi gdrtust dogruysa, biitin ce-

naze ayinlerinUin {:l,e gglgz%r bir roLL;mf.l/n otlma51 gerekir.
Smirh saylgg, Sﬁzireydgl%poq{féva',h 1ﬁisefr%rhgyé)x%pta bir erke~
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gin ya da bir kadinin 6limi hi¢ de dnemi az bir olay de-
gildir. En yakin akraba ve dostlar derin bir huzursuzluk
duyarlar. Bir Gyesinden, hele de énemli bir tiyesinden yok-
sun birakilmig kiiciik bir topluluk ciddi bicimde etkilenmis-
tir. Olay yasamin normal akisimi kesintiye ugratir ve top-
lumun ahlaki temellerini sarsar. Yukarda vurguladigimiz
giigli egilim, korku ve dehsete boyun egmek, cesedi terket-
mek, kéyden uzaklastirmak, 6liniin bitin varlifin: yok et-
mek, bilitlin bu ictepiler olusur. Bunlara boyun egmek, boy-
lece grubu dagitip ilkel bir kiltGrin maddi temelini yok
etmek son derece tehlikeli olurdu. Bu ytizden 6lim ilkel bir
toplum igin bir Giyenin kaybindan ¢ok daha fazlasini ifade
eder. Yasama iggudisinin derindeki giiclerinden bir bélii-
minin harekete gegirilmesi bile grubun biitin birligini ve
dayanismasini tehdit eder; oysa bu toplumun érgitlenmesi,
gelenegi ve nihayet batin kiltir buna dayanir. Cunki il-
kel insan surekli olarak 6lume kars: tepkisinin ¢ézuci gu-
diilerine boyun egerse, gelenegin sirekliligini ve maddi uy-
garligin yasamasinl saglamak olanaksiz olur.

Gordik ki din, karsit gudiileri manevilegtirip birlestire-
rek bireye ruhsal biitlinlik veriyor. Bitin gruba iliskin ola-
rak da aynen bu islevi gorir. Hayatta kalanlar: cesede ke-
netleyen ve Olim yerine baglayan cenaze torenleri, ruhun
varligina, iyi etkilerine ve koéti niyetlerine, bir dizi anma
ve kurban téreni yapma zorunluluguna inang¢ - butin bun-
larda din, korkunun, dehsetin, moral ¢ékiintiistiniin santri-
fiij kuvvetlerine karsi1 calisir, grubun sarsilmis dayanisma-
sinin yeniden kurulmasi, moralinin yeniden kazanilmasi igin
en etkili araclan saglar.

Kisacasi din burada gelenegin ve kiiltiirin, bastirilmig
iggudilerin olumsuz tepkileri tizerindeki zaferini garan-
tiler.

Cenaze ayinleriyle, dini eylemlerin ana tiplerini gézden
gecirmeyi tamamlamis oluyoruz. Makalemizin ana sorunla-
r1 olarak yasamin temel olaylarim izledik; ama, hizmetle-
rini sunduklan yerde, totemizm, yivecek ve gogalma kilt-

leri, kurban ygre&sﬁg D}":e .%%ﬁrsg/f.é.f&tpls "WANEY “iltleri ve ruh
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kiiltleri gibi yan goriingiileri de inceledik. Bu arada, degin-
digimiz bir tipe geri donmemiz gerekiyor, mevsimlik senlik
ve torenlerin kamusal bir karakter tagsidigimi disiiniiyorum,
simdi onlan tartismaya gegebiliriz.
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ILKEL KULTUN KAMUSAL VE SOY KARAKTERI

Tapinma térenlerinin genliksel ve kamusal karakteri
genelde dinin gbéze g¢arpan bir 6zelligidir. Cogu manevi ey-
lem bir topluluk icinde gecer; gercekten de, tapinma, kur-
ban, dua ya da siikran i¢gin yapilan senlik bi¢imindeki inan-
miglar toplantisi dini bir térenin prototipidir. Din, tyeleri
manevi seylere ve tanrilara birlikte sayg1 gésterecek bigim-
de, bir butin olarak topluluga gereksinme duyar; toplum
da ahlak yasalarinin ve diizeninin ayakta tutulmasi i¢in di-
ne gereksinme duyar.

flkel toplumlarda tapinmamin kamusal karakteri, dini
inancgla toplumsal Orgiitlenme arasindaki iliski, en az yik-
sek kultirlerdeki kadar belirgindir. Dogum toérenlerinin,
inisiasyon ayinlerinin, cenazeye sayginin, gémii, yas ve an-
ma térenlerinin, kurban ve totem ayinlerinin, biitiin bunla-
rin kamusal ve kollektif oldugunu, ¢ogunlukla biitiin soyu
etkilediklerini ve bir sire i¢in onun batin enerjisini emdik-
lerini gérmek igin, dini olgulara iliskin énceki anlattiklan-
miza bakmak yeterli. Kalabalik toplantilarin bu kamusal
karakteri ozellikle yillk ve dénemsel genliklerde belirgin-
dir, fazla (irin zamanlarinda, hasatta, av ya da balik mev-
siminin tepe noktasinda. BOyle bayramlar insanin kendini
sevingli bir ruh haline birakmasina yol agar, iriiniin ¢ok-
luguna ve av ganimetine sevinmesini, dostlar1 ve akrabala-
riyla bulusmasini, toplulugu biitin buylkligiyle gérmesini
ve butin bunlarin mutlu ve uyumlu bir ortamda olmasin
saglar. Bazen boyle genliklerde éliiler de gériiniir. Atalarnn

ve Olu akrabe&da&gz Mlﬁgpgg&l d%gx;,raﬁﬁgg%anlar ve kut-

sal igkiler alir, tapinma eylemleri sirasinda ve genlik seving-
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lerinde canlilarin arasina kangsirlar. Oliler yasayanlarin
yamnda gergektien gérunmeseler de olagan ata kultleri bi-
¢iminde anmilirlar. Sik sik yaptirilan bdyle senlikler, burada
da, elde edilen tlirline tapinmay: ve diger bayiame kiltlerini
simgeler. Ama bodyle senliklerin baska birtakim nedenleri-
nin olabilecegine de hi¢ kusku yok: Din, mevsimlik ve dé-
nemsel bayramlarin bluylk bir kalabalikla, eglencelerle ve
bayramhik giysilerle, bol yiyecekle yapilmasini, kural ve
tabularin gevsetilmesini ister. Soyun uyeleri bir araya ge-
lerek alisilmis kisitlamalar: kaldirirlar, 6zellikle de toplum-
sal ve cinsel iliskilerdeki geleneksel duvarlan. Istegin doyu-
rulmasi i¢in her gey yapilir ve eglencelerde herkes yerini
alir; insana yarayan ve comertge paylasilan her seyin ser-
gllenmesidir bu. Kalabaliga, toplantiya, butin olarak soya
gosterilen ilgi, bir¢ok maddi servete goésterilen ilgiye varir.
Ditizenli olarak tekrarlanan senlik toplantilarinin bu gé-
rinusleriyle, daha bir dizi kesin toplumsal gercekligin bag-
lantisinin kurulmasi gerekiyor: hemen hemen bitiin dini
torenlerdeki soy karakteri, ahlak kurallarinin genel toplum-
sal baglayiciligl, toplulugu tehdit eden bir kotiluk olarak
guinah disuncesi, ciplak 6rf ve adetlerin dinde ve ilkelle-
rin ahlak dgretisinde oynadig: rol; ama her seyden dnce de
buatin soyun toplumsal bir birlik olarak kendini diniyle 6z-
deslestirmesi olgusu, yani ilkel inanista mezhep, inan¢ ay-
rnlig1 ya da boélinmenin higbir tlirtiniin bulunmamasa.

1. Tannimin Ozi Olarak Toplum

Bitin bu olgular, 6zellikle de sonuncular, dinin bir soy
15i oldugunu gosteriyor; ve biz Robertson Smith'in, ilkel di-
nin bireyin olmaktan ¢ok toplumun sorunu oldugu bicimin-
deki Gnli sdzini amimsatacagiz. Bu abartili goriis epeyce
bir miktar gercek igeriyor, ama bilimde, gercegin bulundu-
£gu yeri bilmekle onu desmek ve giin 151Z1na ¢ikarmak hig-
bir bicimde ayn1 sey degildir. Robertson Smith bu konuda
en énemli sorunu gdstermeyi gergekten ihmal etmistir: 11-

kel insan toréhIRFAT IR RELke S aiR PaYlr? Toplumia,
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dinin a¢ikladig: ve onun tarafindan yuceltilen gergek ara-
sinda hangi iliski vardir?

Bildigimiz gibi, bu sorulara baz1 ¢agdas antropologlar
kesin, goruniirde ikna edici ve son derece basit bir yanit
veriyorlar. Durkheim ve yandaslari, dinin toplumsal bir ol-
gu oldugunu, cinki butin maddesinin, tanrisinin ya da
tanrilarinin, bitin dinsel 6zlerin, tanrlastirilmis toplum-
dan baska ve ondan daha az bir sey olmadigin ileri siri-
yorlar.

Bu teori kiltlerin kamusal karakterini ¢ok iyi agikh-
yormus gibi goriiniyor; insamn, bu sosyal yaratiin dini
toplantida buldugu esini ve avuntuyu, dinin 6zellikle de ilk
ortaya cikislarinda gosterdigi hosgoriisiizligii, ahlak 6gre-
tisinin ve diger benzeri olgularin ikna edici giiciinii. Bu bi-
zim, toplumbilimde giderek giiclenen, her seyi sbireysel
gligsten c¢ok «kollektifsle agiklama bicimindeki gagdas ve
demokratik egilimimize de uygun disiyor. Boylece yalin
gerceklik olarak vox populi vox dei (halkin sesi, tanrimn
sesi) aciklamasini yapan teori ¢agdas insanin hosuna gidi-
yor olmall.

Fakat daha yakindan inceleyince, elestirel ve ¢ok ciddi
diisiinceler doguyor. Dini derinlemesine ve dogru diirist
ofrenmis olan herkes bilir ki, en gli¢li dinsel anlar yalniz-
likta olusur, dinyaya sirt gevrildiginde, konsantrasyon ve
zihinsel ¢6ziilme halinde - kalabalik igindeki eglencelerde
degil. 1lkel din yalnizhigin esininden béyle timden bagims:z
olabilir mi? ilkelleri yakindan ya da 6zenli bir literatiir ¢a-
lismasindan tamiyan hi¢ kimse sundan kusku duymayacak-
tir: Inisiasyonda adayin inzivaya c¢ekilmesi, sinavlar sirasin-
daki bireysel, kisisel savaglar, ruhlar, tanrilar ve gtglerle
1ss1z yerlerdeki bulusmalar, bitiin bunlar goésterir ki, ilkel
din cogunlukla yalmzhkta yasaniyor. Ayrica goérdigimiiz
gibi, 6lumstzlik inanci da, korku ve dehset icinde kendi
6limuni bekleyen bireyin din karsisindaki zihinsel tutumu
gozénine alinmadan aciklanamaz. ilkel dinde peygamber-

lor, kahinler, [{alcuagD\Iée inancim on.l/}nculan timuyle yok
dogildir. Kusk&rs%sz'.z bu &%p é{ﬂ\ﬂn tctﬁsg ré‘lt‘eyd?%n salt birey-



ILKEL KOLTON KAMUSAL VE SOY KARAKTERI 47

sel oldugunu kanitlamiyor, ama, onun mutlaka yalmz «top-
lumsal» kabul edilebilmesini anlamay1 gtglestiriyor.

Ayni bicimde ahlakin 6ziinde de, yasa ve toreler tara-
findan degil, tam tersine, vicdan tarafindan zorlanma yati-
yor. Ilkel, toplumsal cezadan ya da genel kanidan korktu-
gu icin uymaz tabuya. Ona karsi gelmeye ¢ekinir; bu kis-
men, bir tanrimin ya da yuksek giiclerin istegiyle harekete
gececek dogrudan kétu sonuglardan korktugu icindir, ama
oncelikle, kendi kigisel sorumlulugu ve vicdani bunu ona
yasakladifl icindir. Yasak totem hayvan, sug¢ sayilan ya
da yasak cinsel iligki, tabu eylem veya yiyecek onun igin
kesinlikle tiksindiricidir. Dindar Hiristivan giinah saydig
seyden nasil kacginirsa, ilkellerin yasak eylemden ayni deh-
gset ve nefretle uzak durduklarina tamk oldum. Kuskusuz,
6zel yasag: cignemek gelenege gore dehsget verici ve tiksin-
dirici diye damgalandig1 siirece bu anlayis kismen toplu-
mun etki hanesine yazilmaldir. Ama etkisini bireyde ve
bireysel zihin giligleriyle slirdiirir. Dolayisiyla ne saf top-
lumsal, ne de saf bireyseldir; ikisinin karisimadir.

Prof. Durkheim, tanrinin hammaddesinin toplum oldu-
gu bicimindeki 6nemli teorisini ilkel soy senliklerini ¢éztam-
leme yoluyla temellendirmeye caligir. Ozellikle de Orta
Avustralya’daki mevsimlik térenleri arastirir. Bunlarda din-
lerinin biitiin fenomenlerini, «<konsantrasyon sirecleri sira-
sindaki bayik ve kolektif duygu patlamasi» dogurur, «din
dusiincesi coskunluklarnndan dogar.» Durkheim boéylece
vurguyu heyecansal tutku patlamasina, histeriye ve boyle
bir toplantiya katilan her bireyin hissettigi c¢ogalici gilice
koyuyor. Ancak, ilkel toplumlarda bile bireydeki duygu
ylikselmesinin ve kendinden ge¢menin yalnizca toplantilar-
la ve kitlesel olaylarla sinirlh olmadigini géstermek igin bi-
raz disinmek yeterlidir, Sevgilisinin yanmindaki asik, ger-
¢ek tehlikeyle ylizylGzeyken korkusunu yenen godzupek ma-
ceraci, vahgi hayvanlarla savas halindeki avci, bir saheseri
tamamlayan sanatql, ister ilkel ister uygar olsun, boyle ko-

gullarda kendini td'e%is?iﬁ’ yBc_elm E yltla Pksek glgclerle do-
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olum sezgisini, korkunun iskencesini ya da sansin coskusu-
nu hissettiginde, dini esinin biiylik bir bolimiinin dogdu-
guna hicbir kusku olamaz. Cogu térenlerin ortak yapilma-
sma karsin, kimi dini disavurumlar yalnizlikta gergeklegir.

Ote yandan ilkel toplumlarda, dini bir térende olabile-
cek kadar cosku ve tutkuyla gerceklestirilen kollektif ey-
lemler vardir, ama bunlarda en ufak bir dinsel renk yoktur.
Melanezyalilarda gordiigim gibi, insanlar yarisma hirsimi
ve ¢alisma sevincini yitirdiginde sebzeliklerde ritmik sar-
kilar soylenerek, seving ¢igliklar atilarak ve yarig ¢agnla-
n bagrilarak yapilan kollektif ¢alisma bu «kollektif patla-
malar=la doludur. Ama bu tamamen maddiyata iliskin bir
olaydir ve biitiin diger ortak etkinliklerde oldugu gibi ken-
dini bunlarda <agiga vuran» toplum bir tanrsal biayuklik
ya da tanrilik taslamaz. Bir mucadele, bir yelken yarisi, alig-
veris amaciyla yapilan blyluk soy toplantilarindan biri,
Avustralya yerlilerinin bir amatér dansi (Jamboree), koy-
de bir kavga, bunlarin hepsi, gerek toplumsal gerekse de
psikolojik goriis agisindan, kitle patlamalarina canli 6rnek-
lerdir. Buna ragmen bu etkinliklerden hicbirinde din dog-
maz. Yani <kollektifsin boélgesiyle «dinsel=in bdlgesi, birbir-
lerini kesmelerine ragmen higbir zaman cakismazlar; bir
yanda inancin ve dini esinin biuyuk bir kismi insanin birey
olarak yalnizliginda edindigi deneyime dayanirken, 6te yan-
da, hicbir dinsel anlami ya da dinsel sonucu olmayan bir-
¢ok toplant1 ve duygu patlamasi vardir.

Acaba «toplum» tanimlamasini daha da genisletir ve
ona gelenek ve kiltirle strekliligi saglanan, icindeki her
kusagin bir sonrakini egitme ve uygarlifm toplumsal mi-
ras1 yoluyla hemen uyumlagtirildigl bir biitiin olarak ba-
karsak, toplumu tanrinin prototipi olarak gdremez miyiz?
Bu durumda da ilkel yasamin gercgeklikleri bu teoriyle ce-
lisecektir. Clinkid gelenek, toplumsal norm ve térelerin, sa-
nat ve bilim yasalarinin, buyruklarin, hitkiimlerin, efsane-
lerin ve mitlerin, icinden yalniz bir bélimii dinsel, geri ka~
lanlarin hepsi.6zde maddi olan seylerin toplamidir. Bu arag-
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sanatsal ve el isleri hinerinin, ekonomik girisimciliginin
ve yaratict yeteneginin temeli olan ampirik ve ussal doga
bilgisi, toplumsal gelenegin oOzerk bir alanini olusturur.
Diinyasal gelenegin, maddi alanin koruyucusu olarak top-
lum, dinin 6z ya da tann olamaz, ¢linkii tann yalnizca ma-
nevi alana aittir. Ayrica saptadik ki, ilkel dinin ana gorev-
lerinden biri -6zellikle de inisiasyon torenlerinin ve soy sir-
larinin yaritilmesinde- gelenegin dini yanini manevilestir-
mektir. Dinin biitin kutsalligini bu kaynaktan almadifga
acgiktir, cinki bu oncelikle din tarafindan kutsallagtirilmak-
tadir.

Kisacas1 gercekte toplum, tanrisalla ve manevi olanla,
ancak akillica bir kelime oyunu ve iki yanli bir yamltma-
ca ile 0zdeslestirilebilir. Ama, toplumsal’t ahlaka esitler ve
bu konsepti bitin inanci, bilitin davranig hikimlerini ve
biitin vicdani yasalar1 kapsayacak kadar genisletirsek, gi-
derek ahlaki giici kisilestirir ve bir kollektif ruh olarak go-
rursek, toplumla tanrinin 6zdesligini géstermek icin biylk
bir ustalik gerekmez. Ama, ahlaki hikiimler insanin gele-
neksel mirasinin yalnizca bir bélimini olusturdugundan,
ahlak, kaynaginda bulunan varolma giicliyle 6zdes olmadi-
gmindan, ve nihayet metafizik «kollektif ruh» konsepti ant-
ropoloji igin bir deger tasimadigindan, sosyolojik din teori-
sini bir kenara birakmak zorunday:z.

Kisaca toparlarsak: Durkheim ve ekolliniin goriisleri ka-
bul edilemez. Birincisi, ilkel toplumlarda din buylik boli-
miiyle saf bireysel kaynaktan dogar. ikincisi, kollektif duy-
gu patlamalarn cogunlukla saf diinyasal tabiatliyken, dini
inang, hele dini anlayis dogurmak, hi¢bir bicimde, her za-
man bir kalabalik olarak topluma mal edilemez. Ugiinciisi,
gelenek, belli kurallarin ve kiiltiirel tutumlarin toplam ya-
ni, -ozellikle de ilkel toplumlarda ¢ok belirgin bicimde- hem
maddi alani, hem maneviyi kapsar. Nihayet, toplumun kisi-
lestirilmesi, bir «kollektif ruh» konsepti gercekten temelsiz-
dir ve sosyolojinin gegerli yéntemlerine ters duger.

2. likel Halklarin Inancinin Ahlaki Uretkenligi
Yine de, HC ts' PDF *‘snﬁﬁ?'v' lg{txp i{ﬂg?}ﬁy 3@? ekoliine kar-
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g1 adil olmak igin, ilkel dinin bir dizi 6nemli karakteristi-
gini agiga cikardiklarini itiraf etmemiz gerekiyor. Her sey-
den once, ilkel inancin sosyolojik yanini siddetle vurgulaya-
rak bir dizi ok énemli soruyu ortaya attilar: ilkel toplum-
larda c¢ogu dini eylemler nicin kollektif ve herkese agik ya-
pliyor? Toplum ahlaki kurallarin koyulmasinda hangi ro-
li oynuyor? Ilkel bir soyda yalmiz ahlak degil, inang, mito-
loji ve tiim manevi gelenek de nigin tim tyeler icin bagla-
yic1? Bagka bir deyisle, her soyda nicin tek bir dini inang
var ve farkli anlayislara nigin gdéz yumulmuyor?

Bu sorular1 yanitlayabilmek igin, dini olgularn g&zden
gecirdigimiz yere geri dénmemiz ve vardigimiz sonuglar-
dan birkagini amimsamamiz gerekiyor, dzellikle de ilkel di-
ni inanglarin dile geldigi ve ahlakin yerlestirildigi yontem-
lere dikkatimizi yogunlagtirarak.

Dogrudan dini eylemle, cenaze tdéreniyle baslayalim. Bu-
rada, erkegi ve kadimi tehdit eden 6limden, bireysel bir
krizden dine ¢agri doguyor. Bir insan, inang¢ ve ayinle avu-
tulmaya, yasam gezisinin son duraginda ona verilen avun-
tularda, viatikum téreni'nde duydugu gereksinmeyi baska
hicbir zaman duymaz. Istisnasiz biitiin ilkel dinlerde gora-
len eylemlerdir bunlar. Bu eylemler, ezici korkuya, ilkel in-
san1 da uygar insan kadar etkisine alan sarsici kuskuya yo-
nelmistir. Bu eylemler, bir «sonra» bulundugu, bunun su an-
ki yasamdan daha koti olmadigl, hatta daha da iyi oldugu
umudunu gulglendirirler. Biitiin ayinler bu inanci, dlmekte
olan insanin ihtiyaci olan ve olaganiisti garesizliginde onun
icin en biyik avuntuyu olusturan bu duygusal tutumu dile
getirir. Ve bu kanit, kalabaligin agirhifiyla ve térensel ayin-
lerin gorkemiyle saglanir. Cunki gérdagimiz gibi olum,
bitin ilkel toplumlarda, biitin toplulugu bir araya gelme-
ye, olenle ilgilenmeye ve ona karsi gorevleri yerine getir-
meye zorlar. Bu gorevler 6len kisi i¢in duygusal bir sempa-
ti uyandirmaz elbette, bu yalnizca ¢béziicii panige yol acar-
di. Ayinsel kurallar tam tersine, 8len kisinin dugebilecegi
gugli duygu patlamalariyla savagir ve onlar1 yasaklar. Gru-
bun bitin davranis: kurtulug ve dlimstlizlik umudunun di-
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le gelisidir; yani, bireyin c¢eliskili duygularindan yalnizca
bir tanesinin ifadesi.

Bas aktorin sahneden ¢ikmasina karsin trajedi 6lim-
den sonra sona ermez. Geride kalanlar oradadir ve bunlar,
ister ilkel ister uygar olsunlar ayni o6l¢iide ac1 gekerler ve
tehlikeli bir ruhsal kaosa diigserler. Daha 6nce bu durumun
bir ¢b6ziimlemesini yapmis ve korkuyla acima, saygiyla deh-
set, sevgiyle tiksinti arasinda gidip gelen geride kalanlarin
zihinsel bir saskinliga yol agabilecek bir durum iginde bu-
lunduklarini bulmustuk. Bireyi bu tehlikeden, kutsal cena-
ze ayinlerinde zihinsel birlik diye adlandirilabilecek bir
davranisla din kurtarir. Bu ayinlerde 6li karsisindaki ah-
laki davranis kadar o6limden sonra yasamin devam ettigi
dogmasinin da dile geldigini gordiik. Ceset -ve onunla bir-
likte, 6lenin kisiligi- hem bir potansiyel dehset nesnesi, hem
de yumusak bir sevgi nesnesidir. Din, 61l bedeni kutsal gorev
nesnesi haline getirerek bu ikili tutumun ikinci yanini1 6ne
¢ikarir. Yasamaya devam edenlerle az 6nce 6len arasinda
birlestirici bag yaratilir; kiltarian strekliligi ve gelenegin
korunmasi i¢in ¢ok biiylik 6nem tasiyan bir olgudur bu. G6-
riyoruz ki biitiin topluluk dini gelenegin emirlerine uyu-
yor, ama bunlar da yine yalnizca bireyin, yani geride ka-
lanlarin yaran i¢in ¢ikarilmislardir, kisisel bir geliskiden
dogarlar ve bu geliskiye bir ¢6zim olustururlar. Bu arada,
yasamay1 sirdiren kisinin bdyle bir eylemde yaptiklarinin
onu kendi 6limiine hazirladigini da animsatmak gerekiyor.
Annesinin veya babasinin 6limuinde yasayip icine yerlestir-
digi 6limsizlik inanci, kendi gelecek yasamini da daha
agik gormesini saglar.

Biitiin bunlarda, bir yandaki inan¢ ve ayin etigi ile, di-
ger yandaki, onlan gercgeklestiren araclar, yani bireyi dini
avuntu bulma durumuna getiren yontemler arasinda net
bir ayrnm yapmak zorundayiz. Olimden sonra ruhun ya-
samaya devam ettigi bicimindeki kurtarici inan¢ bireyin
imgelemindedir; toplum araciliiyla dogmaz. Genelde «ya-
sama i¢gldiisii» denilen dogustan egilimlerin tima bu inan-
ca temel olusturur. Olimsizlige inanmak, gdérdigumiz
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gibi, kendi yokolusunu ya da yakin ve sevilen bir insanin
yokolusunu gé6zonine getirmenin gligligiyle siki sikiya
baglantilidir. Insani kisilizin en sonunda ortadan kaybola-
cag: diiglincesi, itici, dayanilmaz ve toplumsal bakimdan yi-
kicidir. Yine de bu disilince ve ondan korku bireyin yasa-
minda hep pusudadir, dinse insan1 bundan ancak ayinlerde
bunu olumsuzlayarak kurtarabilir.

Bu, insani gelisime dogrudan el atan bir sansla mi olu-
yor, yoksa iginde bir inanci ve bir élumstizliik ritjielini do-
guran bir kiiltirin yasayabildigi ve yayilabildigi dogal bir
ayiklanma siireciyle mi - bu, teolojik ya da metafizik bir so-
rundur. Antropologlar ag¢isindan, toplumsal butinlesme ve
kilturan stireklilizi igin belli bir fenomenin degerini gos-
termek yeterlidir. Her durumda, dinin insanda iggldiisel
egilim olan iki segenekten birini se¢tigini goriyoruz.

Ama se¢im bir kez yapildiktan sonra, onun emirlerinin
yerine getirilmesi i¢in toplum gereklidir. Grubun 6ksiiz ka-
lan uyesi, hele de korku ve utziintu igindeyken, kendi giici-
ne dayanacak durumda degildir. Dogmay: yalniz kendi ga-
basiyla kendi durumuna uygulamay: basaramaz. Burada
isin icine grup girer. Felaketten etkilenmemis, metafizik iki-
lemle ruhsal bakimdan parcalanmamis olan 6teki uyeler,
krize dinin 6ngérdiigi ilkeler cercgevesinde tepki gosterebi-
lirler. Boylece, yatistiric1 dini torenlerle, felakete ugramis
kisiye avuntu getirirler. Baskasinin felaketine katlanmak
her zaman kolaydir, ¢ogunlugu korku ve dehset iskencesin-
den etkilenmemis olan biitiin grup bdylece, felakete ugra-
mis azmliga yardim eder. Geride kalan kisi, dini torenler-
den gectiginde, 6limsizlugin aciklanmasiyla, sevdikleriyle
bir araya gelmekle ve 6teki diinyanin diizeniyle degigmis
gorunir. Kilt eylemlerinde din emreder, grup emri yerine
getirir.

Ama gordigliimiz gibi ayindeki avuntu yapmacik de-
gildir ve bu is i¢in tretilmez. O yalnizca, insanda Olime
kars1 dogal heyecansel tepki olarak varolan iki zit eZilimin
sonucudur. Dini tutum yalnizca se¢imde ve segencklerden
birinin desteklenmesindedir: gelecekte bir yasamin olmasi
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umudu. Ve burada, toplanmis olan kalabalik, heyecanla,
gugli bir inanci dile getirir. Toplu gosteri ve térenlerin et-
kisi, inancin bulastirilmasinda, birlikteligin heybetinde ve
zorlayici kollektif davranigtadir. Bir biitiin halinde ciddi ve
agirbagli bir téren yapan bir kalabalik, degil felakete ugra-
mig Uyeyi, en ilgisiz seyirciyi bile etkisi altina alir.

Yine de, bir inanci etkili kilmanin tek ydntemi olarak
toplumsal ortak calisma zorunlulugu ile, inancin yaratilis:
yva da toplumun kendini gdostermesi arasindaki ayrimi vur-
gulayarak belirtmek gerekiyor. Topluluk bir miktar tanim-
11 gergek ilan eder ve uyelerine moral avuntu verir, ama
kendi tanrihigina iliskin belirsiz ve bos bir iddiada bulun-
maz.

Dini ayinlerin bir bagka tipinde, inisiasyon tdrenlerin-
de, ayinin, soy yasasinin geldigi ve adaya aktarilan ahlak
kurallarinin sorumlusu olan bir gicin ya da kisiligin var-
ligin1 yerlestirdigini gdriiyoruz. Torenlerin gésterisiyle ha-
zirhklarin ve sinavlarin katiligl, inanci etkili, guagla ve
biiytik kilmaya yariyor. Bireyin yasaminda, ona geleneksel
soy kurallarinl ve ahlak normlarim 6greten biricik, unu-
tulmaz bir deney yaratihyor. Blitin soy harekete geciyor
ve aciklanan seylerin gicinii ve gergekligini kanitlamak
icin tim otoritesi seferber ediliyor.

Burada, 6liimde oldugu gibi, bir ruhsal gatismaya bagh
olarak bireysel yasamin temel bir olayiyla karsi karsiya-
yiz yine. Yeni yetme, cinsel olgunlugunu kanitlamak ve soy
icinde yerini almak icin ergenlik ¢aginda fiziksel gilicGnii
denemek zorundadir. Bu onun igin, beklentiler, ayricaliklar,
deneyimler demektir ve ayn1 zamanda da ona yikler geti-
rir. Celigkinin dogru ¢6zimia gelenegin kabul edilmesinde,
soyun cinsel ahlak normlarina ve erkekligin ydkiine boyun
egilmesindedir; bu da inisiasyon térenlerinde gerceklesir.

Bu torenlerin kamusal karakteri, gerek en Ust yasa ko-
yucunun buayaklidgini onaylamaya, gerekse de ahlakta ho-
mojenlige ve uniformluga ulasmaya hizmet eder. Bdylece
bunlardan dini karakterli yogun bir egitim dogar. Batdn
egitimlerde oldugu gibi burada da ilgili ilkeler yalnizca bi-
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reysel yetenekte bulunan seylere gore segilir, belirlenir ve
belirtilir. Burada da kamusal olay sonucta yine bir yéntem
sorunudur, 6gretilen gseyin igerigi ise toplum tarafindan bu-
lunmamis, bireyde hazirlanmigtir.

Hasat genlikleri, totem toplantilar, ilk Grine ve téren-
sel yiyecek sergilerine kurban verme gibi diger kiltlerde
de, dinin yine bollugu ve giivenligi kutsadigin1 veya iyicil
dogailistii gliglere sayg1 gosterilmesini talep ettigini goriiyo-
ruz. Burada da kiiltiin kamusalligl, yine yiyecegin, yiyecek
stoklamanin ve bollugun degerini géstermenin tek yéntemi
olarak zorunludur. Herkese gosterme, herkesin hayranligs,
iki tiretici arasindaki yarisma, deger diisiincesini doguran
araclardir. Cunkt, ister dinsel ister ekonomik olsun, her de-
ger diglihcesinin genelgegerligi olmak zorundadir. Ama bu-
rada da yine yalnizca, iki olas1 bireysel tepkiden birinin se-
¢ilmesini ve vurgulanmasini buluyoruz. Yigilmis yiyecek
maddeleri ya glirimeye birakilacak, ya korunacaktir. Ya
hemen, disuncesizce kullanimla ve gelecege iligkin higbir
kaygi duyulmadan tiketilecek, ya da insan, serveti koru-
yup daha yiiksek kiiltiirel amaglar i¢in kullanmanin yolunu
bulmaya zorlanacaktir Din, kiiltiirel acidan degerli olan tu-
tumu dini tutum haline déntistiirir ve kamusal etki yoluy-
la yalmizca buna zorlar.

Boyle ‘senliklerin kamusal karakteri, sosyolojik acidan
onemli bagka bir islev icin de gereklidir. Kiiltiirel bir birlik
olusturan bitin gruplarin ityeleri zaman zaman birbirle-
riyle iliskiye gecgerler; ama boyle bir iligskide, toplumsal bag
kurma olumlu islevinin yanisira, stirttisme tehlikesi de var-
dir. Bu tehlike, insanlar biiyiik gerilim, pahalilik ya da kit-
Ik zamanlarinda bulugtuklari, hirslarinin doyurulmadig
veya cinsel isteklerinin patladig1 zamanlarda daha da bi-
yur. Bolluk dénemlerine rastlayan senlikli bir soy toplantisi,
eger herkes dogayla ve dolayisiyla birbiriyle uyum igindeyse,
ahlaki atmosferde bir bulusma karakteri tasir. Bir genel
uyum ve karsilikli iyiniyet atmosferini kastediyorum. Béy-
le toplantilarda, raslantisal dizginsizlik, cinsel ve diger ilis-
ki kurallarindaki gevsemeler bliylik olasilikla ayn1 nedenle
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geri gekilecektir. Blitiin kavga ve diisince ayrilign motifleri
elenmek zorundadir, yoksa biliyik bir soy bulusmasi1 bars
iginde son bulamaz. Boylece, uyum ve iyiniyet, ahlaki ac-
dan, insanin ana i¢gudiilerini gemleyen saf olumsuz tabu-
lardan daha degerli olarak ortaya cikar. Ozgecilikten daha
yice bir erdem yoktur, ve bu, yluksek dinlerde oldugu gibi
ilkel dinlerde de birgok gilinalun ustiini 6rter, ya da daha
dogrusu onlan telafi eder.

Bitin diger dini eylem tiplerinin ayrintisina girmek
herhalde gerekli degil. Totemizmde, yani biitiin soyun to-
tem hayvandan geldigini ya da onunla 6zdes oldugunu s6y-
leyerek klanin kollektif giiciinii stoklarin gézetilmesine yo6-
nelten ve tim klan uyelerini ortak bir totem tabuya ve to-
tem tiirlere karsi saygil: olmaya zorlayan klan dininde de,
aciktir ki, kamusal torenler tepe noktasini olustqrmak ve
kesin bir toplumsal karakter tasimak zorundadir. Amaci
aileyi, agireti veya soyu bir inanmislar grubu halinde bir-
lestirmek olan ata kultli de dogal olarak bunu kamusal t6-
renlerle yapmak zorundadir, yoksa islevini yerine getire-
mez. Yerel gruplarin, soy veya koylerin koruyucu ruhlar,
soy tanrilar: ya da yerel tanrilar, hepsi, koordinasyonlarina
gore, kéyden, soydan, kentten, meslek sahiplerinden ya da
politik meclislerden sayg1 gérmek zorundadirlar.

Intichuma torenleri, ortak hasat ayinleri, balikcilik ve
av torenleri gibi bilyuyle din arasindaki smmirda bulunan
kult eylemlerinde ortak yapilmanin zorunlulugu g¢ok acik-
tir; ¢unki, baghh olduklar: biitiin pratik faaliyetlerden net
olarak ayrilan bu térenler yine de onlarin tamamlayicis:dir.
Pratik eylemdeki birlige ortak toren uyar. Bunlar kiltlirel
islevini ancak, is¢i grubu bir sayg1 ediminde de birlestigin-
de yerine getirir.

Somut olarak biitiin dini térenlere girmek yerine tezi-
mizi soyut bir argiimanla da kanitlayabilirdik: Mademki
din yasamsal zorunluluk tasiyan eylemlere yogunlasiyor ve
mademki bitiin bunlar tim grubun ortak ilgisini gerekti-
riyor, 6yleyse biitiin dini térenlerin de herkese agik olmasi
ve grup tarafindan yapilmasi gerekir. Yasamin biitiin te-
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mel olaylari, biutiin énemli isler ilkel toplulugun ortak il-
gisini uyandirir ve hepsinin, biiyiisel ya da dinsel, térenleri
vardir. Bir isi birlikte yapan ya da bir krize birlikte diisen
ayni toplumsal insan grubu térensel edimini de yapar. Ne
var ki, béyle soyut bir argiman, dogru da olsa, dini eylem-
lerin toplu yapilmasinin mekanizmasina iliskin olarak so-
mut betimlemeyle kazandigimiz gercekten derin kavrayisi
bize saglayamazdi.

3. llkel Dinde Toplumsalin ve Bireyselin Payu

Bunlardan su sonuca varmak zorundayiz: ilkel toplu-
luklarda dinsel aciklamalarin vazgecilmez ydntemi aciklik-
tir, ama toplum dinsel gercekligin ne yaraticisi, ne de daha
azindan kendiliginden digsavuran nesnesidir. Dogmanin her-
kese acik olarak sahneye konmasi ve ahlaki gercekligin kol-
lektif bigimde gésterilmesi zorunlulugunun farklh nedenleri
vardir. Bunlar1 toparlamak istiyoruz.

Birincisi, manevi seylerin ve dogaisti varlhiklarin agik-
lanmasinm1 térensel bir ululukla donatmak igin toplumsal
birlik zorunludur. Kendini ayinlerin bi¢imini olusturmaya
veren topluluk homojen inang¢ atmosferi yaratir. Bu kollek-
tif eylemlerde, 0 anda inancin avutuculuguna ve gergegin
onaylanmasina en az ihtiya¢ duyanlar buna ihtiyaci olan-
lara yardim ederler. Béylece ruhsal felaket ve ruhsal sikin-
tida, yazgimin koti, yokedici giigleri bir karsi giivenlik sis-
temiyle pargalanmig olur. Aci veren bir kayipta, ergenlik
krizinde, tehdit eden tehlikede ve kapida bekleyen bir fela-
kette, zenginligin iyi veya kot kullanilabilecegi zamanlar-
da, din dusunitlecek ve uygulanacak dogru bigimi saptar,
toplum da bu karar1 kabul eder ve hep bir agizdan tek-
rarlar.

lkincisi, dini dogmanin agik sergilenmesi ilkel topluluk-
larda ahlaki ayakta tutmak i¢in vazgecilmezdir. Gérdagi-
miz gibi her inang maddesi ahlaki bir etki yapar. Ama ah-
lak etkili olabilmek icin evrensel olmak zorundadir. Top-
lumsal bagin kararlihgl, goérevlerle yukimliliaklerin karsi-
likhhg:, birlik olanagi, her toplumda, her Gyenin kendisin-
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den beklenenleri bilmesi olgusuna temellenir; kisaca sdyle-
nirse, bir genel davranis standardinin bulunmas: olgusuna.
Higbir ahlak kurali, sart kogsulmamig ve insanlar ona bag-
lanmamgsa etkili olamaz. Yarg: hiikiimleri ya da cezalarla
yaptiric1 kilinmig yasalarin hemen hi¢ bulunmadigi ilkel
toplumlarda, kendiliginden isleyen ahlak kurallari, ilkel
orgiitlenme ve kiiltiran temelinin olusmasi i¢in biiylik 6nem
tasir. Bu ancak, higbir 6zel ahlakin, davranis ve namus ko-
nusunda higbir kisisel kuralin, hi¢bir etik ekoliiniin, ahla-
ki anlayislarda hi¢bir farkhiliZin bulunmadigl bir toplumda
mumkiindiir. Ahlak bilgisi herkes i¢in ulasilabilir, acik ve
genelde biliniyor olmak zorundadir.

Ucitnciisti ve sonuncusu, manevi gelenegin aktarilmasi
ve korunmas1 agiklik ya da en azindan kollektif ydrdatim
gerektirir. Her din i¢in, dogmasinin mutlak degismez ve
el uzatilmaz gdriilmesi ve dyle davramilmas1 esastir. Inan-
mig kisi, gergek kabul ettigi ve onayladig seyin gercekten
korunacagindan ve aynen alindigl bigcimiyle aktarilacagin-
dan, onun her tiirli ¢arpitma veya degistirme olasiligimin
Gstinde oldugundan kesinlikle emin olmak zorundadir. Her
dinin, geleceginin otantikligini garanti edecek somut, gi-
venilir koruyucular1 olmalidir. Yiiksek dinlerde kutsal ya-
zilarin otantikliginin olaganiistii 6nemini, metinlerin oriji-
nalligine ve yorumlarin dogruluguna gosterilen olaganustii
ilgiyi hepimiz biliriz. llkel halklar belleklerine giivenmek
zorundadirlar. Fakat, higbir kitaplarn ya da yazilar, higbir
teoloji enstitiileri olmadig1 halde, metinlerinin tamligina
karsi hic de daha az ilgili, degistirmelere ve yanlis yorum-
lamalara kars1 hi¢ de daha az korunmug degillerdir. Mane-
vi mirasin giderek kirilmasini engelleyebilecek bir tek fak-
tor vardir: gelenegin gtlivenlizini saglamada bir dizi insanin
igbirligi. Belli soylarda mitin acik temsili, belli vesilelerle
manevi Oykiilerin resmen anilmasi, manevi térenlerde tek
tek inan¢ dustincelerinin agiklanmasi, belli bir grup insana
emanet edilmis gelenek bslimlerinin korunmasi: gizli top-
lumlar, totem klanlarl, en yaglilar - blitiin bunlar aracih-
giyla ilkel dinlerin doktrini gilvenle korunmaktadir. Gori-
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yoruz ki, bunlarn soy icinde tamamen agik olmadig: yerler-
de, amaci dokirini korumak olan 6zel bir toplumsal orgiit-
lenme tipi var. '

Bu dugsunceler ilkel dinlerin ortodokslugunu da agkli-
yor ve hosgorisiizliigiinii mazur gosteriyor. Ilkel bir toplu-
lukta yalmiz ahlak bilgileri degil, dogmalar da butin tye-
ler icin ayni olmak zorundadir. ilkel halklarin inanmisi bog
bir inang¢ olarak, kurgu olarak, c¢ocuk¢a ya da hastalhkl
fanteziler olarak, veya en iyi durumda, olgunlagmamig fel-
sefi spekulasyonlar olarak degerlendirildigi siirece, ilkelin
ona neden bu denli inatla ve sadikga baglandigini1 anlamak
zordu. Ama, inancinin her kuralinin ilkel igin canl bir gig
anlamina geldigini, doktrinin toplumsal biinyenin gercek-
ten macunu oldugunu bir kez kavradigimizda -¢linki ahlala,
tim toplumsal birligi ve zihinsel tutumu ondan geliyor-,
ilkelin hoggérilii olmayl neden bagaramayacagini kolayca
kavrayabiliriz. «<Kor inanci» bir kez giillinglestirilmeye bag-
lanirsa biitiin ahlaki yikilir, buna karsiik ona bir bagka-
sin1 verme olasiligl da pek azdir.

Boylece dini eylemlerin kamuya acikligimin ve kollek-
tifliginin, ahlak ilkelerinin evrenselliginin zorunlulugunu
ve buyilik 6nemini net bir bigimde goriiyoruz, ve bunun il-
kel dinlerde uygar dinlere goére neden ¢ok daha anlaml ol-
dugunu da anliyoruz. Dini olaylara ortak katilim ve toplum-
sal ilgi, boyle acik, somut ve ampirik nedenlerle agiklana-
bilir, ustaca maskesiyle kendini tapinanlarina goésterecek ve
bu gostermeyle onlan etkileyip yaniltacak bir varlhga yer
yoktur. Dini gosterideki toplumsal payin zorunlu ama ye-
tersiz bir kogul oldugu, bireysel bakis agisini1 ¢éziimlemek-
sizin dinleri kavramada tek adim atamayacagimiz bir ger-
cekliktir.

Bolum III'de dini fenomenlere bakmaya baslarken bi-
yiuyle din arasinda bir ayrim yaptik, ama daha sonraki
aragtirmada biiyli ayinlerini bir yana biraktik, simdi ye-
nidon ilkel yagsamin bu 6nemli alanina ddnmemiz gere-
kiyor.
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BUYU SANATI VE INANCIN GUCU

Buyi - salt sozi bile, mistik ve mucizevi olanaklardan
olusan bir diinyay1 agiga ¢ikariyor sanki! Gizlilige, «gizemli
gercek» icindeki yolculuga bu diskunliigii paylasmayan;
yar1 anlasilmis yarl anlasilamamis eski inang¢ 6gretilerinin
ve kiiltlerin kabak tadi verilerek yeniden diriltilmesiyle bu-
ginlerde acikga miiptelas1 olunan ve teozofi, ispitizma, spi-
rithalizm gibi oloji'li, izm'li gesitli uydurma adlar altinda
bilim diye sunulan bu hastalikli ilgiyi paylasmayan kisiler
i¢in bile, hatta aydinlik, bilimsel bir mantik i¢in bile, biiyi-
niin 6zel bir ¢gekim gilici var. Bu herhalde kismen, biylde
ilkel insanin o6zlemleriyle bilgeliginin 6zinit bulacagimizi
ve bunun nasil olursa olsun 6grenmeye deger oldugunu um-
dugumuz i¢in. Kismen de, «biliyii» herkeste, gizli manevi
gugcleri, mucizeye beslenen biling dis1 umutlari, insanin gi-
zemli olanaklarina duyulan gizli giiveni uyandiriyor gibi
gorindigi igin. Bunun kaniti, biyi, sihir, tilsim, afsunla-
mak ve biyiilemek sézcluklerinin siirdeki gucudur, sézclik-
lerin i¢ degeri ve yarattiklar: heyecansal gii¢ler en uzun bu-
rada yasar ve en belirgin bigimde burada acgiga cgikar.

Ne ki, sosyoloji biiyliniin arastirilmasiyla ugrastiginda,
onun hala egemen oldugu yerlerde, hatta bugiin tam olgun
bigimiyle bulunabilecegi yerlerde bile -buginiin tas devri
halklar1 arasinda oldugu gibi-, bayuk bir daskinikhigiyla,
saf pratik nedenlerden otara yapilan, olgunlasmamis yi-
zeysel bir inang tarafindan yoénlendirilen ve basit, monoton
bir teknikle uygulanan, ¢ok kuru, yavan, hatta hantal bir
sanat bulur. Buna, dinden ayrimimi yapmak i¢in biyiyd
bir amacin araci olarak yapilan bir dizi saf pratik eylem
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olarak tarifledigimizde isaret edilmisti zaten. Ayni seyi,
onu bilimden ve pratik sanatlardan ayirmay: denedigimiz-
de de bulduk; bunlara éylesine bagl ve yiuzeysel bir bakig-
ta Oylesine benzerdir ki, 6zdeki farkli anlayisi ve eylemle-
rin Ozel ayin karakterini gikarabilmek belli bir ¢aba gerek-
tirir. llkel biyi -her alan antropologu bunu deneyimiyle
bilir- son derece monoton ve cansikicidir, hareket olanak-
lar1 bakimindan agin sinirli, inanct bakimindan asin kisitli
ve temel kosullan bakimindan acinasidir. Insan 6zel bir ayi-
ni izlediginde, 6zel bir biyu islemini aragtirdiginda, 6zel bir
durumda byl inancinin, sanati ve sosyolojisinin temel kav-
ramlarini ¢oziimlediginde, yalniz soyun biitiin eylemlerini
tanimakla kalmaz, aym zamanda, birkac¢ degisiklikle, bu
ragbet gbéren sanata yeterince ihtiya¢ duyulan diinyanin
her yerine yetismis biylicii olarak yerlesebilecek durumda
da olur.

1. Ayin ve Tusim

Tipik bir biayu sahnesini incelemek, bunun i¢in de ge
nellikle standart gosteri olarak kabul edilen ¢ok unli bir
sahneyi segmek istiyoruz - bir kara biiyii sahnesini. ilkel-
lerde rastladigimiz gesitli k6th biya tarleri iginde belki de
en yaygim biliyiald kargi yapmaktir. Sivri bir kemik veya
sopa, bir ok veya bir hayvanin dikeni, ayinsel mim hare-
ketleriyle, biiylu aracilifiyla éldirilecek insana dogru firla-
tilir, tutulur veya saplanir. Dogunun eski biiyi ktiaplarinda
ve gezginlerin etnografik anlat1 ve yazilarinda bu ayinin
yapilisina iliskin sayisiz kural bulduk. Fakat heyecansal
arka plan, biylcinin uygulama sirasindaki jestleri ve ls-
lubu pek az betimlenmisti, oysa bunlarin biayik anlami var-
dir. Birdenbire Melanezyalilarin herhangi bir béliimii icine
getirilen ve ne gérdigini tam bilmeden buylclyl igi Gs-
tinde goéren bir izleyici, ya adamin kafasindan zoru oldu-
gunu didsinecek, ya da burada bir insanin dizginlenemez
bir 6fkenin pengesi altinda oldugunu sanacaktir. Canka bua-
yucl -ayinsel gosterinin énemli bir béliimii- yalniz oku kur-
banina dogrultmak zorunda degildir, ayni zamanda onu
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siddetli bir 6fke ve nefret ifadesiyle havaya daldirmak, san-
ki yaray: kanrtiyormuggasina gevirip déndirmek ve niha-
yvet ani bir hareketle geri ¢ekmek zorundadir. Béylece yal-
nmz saldir1 ya da 6ldirme olay: temsil edilmis olmakla kal-
maz, ayn1 zamanda iktidar hirsi1 da dile getirilmis olur.
Yani bu sahnenin 6ziiniin heyecanin dramatik bigim-
de anlatilmasi oldugunu gériiyoruz. Burada baska ne anla-
tilabilir ki? Hedef degil, ¢linki bu durumda biyiliciinin
kurbanin élimiunii taklit etmesi gerekirdi; oysa uygulayici-
nn bir heyecan hali anlatihyor, verili duruma bayik 6l¢ii-
de uyan ve mimiklerle ifade edilmesi gereken bir hal.
Kendi deneyimlerimden ve elbette daha bagka birgok
caligmadan, benzeri sayisiz ayin ekleyebilirim. Kara biyi-
nin baska bigimlerinde, bilylici kurbani simgeleyen bir
nesneyi ayinsel bicimde asagiladigi, yaraladig1 veya parga-
ladig1 zaman, bu ayin her gseyden 6nce agik bir nefret ve
ofke ifadesidir. Ya da ask blyusiinde, bliyliyu yapan kisi
sevilen kisiyi ya da onu temsil eden bir nesneyi gergekten
ya da simgesel olarak kucaklayip oksadiginda veya ona
sevgi gosterisinde bulundugunda, «saglikli insani mantigi-
ni» yitirmis ve tutkunun esiri olmus esrik bir as1g1in hare-
ketlerini taklit eder. Savas buylsinde ¢ogunlukla, hiddet,
saldirma istegi, tutku bigimini almis savasma arzusuna ait
heyecanlar canlandirilir. Kara ve kotii guglere y6énelmis
korkutma buyustlinde -kétii ruhlart kovma biiylisi- buylci,
kendisi bizzat bir korku duygusu igine dismis gibi yapar,
va da en azindan buna karsi gsiddetle savasiyormus gibi.
Cighklar, silah sallamalar ve yanan mesaleler ¢gogunlukla
bu ayinin esas:dir. Karanligin kéti guglerine karsi bir sa-
vunma sahnesinde, bir erkek ayine uygun olarak surekli
titremek, ya da korkudan tutulmus gibi ¢ok yavas olarak
biyiild bir s6zii mirildanmak zorundadir. Bu korku ona
yaklasan biiyiciiyé de bulasir ve onu uzakta tutar.
Genellikle mantikli bir bigimde ve herhangi bir biyi
ilkesiyle ag¢iklanabilen biitiin bu eylemler, heyecanlarin pri-
ma facie ifade bigimleridir. Yanisira kullanilan maddeler ve
eklentiler de gogu zaman ayni anlami tasir. Kara bliytiide siv-
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ri uclu, tehlikeli nesneler, koti kokan zehirli maddeler, ask
buyisinde gitizel kokular, cicekler, heyecan veren uyarici-
lar kullamilir; ekonomik amagh buyide ise dederli geyler.
Bitin bunlar her seyden once heyecanlarla uyum iginde-
dir, ilgili biiyiiniin amacinin canlandirilmasiyla degil.

Ancak, baskin bir unsurun bir heyecani ifade etmeye ya-
radigl boyle biyilerin yanisira basgkalan da vardir, bun-
larda eylem kendi sonucunu énceden yaratir, ya da Sir Ja-
mes Frazer’in ifadesini kullanirsak, ayin kendi hedefinin
taklididir. Melanezyalilarin bizzat kaydettigim kara biyua-
siinde béyledir, tilsimin tamamlanmasi i¢in biyiiciiniin se-
sini algaltmasi, can ¢ekisme hiniltilarn gikarmasi1 ve 6lim
katilagmasi iginde yere diigmesi tipiktir. Daha fazla 6rnek
vermek gerekli degil, biiyiiniin bu yan1 ve bulasici biiyinin
buna bagh goérinimleri Frazer tarafindan en miikemmel
bigimde anlatilmis ve enine boyuna ortaya konmustur. Sir
James Frazer biiyli maddelerinden 6zel bir 6greti olustugu-
nu da goéstermistir; bu, 6zdesliklere, iliskilere, uygunluk di-
glincesine dayanir ve boéylece buyityle ilgili yalanci bir bi-
lim geligir.

Ama, iginde ne taklit ne kehanetin, ne de 6zel bir da-
giince ya da heyecanin bulunmadigl ayinsel olaylar da var-
dir. Kimi ayinler o kadar basittir ki bunlar biyi gliciinin
dolaysiz kullanimi olarak nitelenebilir, sdzgelimi buytcia
ayaga kalkip tilsimla rizgar: esmeye tesvik ettiginde. Ya
da bir adam biliyliciyl, sonradan bir nesneye ya da biyu-
niin etkileyecegi kisiye uygulanacak bir maddeye gotiirdi-
ginde. Boyle ayinlerde kullanilan maddi nesneler de ti-
miuiyle amaca goredir: biyild etkiyi almaya, korumaya ve
aktarmaya en uygun maddeler, bunlar: sarmaya ve bir son-
raki olayda kullanilincaya kadar saklamaya mahsus kiliflar.

Peki, yalnmiz son anilan olayda degil, her biiyli ayinin-
de ortaya ¢ikan sihirli gli¢ ne? Cunkd, ister belli heyecan-
larin canlandirildigi bir sahne olsun, ister taklit ya da ke-
hanct ayini, veya basit bir tilsim olsun, bir 6zellik hepsin-
de her zaman ortak: Biiya gilici, onun etkililigi, her zaman
ncsne lzerine aktarilmak zorunda. Bu nerede bulunuyor?
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Kisaca sOylersek, her zaman tilsimin iginde bulunan bir
guctiar bu, ¢unka -bu hicbir zaman yeterince vurgulanma-
mistir- biyinin en 6nemli 6gesi tilsimdir. Tilsim, biyinin
gizli, buyilisel verasetle aktanlan ve yalnizca biiyliciniin
bildigi bolamiidir. Ilkel halklar igin blytu bilgisi tilsim bil-
gisi anlamina gelir. Ve her biliyl olayinin ¢dziimlenmesinde,
hep, merkezinde tilsimin bulundugu saptanacaktir. Buyuala
formiil her zaman biyl eyleminin c¢ekirdegidir.

Ilkel biiytiniin tilsitm metin ve formiillerinin aragtinl-
masi1, buyiisel etkililige inancla tg¢ tipik 6genin birlesmis
oldugunu gosterir. Birinci olarak fonetik effektler bulunur,
rizgar 1slig1, gok glirlemesi, deniz kabarmasi ve tirli hay-
van sesleri gibi dogal seslerin taklididir bu. Bu sesler bel-
li olgular1 simgeler ve o olguyu sihirli bir bigimde yarat-
tiklarina inanilir. Ya da, istenen ve buylyle gercgeklesti-
rilecek hedefe uygun belli heyecansal durumlarn ifade -eder-
ler.

Ikel tilsimda ¢ok garpici olan ikinci 6ge, istenen seyt
¢agiran, duzenleyen ya da ona emreden sdzcikler kulla-
nilmasidir. Béylece biiylci <¢agirdigi» hastaligin biitin
belirtilerini anar, ya da 6limui getirecek s6z igcinde kurba-
ninin sonunu betimler. lyilestirici biiyiide buytici sézle-
riyle saghk ve bedensel gug¢ tablolar1 ¢izer. Ekonomik
amaclh blytde, somut bir bicimde, bitkinin bliyimesi, hay-
vanlarin ortaya c¢ikmasi ve balik sirilerinin sékin etmesi
anlatilir. Ya da biiyacii, onun baskis1 altinda bliytsini
yaptig1 heyecani ve bu heyecana anlam veren eylemi be-
lirten s6z ve climleler kullanir. Kéti biiylide buyiici, kullan-
dag1 ifadelerin her biriyle kurbaninin i¢ organlarini ve viicu-
dunun cesitli parcalanm goéstererek, <kiriyorum - burkuyo-
rum - yakiyorum - parcaliyorum» gibi sézleri gazapli tonlar-
da tekrarlamak zorundadir. Bu bize, tilsimlarin hemen he-
men timiiyle ayinlerin bi¢cimine gére diizenlendigini ve sdz-
ciiklerin byt maddeleriyle ayn1 temelde segildigini gdste-
diyor.

Uciinci olarak, hemen her tilsimda, ayinde karsiligl
olmayan bir 6ge vardir. Mitolojik amistirmalan, ilgili kul-
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tariin bu buydnin devralindig atalarnnna ve kahramanla-
rina yapilan atiflan kastediyorum. Bu da bizi konunun
belki de en 6nemli noktasina, biiylinin geleneksel arka pla-
nina goéturayor.

2, Buyu Gelenegi

Gelenek, birka¢ kez vurguladigimiz gibi, ilkel uygar-
hklarda olaganistiu bir rol oynar ve buyu ayinleriyle kiilt-
te yogunlasir. Her 6nemli buyl olayinda, ka¢inilmaz bir
bi¢imde, varolusunu temellendiren 6ykiiyu buluyoruz. Boy-
le bir 6ykide, buylinin ne zaman ve nerede insanin tasar-
rufuna gegtigi, bir yerel gruba, bir aileye ya da bir klana
nasil mal oldugu anlatihr. Ama bdyle bir éyki biyuniin
dogus Oykusi degildir. Buylu hi¢bir zaman «dogmazs, hig-
bir zaman olusturulmaz ya da kesfedilmez. Her buyili bag-
langigtan beri, insan igin yasamsal ¢ikar konusu olan, fa-
kat insanin normal ussal ¢abalari1 disinda kalan biitin sey
ve olaylarin baslica bir «tamamlayicisiydi». Tilsim, ayin ve
bunlarin hikmettigi nesne ayn1 yastadirlar.

Boylece Merkezi Avustralya'da butiin biiyd Alcherin-
galar caginda varoldu, baska her sey gibi o da o zaman
ortaya ¢ikti. Melanezya'da biitiin buyi insanhifin yeraltin-
da yasadig bir ¢cagdan gelir, bu ¢agda biiyii ilk insanin
dogal bir bilgisidir. Daha gelismis toplumlarda biyi go-
gunlukla ruhlardan ve kéta ruhlardan gelir, ama bunlar
da onu kural olarak- baglangigta almislar, bulmamislar-
dir. Kisacas1 biyiniin tarih oncesi varligina inanma evren-
seldir. Buna karsilk ¢ogu zaman, biliyyunin yalnizca gar-
pitilmadan, yanligsiz aktarilmasi halinde etkililigini koru-
dugu kanisina rastliyoruz. Asil bicimden en ufak bir sap-
ma vahim olurdu. Su halde, nesneyle bluiylisi arasinda te-
mel bir bag bulundugu dusiincesi var. Bluyl seyin niteligi-
dir, ya da daha ¢ok, insanla gsey arasindaki iliskinin nite-
ligi; ¢inkl hi¢cbir zaman insan tarafindan yaratilmis olma-
sa da, her zaman onun i¢in yapilmistir. Her mitolojide, her
gelenekte, biiyll her zaman insanin tasarrufundadir, her
zaman insanin bilgisinden ya da insan benzeri bir varh-
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gin bilgisinden gelir. Biiyiilenen geyi ya da biiyii aracim
oldugu kadar yiritiici biytciyt de igerir. i1k insanhfin
dogal sermayesinin bir parcasidir; Avustralya’da Mura -
mura ya da Alcheringa’larin, Melanezya'nin yeraltinda ya-
sayan insanhiginin, biitiin dinyadaki biyila altin gaglar
halklarinin,

Biyl yalmz cisimlenisinde degil, igeriginde de insani-
dir: Asil olarak insani etkinlikler ve durumlarla, avla, top-
ragin islenmesiyle, balikcilikla, ticaretle, ask oyunlanyla,
hastalik ve olimle ilgilidir. Insanin dogayla iliskisinden ve
onu etkileyen insani etkinliklerden daha ¢ok dogaya yoénel-
mis degildir. Ayrica biiylniin etkileri ¢cogu zaman, tilsim
araciligiyla etkilenmis olan doganin irina olarak goril-
mez; daha ¢ok, doganin degil, yalmizca tilsim giliciiniin or-
taya gikarabildigi, 6zu itibariyle buyuye 06zgi bir sey ola-
rak gorilir. En ciddi hastalik gesitleri, tutkulu devrelerin-
de asgk, torensel karsilasmalara istek ve diger benzeri ruh-
sal ve bedensel olaylar, tilstmin ve ayinin dogrudan sonug-
lan1 olarak anlasilir. Yani blyi doganin godzlenmesiyle ya
da yasalarmin bilinmesiyle ortaya ¢ikmaz, o, insanin do-
gal bir ilk servetidir, yalnizca teslim alinarak elde edilebi-
lir ve onun aracilifiyla insanin 6zerk yaratic: giici ger-
ceklesir,

Su halde biyd giicli, her yerde hikiim siren ve iste-
digi ya da gerektigi her yere yayilan evrensel bir guc de-
gil. Bayu, tekil, 6zel bir kudret; tirinde tek, yalmiz insanin
icinde bulunan, yalniz bliyi sanatiyla serbest birakilabi-
len, kendini sesiyle ifade eden ve ayinin uygulanmasi yo-
luyla aktarilan bir gig.

Burada, insan bedeninin biyunin deposu ve tasiyicisi
oldugu, bu yuzden de birtakim kosullara tabi kihinmas: ge-
rektigi séylenebilir. Bu ylizden biiyiicii her tir tabuya uy-
mak zorundadir, yoksa tilsim bozulabilir; 6zellikle de diin-
yanin belli bélgelerinde, sozgelimi Melanezya’da biiyu gi-
ciiniin yeri biyicinin karm: oldugu igin. Buras1 hem bel-
legin hem de yiyecegin yeridir. Biyu gici, gerektiginde
zekanin yeri olan hangereye cagrilir ve oradan ses olarak,
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insan aklmin en 6nemli araci olarak disariya verilir. Bu
yiizden biyl yalnizca insanin baglica servetlerinden biri
olmakla kalmaz, o, sézcigin tam anlamiyla ve gercgekten,
insanin igine kapatilmigtir ve yalniz biayd halefliginin kati
kurallarina gore, inisiasyon ve egitimle insandan insana
aktarilabilir. Dolayisiyla biiyu, hicbir zaman, seylerin igin-
de bulunan ve etkisi insandan bagimsiz olan doga gilici
olarak tasarlanmaz; insan onu, kendisine dogaya lliskin
alisgilmis bilgileri aktaran siradan olaylar aracihigiyla kes-
fedip 6grenemez.

3. Mana ve Buyu Gicit

Buradan agikga, bliiyliyi mana ve benzeri tasarimlare
dayandiran biitiin teorilerin yanlis bir dogrultuyu goster-
dikleri sonucu ¢ikiyor. Cinkiu biiyu gilcd, yalnizca insan-
dan cikiyorsa, yalniz onun tarafindan, ¢ok ozel kosullar
altinda ve geleneksel olarak belirlenmis bir bigimde uygu-
lanabiliyorsa, Dr. Codrington'un betimledizi gibi bir gii¢
olamaz: <Bu mana higbir seyin icinde tutuklanmis degil-
dir, hemen herkese aktarilabilir.» Mana, «<her bicimde, iyi-
lik ya da kétilik icin etkili olur... fiziksel giligte veya bir
insanin sahip olabilecegi her tiir kudrette ve kuvvette or-
taya cikar.» Codrington’'un burada betimledigi giiciin, mi-
tolojide, ilkellerin davranisinda ve onlar tarafindan kulla-
nilan biyiili formillerin yapisinda cisimlenmis buldugu-
muz buyl glcliniin neredeyse tam tersi oldugu aciktir.
Cinki biiyunin reel etkililigi, Melanezyalilardan bildigim
gibi, yalmiz tilsima ve ayinine baglidir ve herhangi bir se-
ye <«gecirilemez», ancak 6nceden kesin olarak belirlenmis.
bir yontemle aktarilabilir. Hicbir zaman «her bigimde» et-
kili olmaz, yalniz gelenekle Ozellestirilmis bir bicimde et-
kilidir. Higbir zaman fiziksel gii¢ bigiminde kendini gés-
termez, tersine, insanin yetenekleri ve gilici tizerindeki et-:
kisi kesinlikle simirli ve belirlidir.

Ayni bigcimde, Kuzey Amerika Kizilderilileri arasinda-
gorulen benzer tasarimlarin da buyidnin 6zel, somut etkin-
liggil ilo higbir iliskisi yoktur. Cunku. Dakotalarin wakan'iy-:
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la ilgili olarak sunu okuyoruz: «Butun yasam wakan’dir.
Boylece o, ister riizgarlar ve gezici bulutlar gibi hareket ha-
linde olsun, ister yolun kenarindaki kaya pargalar1 gibi
pasif streklilik iginde bulunsun, bir giici olan her gseydir
de. Her gizemi, her gizil gicu, her tanriy1 kucaklar.» Oren-
da’dan, Irokeselerin bir soziinden soyle soz ediliyor: «In-
sanin ilk diisiincesinde bu gili¢ biitiin nesnelere mal edil-
mistir. Kayalara, sulara, gel-gitlere, bitkilere ve agaclara,
hayvanlara ve insana, riizgara, firtinzalara, bulutlara, gék
guriltisiine ve yildirima... O, biitiin fenomenlerin, gevre-
sindeki bitiin olaylarin etkili nedeni sayilir.»

Bliyli glicinin 06zl lUzerine saptananlardan sonra, ma-
na tipi tasarimlarla biyi tisiminin ve bliyi ayininin et-
kililigi arasinda pek az ortaklik bulundugunu vurgulamak
bile gerekmez. Gordiik ki, her biyl inancinin 6z, bir yan-
daki geleneksel biliya giciiyle, diger yandaki, insanin ve
doganin donafilmis oldugu diger gligler ve kudretler ara-
sindaki kesin ayrimdir. Bilyidnhn yanisira butin gucleri
ve kudretleri kapsayan wakan, orenda ve mana tira ta-
sarimlar, ilkellerin c¢esitli baska sozciliklerinde de buldu-
gumuz gibi, metafizik konseptlerin ilk genellemesine bir
ornektir yalnizca; bu, ilkel anlayisa iligkin bilgimiz igin
olaganiisti 6nemlidir, ama, mevcut veriler yonlendirdikge,
bizi yalniz ilk «giig», «dogatlistii» ve «biiyu etkisi» tasarim-
lann arasindaki iliski sorununa gotiiriir. Elimizde bulunan
bilgilerle bu karmasik tasarimlarin asil anlaminin ne ol-
duguna karar vermek olanaksizdir; fiziksel gii¢ mu, yoksa
dogaustu etkililik mi. Amerikan tasarimlarinda vurgu bi-
rincide gibi goriiniir, Okyanus boélgesindeyse ikincide. Agik-
lamak istedigim su: ilkellerin anlayisin1 anlama denemele-
rinin hepsinde, énce onlarin davranig bigimlerini aragtirip
betimlemek, sézciiklerini ise bunlar1 kullanislarina ve ya-
sam aliskanlhiklarina goére aciklamak gerekir. Bilim igin dil-
den daha aldatici bir ara¢ yoktur, antropolojide ise «onto-
lojik fikir yuritme» 6zellikle tehlikelidir.

Bu soruna ayrnintilaniyla girmek zorunluydu, ¢iinka il-
kel biyliniin ve dinin 6zu olarak mana teorisi O6yle parlak
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bi¢gimde savunulmus ve Oyle kaygisizca kullanilmistir ki,
once, o6zellikle de Melanezya'da mana'ya iliskin bildikleri-
mizin biraz c¢eligkili oldugunu ve o6zellikle, bu tasarimin
dinsel ya da biiyiisel kiilt ve inanca nasil girdigini géstere-
cek hemen hicbir verimizin bulunmadigim agifa ¢ikarmak
gerekiyordu.

Bir sey kesin: Blyd soyut bir evrensel gli¢ tasanmindan
dogup sonra somut durumlara uygulanmadi. Hi¢ kuskusuz
bir dizi gilincel durum icinde kendiliginden olustu. Kendi
6zel durumundan ve bunun heyecansal geriliminden dogan
her biiyld tird, insanin kendiliginden bulusuna ve kendili-
ginden tepkisine dayanir. Biiyiiye belli genel ¢izgiler ver-
mis insan diisiincesinin ve davranisinin temelini olusturan
genel tasarimlara yol agmig olan sey, her durumda, zihin-
sel siirecin dizgiinligidar. Simdi bliyliye yol agan durum-
larin ve pratik deneyimlerin bir ¢dézimlemesini vermek zo-
runlu olacak.

4. Biyiu ve Deneyim

Simdiye dek asil olarak ilkellerin diigiinceleriyle ve bi-
yayu kavrayislariyla ugrastik. Bu bizi, biiyliinin insana bel-
li nesneler lizerinde gli¢ bagisladigini ilkelin basitgce onay-
ladig1 noktasina gétirdi. Simdi bu inanci sosyolog gozlem-
cinin bakis agisindan ¢dziimlemek zorundayiz. Bir kez da-
ha, icinde bayuyi buldugumuz durumlan ddsiinelim. Bir
dizi pratik etkinlikle ugrasan insan zorluklara diser; avci
avindan hosnut kalmaz, denizcinin rizgan elverisli olmaz,
kano yapicisi kullanmak zorunda kaldigi malzemenin iste-
nene cevap vereceginden hicbir zaman emin olmaz, ya da
saghkli bir insan ansizin giclnin kesildigini hisseder. Her
tir blylyd, her tir inanci ve her tir ayini dikkati disinda
biraksa, boyle durumlarda bir insan genelde ne yapar? Bil-
gisi tarafindan yar1 yolda birakilmis, eski deneyimi tarafin-
dan aldatilmis olarak acizligini yasar. Ama arzusu onu da-
ha siddetle sarar; korkusu, endisesi ve umutlar1 organizma-
sinda bir gerilim yaratir ve bu da onu herhangi bir aktivi-
toye gotirir. Ister ilkel ister uygar olsun, ister biiyuye va-
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kif olsun ister onun varhigindan tamamen habersiz olsun,
mantigin emrettigi tek sey olan pasif faaliyetsizlik insanin
razl gelebilecegi son seydir. Sinir sistemi ve biitlin organiz-
maeas1 onu herhangi bir telafi eylemine iter. Ulagmak istedi-
Zi hedefi kafasina takmis durumda, onu goérur ve onu his-
seder. Organizmasi, umutlarinin énerdigi ve o siddetli tut-
kusunun emrettigi eylemler uretir.

Bilincsizce ofkenin etkisiyle ya da bastirilmig nefretin
egemenligi altinda, insan farkinda olmadan yumruklarini
sikar ve lanetlerle, nefret sézciikleriyle, hayali 6fke darbe-
leriyle diismaninin iistiine yudrar. Aci iginde, erigsilmez ya
da ulasilmaz glizelinin hasretini geken asik onu gézlerinin
éniinde goriir, onunla konusur, ilgisini rica ya da talep eder,
kendini kabul edilmis hisseder ve diislerinde onu bagrina
basar. Atesli balikg1 ya da avc hayalinde avin aga takil-
digini, okun hayvana rastladigini gérir; onlara seslenir,
bliylik av disine sdzciiklerle canlihik verir, hatta o6zledigi
geyi hareketlerle mim bigciminde canlandiracak kadar ileri
gider. Geceleyin ormanlarda veya cengelde kaybolan insan,
kor inanglarin yarattigi korkuyla, kendisini dért bir yan-
dan hayaletler izlerken, onlara seslenir, onlar1 piskiirtme-
ye, urkitmeye galisir, ya da 6la taklidi yaparak kurtulmaya
c¢alisan bir hayvan gibi korku i¢inde geriler.

Ezici duygular ya da dayanilmaz istekler karsisindaki
bu tepkiler, evrensel bir psiko-fizyolojik mekanizmaya da-
yanan bir duruma insanin dogal yanitidir. Bunlar sézde ve
eylemde, girisik duygu patlamalar1 denebilecek seyler ya-
ratirlar: tehdit jestleri ve kizginhk kiifirleri, pratik bakim-
dan ¢6zumsliz bir durumda arzu edilen hedefin kendiligin-
den canlandirilmasi, asigin tutkulu, sevecen jestleri vs. Bii-
tin bu kendiliginden eylemler ve kendiliginden sozciikler,
insan: istedigi sonucu diiglemeye, tutkularini zaptedileme-
ven jestlerle ifade etmeye, ya da istegini serbest birakan,
hedefinin gergeklestigini anlatan sézlerle tutkusunu aciga
vurmaya goéturur.

Peki boyle 6zgiirce bir duygu patlamasi sirasinda soéz-
lerde ve eylemlerde olusan kani, saf entellektiel siireg han-



70 BOYO, BILIM VE DIN

gisidir? Once, ulasilmak istenen hedefin, nefret edilen kisi-
nin, tehdit eden tehlike veya hayaletin acik bir resmi do-
gar; her resimse, bizi bu resme karsi tavir alma noktasina
gotiren o6zgll tutkusuyla birlesir. Eger tutku insanin ken-
di tstiindeki denetimini yitirdigi kritik noktaya erigirse,
disavurdugu sozler ve birikmis fiziksel gerilimini dizginsiz-
ce gostermesi bogalmasini saglar. Ama biitiin bu patlamaya
hedef distincesi egemendir; bu diisiince itici tepki gliclini
yaratir ve sozlerle eylemleri acikga, belli bir hedefe yénel-
tir. Tutkunun bosalabildigi ve acizligin neden oldugu, bu-
nun telafi edildigi eylem, 6znel olarak, duygunun engelsiz-
ce ve dogal bigimde yol acacag gercek bir eylem degerin-
dedir.

Gerilim bu sozler ve jestlerle atildikca, azap veren goé-
riintiler kaybolur, amaclanan sey gerceklesmeye yaklas-
mis goériniir ve yasamla yeniden uyum saglayarak denge-
mize kavusuruz. Bize, kiflrlerle 6fke jestlerinin nefret edi-
len kisiye, yani hedeflerine ulastigini, ask gagrilarinin, ha-
yali kucaklamalarin karsiliksiz kalamayacagini, ¢abamizin
hayali basarisimin iyi bir etki yapmadan kalamayacagini
bilmek kalir. Bizi c¢ilgina geviren korku yavag yavag yati-
sinca, tam da bu davranigin dehseti uzaklastirdigini hisse-
deriz. Kisaca soOylersek, saf 6znel bir disler, sozler ve dav-
ranislar kabarmasina varan gii¢li bir heyecan yasamak, ar-
kasinda, sanki insana bagislanmig bir giicle bir sey gercek-
lesmis gibi, gercek ve pozitif bir isteki gibi, gercekligine ilis-
kin derin bir kani birakir. Zihinsel ve fiziksel bir kendini
kaybetmeden dogmus olan bu gii¢ bize disardan akiyor gi-
bidir; ilkel insanlar ya da bitin zamanlarin saflar1 ve ca-
hilleri icinse, kendiliginden tilsim, kendiliginden ayin ve
bunlarin etkililigine olan inang, diinyasal olmayan ve hig
kuskusuz bir kisiye de ait olmayan bir kaynagin dogrudan
agiga vurmasi olarak goériinmek zorundadir.

Bu kendiliginden ayini ve bol sézcliklii, sel gibi akan
tutku ve o6zlemi, geleneksel olarak kliselesmis bliylu ayinle-
riyle, buyu tilsimlarinda ve biyi maddelerinde cisimlenen
ilkclorle karsilastirdigimizda, iki ortaya ¢ikig biciminin gar-
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pic1 benzerligi birbirlerinden hi¢ de bagimsiz olmadiklarini
gosterir. Bliyl ayini, biiylinin ¢ogu ilkeleri, tilsimlarimmn ve
maddelerinin ¢ogu, insana, yasaminin ve pratik etkinlikleri-
nin ¢6zimsiz durumlarinda, kendisiyle yazgisinin zorlayict
girisimleri ve tehlikeleri arasina 6rdiigti hi¢cbir zaman ta-
mamlanmamg kiiltlir duvarinda gedikler ve ¢okmeler oldu-
gunda yasadigi o tutkulu deneyimlerde agiklanmistir. Sani-
rim biiyii inancinin ,yalmiz kaynaklarindan birini degil, asil
nedenini burada gérmek zorundayiz.

Bu ylizden buyu ayinlerinin ¢ogu tlirine, heyecanlar
biciminde dile gelen ya da arzulanan hedefi canlandiran
kendiliginden bir ayin denk diiser. Biiyli tilsiminin ¢ogu isa-
retlerine, emirlere, seslenislere ve egretilemelere, lanetler ve
zorlayic: ricalar, kovmalar ve doyurulmamis istegi betim-
leme biciminde, dogal bir s6z kalabalig1 denktir. Bayusel et-
kililige olan her inanca, 6znel yanilsama deneyimlerinden
bir tanesi denktir; bu yanilsamalar uygar akilcinin zihnin-
den ¢abucak ucar gider, ama yine de oradan hi¢bir zaman
€ksilmezler; her kiltiriin sade insani, 6zellikle de ilkel halk-
larin ilkel zihni icinse glg¢li ve ikna edicidirler.

Su halde buyl inancinin ve aligkanliginin temeli bos
degil; tersine, insanin arzulanan hedefe ulagsmak icin kendi
gucuni anladig1 gercekten yasanmis bir miktar deneyime
dayaniyor. Simdi sormamiz gerekiyor: Béyle deneyimlerin
igerdigi vaatlerle bunun gercek yasamda gerceklesmesi ara-
sinda hangi iliski var? Baylunin aldatici iddialarinin ilkel
insan i¢in aslinda kavranabilir olmas1 gerekirken, nasil olu-
yor da o kadar uzun zaman kegfedilmeden kaliyor?

Bunun yanit1 her seyden once, bilinen bir olguda, insan
belleginde olumlu bir durumun kanitinin olumsuzunkini her
zaman goélgelemesindedir. Bir kazang¢ kolayca birgok kay-
b1 dengeler. Biiyliyli dogrulayan 6rnekler de onu yadsiyan-
lara godre her zaman ¢ok daha belirgin olarak géze carpar.
Ama blyuniun iddialarmi gercek ya da sézde bir kanitla
dogrulayan bagka olgular da var. Bliyii ayininin gergek bir
deneyimdeki bir acgiklanmadan dogmus olmas: gerektigini
gordik. Ama, boyle bir deneyimle yeni bir biiyi eyleminin
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cekirdegini tasarlayan, formiile eden ve soydaglarina akta-
ran insanin -animsanacagl gibi tam bir inancla-, dahi bir
insan olmas1 gerekir. Onun biiyisiini miras alip uygulayan,
bunu hi¢ kugskusuz siirekli tamamlayip gelistiren, fakat sa-
dece gelenegi izledikleri inancinda olan insanlarin da, hep,
zekasi, enerjisi ve girisim gici yiiksek insanlar olmasi ge-
rekir. Bunlar her durumla basga cikabilen insanlard: belli ki.
ilkellerin bitin toplumlarinda biiyiiniin ve ustiin kisiligin
elden ele gegmesi ampirik bir olgudur. Boylece biiyi de ki-
sisel basariyla, yetenekle, cesaret ve zihinsel giligle ustiste
diiser. Onun basarimin kaynag olarak goriilmesi sasilacak
bir cey degil.

Biyunin etkisine olan inanci giiglendirdigi igin, bliya-
cliniin bu kisisel Gnii 6nemlidir, ve bu, ilging bir fenomenin
nedenidir: Buna bilinen biyit mitolojisi denebilir. Her bia-
yuk biytlicliniin gevresinde, onun mucizevi iyilestirmelerine
ve 6ldirmelerine, agsk konusundaki kazanimlarina, zaferle-
rine ve fetihlerine iligkin Oykiilerden dogmus bir azizlik ha-
lesi vardir. Her ilkel toplumda bdéyle oykiiler buyii inanci-
nin omurgasini olusturur; ¢iink, blylintin mucizelerine ilis-
kin haberler, herkesin kendi deneyimiyle desteklenerek
onun iddiasini giiclendirir ve onu her tir kuskunun, her tur
elestirinin {istiine ¢ikarir. Her 6nemli biliylicliniin, gelenek-
sel iddias1 disinda, kendinden oOncekilerden aldig miras di-
sinda, kendi kisisel mucizesini yaratma yetkisi vardir.

Su halde mit, ge¢cmis zamanlarin yalmz degersiz ma-
sallar olarak yasamaya devam eden 6li Urdnu degildir. O,
siirekli yeni fenomenler yaratan ve buyilya surekli yeniden
dogrulayan canli bir gictir. Baylu ge¢misin geleneginin pa-
riltisinda hareket eder, ama hep yeni olusan mit atmosferi
yaratir. Kurallasmis, standartlagmig ve soyun folklorunu
olusturan bir dizi efsane bulundugu gibi, her zaman, mito-
lojik cagdan gelenler gibi bir anlat1 seli de vardir. Bayu es-
ki sanatlarin altin g¢agiyla bugiiniin mucizevi etkili giicleri
arasindaki képridiir. Bu yiizden formiiller mitolojik anis-
tirmalaria doludur; bunlar, séylendikleri zaman, ge¢misin
glclerini gozer, bugiine getirirler.
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Boylece mitolojinin roliinii ve anlamini da yeni bir 11k~
ta goruyoruz. Mit, ilkellerin geylerin koékenine iliskin bir
spekiilasyonu degildir, ne felsefi ilgiden dogmustur, ne de
dogay1 gozlemelerinin sonucu, doga yasalarinin bir tiir sem-
bolik temsilidir. Mit, belli bir bliyli bi¢ciminin gergekligzinin
her zaman i¢in teminatini veren olaylardan birinin tarihsel
anlatisidir. Kimi zaman bu dogrudan, dramatik bir olayda
biyuniin agiklandig: ilk insandan gelen gergek bir biiyl
agiklanmas: haberidir. Sik sik da yalnizca, biiyiniin bir
klanin, bir toplulugun ya da bir soyun tasarrufuna nasil
gectiginin anlatilmasy bigiminde ortaya cikar. Her durum-
da mit, biiyliniin gergekliginin bir garantisi, dogrudan ak-
tarimin bir kaniti, bir gecgerlilik iddiasi bildirgesidir. Ve gor-
diigumiiz gibi, insan inancimin dogal sonucudur, ¢inka her
gug, uretkenliginin isaretlerini vermek zorundadir, hareke-
te gegmek zorundadir, insanlar da onun etkisine ne zaman
inanacaklarini bu harekete ge¢me sonucunda Ogrenirler.
Her inan¢ kendi mitolojisini Gretir, ¢inkli mucizesiz inang
yoktur, ana mitse sadece biiyiiniin ilk mucizesini anlatir.
Hemen eklemek gerekiyor ki mit yalniz biyiiye bagh ola-
maz, toplumsal gili¢ veya toplumsal iddianin her tiiriine
baghdir. Olagandis1 ayricaliklar veya yikimlilikler, bi-
yik toplumsal esitsizlikler, ¢ok yiksek ya da ¢ok algak mev-
kilerin agir yikleri hep mit araciligiyla anlatilir. Dogmalar
ve dinin gici de mitolojik anlatilar araciligiyla kdkenleri-
ne kadar izlenir. Ama dini mit, dliiler diinyasina, yaratili-
sa, bir oykide abartilmig tanrilarin varligina inang, ¢ok ke-
sin bir dogmadir. Ote yandan sosyolojik mit, 6zellikle de ilkel
kultiirlerde, cogunlukla ilk bilylisel guglere iliskin efsanele-
re yogunlasir. Hicbir abartmasiz sdylenebilir ki, en tipik,
ilkel toplumlarda en gelismis mitoloji biiyli mitolojisidir, mi-
tin islevi ise anlatilar1 aktarmak degil, bilgi vermektir; me-
raklar1 doyurmak degil, glice giiven yaratmak; éykiiler bul-
mak degil, giinlik yasamin surekli akintisi icinde inancin
gecerliligini kamtlamay1 basarabilen olaylar1 saptamak ve
belirginlestirmek. Mitle kiilt arasindaki derin bag, mitin
inanmaya zorlamaktaki faydaci iglevi, etiyolojik ya da agik-
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layic1 mit teorisi yararina dyle inatla gézden kagirlmistir ki
bu noktay1 enine boyuna islemek zorunluydu.

5. Biiyu ve Bilim

Mitolojiye girmek zorundaydik, bdylece mitin, tilsim gi-
ciiniin gergek ya da imajiner basarisiyla dogdugunu gor-
dik. Peki bagarisizliklarda ne oluyor? Biyiiyu kendiligin-
den inanctan ve yogun arzularin ya da bastirilmis duygula-
rin kendiliginden ayininden ¢ekip cikaran tum gilice rag-
men, kigisel prestiji, toplumsal giicii ve genel bagaris1 ara-
ciligiyla biiyliclinin kazandig tiim etkiye ragmen, basari-
sizliklar ve olumsuzluklar da olur. ilkelin bunlarin farkin-
da olmadigini ve bunlari hesaba katmadigini kabul eder-
sek, zekasini, mantigin1 ve deneyimden gelen bilgisini ki-
¢umsemis oluruz.

Byl her seyden once sert kosullara tabi kilinmigtir:
Bir tilsimin iyice ezberlenmesi, ayinin eksiksiz yerine geti-
rilmesi, bliyliciye konmus tabulara ve kurallara kesin uy-
ma. Bunlardan herhangi birinin ihmal edilmesi biiyiyu ba-
sarisizliga ugratir. Hatta en mikemmel bigimde yapildig
durumlarda bile buylinun etkisi yok edilebilir. Clinkd her
bluyiye karsi bir de karsi-buyu vardir. Eger buyiu goérdi-
gumiz gibi rastlantinin hesaplanamaz cilveleriyle baglan-
tili olarak insanin inatgi istegi tarafindan tretiliyorsa, o za-
man, ister olumlu ister olumsuz olsun her dilegin bir ken-
di biiyiisii bulunabilir, hatta bulunmas1 gerekir. Insan, bii-
tin toplumsal ve diinyasal c¢abalariyla, bitin bagarn ve
gans amaclanyla, bir yarigsma, kiskanghk ve kotiilik atmos-
ferinde hareket eder. Ciinkii sans, servet ve hatta saghk goé-
rece kavramlardir; komsunun daha ¢ok hayvani, daha ¢ok
karisi, daha ¢ok glcl varsa ve sagligr seninkinden daha ye-
rindeyse, insan sahip oldugu her seyde ve bulundugu her
durumda kendini bastirilmig hisseder. Insan dogas: 6yle bi-
¢imlenmistir ki, baskasinin bagarisizliginda arzular1 kendi
basarisindaki kadar doyurulur. Bu sosyolojik, istek ve karsi
istek, ihtiras ve kotiilik, bagar1 ve kiskanghk oyunu, buyi
vo karsi blyii, ya da ak ve kara biliyli oyununa denk diser.
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Bu sorunu dolaysizca inceledigim Melanezya'da, her
buyl edimine karsilik, eger daha glugliyse birincinin etki-
sini timiiyle ortadan kaldiran bir karsi edim bulunduguna
insan emin oluyor. S6zgelimi saglik ve hastalik biliyiisii gibi
belli buyu tiplerinde formiller gercekten ¢ift oluyor. Bir
hastalig1 ¢agiran bir tilsimi 6grenen biiylicii, ayn1 anda, ko-
th buyusinin etkisini timuyle ortadan kaldiran formiild
ve ayini de Ogreniyor. Askta yalniz, aym kalbi kazanmak
icin iki formiil uygulandiginda guclinun zayifa galip gele-
cegi inanc1 bulunmuyor, ayn1 zamanda, dogrudan bir bag-
ka erkegin bir kiza ya da bir kadina egilimini yok etme
amacina yonelik tilsimlar da bulunuyor. Biyunin bu ¢ift-
liginin tim dinyada Trobriand adalarindaki kadar degis-
mez oldugunu sdylemek gii¢; ama akla karanin, olumluyla
olumsuzun ¢ifte giicliniin her yerde bulunduguna hi¢ kugku
yok. Boylece, bir biliyliniin tutmamasi, her zaman, bellek ek-
sikligi, yapilistaki 6zensizlik, ya da bir tabunun ihmal edil-
mesi diye yorumlanabiliyor, hepsinden 6nce de bir bagkasi-
nin karsi biyil yapmis olmasiyla agiklaniyor.

Simdi bilyiyle bilim arasindaki ta bagta betimledigi-
miz iligkiyi daha tam bigimde ortaya koyma durumunda-
yiz. Buyl her zaman, insani egilimlerle, ihtiyaglarla ve et-
kinliklerle siki sikiya baglantili belli bir hedefi olmas1 do-
layisiyla bilime akrabadir. Biiyli sanat1 pratik hedefleri ger-
¢eklestirmeye yoOnelmistir. Diger sanatlar ve hiinerler gibi
o da bir teori tarafindan, etkili clmas: i¢in biiylicinin uy-
gulamas1 gereken bicimi belirleyen bir ilkeler sistemi ta-
rafindan yoénlendirilir. Biyl tilsimlarini, ayinleri ve biyl
araglarin1 ¢oziimledigimizde, bunlar: bir dizi genel ilkenin
belirledigini saptadik. Gerek bilim gerekse de buyl 6zel bir
teknik gelistirirler. Biiyiide insan, diger sanatlarda da oldu-
gu gibi, yapmis oldugu seyi hi¢ olmamig kilabilir, ya da
verdigi zararlar: diizeltebilir. Gergekten de buylde ~ak-la
«<kara»nin niceliksel esdegerligi, herhangi bir pratik sanat
ya da ustalikta olabileceginden cok daha kesin, bayu gici-
niin etkisi de karsi buytyle ¢ok daha tam yok edilir géri-
nuyor. Boylece biliyliyle bilim belli benzerlikler, gésteriyor-
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lar, ve biz bu durumda biylya, Sir James Frazer'in yaptift
gibi, bir yalanci-bilim olarak niteleyebiliriz.

Bu yalanci bilimin sahte karakterini kesfetmekse zor
degil. Bilim, ilkel halklarin ilkel bilgisi olarak ortaya ¢ik-
t1ginda da oldugu gibi glinlik yasamin normal deneyimine
temellenir, insanin varhgini sirdirmek ve givenligini sag-
lamak icin dogaya karst verdigi savasta edindigi bir dene-
yime; gozlemlere dayanir ve akilla belirlenir. Byl ise 6zel
duygu deneyimlerine dayanir, bu deneyimlerde insan do-
gay1 degil, bizzat kendisini gozler; aklin yardimiyla gerge-
gi bulmaz, heyecanin insan organizmasi lzerindeki dogru-
dan etkisi araciligiyla kendini kesfeder. Bilim, deneyimin,
cabanin ve akhin gegerli oldugu kanisina dayanir; biyu,
umudun bosa gitmeyecegi ve istegin yaniltmayacagl inan-
cina. Bilimin teorileri mantikla belirlenmistir, biylindnkiler
isteklerin etkisi altinda olusan diisiinceler zinciriyle. Ger-
cekten de akilci bilimin 6ziu ile buyu 6gretisinin 6zt farkh
geleneklerde, farkli toplumsal gevrelerde ve farklh tiirden
etkinliklerde cisimlenmislerdir. Ve biitiin bu farklar ilkel-
lerce iyi bilinir. Biri maddi alant kurar; digeri ise, gelenek-
lerle, mitlerle ve tabularla gevrili olarak manevi alanin bir
yarisimi olusturur.

8. Biuyua ve Din

Gerek buylu gerekse de din, heyecansal gerilim durum-
larinda dogarlar ve bu durumlarda etkilidirler: Yagsamdaki
krizler, 6nemli projelerdeki geriye gidisler, 6lim, soy sirla-
rina girme, mutsuz ask ve yatismayan nefret. Gerek biiyd
gerekse de din, dogatistiiniin alanina ayinler ve inang¢ yo-
luyla girmek disinda baska ampirik ¢ikis yolu sunmayan
béyle durum ve ¢ikmazlardan kurtulmay: olanakli kilarlar.
Dinde bu alana ruhlara ve hayaletlere inanmak girer, ya-
ni, ilkel kismet habercilerine ve soy sirlarinin koruyucula-
rina inanmak. Biylide ise buna, blyliniin dogal giicii ve et-
kisi girer. Gerek bliyl gerekse de din yalnizca mitolojik ge-
lenege dayanirlar ve her ikisi de mucizevi giglerinin surek-
Il olarak agiklandigl bir mucize atmosferinde varolurlar.
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Her ikisi de, eylemlerini maddi diinyanin eylemlerinden ayi-
ran tabular ve kurallarla cevrilidirler.

Peki biuyiunun dinden farki ne? Cok belli ve kavranabi-
lir bir farktan yola ¢iktik: Bliyliyi manevi alanin icersinde
yalnizca belli bir amag¢ icin araclar olan eylemlerden olu-
san pratik bir sanat olarak tanimladik; buna karsilik dini,
bizzat kendileri hedeflerinin yerine getirilmesi olan, kendi
icine kapali eylemler biitiini olarak. Simdi bu ayrimi daha
derin katmanlannda izleyebiliriz: Biyinin pratik kullanili-
§1, sirl, gergevesi belli bir yonteme dayanir, bu yéntemde
tilsim, ayin ve uygulayicinin durumu her zaman siradan bir
u¢li olusturur. Karmasik goérinamleri ve amaglariyla di-
nin basit bir yéntemi yoktur, ve birligi ne eylem bigimlerin-
de, ne de igerik diuzginliigunde goérilir, tam tersine once,
yerine getirdigi islevde, inancinin ve ayinlerinin degerinde
goriilir. Buyi inanci da saf pratik dogasina uygun olarak
son derece basittir. Bu her zaman, eger belli bir tilsim ve
belli bir ayin araciligiyla belli etkileri saglayabiliyorsa, in-
sanin glciniin onaylanmasidir. Buna karsilik dinde timuay-
le dogalistii bir inan¢ diinyamiz vardir: Ruhlarin ve koéti
ruhlarn tapinagi, totemin, koruyucu ruhun, soy babasinin
iyicil gigleri ve gelecekteki yasamin hayali, ilkel insan igin
dogaiistii, ikinci bir gercgeklik olusturur. Din mitolojisi de
daha cgegitlenmis, daha karmasik oldugu gibi daha yarati-
cdir da. Cogunlukla gesitli doktrinler cevresinde yogunla-
sir ve bunlar1 evrenin dogusunda, kiltirin kahramanla-
rina iliskin efsanelerde ve tanrilarla yar1 tanrilarin eylem-
lerine iliskin anlatilarda gelistirir. Biiylide mitoloji, ne ka-
dar énemli olursa olsun, insanin eski kahramanhk eylem-
lerinin hep tekrarlanarak oviilmesidir.

Biiyi, 6zgil amaglar1 olan bu 6zgiil sanat, buitin bicim-
leriyle bir kez insanin tasarrufuna gecmistir ve dogrudan
haleflikle kusaktan kusaga aktarilmak zorundadir. Bu yiiz-
den de en eski zamanlardan beri uzmanlarin elinde kalmig-
tir, insanligin ilk meslegi biiyliclinin ya da kéti blyld ya-
pan sihirbazin meslegidir. Bunea karsilik din ilkel kosullar-
da herkesin igidir, herkes onu esit ve aktif paylasir. Soyun
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her uyesi inisiasyona kendisi katlanmak zorundadir, sonra
da onu bizzat bagkasina uygular. Olene herkes aglar, herkes
yas tutar, mezar kazar ve 6liiyl anar, sonra da zamani ge-
lince herkes i¢in yas tutulur ve herkes anilir. Ruhlar herkes
icin vardir ve herkes ruh olur. Dindeki tek uzmanlasma -es-
ki spiritialist medyumluk- bir meslek degil, kisisel bir ver-
gidir. Biyuyle din arasindaki bir bagka fark da, ilkel asa-
malarindaki dinde iyiyle kéta arasinda, iyicil ve koticil
glcler arasinda pek az karsithk varken, biytliculikteki
«kara» ve «aksin rolidir. Bu, dogrudan nicel sonu¢ amag-
layan buyinin pratik karakterinden de ileri gelir; oysa
din, tam anlamiyla ahlaki olmasina karsin, énce yazgisal,
degistirilemez olaylarla, dogaistu gili¢ ve varliklarla ilgile-
nir, 6yle ki insanin yapmis oldugu islerin yapilmamis kilin-
mas1 dinde hi¢ séz konusu olmaz. Evrende korkunun énce
tanrilar1 yarattigl deyigi, antropolojinin 1s181inda kesinlikle
dogru degildir.

Dinle biyu arasindaki farki kavramak ve biiyd, din ve
bilimin tU¢gen durumuna iliskin agik bir fikir edinmelk icin,
her ¢ olgunun kiltlirel iglevlerini kisaca aydinlatmak is-
tiyoruz. ilkel bilginin islevi ve degeri daha énce zaten belir-
tildi ve bunlan anlamak zor degil. Bilim, ilkel bilgi, insan1
gevresiyle baristirirken, doga giglerini kullanmasini ola-
nakli kilarken, insana sonsuz bir biyolojik avantaj saglar
ve onu geri kalan varliklarin g¢ok iistlinde bir yere koyar.
Dinin iglevini ve degerini ilkellerin inang¢ ve kiltina arasti-
rirken goérdik. Gelenegin kutsanmasi, gevreyle uyum, zor-
luklara karsi savagsmak igin gereken cesaret ve iyimserlik
gibi bilitiin degerli zihinsel tutumlar: dini inancin olanakli
kildiginmi, yerlestirdigini ve pekistirdigini gosterdik. Kult ve
ayin araciligiyla cisimlendirilen ve ayakta tutulan bu inan-
cin biyik bir biyolojik degeri vardir ve sdzciiglin tam an-
lamiyla ilkel insanin gergekligini ortaya cikarir.

Biliyinin kilturel islevi nedir? Gordik ki biitiin gada-
lor ve heyecanlar, bitin pratik faaliyetler insanm ¢ilkmaz-
lura sirukliyor, eksik bilgileri ve yeteneklerinin simirlan
gozlemdo ve kavramada onu kritik anda yarn yolda birak-
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yor. Sonrg insan organizmasi anlik patlamalarla tepki gos-
teriyor, bu patlamalarda da tam olusmamis davranig bigim-
leri ve bunlarin etkili olduguna iliskin tam olusmamis inancg-
lar dretiliyor. Biyd, bu inanclara ve olusmamis ayinlere tu-
tunuyor ve bunlan siirekli, geleneksel bicimler halinde ku-
rallastiriyor. Blyud insana bir miktar, belirlenmis ayinsel
sahne ve inan¢ hikmu, belli bir zihinsel ve pratik yéntem
sunuyor, ve bu, her énemli ugragta, tehlikeli durumlann ve
kritik anlarin asilmasini sagliyor. Insan: énemli gorevleri-
ni givenle ylritmeye, 6fke patlamalarinda, nefretin, kar-
gihksiz askin, duskimklhiginin ve korkunun iskencesinde
dengesini ve ruhsal bltinligina ayakta tutmaya yetenek-
li kiliyor. Bliyinun islevi insanin iyimserligini ayinlestir-
mek, umudun korku fiizerindeki yengisine duyulan inanci
gigclendirmektir. Bay(, insan igin guvenin kuskudan, di-
rencin kararsizliktan ve iyimserligin karamsarliktan daha
degerli oldugunu ifade eder.

Buna uzaktan ve tepeden tstunliikle, gelismis bir uy-
garlik icindeki kendi yiaksek glvenlik durumumuzdan ba-
kihirsa, biiyinin tim olgunlagsmamisligini, tim onemsizli-
gini géormek kolaydir. Oysa onun glici ve yonlendirmesi ol-
masa ilkel insan pratik zorluklar1 6yle ustalikla asamaz,
dahas1 insan daha yiiksek kiltiir agamalarina ulasamazda.
Buylnin ilkel topluluklardaki evrensel varlig1 ve muazzam
etkisi buradan geliyor. Bunun igin de biitiin 6nemli faaliyet-
lerde biiyliniin degismez bir unsur oldugunu buluyoruz. Sa-
nirim onda, her geye ragmen insan karakteri igin en iyi okul
olmus yice umut budalaliginin cisimlenisini gérmek zorun-
dayiz.
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I. YASAMDA MITIN ROLU

Tipik bir Melanezya kultiriini arastirarak ve bu yer-
lilerin dlsidncelerini, geleneklerini, davranislarini inceleye-
rek, manevi gelenegin, yani mitin halkin ugrasina ne ka-
dar derin girdigini, ahlaki ve toplumsal davranislarinda ne
kadar gigli bir egemenlik siirdigini gostermeyi amagli-
yorum. Baska sozciiklerle, bu calismanin tezi, bir soyun di-
li, miti ve manevi anlatilar1 ile ayinsel ve ahlaki eylemleri,
toplumsal dizeni ve hatta pratik faaliyetleri arasinda siki
bir iliski bulundugu.

Melanezya olgularina iliskin betimlememize bir arka
plan kazanmak icin, mitoloji biliminin su anki durumunu
kisaca ortaya koymak istiyorum. Literatiire ylizeysel bir
g6z gezdirme bile goésteriyor ki, disunce ayriliklar1 ya da
polemiklerin sertligi konusunda tekdiizelikten yakinilamaz.
Yalnuzca mitleri, efsaneleri ve masallar1 agiklamak igin
ileri stirilen en yeni, en cagdag teorileri anmak icin -en
azindan urine ve ifadeye iliskin olarak-, listeye, asil olarak
Almanya’da bagarili olan ve dogalci mitoloji diye anilan
ekolle baslamak zorundayiz. Bu ekolin yazarlari, ilkel in-
sanin doga fenomenleriyle ¢cok yakindan ilgilendigini ve il-
gisinin teorik, inceleyici ve poetik oldugunu ileri striyor-
lar. Ayin evrelerini ya da glinesin gokyiiziindeki diizenli
hareketini agiklama ve yorumlama denemelerinde ilkel in-
san, simgesel, somut rapsodiler yaratiyor. Bu ekoliin yazar-
larina gore, her mitte, ¢cekirdek ya da son gergeklik olarak
herhangi bir dogal fenomen vardir; bu, bir 6yki icine 6yle
o6zenle yedirilmistir ki, bazen neredeyse timiiyle gizlenmig
ve Ortulmistir. Dogal olgularn ¢ogu mitolojik anlatiya
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dayanak olusturdugu konusunda arastirmacilar arasinda
pek goris birligi yok. Bir ugta ay mitologlar var, digunce-
leri bunlar 6yle «ayci1» yapmis ki, ilkellerde yerylziniin ge-
ce uydusundan bagka bir fenomenin rapsodik bir yoruma
elverisli olabilecegini itiraf etmek istemiyorlar. 1906'da Ber-
lin'de kurulan ve yandaglari arasinda Ehrehreich, Siecke,
Winkler gibi Gnli bilginlerin sayildig:1 Karsilagtirmali Mit
Aragstirmalan Toplulugu ay semboluyle galisiyordu. Sézge-
limi Frobenius gibi digerleri ise, ilkel insanin sembolik Oy-
kiusini gevresine ordugu tek obje olarak gunegi gériyor-
Jardi. Sonra meteorolojist yorumcular ekoli var, bunlar mi-
tin ash olarak ruzgari, havayi ve gékyluzinuiun renklerini go-
riiyorlardi. Eski kusagin Max Miiller ve Kuhn gibi Ginld ya-
zarlar1 bunlardandir. Farklh dugiincedeki bu mitologlardan
bazilari, kendi gék cisimleri ya da gok ilkeleri igin tutkuy-
la savagiyorlar; digerlerininse daha kapsaml bir yaklasim-
lan1 var ve ilkel insanin, mitolojisini biitiin gok cisimlerin-
den olusturdugu konusunda birlesiyorlar.

Bu maddeci mit yorumu uizerine nesnel ve anlasilir bir
bilgi vermeye caligtim, ama bu teori bana gercekten, bir
antropolog ya da huimanistin en tuhaf goériislerinden biriy-
mig gibi geliyor - ve bu da ¢ok bluyik anlam tasiyor. Bu
teori biiyuk psikolog Wundt'tan kesinlikle olumsuz elestiri
aldi, Sir James Frazer'in yazilan ag¢isindan da timiyle tu-
tarsiz gorinuyor. Ilkellerde hala yasayan mitlere iligkin
kendi arastirmama dayanarak da, ilkel insamin dogaya
karsy saf sanatsal ya da saf bilimsel ¢ok sinirli bir ilgisi
oldugunu séyleyebilirim; ilkelin canlandirmalar ve 6yki-
leri icinde sembolizme pek az yer vardir; mit ise gergekte
bos bir rapsodi, budalaca diigiincelerin anlamsiz bir tag-
mas1 degil, tersine, ¢ok etkili, olagandis1 énemli bir kulti-
rel glgtiir. Ayrica bu teori mitin kiltiirel islevini gérmez-
likten geldiginde, ilkel insana bir dizi hayali ilgiler atfe-
diyor ve masal, efsane, menkibe ve manevi 6yku gibi agik-
¢a ayirt edilebilen bazi anlati tiplerine, yani mite karigik-
lik geliriyor.

Miti dogalci, sembolik ve kurmaca bir sey olarak ele
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alan bu teorinin tam karsisinda, manevi 6ykiide geg¢mise
iliskin gercek bir tarihsel bilgi géren teori var. Ama, son
zamanlarda Almanya ve Amerika'da Tarih¢i Ekol diye ad-
landirilan ekol tarafindan paylasilan ve Ingiltere’de Dr.
Rivers'in temsil ettigi bu goéris, gercegin yalmizca bir par-
¢asini barindiriyor. Tarihin biitliin kiltarel faaliyetlere, do-
layisiyla mite de dogal cevre kadar strekli bir etkisi oldu-
£u yadsinamaz. Ama, bilitin mitolojiyi salt bilgi olarak goér-
mek, ona ilkel dogalcinin sayiklamalari olarak bakmak ka-
dar yanhigtir. Mit ilkel insam bir tir bilimsel dirta ve bilgi
achigiyla da donatir. ilkel, kendi mizacina gore gerek gec-
mise gerekse de dogaya ilgi duymasina karsin, her seyden
once bir dizi pratik faaliyetle mesguldiir ve gesitli zorluk-
larla savagmak zorundadir; onun ana ilgisi bu genel, fay-
daci goris acisina yonelmistir. Mitoloji, soyun manevi 63-
retisi, gbrecegimiz gibi, ilkel insana yardimci olan gi¢lia bir
aractir ve kiltiirel mirasiyla basa ¢ikmasini olanakl kilar.
Ayrica mitin ilkel kiiltlire son derece 6nemli hizmetinin,
dini ayinle, ahlaki etkiyle ve sosyolojik ilkelerle baglanti
icinde gercgeklestirildigini gdrecegiz. Ancak din ve etik, bi-
lime ve gec¢misin Oyklsiine ¢ok simirli bir ilgi goésterirler,
boylelikle de mit timiyle degisik bir anlayisa temellenir.

Dinle mit arasindaki, pek ¢ok arastirmac: tarafindan
gozden kacirilmis olan siki baglanti, kimileri tarafindan
farkedildi. Wundt gibi psikologlar, Durkheim, Hubert ve
Mauss gibi sosyologlar, Miss Jane Harrison gibi klasik bil-
ginler, Crowley gibi antropologlar, mitle ayinin, manevi ge-
lenekle toplumsal yapinin normlarinin siki iligkisini fark-
ettiler. Biitiin bu yazarlar az ya da ¢ok Sir James Frazer'in
calismasindan etkilenmislerdir. Biiyuk Ingiliz antropologun
ve ¢ogu ardillarinin mitin sosyolojik ve ayinsel anlamina
iliskin ac¢ik bir diiglincelerinin olmamasina ragmen, suna-
cagim olgular sosyolojik mit teorisinin ana kavramlarini da-
ha kesin formile etmemizi olanakli kilacak.

Bilgin antropologlarin distnceleri, aynliklann ve tar-
tismalar1 Gzerine daha genis bir 6zet de verebilirdim. Mito-
loji biliminde bilginligin gesitli dallar1 bulugur: Klasik hii-
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manist, Zeus'un ay mi, gineg mi, yoksa somut bir tarihi ki-
gilik mi olduguna karar vermek zorundadir; ve onun inek
goézla karisinin sabah yildizi mi, bir inek mi, yoksa bir riz-
gar kisilestirmesi mi olduguna. Kadinlarin ¢enesi digsuk-
ligu mesellesmis oldugu igin. Sonra biitliin bu sorular, ay-
r1 ayr1 arkeologlar, Kaldeciler ve Misircilar, Hintgiler ve
Cinciler, Perucular ve Mayacllar tarafindan mitoloji sah-
nesinde yeniden tartisilmak zorundadir. Tarih¢i ve sosyo-
log, sanat tarihgisi, Latinist, Germanist ve Romanist, Kelt
aragtirmacisi ve Slavist, her grup kendi i¢inde olmak lizere
tartisirlar. Mitoloji, mantikg1 ve psikolog oniinde, metafi-
zik¢i ve epistemolog Oniinde de tam emniyette degildir -
teozof, cagdas astrolog ve Hiristiyanlik bilimi temsilcisi
gibi musterilerden hi¢ séz etmiyoruz. Nihayet bir de psi-
kanalistimiz var, o da bize, mitin insanin bir giindiz dasi
oldugunu anlatmak ister ve onu ancak, dogadan, tarihten
ve kiltdrden uzaklasip, dibinde psikanalizin bildik eklenti
ve sembolleri bulunan bilingaltinin karanlik derinliklerine
dalarak aciklayabilecegimizi soyler. Oyle ki, sonunda za-
vall1 antropolog ve folklor arastirmacisi gsenlige geldiginde,
geride onun igin ancak birka¢ kirinti kalmigtir.

Eger kaosa ve karisikliga iliskin bir izlenim verebildiy-
sem ve giderek, inanilmaz mitoloji tartigsmalar1 karsisinda
bir bikkinlik yaratabildiysem, tam istedigime ulastim de-
mektir. Cinkld okuyucularimdan, teorisyenin kapali arag-
tirmasindan c¢ikip, kendilerini antropolojik alan-aragtirma-
sinin temiz havasina birakmalarini isteyecegim, ve Yeni
Gine’'nin bir Melanezya soyu yaninda geg¢irdigim yillara ya-
pacagim hayali yolculukta beni izlemelerini. Orada lagin-
lerde kiirek ¢ekecek, yakic1 gunes altinda yerlileri toprak
calismasinda gozleyecegiz, onlar1 cengelin patikalarinda,
girift fiyortlarda ve kayaliklarda izleyecek, bdéylece yasam-
larim1 6grenecegiz. Oglesonu serinliginde ya da aksamin
golgelerinde torenlerini de izleyecek, atesin gevresindeki ye-
mcklerine katilacak ve bu sirada Oykiilerine kulak vere-
cegiz,

Cunki antropologun -mitoloji kavgasindaki bircok ka-
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tihmci arasinda tek kisi olarak hem de- teorilerinin karig-
tigi ve fikir ylaratme irmaginin kurudugunu farkettigin-
de ilkellerin arasina cekilebilme gibi egsiz bir ayricalifl
vardir. Antropolog, kulturun tek tiik kalintilarina, kinik tab-
letlere, sararmis metinlere ya da boéliik pérgik yazitlara
tutuklu degildir. O, dev gedikleri, hacimli ama hipotetik
yorumlarla kapatmak zorunda degildir. Antropolog mitle-
rin yaraticisim elinde bulundurur. O yalniz bir metni bi-
tin varyasyonlariyla ve varoldugu haliyle tam olarak yazi-
ya dokmeyi ve yeniden gézden gegirmeyi bagarmaz, bir mik-
tar otantik yorumcuya da yaslanabilir; dahasi, mitin dogdu-
£u yasamin bereketi kendini ona sunar. Ve gorecegimiz gi-
bi, bu canli baglantidan, mit hakkinda, en az anlatidan 6g-
renilen kadar ¢ok sey 6grenilir.

Mit, bir ilkel toplulukta varoldugu haliyle, yani bugiin-
ki bigimiyle, yalniz anlatilan bir 6yki degil, yasayan bir
gercgekliktir. Bugilin bir romanda buldugumuz tirden bir
kurgu karakteri tasimaz, tersine -6yle inanilir- eski zaman-
larda gecmis ve o zamandan beri de diinyayi ve insanin
yazgisini siurekli etkileyen canli bir gergekliktir. Yaratilisy,
ilk giinahi1 ve Isa'nin fedakarca o6liimiiyle gelen kurtulusu
anlatan Incil 6éykasii inanmis Hiristiyan icin ne ifade eder-
se mit de ilkeller icin onu ifade eder. Mit ilkeller igin islevi
bakimindan, bizim, ayinimizde ve etigimizde yasayan, inan-
cimizda egemen olan ve davranisimizi yonlendiren kutsal
oOykilerimizle karsilastinlabilir.

Salt metinlerin incelenmesiyle mit arastirmanin sinir-
lilig1 onun niteligini dogru kavramamizi engelledi. Klasik
antikten, dogunun kutsal kitaplarindan ve benzeri diger
kaynaklardan aktarilmis olan mit bicimleri, yasayan inancg-
larla netlestirilmeden, gergek inanmislarin yorumlarini al-
ma olanagl olmadan, sosyal dizenlerine, ahlaki davranis-
larina ve genel aligkanhklarina iliskin bilgiler olmadan, ki-
sacasl cagdas alan arastirmacisinin kolayca elde edebilecezi
tam bilgilenme olmadan bize ulasti. Ayrica su anki edebi bi-
cimleriyle bu éykiilerin, kopyacilarin, yorumcularin, bilgin
rahiplerin ve teologlarin elinde bir hayli degisiklik gor-
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mis olduguna da kusku yok. Bugin heniiz yasamakta olan
bir miti aragtirarak varliginin sirrina varmak igin -rahip
kafas1 icinde mumyalanmis olarak 6li dinlerin zarar veri-
lemez ama cansiz raflarina gémilmeden 6nce- yeniden il-
kel mitolojiye déonmek zorunludur.

Gérdiugumiiz gibi, mit bir sembol degil, nesnesinin dog-
rudan ifadesidir; bilimsel ilgiyi doyurmaya yoénelik bir agik-
lama degil, uzak ge¢misteki bir gergekligin anlati bigimin-
de yeniden yasgatilmasidir. Bu bilgi, derin dini ihtiyaglarin,
ahlaki amaglarin, toplumsal tabiligin kargilanmas i¢in, hak-
lar, hatta pratik gerekler nedeniyle verilir. Mitin ilkel kul-
tiirlerde vazgecgilmez bir islevi vardir; o, inancin ifadesidir,
onu derinlestirir ve derginler; ahlaki korur ve ona gii¢ ve-
rir; ayinin tretkenligine kefil olur ve insan igin érnek ola-
cak pratik kurallar icerir. Boylece mit insan uygarliginin
temel bir parcgasi olur; o, degersiz bir anlat1 degil, zor elde
edilen aktif bir glctir; entellektiiel bir agiklama ya da sa-
natsal bir canlandirma degil, ilkel inancin ve ahlaki bilge-
ligin bildirgesidir.

Bitin bu savlar gesitli mitleri arastirarak kanitlama-
va calisacagim; ama ¢6ziimlememizi inandirict kilmak igin,
her seyden 6nce, yalniz mitin degil, masalin, efsanenin ve
dini 6ykiniin de bir 6zetini vermek gerekiyor.

Boylece zihnimizde bir Trobriand! lagiinit kiyilarina
dogru gidelim ve yerlilerin yasaminmi anlamaya c¢alisalim:

1 Trobriand adalari, Yenl Gine'nin kuzeydogusunda blr mercan takim-

adasidir. Yerliler Papua-Melanezyal: irkindandir; fizik goriinimle-
rinde, zihinsel faaliyetlerinde ve toplumsal diizenlerinde, Yen! Gine
anakarasinin daha geri kalmis Papua kiiltiiriinin kiml gizgileriyle ka-
rnismus olarak, Okyanusa ozgii 6zellikler gésterirler.
Trobriandlilarin ait oldugu Kuzey Massimlere iligkin tam bir betim-
leme, Prof. C.G.Seligman’in 1910 tarihli klasik blr makalesinde bu-
lunabilir. Bu kitap, Trobriandlilarin Yenl Gine ve gevresindekl diger
wrklar ve kiltarlerle iliskilerini de gdstermektedir. Ayrica B. Mall-
nowski'de de (1922) kisa bir bilgl bulunmaktadir.
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Onlan iste ve eglencede gozleyelim, anlatilarimi dinleyelim.
Kasim sonunda yagish havalar bashyor. Bahgelerde az is
var, balik sezonu heniz tam baglamadi, deniz yolculuklar
heniiz gelecekte; hasat senliginden sonraki neseli ruh hali
heniiz devam ediyor. Bir dostluk havas: esiyor. Kotii hava
onlar1 stk sik eve kapattig1 icin eglenceye bol zamanlar:
var. Yaklasan aksamin alacasinda koylerden birine gidip
atesin bagina oturalim, aksam c¢dker ve sohbet canlanirken
bu alevlenen 151k gitgide daha ¢ok insani basina ¢eker. Er
ge¢ birisinden bir 6ykia anlatmasi istenir, mevsim masal
mevsimi ¢linki. Anlatan iyi bir anlaticiysa ¢ok ge¢meden
kahkahalar, bagrislar yiikselir ve éykiisu enikonu bir gos-
teriye dontsir.

Bu mevsimde koéylerde, kukwanebu denen bir tir halk
masallar1 anlatilir. Fazla ciddiye alinmayan belirsiz bir
inanca gore, bu anlatilarin geng fidelikler {izerinde iyi bir
etkisi vardir. Bu etkiyi saglamak igin, sonunda her zaman,
ozellikle verimli, arsiz bitkilerden s6z eden bir sarki, bir
kasiyena soOylenir.

Her 6ykd, toplulugun bir iiyesine «aittir.» Her &ykd,
¢ok kisinin onu bilmesine ragmen, yalnizca «sahibi» tara-
findan anlatilabilir; ama sahip onu birisine armagan ede-
bilir, 6ykuyi ona Ogretir ve anlatmasina izin verir. Ama
béyle oykilerin asil amaci olan ylurekten kahkahalari ve
herkesi agzinin icine baktirmay1 her «sahip» basaramaz. fyi
bir anlatici, diyaloglarda sesini degistirmek, kiiciik sarki-
lar1 uygun bir ruhla séylemek, anlatiy1 jestlerle siislemek,
hatta effektleri yakalamaya calismak zorundadir. Bu 6ykii-
lerden bazilan <erkek» oykileridir, digerlerinden birkag
6rnek vermek istiyorum.

Caresizlik igindeki bir kiz ve onun kahramanca kurta-
rilis1 iizerine bir éyki var. lki kadin kus yumurtas1 arar-
lar. Biri bir agacin altinda bir yuva kesfeder, digeri onu
uyarir: «Bunlar yilan yumurtasi, dokunmal!» «Yo, hayir!
Kus yumurtasi,» diye yanitlar 6blari ve yumurtalan alr.
Anne yilan déntip de yuvasini bos bulunca yumurtalan ara-~
mak Gzere yola diiger. En yakin kéye gelip bir sarki séyler:
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«Yol boyunca gidiyorum,
Kus yumurtasi yemek mubahtir,
Dost yumurtasi1 yemek giinahtir.»

Bu yolculuk uzun sirer, ¢inki yilan kéy koéy dolasip
her yerde sarkisini séylemek zorunda kalir. Sonunda iki ka-
dinin yasadigl kéye gelir ve sucluyu yumurtalari pisirir-
ken goérir, kadina dolanip icine girer. Kurban cgaresiz ve
sancilar iginde, yerde yatar kalir. Ama kahraman yakin-
dadir; komsu koyden bir erkek disiinde bu dramatik du-
rumu gorir, hemen kogar gelir, yilan1 digsan gikarir, parga-
lar ve her iki kadinla da evlenir. Béylece kahramanhgina
karsilik cgifte odal almistir.

Bir baska 6ykide mutlu bir aileyi, bir babayla iki ki-
zim dinliyoruz; bunlar evden ayrilip kuzeydeki mercan ada-
larina dogru yelken acar, ama gineybatiya giderler; sonun-
da Gumasila kayalik adalarinin dik ve vahsi kiyilarina ge-
lirler. Baba bir dizlige uzanip uyur. Cengelden bir insan-
yiyici gelir, babay1 yer, kizlardan birini kagirip géturir;
6bilr kiz kurtulmay: bagarir. Bu, kizkardesine ormandan
bir parga kamis sapi goturir, insanyiyici yatip uyudugun-
da iki kiz onu kesip kurtulurlar.

Okapukopu koyunde kiigiik bir irmagin kaynaginda beg
¢ocuguyla birlikte bir kadin yasamaktadir. Muazzam bi-
yuklikte bir uyusturan balig1 irmak boyunca ¢irpina ¢ir-
pma yukarn gelir, sapir supur kéylin iginden gegerek ku-
libeye girer ve bir sarkinin ezgisi esliginde kadinin bir par-
magini koparir. Ogullardan biri canavari 6ldirmeye cali-
sir ama basaramaz. Ayni olay her gin tekrarlanir, ta ki
besinci gin en kigilk oglan dev balig 6ldiirmeyi basarin-
caya dek.

Bir bitle bir kelebek kiiglik bir hava yolculuguna kal-
kisirlar, bit yolcu, kelebek ugak ve pilot olarak. Ucusun or-
tasinda, tam Wawel fiyorduyla Kitava adasinin arasinda
dcniz Ustliinde ugarlarken bit tiz bir ¢ighik atar, kelebek tur-
kip sigrar, bit denize diigiip bogulur.

Kaynanasi yamyam olan bir adam, {i¢ gocugunu ona
birakip gidecek kadar dusincesizdir. Kadin dogal olarak
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gocuklar1 yemeye kalkisir; ama tam zamaninda kurtulur-
lar, bir palmiye agacina tirmanir ve babalar1 gelip onlar
kurtarincaya kadar, biraz fazla uzun bir 6ykii anlatarak bii-
yiikanneyi oyalarlar. Bir 6ykii de glinege ziyaret izerine var,
biitiin bahceleri ¢dle geviren bir insanyiyici Gizerine bir 6y-
ki, bir cenaze téreninde biitlin yiyecegi calacak kadar ac-
g06zlli olan bir kadina iliskin bir 6ykid ve benzerleri.

Ama su noktada dikkatimizi anlatinin sosyolojik iliski-
sinden ¢ok metni tizerine pek yogunlastiramayiz. Metin el-
bette ki son derece 6nemlidir, ama baglam olmadan cansiz
kalir. Gordigumiz gibi, bir éykuniin asil anlami anlatilis
bicimiyle ortaya ¢ikar ve asil damgasini ancak dyle alir.
Canlandirmanin butiin karakteri, sesler, taklitler, uyarici-
ik ve dinleyenlerin tepkisi yerliler icin metnin kendisi ka-
dar anlam tagir; sosyologsa repligini yerlilerden almalidir.
Ote yandan canlandirma dogru zamanda yapilmis olmal-
dir siridlmeyi bekleyen, filizlenen bahgelerin kulisinden
onceki gin saati ve mevsim; bunlar biraz da masallarin bii-
yislu altinda durmalidir. Kisisel sahipligin, toplumsal isle-
vin ve gillingli kurgunun kiltiirel roliiniin sosyolojik bag-
lamini da gozéniinde bulundurmamiz gerekiyor. Bitin bu
unsurlar ayni derecede 6nemlidir, hepsinin metin kadar iyi
incelenmesi gerekir. Oykiiler ilkellerin yasaminda canlidir,
kagit tstinde degil; ve bir bilgin, iginde gelistikleri atmos-
feri belirtemeden onlar1 yalnizca yuzeysel olarak kayde-
derse, bize yalnizca kopuk bir gercek parcasi aktarmis olur.

Simdi baska bir 6ykd tarina ele alacagim. Bunlar hig-
bir mevsime bagli degildir, bunlar1 anlatmak igin higbir
basmakalip bi¢im yoktur, anlatim da bir canlandirma ka-
rakteri tasimaz, ne de herhangi bir etkileyici effekt vardir.
Yine de bu 6ykiiler dncekiler kadar énemlidir; ¢cinkii bun-
lar gercek kabul edilir, igerdikleri bilgi kukwanebu’nun
icerdiginden daha degerli ve daha 6nemlidir. Bir grup uzak
bir yola ya da bir sefere ciktiginda, geng tiyeler manzaraya,
yeni topluluklara, hatta belki yeni toérelere heyecanla ilgi
duyacak, sagkinlhiklarini dile getirecek ve arastirmalar ya-
pacaklardir. Yaslilar ve deneylilerse onlara bilgi verecek,



92 BOYU, BILIM VE DIN

aciklamalarda bulunacaklardir, bu da her zaman somut bir
anlati bigcimini alir. Yasli bir adam belki savaglardaki ve se-
ferlerdeki kendi deneyimlerinden, unli biiyilerden ve ali-
silmisin disindaki ekonomik durumlardan so6z edecektir.
Araya babasinin anilarini, bircok kusak araciligiyla akta-
rilmis 6ykl ve efsaneleri de sikistirabilir. Boylece yillar ote-
sindeki kurakliklara, kirip geg¢irici kitliklara iliskin anilar
korunmus olur, cabalarin, savaslarin ve 6fkelenmis halkin
cinayetlerinin 6ykiileri de.

Rotasinl sasirip yamyamlarin ve diisman soylarin ici-
ne diigmiis denizciler lizerine bir dizi 6yki animsanmakta-
dir; bunlarnn bir kismi sarki olur, digerleri tarihi menkibe-
lere dénisur. Unli dansqilarin gosterilerindeki gekicilik, ce-
viklik, bir sarki ya da 6yki icin sevilen bir konudur. Cok
uzaktaki volkanik adalarla ilgili dykiler vardir; icinde dik-
katsizce yikanmak yiliziinden bir zamanlar bitin bir gru-
bun 6lume gittigi kaynar su kaynaklari lizerine, ¢ok degi-
sik erkek ve kadinlarin yasadig gizemli tlkeler tlizerine,
uzak denizlerde denizcilerin yagsadigl tuhaf seriivenler lze-
rine, dev baliklar ve murekkep balhklari, ziplayan kayalar
ve mumyalanmis biylicliler Uzerine o6ykiler vardir. Ote
yandan, yeni veya eskiden 6liuim tlkesini gérmiis, oraya git-
mig insanlar {izerine, bunlarin biyik ve énemli kahraman-
liklarini sayip doken Oykiiler anlatilir. Dogal olaylara bag-
lanmig Oykiiler de vardir; taslasan bir kano, bir kaya par-
¢asina dontlisen bir adam, mercan kayaliklarindaki, cok fazla
betel cevizi yemis insanlardan kalma kirmizi bir leke.

Burada bir 6yki ¢esitliligimiz var; bunlari, dogrudan
anlaticinin tanikligl olan veya en azindan herkesin anim-
sadig1 birisi tarafindan onaylanmis tarihi haberler; artik
tani§ olmayan, ama soy mensuplarinca yasanan olagan
gseyler alanina giren efsaneler; buglinki kultir alaninin di-
sinda kalan bir zamanda gecmis olaylara ve uzak iilkelere
iliskin duyulmug 6ykiiler diye siniflayabiliriz. Ama yerliler
l¢in bitdn bu tiarler ayrimina varilmadan ic ige gecger; hep-
61 aym adla, libwogwo diye adlandirilir; hepsi gercek sa-
yilir; bir temsil bigiminde sunulmazlar, ne de belli bir mev-
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simde eglence icin anlatilirlar. Igerikleri 6z olarak bir bir-
lik goésterir. Hepsi yerlileri ¢ok ilgilendiren konulara iligkin-
dir; hepsi, ekonomik ugraslar, savag, seriiven, dansta ve
torensel eylemlerde basari gibi etkinliklerle baglantilidir.
Ayrica, 6zellikle butiin bu olaylardaki biytk isler hakkin-
da bilgi verdikleri i¢in, bir bireyin veya ardilinin, veya tim
bir soyun sayginligini arttirirlar, bu ytizden de canh tutu-
lurlar, bunlar atalar1 yuceltir. Hatta arazilerin ilging 6zel-
liklerini agiklamak igin anlatilan ¢ykilerin bile sosyolojik
bir ilintisi vardir; yani bunlar, klanlar1 veya aileleri sanh
bir iste bu Oykiiye karismis olanlari anlatir. Durum bu ol-
masa, 6ykiiler, Ustiine apacik tortu gibi asilip kaldiklar1 do-
gal bir belirtinin yalitlanmis, bélim poérgik yorumlan
olurlar,

Butiin bunlarla yeniden netlesiyor ki, anlatiya yazih
olarak sahip olmakla ne metnin anlamin: tam olarak anla-
yabiliriz, ne 6ykilinin sosyolojik karakterini, ne de yerlile-
rin ona kars: tutumunu ya da ilgisini. Oykiiler insanin bel-
leginde anlatildiklar1 bigimle yasarlar, daha ¢ok da onu
canli tutan ¢ok kath ilgiyle; anlaticiy1 gururla ya da tizin-
tiyle anlatmaya, dinleyiciyi sevkle, 6zlemle, umutla ve is-
tekle izlemeye iten seyle. Su halde o6ykiylu okumakla bir
efsane’nin 6ziine bir masal'inkinden daha ¢ok varilamaz;
bu, anlatinin ve bunun yerlilerin toplumsal ve kiiltirel ya-
gamiyla baglantilarinin incelenmesiyle bulunabilir.

Ama her i¢ grubun karakteri, ancak oykiilerin igiinci
ve en 6nemli grubuna, kutsal éykiiller'e ya da mit'lere gelip
onlar1 efsane’lerle karsilagtirdigimizda netlesecek. Bu tgin-
cii grup, yerlilerce liliu diye aniliyor, ve ben prima-facie
kendi siniflamalarimi: ve kendi terminolojimi verdigimi, bun-
larin dogrulugu uzerine birka¢ s6zle sinirli kaldigimi vur-
gulamak istiyorum. Uciincii grup oykiiler diger ikisinden
¢ok farklidir. Birinciler eglence igin, ikinciler givenilir ta-
niklikta bulunmak ve toplumsal ihtiras1 doyurmak igin an-
latiliyorsa, licinciiler de yalniz gercek sayilmakla kalmaz,
saygideger ve kutsal da sayilir ve 6nemli bir toplumsal rol
oynarlar. Halk masall bildigimiz gibi mevsime baghdir ve
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eglence araci olarak hizmet goriir. Olagandis: bir gergeklik-
le yiizyluze gelmekten dogmus olan efsane, tarihsel panora-
malar acar. Mit ise, ayin, toéren ya da bir toplumsal veya
ahlaki kural savunulma talep ettiginde, yasi, gercekligi ve
kutsallig1 i¢in teminat istediginde ise karisir.

Bu kitabin ilerdeki boélimiinde bir dizi miti ayrintisiy-
la inceleyecegiz, ama o6nce birka¢ tipik mitin konusuna
bakmak istiyoruz. Ornek olarak olilerin geri geldigi yillik
genligi alalim. Bunun i¢in kapsamli hazirhiklar yapilir ve
her seyden dnce de biiyik bir yiyecek zenginligi tesvik edi-
lir. Bu bayram yaklasinca, 6limiin insani nasil alt etmeye
basladigina, ebedi genglik giiciiniin nasil yitirildigine iligkin
o6ykiiler anlatilir. Ruhlarin koyi nigin terketmek zorunda
olduklari, neden evdeki ocagin basinda kalmadiklari, neden
yilda bir kez geri déndukleri anlatilir. Ote yandan belli
mevsimlerde, denizasir1 bir sefere hazirlik olarak kanolar
elden gegirilir ve 6zel bir biiyl egliginde yenilenir. Bu sira-
da sdylenen tilsimlarin iginde mitolojik anigtirmalar bulu-
nur; hatta kutsal eylemler, ancak ug¢an kanonun Oykisi,
bunun ayini ve bliyust anlatilinca anlasgilabilen unsurlar
icerir. Tarihsel davranisa uygun olarak, kurallar, biiyi ve
hatta cografi giizergahlar ilgili mitolojiyle birlestirilir. Inang
olmadan hi¢bir 6nemli buyi, higbir téren, higbir ayin olmaz;
inang ise somut emsal durumlara iliskin haberlerle orilir.
Baglant1 ¢ok onemlidir, ¢iinki mit yalniz ek bilgiler veren
bir rapor olarak algilanmaz, tersine o, baglh oldugu etkin-
likler icin bir mesruiyet belgesi, bir ruhsatname, hatta cogu
kez pratik bir rehberdir. Ote yandan, ayinler, térenler, to-
reler ve toplumsal diizen zaman zaman mite dogrudan goén-
de.me igerirler ve mitsel olaylarin sonuglar1 olarak gori-
lirler. Kiltarel gergeklik, i¢cine mitin kapatilmig oldugu bir
anittir, oysa mitin, ahlak kurallarinin, sosyal diizenin, ayi-
nin ve térenin reel nedeni oldugu varsayilir. Boylece bu 6y-
kiler kiiltirin temel bir pargasini olusturur. Varliklan ve
cikileri yalmiz éykiniin anlattigl olaydan kaynaklanmaz,
Ozlerini yalniz yagsamdan ve onun gereklerinden almazlar,
birqok kultlirel goériingliyi egemenlikleri altinda tutar, di-
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zenler ve ilkel uygarliklarin dogmatik omurgasim olustu-
rurlar.

Bu, 6éne sturdigim tezin belki de en énemli noktas::
kutsal sayilan, ayinlerde, torelerde ve sosyal diizende cisim-
lenmis ve ilkel kiuiltirin temel ve aktif bir parcasini olus-
turan o6zel bir 6yka tiuri bulundugunu ileri siriiyorum. Bu
oykiler fazladan ilgilerle, kurmaca ya da hatta gercek 6y-
kiiler olarak yasamiyor; bunlar yerliler i¢cin daha ¢ok, eski,
buyik ve 6nemli bir gergegin anlatilmas: anlamin tasiyor,
bu gercek araciligiyla da buglinkii yasam, insanhigin yaz-
gis1 ve etkinlikleri belirleniyor, ve bunun bilinmesi insana
ayinsel ve ahlaki eylemler icin motif verdigi gibi bunlarin
yerine getirilmesi i¢in direktifler de veriyor.

Tartismal noktay: aydinlatmak tizere, vargilarimzi bir
kez daha gagdas antropolojinin bugiunki goériisleriyle kar-
stlastiralim; yalniz diger goérusleri elestirmek igin degil, ay-
n1 zemanda sonuglarimizi bilimin bugiinkii durumuna uy-
durabilmek igin de; ayrica gegerli goriinenlere borcumuzu
teslim etmek ve acik ve net olarak nerede ayrildigimizi sap-
tamak icin.

Toparlayic: ve 6lcit olacak bir 6zet yapmak en iyisi ola-
cak, ve ben bu amagla Miss C.S. Burne ve Prof. J L. Myres’
in Notes and Queries on Anthropology’sinden bulunabilecek
bir ¢éziimlemeyi se¢cmek istiyorum. «Stories, Sayings, and
Songs» bagligr altinda, bize «bu grubun, halklarin bircok
entellektiiel cabasini igerdigi» sdyleniyor, bunlar, «akli, dis-
gicind ve bellegi kullanmanin en eski denemesini temsil
eder.» Biraz kaygiyla soruyoruz kendimize: Heyecan, ilgi
ve ihtiras nerede kaldi; biitiin bu éykiilerin toplumsal islevi,
baglica kultiirel degerlerle derin iliskisi nerede kald1? An-
latilar alisilmis bicimde kisaca simiflandirildiktan sonra,
kutsal éykiiler izerine sunlar1 okuyoruz: «Mitler, bizim igin
ne kadar mucizevi ve ihtimaldis: olursa olsun, tam bir inang-
la anlatilan oykiilerdir, ¢inki anlatici, somut ve anlasilir
bir sey aracilifiyla soyut bir fikri agiklamak ister ve acik-
ladigina inanir, ya da yaratilig, 6lim, irklarin farklhiligi, hay-
van tirleri, kadinin ve erkegin farkl tiirde iglerle ugras-
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mas1 gibi bulanik ve zor kavramlari; aym bigimde, ayin-
lerin, torelerin veya ¢arpict doga objelerinin, ya da tarih
o6ncesi anitlarin kokenini, insan ve yer adlarinin anlamini.
Boyle oykuler, amaglari bir seyin neden var oldugunu ya
da neden vuku buldugunu agiklamak oldugu igin, kimi za-
man etiyolojik olarak nitelenir.»2

Burada birkag sézciikle, ¢agdas bilimin bu konuda soy-
leyebileceklerinin hepsi var. Peki bizim Melanezyallar bu
gorisa paylasirlar mi? Herhalde hayir. Onlar, mitlerde ge-
¢en higbir seyin «aciklanmasina» ya da «anlasilir» kilinma-
sina ihtiya¢ duymazlar - en azindan soyut bir diisiincenin.
Bildigime gdre ne Melanezyalilarda ne de baska herhangi
bir ilkel toplulukta buna érnek bulunamaz. Yerlilerin sa-
hip oldugu pek az sayidaki soyut diisiince, somut yorumu-
nu kendisini ifade eden sézcikte bulundurur. Varolma, bu-
lunmak, oturmak, durmak gibi sézciklerle betimleniyorsa;
neden ve etki, kaynagl ve onun lizerinde yatan gegmisi an-
latan sdzcuklerle ifade ediliyorsa; farkli somut adillar me-
kan kavramina temel oluyorsa, sézcik ve somut gergeklik-
le ilinti, soyut tasarimi yeterince <«anlasilir» kilmaktadir.
Hicbir Trobriandli ya da baska herhangi bir yerli, «yarati-
lisin, 6limin, irklarin farkliliglt ya da hayvan tirlerinin,
veya erkek ve kadinin farkli tiirde ugraglari olmasinins,
<bulanik ve getrefil tasarimlar» oldugu goriisiini de onay-
lamaz. Yerli i¢in, erkek ve kadin cinslerinin farkh tiirde ug-
raglar1 olmasindan daha normal bir sey olamaz; bunda
agiklanacak hicbir sey yoktur. Ama béyle ayrimlar, bilini-
yor olmalarina karsin, bazen sikici, sevimsiz ya da en azin-
dan engelleyici olurlar, o zaman bunlarin hakhligima gos-
termek, eskiliklerini ve gergekliklerini kanitlamak, gegerli-
liklerini desteklemek zorunlu olur. Olum ne yazik ki, bula-
nik ya da soyut, ya da insan i¢in kavranmasi zor bir sey
degildir. Yalmzca, onu yakin akrabalarinda yasayan veya
yakininda hisseden herkes igin gergekten gok sikici, ¢ok so-
mut, anlagilmasi1 ¢ok kolaydir. Eger bulanik olsaydi ya da

2 Notes and Queries on Anthropology, s. 210 f.
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gercek olmasaydi, insan onun sozini bile etmek istemezdi;
oysa O6lum dislincesi korkuyla yuklidir, onun tehdidini
uzaklagtirma arzusuyla, onun ag¢iklanamamasi, tam tersi-
ne agiklanmadan énce yok edilebilmesi, gercekdis: kilinabil-
mesi ve gergekten yadsinabilmesi i¢in bulanik bir umutla.
Olimsiizlige, sonsuz genclige, 6limden sonraki yasama du-
yulan inancin teminatinl1 veren mit, bir soruna entellektiiel
tepki degil, en korkung ve en azap veren disiinceye en de-
rindeki yogun ve heyecansal tepkiden dogmus agik bir
inang edimidir. «Ayinlerin ve térelerin kékenleri»ne iligkin
Oykiiler yalniz agiklama igin anlatilmaz. Bunlar kelimenin
hicbir anlaminda, hicbir zaman aciklamazlar; her zaman
emsal bir durumu anlatirlar, bu da bir ideali ve onun su-
rekliliginin garantisini kurar, bazen de yapilig i¢in yoner-
geler verir.

Bu yuzden, mitolojiye iliskin bugiinkld goérigin bu kisa
da olsa mitkemmel 6zetine her noktada karsi ¢ikmak zo-
rundayiz. Bu tanim, hayali, olmayan bir anlat: tira yara-
tiyor, olmayan bir aciklama istegine uygun olarak «entel-
lektiiel ¢caba» bigiminde anlamsiz bir varhk stirdirecek ve
yerlilerin kaltirinian, faydaci cikarlariyla birlikte sosyal
diizenlerinin disinda ayakta duracak etiyolojik miti. Bitin
yontem bize yanlis gérinuyor, ¢inkl mitler saf éykiiler ola-
rak ele alimiyor, ¢iinki ilkel, entellektiel bir vakit gegirme
aracl olarak goériliyorlar, ¢cinkli yasamla baglar1 koparili-
yor ve yasamin igindeki etkilerine goére degil, kagit Ustin-
deki goriintiglerine goére inceleniyorlar. Béyle bir tanim ne
mitin 6zinu agikga goérmeyi olanakli kilabilir, ne de halk
masallarinin doyurucu bir siniflamasini elde etmeyi. Notes
and Queries on Anthropology yazarlarinin daha sonra ver-
digi efsane ve masal tanimlarina da karsi cikmak zorun-
dayz.

Ama bu goéris agist her seyden 6nce iiretken bir alan
aragtirmasi igin engelleyici oluyor, ¢iinki bu durumda goéz-
lemci, Oykiileri kaydetmekle yetiniyor. Bir 6ykiinin entel-
lektiiel karakteri metniyle sinirhidir, oysa ilkellerin her 6y-
kisunin iglevsel, kultiirel ve faydaci yani, metinde oldugu
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kadar oykiiniin anlatilisinda, cisimlenisinde ve igeriksel
baglaminda da kendini gosterir. Bir oykiayu kaydetmek,
onun yasamda ortaya ciktigl bulanik, karmasik bigimi izle-
mekten, ya da icinde ortaya ¢iktig1 diger sosyal ve kultirel
gerceklikleri izleyerek onun islevini arastirmaktan daha
kolaydir. Bu kadar ¢ok metne sahip olup mitin gergek 6zua-
ne iliskin bu kadar az sey bilmemizin nedeni budur.

Bu nedenle, Trobriandlilardan ¢ok 6nemli seyler ogre-
nebiliriz, simdi yeniden onlara dénmek istiyoruz. Mitlerin-
den birkagini ayrintisiyla inceleyecegiz ki vargilarimizi ta-
mevarim yoluyla ama tam olarak pekistirebilelim.

II. DOGUS MITLERt

En iyisi, biitiin seylerin baslangiciyla baslayalim ve
birka¢ dogus mitini inceliyelim. Diinyaya, der yerliler, 6n-
ce topragin icinden yerlesildi. Insanlik o zamanlar orada,
bugiin yeristiindekinin biitiin iliskilerine benzeyen bir ya-
sam surdurayordu. Yeraltinda insanlar, koyler, klanlar ve
boélgeler halinde érgilitlenmislerdi, riitbe farklihklar: vardi,
ayricaliklan bilirlerdi ve haklar: vardi. Miilkleri vardi ve
buyl sanatina vakiftilar. Biitiin bunlarla donanmis olarak
yeryluzine giktilar ve bu eylemle, toprak ve yurttashik hak-
larinda, ekonomik haklarda ve buyl eylemlerinde belli ay-
ricaliklar yerlesti. Onu bu dinyada slirdiirmek ilzere bi-
tin kiiltirlerini yanlarinda getirdiler.

Yerlilerce «<kovuk» ya da «ev» diye adlandirilan bir di-
zi 0zel yer vardir - magaralar, aga¢ kiitukleri, tas yiginlan,
mercan kayaliklar, kaynaklar. ilk ciftler boyle «kovuklar-
dan» gelmislerdir (ailenin basi olarak bir kadin ve onun
koruyucusu olarak erkek kardesi), arazide bir yere sahip
¢itkmislar ve béylece dogan topluluklara totemci, mesleki,
buyusel ve sosyolojik karakterini vermiglerdir.

Sosyolojilerinde biiyik rol oynayan riitbe sorunu, Obu-
kula denen ve Laba'i koylu yakinlarinda bulunan 6zel bir
kovuktan gikisla dazenlenmistir. Bu olayin énemi, alisilmig
slirccin tersine (yani: bir kovuk, bir soy), bu Laba'i kovu-
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gundan dért ana klanin temsilcilerinin ard arda ¢tkmis ol-
malarindadir. Ayrica onlarin gelisini, gorinirde siradan,
oysa mit gercekliginde ¢ok énemli bir olay izlemistir. Once
Kaylavasi (adi iguana), yani Lukulabuta klaninin hayvani
geldi; bu, iguanalarin hep yaptig: gibi kendine toprak igin-
de bir yol kazdi; sonra bir agaca tirmand:i ve orada yal-
nizca seyirci olarak oturup daha sonraki olaylarn izledi.
Ondan az sonra kopek geldi, ilk basta en yuksek ritbeyi
almis olan Lukuba soyunun totemi. Ugiinci olarak da do-
muz geldi, simdi en ylksek riitbeye sahip olan Malasi so-
yunun temsilcisi. En sonunda da, kimi versionlarda timsah-
la, kiminde yilanla, kiminde de opossumla temsil edilen ve
bazen de hi¢ adi ge¢meyen Lukwasisiga totemi geldi. Ké-
pekle domuz cevrede dolanmaya basladilar, kopek noku
bitkisinin meyvesini gordii, koklad1 ve yedi. O zaman do-
muz, «Noku yedin, pislik yedin; sen asag dogmussun, reis
benim, guya'u benim,» dedi. O zamandan beri de, Tabalu,
Malasi klaninin en yiksek alt klani, gercek basg oldu.

Bu miti anlamak icin, kopekle domuz arasindaki, an-
lamsiz, hatta siradan gibi goriinen diyalogu izlemek yet-
mez. Ancak ilkellerin sosyolojisi biraz bilinirse, ritbenin
olaganustii 6nemi, yiyecegin ve ona iliskin kisitlamalarin
(ritbe ve klan tabular1) insanin sosyal statisiniin basg
gostergesi oldugu ve nihayet totemle 06zdeslik psikolojisi
bilinirse, insan o zaman, insanhik heniiz status nascendi’
deyken (olusma asamasindayken) gecmis bu olaymn iki
rakip klan arasindaki iliskiyi her zaman icin nasil dizen-
lemis oldugunu anlamaya baglayabilir. Bu miti anlaya-
bilmek igin, ilkellerin sosyolojisine, dinlerine, dinya goris-
lerine ve torelerine iliskin saglam bilgilere sahip olmak
gerekir. Bu Oykiniin yerliler icin ne anlama geldigine ve
yvasamlarinda nasil canli kalabildigine ancak o zaman ka-
rar verilebilir. Onlarin arasinda yasanir ve dilleri 6greni-
lirse, bu 6ykiiniin, ¢esitli klanlarin géreli astinligine ilis-
kin tartisma ve kavgalarda, sik sik zor, tartismali sorulara
neden olan yiyecek tabularina iliskin anlasmazlhklarda et-
kili oldugu goruliir. Her seyden 6nce de, Malasi klaninin
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etkisinin hazirlanmasi tarihsel silirecinin heniiz gelisme ha-
linde oldugu topluluklarla iliski kurulursa, aktif bir gig
olarak bu mitle karsilasilir.

ilk cikan hayvanla son ¢ikanin, iguanayla Lukwasisiga
toteminin bagtan itibaren hicbir rol oynamamalar: dikkaet
cekicidir; yani mit tanitlamasinda ne numerik ilke, ne de
olaylarin mantig1 tam izlenebiliyor.

Bitan soy iginde dért klanin goreli tstiinliigtine iliskin
olarak Laba'i ana mitine ¢ok sik atif yapilsa da, daha 6nem-
siz yerel mitler de kendi topluluklar: icinde hi¢ de daha.az
canli, daha az aktif degildir. Bir grup uzaktaki bir kéye
gittiginde onlara yalniz menkibe tara tarihi oykiiler an-
latilmaz, tam tersine, énce, toplulugun mitolojik ayricahgl,
biiyit etkinlikleri, mesleki 6zelligi, totem diizenindeki rut-
besi ve yeri Uizerine bilgi verilir. Toprak igin kavga ¢gitkacak
olursa, biiyi islerine, balikcilik haklarina ya da diger ay-
ricaliklara saldirn olursa mitin tanikligina bagvurulur.

Yerel kokenli tipik bir mitin yerlilerin normal yasam
alisinda nasil anlatildifina somut bir érnek goéstermeme
izin verin. Herhangi bir Trobriand kéyiline gelmis bir grup
ziyaretgiyi gozleyelim. Koyin ana meydaninda, reisin evi-
nin 6niinde yere ¢okmiis olsunlar. Buayik olasilikla soyun
gelis yeri yakinlardadir ve bir mercan dali ya da tas yigi-
niyla isaretlenmistir. Onlara bu yer gosterilecek, erkek ve
kizkardes atalarin adlar: anilacak ve belki de, erkegin evi-
ni, buglin reisin evinin bulundugu yere kurdugu anlatila-
caktir. Yerli dinleyiciler kizkardesin yakinlardaki baska bir
evde oturdugunu elbette ki bilirler, ¢inki asla erkek kar-
desiyle ayn1 ¢at1 altinda yasayamazdi.

Ek bilgi olarak, atalarin malzemeyi ve yerel sanatin
yontemini yanlarinda getirdikleri de anlatilabilir. Sézgeli-
mi Yalaka kdyinde midye kabuklarindan kireg yapma yon-
temi vardir. Okobobo’da, Obweria ve Obowada’da atalar
sert taslari cilalama bilgisini ve araglarinl yanlarinda ge-
tirmiglerdi. Bwoytalu'ya ilk atalar yeraltindaki mekandan
odun kesme aletiyle, bir sap takilmis kopek balig disiyle
vo odun kesme hiineriyle birlikte geldiler. Cogu yerde eko-



ILKELLERIN PSIKOLOJISINDE MIT 101

nomik tekeller bdylece yeryliziine ilk cikisa baglanir 1Lt
besi yiiksek koylerde, miras alinan onur nisanlari gotiritir;
digerlerinde yerel alt klana ait bir hayvan piyasaya ¢ikar.
Kimi topluluklar bastan itibaren politik kariyerlerino nran-
larindaki stirekli bir dismanlikla baslarlar. Yeraltindakl
mekandan bu diinya i¢in getirilen en 6nemli yetenek her
zaman biiyudir; ama bu daha sonra ve daha ayrintili bi-
¢imde ele al'nacak.

Avrupal: bir izleyici orada olsa ve yalnizca bir yerlinin
digerine verdigi bilgileri dinlese, bunlardan pek az sey ¢i-
karabilir. Hatta bunlar onu ciddi bir yanlis anlamaya bile
surikleyebilir. Erkek ve kizkardesin yeryliziine birlikte ¢ik-
mas1 ona ya enseste iliskin mitolojik bir imay1 distndirir,
yva da onu ilk evli c¢ifti aramaya ve kizkardesin kocasini sor-
maya yoneltir. 1k san1 timiyle yanilgi olurdu ve kizla er-
kek kardesi arasindaki, erkegin vazgecilmez koruyucu, ki-
zin da soyun cogalmasi igin vazgecilmez oldugu 6zel iligki-
lere yanhs bir 151k digtiriirdd. Yerli dinleyiciler igin anlami
son derece agik olan iki ilk adin ciplak bi¢gimde anilmasi
yalmzca, anasoyu tasarimlar ve kuruluslar hakkinda kesin
bir bilgiyle giic ve anlam kazanir. Avrupali, kizkardesin
kocasinin kim oldugunu ve kadinin ¢gocuk dogurmasinin na-
sil miimkiin oldugunu soracak olursa, kendini bir kez daha,
timiyle yabanci bir dusilince silsilesinin karsisinda goére-
cektir - babamin sosyolojik 6nemsizligi, fizyolojik lremeye
iligkin herhangi bir dislincenin bulunmamasi, ayn1 zaman-:
da hem anasoyu hem patrilokal olan ilgin¢ ve karmasik bir
evlilik sistemi.3

Kokene iliskin bu bilgilerin sosyolojik onemi ancak,

3 Akrabaliga, soy psikolojisl ve soy sosyolojisine lliskin tam bir be-
timleme, «The Psychology of Sex and the Foundations of Kinship in
Primitive Societies», «Psychoanalysis and Anthropology» ve «Comp-
lex and Myth In Mother Rights adli makalelerde bulunabilir, li¢li de
Psyche dergisinde yayinlanmigtir: Kasim 1923, Nisan 1924 ve Ocak
1925, ilk makale The Father in Primitive Psychology adlt kitapta da
vardir. (Psyche Miniature, 1926)
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yuritaslik haklarina, toprak, balik avlama yerleri ve kok-
lesmis sanatlar tzerindeki miras haklarina iliskin olarak
yerlilerin hukuksal diigtincelerini bilen bir Avrupali icin
acgiktir. Clinku, soy ilkelerine gore béyle haklarin timi ye-
rel toplulugun tekelindedir ve yalmz ilk soy anasindan ge-
len ardillarin hakkidir. Avrupalhya daha sonra, aym koy-
de yeryizine ilk ¢ikig yeri disinda bagka «kovuklar» da bu-
lundugu anlatilacak olursa kafas: daha da karisacaktir, ta
ki, ilkellerin birlesik kéy toplulugunun -sozgelimi birgok alt
klanin birbirine karigmis oldugu topluluklarin- ilkelerine ve
ayrintilarina iliskin iyi bilgiler edininceye kadar.

O zaman su agik olacaktir: Mit yerlilere ¢iplak anlati-
nin igerdiginden ¢ok daha fazlasini saglar; anlat1 yalnizca,
gergekten onemli, somut yerel farklan verir; asil anlam, ta-
mamlanmig ifade, gercekte toplumsal diizenin geleneksel
koklerindedir; ve yerli bunu, yalniz parga parga mitsel 6y-
kiiler dinleyerek degil, soyunun sosyal bilinyesi iginde ya-
gsayarak Ogrenir. Basgka so6zciiklerle, kéken mitlerinin ta-
mamlanmig ifadesini ve tam anlamini yerliye agiklayan, sos-
yval yasamin yapisidir; yerli onun aracilifiyla yavas yavas,
kendisinden istenen her seyi gercelklestirir, bunlarin 6érne-
gini, idealini ise ge¢mis zamanlarda bulur.

Bir arastirmac icin, eger geleneksel yanlarin1 anlamak
istiyorsa, yerlilerin sosyal dizenini iyi bilmek zorunludur.
Yerel koken bilgileri tiiriinden kisa bilgiler ancak o zaman
anlam kazanir. Ayrica her tekil bilginin, ancak yerlilerin
yasamindan kavranabilecek cok daha biliyik bir dykidnin
yalnizca bir pargasi, olduk¢a 6nemsiz bir pargas: oldugunu
da net olarak gorecektir. Béyle bir éykiide gercekten 6nem-
li olan onun sosyolojik iglevidir. O, temel bir olguyu, yerel
birligi ve aym1 kadin-atadan gelmis insan grubunun akra-
baliga dayanan birligini tasir, gosterir ve giiglendirir. On-
ce, yalniz ortak kdkenin ve yeraltindan birlikte ¢ikisin ko-
ken dykisine blitiin mesruiyetini kazandirdigini1 kanitlaya-
rak, sozcigin tam anlamiyla toplulugun gegerli belgesi ha-
lino gelir. Bu yizden, yenilmig bir toplulugun insanlarinin
topragl, diugsman bir komsu tarafindan topraklarindan ve
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yerlerinden stirtilseler de onlar i¢in her zaman isler kalir; ve
her zaman, belli bir siire gecip barig téreni tamamlaninca,
ilk yerlerine donip koylerini yeniden kurar, bahgelerini ye-
niden islemeye baslarlar.4 Topraga gergek ve siki, gelenek-
sel baghilik duygusu, gercek yeryliziine ¢ikis yerlerini gin-
lik yasam sahnelerinin ortasinda gorme gercekligi, mitolo-
jik en ilk baslangiglarina kadar uzanan ayricaliklarin, ug-
rasilarin ve tipik 6zelliklerin tarihsel siirekliligi, blitiin bun-
lar, topluluk icinde agikc¢a, dayanismay:, yurtseverligi, bir
birlik ve akrabalik duygusunu yaratiyor. Ama, ilk ortaya
¢ikisin Oykisu, tarihsel gelenegi, hukuk ilkelerini ve cgesitli
toreleri biitlinlestirse ve birlestirse de, kékene iliskin mitin
tim geleneksel tasarimlar toplaminin yalnizca bir pargasi
oldugunu unutmamak gerekir. Yani bir yandan mitin ger-
¢ekligi onun toplumsal islevindedir; 6te yandan da, énce
mitin toplumsal iglevini aragtirmakla baslayip béylece onun
tim anlamini yeniden kurdugumuzda, yavas yavag, ilkel
toplumsal diizene iliskin tim teoriyi gelistirmeyi basari-
yoruz.

Geleneksel 6rnekler ve belgelemeler baglaminda en il-
ging olgulardan biri, mitin ve mitolojik ilkenin, iginde bu
mitolojinin temel ilkelerine agik¢a aykiri davranian du-
rumlara uymasidir. Bu aykir1 eylem her zaman, bir yere ilk
yerlesmis olan klanlardan birinin, sézgelimi o yerde ilk or-
taya cikmig bir klanin yerel haklar: bir baska klan tara-
findan gaspedildigi zaman ortaya ¢ikiyor. Boylece bir ilke
geliskisi doguyor, clinki topragin ve yetkenin ancak ondan
dogmus olanlara ait oldugu ilkesi, yeni gelenlere hi¢c yer
birakmaz. Ote yandan asil yerliler -bu sézctigii yine tam
ilkel mitolojideki anlamiyla kullanarak- yeni bir yere yer-
lesmek isteyen yiksek ritbeli bir alt klanin Gyelerine hig-
bir diren¢ godstermezler. Basari, anormal durumlar1 hakl
gosteren ve acgiklayan 6zel bir tir mitolojik 6ykintin dog-

4 Bu olgu, «War and Weapons among the Trobrland Islanders» adh
makalede islenmigtlr: Man, Ocak 1918. Ayrica Seligman’in Melanesi-
ans”inda. (1910)
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muy olmasidir. Cesitli mitolojik ve yasal ilkelerin gilici,
hakhh ¢ikarma mitlerinin, mantiksal olarak bir araya ge-
tirilmesi olanaksiz uzlasmaz olgu ve bakis agilarini da iger-
mesinde ve bunlan, agikga ad hoc (bunun igin) bulunmus
basit bir dengeleyici olayla torpllemeye ¢alismasinda ken-
dini gosteriyor. Boyle éykiilerin incelenmesi son derece il-
gingtir, bize ilkel gelenek psikolojisine derinlemesine bir
bak's saglar ¢linkii, ayrica bizi soyun ilk 6ykiisiinii yeni-
den kurmaya iter, bu denemeye yerinde bir ihtiyat ve kus-
kuyla raz olsak da.

Trobriandlilarda, totemci bir alt klanin ritbesi ne ka-
dar yuksekse yayilma yeteneginin de o kadar buyik oldu-
gunu goriayoruz. Once olgular1 saptayalim, sonra da bun-
larin yorumuna gecelim. En yilksek ratbeli alt klan, yani
Malasi klaninin Tabalu alt klani, bugiin bir miktar kéye
hikmediyor: Baskenti Omarakana, bagkentin ikiz yeri Ka-
sanayi, ve Olivilevi, baskentin bir yenilgisinden sonra ku-
rulmusg yaklasik tgc «iktidarlik» bir koy. Iki koy daha, artik
varolmayan Omlamwaluwa kéylyle artik Tabalu'nun ege-
menligi altinda olmayan Dayagila da bir zamanlar ona ait-
mis. Ayn1 adi tagiyan ve ayni koékenden oldugunu ileri si-
ren, ama ayricalik tabularinin hepsini kapsamayan ve bi-
tin nisanlara hak kazanamamig olan bir alt klan, hepsi ta-
kimadanin bati1 kesiminde bulunan Oyweyowa, Gumilaba-
ba, Kavataria ve Kadawaga kdylerinde egemen; sonuncusu
kiucik ada Kayleula’da anilacak. Tukwa'ukwa koyi Tabalu
tarafindan ancak bir siire 6nce, yaklasik bes «iktidar» 6nce
alinmig. Nihayet aymi adla bir klan -ki o da akrabalik id-
diasinda-, giineyin iki biylik ve gig¢li komiiniine egemen:
Sinaketa ve Vakuta'ya.

Bu koylere ve sahiplerine iliskin ikinci 6nemli olgu,
egemen klanin, uyelerinin toprak sahibi oldugu, yerel bi-
yuayu surdurdiagia ve otorite gosterdigi bu komdiinlerin her-
hangi birinde yeryliziine ¢ikmis oldugunu iddia etmemesi-
dir. Hepsi, adanin kuzeybat: kiyisinda, Laba'i kéyl yakinin-
daki Obakula'da tarihi kovuktan c¢iktiklarim ileri sirerler.
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Oradan geleneklerine uygun olarak butiin bdlgeye yayil-
mislardir.s

Bu klanin geleneginde, agiga ¢ikarihip kaydedilmesi ge-
reken birka¢ belli olgu bulunuyor; Olivilevi koéyunin ug¢
«iktidar» énceki kurulusu, Vakuta'nin yedi ya da sekiz «ik-
tidar» énce devralimisi. «iktidar» sozclgiiyle, bir reisin si-
re olarak «iktidar»ini kastediyorum. Hi¢ kuskusuz bir er-
kegi en geng erkek kardesinin izledizi cogu anasoyu top-—
lumlarda oldugu gibi, Trobriandlilarda da ortalama «ikti-
dar», ¢ogu durumda hi¢ de 6yle olmas1 gerekmedigi halde,
agik ki bir kusagin émrinden ¢ok daha kisa ve zaman 6l-
gusi olarak da cok daha az giivenilir. Alasagi edilmenin na-
sil, ne zaman, kimin tarafindan ve ne bigimde gerceklesti-
rildigini ayrintilariyla anlatan bu kesin tarihi anlatilar ya-
lin saptamalardir. Bdylece, bagimsiz bilgilenmelerden,
Omarakana reisi Bugwabwaga'nin, babalarinin ya da bu-
yukbabalarinin zamanindaki basgarisiz bir savastan soanra
bitin soyuyla birlikte nasil giineye kagmak zorunda kaldi-
g&ina ve orada nasil gegici bir kéy kurduguna iliskin ayrintil:
bir bilgi edinmelkk mimkin. Yillar sonra, baris térenini yap-
mak ve Omarakana'yl yeniden kurmak lzere geri dénmius.
Fakat kiigik kardesi onunla birlikte donmemis, kalici1 bir
koy kurmus (QOilivilevi'yi) ve orada kalmis. Bolgedeki her
yetiskin, akilli yerlinin en ince ayrintisiyla dogrulayabile-
cegi bilgi, acik ki, ilkel bir toplulukta elde edilmesi olanakl1
oldugu kadariyla, guvenilir bir tarihsel belgedir. Tutwa'uk-
wa, Vakuta ve digerleri hakkindaki bilgiler de benzer tur-
dendir.

Boyle bilgilerin inanilirhgimi her tiirlid kuskunun usti-
ne gikaran sey sosyolojik kdkenleridir. Yenilgiden sonra kag-
mak genel bir soy kuralidir; diger koylerin daha yiksek
ritbeli soylarn yerlesim yeri olmasinin bicimi de -sdzgelimi
Tabalu kadinlanyla diger koylerin reisleri arasindaki ev-

8 Bu tarihsel ve cografi ayrintilara girmek isteyen okuyucu, yazarin
Argenauts of the Western Pacific adli kitabinin 51. sayfasindaki ha-
ritaya bakabilir.
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lonmeler- toplumsal yasamlar: icin karakteristiktir. Bu ola-
yin yontemi ¢ok bliyiik é6nem tasimaktadir ve ayrintilaryla
anlatilmasi gerekir. Evlenme Trobriandlilarda patrilokaldir,
yani kadin her zaman erkeZin komiiniine geger. Ekonomik
olarak bir evlilik, erkegin yarattig degerli esyalara kars:-
ik kadinin ailesi tarafindan surekli bir yiyecek deZigtoku-
su talep eder. Yiyecek maddeleri 6zellikle Kiriwina'nin mer-
kezi yaylalarinda zengindir ve burasi1 Omarakana'nin en
yiksek riitbeli reislerinin egemenligi altindadir. Reislerin
ragbet ettigi midye kabugundan degerli silis esyalar1 bati-
nin ve guneyin kiy1 bolgelerinde yapilir, yiksek ritbeli ka-
dinlarin egilimi bu ylzden, ekonomik amaclarla, Gumila-
baba, Kavataria, Tukwa'ukwa, Sinaketa ve Vakuta gibi koy-
lerdeki niifuzlu reislerle evlenmektir.

Béylece her sey tam tamina soy yasasina goére gercek-
legir. Ama bir Tabalu kadini bir kez kocasinin kéyline yer-
lesince, rutbesi ve cogu kez de etkisiyle onu golgede bira-
kir. Bir oglu ya da ogullar1 olunca, bunlar, ergenlige kadar
babalarinin komiiniiniin yasal lyeleridir. Orada en 6nemli
erkek tiyelerdir. Baba -olayin Trobriandlilardaki bigimiyle-
kigisel sevgisinden otliri onlar1 ergenlikten sonra da tut-
mak ister; komiin bu yolla bitlin statiisiiniin yiikselecegi-
ne inanir. Cogunluk bunu arzular; azinliksa, reisin mesru
mirasgilary, erkek ve kizkardeslerinin ogullar1 yani, buna
karsi gikmay: goze alamazlar. Eger yiuksek ritbeli ogulla-
rin kendi mesru kéylerine, yani annelerinin kéytine dénmek
icin 6zel bir nedenleri yoksa, babanin komiininde kalip ona
egemen olurlar. Eger kizkardesleri varsa bunlar da kéyden
evlenebilir ve boylece yeni bir hanedan baglayabilir. Belki
hemen olmasa da yavas yavas, o zamana kadar o yerin rei-
sinin olan biitiin ayricaliklari, onurlar1 ve iglevleri ele ge-
girirler. Kéyun ve «kdy topraklarisnin soylu sefleridirler,
resmi toplantilara baskanlhk ederler, karar almay1 gerekti-
ren bitin kominal isler hakkinda karar verirler, her sey-
den once de yerel ayricaliklarin ve yerel bliyiniin kontro-
lunu ellerine gecirirler.

So6zina ettigim blitiin bu olgular, kesin, ampirik goéz-
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lemlerdir. Simdi, bunlar1 onaylamak icin anlatilan efsane-
leri dinleyelim. Laba'i yakinindaki ilk kovuktan gelmis iki
kizkardesin, Botabalu ile Bonumakala'nin anlatildi31 bir 6y-
ki var. Bunlar hemen Kiriwina’'nin merkezi bolgesine gi-
dip ikisi de Omarakana'ya yerlesmisler. Burada buyinun
ve blitiin haklarmm sorumlulugunu elinde bulunduran kadin
tarafindan karsilanmisglar, boylece ana yerdeki yetkilerinin
mitolojik kabulii gergeklesmis (bu noktaya bir kez daha
geri donecegiz). Bir siire sonra, glzel lifleri nedeniyle giy-
silerde kullanilan birka¢ muz yaprag) icin kavgaya tutus-
muslar. Daha sonra biuylik kiz, kardesine gitmesini emret-
mis, ilkellerde buyuk bir hakaret oldugu bigimde soyle de-
mis: «Ben burada kalip biitiin tabulara uyacagim. Sen git
yaban domuzu ve katakayluva balig1 ye.» Kiyn1 bolgelerdeki
gseflerin, gercekte aym: ritbeyi tasimalarina ragmen aym
tabulan tutmamalarinin nedeni budur. Aym 6yki kiy1 koy-
lerindeki yerlilerce de anlatilir, yalniz bir farkla; kiuciuk kz-
kardes, kendisi batiya giderken, blyiigiine Omarakana'da
kalip biitiin tabulara uymasini emretmis.

Sinaketalilarin bir versionuna goére, Tabalu klaninin
baslangicta ¢ kadini vardy; en bliyaga Kiriwana'da kalds,
ortanca Kuboma'ya yerlesti, en kiciigli ise Sinaketa’'ya gel-
di ve gelirken kaloma’lari, yani midye kabuklarin: da be-
raberinde getirdi, bunlardan yerel sanat dogdu.

Bitun bu goézlemler Malasi klaninin yalnmizca. bir alt-
klanina aittir. Bu klanin diger alt klanlari, ki bunlardan
birkag¢ diizinesini not ettim, hep daha duisiik rutbelidir; hep-
si yereldir, yani bugiinkli topraklarina gé¢cmemislerdir; ig-
lerinden bazilart da, Bwoytalu'dan olanlar, paryalar ya da
degersiz insanlar denebilecek tirdendir. Hepsi ayni cins adi-
n1 tasimalarina, ayni ortak totemleri olmasina ve tdrensel
islerde yilksek riitbeli kigilerin altinda dizilmelerine ragmen,
yerliler tarafindan tamamen baska bir siniftan insanlar gi-
bi goérulurler.

Bu olgularin yorumuna ya da tarihsel yeniden-kurulu-
suna gecmeden oOnce, diger klanlara iliskin olgular1 da an-
latmak istiyorum. Onem sirasinda bir sonraki klan herhal-
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de Lukuba klani. Ritbece, Omarakana’'nin Tabalu'sunu en
yakindan izleyen iki ya da tug¢ alt klana giriyor. Bu alt kla-
nmn atalar1 Mwauri, Mulobwaima ve Tudava adini tasiyor,
ucu de Laba'i'deki, dért totem hayvanin ¢iktigl ana kovuk-
tan gelmisler. Daha sonra Kiriwina'daki ve komsu adalar
Kitava ve Vakuta'daki énemli merkezlere gitmisler. Gordii-
gumiiz gibi Lukuba klani, ortaya cikigla ilgili ana mite goére
once en yuksek riitbeye sahipti, sonra kopekle domuz olay:
dizeni tersine c¢evirdi. Ayrica ¢ogu mitolojik kisilikler ya
da hayvanlar da Lukuba klanindandir. Tudava, bu addaki
alt klanin atas1 olarak da kabul edilen bu biiyik kultir
kahramani bir Lukuba'dir. Soylar arasi iligkiler ve aligve-
risin torensel bigimleri bakimindan da mitsel kahramanla-
rin ¢ogu ayni klana aittir.6 Bu soyun ekonomik amaclh bi-
yustinin biyik boliimi bu klanin mensuplarina aittir. Bir
siire 6nce Tabalu tarafindan, gilicten yoksun birakilmis ol-
masalar da bir kenara itilmis olduklarn Vakuta'da yine de
direniyorlar, biiyl tekelini hala ellerinde bulunduruyor-
lar, ve Lukubalar, mitolojik gelenekte yerlerini koruduklari
i¢in, gasplara ragmen gergek ustiinliiklerini yine de savu-
nuyorlar. Malasi'nin altindakine gore bunlarin altinda ¢ok
daha az sayida alt klan bulunuyor.

Uclincli biiyiik totem grubu Lukwasisiga tizerine, mito-
lojisi ve tarihsel rolii bakimindan sodylenebilecek ¢ok daha
az gey var. Cogu ortaya c¢ikis ana mitlerinde bunlar ya hi¢
glindeme gelmez, ya da hayvanlarina ve insanlarina c¢ok
6nemsiz bir rol verilir. Hi¢bir onemli buyileri yoktur ve
hemen hicbir mitolojik anlatida anilmamas: dikkat gekici-
dir. Tek 6nemli rold, insanyiyici Dokonikan'in Lukwasisiga
totemi sayildigr biiyik Tudava mitleri dizisinde oynarlar.
Tilataula bolgesinin de bagi olan Kabwaku koéyl reisi bu
klandandir. Bu bolge her zaman Kiriwina bolgesiyle potan-
siyel bir dismanlik igindeydi, ve Tilataula'nin sefleri Ta-
balu'nun en yiksek ritbeli rakipleriydi. Zaman zaman her
iki taral da savag c¢ikariyordu. Hangi tarafin yenilip kag-

¢ Argonauts of the Western Pacific S. 231'le kargilastiriniz.
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mak zorunda kalacagl farketmiyordu, térensel bir uzlas-
mayla baris her zaman yeniden kuruluyordu, boylece her
iki boélge yeniden, karsilikli ayni konumlara sahip oluyor-
du, Omarakana'nin sefleri her zaman rutbe ustinliitklerini
ve kars: taraf galip gelse de diisman boélge lizerindeki bir
tiir genel denetimi geri alhiyorlardi. Kabwaku'nun sefleri bir
anlamda emirleri yerine getirmekle yukumliydiler; her
seyden once de, eski zamanlarda bir 6liim cezas1 verildigin-
de, Omarakana'nin reisi bunun yerine getirilmesini ezeli
dismanina birakirdi. Omarakana reisleri riitbeleri nedeniy-
le gergek ustiinliige sahiptiler. Ama giigleri ve biitiin yerli-
lerde yarattiklar korku, biylk 6l¢cude, yaptiklan etkileyici
gunes ve yagmur buyllerinden ileri geliyordu. Béylece Luk-
wasisiga alt klaninin uyeleri en yluksek geflerin potansiyel
rakipleri ve faal uydulanydilar, ama savasta esit hakliydi-
lar. Cinkl baris zamanlarinda Tabalu'nun {istinliigii na-
sil degismeden kaliyorsa, savasta da Kabwaku'nun Toliwa-
ga'lan1 genelde daha yetenekli ve daha korkutucu gorulii-
yorlardi. Lukwasisiga klaninin mensuplar1 genelde de ka-
racilar (Kulita'odila) diye amnilirlardi. Bu klanin birkag
baska zlt klani oldukga yliksek rutbeliydi, bunlarla Omara-
kana'nin Tabalu'su arasinda sik sik evlenmeler olurdu.

Doérdunci klan Lukulabuta’ya yalnizca diisiik rutbeli
alt klanlar girer. En kigik klan odur ve klan iginde yapilan
tek buylt koétu buyudiur.

Bu mitlerin tarihsel yorumuna geldigimizde, bastan te-
mel bir soruyla karsilasiyoruz: Efsanelerde ve mitte ortaya
¢ikan alt klanlar1 yalnizca homojen bir kiiltirin yerel dal-
larinin temsilcileri olarak m1 goérecegiz, yoksa onlara daha
iddial1 bir anlam atfedebilir, farkli kiiltirlerin temsilcileri
olarak bakabilir miyiz, farklhh goé¢ dalgalarinin birlikleri
olarak yani? ilk secenek kabul edilirse, biitiin bu mitler, ta-
rihsel veriler ve sosyolojik olgular yalmz kiicitk i¢ hareket-
lere ve degisikliklere baglanmis olur ve soylediklerimize ek-
leyecek higbir sey kalmaz.

Daha iddiali1 hipotezin savunulmasi iginse, ortaya gikisa
iliskin ana efsanenin dort klanin kékenini ¢ok anlamli bir



110 80YU0, BILIM VE DIN

yere dayandirdigi ileri stirilebilir. Laba'i kuzeybati kiyisin-
dadir, hemen her zaman etkili olan muson riizgarlar1 dog-
rultusundan gelen denizcilerin ulagabildigi tek yerde. Da-
has1 butin mitlerde, giglerin, kiltirel etkilerin, kiltir kah-
ramanlarinin yolculuklarinin dogrultusu da kuzeyden gi-
neye dogrudur, bir de daha az standart olmakla birlikte ba-
tidan doguya dogru. Buayuk Tudava oykileri dizisinde ege-
men olan dogrultu budur; go¢ mitlerinde buldugumuz dog-
rultu budur; Kula efsanelerinin pek ¢ogunda egemen olan
dogrultu budur. Béylece, takimadanin kuzey kiyilarindan,
doguda Woodlark adasina ve giineyde D’Entrecasteux ta-
kimadasina kadar izlenebilen bir kiiltiirel etkinin yayildig:
gorusi akla yakin oluyor. Bu hipotez, mitlerin bazilarinda-
ki, kopekle domuz, Tudava ile Dokonikan, yamyamla yam-
yam olmayan gibi zit unsurlar nedeniyle de akla yakin geli-
yor. Yani bu hipotezi sarthh olarak kabul edersek, asagidaki
sema cikiyor: En eskiler Lukwasisiga ve Lukulabuta klan-
lan tarafindan temsil ediliyor. Sonuncusu mitolojiye gére
ilk gikandir; 6te yandan ikisi de gorece yerlidir, ¢iinku de-
nizci degildirler, topluluklar1 gogunlukia karanin i¢ kisim-
larinda oturur ve baslica ugraslar1 tarimdir. Lukwasisiga’
nin ana klani Toliwaga'nin goriunirdeki en son gi¢ edenle-
re, Tabalu'ya karsi genel diismanca tutumu da bu hipoteze
uymaktadir. Yenilikgilerin ve Tudava kultir kahramanlari-
nin c¢arpistifl insan-yiyen canavarin Lukwasisiga klanin-
dan olmas: da akla yakin geliyor.

Klanlarin degil, alt klanlarin goé¢ birlikleri olarak go-
rilmesi gerektigini kesin olarak saptamis bulunuyorum.
Cinki, bir dizi alt klani kapsayan biliylk klanin, énemli
kiiltirel farkliliklarla parcalanmis, sadece gevsek bir sos-
yal birlik oldugu su gétirmez bir olgudur. S6zgelimi Mala-
si klanina, en yiksek alt klan Tabalu’'yla birlikte, Bwoyta-
lu'daki Wobu'a ve Gumsosopa klanlan gibi en asagl gorilen
alt klanlar da dahildir. Go¢ birlikleri tarihsel hipotezi, alt
klanlarla klanlar arasindaki iligkiyi de agkhyor. Bana oyle
geliyor ki en kigik alt klanlar daha once geldi, bunlarin
ayni totem altinda asimile edilmeleri ise, Tudava ve Tabalu
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tipinde en giigli ve en etkili gbgmenlerin gelmesinden son-
ra baglayan sosyolojik yeniden érgltlenme genel sirecinin
bir yan trinii.

Tarihsel yeniden-kurma bu yiizden bir miktar yardimc:
hipotezi gerektiriyor, bunlarin hepsi, her kabul beraberinde
énemli bir miktar kugku da getirdiginden, akla yakin, ama
keyfi gorilmek zorunda. Bitin yeniden-kurma bir zihin
oyunu; alan aragtirmacisimin gogu kez o anda igine dogan,
ama hep gozlem alaninin ve mantikli bir ¢ikarimin disin-
da kalan gekici ve ilging bir oyun; o da arastirmac1 gozlem
yetenegini ve gergekgiligini denetim altinda tutarsa eger.
Burada gelistirdigim semada, Trobriandhlarin sosyolojisi-
nin, mitinin ve térelerinin olgulari hicbir aykirilik goster-
meden diziliyor. Yine de buna ciddi bir anlam yiklemiyor
ve bolge hakkindaki tam bir bilginin de, bir etnografi, de-
nenmis, dikkatli yeniden-kurmalardan daha bagka bir seye
ybneltecegini sanmiyorum. Belki boyle semalarin daha ay-
rintili karsilagtirilmasi, bunlarin degerini ya da degersizli-
-gini kanitlayabilirdi. Béyle semalar belki de yalniz ¢aligma
hipotezleri olarak deger tasiyor, efsanelere, geleneklere ve
toplumsal farkliliklara iliskin gok daha 6zenli ve titiz bir
derlemeyi tesvik ediyorlar ¢tinku.

Bu efsanelere iliskin sosyolojik teorinin yaninda, tarih-
sel yeniden-kurma énemsiz kaliyor. Kaydedilmemis geg¢mis-
lerinin gizli gercegi ne olursa olsun, mitler daha ¢ok, tarih-
sel olaylardaki, bu olaylar tam olarak anlatildiginda dogan
belli geligkileri gizlemeye yararlar. Mitler, giiglii alt klanin
yayilmasiyla baglantili olarak, birlestirilemez olgular1 bil-
direrek belli noktalarda yasamla uyum gosterirler. Bu ge-
liskiyi 6rtmese de bulandiran olaylar ¢ogu kez uydurmadair;
gordik ki, belli mitler anlatildiklar1 yere gére degisiklige
ugruyor. Baska durumlarda, ad1 gegen olaylar varolmayan
haklar: ve yetkileri destekliyor.

Bir mitin tarihsel agidan incelenmesi ilgingtir, ¢inku
mitin bldtdn olarak yalin, cansiz bir 6yka olarak goriileme-
yecegini gosterir, ve belli sosyolojik islevler gdérmek, bir
grubu yuceltmek ya da alisilmamis bir durumu hakh gos-
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tonmiol foin hor zaman ad hoc dogdugunu. Bu incelemeler
hizo, dolaysiz oykiilerin, yar1 tarihsel menkibelerin ve saf
mitin ilkeller icin i¢ ice gectigini, silirekliligi olan bir dizi
olusturdugunu ve gercekten ayni toplumsal islevi goérdiugi-
nu de gosterir.

Bu da bizi yeniden ilk disincemize goétiriyor: mitte
gercekten onemli olan, gegmise dontik, hep bugiine ait can-
I giincelliktir. Mit ilkeller icin ne kurmaca bir Oyki, ne de
6l bir gecmise ait haberdir; o, hala kismen yasayan buyik
bir gergegin canlandirilmasidir. Yasasinin ve ahlakimin il-
kellerin toplumsal yasaminda hala egemen olmasiyla canli
kalir. Mitin 6zellikle toplumsal bir gerilimin bulundugu
yerde goreve ciktig1 aciktir, riitbede ve guicteki biyiik fark-
liliklarda, istlik ve tabilikte ve hi¢ kugskusuz derin tarihsel
donustumlerin yasandig yerde. Mitten cikarak tarihsel bir
yeniden kurmayi ne derecede yapabilecegimiz hep kuskulu
kalacak olmasina ragmen, bu kadari olgu olarak degerlen-
dirilebilir.

Herhalde bu kdken mitlerine iligskin aciklamaci ve sem-
bolcii yorumlardan vazgecebiliriz. Bunlarda buldugumuz ki-
giler ve varliklar yuzeyde goriindiikleri gibidirler, gizli ger-
ceklerin sembolleri degil. Bu mitlerin agiklayici higbir islevi
yoktur, gizledikleri higbir sorun, doyurduklar: hi¢bir merak
ve igerdikleri higbir teori yoktur.

I11. OLUM MITLERI VE YASAMIN KENDILIGINDEN
YINELENEN DONGUSU

Koken mitlerinin belli versionlarinda, insanligin yeral-
tindaki varolusu, insan ruhunun éliimden sonra buglinki
ruhlar diinyasinda varolusuyla karsilastirilir. Béylece tarih
oncesi gegmisle her insanin buglinki yazgisi1 arasinda mi-
tolojik bir yakinlasma gerceklesir; bizim acimizdan, mitin
psikolojisini ve kiltiirel degerini anlamak i¢in son derece
onemli olan yasam baglarindan biri.

Tarih dncesi ve ruhlara ait dunyalar arasindaki paralel-
lik daha ileriye bile gétiirtilebilmektedir. Olenlerin ruhlar1
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olimden sonra Tuma adasina giderler. Orada belli bir kovuk-
tan yeraltina girerler - ilk ortaya cikisin bir tir aksi. Daha
da 6nemlisi, Tuma'da yeralt1 diinyasinda yasayan ruhun
‘bir siire sonra yagl, kirlagmis, burusuk bir kisi haline do-
niugsmesidir; sonra da deri degistirerek genclesecektir. Tarih
oOncesi zamanlarda topragin altinda yasarlarken insan var-
liklar tam da bunu yaparlardl. Yiizeye ilk giktiklarinda bu
yetenegi heniliz yitirmemislerdi; erkekler ve kadinlar son-
suza kadar geng kalabiliyorlarda.

Fakat, goraniirde siradan, ama 6nemli ve belirleyici bir
-olayla bu yetenegi yine de yitirdiler. Bir zamanlar Bwadela
kéyunde, kiz1 ve kiz torunu ile birlikte yagh bir kadin ya-
gardl; gercek ana zincirinden g nesil. Biyilikanneyle torun-
kiz bir gun gelgitli koya yikanmaya gittiler. Kiz koyda kal-
-d1, yagli kadinsa gdzden uzaklagti. Derisini gikardir ve bu,
-akintiyla siiriiklenerek koy boyunca yizip bir ¢alihga ta-
kildi. Buyikanne gen¢ bir kiza doéniismiis olarak torunu-
nun yamna geri dondii. Kiz onu taniyamad; korktu ve ona
-¢ekip gitmesini sdyledi. Yash kadin kirgin ve kizgin, yikan-
di1g1 yere gidip eski derisini aradi, yeniden Ustiine gegirip
torununun yanina déndi. Bu kez kiz onu tanidi1 ve soyle
karsilad:: «Bir kiz vard: burda; korktum, kovdum onu.» Bu-
nun uzerine biiyikanne, «Hayir,» dedi, «sen beni tanimak
istemedin. Oyle olsun, sen yaglanacaksin, bense &lecegim.»
Eve gitti; kiz1 yemek hazirhyordu. Yash kadin kizina séyle
dedi: «Yirkanmaya gitmistim, akint1 derimi stirikledi; kizin
beni tamimadi, kovdu beni. Artik derimi gikarmayacagim.
Hepimiz yaslanacagiz. Hepimiz 6lecegiz.»

Bundan sonra insanlar deri degistirip geng¢ kalma ye-
teneklerini yitirdiler. Deri degistirme yetenegi olan biricik
hayvanlar <agagimin hayvanlari~dir  yilanlar, akrepler,
dguanalar ve kertenkeleler: insanlar da bir zamanlar topra-
£1n altinda yagadiklan igindir bu. Bu hayvanlar topraktan
gelirler ve hala derilerini degistirebilirler. insanlar yeriis-
tiinde yasasalardi, «yukarinin hayvanlari» da -kuslar, yara-
salar ve sinekler- derilerini degistirebilir, gencliklerini ye-
nileyebilirlerdi.
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Cogunlukla anlatilan bigimiyle mit burada sona eriyor.
Kimi zaman yerliler buna baska yorumlar da eklerler, ruh-
larla ilkel insanlik arasinda paralellik kurarlar; bazen si-
ringenlerin yenilenme motifini vurgular, bazen yalnizca
kaybolan derinin 6ykistini anlatirlar. Anlat1 aslinda siradan
ve dnemsiz; ve insana, 6lumle ve gelecekteki yasamla bag-
lantih olarak arka planda farkli dastnceleri, toreleri ve
ayinleri islemiyormus gibi geliyor. Mit acik ki, ilk insanla-
rin genglesme yeteneklerine ve bunu sonradan yitirislerine
iliskin gelismis ve dramatize bir inan¢ yalnizca.

Boylece, torunla blyilikanne arasindaki catisma ylizan-
den, batin insan varliklar bozulma silirecine ve yaslihigin
cagirdig1 guigsiizlesmeye yenik distiler. Fakat bu, amansiz
yazgwyl, insanin buginki alinyazisini tam kapsamiyor yine
de; ¢clinkii yaghihk, bedensel ¢okiis ve glicten diusme, ilkel-
ler icin 6lim anlamina gelmez. Trobriand yerlisi kendi sag-
hk ve hastallk durumu konusunda kesinlikle iyimserdir.
Gug, kuvvet ve bedensel tamlik onun igin dogal bir durum-
dur, bu durum yalniz bir kazadan veya dogatlisti bir ne-
denden etkilenebilir ve zarar gérebilir. Asin yorgunluk, ga-
neg carpmasl, fazla yemek ya da asin ssguk gibi kiigik ko-
tiliikler, kiigik ve gelip gegici rahatsizliklara yol agabilir.
Insan savasta bir kargiyla, zehirle, bir kayanin ya da aga-
cin devrilmesiyle sakat kalabilir veya Olebilir. Bunlar ve
suda bogulma, bir timsahin ya da koépekbaliginin kapmasi
gibi diger sanssizliklar, buyilcilikten tamamen bagimsiz
olarak, bir yerli igin her zaman tartigmali bir sorundur.
Ama, bitin ciddi ve Ozellikle de butin tehlikeli hastalik-
larin gesitli tirde ve etkide biyucilige dayandigina onun
acisindan higbir kusku yoktur. Cogunlukla, kéti buyilica-
ler tarafindan yapilan ko6t buyi s6z konusudur, bunlar til-
sumlari ve ayinleriyle bir dizi hastalig1 ¢agirabilirler; bu da,
¢ok hizl1 seyreden hastaliklar ve salginlar disinda hemen
hemen buitin normal pataloji alanini kapsar.

Biyui gicinin kaynag: her zaman, gliineyden gelen bir
ollkide aranir. Trobriand takimadasinda koétu bliyantin kay-
nuyn olarak gorilen iki yer vardir, ama bunun oralara da
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D'Entrecasteaux takimadasindan getirildigine inanilir. Bu
yerlerden biri Ba'u ve Bwoytalu koyleri arasindaki Laway-
wa korusudur, digeri ise gineyde Vakuta adasidir. Bu her
iki bélge hala koti bliyaniin en korkutucu merkezleri ola-
rak goruliayor.

En iyi oduncular ve en deneyli ip 6riiciiler burada otur-
dugu halde, Bwoytalu bélgesinin adada oldukg¢a diigik bir
sosyal konumu vardir, burada uyusturan balig1 ve yaban
domuzu gibi mundar yiyecekler yenmektedir. Bu yerliler
uzun zamandir yalmz kendi iclerinden evlenerek yasamak-
ta ve ihtimal ilkel kultiirin adadaki en eski temsilcilerini
olusturmaktadir. Buylcilik bunlara giiney takimadadan
bir akrep tarafindan getirilmistir. Bu hayvanin ya Laway-
wa korusundaki bir kovuktan c¢iktigl, ya da, havadan ucga-
rak gelip aym yere diistiigi anlatilir. Onun geldigi sirada
bir adamla bir kopek goruntirler. Akrep kirmizidir, iginde
biaytlicialigi tasimaktadir ¢linkd. Képek onu gorir ve 1sir-
maya calisir. Sonra akrep képegi oldarir ve bunu yaptik-
tan sonra adam: da 6ldirmek ister. Ama yliziine bakinca
adama acir, «<karni rikkate gelir» ve adama yasamini bagis-
lar. Adam sonra katiline ve kurtaricisina biyik bir bedel,
bir pokola 6nerir, kabuklu hayvan da baylyl ona vermeyi
onerir. Verir de. Adam blylyli hemen velinimeti akrebi 61-
dirmek i¢in kullamr. Sonra da, bugiun hala uyuldugu soy-
lenen bir kurala goére, anne tarafindan yakin bir akrabasini
éldirir. Bundan sonra biiyi gliclinlin biitiin sahipligi onun
olur. Akrepler simdi siyahtirlar, ¢inki biytciliik onlan
terketmistir; ama yine de, bir zamanlar hayatin ve élimin
efendisi olduklar i¢in, yavag olurler.

Benzer tir bir mit gliney adas:1 Vakuta'da anlatilir. In-
san kiligindaki, ama insan olmayan koti bir varligin, Nor-
manby adasinin kuzey kiyilarinda bir bambu kamisinin igi-
ne girdigini anlatirlar. Bambu kamis, ta Yayvau ya da Vaku-
ta burnu yakinlarinda karaya deginceye kadar, kuzeye dog-
ru uzar. Yakindaki Kwadagila kéyinden bir adam bambu-
dan gelen bir ses duyup kamisi acar. Canavar disart ¢ikar
ve ona buyuculik 6gretir. Glneydeki bilgi vericilere gore
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kara bluyunin gercek baglangic: budur. Bwoytalu'dakl Ba'u
bolgesine dogrudan giiney takimadasindan degil, Vakuta'-
dan gelmistir. Vakuta sdylencesinin bir bagka versionu, tau-
va'u'nun Vakuta'ya bambu kamisi icinde gelmedigini, bu-
nun bliyik bir olayla gergeklesgtigini séyler. Normanby ada-
sinin kuzey kiyisindaki Sewatupa’'da, iginde pek c¢ok kéti
varligin oturdugu buyuk bir aga¢ bulunuyordu. Agac¢ dev-
rildi ve dosdogru denize disti; boylelikle de, kokleri Nor-
manby kiyisinda kalirken, gévde ve dallar denizin Uzerin-
de uzandilar ve agacin tepesi Vakuta'ya degdi. Ondan son-
ra da guney takimadasinda koti biyu ald: yaridi; deniz
orada, agacin dallarinda yagsayan baliklarla doludur; buyu-
nin Trobriand adalarina geldigi yerse Vakuta'nin giliney
koyudur. Clinka agacin tepesinde ikisi erkek biri disi i¢ ko-
ti varlik otururdu ve bunlar ada sakinlerine biylyd getir-
diler.

Bu mitsel dykiilerde, insanin kesin yazgisini sarmalayan
dini tasarimlar zincirinin yalnizca bir halkasina sahip olu-
yoruz. Mitsel olaylar ancak, biliyi giliciiniin kudretine ve
varligina kayitsiz sartsiz inangla ve ona yonelik duygular
ve korkularla baglant: iginde anlasilabilir ve anlamlar1 kav-
ranabilir. BiiyGciiliigiin gelisine iliskin ayrintili éykiler do-
gausti tehlikelerin hepsini tam agiklamiyor. Ani ve beklen-
medik hastahklar ve 6lim, yerlilerin gorigiine gore, erkek
buylciler tarafindan degil, baska turli is goren ve hepsi-
nin daha ¢ok dogatsti bir kisiligi olan ugan cadilar tara-
findan g¢agrniliyor. Bu tur biylcliligin kokeni tizerine her-
hangi bir gikig miti bulmay: basaramadim. Ote yandan, bu
cadilarin kisgilikleri ve davranislarina iligskin bir dizi inang
var ve bunlar, eger boyle stylenebilirse, siirekli ya da so-
mut bir mit olusturuyorlar. Bunlar teker teker yinelemek
istemiyorum, Argonauts of the Western Pacific? adl kita-
bimda tam bir betimleme vermistim c¢ilinkii. Ama, cadi sa-
yilan kigileri saran dogaiisti glgler sisinin bitmez tiken-
mez bir 6ykl seyelani yaratmasini gercgeklestirmek 6nemli-

7 Bélim X, dzellikle de S. 236-248, 32 of ve 393.
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dir. Boyle oOykiiler, dogaiistii guglere kesin inanc¢tan dog-
mus 6nemsiz mitler olarak gorilebilir. Benzeri oykiler, er-
kek buyuciler, bwaga'v’lar i¢in de anlatilir.

Sonugta salginlar k6ti ruhlann, yani tauva’'u'nun dog-
rudan etkisine yorulur, bunlar gérdigimiz gibi, mitolojik
olarak cogu kez, butin koti bliyu gicliniin kaynag! olarak
gorilir. Bu k6td varliklarin sirekli oturma yerleri giiney-
dedir. Arasira Trobriand takimadasina gelip siradan insan-
larca gorillemeden geceleri kOylerde dolasirlar, kabaktan
yapilmig siselerini c¢ingirdatir, tahta kiliglarini sakirdatir-
lar, ve boyle bir istilaya hep kitlesel 6limler eslik eder. Kéy-
lerde leria, salgin bir hastalik egemen olur. Kéta ruhlar ba-
zen sliringen kiligmna girerler, o zaman insan goéziyle de
gorulebilirler. Boyle bir siriingeni normalinden ayirt etmek
her zaman kolay degildir, ama bunu yapmak ¢ok onemli-
dir, glinki ustine basilan ya da kétia davranilan bir tauva'u
intikaminm olimle alir.

Burada yine bu stlirekli mitin, ge¢miste kalmamis, ter-
sine bugiin hala yaganan bir olaya iligkin bu yerel anlatinin
cevresinde sayisiz somut 6yki biiylir. Bunlardan bazilan
ben Trobriand adalarindayken oldu; bir defasinda agir bir
dizanteri ve galiba 1918'in Ispanyol gribi olan bir hastahigin
ilk belirtileri basgésterdi. Birgok yerli, tauva'u’'yu duyduk-
larim1 anlatiyorlardi. Wawela'da dev bir kertenkele goriil-
miistii; onu oldiiren adam kisa silire sonra 6ldi ve koyde
salgin basladi. Ben Oburaku'dayken ve hastalik kéye ya-
yilirken, beni gétiiren bottaki insanlar gergek bir tauva'u
gordiler, bir mangrovenin tistiinde biiyiik, karisik renkli bir
yilan go6rildi, ama yaklastigimizda sirra kadem basti. Ben,
yalnizca miyoplugumdan ve belki de bir tauva'u’'yu gérme
yetenegimin olmamasmdan, bu mucizeyi kendim izlemeyi
bagaramadim. Insan her yerdeki yerlilerden boyle ve ben-
zeri dizinelerce 0ykii dinleyebilir. Bu tir bir stiriingen yiik-
sek bir sahanliga oturtulur ve oOniine degerli esyalar ko-
nurmus; onu gergekten goérmiis olan yerliler, ben kendim
hi¢ gérmedigim halde, bunun sik sik oldugunu dogruladi-
lar, Ayrica disi cadilara ilskin bir dizi 6yka de anlatilir, bun-
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larin tauva'u’larla cinesl iligkileri varmis, su anda yagayan
cad: kadinlardan biri bunu kesinlikle dogrulamis.

Bu inang¢ araciligiyla, buyluk sematik anlatilardan na-
s11 énemsiz mitler dogdugunu goériiyoruz. Boylece, hastalik-
larin ve 6lumun bitan etkileri gevresinde, inang, bunun bir
bolimuyle ugrasan ayrintili anlatilar ve yerliler tarafindan
surekli kaydedilen kiigiik somut dogaiistii olaylar organik
bir biitiin olusturuyor. Bu inang¢ agik ki bir teori ya da agik-
lama degil. Bir yanda bitin kiltiirel aligkanlhklar komp-
leksi var, ¢cinku kéti buyunin uygulandigina yalniz inanil-
miyor, bu gercekten uygulaniyor da. En azindan erkekler
tarafindan. Ote yandan, sahnedeki kompleks, insanin hasta-
ik ve 6lum kargsisindaki butin faydaci tepkisini kapsiyor;
duygularini ve sezgilerini ifade ediyor, davranmisin etkili-
yor. Mitin 6za bize yine, saf entellektuel agiklamanin ¢ok
uzagmda bir sey gibi goériniyor.

Simdi, yerlilerin, ge¢miste insamn genglesme yetenegi-
ni elinden almis olan, simdi de yagamini sona erdiren etken-
lere iliskin tasarimlarina tam sahibiz. Esasen her iki kayip
arasindaki baglanti yalmzca dolayli bir baglanti. Yerliler,
ko6ta bluylunin her bigciminin, yaslilar kadar gocuga, gence ve
olgun erkege de rastlayabildigi halde, en kolay yash kisileri
etkiledigine inanirlar. Boylece, genclesme yeteneginin yiti-
rilmesi en azindan biliyiliye zemin hazirlamis oldu.

Ama, insanlarin yaslandigi, 6ldigia ve boylece ruha do-
niistigli bir sire olmasina kargin, yine de koylerde, yasa-
yanlarin arasinda kalmislar, fipki simdi yillik senlik mila-
mala’da koéylerine dondiiklerinde evlerin ¢evresinde dolag-
tiklar: gibi. Ama bir gun, ailesinin yaninda oturan yasli bir
kadinin ruhu yerde bir yatagin altina girmis. Aile dyeleri-
ne yemek dagitmakta olan kizi, bir hindistancevizi kabugun-
daki sicak sosu yanlishkla dokiip ruhu yakmis, ruh kizip
kizimi azarlamig. Oburi sOyle kargilik vermis: «Senin gitti-
gini disinuyordum; yilda yalniz bir kez, milamala’da gele-
cegini samiyordum.» Ruh kadin buna alinmig. Yanitlamis:
«Tuma’'ya gidip yeraltinda yagsayacagim.» Sonra bir hindis-
tancevizi ahp ikiye bélmiusg, ug¢ goézli olan yanyr alikoyup
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6blrani kizina vermis: «Sana kor yariyr veriyorum, bdy-
lece beni géremeyeceksin. Ben gozlii yariyl allyorpm. obir
ruhlarla birlikte geri déndigiimde ben seni gorebilecegim.»
Ruhlarin goriinmez olmasinin, ama onlarin insanlari gore-
bilmesinin nedeni budur.

Bu mit, mevsimlik bayram milamala’ya, kutlamalar ya-
pilirken ruhlarin koéylerine déndigi zamana iliskin. Daha
ayrintili bir mit de milamala’'nin nasil olustugunu anlati-
yor. Kitava'da bir kadin oOlir ve arkasinda hamile bir kiz
birakir. Bir oglan dogar, ama annenin onu besleyecek stti
yoktur. Komsu adada bir adam éliirken, kadin ondan, toru-
nuna yiyecek getirmesi i¢in ruhlar iilkesindeki annesine bir
haber gétirmesini rica eder. Ruh kadin sepetini ruh yiye-
cekleriyle doldurur, geri gelir ve goyle yakinr: «Kimin yi-
yecegini goétiuriyorum? Torunumkini, sizi ona vermek is-
tiyorum, ona yiyecegini vermeye gidiyorum.» Kitava ada-
sinda Bomagema koyuna gelir ve yiyecegi birakir. Kizina
g0yle der: «Yiyecegi getirdim, adam onu getirmemi soéyledi.
Ama giliciim yok, insanlar beni cadi sanacak diye korkuyo-
rum.» Sonra bir yam koéklani kizartip torununa yedirir. Ca-
hhga gider ve kiz1 icin bir bahge agar. Ama geri geldigin-
de kiz1 korkar, cinki ruh bir cadi gibi gorinmektedir. Ona
gitmesini emredip séyle der: «Tuma'ya dén, ruhlar iilkesi-
ne. insanlar senin cadi oldugunu soyleyecekler.» Ruh anne
yakinir: «Niye kovuyorsun beni? Senin yaninda kalip toru-
num igin bahcgeler agmayr distiniyordum.» Kiz yalnizca,
«Git,» diye yanitlar, «Tuma'ya geri dén.» Yaglh kadin bu-
nun uzerine bir hindistancevizi alir, ikiye boéler, kor yariyi
kizina verip goézlu yariy:r alikoyar. Ona, kendisinin ve di-
ger ruhlarin yilda bir kez milamala’da geri geleceklerini ve
koydeki insanlar1 goreceklerini soyler, ama kendileri onlar
i¢in goériinmez kalacaklardir. Boylelikle de yillik senlik mi-
lamala buginki bigimini almis olur.

Bu mitolojik o6ykiileri anlamak igin, onlar1 yerlilerin
ruhlar dinyasina iligskin yorumlariyla, milamala sirasinda-
ki adetlerle ve -ispritizmanin ilk bigimlerinde bulundugu
haliyle- canlilar diinyasi ile 6lider diinyas! arasinda kuru-
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lan lliskilerle karsilastirmak gerekir.8 Oliimden sonra her
ruh Tuma’'daki 6liiller diinyasina gider. Girigte Topileta'yl,
ruhlar diinyasinin bekgisini gecmek zorundadir. Yeni ge-
len, degerli bir armagan verir, 6liimiinde cesedinin siislen-
digi degerli egyalarin tinsel bolimiini. Ruhlarn yanina gel-
diginde, kisa siire 6nce 6lmus olan dostlann ve akrabalan
tarafindan karsilanir ve onlara yukardaki dinyadan yeni
haberler verir. Sonra ruh olarak yasamina baglar; diinyada-
ki yasama benzer bu, ne ki betimlemeler hazen umutlar ve
arzularla renklendirilmis, bir tur cennete ¢evrilmistir. Ama
onu béyle anlatan yerliler bile hi¢cbir zaman oraya gitme
arzusu goéstermezler.

Ruhlarla canhlar arasindaki iletigim gesitli bigimlerde
kurulur. Bir¢cok kisi 6lmiig akraba ve dostlarinin ruhlarimi
goérmustlr, ozellikle de Tuma adasinda ya da yakinlarnda.
Ayrica gerek simdi gerekse de goriniige gore ¢ok eski za-
manlardan bu yana, trans halindeyken ya da uykuda yer-
alt1 diinyasina uzun yolculuklar yapan erkekler ve kadinlar
vardir. Bunlar ruhlarin yagamina katilir, her iki tarafa yeni
haberler, bilgiler ve 6nemli mesajlar tasirlar. Ozellikle de
yvasayanlardan ruhlara yiyecekler ve degerli esyalar gotir-
meye her zaman hazirdirlar. Bu kisiler ruhlar diinyasinin
gergegini diger insanlarin yakinina getirirler. Sevgili 6l-
misleri hakkinda hep yeni bilgiler edinmek isteyen insan-
lara avuntu da verirler.

Yilik milamala senliginde ruhlar Tuma'dan koylerine
gelirler. Uzerine oturup kardeslerinin biitin yaptiklarini
izleyebilecekleri yiiksek bir kiirsii kurulur. Kominiin yasa-
yan insanlarinin oldugu gibi onlarin da génliinii hosnut et-
mek i¢in bol yiyecek sunulur. Reisin kulibesinin ve zengin,
onemli kisilerin kulibelerinin 6ntindeki siltelerde giin bo-
yunca degerli esyalar sergilenir. Goze goriinmeyen ruhlan

8 Bu olgular Gzerine bir bilgi, «Baloma, the Spirits of the Dead In the
Trobriand [slands= adli makalede verilmistir: Journal of the Royal
Antropological Institute, 1916, S. 149, (Bu kitabin Giglincti bdlimine
bakimz.)
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kazadan korumak igin kéyde bir dizi tabuya uyulur. Ruh-
lar mitteki yash kadin gibi yanabilecegi icin, sicak sivilar
yere dékiulmemelidir. Bir baloma’ya, bir ruha zarar veririm
korkusuyla, hicbir yerli yere oturmaz, kéyde odun kesil-
mez, ortalikta karg: ya da sopalarla oynanmaz ve firlatma-
11 silahlar kullanilmaz. Ruhlarsa kendi agilarindan dostca
ya da hi¢ dostca olmayan isaretlerle varliklarini belli eder,
hosnutluk ya da hognutsuzluklarnn dile getirirler. Hafif kiz-
gmnliklar kimi zaman hos olmayan kokularla gosterilir, ko-
td ruh halleri ise ké6tli havayla, kazalarla ya da miilklere
verilen zararlarla gésterilir. Béyle durumlarda -hele bir de
gercek bir medyum trans haline gegmis veya birisi 6lime
yaklasmigsa- ruhlar dinyas: yerlilere ¢ok yakinda ve ger-
¢ek gibi goriinur. Mitin bu inanglara onlarn asil pargasi
olarak uydugu aciktir. Insanin, bugtinki dini inanglarda ve
deneyimlerde ifade buldugu gibi, ruhla iligkileriyle mitin
cesitli olaylan arasinda siki ve dolaysiz bir paralellik var-
dir. Burada yine goértlebilir ki, mit, bir bireyin kisisel ¢1-
karlarindan, korkularindan ve kaygilarindan -inancin ola-
gan gergevesi araciligiyla, eski kusaklarin kisisel deneyim-
leri ve anilan lizerine anlatilan bir¢ok somut durum ara-
ciligiyla- dogrudan, benzeri bir durumun ilk kez yagsanmig
olabilecegi gaga uzanan kesiksiz bir perspektif icin arka
planm1 olusturmaktadir.

Bu olgular1 betimleyerek, genis ve zincirleme bir inang
semasinin varligini igerecek bigimde mitleri anlatmis oldum.
Bu sema ilkellerin folklorunda agikga bulunmaz elbette.
Ama, kesin bir kiltiirel gerceklige uygun duser; cunki il-
kellerin inanclarinin, 6lime ve o6limden sonraki yasama
iliskin duygu ve sezgilerinin biitiin somut gosterileri bir
baglant1 icindedir ve biylik bir organik birlik olusturur.
Yukarda Ozetledigimiz gesitli 6ykii ve diigiinceler hi¢ fark-
edilmeden ig ice gegerler ve ilkeller kendiliginden paralelli-
ge isaret edip baglantilar1 6ne gikarirlar. Mitler, ruhlara ve
dogaiistiine iligkin dini goériis ve deneyimler, ayn1 temanin
butin bélimleridir gergekten; uygun pratik tutum, yeralti
diinyasiyla iliskiye gegme denemeleriyle ifade edilir. Mitler
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organik biitiiniin yalnizca bir pargasidir: ilkellerin inancin-
daki belli belirleyici noktalar bunlarin iginde anlati1 bigi-
minde yogusur.

Ovykiilerde boyle dokunmus temalart inceledigimizde,
hepsinin, hos olmayan ya da olumsuz gergeklikler denebi-
lecek bir seyle ilgili oldugunu buluruz; genglesme yetenegi-
nin yitirilmesi, hastalik, yasamin buyiiyle yitirilmesi, ruh-
larin insanlarla siirekli iliskiden vazgecmeleri ve nihayet
kismen yeniden kurulan iletigim. Bu mitlerin daha drama-
tize olduklarim1 da goériyoruz, ayrica koken mitlerindekine
gore daha baglantilh ve daha karmasik bir anlati olusturu-
yorlar. Bu noktay1 daha ayrintili ele almaksizin, bunun da-
ha derin bir metafizik iliskiye dayandigini1 samiyorum, bag-
ka sozcuklerle, sosyolojik saptamalarin ya da nedenlerin
tam tersine, insan yazgisinin soz konusu oldugu dykiilerdeki
gucli heyecansal cagriya.

Her durumda, bu temalara iliskin mitin ortaya ¢iktiZ
noktanin biiyiik olaganiistiiliikle ya da sorunsal o6zellikle
agiklanamayacagini goruyoruz, tersine daha c¢ok, heyecan-
sal renkle ya da pratik anlamlilikla agiklanabiliyor. Mitte ig-
lenen ve anlatilarda oOriilen dusincelerin kesin oldugunu
bulduk. Milamala'nin yerlesmesine ve ruhlarin periyodik
geri donligine iligkin 6éykiilerde, insanin tdorensel davranisi
ve ruhlarla iliskide uyulacak tabular konu edilir. Bu mit-
lerde gelistirilen temalar kendiliginden yeterince aciktir;
«agiklanmaya» ihtiyaglari yoktur ve mit bu islevin bir bélii-
munii bile yerine getirmez. O gercekte, duygusal, dayanil-
maz bir Onseziyi donilsturir, bunun arkasinda ise, ilkeller
icin de, kacinilmaz, dehset veren bir yazgmnin diginilmesi
gizlidir. Mit her seyden 6nce bu diisiincenin agik bir ger-
geklesmesini ortaya koyar. Ikinci olarak, belirsiz ama gilic-
Hi bir korkuyu ev yasaminin ginliik gergekliginin sinirlari
icine alma 6devi vardir. Ozlenen sonsuz genglik giicii, bo-
zulmaya ve yaslanmaya bagisiklik saglayan genclesme ye-
tenegi, bir gocukla bir kadinin engelleyebilecegi kucuk bir
olayla vyitirilmislerdir. Sevenlerin 6liimden sonra ayrilma-
lariin bir hindistancevizi kabugunun dikkatsizce kullanil-



ILKELLERIN PSIKOLOJISINDE MIT 123

masina ve kiighk bir tartismaya dayandigina inanilir. Gide-
rek, hastaliklarin kiigiik bir hayvandan geldigi, kékeninin
de bir adamin bir képek ve bir akreple rastlantisal kargi-
lasmasinda oldugu kabul edilir. Insani yanilgi, su¢ ve sans-
sizlik unsurlan biiyik bir yer tutar. Ote yandan yazg1 ve
kaginilmazlik unsurlar: insani yanhsglar dizeyine getirilir.

Bunu anlayabilmek icin bir seyi agikliga kavusturmak
iyi olacak galiba: ilkel, ister kendisininki ister sevdigi in-
sanlarinki olsun, 6lim karsisindaki gercek heyecansal dav-
ranisinda yalmz inanciyla ve mitolojik tasarimlar: tarafin-
dan yénlendirilmez. Olim karsisindaki biiylik korkusu, onu
uzaklastirma dogrultusundaki giglu istegi ve sevdigi akra-
balarimmn éliiminde duydugu derin aci, ilkellerin toérelerin-
deki, dagtincelerindeki ve ayinlerindeki iyimser inanca, ébir
dunyanin kolayca ulasilabilirlizine uygun dismez. Olim
bedene girdikten sonra ya da 6limin tehdit ettigi bir an-
da, istikrarsiz bir inancin belirsizligi ve pargalanmislig1 goé-
ruldar. Agir hasta gesitli yerlilerle, 6zellikle de veremli arka-
dasim Bagido'u'yla yaptigim uzun sdylesilerde, yalnizca
anistirmalarla ve belli belirsiz dile getirilerek, ama hepsin-
de yadsinmaz bir bigimde, yasamin gegiciligi ve bitiin ni-
metleri karsisinda ayni melankolik tizintuyl farkettim, ka-
¢inllmaz sondan ayni korkuyu ve ayni soruyu: Acaba en-
gellenebilir mi, ya da hic¢ degilse bir siire daha geciktirile-
bilir mi? Ancak ayni insanlar inanglarinin onlara verdigi
umuda tutunuyorlardi. Obar tarafta kendileri icin acilan
genis, heyecan veren boslugu, mitlerinin, o6ykilerinin ve
ruhlar diinyasina iliskin inanglarinin canli dokusuyla 6rt-
meye galisiyorlardi.

Iv. BUYU MITLERI

Bir basgka tiir oykiiy(, yani bliyliye bagl olanlar1 ayrin-
tilariyla ele almama izin verin. Buytl, bircok bakis agisin-
dan, ilkelin gergeklik karsisindaki faydaci tutumunun en
temel ve en gizemli gérinumudir. Cagimizda antropolog-
larin en canli ve en geliskili bigimde ilgisini uyandiran
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problemlerden biridir. Bu arastirmanin temelleri Sir James
Frazer tarafindan atilmis, Frazer bliyaye iligkin unli teo-
risinde bu temel tizerinde biyuk bir yap: da kurmustur.

Bluylu Melanezya'nin kuzeybatisinda 6yle buyilk bir rol
oynar ki, siradan bir gézlemci bile kisa sirede onun olagan-
usti glcini saptamak zorunda kalir. Buna ragmen varligi
i1k bakista ¢ok agik gérilmez. Goriinliirde her yerde ortaya
¢ikmasina ragmen, iginde kesinlikle buyia bulunmayan gok
onemli ve zorunlu belli faaliyetler vardir.

Higbir yerli bir yam ya da taro fidesini buaytsuz dik-
mez. Ama, hindistancevizi, muz, mango ya da ekmek agac:
meyvesi yetistirmek gibi belli 6nemli kiiltir tarlerinde bi-
yu yoktur. Ba.hk(;lhgm, 6nem bakimindan toprak isinden
sonra hemen ikinci sirada gelen bu ekonomik faaliyetin ba-
z1 bicimlerinde ¢ok gelismis bir buylu vardir. Boylece, ko-
pekbalignr avindaki, ele avuca sigmayan kalala’'nin ya da to’
ulam’in izlenmesindeki tehlikeler buytliyle uzaklagtirilmig
olur. Ayni derecede zorunlu, ama basit ve emniyetli yéntem-
lerle, yani zehirle balik avlamada higbir biiyii yoktur. Ka-
no yapiminda -érgutla ¢alisma gerektiren ve her zaman teh-
likeli bir seye yol acan, teknik zorluklarla dolu bir ig- ayin
karmagiktir, ise siki sikiya baghdir ve kesinlikle vazgegilmez
bir sey sayilir. Bir evin yapiminda, teknik bakimdan aym
derecede zor, ama ne tehlikesi olan, ne rastlantiya bagh
olan, ne de kano yapimindaki gibi karmasik ortak galisma
bigimleri gerektiren bir iste, calismaya herhangi bir bigim-
de baglh higbir biyi yoktur. Odun kesiciligi, bliyik énem
tasiyan bu sanat faaliyeti, belli komiinlerde ¢ocuklukta 63-
renilen ve herkesin yaptig1 tek zanaattir. Bu komiinlerde
kesicilikle ilgili higbir buya yoktur. Buna karsilik, butiin
boélgede yalniz teknik uzmanligl ve sanatsal yetenegi olan
kigilerce surdiriilen baska bir tur sanatsal oymacihgin, fil-
disi ve sert aga¢ oymaciliginin, ustalik ve esin kaynagi ola-
rak kabul edilen, kendine 6zgili bir bayisu vardir. Ticarette
degistokusun kula diye bilinen térensel bir bigimi énemli
bir biyl ayiniyle gevrilidir; 6te yandan saf ticari tabiath
belll 6nemsiz takas bigimleri tamamen buyusiizdiur. Savag
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ve ask gibi olaylar, hastalik, riizgar ve hava gibi doganin
ve yazginin belli gligleri, ilkel inanista hemen hemen tii-
muyle biyu giliglerinin egemenligi altindadir.

Bu kisa bakis bile, bizi, uygun cikis noktasi olacak te-
mel bir genellemeye goétliriyor. Bliyiyd hep, sans ve sans-
sizlik unsurlarinin, umutla korku arasinda gidip gelen he-
yecansal oyunun genis ve yayilabilir hareket alanina sahip
oldugu yerlerde buluyoruz. Faaliyetin kesin, gilivenli oldu-
gu, ussal yéntemlerin ve teknik siireglerin kontrolu altinda
bulundugu yerlerde hi¢bir bliylye rastlamiyoruz. Giderek,
tehlike unsurunun goérilebildigi her yerde biyi buluyoruz.
Kesin guivenligin biuitiin 6nsezi unsurlarini yok ettigi higbir
yerde biliylye rastlamiyoruz. Bu, psikolojik etkendir. Ama
buyl biuyuk énemde basgka bir sosyal islev de goriir. Bagska
yerlerde kanitlamaya caligtifim gibi, bliyi isin olugumun-
da ve sistematik bigimde dagiliminda aktif bir unsurdur.
Vahsi hayvanlarin izlenmesinde de etkili bir gii¢ verir. Bu
yizden de asil iglevi, insamin heniiz timiyle egemen ola-
madig1 biiytik 6nemdeki faaliyetlerde gedikleri ve asilamaz-
liklar1 agmasindadir. Bu amaca ulagmak igin, biiyu ilkel in-
san1 bagar1 glciline iliskin kesin bir inangla donatir; alisil-
mi§ araglar1 yetmedigi zaman onu belli bir ruhsal ve fay-
dac1 yetenekle de donatir. Béylece insani, yasamsal énem
tasiyan odevlerini givenle yerine getirebilmeye yetenekli
kilar, biylnin yardimi olmasa diuskiriklig1 ve korku yu-
zinden, dehset ve igrenme yliziinden, karsiliksiz sevgi ve
¢ilginca nefret ylzinden onu demoralize edebilecek kosul-
larda dengesini ve ruhsal bitinligini korumasimi saglar.

Buyii, her zaman insani iggudiilere, ihtiyaclara ve faa-
liyetlere sika sikiya baglh belli bir amaci olmas1 bakimindan
bilime akrabadir. Bliyll sanat1 pratik hedeflere ulasabilme-
ye yoénelmistir; biitlin diger sanatlar ve beceriler gibi o da
teoriyle ve etkili olabilmesi icin eylemde kullanilmasi ge-
reken bigimleri belirleyen bir ilkeler sistemiyle yénlendiri-
lir. Boylece buyuyle bilim bir dizi benzerlik gésterirler, ve
.biz, Sir James Frazer’le birlikte, biiyliyt uygun bir bi¢im-
de, yalanci.bilim diye niteleyebiliriz.
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Blaylu sanatinin 6ziine daha yakindan bakmak istiyo-
ruz. Buyu butun bigimlerinde i¢ temel bilesenden olugsmus-
tur. Yapilmas: sirasinda her zaman belli sozciikler ortaya
¢ikar, bunlar konusma tonunda ya da sarki bigiminde soy-
lenir; her zaman belli térensel eylemler yapilir; ve her za-
man isin basinda bir toren sefi vardir. Buradan biiyinun
6zini ¢ézumledigimizde, her zaman, formild, ayiri ve ya-
picinin ruh halini ayirt etmek zorunda kaliriz. Hemen sdyle-
mek gerekir ki, Melanezyalilarin ilgilendigimiz bélimuande
tilsim giderek bilylinin en énemli unsurudur. Yerliler i¢in
buyu bilgisi tilsim bilgisi anlamina gelir; ve her biyua edi-
minde ayin tilsimin agi§a ¢ikmasina yogunlasir. Ayin ve
uygulayicinin ehliyeti, tilsimin korunmasi ve gelismesi igin
kilavuz etkenlerdir yalnizca. Buginkd tartismamizin bakig
ag1sl icin bu ¢ok 6nemlidir, ¢clinkii biyi tilstmi, gelenekle
ve Ozellikle de mitolojiyle siki baglant: igindedir.?

Hemen hemen biitlin blyl tirlerinde, varolusunu acik-
layan bir dyki buluyoruz. Béyle bir 6ykii, bu belli bayd
formuliniin insanin tasarrufuna ne zaman ve nerede geg-
tigini, nasil yerel grubun mali oldugunu ve birinden diger-
lerine nasil aktarildigini anlatir. Ama boéyle bir 6yki blyi-
nin koéken Oykiisit degildir; biiyiiniin «kékeni» yokur, hig-
bir zaman yaratilmamis ya da kesfedilmemistir. Her buya
bagtan beri sadece, insan icin yasamsal zorunluluk tasiyan,
fakat normal ussal cabalarla listesinden gelinemeyen biitiin
gey ve olaylarda temel bir ek olarak vardi. Tilsim, ayin ve
etkileyecegi obje ayn1 yastadirlar.

Su halde biitiin biiyilerin 6zi, kendi geleneksel batiin-
lugidir. Biyl yalmizca, kusaktan kusaga eksiksiz aktaril-
diginda, eski zamanlardan buginki icraciya béyle teslim
edildiginde liretken olabilir. Bu ylzden de biiyiiniin bir soy-
agacina ihtiyaci vardir, zaman igindeki yolculugunda bir
tir gelenek pasaportuna. Bunda ona mit yardimc olur.

9 Argonauts of the Westenrn Pacific, S. 329, 401ff. Ayrica «Biyd, BI-
lim ve Din», Biyl ve Deneyim, Biiyi ve Bilim bolimleri. Science,
Religion and Reality, cesitli yazarlarin denemeler (1925).
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Mitin bliytnin yapihisina degerini ve gegerliligini nasil ver-
digi, biylnin etkisine inancla nasil iligkili oldugu en iyi so-
mut bir 6rmekle aciklanabilir.

Bildigimiz gibi, ask ve kars1 cinsin ¢ekimi bu Melanez-
yalilarin yasaminda énemli bir rol oynar. Gliney denizinin
pek ¢ok soyu, Ozellikle de evlilik 6ncesinde, iliskilerinde gok
ozgur ve bagimsizdirlar. Ancak yasak iliski cezay1 hak
eden bir sugtur ve ayn1 totem klan igersindeki iliskiler ke-
sinlikle yasaklanmistir. Ama yerlilerin gtztindeki en bliyiuk
cinayet her tir ensesttir. Erkek ve kizkardes arasinda bdy-
le bir iliskinin salt diigsintilmesi bile onlar1 biyiik bir dehset
icinde birakir. Bu anasoyu toplumda, birbirlerine en siki
akrabahk bagiyla baglanmis olan erkek ve kizkardesler bir-
birleriyle 6zgirce konusamazlar bile, asla sakalasip guli-
semezler, ve buglin birinin digerinin adini1 anmasi son de-
rece kétd karsilanir. Fakat klanin disinda ézgiirlik biiyuk-
tar, ve ask adetleri, ilging, hatta ince bicimler alarak biliyik
bir gesitlilik gosterir.

Her cinsel ¢ekimin ve bastan gikarma gicunun agk ba-
yusine dayandigina inanilir. Bu by, yerlilerin kanisina
gore, gecmisteki dramatik bir olaydan dogmustur; burada
yalnmiz kisaca deginecegim bu olay, erkek ve kizkardesler
arasindaki bir ensestle ilgili tuhaf, trajik bir mitte anlatil-
maktadir.?® Iki gen¢ insan anneleriyle birlikte bir kdyde
yasiyorlarmig, ve kiz bir rastlanti sonucu, erkek kardesinin
bir baska kiz icin hazirladig1 gigla bir ask iksirini i¢mis.
Tutkudan ¢ilgina déonmiis durumda kardesini izlemis ve 18s1z
bir koyda onu bastan ¢ikarmis. Utang¢ ve pismanlik iginde
ikisi de ne yemis ne i¢gmisler ve bir magarada birlikte 6l1-
miigler. Birbirine sarilmig iskeletlerinden kokulu bir ot bit-
mis; bu ot, agk bliylusiine kanstirilan maddeler icindeki en
gugli bilesendir.

Denebilir ki bliyl miti, ilkel mitlerin diger tiirlerine go-
re, etkin olanin sosyal iddialarini ¢ok daha fazla hakh ¢ika-

10 Bu mitle ilgili daha ayrintih bilgi igin, B. Malinowski, «ilke! Top-
lumda Cinsellik ve Baski»ya bakimiz. (Kabalci Yayinlari, 1989)
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nir, ayini bi¢imlendirir ve daha sonraki mucizevi dogrula-
ma icin 6rnek olusturarak, inancin gergekligini kanitlar.

Bluiyti mitinin kiltiirel islevine iliskin bu kesfimiz, Sir
James Frazer'in giliciin ve egemenligin koékeni lizerine The
Golden Bough’'un ilk béliminde gelistirdigi parlak teoriyi
timuyle dogruluyor. Frazer'e gore, toplumsal Ustiinligin
baslangici kéken olarak biiyliye dayanir. Biylinin etkisinin
yerel haklara, sosyal béliinmelere ve dogrudan soya bagh
oldugunu gostermekle, nedenler zincirine bir halka daha
eklemis, gelenegi, buylyu ve sosyal iktidar1 baglamis olu-
yoruz.

V. SONUC

Bu calismada, mitin kiltlirel bir gii¢ oldugunu kamtla-
maya ¢alistim; ama mit yalniz bu degil. O acgik ki ayn1 za-
manda bir anlati1 da; bu ylizden de edebi bir yan1 var - cogu
bilgin tarafindan asir1 vurgulanmis, ama yine de tiimiyle
dikkat disinda birakilmamasi gereken bir yan. Mit, gele-
cegin eposunun, romansin ve trajedinin tohumlarinmi tagsir;
halklarin yaratici dehasinin ve uygarligin bilingli sanatinin
bu edebi bigimlerinde kullanilir. Gordiik ki bazi mitler yalniz
kuru ve kisa betimlemelerdir, digerleri, agsk miti, ya da
kano miti, deniz yolculuklariyla ilgili mitler gibi, son dere-
ce dramatik Oykiilerdir. Yerimiz elverseydi de, bir insanyi-
yiciyi 6ldirip annesinin intikamini alan ve bir dizi kulti-
rel gbérev bagaran soy kahramani Tudava'nin uzun ve ay-
rinti1 efsanesini anlatabilseydim.11

Boyle oykiler karsilagtirilirsa, belli bicimlerdeki mitin
nigin ilerdeki bir edebi gelismeye uygun dustigi, diger
belli bigimlerinse sanatsal bakimdan ni¢in verimsiz kaldig
herhalde gosterilebilir. Soyun saf sosyal Ustlinliigi, yasal
unvanm ve haklari, ya da yerel haklar, insan heyecanlari

11 Tudava mitinin ana bdlimlerinden birl, B. Malinowski, «Complex
and Myth In Right= S. 209,210'da bulunabilir. (Psyche, Say1 V, Ocak
1925)
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alanina fazla girmez ve bunlarda edebi deger Ogeleri bu-
lunmaz. Buna karsilik biiylisel ya da dini inang, insanin en
derindeki istekleriyle, korkulan ve umutlanyla, tutkular
ve duygulariyla siki sikiya baglantilidir. Agk ve 6lim mit-
leri, o6liimstizligln yitirilmesine, «altin cag»1n bitmesine
ve cennetten kovulmaya iliskin oykiiler, enseste ve biyticii-
lige iliskin mitler, tragedyanin, lirik ve romantik anlatinin
sanatsal bigimlerine uygun diisen 6geler kullanirlar. Teori-
miz, mitin kiilttirel islevine iliskin olarak onun inangla siki
iligkisini aciklayan, ayin ve gelenekle siki baglantisimi gos-
teren teori, yerli oykilerindeki edebi olanaklarn daha de-
rinden anlamamiza yardimci olabilir. Ama, ¢ok ¢ekici de
olsa, bu temaya burada daha fazla girmeyecegim.
Basglangictaki agiklamalarimizda mite iliskin iki yaygin
teorinin dogrulugundan kuskulandik ve bunlan bir kenara
attik: Mitin dogal olgulara iliskin rapsodik bir betimleme
oldugu gorisi ve Andrew Lang’in, mitin asil olarak bir acgik-
lama, bir tir ilkel bilim oldugu doktrini. Arastirmamiz, il-
kel kiiltirde bu zihinsel tutumlardan higbirinin baskin ol-
madigini ve bunun, ilkel dini éyki tiruni, onun sosyal bag-
lamimm ya da kiltirel islevini agiklayamadigimi gosterdi.
Ama, mitin her seyden énce bir sosyal diizeni yerlestirme-
ye yaradigini, gec¢misteki ahlaki bir davranig ornegini ya
da bilylniin en eski, en biiylik mucizesini dogrulamaya ya-
radigim1 bir kez anladiktan sonra, kutsal Oykiilerde, gerek
dogal olaylan aciklayan unsurlari, gerekse de dogaya ilgi
unsurunu bulmamiz gerektigi aciktir. Ciinkii ilk efsane son-
radan geleni aciklar, bu da, neden ve etki, itki ve sonug ara-
sindaki bilimsel ilgiden temelli ayrilan, disiincelerin zin-
cirleme tepkisi ilkesine goéredir. Ayni bigimde, dogaya ilgi
de agiktir; eger bitylu mitolojisinin ne kadar énemli oldugu-
nu ve biylnin insanin ekonomik gikarlarina ne kadar siki
bagh oldugunu anlamissak. Bununla birlikte mitoloji, doga
olaylar1 lizerine amagsiz ve betimleyici bir rapsodi olmak-
tan ¢ok uzaktir. Mitle doga arasina iki bag elemamn koy-
malk gerekir; insanin dig diinyanin belli gériintiimlerine pra-
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tik ilgisi ve belli olgular tlizerindeki ussal ve ampirik dene-
timini baylayle tamamlama ihtiyaci.

Bu kitapta uygarligin mitinden degil, ilkellerin mitin-
den s6z ettigimi bir kez daha belirtmeme izin verin. Saii-
rim ilkel toplumlarda etkili oldugu bigimiyle mitolojinin
arastirilmasi, ylksek uygarliklarin mitolojisinden ¢ikarilan
sonuglar bir yana atacak. Bu malzemenin bir bélimi, bize
ancak, glincel yasamla ilintisi ve toplumsal baglami olmak-
s1zin, tekil edebi metinler olarak ulasti. S6zgelimi, eski kla-
sik halklarin ve dogunun 6lmis uygarliklarnin mitolojisi
boyle. Mit arastirmasinda klasik bilginlerin antropologlar-
dan 6grenecekleri var.

Yasayan yuksek kiltiirlerdeki mit bilimj -bugtinki Hint,
Cin uygarhklarindaki ve nihayet bizim uygarhgimizdaki
gibi-, ilkel folklorun karsilastirmali bicimde incelenmesiyle
esinlendirilebilir belki; uygar kiltir de kendi agisindan il-
kellerin mitolojisine 6nemli katkilar ve agklamalar getire-
bilir. Bu tema bu ¢alismanin gergevesi disina ¢ikiyor. Yine
de bir gergegi vurgulamak istiyorum, antropoloji yalnizca,
bizim anlayisimiza ve kultlirimuze gére ilkellerin toéreleri-
nin incelenmesi degildir, ayni1 zamanda tas devri insaninin
uzak perspektifindekinden kendi anlayisimizin da incelen-
mesidir. Kendimizi bir sure, bizimkinden daha basit bir kil-
tiira olan insanlar arasinda tasarlayabilir ve orada tutar-
sak, kendimize uzaktan bakmay1 ve kendi kurumlarimiza,
inanglarnmiza, toérelerimize karsi yeni bir degerlendirme
duygusu kazanmay1 basaririz belki. Antropoloji bize bu bi-
¢imde bir degerlendirme duygusu ve ince bir mizah duy-
gusu verebilse, 0 zaman hakli olarak, ¢ok biyik bir bilim
oldugunu iddia edebilir.

Boylece olgu incelemeyi ve sonug cikarmay: tamamla-
mis oldum; simdi bir de bunlarin kisaca toparlanmasi ge-
rekiyor. Folklorun, ilkel bir topluluk i¢cinde aktarilan bu oy-
kiilerin, yalniz anlatida degil, soy yasaminin kiiltirel bagla-
minda canli olduklarini géstermeye caligtim. Sunu kaste-
diyorum: Belli bir éykiude bir araya gelmis diigiinceler, he-
yecanlar ve istekler yalniz dykiniin anlatilmasiyla yasatil-
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mazlar, belli geleneklerde, térelerde ya da ayinsel olaylarda
canlandirilarak da yasatilirlar. Ve burada degisik tipte Oy-
kiler arasinda 6nemli bir fark saptandi. Yalniz aile iginde
anlatilan éykii’de sosyal baglam sinirhiyken, efsane soy ya-
saminin ¢ok daha derinlerine giriyor, en 6nemli islevse mit’
in. Bugin hala canl olan en eski gergegip ifadesi olarak
mit, emsal durumlar araciligiyla hakli gikarma bigciminde
de, ahlaki degerler, toplumsal diizen ve biiyl inanc i¢in gok
gerilerden ornekler gonderiyor. Bu yizden de mit ne saf bir
anlati, ne bir bilim tura, ne bir sanat ya da oyki dali, ne
de aciklayici bir anlatidir. O, gelenegin 6ziine ve kiiltirin
surekliligine, yaslilik ve genclik arasindakj iligkiye ve insa-
nin ge¢mige karsi tutumuna siki sikiya bagli sui generis
(kendine 6zgi) bir iglev goériar. Mitin iglevi, kisaca soyle-
nirse, ilk olaylardaki daha yiksek, daha iyi, dogaiisti bir
gercege dayandirarak gelenegi giuglendirmek ve onu biyik
bir deger ve sayginlikla donatmaktir.

Mit bu yiizden biitin kilturlerin vazgegilmez bir bile-
senidir. Gordigumiiz gibi kendini siirekli yeniler; her ta-
rihsel degisiklik kendi mitolojisini yaratir; ama bu yine de
tarihsel olguyla yalnizca dolayli bir iliski igindedir. Mit,
mucizelere gereksinimi olan yagsayan inancin, bir 6rnege ge-
reksinim goésteren sosyal statinin, dogrulanma gerektiren
ahlak bilgisinin sabit bir yan Grunuddr.

Yeni bir mit tanimi vermek igin belki fazla hirsli bir
deneme yaptik. Vargilarimiz yeni bir yontemi, folklora bi-
lim sokmay: igeriyor; cinkii bunun ayinden, sosyolojiden
ve hatta maddi kiltiirden bagimsiz olamayacagini goster-
dik. Halk masallari, efsaneler ve mitler yass1 kagitlar ol-
maktan ¢ikarilmali, tiim yasamin ¢ boyutlu gergekligine
oturtulmalidir. Antropolojik alan aragtirmasiyla ilgili ola-
rak da agik¢a yeni bir yontemi, kanit malzemesi toplamay1
talep ediyoruz. Antropolog, misyon arazisindeki verandada
va da ¢iftcinin bungalow’unda alismig oldugu tizere koltu-
gunda oturup elinde kalemi ve not defteriyle, bazen de bir
viski-sodayla donanmg olarak bilgi vericilerden bilgi top-
ladig1, oykiileri kaydettigi ve ilkellerin metinlerine iliskin
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yuzlerce sayfa kagit biriktirdigi rahat konumundan vazgec-
melidir. Kéylerin disina ¢ikmali, yerlileri bahgelerdeki ca-
lismada, sahilde ve cengelde izlemelidir; onlarla birlikte en
uzak kumsallara, en yabanci soylarin yamina gitmeli, balik-
cilikta, ticarette ve koylerarasi torensel ziyaretlerde onlari
gozlemelidir. Bilgi ona ilkellerin yasami Gzerine kendi géz-
ledikleriyle beslenerek gelmeli, gonilsiiz bilgi vericilerden
damla damla koparilmamalidir. Alan arastirmasi dolaysiz
ya da dolaylh yuritiilebilir. ilkeller arasinda da, kazikli ya-
pilarin ortasinda, gergek yamyamligin ve kafa aveciliginin
hi¢ uzaginda olmadan. Agik havadaki antropoloji, duyul-
musg Oykilerin not edilmesinin tam tersine sert bir c¢alig-
madir, ama blyilik zevk de verir. Bize ilkel insan ve ilkel
kultiir Gzerine tam bir fikri ancak boyle bir antropoloji ve-
verebilir. Boyle bir antropoloji, bize mite iliskin olarak da
gosterir ki, o, bosuna bir zihinsel ugras: olmanin ¢ok uza-
ginda, cevreyle pratik iliskinin canli bir bilesenidir.

Fakat bu benim basarnm degil, yine Sir James Frazer’
in bagarisidir. The Golden Bough, mitin ayinsel ve sosyolo-
jik iglevi teorisini igermektedir; ben buna, alan arastirmam-
da teoriyi deneyip sinayarak ve kamtlayarak ufak bir katk:
yapabildim sadece. Bu teori Frazer'in buyliye iliskin aras-
tirmasinda igerilmistir; ekonomik amacli ayinlerin blyik
Oonemini ustaca ortaya koyusunda; Adonis, Attis, Osiris bo-
limlerinde ve Spirits of the Corn and of the Wild'da buyi-
me ve verimlilik kultlerinin yer aldigi merkezi yerde. Bu
calismalarda ve bunlar gibi pek ¢ok yazisinda James Fra-
zer', ilkellerin inancinda sézle ig arasindaki iligkiye isaret et-
migtir; anlatidaki ve tilssimdaki sézciklerle ayindeki ve to-
rendeki eylemlerin ilkel inancin iki yiizi olduklarini gos-
termistir. Faust'un ortaya attig1 derin felsefi soru, s6ziin mi
isin mi 6nceligi sorusu bize yaniltic1 goériiniiyor. Insanin
baglangici, sdylenen diisiincenin ve ise doniigsmiis disince-
nin baslangicidir. S6zsiiz, bu ister kuru, akilci bir konus-
mada, ister biiyu tilsiminda séylensin veya yiiksek tanrilara
yakarida kullanilsin, insan kulturel seriivenlerinin ve ba-
garilarinin biiyak Odise'siyle yelken agma durumunda ola-
mazdi,
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I. GENEL NOTLAR

Kiriwina yerlilerinde 6lim, birbirinden hemen hemen
bagimsiz cereyan eden iki grup olayin cilus noktasidir.
Olum etkisini 6len birey Uzerinde icra eder; ruhu (baloma
veya balom) bedeni terkeder ve orada bir golge-varlik sir-
dirmek lizere baska bir diinyaya gogcer. Onun gidisi geride
kalan toplulugu da etkiler. Uyeler onun igin aglar, yas tu-
tar ve ardi arkasi1 gelmeyen bir dizi téren yaparlar. Bu t6-
renler kural olarak ¢ig yiyecegin dagitilmasindan ibarettir,
6te yandan pismis yiyecegin hemen yendigi torenler daha
seyrek goriliir. Cesede yogunlasirlar ve o0li icin yas tutma
ve yakinma yikiumliligiyle kars: karsiyadirlar. Ama -s6z
konusu betimlemenin en 6nemli noktasidir bu- bu sosyal et-
kinliklerin ve térenlerin ruhla higbir ilgisi yoktur. Bunlar
baloma'ya (ruha) bir sevgi ya da Uzinti mesaji goénder-

1 Bu boélum, ingiliz Yeni Gine'sinde, Robert Mond Travell'ng Studen-

tship (Londra Universitesi) ve Constance Hutchinson Sholarship
of the London School (Londra Universitesi) ile baglanti icinde ve
Melbourn'daki Commonwealt Department of External Affairs’in ko-
rumasi altinda yiriitilen etnografik c¢alismalarin bir kisim sonug-
larimt igermektedir.
Yazar, 1915 Mayis'indan 1916 Mart'ina kadar yaklagik on ay, Oma-
rakana'da ve Kiriwana'min (Trobriand Adalari) komsu koylerinde
kaldi, yerlilerin arasinda bir ¢adirda yasadi. 1915 Ekim'inden Iti-
baren, Kiriwina dilini, bir g¢evirmenin yardimindan vazgegecek de-
recede ogrenmisti.
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mek ya da onu gitmekten alikoymak icin yapilmaz; bunlar
onun ne esenligini, ne de yasayanlarla iliskisini etkiler.

Bu ylizden, yas ve cenaze torenleri temasina dokunma-
dan, ilkellerin 6limden sonraki yagsama iliskin inanglarini
arastirmak mimkindir. Térenler son derece karmagsiktir ve
ayrintili bir betimleme sosyal sisteme iligskin derin bir bilgi
gerektirir.2 Bu c¢alismada, Olilerin ruhlarnna ve 6limden
sonraki yagsama iliskin inanclar betimlenecek.

Ruh bedeni terkeder etmez, onunla ilgili dikkat cekici
bir sey olur. Kabaca soylenirse bu bir tir yarilma diye nite-
lenebilir. Ashnda iki gorii var, bunlar, birlestirilemez olma-
larmma ragmen yan yana yasarlar. Bunlardan biri, baloma’
nin (6l ruhunun en 6énemli bi¢imi) Trobriand adalarnin
vaklasik 16 km. kuzeybatisinda bulunan kuciik bir adaya,
Tuma'ya gittigi gériisuidiur.3 Bu adada canl insanlar da
oturmaktadir, bunlar kendisi de Tuma adim1 tasiyan buyuk
bir koyde yasarlar, ve ada ana ada yerlileri tarafindan sik
sik ziyaret edilir. ikinci gériis, ruhun 6liimden sonra koyde,
olinin saghginda oturdugu yerin, bahgelerinin, deniz kiyi-
sinmn ya da esmenin yakininda kisa ve gegici bir yasam sir-
digini ileri strer. Bu yaklasimda ruh kosi diye adlandi-
rilir (bazen de kos diye soylenir). Kosi'yle baloma arasin-
daki baglant1 ¢ok net degildir ve yerliler bu konudaki ge-
liskiyi ortadan kaldirmak icin hicbir ¢caba harcamazlar. Da-
ha zeki bilgi vericiler bu geligkiyl actklamayla yok edebili-
yorlar, yine de béyle «teolojik» denemeler birbirini tutmu-
yor ve egemen, ortodoks bir versionun olmadig1 goriiluyor.4

2 Kiriwina ssoyolojisi igin, Seligman, Bolim XLIX-LII, S. 660-707'ye ve
Bolim LIX'da cenaze tdrenlerine bakimiz. Prof. Seligman, yerlilerin
6limden- sonraki yasama Iliskin tasarimlarini da betimlemektedir;
onun bdlgenin bu ydresinde toplamis oldugu bilgilere agagida ye-
niden basvuru'acaktir.

8 Seligman, S. 733.

4 Asadida degisik versionlarin anlatildidt yerle karsilastinmiz. Balo-
ma'yla kosi'nin 5zii ve yapildiklari malzeme, yani golge mi, yansi-
ma mi, yoksa bedenli ml olduklar orada ele alinacaktir. Burada,
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Buna ragmen iki version dogmatik bir katihkta yanyana
varolmaktadir; bunlar dogru kabul edilirler ve insanin ey-
lemlerine egemen olur, davranislarin1 diizenlerler; béylece
insanlar kosi karsisinda gercek, ama c¢ok biyik olmayan
bir korku duyarlar, kimi yas eylemleri ve cenazenin defne-
dilmesi ise, birka¢ ayrintiyla, ruhun Tuma'ya gittigi inan-
cn igerir.

Cenaze tim miicevherleriyle siislenir, sahip oldugu bi-
tin degerli esyalart da yanina konur. Bu, servetinin «6zi-
ni» ya da «tinsel kismini» 6bilir diinyaya gétirebilsin diye-
dir. Bu siiregler Topileta'ya duyulan inanc: igerir, ilkellerin
ruhtan «gecis parasi» alan Charon’una. (Asagiya bakiniz.)

Kosi'yle, 6len kisinin ruhuyla, 6limden sonraki birkag
gin iginde koéyin yakinlarinda karsilasilabilir, onu bahge-
sinde gérmek ya da dost ve akrabalarinin kapisin: ¢aldigini
duymak mimkiandir. Insanlar kosi'yle kargilagsmaktan actk-
¢a kaginir, ondan her zaman c¢ekinirler, ama gergcekte ona
kars1 bliyik bir korku duymazlar. Kosi her zaman, deli dolu
ama zararsiz bir cilice cin gibidir, kii¢ik yaramazliklarla
insanlarin canini sikar, korkutur, tipk: bir insanin karan-
hkta digerini sakadan korkutmas: gibi. Aksam oturdugu
yerden gecen herkese kiicik taslar ya da iri kum atar, ya
da adiyla seslenir veya karanhkta bir kahkaha duyulur.
Simdiye dek kosi’'lerce yaralanan, hele éldarilen hi¢ kimse
olmamistir. Ne de kosi’ler, insanlarn korkutmak igin, bizim
hayalet oykiilerimizde pek yaygin olan o dehset verici, tuy-
ler uUrpertici yontemleri kullanirlar.

Kosi’den séz edildigini ilk duydugum giinid ¢ok iyi anim-
siyorum. Zifiri karanlik bir geceydi, 6gleden sonra bir ada-
min 61diigl ve biz oradayken gémuldiigii komsu bir kéyden
ii¢ yerlinin esliginde geri déniyordum. Kol halinde yiirir-
ken yerlilerden biri ansizin durdu ve hepsi konugmaya bag-
ladilar, acik bir ilgi ve merakla, ama hicbir korku belirtisi

Baloma’nin Insanla aym gbriiniime sahip olduguna kesinlikle Ina-
nildigimi sdylemek yeterli.
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gostermeksizin gevreye bakiniyorlardi. Cevirmenim, iginden
gectigimiz yam bahgesinden kosi'nin sesini duyduklarini
acikladi. Yerlilerin bu korkung olay1 ele alis tarzlarindaki
neseye sagirmistim, sézimona olayin onlar i¢cin ne kadar
ciddi oldugunu ve buna nasil bir duygusal tepki gosterdik-
lerini ¢ikarmaya calistim. Olayin gergekligi konusunda en
ufak bir kuskularnn yok gibi goérinuyordu, ve daha sonra,
kosi'nin genelde goriilmesine ve duyulmasina ragmen, se-
sini duyduklar1 bahgeden karanlikta yalniz gegmekten kim-
senin korkmadigimi égrendim; hi¢ kimse, bizim Avrupa'da
diisinildigid sekliyle hayaletlerden korkmay1 6grenmis ve-
ya kesfetmis kisilerin pek iyi bildigi o gsiddetli, ezici, insam
neredeyse kétiirum birakan korkunun birazcik bile etkisin-
de degildi. Onemsiz muziplikler disinda yerlilerin kosi hak-
kinda anlattigl higbir <hayalet oykiisi» yoktur, kiguk co-
cuklar bile ondan korkmuyor gibidir.

Genelde karanhk karsisinda dikkate deger hicbir batil
inangsal korku ve karanhikta yalniz dolasma konusunda hig-
bir isteksizlik yoktur. Pekala ertelenebilecek bir sey icin on
yasindan hi¢ biiyliik olmayan gocuklar1 gece vakti oldukga
uzaklara gonderirdim, gercekten korkusuzdular ve bir par-
cacik tiitin igin gitmeye hazirdilar. Erkekler ve geng kisi-
ler, kimseye rastlama olanagi olmadan geceleri tek bagla-
rina bir kéyden digerine, cogu kez de bir kilometre uzaga
giderler. Béyle gezintiler ¢ogunlukla bir géniil macerasiyla
baglantili oldugundan ve ¢ogu kez de gizli yapildigindan, bir
erkek kimseye rastlamamak igin caliliklardan gegmeyi bile
yegleyebilir. Karanlikta yolda tek basina kadinlara rastla-
digimi ¢ok iyi amimsiyorum, ama yalnizca yashlara. Oma-
rakana'min (ve dogu kiyisindan uzakta olmayan bir dizi
baska kodyiin) yolu, raiboag’in, yani sik ormanli bir mercan
tepesinin iizerinden kiyiya gider ve kivnla bikiile, kaya
bloklariyla kér kayalarin, yariklarla magaralarin yanindan
gecger; geceleri ¢ok urkitici bir bolgedir burasi, ama yer-
liler gogu kez de tek baslarina o yolu gidip dénerler. Kus-
kusuz, bireyler farklh davraniglar gosterirler, kimisi diger-
Ierinden daha korkaktir, ama genel olarak, yerlilerin genel-
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de sozlu edilen karanhk korkusuna Kiriwinahlar arasinda
¢ok az rastlanir.5

Buna ragmen 6liim olaylarinda koyde batil inangsal
korku ¢gok buylr. Ancak korku kosi'den otiuri olusmaz, ter-
sine, ¢ok daha az «dogalistii» olan varliklarca yaratilir, soz-
gelimi mulukuausi denen goriinmez cadilarca. Bunlar as-
lIinda gundelik yasamdan taninan ve kendileriyle konusu-
lan canli kadinlardir, ama, kendilerini gériinmez yapabil-
me, vicutlarindan bir «sinim» yayabilme ya da havada
uzun mesafeler alabilme yetenekleri olduguna inamnilir. Bu
cisimsiz durumdayken son derece kotu, etkilidirler ve her
yerde vardirlar.6 Bolgelerine diisen herkes kesinlikle saldi-
riya ugrar.

Ozellikle de deniz ustiinde tehlikelidirler, eger firtina
¢ikmis ve bir kano tehlikeye diismusse mulukuausi'ler her
zaman bir kurban ararlar. Bu yizden, kaigu'u’'yu, muluku-
ausi’leri kovmaya ve sasirtmaya yarayan etkili blayuyua bil-
meyen biri uzak yola ¢gikmay: asla aklina getirmez, sdzge-
limi guneye D’Entrecasteaux grubuna ya da doguya Mars-

8 Bu konuda, Kuzay Massimlerle Yeni Gine'nin giiney kiyisinda yasa-
yan bir soy olan ve Papua'daki alti aylik ziyaretim (1914-1915) sira-
sinda tanidigim Mailu’lar arasindaki biytk fark beni sasirtmigt.
Mezilu insanlan karanhktan agikga korkar. Ziyoretimin sonuna dog-
ru Woodlark adasina gittigimde, buranin Kiriw:nallarla ayn1 gruptan
olan yerlileri (Seligman'in Kuzey Massim adini verdigi bir grup) bu
konuda Mailu’lardan o kadar net ayriliyorlard: ki, bunu Dikoias ké-
yinde gegird:gim ilk geceden farkettim. B. Malinowski, 1915’le kar-
silastiriniz,

6 Seligman, Bolim XLVII ile kargilastiriniz. Seligman bir bagka bdlge-
deki (Giiney Massim) benzer ugursuz kadinlar1 betimliyor. Ben bu-
rada mulukuausi’lere iligkin goériig'erin ayrintilarina girmek istemi-
yorum, ama edindigim izlenime gére, yerliler cadilarin bedeninden
¢ikan seyin bir tiir «igin» mi, yoksa bir «dublér= mii oldugundan,
ya da iglerini gdriinmez bir kilikla mi siirdurdiklerinden pek emin
degiller. B. Ma.inowvski, 1925, S. 653'le ve S. 648'deki dipnotla kar-
stlostiriniz,
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hall Bennets'’e veya daha 6teye Woodlark adasina gitmeyi.
Masawa denilen biiyiik ve denize elverisli bir waga (kano)
yapilirken bile, bu korkun¢ kadinlardan gelen tehlikeyi
azaltmak icgin tilsiml sézler séylenir.

Mulukuausi'ler karada da tehlikelidirler, insanlara sal-
dinir, dillerini, gézlerini, cigerlerini (ciger olarak gevrilen
lopoulo ayn1 zamanda genel olarak «i¢» anlamina da gelir)
yerler. Ama butiin bu séylenenler aslinda sihirbazhk ve ké-
ti bayl bashigina girer ve burada yalnizca amlmigtir, ¢in-
ki mulukuausi’lerin bizi 6zellikle 6lumle baglantilan ilgi-
lendiriyor. Cinki onlar ger¢ekten canavarca glidiilerle do-
natilmiglardir. Bir insan éliince gevresine toplanip i¢ organ-
larimi yerler. Lopoulo’sunu, dilini, gozlerini ve sonunda bi-
tin bedenini yerler, bundan sonra da yasayanlar i¢in her
zamankinden daha tehlikeli olurlar. Hep birlikte 6liinin ya-
samis oldugu evin gevresine toplanip igeri girmeye galigir-
lar. Cesedin yar1 agik bir mezarda koyun ortasinda goste-
rime ¢ikarildig ilk zamanlarda mulukuausi'ler agaglarnn
icinde ve koylin 6niinde toplanirlardi.?7 Ceset tabuta konur-
ken mulukuausi’leri kovmak icin buyd kullanilir.

Mulukuausi'lerle les kokusu siki sikiya baglantilidir;
birgok yerliden, deniz ustiinde tehlikedeyken kéta digilerin
varhiginn bir isareti olan bu burapuase (les) kokusunu duy-
duklarni igittim.

Mulukuausi’ler gergek bir dehget sacarlar. Bu yiizden,
aksam olunca mezarin gevresi tamamen bosaltilir. Muluku-
ausi'lerle ilk tanmigsmami gercekte bir deneyime borgluyum,
Kiriwina'da bulunusumun ¢ok baglarinda, yeni bir mezarnn
basindaki yakinmalan izliyordum. Gines battiktan sonra
butin yasgilar koylere cekildiler; bana gitme isareti yap-
tiklarinda, yoklugumda bir téren yapmak istediklerini san-
digim igin, geride kalmakta israr ettim. Asag1 yukar: on da-
kika noébet tutmustum ki, kéye dénmis olan birkag¢ erkek,
¢evirmenimle birlikte geri geldi. Cevirmen bana durumu

7 Kbyiin ortasinda gomii hazirlidi ya da gomme kisa siire énce hiikd-
metce yasaklandi.
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aciklady; mulukuausi’lerden gelecek tehlike onun icin ¢ok
ciddiydi, fakat beyazlar1 ve onlarn tarzini bildigi i¢in be-
nim i¢in o kadar kaygilanmamist1.8

Bir 6liim olaymin oldugu bir kéyde mulukuausi’ler karsi-
sindaki biiyiik korku egemen olur ve yerliler geceleri koyin
¢evresinde dolasmaya, ya da gevredeki agaclik ve bahge-
lere gitmeye cekinirler. Bir insanin éliimiinden hemen son-
ra geceleri ¢evrede yalniz dolasmanin neden bu kadar teh-
likeli oldugunu yerlilere sik sik sordum, korkulmasi gere-
ken tek varligin mulukuausi'ler oldugu konusunda higbir
zaman en ufak bir kuskular1 yoktu.

II. RUHUN YOLCULUGU

Kosi'yi, Onemsiz varligl birkag glin sonra sona eren
hoppa ve iyi huylu ruhu ve mulukuausi'leri, lesle beslenen
ve insanlara saldiran, canavar ruhlu tehlikeli disileri be-
timledikten sonra, ruhun en Onemli bigimine, baloma’'ya
gecmek istiyorum. Ben bunu asil bigim diye niteliyorum,
¢unki baloma Tuma’da belirli, iyice tariflenmis bir varhk
siirdiriayor, ¢cinkid zaman zaman kéyiine geri déniiyor, ¢liin-
ki uyanik ve uyuyan insanlar tarafindan Tuma’'da ziyaret
ediliyor ve gériliyor, neredeyse 0Olen, ama sonra yeniden
dirilen insanlar tarafindan da; ¢unku ilkellerin buylisinde
6nemli bir rol oynuyor ve hatta armaganlar ve bir tir kefa-
ret kurbani aliyor; ve nihayet, gercekligini, reenkarnasyon
yoluyla yasam yerine geri dénmesi ve bodylece sirekli bir
varlik siirdirmesiyle gegerli kiliyor.

8 Eski zamanlarda mezarin kéyiin tam ortasina acildigini ve dikkatle
korundugunu belirtmek gerekiyor, bu, diger nedenlerin yanisira, ce-
sedi bu canavar disilerden koruma amaciyla yapihirdi. Simdi me-
zarlar kdyin disinda bulundugu igin nébet tutmaktan da vazgegil-
mistir, mulukuausi'ler cesedi istedikleri gibi yiyebilirler. Mulukua-
usi’lerle, Gistiine oturma &detinde olduklan yiksek ajaglar arasinda
bir iligki var gibi goriniyor, bu yiizden, mezarlarin bugiin her kdyd
gevreleyen korunun (weika) yitksek agaglarinin tam altinda olan yeri
yerlilerin hi¢ hosuna gitmiyor.
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Olim girdikten sonra balcma bedeni terkedip Tuma'
ya gider. Yol ve oraya gidis bi¢imi, kéylinden Tuma'ya gi-
decek bir insanin gidis bigiminin aslinda tamamen aynidir:
Tuma bir adadir; bu nedenle kanoyla gitmek gerekir. Kiy1
koylerinden olan bir baloma bir kayik alip adaya onunla
gecmek zorundadir. I¢ kisimlardaki koéylerden gelen bir
ruh, Tuma'ya gegilen kiy1 koylerinden birine gelmek zorun-
dadir. Béylece, Boiowa'nin (Trobriand grubunun ana adasi)
giney kesiminin hemen hemen merkezinde bulunan Oma-
rakana kdéyinden olan bir ruh, kuzey kiyisindaki bir kéye,
Kaibuola'ya gidecektir, buradan Tuma'ya kolayca gegilebi-
lir, 6zellikle de giineydogu alize ruzgarlarinin kesin bir gi-
venlikle elverisli estigi ve kanoyu birka¢ saat iginde karsi-
ya attif1 zamanlarda. Dogu kiyisindaki buyik bir koéyde,
milamala (ruhlarin yilhik senligi) sirasinda ziyaret ettigim
Olivilevi'de, baloma'larin kanolariyla yanastiklari kumsal-
da kamp kurduklarn kabul edilir; bu kanolar, boyle terimler
belki de yerlilerin distindiigiinden daha ¢ok seyi igcermesine
ragmen, «tinsel» ve «maddesiz» niteliktedir. Bir sey kesin;
siradan kosullarda siradan bir 6lumli bir baloma'ya ait
olan bdyle bir kanoyu veya herhangi bir seyi géremez.

Basta gordigumuz gibi, koyl terkedince, baloma'nin
kendisi i¢in yas tutan insanlarla baglantis1 kesilir; en azin-
dan, yakinmalar1 bir siire igin ona ulasmaz ve onun esen-
ligini higbir bicimde etkilemez. Yuregi acilidir, ve geride
biraktiklar: igin dzalir. Tuma kumsalinda Modawosi denen
bir tag vardir, ruh bunun Ustine oturup aglar ve Kiriwina
kiyilarina bakar. Az sonra diger baloma’lar onu duyarlar.
Bitin akraba ve dostlar1 yanina gelir; gevresine ¢émelip ya-
kinmasina katilirlar. Kendi gidislerini animsamaislardir, ev-
lerini ve geride biraktiklar1 herkesi diistiniip hiiziinlenirler.
Balcma’lardan birkag1 aglar, birkagi da tipki bir insanin
oliminden sonra buyuk cenaze nébetinde (igwali) yapildi-
g1 gibi tekdiize bir ilahi soyler. Sonra baloma Gilala® denen

9 Bu kaynak, raiboag"in, takimadanin hemen hemen biitiin kiigiik ada-
larinin ve bilyiik ada Boiowa'nin biiyiikk bir bélimiiniin gevresinde
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bir kaynaga gidip gézlerini yikar, bu onu gériinmez yapar.1°
Ruh buradan raiboag’da bir yer olan Dukupuala’ya gider,
burada Dikumaio’i denen iki tas vardir. Baloma her iki tasi
da tiklatir. Birincisi yluksek sesle (kakupuana) cevap verir,
ama ikinciye vuruldugunda yer titrer (ioiu). Baloma'lar
bu sesi duyup yeni gelenin cevresine toplanirlar, ona Tu-
ma’ya hosgeldin derler.1t

Bu gelisin herhangi bir zamaninda, ruh dliiler kéytunin
reisi Topileta’nin karsisina gikmak zorundadir. Topileta’'nin
yabancilarla hangi asamada karsilastigini bilgi vericilerim
kesin s6yleyemediler, ama bu, ruhun Tuma'daki yasaminin
baslangicinda bir zaman olmali; ¢iinkii Topileta'nin oturdu-
gu yer Modasowi tasindan uzakta degil, ve ruhu yeralt: din-
yasina kabul ettigine, hatta girmesini engelleyebildigine go-
re, bir tir Serber ya da St. Peter rolii oynuyor. Ancak kara-
r1 herhangi bir ahlaki yargiya dayanmiyor; bu yalnizca, ye-
ni gelenin 6dedigi bedelin yaratacag hosnutluga bagl.
Oliimden sonra, geride kalanlar cesedi sagliginda sahip ol-
dugu biitiin miicevherleriyle suslerler. Diger vaigu’a’sin1 da
(degerli esyalar)12 cesedin ustune koyarlar, ilkénce de bal-
talarmi (beku). Ruhun bunlari Tuma’ya gétirdiigline ina-
nilir, tabii «tinsel» bicimleriyle. Yerlilerin agiklamasi basit
ve nettir: «Insanin baloma’s: nasil gidiyor, bedeni nasil ge-

ring biciminde dolanan, yiiksek, tasl, ormanlik mercan sirtinin ki-
yisina ¢ok uzakta degildir. Burada adi gecen bitiin taslar ve kay-
nak gercekten vardir, bunlart bitiin 6limliiler gérebilir.

10 Bu Gilala suyunun etkisi bilgi vericilerimden yalnizca biri tarafin-
dan acikland:. Digerleri bu yikanmanin amacim bilmiyorlardi, ama
hepsi bu adeti dogruladilar.

11 Bu, baloma'larin yeni gelenin gevresine toplanip aglamasina katil-
diklary iddiasina ters disliyor. Asadida, boyle geliskilerin not edil-
digi Bolim Vill'e bakimz.

12 Yerliler vaigu’a ile (degerli esyalar) gugu’a (daha az degerli sis

esyalart ve ise yarar nesneler) arasinda kesin bir ayrim yaparlar.

Vaigu’a sinifina giren ana nesneler bu bélimin ileriki kisimlarin-

da tek tek sayilacak.
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ride kaliyorsa, siis esyalarinin ve baltalarin baloma’lan da
Oyle gider, ama esyalar geride kalir.»13 Ruh bu degerli es-
yalar: kiigik bir sepette tasir ve bunlardan Topileta i¢in uy-
gun bir armagan hazirlar.

Bu 6demenin Tuma'ya giden dogru yolu 6grenmek igin
yapildig: séylenir. Topileta yeni gelene 6liim nedenini sorar.
Ug bigim vardir: Kétii biytiyle 6lme, zehirle 6lme ve sa-
vagta 6lme. Tuma'nm da ii¢ yolu vardir, ve Topileta 6limiin
bi¢cimine goére dogru yolu gosterir. Bilgi vericilerim, savag-
ta 6lmenin «iyi bir 6lim» oldugu, zehirle 6lmenin o kadar
iyi olmadigl, en kétlisiniin de buyuyle 6lme oldugu konu-
sunda ust Uste diusen agiklamalar yaptiklar:1 halde, bu yol-
lardan higbirine kesin bir deger bigilmiyor. Bu nitelemeler,
bir insanin bir 6lim bi¢imini digerine yeg tuttugu anlam-
na geliyor; ve bu bicimlerden hicbirine ahlaki bir 6énem
yiklememelerine ragmen, gériliyor ki, bu tercihleri, savag-
ta 6lime yapismis belli bir parilt1 ve buyiiyle hastalik kar-
sisindaki korku temellendiriyor.

Savagta 6lmek bir intihar bigimiyle es tutuluyor, yani
insanin bir agaca tirmanip kendini asag1 atmasiyla (yerli-
ler buna lo'u diyor). Bu, Kiriwina'da rastlanan iki intihar
bigiminden biridir ve hem erkekler hem de kadinlar tara-
findan uygulanir. intihar burada siradis: bir sey gibi gériin-
miyor.14 Bir adalet edimi olarak uygulaniyor, insanin ken-

13  Gergekte, gomillmesinden az 6nce biitin degerli esyalan cesetten
dikkatle uzaklastinhiyor, hatta kulaklarindaki midye kabugundan kii-
pelerin alindigin1 bile gordim, yerlilerin yanm paket sigara kar$i-
hidinda hi¢ duraksamadan satacag: seyler. Bir keresinde, kiigiik blr
ojlan ben oradayken gomiliip, midye kabugundan (kaloma) yapil-
mis ¢ok kiigiik, acinasi bir kemer yanhshkla cesedin {istiinde kal-
diginda biyiik bir telas oldu, ve ciddl ciddi, mezarin agilmasinin
gerekip gerekmedigi tartisildi.

14 Ben oradayken komsu koyde geng¢ bir adam lo'u bicimiyle intihar
etti. Cesedi olumden birkag saat sonra gérmeme, yasa, gémiiye
ve biitiin cenaze torenlerine katilmama ragmen, intihar ettigini an-
cok birkag ay sonra d6grendim, intihar nedenini Ise higbir zaman
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disine kars1 degil de sugu islemis olan yakin bir akrabaya
kars: adaleti. Yani intihar bu yerlilerin en dénemli adalet
kurumudur. Ancak temelindeki psikoloji o kadar basit de-
gildir, ve bu 6nemli olgular grubu burada ayrintisiyla an-
latilamaz.

Lo'u disinda zehirle de intihar edilmektedir, bunun igin
tuvge zehiri kullanilir.i5 Boyle yapanlar, zehirli balhklarin
{soka) 6du yuiziinden olenlerle birlikte ikinci yoldan, zehir
yolundan giderler.

Bogularak élen insanlar da savasta olenlerin gittigi yol-
dan gider; suda bogulmanin da «iyi bir 6lam» oldugu séy-
lenir.

Nihayet, blitiin kéta buayayle éldurilenler grubu vardir.
Yerliler dogal nedenlerden 6tiiri hasta olunabilecegini ka-
bul eder ve bunu koétid buytyle biiyilenmeden ajyirirlar.
Ama,; egemen kanlya gore yalnizca ikincisi k6t sonug do-
gurur. Boylece Tuma'ya giden uglinca yol, agik bir kazaya
dayanmayan ve s6zciigin bizim kullandigimiz anlamyla
bitin «dogal 6liim» durumlarin1 kapsar. Yerlilerin gorisi-
ne gore, boyle olimler (kazayla 6lme) kural olarak biiyi-
ye dayanir.16 Digi ruhlar da erkeklerin gittigi ayn1 G¢ yol-

o6grenemedim. Trobriand adalarindaki metodist misyonun ybnetici-
sl E.S.Johns'un soyledigine gore, Kavataria’da (misyon yerinin gok
yakininda bulunan biiyiik bir kdy grubu) bazen haftada en az iki in-
tihar olay: (zehirle) kaydediyormus. Bay Johns, yerliler beyaz ada-
min zehire karsi koyma gicini kesfettikleri icin, Intihanin yayil-
digini sdyledi. intiharin amaci, geride kalanlan cezalandirmaktir.

13 Bu zehir bir Gziimiin kdklerinden elde edilir; etkisi ¢ok hizli degil-
dir, eger panzehir dogru bigimde ve zamaninda uygulanirsa yasami
kurtarmak ¢ogu kez olanaklidir.

16 Ancak yerlilere, 6zellikle de 6nemsiz yash erkekler ve yash kadin-
lar sbz konusuysa, llerlemis yas nedeniyle 6lim de miamkin gé-
riinir. Oliim nedenlerine iligkin sorularma gogu zaman soyle kar-
siliklar aldim: «Cok yashyd, giici kalmamist: 6ldii.» Ama, M’'taba-
lu'nun, Kasana'l’'nin cok yash ve giigten diismiis bir adam olan
reisinin yakinda olip olmeyecegini sordujumda bana soyle soy-
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dan gider. Onlara yolu Topileta'nin karisi Bomiamuia gos-
terir. Cesitli 6liim bigimleri lizerine soyleyeceklerimiz bu
kadar.

Yeralt:1 diinyasina girmek igin zorunlu icreti kapiciya
6deyemeyen bir erkek ya da kadin ¢ok koétii durumda ka-
lir. Tuma’'dan kovulan béyle bir ruh denize atilir ve bir
vaiaba'ya doénigiir, kafast ve kuyrugu kopekbalig: gibi, gov-
desi de uyusturan balig1 gibi olan mitsel bir balhktir bu. An-
cak, vaiaba’'ya doniisme tehlikesi yerlilerin anlayisinda ¢ok
biyik bir deger tasimiyor gibi; tam tersine, sorularim kar-
siliginda boyle bir felaketin hi¢c olmasa da ¢ok seyrek oldu-
gunu 68rendim ve bilgi vericilerim hi¢bir 6rnek veremedi-
ler. Boyle seyleri nereden bildikleri soruldugunda genellik-
le su cevabi veriyorlar: «Eski dykulerden.» (Tokunabogu
livala)) Yani 6limden sonra hi¢cbir mahkeme yok, yasama
iliskin higbir hesap istenmiyor, atlatilmasi1 gereken higbir
smav ve genelde bu yagsamdan digerine giden yolda higbir
zorluk yok.

Topileta’'nin 6zu tzerine Prof. Seligman sunlar yaziyor:
«Topileta, slirekli sallanan kocaman kulaklari olmasi disin-
da her durumda bir erkege benzer; bir bilgiye gére Malasi
klanindandir ve tiimiyle Trobriand adalilann normal ya-
samin siuriiyor gibidir.» Bu bilgi bir komsu adadan, Prof.
Seligman’'in Kadawaga dedigi Kaileula’dan alinmig; ama
Topileta uzerine Kiriwina'da anlatilanlarla tamamen o6rta-
giyor. Prof. Seligman soyle devam ediyor: «O (Topileta),
belli buyu guglerine sahiptir, istedigi gibi yer sarsintis: ya-
ratabilir, yaslandiginda da kendisine, karisina ve cocukla-
rina yeniden gencglik veren ilaclar yapar. Ama Tuma'da

lendi: «EGer bir s’lami (kdth biyid) rastlamazsa &lmesi Igin higbir
sebep yok,» Burada, silami’'nin, en lyi dostlar disinda kimseye stz
edilemeyecek 6zel bir durum oldugunu animsatmak gerekiyor. «Do-
dal 8lim tanimama=nin genel, tipik tutum oldugunu da vurgulamak
gerekiyor, bu tutum, ahskanliklarinda, yasal ve ahlaki kurumlarinda,
her tiir geliskiyi ya da belirsizligi disarda birakan bir tir zorunlu
iddia olarak dilc gelir ve yansir.
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reisler otoritelerini yine de korurlar, ve Topileta, Tuma'daki
en 6nemli varlik olmasina ragmen,..., blitin 6lii reislerden
acgikca o kadar farkli gorilir ki, 6lim tzerinde klasik an-
lamda egemen degildir. Topiletanin ¢biir dinyada aslinda
bir iktidar yetkisinin olup olmadigini saptamak gercekten
zordur.»17

Topileta gercekte Tuma’'nin temel bir 6gesidir, ama bi-
tin ruhlarla baslangicta karsilasmasi disinda, onlarin yap-
tiklarina higbir bigimde karismaz. Reisler, herhangi bir ik-
tidar yetkilerinin olup olmadig1 bilgi vericilerim igin agk
olmamasina ragmen, riitbelerini gercekten korurlar.t® To-
pileta fazladan, Tuma'daki ruhlar tlilkesinin ve koylerin ger-
¢ek efendisi ve hakimidir.1? Yeraltinda lu¢ koy vardir, asil
Tuma, Wabuaima ve Walisiga. Topileta her ¢ koyiin toli-
valu’sudur (koy sahibi), ama bu yalnizca bir Gnvan ma,
yoksa Topileta onemli iglerde s6z s6yleme hakkina mi sa-

17 Sellgman, 8. 733.

18 Riitbeyle otorite arasindak! fark Kirlwilna sosyolojisinde dnemlidir.
Malas! klaninin Tabalu grubu iyeler! en yiiksek riitbeye sah!ptir-
ler. Bu klanin reisl Omarakana kéyinde otorite sahibidir ve ana
adanin biyiik bdliimiyle birkag komsu adaya hitkmeder. Oldakten
sonra Tuma'da bu otoriteyl koruyup koruyamayacadi, Omarakana’
mn simdiki relsl To'uluwa Igin kuskuluydu. Ama, onun ve biitin
d‘ger Tabalu'larin, baska herkes gibl, dzel riitbelerinl ve bir klan
ya da alt klan Igindekl tyeliklerin! koruyacak'art konusunda kimse-
nin kuskusu yoktu. Bunu anlayabilmek i¢ln, Sellgman’in Trobriand
adalarindaki sosyal diizene lliskin miikemmel betimlemelerine ba-
kimz (Balam XLIX-LIN).

19 Okuyucunun bu saptamay: anlayabilmesi i¢in Kiriwina'nin sosyal s!s.
teminl bilmest gereklyor (Sel'lgman‘la karsilastirimiz). Her kdyle
belll bir klan grubu arasinda gok siki bir Iliskl vardir. Her zaman
dedilse de godunlukla, bu grup, o yerden ¢ikmis atalarin soyundan
gellr. Her durumda, bu grubun reisl topragin hakimi veya sahibidir
(tolipuaipucaia’si. Sézciik toli ve puaipuaia hecelerinden olusuyor,
toli, egemenligl, sahipligl anlatir, puaipuala Ise yer, toprak, iilke
demektir.)
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hip, buras1 bilinmiyor. U¢ kéyiin yeralt1 dinyasma giden
¢ yolla bir baglantis1 var mi, o da bilinmiyor.

Ruh Topileta'yl gegmigse, bundan sonra oturacagi koé-
ye gider. Her zaman akrabalarindan birkacini bulur ve
bunlar, onun i¢in bir ev bulununcaya ya da yapilincaya ka-
dar onun yaninda kalirlar. Yerliler bunun tipki, bir kisi
bagka bir kdye yerlesmek zorunda kaldiginda bu dinyada
yvagsandig) gibi gectigini dusiiniirler (Trobriand adalarinda
hic¢ seyrek olmayan bir olay). Yabanci bir siire ¢ok liziinti-
lidir ve aglar. Fakat diger baloma’lar, Ozellikle de kars:
cinsten olanlar, onu yeni yagantisinda hosnut edecek, yeni
iligkiler kurmaya tegvik edecek ve ona eskileri unutturacak
enerjik girigimlerde bulunurlar. Bilgi vericilerim (hepsi er-
kekti), bir erkegin Tuma'ya gittiginde gizel ve (bu dunya-
daki) c¢ekingen cinsin yakinlasma c¢abalarindan dapediz
sikildig1 konusunda birlegiyorlardi. Ruh 6nce geride birak-
tiklar: igin aglamak ister; akrabasi baloma’lar onu korur ve
goyle derler: «Ona zaman birakin, birakin aglasin.» Adamin
mutlu bir evliligi olmussa ve arkada sevdigi bir kadin bi-
rakmigsa dogal olarak biraz daha acisiyla bas bagsa kalmak
isteyecektir. Ama bosuna! Oyle goruniyor ki (bu yine yal-
nizca erkeklerin kanisi), 6bir dinyada erkekten ¢ok kadin
var ve bunlar uzun yaslar kargisinda sabirsizlik gosteri-
yorlar. Eger baska bigimlerde basar1 saglayamazlarsa, kar-
g1 tarafin ilgisini biiylyle, her seye kadir aragla cekmeye
galisirlar. Tuma’'daki ruh kadinlar ask biiylisini kullan-
makta Kiriwina'daki yasayan kadinlardan daha az deneyli
ve daha az insafsiz degildirler. Yabancinin uzintisi c¢ok
kisa zamanda unutturulur ve adam, nabuoda’'u denen ar-
magani kabul eder, bu’a (betel cevizi), moi (betel biberi) ve
kokulu bitkiler dolu bir sepet. Bunlar «Kam paku» sdzleriy-
le sunulur ona, eger kabul ederse ikisi birbirlerinin olur-
lar.2° Bir erkek dul kansiyla Tuma'da bulugmay1 bekleye-

20 Tuma’'daki bu kur, bilgi vericilerimin bana anlattigs kadariyla, katu-
yausl denen belli firsatlarda insanlarin giftlesme bigimine uygun
digtyor. Katuyausi, kdyin gen¢ kizlarnin bagka bir kdye gidip
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bilir, ama bilgi vericilerim bunu ¢cok erkegin yaptigina inan-
ma yanlist degildiler pek. Ancak bunun sucu da yine Tuma
guzellerinindir; 6éyle etkili bir biyi kullamirlar ki en giigli
sadakat bile karsisinda dayanamaz.

Ruh her durumda Tuma'da mutlu bir varolusa teslim
olur ve yeniden 6linceye dek bundan sonraki yasamini bu-
rada gecirir.2t Ama bu yeni 6lim de, daha sonra gorecegi-
miz gibi, tam bir yokolus degildir yine.

III. BALOMA'YLA CANLILAR ARASINDAKI! ILISK}

Bunlar olup bitinceye dek baloma'nin canhlar diinya-
s1yla hicbir iliskisi yoktur. Daha sonra zaman zaman dogum
yerini ziyaret eder, hayatta kalan dostlann ve akrabalar1 da
onu ziyaret ederler. Bu sonunculardan bazilarinin dogru-
dan ruhlarnn gélge diinyasina ulasma yetenekleri vardir. Ki-
milerine baloma’larin yalnizca bir pariltisin1 yakalamak,
seslerini duymak, onlarn uzaktan ya da karanlikta gérmek
nasip olur - tanimak ve baloma olduklarina kesinlikle emin
olmak icin yeterince net olarak ama.

Tuma -yasayanlarin yeri- Kiriwina yerlilerinin zaman
zaman gittikleri bir koéydir. Tuma'da ve komsu adalarda
bol miktarda baga ve biyik beyaz midye kabuklan (ova-
lum ovum) bulunur; kiliciik ada, Kiriwina'nin kuzeydeki ve
guneydeki koyleri icin bu énemli siis malzemesinin ana kay-

oradaki genglerle sevistigi ask maceralandir. Bu geng kizlardan bi-
rini begenen her gencg erkek, bir araciyla ona kiigiik bir armagan
gonderir (bir tarak, birkag midye kabugu ya da bagjadan yapilmisg
bir bilezik), bunlar «kam paku» sézleriyle iletilir, Kiz kabul ederse
o gece birlikte olurlar. Bdyle glrisimler, kesin bir kurum olarak
yerlestirilmis olmalarina ve 6rflerce kabul edilmesine ragmen, ka-
tuyuaci’nin basladigi kdyiin geng erkekleri tarafindan hi¢ hos go-
rilmez, bu genellikle, geng erkeklerin, koylerindeki kizlara iyi blr
sopa ¢ekmeslyle sona erer.

21 «Yagsam boyu» deyimi, yerliler i¢in hi¢ kuskusuz bizim anladi§imiz-
dan gok daha belirsiz bir zaman aralit.
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nagidir.22 Bu nedenle Tuma ana ada halk tarafindan sik
sik ziyaret edilir.

Omarakana ve civar koylerinden olan bilgi vericileri-
min hepsi Tuma'y: ¢ok iyi taniyorlardi. Ve baloma'larla de-
neyimi olmamis hemen hi¢ kimse yoktu. Erkeklerden biri
karanlikta bir golge gérmus, yaklastiginda golge kagmisti;
bir bagkas1 ¢ok iyi tanidig1 bir ses duymustu vs. vs. Tabalu
alt klanindan olaganiistii zeki bir adam olan, Omarakana’
nin bahgeler biiyilicisii ve benim en iyi bilgi vericim Bagi-
do'u, bir dolu ruh goérmiistii ve bir sire Tuma'da kalan bir
insanin olmis dostlarim1 gérme konusunda higbir zorluk
cekmeyeceginden en ufak bir kusku duymuyordu. Bir gin
Bagido'u raiboag’daki (tasli orman) bir kaynaktan su al-
yormus ki bir baloma sirtina vurmus, arkasina dondigun-
de de galihga giren bir goélge gérmiig ve yerlilerin birinin
dikkatini ¢ekmek istedikleri zaman genelde dudaklariyla
¢ikardiklan gibi sapirtili bir ses duymus. Bir gece Bagido'u
Tuma’da yatakta yatiyormus. Birden yataktan kaldirildigi-
n1 ve yere kondugunu hissetmis.

Kalabalik bir erkek grubu Omarakana'nin reisi To'ulu-
wa'yla birlikte Tuma'ya gelmis. Modawosi tasindan pek
uzak olmayan bir yerde karaya ciktiklarinda orada bir ada-
min durdugunu gérmisler. Gi'iopeulo’yu hemen tanimiglar,
kisa sire 6nce Omarakana'ya en ¢ok bes dakika uzakhkta-
ki bir kéyde 6lmis olan biiyik bir savascl, son derece glg-
14, gozipek bir adammis bu. Ona yaklastiklarinda kaybol-
mug, ama onun, «Bu kusisusi bala» (siz kaliyorsunuz, ben
gidiyorum) dedigini ¢ok net duymuslar - <hos¢akalm»1in
alisilmis bicimi. Bilgi vericilerimden bir baskasi, Tuma'da,
raiboag icin ¢ok tipik olan biliyiik su magaralarindan birin-
de su igiyormus. Buava'u Lagim adindaki bir kizin esmeden
yuksek sesle kendisine seslendigini duymus.

Boyle daha birgok olay dinledim. Biitiin bu durumlarda
baloma'nin kosi’den ayirt edilmesi dikkat gekicidir; yani
yerliler, hafif deli dolu davraniglar1 (saygin bir adami ya-

2@ Bir baska merkez de Kalleula adasidir.
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tagindan atmak ya da sirtina vurmak gibi) aslinda onu
kosi’den ayirmadig) halde, gordikleri ya da duyduklarn se-
yin bir kosi degil, bir baloma oldugundan emindirler. Gori-
nise gore yerliler haloma'nin bu gérinmelerini ya da do-
kunmalarini da herhangi bir «<korku» duygusuyla karsila-
mayorlar; kosi karsisinda oldugu gibi onun karsisinda da
Avrupalilarin hayaletler karsisinda duyduklar: tirden bir
korku duymadiklar1 goéraliyor.

Ruhlar dinyasina bu rastlantisal bakiglar disinda, ya-
gsayanlar, 6zel kisiler olarak oliiler lilkesini ziyaret eden ay-
ricalikli insanlar araciligiyla da baloma’larla yalkin iligkl
kurarlar. Prof. Seligman sunlarn yaziyor: «Tuma’'yl ziyaret
edip yukari dinyaya doéndiiklerini ileri stiren baz kisiler
vardir.»23 Boyle kisiler hi¢g de az degildir, her iki cinstendir-
ler ve dogal olarak ¢ok farkli Unleri vardir. Benim yasadi-
&m Omarakana koyiinde bu tir kisilerin en {inliisd bir ka-
dindi, Omarakana'nin o zamanki reisi To'uluwa’nin kardesi
ve Onceli olan 6lmils reis Numakala'nin kizi Bwoilagesi.
Tuma'y1 ziyaret ediyor, baloma’lar1 goéruyor, onlarla konu-
suyordu, agik ki oraya hala da gidiyor. Bize Tuma'dan,
Omarakana kadinlarinin sik sik soOyledikleri bir baloma
gsarkisy da getirdi.

Arada sirada Tuma'ya gidip ruhlardan haber getiren
bir de erkek vardir, Moniga'u. Bu iki kisiyi de iyi tanima-
ma ragmen, Tuma gezileri lizerine ayrintili1 bir bilgi alama-
dim. ikisi de bu konuda cok ¢ekingendiler, sorularimi goéniil-
slizce ve kacamak cevaplarla yanitliyorlardi. Bana ayrintili
bir bilgi veremeyecekleri, bildikleri her seyi herkese anlat-
tiklar1 ve bunun boéylece ortak mal oldugu duygusuna ka-
pildim. Bu ortak mal da yukarda stzl edilen sarkiydi,2¢ bir
de ¢esitli ruhlarin ailelerine génderdikleri kigisel mesajlar.
Bwoilagesi -bu konuda onunla bir kez konustum, karsilagti-
gm en nazik, en saygili ve en akilli yerlilerden biri olan
oglu Tukulubakiki de yanimizdaydi- kendisine neler sdylen-

23 Seligman, S. 734.
24 Benzer sarkilari Tuma'dan bagka Insanlar da getirdiler.
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digini animsamasina ragmen ne gordiiginii hic animsama-
digin1 agikladi. Tuma'ya gitmiyordu; uyuyor ve kendini ba-
loma’larin arasinda buluyordu. O da oglu da sarkiy: ona ba-
loma’larin armagan ettiginden kesinlikle emindiler. Ama.
acikt: ki konu Tukulubakiki igin sikiciydi, Ozellikle de ay-
rintilara girdigim zaman. Soylu bilgi vericimin Tuma’'daki
kahramanliklarindan ger¢ek ekonomik yarar sagladigi bir
durum bulmam mimkiin olmadi, ama sayginhigi, rastlan-
tisal fakat acik bir kuskuya ragmen korkung biyidi.
Bilgi vericilerimden ikisi, biitin bu baloma'lan gérme
iddialarinin kesin yalanlar oldugu kanisindaydilar. Onlar-
dan biri, Gomaia, Sinaketa’dan geng bir erkek (adanin gii-
ney yarisindaki bir koy), Tuma'y:r ziyaret eden en 6nemli
adamlardan birinin Oburaku'dan Ditakai'io adinda birisi ol-
dugunu anlatt;; ama bir sarlatanmis adam. Tuma'ya yemek
yemeye gidiyorum diye oviiniirmis: «Su anda canim ye-
mek yemek istiyor, Tuma'ya gidecegim, orada ¢ok yiyecek
var, olgun muzlar, yam kékleri, bahklar, domuzlar beni
bekliyor, bol miktarda areca cevizi ve betel biberi de var.
Ne zaman Tuma'ya gitsem yemek yerim.» Bu betimlemenin
yerlilerin diisgiiciinli nasil uyardigi, gésteriscinin kisisel say-
gmligim nasil artirdig1 ve hirshilarda nasil gipta uyandirdig:
kolaylikla diisiinilebilir. Yemekle 6viinme ilkel gurur ve ih-
tirasin en yaygin bicimidir. Eger ¢cok fazla yemek yer ve
fazla iyi bahgesi olursa bir yerli bunu yasamiyla 6deyebi-
lir, 6zellikle de bunu 6vinerek gézler 6niine seriyorsa.
Gomaia, Mitakai’io'nun 6viinmelerinden belli ki hoslan-
mamis ve temeldeki gercege ulasmay1 denemis. Ona para
oénermis: «Beni de Tuma'ya gétiriirsen sana 1 sterlin veri-
rim.» Oysa Mitakai'io ¢cok daha azina raziymis: «Babanla
annen senin icin slrekli Gzilliyorlar, seni gdrmek istiyor-
lar, bana iki sap tiitin ver, onlari arayip tiitini vereyim.
Baban beni goérdl, ‘Gomaia’dan titin getir' dedi.» Ancak
Mitakai'io Gomaia'y:1 6blir dinyaya géturmeye pek hevesli
degilmis. Gomaia iki sap tlitlinti vermis, hokkabaz ikisini
do kendisi igmis. Gomaia bunu ortaya ¢ikarmis ve cok of-
kolonmis; Tuma'ya gitmekte israr etmis, Tuma'dan doner
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doénmez paray1 verecegine de s6z vermis. Mitakai'io ona g
degisik yaprak verip bunlarla butiin vicudunu ovmasim,
bagka kucuk bir tutami da yutmasini sdylemis. Gomaia soy-
lenenleri yapip uykuya yatmis, ama Tuma’ya hi¢bir zaman
ulasamamig. Bu onun giivenini sarsmig; yine de Mitakai'io,
s0z verilen parayl hicbir zaman alamasa da genel sayginli-
g1 koruyordu.

Ayni Mitakai'io, Tomuaia adinda, daha az énemli bir bag-
ka Tuma ziyaretcisini de kiigiik dugiirdi. Ikisi arasinda si-
rekli bir gekisme vardi, Mitakai'io sik sik Tomuaia hakkinda,
agagilayict aciklamalarda bulunurdu. Sonunda is bir sinava
kaldi. Tomuaia, Tuma'ya gidip ona bir amlik getirecegine
soz verdi. Gergekte ise ¢aliliga gidip Mourada'ya, Oburaka’
nin tokaraiwagu valu'suna (kéy basi) ait olan betel ceviz-
lerinden galdi. Bir miktar cevizi kendisi yedi, ama bir tane-
sini daha sonra kullanmak tizere sakladi. Aksam karisina
goyle dedi: «Désegime minder ser, baloma’larin sark: sdyle-
diklerini duyuyorum, az sonra onlarin yaninda olacagim,
yvatmam gerek.» Sonra evinin iginde gsarki sdylemeye bagla-
di. Batun insanlar digardan onu duydular ve birbirlerine
soyle dediler: «Sadece Tomuaia garki séyluyor, bagka kim-
se yok.» Bunu ertesi giin ona sdylediler, ama o, kendisini
duymus olamayacaklarimi sdyledi, birgok baloma sark:i séy-
lemis, kendisi de onlara katilmagti.

Sabah alacasinda, bu amagla sakladigl betel cevizini ag-
zina attl, gin agarirken kalktl, evden cikti, cevizi agzindan
¢ikarip bagirdi: «Tuma’daydim, oradan bir betel cevizi ge-
tirdim.» Bltiin insanlar bu kanittan gok etkilenmiglerdi, ama
giundiz onu dikkatle gdzlemis olan Mourada ile Mitakai’'io
onun birkag betel cevizi ¢almis oldugunu biliyorlard: ve fo-
yasinl meydana ¢ikardilar. Ondan sonra Tomuaia bir daha
Tuma’dan soz etmedi. Oykiiyd tipki Gomaia'dan dinledigim
gibi yazdim ve ayn1 bigimde anlattim. Yerliler ¢ogu zaman
anlatilarinda dogru perspektifi koruyamazlar. Sozgelimi,
bilgi vericim anlatisinda degisik olaylar1 karistird1 gibi ge-
liyor bana; ama bu nokta daha ¢ok, yerlilerin «ispritizman»
karsisindaki psikolojik konumlaniglarini ilgilendiriyor; bi-
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reyin kesin kuskuculugunu ve ¢ogunlugun inat¢1 inancini
kastediyorum. Bu éykilerden, bitin bu Tuma gezilerindeki
asi1l sorunun, kugkucu dostlarim tarafindan da net bigimde
dile getirildigi gibi, ziyaretgiye sagladig1 maddi yarar oldu-
gu gorulebilmektedir.

Ruhlarla iletisim kurmanin biraz farkli bir bicimi da-
ha var; insanlarin kisa nébetler sirasinda baloma’larla ko-
nusmasl. Yalnizca tahminen de olsa bu fenomenlerin psiko-
lojik ya da patalojik temelini tanimlayacak durumda degi-
lim. Ne yazik ki bunlardan ancak oradaki son gilinlerime
dogru haberim oldu, hareketimden ancak on dort gin once,
o da yalnizca rastlantiyla. Bir sabah, kéylin 6bir yanindan
gelen keskin ve sirretce gigliklar isittim, ve hep bir sosyo-
lojik «belge» pesinde oldugum igin, kuliibemdeki yerlilere
bunun ne oldugunu sordum. Gumguya'u'nun -saygin, agir-
bashi bir adam- baloma'larla konustugunu séylediler. He-
men oraya gittim, ama ¢ok ge¢ kaldigim icin adami bitkin
durumda yataginda uyur buldum. Olay hi¢bir heyecan ya-
ratmadi, soylediklerine gére Gumguya'u ruhlarla konusma-
ya aliskinmis ¢inki. Konusma Gumguya'u tarafindan, bir
kifdar seli gibi ¢inlayan, yiksek ve tiz bir sesle sirdurilii-
yordu ve soylendigine gore, iki giin 6nce yapilan biiyiik té-
rensel kayik yarisiyla ilgiliydi. Yeni bir kano yapildiginda
her zaman béyle bir yaris yapilir, bunu organize reis bu
genliklerle baglantih olarak buyik bir sagali diizenlemekle
yukiamlidir (térensel yemek dagitimi). Baloma'lar genlik-
lerle her zaman ilgilidirler ve her zaman ¢ok yemek almak
pesindedirler. Ister ihmalcilikten ister organizatériin sans-
s1zligindan olsun, yiyecekteki her eksiklik baloma’lan kiz-
dirir ve suglu olsun olmasin su¢ organizatoére yiklenir. Bu
kez de baloma’lar, bir giin ¢nce sahilde yapilan sagali'nin
yoksullugu nedeniyle siddetli hosnutsuzluklarm bildirmek
icin Gumguya'u'ya yaklagmislardi. Senligin organizatéri
dogal olarak To'uluwa’ydi, Omarakana'nin reisi.

Riuyalarin da baloma’larin yagayanlarla iliski kurma-
sinda bir rol oynadig goriluyor. Baloma'larin yasayanlara
baglica bu yolla gériindigi durumlar galiba 6limden he-
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men sonra oluyor, ruh gelip artik yasamayan yakin bir dos-
tun ya da akrabanin 6lim haberini getirdiginde. Baloma’
lar, gebe kaldiklarini séylemek igin sik sik kadinlarin ri-
yalarina da giriyorlar. Yiliik senlik milamala’da insanlar sik
sik riyalarinda 6lu akrabalar tarafindan ziyaret ediliyorlar.
Sézu edilen bu durumlarin ilkinde (artik yasamayan bir
dost ya da akrabanin 6lumiinden sonra ruhlar geldiginde),
biitin zamanlarda ve biitin uygarliklarda riiyalarin yoru-
munda benimsendigi gibi, belli bir serbestlik ve belli bir
«simgesellik» var. Sézgelimi, Omarakana'nin gen¢ insanla-
rmin biyik bir bolumi, bir plantasyonda galigmak uzere,
ana il Yeni Gine’nin en ucundaki Milne Bay'a gitmisti. Ara-
larinda reis To'uluwa'nin ogullarindan biri olan Kalogusa
ile Omarakana’'nin siradan yerlilerinden biri, Gumigawa'ia
da bulunuyordu. Bir gece Kalogusa riiyasinda yagh annesi-
nin kendisine geldigini gordi, o sirada Omarakana’'da ya-
sayan To'uluwa'nin on alt1 karisindan biriydi annesi ve 61-
digini soyledi. Kalogusa ¢ok lziilmusti ve Uzintisind
yiiksek sesle aglayarak gosterdi. (Oykiiyli bana gruptan bi-
ri anlatti.) Bitin digerleri, Omarakana’da bir geyler oldu-
gundan emindiler. Eve donerken, Gumigawa'ia’'nin annesi-
nin 6ldiginu 6grendiler; hi¢ sagirmamiglardi, bunda Kalo-
gusa'nin ruyasinin agiklamasini buldular.

Burasi, baloma’in karakterini ve kosi'yle iligkisini tartisg-
manin en uygun yeri gibi goriniyor. Bunlar hangi malze-
meden yapilmistir? Ayni maddeden mi, baska bir madde-
den mi? Golge ya da ruh mu bunlar, yoksa cisimli mi di-
giniilmeliler? Yerlilere biitiin bu sorular sorulabilir; en akil-
lilar: sizi hi¢ gug¢lik ¢ekmeden anlayacak, sizi etnograf sa-
yacak ve bu yluzden bir miktar anlayis ve ilgi gosterecektir.
Ama bodyle tartismalar bana agik¢a sunu gosterdi: Boyle ve
benzeri sorular1 kullanmakla insan asil inang alanindan
uzaklasiyor ve yerlilerin gok farkli bir tarzdaki diigiincele-
rine dokunuyor. Burada pozitif inangtan ¢ok yerlinin spe-
kiilasyonlar1 séz konusu; ve o boyle spekilasyonlar gok cid-
diye almiyor, dahasi, ortodoks olsun olmasin, bunlar onu
aslinda ilgilendirmiyor. Gergekte yalniz, ¢zellikle alalli yer-
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lllor béyle sorulara yanasiyor, onlar da pozitif inang 6gre-
tisinden ¢ok kendi kisisel diigiincelerini agikliyorlar. Ola-
ganusti zeki yerlilerin bile, sézliklerinde ya da digiincele-
rinde, yaklasik olarak da olsa bizim «6z» ya da «nitelik» ta-
sarimlarimiz1 kKarsilayan seyler yok; yalniz, «neden~» ya da
«koken» kavramlarim yaklasik olarak kargilayan w'ula diye
bir sozcikleri var.

Sorulabilir: «Baloma nasildir? Bedeni bizimki gibi mi-
dir, farkll midir? Ve ne bigcimde farklidir?» Dahas1 yerlile-
re, bedenin geride kalip bedensiz baloma’'nin gitmesi soru-
nu hatirlatilabilir. Bu sorulara verilecek cevap hemen he-
men her zaman gu olacaktir: «Baloma sudaki (ya da daha
modern Kiriwinalilar igin aynadaki) yansi (saribu) gibidir,
kosi ise golge (kaikuabula) gibidir.» Bu ayrim -balomag'nin
yansl karakteri ve kosi'nin goélge dogasi-, yaygin, ama hig-
hem saribu gibi hem kaikuabula gibi olduklar1 soylenir.
Bende hep, bodyle cevaplarin bir benzetmenin &tesine geg-
medigi ve pek de bir tanimlama olmadig: izlenimi uyandi.
Yani yerlilerin, bir baloma'nin bir yansiyla ayn malzeme-
den olustugundan hi¢ de emin olmadiklarini sdylemek isti-
yorum; bir yansinin «higbir sey» oldugunu, bunun bir sa-
sopa (yalan) oldugunu, iginde higbir baloma’'nin bulunma-
digimi iyi bilirler; ama baloma tam da «yansi gibi bir gey»
dir: baloma makawala saribu. Daha akillilar, <Eger baloma
bir yansiysa nasil yiiksek sesle bagirabilir, nasil yemek yi-
yebilir ve sevebilir; eger kosi bir golgeyse bir eve nasil vu-
rabilir ,nasil tas atabilir ya da bir insana nasil saldirabilir?»
Bibi sorularla metafizik olarak koseye sikistirilirlarsa, asa-
&1 yukar soyle yanitlarlar: «Bak, baloma ve kosi yansi ve
golge gibidirler, ama ayn1 zamanda insan gibidirler, ve tipki
insan gibi davranirlar.» Onlarla tartismak zordu.2s Daha az

25 Yerlilerin Inancindaki boyle egeliskileri» hosgoriiyle degerlendire-
bilmek igin, kendi ruh ve hayalet tasarimlarimizdaki ayni giglitk-
leri amimsamak yeterli. Ruhlara ve hayaletlere inanan hig kimse,
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akilli ya da daha az sabirhi olan bilgi vericiler béyle sorula-
ra omuz silkme egilimindeydiler; kimisi de agikga spekiilas-
yonlara ilgi duyuyor, ex tempore disiinceler agikliyor, bi-
zim goérisimuzi soruyor ve bir tiir metafizik tartismaya gi-
risiyordu. Ama boyle dogactan diistinceler de higbir zaman
¢ok genis spekiilasyonlarla sonuglanmiyordu; her zaman ki-
saca, yukarda sozi edilen genel géris aciklaniyordu yine.

Bilgi vericilerimin hepsinin onayladigi belli degerler bu-
Jundugu acikca goériliiyor olmali. Baloma’'nin temsil ettigi
insanla benzerligini korudugu konusunda en ufak bir kus-
ku yok; boylece, baloma’y:r géren kisi onu tamyor, kim ol-
dugunu anliyor. Baloma’lar insan yasami suriyorlar; yas-
laniyorlar, yemek yiyorlar, uyuyorlar, seviyorlar; Tuma’day-
ken de, koylerini ziyaret ettikleri zamanlarda da bu boyle.
Bitin bunlar, yerlilerin en ufak bir kuskusunun olmadigi
ayrintilardi, Bu diasuncelerin baloma'nin eylemlerine iliskin
oldugu, onun yalniz davranigini betimledigi farkedilecektir;
birka¢mnin -baloma’'nin yiyecek gereksinmesi olduguna ina-
nilmasi gibi- insanlar acisindan belli bir davranis:1 kapsadi-
&1 da farkedilecektir (ilerdeki milamala betimlemesiyle kar-
gilastiriniz). Baloma ve kcsi’lere iliskin hemen hemen ge-
nellesmis tek goris, birincilerin yansi gibi, ikincilerin gol-
ge gibi oldugu gorusuydiu. Bu cifte benzetmenin baloma’
nin agik, belli, stirekli varolusuna ve kosi'nin belirsiz, kus-
kulu, geceleri ortaya ¢ikan varlifina uygun olmasi dikkat
¢ekicidir.

Ama, baloma’yla kosi arasinda temeldeki iliski baki-
mindan bile koékla cgeligkiler var - yalmz 6zlerine degil,
varoluslarina da iliskin geliskiler. En yaygin goris, baloma’
nmin dogruca Tuma'ya gittigi, bir baska ruhun da, kosi'nin,
kisa bir sure daha ortalarda dolastigt gérigidiir. Bu goris
iki yoruma izin veriyor: Ya canlh insanda iki ruh var ve
olimde ikisi de bedeni terkediyor, ya da kosi, yalniz 6lim-

onlarin konugabildiginden ve hatta Is gorebildiinden kusku duy-
maz; masalara ya da masa ayaklarina vurabllir, esyalari kaldirabi-
lirler vs.
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de ortaya ¢ikan ve canli bedende oturmayan bir tur ikinci
sinif ruh. Yerliler agagidaki bicimde sordugumda bu soru-
yu anhyorlardi: «Baloma ve kosi bedende her zaman oturu-
yorlar m1? Yoksa tam tersine bedende yalniz baloma bulu-
nuyor da kosi yalniz élimde mi ortaya ¢ikiyor?» Ama ce-
vaplar hep bulanik ve ¢eligkiliydi, aym1 kisi farklh zaman-
larda degisik cevaplar veriyordu, tamamen dogagtan spekii-
lasyon alaninda dolagildiginin en iyi kaniti.

Bu daha genel goérusun yanisira, tekrar tekrar, kosi'nin
bir gelismenin ilk agsamasi oldugu ve sonra, birkag¢ giin i¢in-
de baloma’ya doniistiigu iddiasina rasthiyordum. Buna gore,
6limun ardindan bir siire i¢in evin ¢evresinde dolasip son-
ra ¢ekip giden bir tek ruhumuz oluyordu yani. Bu inang,
butun basitligine ve mantiksal olanakliligina ragmen pek
az ragbet goruyordu. Ama bagimsizdi ve diger inancin dig-
talayici, hatta ortodoks inang kabul edilmesini engelleyecek
kadar geligmisti.

Ilk versionun (baloma ve kaosi'nin paralel varolmalari)
ilging bir varyasyonu, en iyi bilgi vericilerimden biri olan
Gomaia dandi. Gomaia, yalnizca yagami sliresince koti bii-
yu yapan adamlarin (bwoga'u’lar} 6ldikten sonra bir kosi
¢ikardiklarindan emindi. Ama bwoga'u olmak ¢ok zor de-
gildi. Silami'yi (bliyula sézler) bilen ve uygulamaya koyan
herkes bir bwoga'u’'dur. Gomaia'ya gore, étekiler (normal
insanlar) kosi olamazlar; onlar yalniz baloma olup Tuma’
ya giderler. Diger bitin o6zelliklerde -baloma ve kosi'nin
farkir ozleri, davramglar: ve kugkulu varoluslar1 gibi- Go-
maia genel goruslerle birlesiyordu. Versionu dikkat gekici-
dir, ¢linka ortada ¢ok akilli bir yerli vardi ve babas1 buyuk
bir bluylcli ve bwoga'u oldugu gibi dayis1 da biyiciydu.
Ayrica bu version, bwoga'u'nun ortalikta hep geceleri dolag-
tiginin kabul edilmesi oigusuna da ¢ok iyi uyuyor; gergekten
de mulukuausi’'ler diginda geceleri ciddi korku salan tek
geydir o. Ote yandan bwoga'u’larin degil ama mulukuausi’
lerin (kotd biyidde tam bilgiye sahip kétd insanlarin daha
da kola bir bigimi), yukarda goérdigimiz gibi, kakuluwa-
la denen ve bedenini terkedip gériinmez bir kilikla dolagan
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bir «kopya»s1 ya da «151mims1 vardir. Bu inancin ynmisira
bir baskas: da var, buna gére mulukuausi'ler cisimli do do-
lagabilmektedir.

Bu notlar gosteriyor ki, baloma ve kosi'nin ézlerlno vo
karsihikh iliskilerine iliskin soru, ortodoks ve net bir 8gro-
tide ¢ok genel olarak kristallesmis degil.

Baloma’'nin yasayan insan bedeniyle iliskisi yerliler
icin ¢ok daha bulanik. Asagidaki tirden sorulara net ce-
vaplar vermeyi basaramiyorlar: «Baloma bedenin herhan-
gi bir yerine mi (bag, ciger, karin) yerlesmistir? Bedenden
yasam sirasinda ayrilabilir mi? Riiyalarda goériinen baloma
midir? Tuma'ya giden, bazi insanlarin baloma’st midir?» Son
iki sorunun ¢ogunlukla «evet»le cevaplandirilmasina karsin
ikna edici pek az kesinlik var ve bu spekiilasyonlarin orto-
doks bir gelenege dayanmadig agik. Zekayl, bellegi ve bil-
geligi bedene yerlestiriyor ve bu zihin yeteneklerinin mer-
kezini biliyorlar, ama baloma’'y: yerlestiremiyorlar ve sani-
rim, degil bir ruhun yasam silirecince bedende oturmasini,
6limde bir tir «dublér»iin bedenden c¢odzilmesini bile du-
sinemiyorlar. Yine de, tasarimlarinin amorf olduguna ve
formiillestirilmis olmaktan ¢ok bulunmug olduguna emi-
nim, bu disinceler baloma’'nin 6ziini ve farkli varolug ko-
gullarim1 ¢dziimlemekten ¢ok onun eylemlerini anlatiyor.

Gorinilise gore net ve dogmatik bir cevap verilemeyen
bir baska soru da ruhlarin gergek meskenleriyle ilgili soru.
Ruhlar Tuma adasinda yerin Gstiinde mi oturuyorlar altin-
da mi, yoksa bagka bir yerde mi yasiyorlar? Degisik goéris-
ler var ve her gorisiin yandaslan kendi fikirlerinde gok ke-
sin 1srar ediyorlar. Boylece, ¢ok ciddi ve gilivenilir bir adam
olan Bagido’u'nun da iglerinde bulundugu bir dizi bilgi vo-
riciden, baloma’larnin Tuméa adasinda yagsadiklari, kéylori-
nin orada bir yerde bulundugu cevabini aldim, tipki1 mila-
mala’daki yillik ddénislerinde Kiriwina’'da bir kdyin yaki-
nina kamp kurduklan gibi. Yukarda sézii edilen ug 6lu k-
yi, yasayanlarin kéydi Tuma'yla adanin ust yuzeyini pay
lagir. Baloma’lar da, onlara ait biitin egyalar da -gorun
mez»dir, kdylerinin kimsenin yoluna ¢ikmadan oradn bu
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lunabilmesinin nedeni budur.

Bir baska goéris, baloma’larnn topragin icine, gergek bir
«yeralt1 diinyasi»na indikleri ve orada Tumaviaka'da (Bu-
yik Tuma) yasadiklar1 gorisu. Bu goris iki degisik bigim-
de anlatiliyor; bunlardan biri bir tiir iki katli yeralt1 din-
yasmdan s6z ediyor. Baloma birinci ruhsal varolusunun so-
nunda oOliince, daha alttaki kata ya da katmana iniyor, yer-
yiizi dunyasina ancak oradan donebilir (reenkarnasyon uze-
rine olan VI. bolimle karsilastiriniz). Cogunluk bu teoriyi
bir kenara atiyor ve Prof. Seligman'in saptamasiyla list iiste
diserek, yeralti dinyasinin yalniz tek katmandan olustu-
gunu soylayor: «Olilerin ruhlari, yukardaki diinyada, yasa-
yanlarin yaninda kalmaz; yerin altindaki o6biir dunyaya
iner.»26 Bir yeraltlt Tuma'sina iligkin bu digince yine, Ki-
riwina'daki genel kamya, ilk insan varliklarin yer delikle-
rinden yukar: ¢iktig1 gérugine uyuyor gibi. Hatta Prof. Se-
ligman'a, ~diinyaya en bagta Tuma'dan yerlesildigi, kadin-
larin ve erkeklerin, kendisi yerin altinda oturan Topileta
tarafindan yukar1 diinyaya goénderildigi» sdylenir.27 Benim
bu ifadeye rastlamayisim, belli konulardaki goéruslerin (s6z-
gelimi Tuma'nin niteligi ve canlilar dunyasiyla iligkileri)
buyik farkliligl gézonine alindiginda sagirtici degil. Selig-
man'in ifadesi, daha 6nce de séylledigimiz gibi bitiin soru
ilkellerin inancinda her ne kadar dogmatik bigimde bag-
lanmis degilse de, «yeraltl1 Tuma'si»nin ortodoks version ol-
dugu kanisini gili¢lendiriyor.

IV. RUHLARIN DéNfJSU

Yeniden, yasayan insanlarla ruhlar arasindaki iligkiye
donmek istiyoruz. S$imdiye dek bu konuda sodylenenlerin
hepsi, daslerdeki ve hayallerdeki olaylara, ya da insanlarin
uyanikken ve normal ruh halindeyken yasadig1 tlrden,
ruhlan kagamak, kisaca gérme izlenimlerine dayaniyor.

20 Seligman, S. 733.
27 Age, S. 679.
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Ruhlarla bu iligki 6zel ve rastlantisal bir iliski olarak nite-
lenebilir. Dogal olarak belli bir ruh haline bagli olmasma
ve belli bir inanca uygun olmasina ragmen, alisilms hii-
kiumlerle kurallastirilmiyor. Herkese agik degil: Topluluk
bunda kollektif yer almiyor, buna bagh hicbir téren yok.
Ancak, baloma’larin koyu ziyaret ettigi ya da belli kamusal
toplantilarda yer aldig: etkinlikler var. Bu eikinliklerde top-
luluk tarafindan kollektif bicimde karsilaniyor, torelerle
saptanmig ve kesinlikle resmi belli bir kabul gériyor ve ha-
rekete gegip blyl eylemlerinde rollerini oynuyorlar.

Her yil, Urun toplanip da yeni dikimlere heniz ciddi
bicimde el atilamayacag) i¢in toprak calismasinda net bir
kesinti oldugunda, yerliler icin, milamala denen bir dans,
genlik ve genel olarak eglence zamani kalir.

Milamala’da ruhlar da koydedirler. Kapali bir grup ha-
linde Tuma'dan koylerine gelirler, buralarda onlar1 karsi-
lamak tlizere hazirliklar yapilmis, rahat etmeleri igin kir-
siiller kurulmustur, kendilerine klasik armaganlar sunula-
cak ve dolunay bitince torenlerle, ama resmiyet olmadan
geri gonderileceklerdir.

Ayrica baloma’lar biiylide 6nemli bir rol oynarlar. Ata
ruhlarimin adlart biiyi tilsimlarinda bir bir sayilir; hatta
belki de bu seslenmeler biiyd tilsimlarinin en gobze ¢arpan,
en degismez Ozelligi. Aynca kimi eylemlerde baloma’lara
kurbanlar da verilir. Ata ruhlannin buyi eylemlerinin ba-
sarisinl olumlu etkiledigine inanmak icin isaretler var: bu
kurbanlar bliyi eylemlerinde kesfedebildigim tek térensel
unsur gercekten (dar anlamda).28

Bu noktada, 61t insanin baloma’siyla, bedeninden arta-
kalan ve akrabalar: tarafindan tasinip tencere, tasma ya da
mala olarak kullamlan seyler arasinda -kafatasi, dizkapa-
£1, kol bacak kemikleri ve sag gibi- hicbir iliski bulunma-
digin: eklemek isterim, Yeni Gine'nin kimi baska soylarinda

28 Tilsimin belll bir obje iizerine diimdiiz okunmasinin tersine, «dar
anlamda torensels.
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oldu#u gibi bir iliskiyi kastediyorum.2?

Simdi, milamala’ya ve ruhlarin biytdeki roliine bagh
olgular'n ayrintilanyla incelenmesi gerekiyor.

Yillik senlik milamala, gok karmagik bir sosyal ve bi-
yiisel-dinsel fenomendir. Yamlar toplandiktan ve depolara
doldurulduktan sonra yapildigi icin bir <hasat senligi» de-
nebilir buna. Ancak milamala’da tarla calismasiyla dolay-
sz ya da hatta dolayh hicbir iligkinin bulunmamas1 dikkat
cekicidir. Hasatla tarlalarin yeniden siriilmesi arasindaki
bu senlikte, ge¢mis yilin tarla calismasina dénik bir de-
gerlendirmeyi veya gelecege bakis1 dile getiren hicbir sey
yoktur. Milamala dans etme zamanidir. Danslar gogunluk-
la milamala’nin ay evresi kadar slrer, ama bir, hatta iki
evre daha uzatilabilir. Boyle bir uzatma usigula diye adlan-
dinlir. Yilin baska hi¢bir zamaninda gercek dans olmaz.
Milamala belli torensel eylemlerle, dansla ve davullann ilk
vurusuyla acgilir. Bu yillik dans ve eglence zamani, dogaldir
ki tam anlamiyla yiikselen cinsel yasamla da baglantilidir.
Sonra, armaganlar1 ve dans alim-satimi gibi mali isleriyle
birlikte, bir koy toplulugunun digerine yaptif1 térensel zi-
yaretler ve kars1 ziyaretler de vardir.

Simdiki bolimiin asil temasina gegcmeden 6nce -baloma’
larin milamala’da oynadiklarl rolin betimlenmesine-, bu
genlik déneminin genel gérinimiinin bir resmini vermek
zorunlu gériniiyor, yoksa baloma’larla ilgili ayrnintilar ¢ok
net belirmeyecek.

Milamala hasat galismalarindan hemen sonra gelir, Ki-
riwinalilarda bunun temel eglence 6gesi eksik olmakla bir-
likte hasatin kendisi de tam anlamiyla bir senlik karakteri
tagir. Uriiniin toplanmasi yerlide buyik seving ve nese ya-
ratir. Bahcesini sever ve UrlGniiyle gergcekten gururlanir.
Urtniin 6zel depolarda, koéyiin en garpici ve en sislii bina-
larinda istiflenmesinden 6nce, onu goéstermek igin gesitli ve-
sileler yaratir. Boylece, taitu yumrular: topraktan gikarilin-

29 Sozgelimi gliney kiyisindaki Mailu'larda. B.Malinowski, 1915, S. 696’
ya bakiniz.
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ca (bir tir yam, diinyanin bu béliiminin en énemli Girina),
ustindeki topraklar iyice temizlenir, sakallar1 bir midyeyle
kesilir ve yumrular biylk konik yiginlar halinde istiflenir.
Taitu'larl ginesten korumak icin bahgelerde 6zel kuliibe-
ler veya sundurmalar kurulur ve yumrular bu sundurma-
larin igine yayilir - ortada en segme iirinlerden olusan bi-
yik, konik bir yi1gin, onun gevresinde de daha diusiik kali-
teli taitu’larla diger yumrularin istiflendigi ¢ok sayida ki-
¢uk y1gin. Yumrularn temizlemek, sanath bir bigimde y1gin-
lar halinde dizmek icin ginler ve haftalar harcanir, boyle-
ce geometrik bicim olabildigince mikemmellestirilir ve Ust
sirada yalniz en iyi yumrular goriiniir. Calisma bahge sa-
hibi ve eger varsa karis1 tarafindan yapilir; kéyden gruplar
bahcelerde gezer, birbirlerini sik sik ziyaret eder, yam kok-
lerine hayranhklarim belirtirler. Konugmalarnn konusu kar-
gilastirma ve ovgudir.

Boylece yam kokleri birkag¢ hafta kadar bahgelerde ka-
lir; bundan sonra koéye getirlir. Bu siirecler tam anlamyla
genlik karakterindedir, tasiyicilar yapraklar ve kokulu ot-
larla stslenip yuzlerini boyarlar, ancak dans zamanindaki
kadar tam «bayram sisi» yapmamiglardir. Taitu’lar koye
getirilince grup karsilikli bir sarki soyler, birisi metni soy-
ler, 6btrleri tek bir keskin ¢iglikla cevap verir. Koylere co-
gunlukla kosarak gelirler, sonra biitiin grup taitu'lar1 tipki
bahcgelerdekine benzeyen konik yiginlara dizme igine girigir.
Bu yiginlar, yumrularin sonunda depolanacagl yam evinin
6nilinde bliylik bir gember halinde olusturulur.

Ama, bu depolama yapilmadan 6nce, yam koklerinin 14
gun daha yerde kalmasi, yeniden sayilmasi1 ve hayranlikla
seyredilmesi gerekir. Giinesten korumak igin palmiye yap-
raklariyla ortalirler. Sonunda bitiin yi1ginlar yam evine ta-
sindiginda koylerde bir genlik gini daha vardir. Bu bir
gunde yapilir, buna karsihik yam koklerinin koylere tagin-
mas1 gilinler stirer. Bu betimleme, hasat zamaninda kéy ya-
saminin tempo’sunun nasil yukseldigi konusunda bir fikir
verebilir, ¢zellikle de baska kdylerden sik sik taitu getirildigi
ve hasat zamani en uzak komiinlerin bile birbirini karsi-
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Likl: ziyaret ettigi bir zaman oldugu igin.30

Yiyecek sonunda depolara konunca, yerliler i¢in top-
rak ¢calhismasinda bir bosluk olur, bu bosluk da milamala’yla
doldurulur. Bitlin senlik siirecine eslik eden téren ayni za-
manda bir davul calma «agilisidir». Daha 6nce ortalikta
davul cal:namaz. Davullar bu térenden sonra galinir ve dans
baglar. Bu téren, Kiriwina'daki ¢ogu térenler gibi yiyecek
boliisiminden (sagali) ibarettir. Yiyecek porsiyonlar ha-
linde béliniir, bu &ézel térende pisirilir ve porsiyonlar tah-
ta tepsilere ya da sepetler icine konur. Sonra bir adam ge-
lir ve her porsiyon igin yliksek sesle bir isim soéyler.3t Adi
sOylenen adamin karis1 veya baska bir kadin akrabas:i yi-
yecegi alir, yenecegi eve gotiiriir. Béyle bir téren (sagali
boéligiimi) bizim igin biliyik bir genlik gibi gériinmeyebilir,
ozellikle de doruk nokta -bir genligin doruk noktasindan
yemek yemeyi anliyorsak eger- hicbir zaman toplu yapil-
madigl, yalnizca aile gevresinde gegtigi icin. Ama genlik 6ge-
si, hazirliklarda, hazir yemegin getirilmesinde, herkesin or-
tak miilkiyetinde (¢linki herkes kendi payini ortak depoya
getirmek zorundadir, bu da bitin katilimcilara esgit dagi-
tilir) ve nihayet agik bolisimdedir. Bu béliistirme mila-
mala’'nin agilis torenidir; yerliler 6gleden sonra siislenir ve
ilk danslan yaparlar.

Simdi koéyde yasam hissedilir bicimde degismistir. In-
sanlar artik bahcgelere gitmezler, ne de balik avlama ya da
kano yapma gibi diger dtizenli iglerini goriurler. Sabahlarn
koéy, ise gitmeyen biitin sankinleriyle ve ¢ogunlukla baska
koylerden gelen ziyaretgilerle civil civildir. Ama gergek
genlik ginin daha sonraki bir zamaninda baglar. Ginin
en sicak saatleri gecgince, agagl yukan 6gleden sonra ugte

30 Hasatla llgili bu kisa, salt betimleyicl bilgide, sosyolojik ayrintilart
bilerek atladim. Bahgelerdeki karsihkli yardimlagmanin karmasik
sisteml, Kiriwina ekonomi-politiginin son derece liging bir ozelli-
gidir. Bu baska bir yerde anlatilacak.

31 Bunda ve diger drneklerde, bu béliimiin konusuyla dogrudan iligkisl
olmayan sosyolojik ayrintilara girmedim.
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dortte, erkekler hotozlarini takarlar. Bu, sik siyah saclarnn
icine sokulan birgcok beyaz papagan tiyilnden olugur, bun-
lar oklu kirpinin oklar1 gibi her yana uzanarak kafalarn
cevresinde kocaman, beyaz <kutsal hale»ler olustururlar.
Beyaz bdlgeden digar1 tasan kirmizi bir sorgug butine belli
bir vurgu ve son cilay: verir. Yeni Gine'nin diger birgok
bolgesindeki tiuyden kafa sislerinin fantastik gesitliliginin
tam tersine, Kiriwinalillarda kafa stislerinin yalnizca bu bir
tek bicimi vardir, bu da degismez bir bigimde her birey ta-
rafindan takilir ve biitin dans gesitlerinde kullanilir. Yine
de, kemere ve bileziklere sokulan kirmizi uglu devekusu
tiyleri nedeniyle, dans¢inin genel godriiniiminin kendine
o6zgu bir cekiciligi vardir. Dansin diizenli ritmik hareketle-
rinde siisler dansciyla bittinlesmis gibi gérintr, koyu kir-
miz) tiiyler esmer tene ¢ok iyi uyar. Beyaz sag¢ slisii ve es-
mer beden, biraz vahsice ama asla giilin¢lesmeden fondaki
tekdize ve melodik miriltinin ve her seyi bastiran davul se-
sinin esliginde hareket ederken, uyumlu ve fantastik bir bi-
¢imde kaynasmig gibi goériniir.

Baz1 danslarda boyali bir dans kalkani kullanilir, ki-
minde de ellerinde pandang yapraklarindan yapilmig he-
venkler tutarlar. Her zaman daha agir bir ritmi olan bu
son danslara, erkeklerin elyaftan kadin etegi giymeleri yu-
ziinden ket vurulmaktadir (Avrupali zevki). Cogu danslar
halka danslaridir, davulcularla sarkicilar ortada dururken
danscilar bir ¢ember halinde onlarin ¢evresinde oynarlar.

Tam siisle yapilan toéren danslari higbir zaman geceleri
yapilmaz. Glines batinca erkekler dagilir ve tidylerini gika-
rirlar. Davullar bir siire igin susar, yerlilerin giiniin ana
yemegini yedikleri saattir bu. Gece bastirinca davullara ye-
niden vurulur ve danscgilar simdi higbir stisleri olmadan
¢emberde yerlerini alirlar. Bazen gergek bir dans sarkisi da
soyleyip 6zel bir tempo tutarlar, sonra hep birlikte gergek
bir dansa baslarlar. Ama gogunlukla, 6zellikle de gecenin
ge¢ saatlerinde sarki ve dans durur ve gecede yalniz davul-
lanin susmayan sesi yankilamir. Simdi insanlar, erkek, ka-
din ve gocuklar, ikiser ikiger ve lger uger, kadinlar kolla-
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rnnda ya da gogiislerinde gocuklariyla, yasli erkek ve ka-
dinlar da ellerinde torunlariyla, hep birlikte ortadaki davul-
cunun cevresinde hareket etmeye bagslarlar, davullarn rit-
mik vurusuyla biyiilenerek yorulmaz bir sabirla ard arda
¢ighklar atar, gemberin hedefsiz, sonsuz yuvarlaginda doé-
ner dururlar. Zaman zaman, sonunda sert bir vurguyla, uza-
tilmis bir «Aaa...a, Eee...e~» sesi gikarirlar; ayn1 anda davul-
lar susar ve yorulmaz dolap bir an i¢in buylsinden kurtul-
mug gibi goriniir; ancak, hareketler ¢oziilmeden ya da so-
na ermeden. Ama az sonra davulcular, danscgilarin kugku
gotirmez sevingleri, éniinde hizidnli, uykusuz bir gece go-
ren etnografinsa iimitsizligi arasinda, kesilmis muziklerine
yeniden baglarlar. Bu karibom, boyle denir, kiigiik gocuk-
lara, oynama ve biyiiklerin agir hareketli zinciri iginde z1p-
lama imkam verir; yash kisilerle kadinlarin da aktif bi¢im-
de, en azindan oynar gibi yaparak dansa katilmalarini sag-
lar; geng¢ insanlarin ask seridvenleri i¢in de en uygun za-
mandir,

Dans ve karibom ginlerce ve gecelerce tekrarlanir. Ay
buyludukce senlik de canlanir, siisli danslar siklasir, daha
0zenli olur ve siireleri uzar; danslar daha erken baglar,
karibom neredeyse blitiin gece boyu siirer. Koylerde biitiin
yasam degismis, yogunlagmigtir. Her iki cinsten gengler biu-
yuk gruplar halinde komgu koyleri ziyarete giderler. Uzalk-
lardan yiyecek maddeleri biciminde armaganlar getirilir ve
yollarda, muzlar, hindistancevizleri, areka cevizi demetieri
ve tarolar yiiklenmis insanlara rastlanir. Onemli torensel
ziyaretler yapilir; bir koéy reisin yonetiminde baska bir ko-
ye resmi ziyaret yapar. Boyle ziyaretler bazen dans satigt
gibi onemli mali islerle ilgilidir, ¢iinki danslar her zaman
tekellezmigtir ve yiiksek bir fiyat karsilig1 satilir. Boyle bir
mali igslem, yerlilerin tarihinin bir pargasidir ve daha yil-
larca, kusaklar boyu bundan s6z edilir. Béyle bir mali ig-
leme bagl bir ziyarete rastlant1 eseri ben de katildim, bun-
lar her zaman birgok ziyaretten olugur; her ziyarette, ziya-
rel eden grup (her zaman saticilardir bunlar) resmi bir
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dans gosterisi yapar, izleyiciler boylelikle dans1 6grenir ve
iclerinden birkac1 gosteride yer alir.

Bitin buyik resmi ziyaretler, her zaman ev sahipleri
tarafindan konuklara sunulan armaganlarla kutlanir., Son-
ra da obirleri ilk konuklar1 kendi yerlerinde ziyaret edip
kars1 armaganlarini alirlar.

Milamala'nin sonuna dogru hemen her gin ¢ok uzak
koylerden ziyaretgiler gelir. Boyle ziyaretlerin eskiden ¢ok
karmasik bir karakteri varmig. Hi¢ kuskusuz dostga ziya-
retlermis ve Oyle de olmalar1 gerekiyormus, ama resmi dost-
lugun gerisinde her zaman bir tehlike pusuda beklermis.
Ziyarete gelen gruplar her zaman silahli olurlarmig ve bdy-
le firsatiarda toren silahlar1 toptan gosteriye gikarilirmig.
Bugin de silah tasimak tamamen birakilmis de3il; ancak
bunlar simdi, beyaziarin etkisiyle, sis ve gosteri silahlarin-
dan baska bir sey degil. Buylik tahta kiliglar, ki bir kismi1
sert agactan ¢ok glizel kesilmistir, kesilmis sopalar ve mii-
zelerdeki Yeni Gine koleksiyonlarindan ¢ok iyi tanidigimiz
kisa, siislii kamalar bu tur silahlardandir. Bunlar gururlan-
maya ve ticarete ayni 6lgiide hizmet eder. Gururlanma, zen-
ginligin, uegerli ve susiu egyalaiin gosterilmesi Kiriwinali-
larin en bayiik tutkularindan biridir. Korkutucu goérianisld,
ama guzel kesilmig, kirmizi ve beyaza boyanmis buyuk bir
tahta kiligla, iyice siyahlatilmis bir yizden firlayan beyaz
burnu, «mavi» gézii ya da butiin yliziu boyunca uzanan bir-
ka¢ dolasik gizgiyie bayram boyasi yapmis geng bir Kiriwi-
nali erkege en temel haz unsuru «verilmis» olur. Eski za-
manlarda ¢ogu zaman, bu erkekten boyle silahlar1 kullan-
masl istenirmisg, bugliin de tutkunun atesiyle onlara el ata-
bilir. Bir ki1z1 sevebilir, ya da kiz onu sever, ama gok ustaca
yapilmayinca yakinlasma gabalar1 geri cgevrilebilir. Kadin-
lar ve buyu pratikierinden kuskulanmalar kdyde gekisme
ve kavgalarnn bas nedenidir, bunlar soy yagsaminin milama-
la'daki genel caniiligina uyguh olarak bu zamanlarda sik
sik gundemde olur.

Dolunay zamani yaklasip heyecan doruk noktasina ula-
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ginca, kéyler olabildigince biyiik ve zengin bir ylyecek gos-
terisine girisirler. Taitu'lar yam evlerinden getirilmez, ama,
depolarin yapildig:1 kirisler arasindaki bogluklar nedeniyle
yerlerinden goériilebilirler. Muzlar, taro’lar, hindistanceviz-
leri vs. ise bir bigimde sergilenirler; bu daha sonra ayrinti-
lariyla anlatilacak. Ayrica yerlilerin degerli esyalar1 vaigu’
a’'lardan olusan bir sergi de vardir.

Milamala dolunay gecesi sona erer. Davullar hemen
susmaz, ama asil dans sona erer, milamala usigula denen
belli bir ek dans zamani i¢in uzatilmissa eger. Cogu kez,
tekdiize ve sikici karibom milamala’dan sonra aylarca her
gece surdurilir.

Milamala zamanini iki kez yasadim: bir kez Luba’'nin
«bagkdy»U Olivilevi'de, adanin giliney kesimdeki, milamala’
nin asi Kiriwina'dan iki ay 6nce kutlandigl bir bélgesinde.
Burada milamala’'nin yalniz son bes glniinii gérdim, ama
Kiriwina’'nin baskéyi Omarakana’da basindan sonuna dek
biutun suregleri izledim. Orada, diger olaylarin arasinda,
To'uluwa'nin Omarakana'nmin biitiin erkekleriyle birlikte Li-
luta koyunu ziyaret edisine ve bu firsatta kéyun rogaiewo
dansini kazanisina da tanik oldum.

Artik milamala’'nin bu bélumde ele alinan konuya ilig-
kin yanina gelmek istiyoruz, yani bu sirada kéylerine du-
zenli yillik ziyaretlerini yapan baloma’larin senliklerde oy-
nadig1 role.

Baloma'lar genligin yaklastigimi bilirler, ¢iinki hep y1-
lin ayni zamaninda, ayin bliyumesinde kutlanir, buna da
milamala denir. Tarih -genelde takvim gibi- yildizlarin ye-
rine gore belirlenir. Asil Kiriwina'da milamala dolunayi,
agustosun ikinci yansina ya da eylulin ilk yarisina rast-
lar.32

82 Trobriand adalarinda takvim béliinmesl!, her birl yilin baslangicimi
bagka bir zamana koyan dort bolge bulunmas: yiziinden karmasgik-
lasmistir. Boylece sdzgelimi Kitava’'da (ana adanin dogusundakl blr
ada), milamala haziranda ya da temmuzda kutlanir. Bunu temmuz ve
aflustosta, ana ada Bwolowa'nin glney ve bati bodlgeleriyle batida-
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Vakit yaklaginca baloma’lar elverisli rizgarlardan ya-
rarlanarak Tuma'dan koylerine dogru yola cikarlar. Balo-
ma’larin milamala sirasinda nerede konakladiklari yerliler
icin tam acik degil. thtima) veiola’larinin evlerinde kaliyor-
lar, bunlar ana tarafindan akrabalaridir. Bazen de baloma’
lar -ya da iglerinden bazilari-, sahil fazla uzak degilse orada
kanolarinin yaninda kamp kuruyorlar; tipki bagka bir kéy-
den ya da baska bir adadan gelen bir yakin akraba grubu-
nun yapacagl gibi.

Her durumda kéyde onlar i¢in hazirhiklar yapilir. Boy-
lece, reislere ait olan koéylerde, guya'u’larin (reislerin) ruh-
lan igin, tokaikaya denen 6zel, oldukga yuksek, ama dar
kirsiler kurulur. Reis her zaman siradan yerlilerden fizik-
sel olarak daha yiksekte olmalidir. Guya'u ruhlan igin ya-
pilan kirsulerin neden bu kadar yuksek oldugunu saptaya-

ki birka¢ ada lzler (Kaileula ve digerleri). Sonra da agustos ve ey-
lilde, yerlilerin Kiriwina dedikleri kesimdeki, ana adanin dogu ve
merkez bolgelerindeki milamala kutlamalari gelir, ve nihayet, mila-
mala’'nin eylil ve ekimde kutlandigi Vakuta geliyor, Bwoiowa'nin
glneyindeki ada. Boylece bilgede senlik ve bunun tarihi dort ayi
kapsiyor. Bahgelerdeki ¢alisma zamanlarimin da farkli oldugu ve
bunun takvim zamaniyla Ust lste distugu goriliyor. Bu, yerlilerce
gok vurgulantyordu, ama ben Bwoiowa'da bulundugum bir yillik
sire iginde, fidelerin bati bélgesindekine gére ¢ok daha hizli gelis-
tigini gordim, oysa batidakiler oradakinden bir ay o6ndeydiler. Ay
tarihleri de yildizlara gore saptanir; bu astronomi sanatinda, ana
adanin giiney kiyisindaki bir koyiin, Wawela'nin yerlileri ¢ok 6ne
cikmiglardir. Denetgi M.K.Gilmour, Vakuta yakinindaki resiflerde
palolo’nun, deniz kurdu Eunis Viridis'in gorinmesinin yerlilerin tak-
vim dizeni igin ¢ok dnemli bir faktor oldugunu soyledi; gergekten
de kuskulu durumlarda isler buna gére ayarlaniyordu. Bu kurt, ka-
sim basi ya da ekim sonunda, dolunaydan hemen onceki belli giin-
lerde gorinir, ve bu, Vakuta'da milamala zamamdir. Kiriwina'da
Ise yerliler bana, kendilerini tamamen Wawela erkeklerinin astro-
nomi iblgisine teslim ettiklerini anlattilar.
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madim (bes ila yedi metre yuksekliktedirler).3® Bu kirsi-
lerin kurlmasi disinda ruhlar igin baska hazirliklar da ya-
pilir, bunlar, s6zimona baloma’lari sevindirmek amaciyla
yapilan, degerli esya ve erzak sergileriyle ilgilidir.s4

Degerli esyalarin sergilenmesine ioiova denir. Her koé-
ylin baginin ya da baglarinin, ¢inki bazen birden fazla bag
vardir, ¢ogunlukla da evlerinin yakininda, tstu ortidli ki-
c¢ik bir kirstisu vardir. Buna buneiova denir ve burada er-
kegin vaigu’'a kapsamina giren degerli esyalar sergilenir.
Buyuk cilall baltalar, kirmizi midye kabuklarindan yapil-
mis ipler, konik midyelerden biiyiik bilezikler, yuvarlak do-
muz digleri ya da taklitleri; asil vaigu’'a’y1l yalnizca bunlar
olusturur. Hepsi kiirsiiniin Gstine konur, kaloma’dan midye
kabugu) yapilmig ipler kolay gorinmeleri igin buneiova’'nin
catisina asilir. Buneiova'nin bulunmadig yerde, kéyde der-
me catma ve listli kapali sahanliklar gordim, degerli esya-
lar bunlarin ustinde sergileniyordu. Bu sergileme doluna-
yin son U¢ guntinde yapilir; esyalar sabahlan dizilir, aksam-
lan1 kaldirilir. Joiova sirasinda bir kéye gidilirse, esyalann
seyredilmesi, hatta ele alinmasi, adlarinin sorulmasi (vaigu’
a'nin her parcasinin kendine ait bir adi1 vardir) ve tabii bi-
yik hayranhk gosterilmesi gerekir.

Degerli esyalarin sergilenmesi disinda, koylere ¢ok da-
ha «gosterigli» ve ¢cok daha senliksi bir hava veren biiyuk
bir erzak sergisi de vardir. Bunun igin, lalogua denen uzun
tahta iskeleler kurulur, bunlar topraga ¢akilan yaklasik
iki ¢ metre yukseklikte disey siriklardan olusur, bunlar
bir ya da iki sira yatay sirikla baglanirlar. Yatay olanlara

83 Omarakana ve Olivilevi'de lzledigim milamala’larda tokaikaya ku-
rulmadi. Bu adet yavas yavas kayboluyor, tokaikaya kurulmas: bii-
yik caba ve galisma gerektiriyor. En yiiksek riitbelilerden bir rei-
sin yagadigi Gumilababa koyiinde bir tokaikaya gordim (Mitakata,
Tabalu ritbesinden bir guya'u).

31 Bu sozimona amacin disinda, siis diskiinligi ve estetlk motifin
biyle sergilere ne dereceye kadar neden olduju burada agiklana-
maz.
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muz hevenkleri, taro’lar, 6zellikle bayuk yam koékleri ve hin-
distancevizleri baglanir. Boyle yapilar, her kéyde dans alam
ve bitin torensel, senliksel yasamin merkezi olan ana mey-
danin baku) cevresindedir. Benim Bwoiowa’'da oldugum yil
urin oldukg¢a kotiydi, lalogua’lar yalmz 30-60 metre uzun-
luktaydi ve bir baku'nun yalnmiz ugte birini, hatta daha da
az kismini gevirebiliyordu. Birkag¢ bilgi verici, iyi bir yilda
lalogua’larin yalniz ana meydam degil, baku’'nun gevresin-
den gegen ana caddeyi de kusattigini, hatta kéylin disinda-
ki, diger bir koye giden «sose»ye kadar uzandigini soyledi-
ler. Lalogua’lar baloma’larin hosuna gitmelidir, az erzak
sergilenirse kizarlar.

Butun bunlar, baloma’lara salt estetik haz vermek igin
yapilan bir gosteridir sadece. Ama kendilerine dogrudan
yemek sunula daha maddi sevgi kanitlarn da alirlar. Aldik-
lan ilk yemek katukuala sirasindadir, milamala’'nin agilig
senliginde. Senlik zamaninin gergek baslangicidir bu. Katu-
kuala, hazirlanmis yemegin boliigilmesinden ibarettir, ba-
ku'da yapilir, bunun ig¢in kéyin biitlin lyeleri tarafindan
yemek gonderilir ve bu yeniden paylasilir.3s Bu yemek ruh-
lar igin baku’'da sergilenir. Bunlar yemegin «tinsel 6z-Uni
alirlar, bu tipki, 6limde insani sisledikleri degerli egyala-
rin baloma’sin1 alip Tuma’'ya gotirmeleri gibidir. Katukua-
la’yla baloma’lar igin de senlik baslamig olur. Kursileri
baku'da kurulmustur ve varliklann aslinda pek az hissedil-
digi halde, dansa hayran kaldiklar, sevindikleri sdylenir.

35 Bu, Trobriand adalarinin sosyal yasaminda hemen her zaman 6nem-
li bir unsur olan sayisiz yiyecek béliisiimiinden (genel adi sagall)
biridir. Gogunlukla bir klan (ya da iki klan) sagali'yl duzenler, di-
gerleri yiyecegi alir. Béylece katukuala’da dnce Malasi klani yemek
dagitir, Lukulabuta'lar, Lukwasisiga'lar ve Lukuba'larsa alirlar. Bir-
kag giin sonra, dedisik bir gruplagsmayla baska bir katukuala diizen-
lenir. Klanlarn birlesme bigimi bolgeye gore degisir, Omarakana’
da Malasi klani o kadar agir basar ki, tek basina bir yariyr olug-
turur, geri kalanlar da diger yariyi olustururlar. Sagali’nin sosyal
mekanizmasini ve diger ézelliklerinl burada ayrintisiyla incelemek
mimkin degil.
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Yemek her giin sabah erkenden pisirilir ve herkesin
kendi evinde, biiyuk, sik tahta kaplarda (kaboma) baloma’
lar icin sergilenir. Asag yukarn bir saat sonra geri alimp
bir dost ya da akrabaya verilir, o da karsiliginda vericiye
ayn1 degerde bir yemek sunar. Reislerin tokay’lara (siradan
yerlilere) betel cevizi ve domuz eti verip karsiliginda balik
ve meyve alma ayricaligl vardir.3é Baloma'ya sunulup sonra
da bir dosta verilen bu yiyeceklere bubualu’a denir. Cogun-
lukla evdeki yatma yerlerine konurlar ve kaboma’y: uzatan
adam, «Balom’a bubualu’'a geldi,» der. Kiriwina'da armagan
ve ikramlara so6zlu agiklamalarin eslik etmesi genel olarak
adet halini almigtir.

Ogutilmiis hindistancevizinden yapilan ve silakutuva
adini tasiyan bir yiyecek de, «Balom'a silakutuva geldi,» soz-
leriyle sunulur, sonra bu da yine bir insan verilir.

Baloma yemeklerinin onu sunan insan tarafindan hig-
bir zaman yenmemesi karakteristiktir, baloma isini bitirin-
ce bu her zaman armagan edilir.

Sonunda 63leden sonra, baloma'lar gitmeden énce ye-
mek hazirlanir, birka¢ hindistancevizi, muz, taro ve yam
koki hazirlanir ve vaigu’'a (degerli esya) bir sepete konur.
Adam, ruhlarin gidisini baglatan tipik davul vurusu ioba’
y1 duyunca bazen bu seyleri disar ¢ikarir, buradaki disin-
ce, ruhu veda armagan (taloi) olarak bunlarin baloma’sini
almasidir. Bu toéreye katubukoni denir. Armaganlar1 evin
onine koymak (okaukueda) ¢ok 6nemli degildir, ¢inki ba-
lomg onlan evin icinden de alabilir. Evlerin 6niinde balo-
mg armagani araylp yalniz bir yerde (reisin evinin 6nin-
de) tastan birka¢ savag baltast buldugumda bana bu agik-
lama yapildi.

Yukarda da soyledigimiz gibi, milamala’da buyik yo-

36 Elbette reisler, tokay'lara vermeden dnce kendileri istediklerl kadar
domuz etl alabilirler. Ama, reislerin ayricaliklarinin tiltketim 6zgiir-
liginden gok verme ozgiirligii getirmesi karakteristiktir. Bu di-
sunce bitin gergegl dile getirmese de, gurur hirstan daha gigld
bir tutkudur.
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gunlukla siiren dan sve cinsel 6zgurlitk genlikleri gibi ¢eki-
ci ve biiyiileyici seylerle karsilagtirildiginda, baloma’larn
koyde olmasi yerliler i¢in buyiik bir énem tasimaz. Ama
varliklarina tamiyle, ilgisiz de kalinmaz, ve rolleri hi¢ de
salt pasif bir rol degildir, olan bitene hayran kalmaktan ve
aldiklart yemege sevinmekten ibaret degildir bu. Baloma'
lar varliklarin: gok gesitli bicimlerde gosterirler. Onlar ora-
dayken koyde birgok hindistancevizinin agagtan kendiligin-
den degil, baloma’larca koparilarak diismesi dikkat gekici-
dir. Omarakana’'daki milamala’da g¢adirimmin ¢ok yakinina
iki dev hindistancevizi dista. Boyle cevizlerin ortak mal
sayllmasi bu ruh eylemlerinin ¢ok hog bir yanidir, boyle-
ce baloma’lar sayesinde bedava hindistancevizi siitii igmig
oldum.

Hatta kugiik, olgunlagmamig hindistancevizleri de mila-
mala’da zamanindan énce ¢ok daha sik daserler. Baloma'
larin hosnutsuzluklarini agiklama bigimlerinden biridir bu,
bu hosnutsuzluk her zaman yiyecek maddelerinin azligin-
dan kaynaklanir. Baloma'lar acikir (kosi nolu, agliklar1) ve
bunu dile getirirler. Milamala'da gokgilriltiisii, yagmur,
kota hava, dansi ve senligi engeller, bunlar da ruhlarin hu-
zursuzluklarin1 gostermelerinin bir baska ve daha etkili bi-
¢imidir. Gercgekten de ben oradayken, gerek agustosta ge-
rekse de eylilde dolunay 1slak, yagmurlu ve firtinali gin-
lere rastladi. Ve bilgi vericilerim, bana bu olguya dayana-
rak, bir yandaki yiyecek maddesi azlig1 ve koti milamala
ile, obir yandaki, ruhlarnin kizginliga ve koéti hava arasin-
daki baglantiyr kanitladilar. Ruhlar daha da ileri gidip ku-
raklik gagirabilir, bdylece ertesi yilin lrinini telef edebi-
lirler. Birgok koti yilin birbirini gok sik izlemesinin nedeni
budur, ¢inki kéta bir yil ve yetersiz irtin insanlann iyi bir
milamala dizenlemesini olanaksiz kilar, bu da baloma’lan
yeniden kizdirir ve ertesi yilin Grinini de telef ederler, ve
bu bir circulus vitiocus halinde stlirer gider.

Ote yandan baloma'lar milamala zamaninda insanlara
ruyalarda da goraniirler. Akrabalar, Ozellikle de kisa sire
once O0lmis olanlar yakinlarimin riiyasina ¢ok sik girerler.
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Cogunlukla yiyecek isterler, istekleri babualu'a veya silaku-
tuva verilerek karsilanir. Bazen de iletilecek bir mesajlar
vardir. Kiriwina'nin giiney bélgesindeki Luba’'nin baskdyli
Olivilevi'de, milamala (benim katildigim) ¢ok yoksuldu,
neredeyse hic¢ yiyecek maddesi sergilenmedi. Reis Vanoi Ki-
riwina bir riya goérdi. Sahile gitmis (asag1 yukar: kdyden
yvarim saatlik mesafeye) ve Tuma’'dan gelen bir kano do-
lusu ruh gérmisti. Ruhlar kizgindilar ve ona sunlari soy-
lediler: «Olivilevi'de ne yapiyorsun sen? Niye bize yiyecek
geyler, igcecek hindistancevizi siti vermiyorsun? Cok kizdik,
onun i¢in bu stirekli yagmuru génderiyoruz. Sabaha ¢ok ye-
mek hazirla. Onu yiyecegiz ve hava dizelecek, siz de dans
edeceksiniz» Bu riya gercekti. Ertesi sabah herkes Vanoi’
nin lisiga’sinin (reis evi) kapi1 esigindeki (okaukueda) bir
avug beyaz kumu gorebiliyordu. Bu kumun riiyayla ne ilis-
kisinin oldugu, oraya ruhlar tarafindan mi, yoksa ruyada
Vanoi'nin kendisi tarafindan mi kondugu gibi ayrintilar,
aralarinda Vanoi'nin kendisinin de bulundugu bilgi verici-
lerim igin agik degildi. Ama kum kesinlikle baloma’larin
kizginliginin ve ruyanin gerceklizinin kamtiyd:. Ne yazik ki
iyi havaya iligkin kehanet eksikti, o giin bardaktan bosa-
nircasina yagmur yagdigl igin higbir dans olmadi. Belki de
ruhlar sabah sunulan yiyecegin miktarindan tam hosnut
kalmamiglardi.

Ama balcma’lar yalniz maddeci degildirler. Yalniz yiye-
ceklerin azligina ve yoksul armaganlara kizmazlar; térelerin
yerine getirilmesini de siki bir bi¢gimde denetler ve milamala
zamaninda uyulmasi gereken ahlak kurallarinda ki her ze-
delenmeyi hognutsuzluklariyla cezalandirirlar. Ruhlarin
milamala kutlamalarindaki buginkii genel gevsekligi cok
ayipladiklarini anlattilar bana. Eskiden senlik zamani kim-
se tarlalarda ¢alisamaz ya da baska bir is tutamazmis. Her-
kes, baloma’larin hosuna gitmek icin kendini eglenceye, dan-
sa ve cisel 6zglirlige vermek zorundaymis. Bugilinlerde in-
sanlar bahcgelerine gidip ise koyuluyor, ya da ev veya kano
yapmak igin odun topluyorlarmig, bu da ruhlarin hosuna
gitmiyormus. Bu ylzden, sonunda yagmur ve firtina bulu-
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nan kizginliklar1 milamala’ya engel oluyormus. Olivilevi'de-
ki, daha sonra da Omarakana'daki durum buydu. Omara-
kana’'da ruhlarin kizmas: icin baska bir neden daha vardi,
bu yerdeki etnografin varligiyla ilgiliydi bu ve ben yagh
kigilerden ve bizzat reis To'uluwa'min kendisinden g¢esitli bi-
¢imlerde aci sitemler ve uyarilar duymak zorunda kaldim.
Mesele suydu, ¢esitli kdylerden yaklasik yirmi tane dans
kalkan1 (Kaidebu) satin almist'm, kaidebu danslarinin na-
sil yapildigimi gormek istiyordum. O zaman Omarakana'da
yalniz bir tek dans, rcgaiewo revagtaydi, bisila'larla (pan-
dang hevenkleri) yapilan bir dans. Kaidebu’lart Omaraka-
na'nin jeunesse d’orée’si arasinda paylastirdim, yeninin ce-
kiciligi oylesine gui¢liiydi ki (en azindan son bes yildir dans-
ta kullanacak yeterince kaidebu'lar1 olmamisti), hemen,
kalkanlarla oynanan gumagabayu dansini1 yapmaya basla-
dilar Alsilmis térede ciddi bir yaraydi bu (o zamanlar bu-
nu bilmiyordum), ¢iinkd her yeni dans torenle girmeliy-
di.37 Bu gevseklige baloma’lar ¢ok igerlediler, ardindan koé-
ti hava geldi, hindistancevizleri yere distd vs. Bu benim
bircok kez kafama kakildi.

Baloma'lar iki ya da dort hafta agirlanmaya sevindik-
ten osnra (milamala’nin sonu bellidir, dolunaydan sonraki
ikinci glin; ama bir 6nceki dolunayla yeni ay arasindaki her-
hangi bir zamanda baslayabilir), kdylerinden aynlhp Tu-
ma’ya dénmek zorundadirlar.38 Bu doénis zorunludur ve
ioba ile, yani ruhlarin térensel kovulmasiyla gergeklestiri-
lir. Dolunaydan sonraki ikinci gece, giines dogmadan yak-
las'k bir saat 6nce, «megin kafa» (saka’u) 6tip sabah yildiza
(kubuana) gokte gorlinlince, bilitlin gece sirmiis olan dans
sona erer ve davullar 6zel bir vurusu, ioba’yl seslendirir.3?

37 Dans genel olarak davullarin acilistyla baslar (katuvivisa kasausa'u);
bu da katukuala’yla baglantilidir. Kaidebu bundan, bir Katuvivisa
ka'debu'yla agilmak suretiyle ayrilir.

38 Dolunaydan hemen 6nceki ve sonraki her giiniin bir adi vardir. Do-
lunay giinii ve gecesi Yapila ya da Kaitaulo diye adlandirilir. Bir 6n-
ceki giin Yambkevila, iki giin dncesi Ulakaiwa'dir. Dolunaydan son.
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Ruhlar bu vurusu taniyip doniis yolculuguna hazirlanirlar.
Bu vurusun gilici 6ylesine bayuktir ki, birisi bunu birkag¢
gece 6nceden yapacak olsa, bitiin baloma’lar kéyn terkedip
yeralt: diinyasindaki meskenlerine dénerler. Bu ylazden ruh-
Jarin kéyde bulundugu sirada ioba vurusu kesin tabudur;
milamala sirasinda Olivilevi'deki genlgeri bu vurusun ba-
na bir provasini yapmaya ikna edemedim, ama ruhlarin
koyde olmadiklar: bir zamanda (milamala’dan birkag ay 6n-
ce) Omarakana’da usuliine uygun bir ioba gosterisi yap-
tirmay: basarabildim. Davullar ioba'y1 vurdugunda baloma’
lara seslenilir, acele gitmeleri istenir ve kendilerine giile gi-
le denir:

«Baloma, O!

Bukulousi, O!
Bakalousi ga
Yuhuhuhu...»

«Ah ruhlar, siz gidiyorsunuz, biz gitmiyoruz (kaliyo-
ruz).» Son tonlama, baloma’'larin uyusukluklarint agmak ve
onlar1 gitmeye tesvik etmek igin bir tur ¢1ghk gibidir.

Yukarda da belirtildigi gibi gece gliines dogmadan yapi-
lan bu ioba asil ioba’'dir. Yuruyebilen gii¢li ruhlar: kova-
liyormus bu. Ertesi giin 6gleden 6nce bir ioba daha vardir,
pem ioba ya da gligsiizlerin kovulmasi. Bu da koéyi, kadin-
larin ve gocuklarin, gugten dasmuslerle sakatlarin ruhla-
rindan temizliyormus. Bu da aym vuruslar ve ayni bigimde
yuratalir.

Her iki durumda da yirayas koéyin ucundan baglar,
burasy Tuma yolunun kdy ormanina (weika'ya) kavustugu

rakl giin Velaita, ondan sonraklL Woulo'dur. loba, Woulo geces! ya-
pilir.

39 Kiriwinahlarin davullar sunlardan olusur: 1) Biiydk davul (Yent Gi-
ne davullarinin normal biyukligs); buna kasausa’u veya kupl de-
nir (sonuncu sdzcik glans penis sdzcliglinin miistehcen bir es an-
lamlisidir). 2) Kiigiik davul. Bu digerinin asag yukan iigte biri ka-
dardir ve katunenia adini tagir. Bitiin davullari, her birinin kendine
9zgl blr sesi olan bu ikl davulun kombinasyonundan olusur.
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yere en uzak noktadir, béylece kéyln «supuriilmemis» hig-
bir yeri kalmaz. Koyln icinden geger, bir siire baku'da (ana
meydanda) durur, sonra meydanin asagisina, kéyden Tu-
ma, yolunun ayrildig1 yere yuriirler. Orada ioba’yl bitirir-
ler, bu da her zaman 6zel bir dans bi¢iminin, kasawaga'nin
davul vuruslariyla olur.40 Bu, milamala’yi sona erdirir.
Bu bilgi, buradaki bicimiyle, Olivilevi'de ioba'y1 yagsama
firsatim olmadan 6nce toplandi ve yazildi. Biitiin noktalar:
dogrudur, tam ve ayrintilidir. Hatta bilgi vericilerim, da-
vullar1 yalnizca genglerin caldigini, daha yashh erkeklerin
ioba’ya pek katilmadiklarini anlattilar. Yine de, olaylar: biz-
zat yasama zorunlulugu igin, bu toreni gérme ugruna sa-
bahin tcilinde kalkmay1 goéze aldigim zamanki kadar ikna
edici bir tutamagim alan-arastirmamin hi¢bir durumunda
olmadi herhalde. Yillik olaylarin butiin klasik déngisi igin-
de en Onemli ve en ciddi anlar1 yasamaya hazirlanmistim,
ve hi¢ kuskusuz, yerlilerin ruhlara yaklasimlarina, korku-
larnna, saygillarina iliskin bir disincede tasiyordum. Boéy-
lece, belirleyici bir anin, tamamen belli bir inangla baglan-
til1 olarak, kendini su veya bu bicimde gosterecegini, kéyi
Onemli bir «moment»in siyirip gececegini saniyordum. G-
nes dogmadan yarim saat énce baku'ya (ana meydan) gel-
‘digimde davullar heniiz caliyor ve birka¢ dansci davullarin
-gevresinde uykulu uykulu hala oynuyordu, normal bir dans

40 Boiowa'da ikl ana tip dans vardir. Orkestranin (davullarla sarkici-
larin) ortada durdudu ve digerlerinin onlarin ¢evresinde hep akrep
ybniinde dénerek oynadigt halka danslar. Bu danslar da kendi ara-
larinda sdyle ayrilir: 1) bisila (pandang hevenkleri), adir hareketli
danslar; 2) kitatuva (iki yaprak demeti), hizli danslar; 3) kaidebu
(tahtadan, boyali kalkanlar), yine hizlt danslar. Bisila danslarinda
cok seyrek olarak kadinlar da yer alir, ve bitiin danscilar kadin
elbises! giyerler. lkinci grup danslar kasawaga’lardir, bunlarda sa-
dece ¢ erkek dans eder ve siirekli, cok beylik ve gerceklikten
uzak da olsa hayvan hareketlerini taklit ederler. Bunlar halka dan-
1 dedildir, dansa eslik eden higbir sarkt yoktur, orkestra bes kupi’
yle bir katunenia’dan olusur.
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ederek degil de ritmik karibom adimlariyla. Saka’u Gtiince
hepsi sessizce gititler - gengler ¢iftler halinde. Ve baloma’
lara giile giile demek icin davullarla birlikte yalnizca beg
alt1 kucik oglan, bir de bilgi vericimle ben kaldik. Kadu-
malagala valu'ya, yani en yakin kéyin yolunun ayrildig
noktaya gidip baloma’lar1 kovmaya basladik. Ruhlara ses-
lenilecegi beklentisi iginde hicbir saygisizca davranig di-
siinemiyordum. Joba'y1 etkilememek igin belli bir mesafe-
de durdum; ama bir etnografin varligindan etkilenebilecek
ya da rahatsiz olabilecek pek az sey vardi! Altl, on iki yag-
larindaki oglanlar davul galiyorlard:, sonra ufakliklar bilgi
vericimden daha 6nceden 6grenmis oldugum sézciklerle
ruhlara seslenmeye basgladilar. Kiistahlik ve utangaclhk ka-
nsim tipik bir edayla konusuyorlardi, ayni konusma tonu-
nu, tiatin dilenecekleri ya da saklabanlhik yapacaklar1 za-
man bana karst da kullanirlardi: Guy Fawkes guniinde ve
benzeri olaylarda, uygunsuzluklarinin hosgoriilecegini bilen
sokak ¢ocuklarinin tipik tavri. Boylece koylin iginden gegcti-
ler; ortalikta hicbir yetiskin goériinmiyordu. loba'min diger
tek belirtisi, kisa siire 6nce bir 6lim olay1 olan bir evdeki
aglamalardi. loba sirasinda, akrabalarin ruhlan tam kéyi
terkederken agalmanin iyi oldugunu séylediler bana. Erte-
si giin pem ioba vardi, daha da acmas1 bir olay: Gengcler
rollerini giilerek ve sakalasarak oynuyor, yash kisiler gii-
limseyerek bakiyor, topallaya topallaya gidiyor olmas: ge-
reken zavall sakat ruhlarla alay ediyorlardi. Ancak, ioba’
nin bir olay, soyun yagsamindaki énemli bir an olarak an-
laml bir is oldugna hi¢ kusku yok. Bu hig¢bir bicimde ihmal
edilemez 41 Daha once de belirttigimiz gibi, yalnizca dogru
anda yapilabilir ve ioba vurusuyla oyun yapilamaz. Ama,
yvapilisinda dindarligin, en azindan ciddiligin tek bir izi g6-
rinmez.

Bu noktada ioba’yla baglantili olarak anilmasi1 gereken
bir olgu var; bu yazinin baginda ileri siirdigiimiiz, cenaze

41 Bir kby yastaysa (bola) ve davul galmak yasaksa, ioba midye ka-
buklariyla (ta'uio) yapilir, boyle kesullarda bile ihmal edilmez.
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térenleriyle ¢ekip giden ruhun yazgis: arasinda higbir bag-
lant1 olmadig genel iddiasi biraz simirlanmis gibi gérini-
yor cunkii. Gercgekte, bir milamala’dan sonra her zaman,
ioba’dan sonraki gin, yastan kesin ¢ikig yapilir: <Tenin yi-
kanmasi», iwini wowoula. S6ylenisi soyle: «O, tenini yikadi.»
Bunun temelindeki diisiince de, ruh orada bulundugu ve
bunu gorecegi icin milamala sirasinda da yas tutmak gerek-
tigi dusiincesi herhalde; ruh gider gitmez «ten yikanir».
Ama tuhaftir ki yerlilerin bu aciklamay1 kendiliklerinden
yaptiklarina ya da hi¢ degilse onayladiklarina hi¢ tanik ol-
madim. Tabii, «<Neden tam da ioba’dan sonra ten yikiyorsu-
nuz?» diye sorulursa hep ayni cevap alinir: «Tokma bogwa
bubunemasi - eski bir adetimiz» Bundan sonra uzun uzun
agiz yoklamak ve sonunda canahci soruyu yéneltmek ge-
rekir. Ve bu, gercekdis1 ya da kuskulu bir ifade tasiyan bi-
tin canalicl sorular gibi, yerlilerce her zaman hayir'la ya-
nitlanir, ya da, gorisimiiziin bu soruna yeni bir 151k tuttu-
gunu soylerler; ama boyle bir diisiince belirtme ya da ayni
kanida olma, ifadenin dogrudan onaylanmasindan kolayca
ayirt edilebilir. Goérigiin yerlilerin alisilmig kesin kanila-
rindan biri mi, yoksa ilkel beyin i¢in yeni bir tasarrm mi
olduguna karar vermek icin hicbir zaman en ufak bir zor-
luk yoktur.42

42 Biitlin etnografik alan arastirmasi yonergelerinde tekrar tekrar dile
getirilen «amagh sorularsdan korkma ilkesi, benim gériisime gére
en yaniltici onyargilardan biri. «Amagh sorular», yeni bir bilgi ve-
riciyle galisirken ilk yarim saat icinde, en ¢ok birka¢ saat Iginde
zararh olur. Ama, yeni ve dolayisiyla saskin bir bilgi vericinin ver-
digi bilgiler aktarilmaz zaten. Bilgi verici, kendisinden olgu hakkin-
da kesin ve ayrnintili bilgiler istendigini bilmelidir. lyl bir bilgi ve-
rici birka¢ giin sonra Itiraz etmeye, hatta lapsus linguae'leri dii-
zeltmeye baslayacaktir, boyle bir durumda amagh sorularin tehlike
yaratacagim dislinmek tamamen temelsizdir. Gergek etnografik
c¢chisma daha c¢ok eldeki ayrintilarin canlandirilmasi etrafinda do-
ner, bunlar da ¢odu kez gézlemle kontrol edilebilir; bu durumda
da amaglt sorulardan 6tiri yine higbir tehlike dogmaz. Eger bir
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Bu ayrinti anlatimini, yerlilerin milamala sirasinda ba-
loma’lara karsi tutumlarina iliskin birkac¢ genel diislince iz-
leyebilir. Bu tutum, yerlilerin bunun lstine konugmalarimn
ya da térensel eylemlerdeki davranislarinin tarz ve bigimiy-
le karakterize oluyor betimlenmesi olagan durumlarin be-
timlenmesinden daha az somut ve daha zor; ama bu bir olgu
ve Oyle anlatilmasi gerekiyor.

Baloma'lar koéyde bulunduklari sirece yerlileri asla
kutmazlar, yerliler de kendi agilarindan en ufak bir huzur-
suzluk duymazlar. Kizginliklarin1 gostermek icin (yukariya
bakiniz) oynadiklar1 ufak oyunlar giin 1518inda yapilir ve
bunlardan higbir <korkuncgluk» yoktur.

Bir insanin 6liminden sonra bunu yapmaktan bir sii-

torenin yorumunu ya da bir durum hakkinda bilgi vericlsinin gorii-
slini 6§renmek istiyorsa, etnograf igin zorunlu ve tek arag, dogru-
dan sorudur; bu durumda amagh sorudan vazgegilebilir. Bir yerliye,
«Su téren hakkinda senin yorumun nedir?» diye sorulup bir cevap al-
mak igin yillarca beklenebilir (yerlilerin dilinde kendinizi ifade ede-
bilseniz bile). Etnograf yerliler tarafindan soyle ya da boyle, kendi
konumunu almaya ve seylere etnografik perspektifle bakmaya zor-
lanacaktir. Dolaysiz gbzlemin diginda bulunan bir olay séz konusu
oldugunda, sozgelimi savas ya da eskimis zanaat aligkanliklari gibi,
onemli ozellikler gozden kagirilmak istenmiyorsa, yonlendirici so-
rular kullanmadan galismak kesinlikle olanaksizdir, ve zaten bu tir
sorudan kaginmanin higbir akla yakin nedeni yoktur, yonlendirici
sorulan karalamak gok yanhstir. Etnolojik arastirma ile adli sorug-
turma arasinda temelli bir fark vardir, bu da ikincisinde tamigin go-
gunlukla kendi kisisel goriisiini agiklamak ya da izlenimlerini ak-
tarmak zorunda olmasidir; bunlarin ikisi de etkiyle sekillendirile-
bilir; etnolojik bir aragtirmada bilgi vericiden beklenense, bildikleri-
nin ¢ok agik ve temelli ayrintilarini vermesidir, bu da belli bir et-
kinlik ya da inang veya geleneksel bir goriis lizerine bir fikir edin-
mek igindir. Boyle durumlarda amagh bir soru ancak tembel, bilgi-
siz ya da iirkek bir bilgi vericiyle tehlikeli olabilir, o zaman da onu
gondermek en lyisidir zaten.
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re acikca kacgindiklar: halde, yerliler milamala sirasinda ge-
celeri yalniz baslanna koy koy dolagmaktan en ufak bir
bir korku duymazlar. Yalmiz ve ikili gezintilere neden olan
agk zamanidir bu. Milamala’'nin en canhh dénemi dolunay
zamanina rastlar, gece karsisindaki batil inangsal korku
dogal olarak en aza inmistir. Her yer ay 1s1§inda piril piril-
dir, her yanda davullarin tok sesi ve sarkilar1 yankilanir. Bir
insan koyiin gevresinden ayrildiginda bir sonraki kdyden ge-
len muizigi duyar. Ortada hicbir hayalet atmosferi, hi¢cbir ha-
yalet yoktur, tam tersine. Yerlilerin ruh hali negeli ve olduk-
¢a taskindir, bulunduklar: ortam dostca ve aydinhktir.

Yasayanlarla ruhlar arasinda riuyalar araciligiyla belli
bir baglant1 bulunmasina karsin, ruhlarin soy islerinin gi-
disi tzerinde ciddi bir etkileri oldugu hi¢bir zaman diigi-
niilmez, bunu bir kez daha belirtmek gerekiyor. Onemli is-
lerde, ruhlara danigma, kehanet gibi iligkilerin higbir izine
rastlanmaz.

Batil inangsal korkunun yoklugu bir yana, yasayanla-
nn ruhlara davranigiyla ilgili hi¢gbir tabu da yoktur. Hatta
onlara ¢ok da fazla sayg1 gosterilmedigi rahatlikla stéylene-
bilir. Yerlilerin baloma’lar hakkinda konusmak ya da koéy-
de bulundugu sanilanlarin adlarinl1 anmak konusunda da
hicbir g¢ekinceleri yoktur. Yukarda belirtildigi gibi, yerliler
kotirim ruhlarla alay eder, hatta baloma’lar ve davranig-
larn lizerine ¢esitli sakalar yaparlar.

Dahasi, tistiinden kisa siire gegcmis 6lumler disinda, ruh-
lara karsi pek az kigisel duygu vardir. Tek tek baloma’lan
kayirmak ya da onlara 6zel bir karsilama hazirlamak gibi
hicbir kayg1 yoktur, tek tek baloma’larin riiyalarda istedi-
gi yiyecekleri vermek disinda belki.

Toparlarsak: Baloma’lar, baska bir yerden gelen ziya-
retciler gibi, kéylerine geri dénerler. Blylik o6lgtide kendl
hallerine birakihirlar. Kendilerine degerli egyalar ve yiyo-
cek sunulur. Orada bulunmalarn yerlilerin her an aklinda
degildir ve milamala’yla ilgili tasarnmlarinda da 6n planda
bulunmaz. En uygar yerlilerde bile, baloma'larin milamala
sirasinda gergekten koyde olduklari konusunda on zayil bir
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kusku bulmak olanaksizdir. Ancak varhklarina pek az he-
yecansal tepki gosterilir.

Baloma’larin milamala sirasindaki yillik ziyaretlerine
iliskin soyleyeceklerimiz bu kadar. Soy yagami tizerinde et-
kili olduklan diger bigimi, biyilide oynadiklar1 rolde bulu-
yoruz.

V. BUYUDE RUHLARIN ROLU

Biyl Kriwinalilarin yasaminda ¢ok buyuk bir rol oy-
nar (hi¢ kuskusuz ¢ogu ilkel halklarda oldugu gibi). Biitin
o6nemli ekonomik faaliyetlere buyl eslik eder, 6zellikle de
raslanti, riziko ve tehlike gibi belli unsurlari barindiranla-
ra. Toprak galismasi tamamen biylyle sarilmigtir; az yapi-
lan bir is olan avciligin kendi tilsim diizeni vardir; balikgi-
ik ,6zellikle de sans sonuglarina bagl ve ¢ok emin oluna-
mayan rizikolar tasidiginda, ustaca bir biiyl sistemiyle do-
natilmistir. Kano yapiminda, gesitli is asamalarinda uygu-
lanmasi gereken bir dizi tilsim vardir: agacin kesilmesinde,
govdenin oyulmasinda ve nihayet boyamada, siislemede ve
botun suya indirilmesinde. Ama bu biiyli yalniz biyik ve
denize agilablien kanolar igin kullanilir. Sakin lagiinlerde
ya da higbir tehlikenin bulunmadigil kiyilarda kullanilan
kiigik kanolar biiyiiden tamamen kurtulmustur. Hava -yag-
mur, gineg ve riizgar- birgok tilsim ister ve bu 6zellikle, sa-
nat1 miras yoluyla icra eden birka¢ Gnli uzmanin ya da
uzman ailelerin gagrisina baghdir. Savas zamanlarinda -be-
yazlarin egemenliginden énce heniiz savaglarin oldugu za-
manlarda- Kiriwinalilar, savas blyilisiinii 6ncellerinden mi-
ras almig belli buyluci ailelerin sanatindan yararlanirlardi.
Ve tabii, bedenin esenligi -saglik- her zaman, diplomasiz
hekimler olan sihirbazlarin biiyli giicliyle bozulabilir ya da
onanlabilir. Bir insanin yagami1 yukarda sozii edilen mulu-
kuausi'lerden birinin saldirisiyla tehlikeye dismusse, bu
etkiyi yok eden tilsimlar vardir, ama tehlike kesin olarak
atlatilmak isteniyorsa, yalniz kendisi mulukuausi olan bir
kadina bagvurulabilir. Pek de uzak olmayan bir kéyde boy-
lo bir kadin her zaman vardir.
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Biiyli 6ylesine yayilmistir ki, yerliler arasinda yasadi-
gim sirada, térende bulunmayl O6nceden kararlastirdigim
durumlar diginda da sik sik, hi¢ beklemedigim anlarda bi-
yu eylemlerinin igine distiim. Omarakana'nin toprak isi bi-
yiucisu Bagido'u'nun kuliibesi gadirnimdan ancak elli metre
otedeydi ve gelisimden sonraki ilk ginlerden birinde, he-
nuz toprak caligmasinda biuyunin varligindan bile haber-
sizken, onun ilahisini duydugumu animsiyorum. Sonradan
onun buyuli otlar1 okumasinda hazir bulunabildim; istedi-
gim zaman ayricalik saglayabiliyordum ve bunu birgok kez
istedim. Bircok toprak isi téreninde malzemenin bir lkusm
koylerde, bliylicinin kendi evinde okunur, bir kez de bah-
¢elerde, kullanilmadan 6nce okunur. Boyle bir gunin saba-
hinda biiyucii tek basina ¢alhliga gider, gerekli otlar1 bul-
mak i¢in bazen iyice uzaklasmasi gerekir. Bir tilsim igin
kullanilacak malzeme -gercekte hepsi ottur- on gesitten az
degildir. Kimisi yalniz deniz kiyisinda bulunur, kimisinin
raiboag’'dan (tasli mercan ormani) getirilmesi gerekir, ki-
misi de odila’da, bodur caliliklarda bulunur. Biiyiici gin
baslamadan kalkip biutin malzemesini gines dogmadan
toplamak zorundadir. Otlar evde kalir ve 6glene dogru on-
lar1 okumaya baglar. Yatma yerine bir gilte serilir ve istiine
bir silte daha konur. Otlar ikinci siltcnin yarisina yayilip
diger yan istlerine kapatilir. Biyici bu araliga tilsimim
okur. Agz, sesinin higbir pargasinin ziyan olmamasi igin
siltenin kenarina ¢ok yakindir; bilitin sesi, ustinde tilsimin
islemesini bekleyen otlarin durdugu silteye geger. Tilsimi
tasiyan sesin bu bigimde tutulmasi butiin biyiuk okumala-
rinda aymidir. Kigik bir nesnenin afsunlanmasi gerektigin-
de, bir yaprak huni bigiminde katlanip dar agikliga nesne
konur, biylicii de genis agikliktan iceri tilsimi okur. Bagi-
do’'u’ya ve onun bahge buyiisiine geri donelim. Buyiilu ila-
hisini bir yarim saat kadar, hatta daha fazla okuyup tekrar
tekrar tilssma soéyler, bunu gesitli dogrultulara tekrarlar ve
her dogrultuda cesitli 6nemli sozler sdyler. Tilsim alcak ses-
le, 6zel, yan melodik bir zikir tonunda okunur; gesitli by
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bi¢gimlerinde bu biraz degisir. Sozciliklerin tekrarlanmasiyla,
kullanilacak madde blyuyl igmis olur.

Bahceler buyiictasi tilstmini bitirdikten sonra yaprak-
lar silteye sarip bir kenara koyar; kisa silire sonra, ¢ogun-
lukla da ertesi sabah tarlada kullanilacaklardir. Batin ger-
¢ek bahge blyisi toreni tarlada yapilir. Bahge biiylstiniin,
bir dizi karmasik ve dalli1 budaklt ayinden olusan ve her
birine bir tilsim eslik eden tam bir sistemi vardir. Bahcge-
lerdeki her isten 6nce 6zglin bir ayin gelir. Yani bahgeler-
deki her calismadan once genel bir giris ayini vardir, bu
ayin her bahgede kendi igersinde yapilir. Caliliklarin kesil-
mesine bagka bir ayinle basalnir. Kesilmis ve kurutulmus
¢alilarin yakilmasi baglhibasina bir biliyl torenidir ve ardin-
dan her toprak parcgasi i¢in, dnemsiz blyi ayinlerini geti-
rir; blitiin uygulama dért giin strer. Dikim bagladig1 zaman
da birkag gun siiren baska biiyi eylemelri olur. Yabani ot-
lar1 ayiklamaya ve bel bellemeye de bliyt eylemleriyle bag-
lanir. Biatin bu ayinler, birlikte, bahge cgalismalarini igine
alan bir gerceve olusturur. Uyulmas: gereken paydos za-
manlarim biiylci sdyler, toplulugun calismasini onun et-
kisi diizenler ve biitiin koy sakinlerini belli calismalar1 ay-
n1 anda yliriitmeye, birbirinin gerisinde kalmaya ya da di-
gerlerinden ¢ok 6ne gegcmemeye zorlar.

Biyicinin rolune topluluk¢a yliksek deger bigcilir; to-
wosi'nin (bahge bliyliciisiinin) yardim olmaksizin bahge-
lerde hicbir calisma diginiilemez.43

43 Bu ifadeyi agiklayacak karakteristik bir olgu, yillarca tiiccar ve incl
alicisi olarak yerlilerin arasinda yasamus bir Iskogyal tarafindan
eklendi. Beyaz adam olma «kast»imi ve sayginligim higbir bigimde
yitirmedi, son derece giileryiizlii ve nazik bir centilmendir; buna
ragmen yerlilerden belli ézellikler, areka cevizi ¢ignemek gibi be-
yazlarda seyrek goriilen bazi aliskanliklar aldi. Karisi da Kiriwinali
bir kadindi. Bahgesi igcin komsu kéyden yerli bir towesi'yl (bahge
biiyliciisii) yardimer aliyordu ve bu yiizden, bilgl vericilerim boyle
sdyledi, fideleri her zaman diger beyaz adamlarinkine gore gok da-
ha 1yl gellslyordu.
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Bahgelerin yonetilmesinde towosi'nin soyleyecek ¢ok
s6zl vardir ve Oglitlerine biylik saygl gosterilir, gercekte
salt bigimsel bir saygidir bu, ¢inkii topragin islenmesinde
tartismali ya da kuskulu pek az soru vardir. Buna ragmen,
boyle bigimsel bir tabilige ve otorite tanmimaya yerliler sa-
sirtica bir deger bigerler. Bahgeler buiylcisi yaptigi isin kar-
sihgmi da alir; bu, koy toplulugu uyelerinin getirdigi balik
tirinden uygun armaganlardir. Koy biyilcilsiinin saygin-
liginin, her zaman kural olmasa da ¢ogu zaman, koy reisi-
ninkini astigin1 da soylemek gerekiyor. Ama ancak, dogu-
mundan beri belli bir kéye ait olan ve anne tarafindan ata-
lar1 bu koyde her zaman egemen olmus bir erkek«topragi et-
kileyebilir» (iwoie buigau).

Kiriwina'da bahge biyulsi, blyik onemine ragmen, ke-
sin tabular1 olan ve yerlilerin olanaklan o6lgisiinde buyuk
gatafatla yurutilen belli manevi torenlerden olusmaz. Tam
tersine, Kiriwina buylsinin 06zine vakif olmayan birisi,
onemli bir geyin olup bittiginin hi¢ farkina varmadan en
6nemli térene tanik olabilir. Bir adama rastlayabilir, adam
bir sopayla topragi eseliyor, kuru dal ve sopalardan kigik
bir y1g1in yapiyor ya da bir taro yumrusu gémiiyor ve ihti-
mal bir seyler mirildaniyordur. Ya da bizim hayali ziyaretgi
Kiriwina'da, toprag yeni bellenip tamizlenmis bir tarladan
gegebilir. Govdelerden ve taitu’lar icin topraga sokulmusg
sopalardan olusan kligiik ormaniyla bu tarla, kisa siire son-
ra bir serbetciotu bahgesi gibi gortunecektir. Iste bu yiiri-
yuste ziyaretgi, surada burada durmus, bir seyleri dlizene
sokmaya calisan grup grup erkeklerle karsilagabilir. Ziya-
ret¢cinin dikkatinin eylemdeki bliyu gercgekligine cekilebil-
mesi i¢in, tilsimlarin terlalar lizerine yiiksek sesle okunuyor
olmasi1 gerekir. Boyle durumlarda, bagska zaman higbir sey
ifade etmeyen biitiin eylem, heybetli ve etkileyici olur. Ar-
kasinda kiguk bir grupla ortada tek basina duran ve yuk-
sek sesle goriinmez bir gilice seslenen bir adama rastlana-
bilir; daha dogrusu adam, Kiriwinalilarin goériisiine goére,
bu goérliinmez glicu tarlalara yaymaktadir. Kugsaklarm bilgo-
ligi ve inanghlif1l sayesinde tilsimda yogusturulmuyg olan
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bir giici. Ya da biitin tarlaya aym tilsimli sézleri okuyan
sesler duyulabilir, ¢linki towosi sik sik ¢giraklarindan yardim
ister, bunlar da her zaman, erkek kardesleri veya anne ta-
rafindan bagka ardillaridir.

Aciklayic1 olarak boyle bir toreni incelemek istiyoruz:
kesilen ve kurutulan calihgin yakilmasini. Daha o6nceden
okunmus birkag¢ ot, bir muz yapragiyla birlikte, kigik bir
kuru hindistancevizi yapraginin ucuna sarilir. Béyle hazir-
lanan yapraklar, tarlayi tutusturmak icin mesale olarak
kullanilir. Ogleden énce (Omarakana'da hazir bulundugum
téren sabah 11'de yapildl) bu koyin towosi'si Bagido'u, ya-
ninda dayis1 ve koyun reisi olan To'uluwa ve bagka birkag¢
kigi oldugu halde bahgelere gitti, reisin karilarindan biri
de yanlarindaydi, Bokuioba. Giin sicakti ve hafif bir meltem
esiyordu; tarla kuruydu, kolay tutugacakti. Bokuioba da da-
hil herkes eline bir mesale aldi. Mesaleler higbir téren ya-
pilmadan tutugturuldu (etnografin higbir korku duymadan
getirmig oldugu samali kibritlerle), sonra hepsi rizgar yo-
ninde tarlay1 bir bastan bir baga kateitiler, az sonra her
yer alevler igcindeydi. Birka¢ ¢ocuk yangini séyrediyordu,
hicbir tabu yoktu. Kéyde de olaydan 6turt higbir heyecan
esmedi; birkac¢ delikanl ile ¢gocuk kéyde kalmiglardi, oyun
oynadilar ve tarlalarin yanisini seyretmek igin higbir ilgi
gostermediler. Birkag¢ bagka ayinsel eylemde daha bulun-
dum, birisinin bakmasini engelleyen higbir tabu olmadigl
halde Bagido'u ve ben yalnizdik. Birisinin bulunmasi dogal
olarak goriniigi biraz kurtanyordu. Esasen tabular koy-
den koye degigmektedir, her koyiin kendine 6zgi bir bahge
biyisu vardir. Komsu bir koyde baska bir bahge yakilma-
sinda da bulundum (her yerde birka¢ otla kiigik bir doé-
kinti yigimnin yakildig: biyik yangindan sonraki giin);
orada towosi ¢ok kizmigtl, birka¢ geng kiz yangmi belli bir
uzakliktan seyretmisti ¢linkii ve bana bu kéyde térenlerin
kadinlara tabu oldugunu soyledi. Kimi térenler towosi ta-
rulindan yalnmiz yapilirken digerlerinde gogunlukla birgok
kisi hazir bulunur, bir de biitiin kéy halkinin katilmak zo-
runda oldugu térenler vardir, Bu tirden bir toren, 6zel ola-
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rak baloma’larin biiyideki etkisi sorusuna iliskin oldugu
icin, agagida ayrintisiyla betimlenecek.

Burada, Kiriwina biiylsiiniin genel karakterini ortaya
¢ikarmak icin bahge biylsiinden soz ettim. Bahge buiyusi
blitiin bayu etkinlikleri i¢inde en dikkate deger olamidir ve
burada yapilan kapsamli betimlemeler biitiin diger biyu
tirleri icin de ayni bigimde gecerlidir. Biatin bunlar, bi-
yude baloma’larin rolii konusunda soyleyeceklerimin dogru
perspektifte gorilebilmesi igin bellekte tutulmasi gereken
genel resim olarak hizmet etmeli.44

Kiriwina blytlisliniin temel unsurunu tilsimlar olustu-
rur. Bitiin bliyliniin asil etkisi tilsimdadir. Ayin yalmzca,
tilsim1 harekete gecirip aktarmanin uygun mekanizmasi
olarak hizmet etmek igindir. Biitiin Kiriwinalilarin, biyiye
vakif olanlar gibi olmayanlarin da genel goriasa budur, bi-
yu ayininin dikkatlice incelenmesi de bu goriisi dogrular.
Bu yizden, bliyl digincesinin anahtar1 biyilad formiilde
aranmalidir. Ve formiillerde sik sik, ata adlarinin anildigi-
n1 buluyoruz. Birgok formil, soézde tilsim gorevi yapan boy-
le adlardan olugan uzun listelerle baglar.

Boyle listeler gelip bliyliyu etkilemesi gereken ata ba-
loma’larina seslenilen ger¢ek dualar mi, yoksa formiillerde
ata adlari yalmiz geleneksel ozellik olarak mi bulunuyor
-yalnizca geleneksel karakter nedeniyle kutsal ve tam bi-
yu etkisi-; bu soru kesin bir karar vermeye izin vermiyor
gibi géruntyor. Gergekte hi¢ kuskusuz her iki unsur da var:
Baloma’lara dogrudan seslenme ve ata adlarinin yalnizca
geleneksel degeri. Asagida verilecek bilgiler daha kesin bir
belirlemeye olanak taniyacak. Geleneksel unsur biiyu for-
miillerinin veraset bigimiyle baglantili oldugu i¢in son nok-
tadan baglamak istiyoruz.

Biyii formilleri kusaktan kusaga geger, baba zincirin-

44 Bahge bilyiisii tizerine kapsamli genellemeler bu biiyiiye genel bakig
olarak gorilmemeli elbette; bu umarnim baska bir galismoda vo-
rilecek.
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de babadan ogula, ilkellerin gorisiine goére gercek akraba-
ik (veiola) zinciri olan ana zincirinde de kadala’dan (dayi-
dan) yegenlere. 1ki veraset bicimi tam ayn1 degerde degil-
dir. Belli bir yere bagli oldugu icin yerel denebilecek bir
blyd tiri vardir. Biitiin bahge biuylsa sistemleri4s bu tiar-
dendir, bliyi 06zelligi bagislanmig belli yerlere bagll butin
boéyle buyud tilsimlar: da. Kasana'i adasindaki ¢ok etkili yag-
mur buyusu bu tirdendi; Kasana'i weika'sindaki (Kasana'i
korusu) belli bir kaynakta yapiliyordu. Kiriwina'nin resmi
savas blyusi de bu tirdendi, Kuaibuaga koéylinden erkek-
lerce yapiliyordu ve bu kéyiun yakinlarindaki bir kaboma’
yla (kutsal bir kaynakla) baglantiliydi. Képekbalig1 ve ka-
lalg avinda gerekli olan ustaca biiyi sistemleri de Kaibuola
koyinden ya da Laba'i'den bir erkek tarafindan yapilmak
zorundaydi. Bitin bu formiller kadin soyundan miras ka-
liyordu.48

Bir yerelligi olmayan ve babadan ogula da birakilabi-
len, hatta uygun bir fiyata bir yabanciya bile satilabilen bi-
yu grubu ¢ok daha kugiktiir. Buna her gseyden 6nce ilkel-
lerin ila¢ formiileri girer, bunlar her zaman cift ¢ift bulu-
nur. Bir silami, yani hastaliklara yol agmasi1 gereken bir ko-
ti buyu formiull, her zaman bir vivisa ile, s6zkonusu sila-
mi'yi ortadan kaldirmasi ve boyelce hastaligl iyilestirmesi
gereken bir formille birliktedir. Bir adamin kesme sanatin-
da kullandig buyu de, tokabitam kesici biliylisi, bu tiirden-
dir. Kano yapiminda kullanilan buyi de. Daha az Onemli,
yva da en azindan daha az gizli bir dizi buyd formili bu
tirdendir, ask biyiisli, sinek sokmasina karsi buyu, mulu-
kuausi’lere kars: biiya (bu sonuncusu gergekten énemlidir),
ensestin kotl sonuglarinl yok eden biyd vs. gibi. Ama, bu
formiillerin ille de bir yerin insanlari tarafindan uygulan-
mas1 gerekmedigi halde, yine de ¢ogunlukla bir yere bag-

46 Her koyiin kendi bahge biiylsiiniin oldugunu ammsatmak gerekl-
yor; bu, kéye sikica baghdir ve anne zincirinden miras kalir. Bir
kdy topluluguna aitlik de yine ana soyundan miras alinir.
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hdirlar. Belli bir buayil sisteminin temelinde ¢ok sik olarak
bir mit bulunur, mitse her zaman yereldir.47

Yani, daha sik rastlanan ornekler -ve kesinlikle buyi-
nin daha 6énemli tliri («anasoyu» buyu)- karakteri ve ak-
tarilist bakimindan yerel; buna karsilik diger tirin yalniz-
ca bir bolumunin kesin yerel karakteri var. Yerellik Kiri-
winalilarin disiincesinde ve geleneginde belli bir aileyle ya
da bir alt klanla ¢ok siki baglantilidir.48 Her yerde dogal
olarak, hitkmeden olarak birbirini izlemis ve her defasinda
blylunin gelismesi i¢cin temel eylemleri yurutmiis olan
(bahge biiyiisii gibi) bir dizi erkegin yerlilerin disiincesin-
de buyuk onemi vardir. Bu herhalde olgularla kanitlaniyor,

46 Acik ki birgok istisnasi bulunan bu kurali ayrintisiyla ele alamiyorum.
Bu baska bir yerde yapilacak. Ancak metindeki ifadenin, «son tah-
lilde ana zincirinden gegme~ bigiminde dizeltiimesi gerekiyor. S6z-
gelimi ¢ok sik olarak, bir baba da yasadig: sirece uyguladigi bir
bayigli og'una verebiliyor, ama bu odul onu kendi ogluna biraka-
miyor, meder ki babasimin klanindan bir kizla evlensin ve oglu ye-
niden ilk klana ait olsun. BOyle ve benzeri nedenlerin yol agtigs
kuzenlerarasi evlenme ¢ok siktir ve iyi bir sey sayilir.

47  Sozgelimi, en etkili silami'lerden (kotiu biiyli) biri olan kainagola,
Ba'u ve Buoitalu kdylerinde yerlesmis bir mite baghdir. Wa'lugo
denen belli bir kano biiyiisii, yeri Kitava adasi olan bir mite gon-
dermeler igerir. Daha birgok Grnek verilebilir. '

48 Yerliler alt kiana dala derler; Seligman S. 678’le karsilastiriniz. Bu-
rada dadela bigimi, ti¢linci sahis zamir ekiyle dala’ya esittir, «onun
ailesl», Yazar burada, dort klana ait olan dala adlarim aniyor, bun-
lar en onemli dala'lardir, ama baskalari da var. Prof. Seligman’in
soyledigine gore, her klamin tiyeleri kokenlerini ayni ataya dayan-
dinyor. Boyle bir ata belli bir yerdeki yer deliginden yeryiiziine ilk
¢ikandir. Ve dala gogunlukla, bu yerde ya da yakininda yasar, ¢ok
sik olarak da «delik», kdyl gevreleyen galilikta ya da kéyiin Igin-
dedir. Bu deliklere «evlers (buala) denir, bugiin ya su kaynaklan,
tas yiginlar, ya da kiigitk, basik madaralardir. Prof. Seligman'in
S.679'da soz ettigi delikten birgok soylu dala ¢ikmis. Ama bu bir
Istisna; kural sudur: bir buala, bir dala.
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¢linki yukarda degindigimiz gibi ana tarafindan énclllerin
adlan biyilide biyilk bir rol oynuyor.

Bu iddiay1 desteklemek ilizere birka¢ Ormekten soz et-
mek istiyorum, ancak bu temanin enine boyuna tartisilma-
sinin baska bir zamana ertelenmesi gerekiyor; ¢iinkd bu ni-
teligin buiyltde tekrarlanan baska unsurlarla karsilastiril-
mas1 gerekli, bunun icin de biitiin formiillerin tam olarak
verilmesi gerekir. Bahge biiylisiiyle baglayalim. Bu biiyiintin
iki sisteminden s6z ettim, Omarakana koéyunin kailuebila
denen ve genelde en etkilisi olarak gériilen sistemi ve dort
kicik koye, Kupuakopula, Tilakaiva, Iourawotu ve Wakal-
luva'ya bagl olan momtilakaiva sistemi.

Omarakana bahge biyusi sisteminde, her biri 6zel bir
eyleme bagl olan on tane buyuala formiil vardir. Birisi yeni
fidelerin dikilecegi toprak hazirlanirken okunur, bir digeri
caliligin kesilmesini baslatan térende séylenir, bir baskasi
da kesilmis ve kurumus galilarin yakilmasi sirasinda. Bu
on tilsimdan uca atalarin ruhlariyla ilgilidir. Bu {igliden
biri i¢lerinde en d6nemlisidir ve gesitli ayinlerde tekrarlanir,
kesme téreninde, dikim toreninde vs. Baslangici soyledir:

«Vatuvi, vatuvi; (birgok kez tekrarlaniyor)

Vitumaga, imaga;

Vatuvi, vatuvi; (bircok kez)

Vitulola, ilola;

Tubugu Polu, tubugu Koleko, tubugu Takikila,

Tubugu Mulabuoita, tubugu Kuaiudila,

Tubugu Katupuala, tubugu Buguabuagua, tubugu
Numakala;

Bilumava'u bilumam;

Tabugu Muakenwa, tamagu Iowana...»

Bunu formiliin geri kalani izler, bu ¢ok uzundur ve
asil olarak, formulun etkilemesi gereken seylerin durumu-
nu betimler; fidenin blUylmesini, biitiin bitkilerin hastalik-
tan ve zarardan kurtulmasini vs.

Boyle buyuk formillerinin tam gevirisi belli zorluklar
tasiyor. Iginde yerlilerin ancak kismen anlayabildigi arkaik
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deyimler var, bu yizden de anlamin cagdas Kiriwina diline
tam olarak cevirmek onlar igin de ¢ok zor. Tipik bir tilsim
¢ boliimden olusuyor: 1) Giris. (Buna u’'ula deniyor: bir sa-
pin en alt kismi. Bizim neden kavramimiza yakin bir seyi
anlatmak i¢in de kullaniliyor.) 2) Tilsimin ana bdlumii. (Ta-
puala deniyor: sirt, bégiir, gévde.) 3) Son bélim. (Dogina:
ug, son, tepe. Etimolojik olarak doga’yla ilintili: sivri kazma,
keskin uzun dis.) Tapula’'y1 anlamak ve ¢evirmek diger bo-
limlere gore ¢ogunlukla daha kolay. Atalara seslenme ya
da belki adlarinin tam listesi her zaman u'ula’da bulunuyor.

Az once anilan u'ule’daki ilk sézcuk vatuvi'yi, Omara-
kana'nin towosi'si (bahge biiyliciisii) bilgi vericim Bagido'u
da bilmiyordu, ya da en azindan bana gevirecek durumda
degildj. Etimolojik nedenlerle, bunu «neden olmak-» ya da
«yapmak» diye gevirebilirim saniyorum. 49

Vitumaga imaga sodzciikleri, +vitu ve i 6nhecelerinden
(vitu: neden olmalk, i: Gglinci tekil sahis fiil 6neki) ve maga
kokinden olusmustur. Maga ise, «gelme»nin kdékd ma'dan
ve sikga kullanilan, yalnizca vurgu gorevi yapan bir son-
ekten, ga'dan olusmustur. Vitulola, ilola sozciikleri de bir
oncekine uymaktadir, yalniz burada «gelme»nin ma’st ye-
rine «gitmesnin lg koki bulunuyor (lola biciminde giftle-
nerek).

Atalarin listesinde iki noktanin belirtilmesi gerekiyor:
Ik adlar tubugu sozciigiine bagli; buna karsihik sondan bir
onceki, tabugu ile kullanihiyor. Tubugu ¢oguldur ve «biyuk-
babalarim» anlamina gelir (gu, birinci sahsin zamir takisi);
tabugu «biiyilkkbabams demek (tekil). Ilk grupta g¢ogul kul-
lanilmasi, her alt klanda bu klanin mali olan adlar bulun-
masi olgusuna dayaniyor, bu alt klanin her iyesi bu ata

49 Bir 6n heceyle, vitu'yla baglantili olarak nedenselligi Ifade eden
arkaik bir bigimin varoldugundan olduk¢a em:nim. «Yol gdstermek»
«agiklamak= boyledir, vitu loki: vitu'dan (neden olmak) ve loki'den
(oraya gitmek) olusuyor. Kiriwina'da boyle bir dizi gegisli onheco
vardir, her birinin de biraz degigik bir anlami vardir. Bunlan olbot-
te ki burada agiklayamayz.
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adlarindan birinl tasimak zorundadir; ama, genelde daha
¢ok onunla tanindig) ve miras alinmamis bir adi daha ola-
bilir. Yani tilssimin ilk boliminde Polu adinda bir tek ataya
seslenilmiyor, tersine, bitytci biiylsindg, «Polu adindaki bi-
tin atalarim, Koleko adindaki biitiin atalarim» diye yapiyor.
Biitin béyle listelerin ikinci karakteristik oOzelligi de,
son adlardan once «bilumava’'u bilumam» sézciklerinin gel-
mesi; bu asag1 yukar1 (dil ¢éziimlemesine girmeden) «Sen,
yeni baloma,» anlamina geliyor ve ardindan son birkac ata-
mn adi sayiliyor. Yani Bagido'u, biliyikbabasi Muakenwa
ile babas1 Iowana'y1 aniyor.50 Bir baloma'ya dogrudan ses-
lenme oldugu igin énemli bu: «Ah, sen baloma» (bilumam’'-
daki m ikinci sahis ekidir). Bu olgu agisindan, atalarnn ad-
lar1 basit bir sayma olmaktan ¢ok ata baloma’larina seslen-
me gibi gériiniyor, bunlarin temel, aktif ve biiyisel bir et-
kinlikleri olsa da.
Parcanin serbest geviriyle anlami soyle:
«Etkile! Yap! Etkile!
Gelmelerini sagla!
Gitmelerini sagla!
Polu adindaki bluylikbabalarim... vs.
Ve siz, yeni baloma’lar,
Buylikbabam Muakenwa ve Babam lowana...»
Bu serbest geviri bayilik bir bélimi hala karanlikta bi-
rakiyor, ama bu belirsizligin formiili en iyi bilen adamin
disincesinde oldugunu vurgulamak gerekiyor. Neyin gelip
neyin gittigi sorusuna Bagido'u yalniz tahminlerini agiklar-
di. Bir defasinda, bunun topraga islemesi gereken fideleri
kastettigini soyledi, baska bir kez de gitmesi gerekenin bit-

50 Bu, belli biiya formiillerinin anasoyu kdkenden istisna durumuna bir
ornektir. Bagido'u'nun babasi lowana bir Tabalu gocuguymus (yani
Omarakana’'nin «ait oldugu» ai'elerin birinden). Biiyliyii ona babasi
Puraiasi vermis, lowana ise bir Tabalu kadiniyla, kuzini Kadu Bula-
mi'yle evlendigi igin biylyl kendi oglu Bagido'u’ya aktarabilmis,
boylece towosi'lik gorevi (bahge biiyiiciligl) Tabalu klanina geri
gelmis,
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ki zararlilar1 oldugunu séyledi. «Gelme» ve «gitme»nin kar-
gitlar olarak kavranip kavranmadig: da agik degil. Sanirnm
dogru yorumun, yalnizca bir tur seslenme olan u'ula’'nin
¢ok bulanik anlamini vurgulamas: gerekiyor. Sdzciiklerin
gizli bir giicu cisimlendirdigine inaniliyor ve onlarin asil ig-
levleri bu. Tilsimin tam amacini, hicbir belirsizlik tasima-
yan tapuala agikliyor.

U’ula’'nin, dort séz grubunun yerlestigi simetri iginde
ritmik unsurlar da igermesi dikkat cekicidir. Vatuvi s6zci-
glinin tekrarlanma sikhiginin degismesine ragmen (formu-
lin gercek okunusunu birgok kez duydum), iki periyotta
aynm sikhkta tekrarlaniyor. Bu formuldeki aliterasyon da,
bunu bir¢ok bagka tilsimda da bulabildigimize gore, rast-
lant:1 degil herhalde.

Bu formuld biraz aynntilh inceledim ve digerleri igin
ornek olarak aldim, bundan sonrakiler ayrintilh ¢éziimleme
yapimadan sadece sayilacak.

Ata adlarmnin amildig) ikinci formiul, birbirini izleyen
torenler dizisinin en basinda, iowata'da, towosi fidelerin di-
kilecegi toprag diizlerken soéylenir. Bu formul soyle baglar:

«Tudava, Tu-Tudava,
Malita, Ma-Malita...» vs.

Burada ise, 1tzerlerine mitolojik bir dizi bulunan iki
kahraman atanin adlar1 aniliyor. Tudava Lukuba klanin-
dandir, buna hicbir kusku olmadig1 halde ve Tabalu Malasi
klanina aitken, Tudava'nin bir ¢lglide de Tabalu'nun bir
atas1 oldugu ileri stiralir (Omarakana'da egemen olan en
saygideger klan).

Ayn iki ada, belli otlara okunan ve bahge buyusu ile
yalniz biiyia amaclyla yapilan ahsap konstriksiyonlarda
kullanilan bagka bir formiilde de seslenilir. Bu goyle baglar:

«Kailola, lola; Kailola, lola;

Kaigulugulu; Kaigulugulu;

Kailalola Tudava,

Kaigulugulu Malita,

Bisipela Tudava; bisila’i otokaikaya...» vs.

Serbest ¢eviriyle anlam: gu:
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«Inin asag1! (Ah siz kokler!); oyun (topragi, ah siz kok-
ler); (yardim et) insinler, ah Tudava; (yardim et) oysunlar
(topragl) ah Malita; Tudava yukan tirmaniyor (sdzciigi
sbézcligine: yer degistiriyor); (Tudava) kendini Tokaikaya'
ya birakiyor (baloma’lar igin yapilan kiirsiye yani).»

Omarakana bahge biyilisiinde, koyun yakimindaki kut-
sal bir yerle 6zel bir iliski yoktur.51 Toren sirasinda baloma’
larla baglantili olarak yapilan tek ayinsel eylem ¢ok énem-
sizdir. Blyucii dogru tilsim bir baleko’ya, yani bahgede eko-
nomik ve biiylsel birimi olugsturan parsele dikilen ilk taro
fidesi tstiine okuduktan sonra, kiiclik bir kulibe kurar, ku-
ru dallardan da bir ¢it yapar, buna si buala baloma denir
(«Baloma'lar, iste eviniz!»). Buna higbir tilssm ockunmaz; bu-
rada higbir gelenek kesfedemedigim gibi bu tuhaf eyleme
iliskin daha genis bir agiklama da elde edemedim.

Bir yorenle baglantil1 olmasa da baloma’lara baska ve
¢ok daha 6nemli bir anistirma, ula’ula’'nin, yani buyiye kar-
sihk olarak ruhlara 6denen lcretin sergilenmesi ya da su-
nulmasidir. Ula'ula towosi'ye (bahge biiylcisiine) topluluk
uyeleri tarafindan getirilir ve gogunlukla balktan olusur,
ama betel cevizi, hindistancevizi ya da buginlerde tiitiin de
olabilmektedir. Evlerde hazirlanir; biitiin armaganin yalniz-
ca kiigik bir bélimi balik olarak ve bildigim kadariyla pi-
sirilerek. Biyicu evinde tilsimli yapraklar: ve diger eklen-
tileri okurken, bunlar bahgelere goétirilmeden ula’ula’nin
baloma’lara sunulmasi, afsunlanan maddenin yakininda bir
yere konmas1 gerekir. Bu ula’'ula sunusu, Omarakana bah-
¢e buyiisiine 6zgii bir nitelik degildir, bitin diger sistem-
lerde de vardir.

Sozu edilen diger sistemde (momtilakaiva), icinde ba-
loma listesi bulunan bir tek formil vardir. Bu yukarda so6-
zlii edilene benzedigi igin -yalniz adlar degisiktir- burada

5t  Gergekte bu sistem kuzey kiyisina baska bir kdyden, Lueblla’dan
ithal edilmistir. Bu ylizden adt da Kailueblla'dir. Kéyiin yakinindakl
birkag yere yalnizca bir ya da ikl gonderme igerir, ama bu yerlerin
kutsal olup olmadigt Omarakana'da bilinmiyor.
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Ustinde durmuyorum. Fakat bu biyl sisteminde baloma’
larin oynadig rol ¢ok daha belirgindir, ¢unki ana téren-
lerden birinde, kamkokola’da, baloma’lara bir armagan su-
nulur. Kamkokola’'lar, Ui¢ ila alt1 metre yiikseklikte dikey
¢ubuklardan olusan ve ayn1 uzunlukta egik cubuklarla des-
teklenmis biyik ve hacimli yapilardir. Kamkokola’'nin her
iki yandaki gubuklar1 dikey ¢ubugun yan c¢atalina oturur,
bu ise ¢ikint: yapan bir dalin kitiiglinden olusturulmustur.
Yukardan bakilirsa konstriksiyon bir dik ac¢1, ya da koge-
sindeki dikey cubukla bir L olusturur. Yandan goriindasa
asagl yukart Yunan alfabesindeki \ gibidir. Ama bu yap:-
larin pratik hicbir amaci yoktur, yalnizca blyusel bir islevi
vardir. Sézde, taitu kitiklerine destek olmasi 'i¢cin topraga
sokulan ¢ubuklara buyila bir prototip olusturmaktadirlar.
Kamkokola'lar yalnizca buyisel bir seyi canlandirdig: hal-
de, yapim1 buyik emek gerektirir. Agir sinklar ¢cogunlukla
¢ok uzaklardan getirilir, kéylerin yakinlarindaki her dort
bes yilda bir kesilen galihklarda pek az bulunurlar ¢anka.
Erkekler haftalarca, kamkokola icin malzeme aramak, kes-
mek ve bahgelerine getirmekle ugrasirlar, siriklar galindig
icin sik sik kavgalar da olur.

Kamkokola ayini biitin sistemlerde birka¢ giin sirer;
ayrica biiyli eylemi Oncesindeki tarla galismasinin zorunlu
dinlenmesi i¢cin de dort gin yada daha fazlasi gerekir.
Momtilakaiva sisteminde bayuniin ilk giina tarlalarin okun-
masina ayrilmigtir. Biytcd, bir iki erkekle birlikte biitin
bahgeleri adimlar -benim tanik oldugumda bu asag yuka-
n 1,5 km. toprakti- ve her toprak parcasinda kamkokola'nin
egik cubuklarindan birine yaslanarak tilsimi okur. Topra-
ga bakarak, her yerden iyi isitilebilen yiksek bir sesle okur
bunu. Boyle asagl yukar:1 30-40 ilahi soylemek zorundadir.

ikinci giin bu baglamda gercekten ilgingtir, ¢inki bah-
¢elerde bitin koéyun katildigr ve baloma'larin da hazir bu-
Jlundugu bir téren yapilir. Bu térenin amaci, kamkokola'nin
ayagina, diigey ve egik ¢ubuklarin kesim noktasinda yoro
konan birtakim yapraklar1 afsunlamaktir. Bu ganan saban-
hinda bitan kéy hazirliklarla ugrasir. Senliksel islordu yo
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megin pisirilmesi igin kullanilan biuylk toprak tencereler
taglar Gsttine oturtulur, kadinlar ortalikta dolanip yemege
nezaret ederken bunlar fokurdayarak buharlar cikarirlar.
Birkac kadin kizmig iki tag tabakasi arasinda taitu firinlar.
Pigirilmis ve finnlanmig biitin taitu daha sonra tarlaya ge-
tirilir ve torenle bolugulir.

Bu arada, biyi i¢in kullanilacak otlart getirmek lizere,
birkag erkek calilifa, birkag1 da agagiya sahile gitmistir,
daha bagkalarn da raiboag’a (kaylik ve ormnhk dag sirt1)
giderler. Afsunlanan otlar térenden sonra biitin erkeklere
dazitilacag icin ¢cok miktarda toplanmalidir; her biri paymi
alip kendi bahgesinde kullanir.

Asag1 yukari sabah 10'da, Tilakaiva'nin towosi’si Nasi-
bowai'nin esgliginde tarlaya gittim. Omzuna tastan, biyik
bir toéren baltasi asmigsti, bunu bazi térenlerde gergekten
kullaniyordu, Omarakanali Bagido'u bu aleti hi¢ kullanmaz-
d1 oysa. Geldikten az sonra yere oturup herkesin gelmesini
beklemeye bagladik, kadinlar birer birer geliyorlardi. Her
biri bagsinin Gstiinde tahtadan bir taitu tepsisi tasiyordu, co-
&unlukla elinde de bir gocugu goétiriyor, bir digerini de be-
linde tasiyordu. Toérenin yapilacagi alan. Omarakana yolu-
nun Tilakaiva bahgelerine acildifn yerdeydi. Citin beri ya-
ninda, algak, sik, birka¢ yildir kesilmemis bir ¢alilk vards,
6bir yanda bahgeler ¢iplak, toprak corakti ve uzakta, taitu
kitiklerine destek olacak ve oldukca sik dikilmis birgok si-
rigin arasindan raiboag’'in ormanhik yamac ile birkag agag-
hik géruniyordu. Ozellikle giizel iki sira sirik, yolun kena-
rinl geviriyor ve 6nimizde hos bir ispalya olusturuyordu.
Ucunu beri tarafta ¢ok gtizel ikl kamkokola olusturmaktay-
di. Téren bunlarin ayaginda yapilacak ve bilylici bunlan
bizzat otlarla donatacakti.

Kadinlar yol boyunca her iki tarafta tarlalara oturdu-
lar. Toplanmalan yarim saat siirdi; sonra, getirilen yiye-
cck porsiyonlar halinde bdligtirildd, orada bulunan her
orkck icin bir porsiyon olmak iizere ve her katk: bitin por-
slyonlara dagitilarak. Bu arada biitiin erkekler, delikanlilar,
gong kizlar ve gocuklar gelmigti, biitiin kdy toplaninca ey-
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lem bagladi. Téreni normal sagali (bélistirme) acty; bir
adam yemek porsiyonlar: boyunca yiriiyor ve her porsiyo-
nun basinda oradakilerden birinin adini ¢agiriyordu. Sonra
porsiyon (bir tahta tepsiye konmus olarak) bir kadin (ad:
sdylenen erkegin akrabalarindan biri) tarafidan alinip koé-
ye goturiliiyordu. Kadinlar béylece koye geri dondiiler, me-
me cocuklanyla diger kicik gocuklar:1 da yanlarinda go-
tirdiiler. Torenin bu béliiminin baloma’larin onuruna ya-
pildig: séylendi. Boyle dagitilan yiyecek baloma kasi (balo-
ma yiyecegi) adini tasiyor ve ruhlarin olaya katildigi, ora-
da bulunduklar1 ve yiyecege sevindikleri sdyleniyor. Ama
bu genellemenin disinda, Nasibowai'nin kendisi de dahil
yerlilerin hi¢birinden daha kesin ya da daha ayrintili bir
agiklama almak mimkin olmadi.

Kadinlar gittikten sonra, asil téren baslayacagi igin,
geride kalan kucik oglanlar da kdye gonderildiler. Ben ve
«ogullanm» da citin o6biar tarafina ge¢gmek zorunda kaldik.
Toren hepsi hepsi, yapraklarin istiine bir bayald formilada
okumaktan ibaretti. Yerdeki bir siltenin Gzerine bayik yap-
rak hevenkleri kondu ve Nasibowa'i énlerinde ¢domelip til-
simim1 doZrudan otlarn igine okudu. Isini bitirir bitirmez
erkekler yapraklarin basina usustiler, her biri bir avug do-
lusu alip bahgesine kostu ve yapraklarnn kamkokola’'nin al-
tina ve ustine koydu. Bu, bekleme siiresiyle birlikte bir saat-
ten fazla siirmiis olan téreni sona erdirdi.

Momtilakaiva buyilisiinde tilsimlardan birl Ovavavile
adindaki <kutsal bir korusya (kaboma’ya) dayanir. Bu yer
(belli ki birgok kusaktan beri hic kesilmemis biyik bir aga¢
grubu) Omarakana ve Tilakaiva koylerinin ¢ok yakininda-
dir. Tabudur ve yasaga uymamanin cezasl cinsel organin
buytumesidir (fil hastalif?). Korulugun igini hi¢bir zaman
arastiramadim, tabu korkusundan cok gercek bir bela olan
kigik kirmiz1 kenelerden korktugum igin (¢alihk uyuzu).
Tilakaivanin towosi'si buyd ayinlerinden birini yapmak
icin bu kutsal ormana gider ve baloma’lara kurban olarak
bir tasin lstine kasi-iena denen yam tari biyik bir yum
ru biralar. Tilsim gsoyledir:
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U'ula: «Avaitau ikavakavala Ovavavala?

laegula’i Nasibowa'l,

Akavakavala Ovavavalals

Tapuala: «<Bala baise akavakavala, Ovavavala laegula’i

Nasbowa’i akavakalava Ovavavala; bala

baise

Akabinaiguadi olopoulo Ovavavala.»

Bu formiulde dogina (bitig dizesi) yok. Cevirisi goyle:

«Ovavavile'de kim yere egilir?52 Ben, Nasibowa'i (su an-
ki towosi'nin ad1) Ovavavile'de yere egilirim! Oraya gide-
cegim; ve Ovavavile'de yere egilecegim; ben, Nasibowa'i,
Ovavavile’de yere egilecegim; oraya gidecegim ve yiki (bu-
yiici kendini burada istiine kasi-iena'yl koyacag: tagla 6z-
deslestirir) Ovavavile kaboma'sina gétirecegim. Oraya gi-
decegim ve Ovavavile korusunda filiz siirecegim (burada
da dikilen yumru adina konugur).s

Bu térende baloma’larla biyi arasindaki baglanti ¢ok
sinirhdir, ama vardir, ve yerle iligki dolayisiyla atalarin ge-
lenegiyle biiyli arasinda bir baglant: parcasi daha olusur.
Bahce biiyilisii iizerine sdyleyeceklerimiz bu kadar.

Kiriwina balikgilik biytsinin iki 6nemli sisteminde de
ruhlar belli bir rol oynar, 6érnegin Kaibuola kéyunin ko-
pekbalig1 biyilsinde ve Laba'i koyunin kalala (kefal) bi-
yuslinde. Her iki sistemde de térenlerden biri baloma’lara
bir kurban vermekten olusur, bu yine biiyiiciiniin kéy in-
sanlarindan aldig ula’ula licretinden kesilir. Koépekbaligi
biiyiisinde ayinlerden biri biiyiicliniin evinde yap:lir. Bii-
yicd, bir ates yakma yerine konmug olan ve biiylik tence-
releri oturtmaya yarayan ¢ tastan (kailagila) birinin lze-
rine, ula’'ula olarak aldig kiigik bir pismis balik pargasi
ve biraz betel cevizi koyar. Burada asagidaki formula soy-
ler:

U’ula: «Kamkuamsi kami ula’ula kubukuabuia, inene.i

Ibuaigana I'iovalu, Vi'iamoulo, Ulopoulo, Bowasa'i,

Bomuagueda.»

62 Ovavala, Ovavavlle adinin arkalk bir bigcimidir.
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Tapuala ve dogina: «Kukuavilasi poulo, kuminum
kuvapuagise
okawala Vilaita'u; okawala Obuwabu; Kulousi
kuvapuagise
wadola kua'u obuarita, kulousi kuluvabuodasi kua'u
obuarita
kuiaioiuvasi kukapuagegasi kumaise kuluvabodasi
matami pualalala okotelela Vinaki.»

U’ula soyle verilebilir:

«Uld'ula’'miz1 (armagani, biyu tcretini) yiyin, ey ev-
lenmemis kadinlar, Inene'i... (bunlarin hepsi disi baloma’
larin kisisel adlaridir)»

Tapuala’'da geviremedigim bazi sozciikler var, ancak ge-
nel anlam: agk:

«Avimizi sonugsuz birakin, avimiza sanssizlik getirin
(bu kadarinda tilsim olumsuz; emir kipinde, engellenecek
seyi isaret ediyor); ...(?); ...(?); gidin, denizdeki képekbali-
gnin agzinl acin; gidin, bizi denizde koépekbaligiyla karsi-
lastirin; acik kalsin (agik agizla); gelsin, onlan balikla kar-
gilastinin; goézleriniz (?)dir; Vinaki kiyisinda.»

Bu bolik pérgik geviri en azindan sunu gésteriyor:
Sansh bir balik avi igin, dogrudan, evlenmemis kadinlarnn
bili baloma’sina sesleniliyor (bili baloma: baloma'nin bir
¢ogul bigimi; biiylide gercek etkileyen olduklar1 zaman kul-
laniliyor).

Bilgi vericim, bu biiylide neden disi ruhlarin etkili olup
da erkeklerin olmadigini sdyleyemedi, bu soru karsisinda
en az benim kadar sagkindi. Ama yalniz buytca degil, her-
kes biliyordu ki, disi bloma’lar tolipua’dirlar, «balik avinin
ustalari». Bliytlicii ve akil danisilan birkag erkek, tereddiitle
suna isaret ettiler: Erkek baloma’lar erkeklerle birlikte ba-
hga gikiyor, kadin baloma'lar geride kaliyorlardi, kizmama-
lan icin de biiylclinun onlara yiyecek saglamasi gerekiyor-
du. Bagka bir adam, Kaibuola’'da képekbaligi avinin varl-
g1 agiklayan mitte bir kadinin 6nemli bir rol oynadigina
isaret etti. Ama bir gey agikti, kadinlarm tolipoula olmalan
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biitiin bilgi vericilerim i¢in o kadar dogald: ki bundan kug-
kulanmak daha o6nce hi¢ akillardan ge¢memigti.

Laba'i kdoytindeki kalala avi, 6zellikle bu kéye bagh
olan ve belli 6l¢glide Laba'i'nin buglinkti hakimlerinin atas1
kabul edilen mitolojik kahraman Tudava ile ilintilidir. Bu
ava ait buyd, Tudava'nin mitolojik eylemleriyle temel bir
baglant1 igcindedir. Tudava, balik avinin yapildigl ve en
6nemli byl formiillerinin okundugu sahilde yasardi. Sa-
hilden kéye giden yola da cikardi, orada bu yoldaki eylem-
leriyle ilgili birka¢ geleneksel yer vardir. Kahramanin «ge-
leneksel varligi» -boyle sGylenebilirse eger- biitiin balik av-
lama yerlerinde hissedilebilir. Ayrica biitiin ¢evre, balhk avi
sirasinda 6zellikle uyulmasi gereken tabularla doludur. Av
dénemseldir, her ay asag yukarn alt1 gin siirer ve yapila’
da (dolunay giniinde) baslar, baliklarin siiriler halinde
kayaliklarla sahil arasindaki sig sulara geldikleri zamandir
bu. Yerlilerin s6yledigine goére, Tudava kalala balklarnna,
D’Entrecasteaux takimadasindaki «biiytik irmaklarda» ya-
gamalarini, ayda bir kez Laba'i sahiline gelmelerini emret-
mis. Yine de biaya tilsimlar -ki bunlar1 da Tudava diizen-
lemistir- dnemlidir, bunlar unutulursa baliklar gelmez c¢iun-
ki. Tudava'nin adi, avin basinda, bomlikuliku53 denen bi-
yuk bir tabu tasin yaninda okunan uzun bir tilsimda, diger
ata ‘adlanyla birlikte gérinir. Tilsim goyle baslar:

«Tudava kulu Tudava;

Ibu'a kulu, Wa'ibua;

Kuluvidaga, Kulubaiwoie, Kulubetoto,
Muaga’i, Karibuiuwa...» vs.

Tudav ve Wa'ibua, ikisi de Laba'i kdylune ait mitsel ata-
lardir; birincisi bildigimiz gibi adanin biyak <kiltar kah-
rmani»dir. Belli ki ritm nedeniyle Wa'ibua adiyla yapilan
oyun dikkat ¢ekicidir. 11k iki adin arasina sikigmis (Tudava
ve Ibu'a’'nin arasindaki, lGg¢linci adin onindeki) kulu soz-

63  Bom, tabu anlamina gelen boma’nin kisaltilmisidir. Likullku deprem
demek; byl sozligiinde énemll bir sdzciik.
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cagini bilgi vericilerim de geviremediler, sorunun etimo-
lojik bir ¢ozumiini de géremiyorum. Yukarda sayilan kist
adlanndan sonra, akrabalik belirtilmeden sekiz ad ve her
adin 6nunde tubugu (bliyliikbabam) nitelemesiyle on alti
ad gelir. Bunlar buginki biiylicinian dolaysiz 6ncelinin ad:
izler. Bilgi vericilerim, nicin baz1 adlarda akrabalik belirtil-
digini, buna karsilik digerlerinde nicin belirtilmedigini agik-
layamadilar. Ama, bunlarin esdeger ya da degstirilebilir ol-
madiklarindan kesinlikle emindiler.

Baloma’'lar alt1 gunlik balik avi sirasinda her gin kur-
ban alirlar. Pismisg, kiigiik bir balik pargas:1 (ceviz bluytikli-
gunde) ve biraz betel cevizi (bugin tiitlin de) buaylcu ta-
rafindan asagidaki sozlerle Bomlikuliku tas1 ustine konur.

«Kamkuamsi kami ula’ula, nunumuaia;
llikilaluva, Illibualita;
Kulisasisama.»34
Bu su demektir:
«Ula'ula’'niz1 yiyin (bliyd i¢in armagan), ah yash ka-
dinlar, Ilikilaluva (kisi adi), Ilibualita (kisi ad1), agin onu.»
Bu koépekbalig tilsimi ya da duasi, her giin her kurban-
da tekrarlanir. Bir bagka biiyuli ilahi guvagova, alt1 giin bo-
yunca her gin birtakim yapraklara okunur; bunun kalale
baliklarin1 gekme giici vardir. Tilsim, hepsi «ata» ya da
«bliyibaba~ diye nitelenen atalarin bir listesiyle baglar.
Balik avinin baslangicinda, Laba’i kdylinden sahile gi-
den yolda yalniz bir kez séylenen bir tilsim vardir. Kokle-
riyle birlikte topraktan gikarilip yolun iistine konan bir bit-
kiye okunur (libu). Bu tilsimda su formil vardir:

§4 Kamkuam, ye; kami, ikincl gogul sahis 6nekl, ylyecekle kullanthyor;
nunumuaia, numuaia’nin, yash kadin'in gogulu. Yagh kadinlarin ba-
loma’larina alt her iki adin da ili ile baglamas! dikkat gekici, bayik
Ihtimalle ilia’dan (balik) geliyor. Bualita denlz demek. Gelenekleri
yitlp gitmis mit kisilerinin balikgilikla llgili olmalari miimkiin. Ama
yazarin goriigiine gore boyle tahminlerin pek gekiciligi yok, degerl
ise daha az.
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«Ilamuana iaegulo, Umnalibu
Tai'ioko, Kubugu, Taigala, Likiba.»55

Bu da yine, hepsi bugunkid biuylicinan atalarna ait
olan adlarin sayilmasidir.

Ata adlarinin ortaya ¢giktigl bir baska formil, avin ba-
sinda, biylicli evini siplirirken sOylenir. Bu tilsim séyle
baglar:

«Boki'u, Kalu Boki'u; Tamala, Kuri Tamala;
Taguelo, Kuritaguelo.»

Hepsi, biyiicinin alt klanindan atalann adlaridir. Ad-
larin bir énhece eklenerek tekrarlanmas: tipiktir, Boki'u,
Kalu Boki'u gibi. Adamin adin1 yalniz ilk sézciik ifade edi-
yor da ikincisi siisleyici bir tekrar mi, yoksa birinci sadece,
as1] adin kisaltilmis ikinci hecesi mi; bunlar bilgi vericile-
rim ig¢in ¢ok acik degildi.

Az o6nce sozi edilen kala balikgilik blyilisiinde bes ya
da yedi formiilde adlar sayilir, bu biyiik bir orandir.

Not edilen biitin geri kalan biyli formullerini tek tek
vermek ¢ok yer alir. Az ¢ok bir fikir vermek igin sinoptik
bir tablo yeterli.56

53 |lk ad bir kadin adidir; laegula «bens demek. Imanuana, Umnalibu’
nun annesi olmali. Adlar burada da, libu bitkisine okunan tilsimla
bir baglanti1 gosteriyor. Sondan bir dnceki Taigala adimin sozcik an-
lami «onun kulagi», ama burada herhalde bir baloma adi yerine
gegiyor.

&6 Bu formillerden bazilarinin g¢evirisinin yetersiz o!dugunu belirtmek
gerekiyor. Tilsimi okuyan adamin yardimini saglamak ¢ogu kez ola-
naksizdi. Bazi tilsimlar uzak koylere kisa ziyaretier sirasinda top-
landi. Kimi durumda adam, yerlilerin gériisiine gére son derece
zor ve kangik olan d6devde yardimei olmak, arkaik ve kisa formiil-
leri gevirip butiin belirsizliklerinl yorumlamak igin fazla yasli ya da
fazla aptal oluyordu. Cogu zaman da, 'ilk sahip disinda birisinden
formili gevirmesini ya da yorumlamasini istemenin higbir anlami
yoktur. Yine de, «gindelik dil»i bilmem sayesinde, hemen hemen
bitin formillerin genel anlamini gikarabildim,
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Ata Hicbir
Not edilen adlarinn ata adi
formiillerin anildi§i ge¢cmeyen
toplam formiil formiil

Bayliniin Tarifi sayist  sayist sayisi
1. Hava buyiilleme tilsimlan 12 6 (<]
2. Savag buyusu 5 —_ 5
3. Kaitubutabu (hindistancevizi) 2 1 1
4. Gokguraltasa 2 1 1
5. K6t buylu ve tedavi 19 4 15
6. Kano 8 — 8
7. Muasila (ticaret, mal

degistokusu) 11 — 11

8. Ask 7 — 7

9. Kaiga'u (mulukuausi
bliylsii) 3 — 3

10. Kabitam (kesicilik biliyisii) 1 — 1
11, Balik¢ilik biyiisii 3 2 1
12. Uyusturan balig1 avi 1 — 1
13. Wageva (glzellik buylsi) 2 — 2
14. Areka cevizi 1 — 1
15. Saikeulo (gocuk blyusi) 1 —_ 1

Yukarda deginildigi gibi, iki tiir bliya vardir, <anasoyus
bliyli ve «babasoyu» buyu; birincisi bir yere baglidir, ikin-
cisi bir yerden baska yere aktarilabilir. Kiriwina buytsiin-
de, bir sistem olusturan biiyiliyle, baglantisiz formiillerden
olusan bliyi arasinda da ayrim yapmak gerekir. «Sistems
ifadesi, i¢in bir miktar formiilin organik ve baglantih bir
biitin olusturdugu biiyiilyld tanimlamak ig¢in kullanilabilir.
Bu biitiin cogunlukla, kendileri de biliyiik, organik bir biiti-
nin pargalar: olan etkinliklerle baglantilidir. Hepsi aym
amaca yonelik etkinliklerdir bunlar. Boylece bahge biiyusa-
nin bir sistem olusturdugu ¢ok agiktir. Her formiil bir faa-
liyete baghdir ve hepsi birlikte, birbirine bagli, bir tek
amaca goétiiren bir dizi olustururlar. Ayni sey balik avinin
¢esitli agamalarinda uygulanan biiyd igin de gegerlidir; ya
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da bir ticaret sergisinin cgesitli evrelerinde okunan blyald
formiiller icin de. Boyle bir sistemin bir formili tek basina
higbir ise yaramaz. Hepsinin ard arda okunmas1 gerekir,
hepsi ayni sisteme ait olmaildir ve her biri ilgili etkinligin
bir evresini nitelemelidir. Ote yandan ask biyisi, her biri
bagimsiz bir birim olusturan bircok tilsimdan olusur, Ki-
riwina’'da sayisiz ask tilsimi vardir.

Savag buyusit de bir sistem olusturur (no 2). Batan til-
siumlarin, bir sonraki buyu etkinligiyle baglantili olarak, ard
arda sdylenmesi gerekir. Bu sistem belli bir yere baghdir ve
bu yere (baska yerlere de) anistirma yapilir, ama higbir ata
adi anilmaz.

Hava buyasi (no 1), basglicasi yagmur buyiisi ve daha
az O6nemli olan giizel hava bluiylsi yereldir ve bir mite bag-
lIidir. 12 tilssimin hepsi bir yere baghdir, adadaki en ghg¢la
yagmur biyusini temsil ederler. Bunlar Kasana'i koya re-
isinin tekelindedirler (pratikte Omarakana koytlyle bir bir-
lik olusturan kiigik bir kéy); kuraklhik zamanlarinda buyu-
ciye kurbanlar yoluyla yukld bir gelir getiren bir tekeldir
bu.

Kaitubutabu buytsiinde de iki formal bir sistemin par-
calandir (no 3), ikisi de hindistancevizinin tabu oldugu bir
donemin iki farkli evresinde sdylenmek zorundadir, biitin
tére ve ayinler dizisinin amaci, hindistancevizinin biyiime-
sidir.

Gokgilraltusa biylasa (no 4), mitsel bir atanin ortaya
¢iktig: bir gelenege baghdir ve tilsimda bu atanin adi geger,

Kano biyiisi (no 8) ve kula denen degerli egyalarn il-
ging degistokus sistemine bagl olan muasila bliyasa (no 7),
ayr1 ayri, son derece 6nemli buyl sistemleri olustururlar,
Geleneksel formilerde hicbir ata adi ge¢cmez. Ne yazik ki
muasila’nin tam sistemini kaybedemedim, bir kano blytsia
sistemi aktarilsa bile tam gevrilemez. Her iki tir blylude de
belli yerlere amistirma vardir, ancak atalara anigtirma yok-
tur

Balik avi1 bliyGstinin (no 11) g tilsimi bir sistem igin-
dedir.



TROBRIAND ADALARINDA OLULERIN RUHLARI 205

Diger tilsimlar (no 12-15) higbir sistem olusturmazlar.
Ask buyisiinde dogaldir ki higbir ata adi amilmaz. Béyle
adlarin gorilldigi tek formiiller, bir insana hastalik getir-
mek ya da hastaligl kovmak igin belirlenmis olanlardir. Bu
bilyild sozlerin kimisi mitlerle baglantihdir.

Atalarin biiyldeki rollerine iligkin olarak burada veri-
len bilgiler, kendilerini kendileri kanitlamak zorunda. Yer-
lilerden bu konuda daha ¢ok bilgi almak mimkin degildi.
Baloma'lara anistirmalar, ortaya c¢iktiklarn tilsimlarin te-
mel ve ¢ok 6nemli pargasini olusturur. Yerlilere, «Baloma’
lara seslenmeyi unutsaniz ne olur?-» diye sormak yararsiz-
dir (ilkellerin distincesini belli bir tdrenin yaptirnmindan
ve gidimiinden zaman zaman kurtarabilen bir soru bigi-
mi); ¢cunki bir biyla sozi, gelenegin zedelenemeyecek, te-
mel bir noktasidir. Iyi bilinmek zorundadir ve 6grenilince-
ye kadar tekrarlanir. Herhangi bir ayrintis1 yanhs olan bir
tilsim ya da bir biliyii téresi butlin etkisini yitirir. Bu yiz-
den, ata adlarinin sayllmasi da dogaldir ki unutulamaz. «Bu
adlann neden aniyorsunuz?» bigiminde dogrudan bir soru
basmakalip bir yamt alir: «Tokunabogu bubunemasis
«Eski adetimiz.» Bu konuyu en zeki yerlilerle tartismanin
bile bana pek yarar: olmadi.

Ata adlarinin salt saymamn otesinde bir sey oldugu,
iyice incelenen biitiin énemli sistemlerde ula’'ula sunulmasi
olgusunun bulunmasiyla dogrulaniyor, ayrica kurbanlarla
ve yukarda betimlenen sagali’'yle de. Ama, bu armaganlar
ve hi¢ kuskusuz baloma'larin orada bulundugu anlamina
gelen sagali’ye katilma, yine de, ruhlarin biiyiiniin amacina
ulasmasini kolaylagtirdiklar1 anlamina gelmiyor; ruhlann,
onlar seslenen veya tilsimi iginde onlara egemen olan, son-
ra da onlerine konan goérevi yerine getirmelerini saglayan
biyici igin etkileyici gli¢ olduklar1 dugiincesini de igermi-
yor.

Yerliler bazen s6z arasinda, ruhlann litfunun balik¢ihik
ve toprak isi igin ¢gok yararli oldugu goriasina dile gotiriv-
ler, ruhlarin kizgin olmasinin da zarar getirdigi goriayund,
Bu son gorig hi¢ kuskusuz kesindir. Baloma’'lar toronlordo
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bir bigimde yer alirlar, kendilerine sevgi gosterilir, onlarla
iyi gecinmek en iyisidir; ama bu goéris higbir bigimde, balo-
ma’'larin bu eylemlerde bas aktorler oldugu anlamina gel-
mez, hatta figliran olduklarini bile gdstermez.57 Bliyu etkisi
tilsimin kendisindedir.

Yerlilerin baloma'lara kars: zihinsel tutumlari, milama-
la sirasindaki davranislar1 incelendiginde herhalde daha
acilacaktir. Baloma'lar milamala’da katilimci ve seyircidir-
ler, latuflarn kazanilmalidir, isteklerine dogaldir ki saygi
gosterilir, dahas1 hognutsuzluklarini agiga vurmaktan ce-
kinmezler, 6fkeleri ilkel ya da uygar alisilmig dogatisti ya-
ratiklarin ofkeleri kadar korkun¢ olmasa da, dogru davra-
nilmazsa cansikici olurlar. Baloma’lar milamala sirasinda
olan biten her geyin gercek itici gliici degildirler. Rolleri pa-
siftir. Bu pasiflikten de yalnizca kizdirilarak cikarabilirler,
varliklarinl bir bakima olumsuz bicimde gosterdikleri za-
man.

Burada, buyilideki ata adlari listesinin bir bagka yani
daha oldugunu animsatmak gerekiyor. Blitin Kiriwina bi-
yisinde, belli bir biiyu sistemine temel olusturan mitler ve
genelde gelenek biiyiik bir rol oynar. Bu gelenegin ne dere-
ceye kadar yerel oldugu ve dolayisiyla belli bir alt klamin
aile gelenegine ne dereceye kadar baglh oldugu yukarda be-
lirtildi. Bu ylzden, kimi formiillerde anilan ata adlar ge-
nelde ¢ok garpici bir geleneksel unsurdur. Cogu kez blyu-
cl ile mitsel bir éncii ya da kurucu arasinda baglanti par-
cas1 olan bu adlarin tek basina kutsalligi bile, yerlilerin go-
zinde, onlan anmak icin prima-facie bir neden olarak ye-
terlidir. Sundan gerg¢ekten eminim; her yerli bunu her sey-
den 6nce boyle gériuyor ve hichir zaman ruhlara bir seslen-

87 Bu tema baska bir yerde enine boyuna islenmeli. Belli bir tiir sila-
mi'de (kott bayl), gelip kotulagli yapmast igin tokuay diye bir
varliga dogrudan seslenllmesi ilgingtir (agaglarda yasayan bir odun
ruhu). Ve hepsl, Tokuay'in silami'nin u’ula’si o!masiyla (temell,
nedeni), bedenlere girip igerde korkung zararlar vermesiyle st {is-
te disiiyor.
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me, gelip is gérmeleri igin baloma’lara bir cagr olarak an-
lamiyor; ula’'ula bollisumia sirasindaki tilsimlar istisna ola-
rak belki. Ama bu istisna da yerlinin dncelikle ve her sey-
den d6nce aklinda degildir, bu onun biuyli karsisindaki tav-
rn: da etkilemez.58

VI. REENKARNASYON INANCI

(Ruhun Yeniden Beden Bulmasi)

Yasayanlarla baloma’lar arasindaki iliskiyle ilgili ola-
rak biitiin bu sdylenenler, baloma’larin liimden sonra Tu-
ma'daki yagamlarinin 6ykisiinden belli 6l¢tide sasiyor, sim-
di buna geri dénmek istiyoruz.

Baloma'y:r yeralt1 dinyasindaki yenl yasaminda birak-
mistik; geride biraktiklar1 konusunda az ¢ok avutulmustur,
belki de yeniden evlenmis, yeni baglantilar, yeni iligkiler
kurmustur. insan genc élmisse baloma’s1 da genctir, ama
zamanla yaslanir, sonunda Tuma’'daki yasami da sona erer.
Insan 6liimiinde yashysa baloma’s: da yashdir, bir siire son-
ra da Tuma'daki yagami son bulur.5® Her durumda, baloma’
nin Tuma'daki yasaminin sonu, onun yasam dolasiminda
onemli bir déniim noktasidir. Baloma’'nin sonunu anlatmak
icin 6lim ifadesini kullanmaktan kaginmamin nedeni bu-
dur.

Bu olayin kisa bir 6zetini verecek, ayrintilann daha son-
ra inceleyecegim. Baloma yaslaninca disleri dékular, cildi
porsiiytip burusur; sahile gidip tuzlu suda yikanir, bdylece
tipk: yilanlann yaptigi gibi deri degistirip kucik bir cocu-
ga doniisir, daha dogrusu bir embriyona, waiwaia’ya - ute-
rustaki ¢cocuk igin ve yeni dogmus bebek icin kullanilan bir
terim. Bir baloma kadin bu waiwaia'y:r gorir; yerden alr,
bir sepete ya da katlanmis bir hindistancevizi yapragina
koyar (puatai). Kiucuk varhg; Kiriwina'ya goétirap vajina

B8 Bitdn bu Ifadeler geglcl ifadeler olarak gérilmell; uygun yerdo ko-
sin belgelere dayandinlacak.



208 8UYU, BILIM VE DIN

yoluyla bir kadinin karnina sokar. Béylece kadin gebe ka-
lir (nasusuma) .60

Yanimda bu konuya deginen ilk bilgi vericimin anlatti-
&1 oykd bu. Bu, iki énemli psikolojik olguyu igeriyor: reen-
karnasyona inanma ve gebeligin fizyolojik nedenlerinin bi-
linmemesi. S$Simdi, daha ileri aragtirmalardan elde ettigim
ayrintilan kullanarak, bu her iki temay: inceleyecegim.

Her seyden oOnce, Kiriwina'daki herkes asagidaki iddia-
lan bilir ve bu konuda en zayif bir kugku tasimaz. Bir ge-
beligin gergek nedeni her zaman, bir kadinin igine sokulan
ya da giren bir baloma’dir, o olmadan bir kadin asla gebe
kalamaz; bitan bebekler Tuma'ya getirilir ya da orada dun-
yaya gelir (ibubulisi). Bu distnceler, popililer ya da genel
inang denebilecek inancin asil katmanini olusturur. Bu bil-
giyi herhangi bir erkek veya kadin, hatta akilli bir cocuk
bile verebilir. Fakat diger ayrintilar ¢ok daha az bilinir;
guradan bir olgu, oradan bir ayrint1 6grenilir, bunlarin bir
kismi birbiriyle gelisir ve hicbirinin yerlilerin kafasinda net
olmadig goérulur, oysa bu inanglardan bazilarinin davra-
niglar: etkiledigi ve bazi térelerle baglantil1 oldugu az g¢ok
acgiktir.

Once su «ruh-gocuk» waiwaia’ya egilelim.6t Dogmatik

59 Bu bllgilerl, yukarda anlatilan «dogal 6liimiin bilinmemesls lle kar-
silastiriniz. Sunlarin ayirt edilmesl gerekiyor: 1} Olimiin, yasamin
sona erme zorunlulugunun bilinmemesl; 2) Blzim diisindigamiz
anlamda, hastaliklarin dodal nedenlerinin bilinmemesl. Bilmemenin
yalniz ikinci tiirli gok yaygin gorinlyor, ¢linkit bu hep kotd blyi-
lerin etkisine yoruluyor, ¢ok yaslilarin ve dnemsiz kigilerin yukar-
da anilan durumlari disinda belki.

60 Suma «gebellk» sozciiguniin kokidir; nasusuma, gebe kadin; lsu-
me, gebe kalacak. Gebe kalma ve gebelik icin bir tek terim var.,
Suma’nin genel anlami «alsdir, <ondan mal al.»

61 Burada «ruh-gocuk» ifadesinl bir terminus technicus olarak kullani-
yorum. Bu ifade, Spencer ve Gillen tarafindan, reenkarnasyonun bu
tordnin Ik kez kesfedildigl Awvustralya'dakl benzer varliklar Igin
kullamildh. Kirlwina olgulari Spencer ve Gillen'in anlattiklariyla et-
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savlarda ¢ogu zaman oldugu gibi, yerlilerin birgok seyi
kendiliginden anlasilir kabul ettiklerini, agik tanimlar ver-
mek ya da somut ve canli ayrintilar disinmek i¢in kendi-
lerini yormadiklarimm unutmamak gerekiyor. En dogal ka-
bule -«ruh-gocuk»un kiigik, gelismemis bir gocuk, bir emb-
riyon olmasi- en sik rastlanir. Ana karnindaki ¢ocugu ve
dogumdan hemen sonraki meme ¢ocugunu anlatan waiwaia
{embriyon) ifadesi, yer bulmamis «ruh-cocuk» igin de kulla-
nilir. Bu konu iizerinde pek ¢ok erkegin katildig bir tar-
tismada, kimileri, insanin Tuma’'daki baskalasimdan sonra
bir tir <kansa, buia’i'ye donugtigini soylediler. Bu akig-
kan durumdayken sonra nasil génderildigi bilinmiyordu.
Ama buia’i deyiminin, géruliyor ki, akiskan bir seyin, kan’
in 6tesinde daha genis bir anlami var. Bu durumda et gibi
bir seyi anlatiyor olabilir.

Reenkarnasyona iligskin baska bir gériis ve diiglinceler
dizisi, denizle ruh-¢ocuklar arasinda kesin bir ilinti igeriyor.
Kimi bilgi vericiler, ruhun waiwaia’ya déniistiikten sonra
denize indigini soylediler. Yukarda sozl edilen ilk version,
ruhun deniz kiyisinda yikanip genclestikten sonra hemen
bir disi baloma tarafindan alinip Kiriwana'ya getirilmesini
Ongoriyordu. Bagka bilgilerde ise, ruhun déniistiikten son-
ra denize indigi ve orada bir siire kaldig anlatiliyor. Bu
versionu tamamlayan birgok o6ykid var. Bu bilgiyi aldigim
bat1 layillarindaki butiin koéylerde, yetiskin kizlar, yikanir-
ken belli glivenlik 6nlemleri aliyor. «Ruh-gocuk~larin pope-
wo’da, deniz kopluglinde saklandig: kabul ediliyor; veya du-
kupi denen bazi taslarin igcinde. Bliylik agag govdeleri us-
tinde dolasiyor (kaibilabala) ve belki de su sutiinde ylizen
ince yapraklara tufunuyorlar (libulibu). Bu yilizden geng
kizlar, rizgarin ve akintinin bu tirden birgok nesneyi sa-
hile getirdigi belli zamanlarda, 6zellikle de met zamaninda
denize girmekten kaciniyorlar. Evli bir kadinsa, gebe kal-
mak istedigi zaman, saklh bir waiwaia'nin bedenine ghmn

nografik ya da psikolojik bakimdan bagiantili oldugu siiroca burada
agtklanmayacak.
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sini saglamak igin, bir dukupi tasin kirabiliyor. Ama bu t8-
rensel bir eylem degil.62

Gebe kalmayla yikanma arasindaki baglant: lilkenin ig
lnsimlarindaki koylerde de biliniyor. Waiwaia'y1 suda al-
mak, gebe kalmanin en yaygin bicimi gibi gérantyor. Yi-
kanan bir kadin ¢cogu kez bedenine bir seyin degdigini, hat-
ta yaralandiZini hisseder. Kadin soyle der: «Balik 1sird1.» Oy-
sa aslinda, igine giren ya da sokulan waiwaia’dir bu.

Denizdeki waiwaia ile gebe kalma arasindaki diger bir
baginti, gebelige bagh tek 6nemli térende dile gelir. Gebe-
ligin ilk belirtilerinden dort bes ay sonra kadin belli tabula-
ra uymaya baglar ve ayni siralarda, éadinin dogumdan son-
ra giyecegi, saikuelo denen uzun bir dobe (ot etek) hazirla-
nir. Bu, belli kadin akrabalar tarafindan hazirlanir ve bu
sirada, gocugun saghkli olmasi igin bliyli eylemleri de ya-
pilir. Ayni giin kadin denize gotiirulur ve saikuelo’yu hazir-
layanlarla ayni ritbeden olan akrabalari onu tuzlu suda
yikarlar, Bu sliregleri bir sagali izler (tdrensel yiyecek bo-
lastmii).

Bu térenin u’'ula’st (nedeni) olarak genellikle, «<kadinin
tenini beyazlattigi» ve ¢ocugun dogumunu kolaylastirdigl
agiklamas) yapilir.63 Ama kiyidaki Kavataria kdyunde, ko-
kowgq téreninin ruh-gocuklarin beden bulmasiyla baglantili

62 Bu bilgileri bati kiyisinda bir kadindan aldim. Sanirim Kavatarla k3-
yindendi. Bay G. Auerbach, Sinaketa'da, adanin giiney yarisindakl
bir kiyi kdyiinde oturan bir inci alicisi, orada birtakim taslarin bu-
lundugunu anlatti, gebe kalmak isteyen kadinlar bunlara basvura-
bilirmis. Bilgi vericim bu olayin tdrensel olup olmadigini sdyleye-
medi.

43 Dogumdan sonra cildinin parlak kalmasi Igin kadini olmadik adetle-
re zorlayan dikkate deger bir kural var; evden disart ¢itkmiyor, omuz-
larinda stirekli (saikuelo’yu tasimasi gerekiyor, sicak suyla yikani-
yor ve cildini hindistancevizl siitiiyle sik sik ovuyor, Cildin boyle
ulasilan parlakhk derecesl dikkat gekicidir. Yukarda anlatilan t&-
ren, clldini parlak tutmak zorunda oldugu zaman diliminin bir tir
biytusel agihigi.
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oldugu biciminde kesin iddialar ileri struldu. Bilgi vericile-
rimden birinin gériusiine gbre, gebeligin ilk evresinde wai-
waia kadinin bedenine gercekte girmemistir, yalnizca onun
kabuld igin bir tir hazirhk gerceklesmistir. Ruh-cocuk ka-
dinin bedenine sonradan, bu térensel yikanmada girer. Ken-
dilizinden verilen bu bilgi onun kigisel gérigii maydd, yok-
sa kiy1 koylerindeki genel inanci mi dile getiriyordu bilmi-
yorum, ama bunun kiy1 yerlilerinin inancini temsil ettigine
inanmak istiyorum. Ancak, bu agiklamanin tlkenin i¢ kdy-
lerindeki bilgi vericilerim tarafindan kiiciimsenerek redde-
dildigini agiklikla belirtmeliyim; bunlar, bu térenin gebeli-
gin ilerlemis bir doneminde yapilmas ile, bu arada waiwaia’
nin ana karninda uzun zamandir oturuyor olmasi arasinda-
ki geliskiye de isaret ettiler. Bilgi vericinin, kendi kuramin-
daki benzer geligkileri ¢ogu zaman sessizce gegistirirken,
kendi bakis agisina uymayan bir goristeki her tutarsizliga
dikkat ¢ekmesi tipiktir. Yeterince agik ki, yerliler bu konu-
da uygar insandan daha tutarli degiller, diistinceleri de da-
ha namusluca degil.

Deniz etkisi yoluyla reenkarmnasyon inancinin yanisira,
waiwaia'nin igeri bir baloma tarafindan sokuldugu goérasa
de yasiyor. Bu iki disiince, waiwaia’'y1 igeri iten baloma’
nin bunu su altinda yaptig1 versionunda birlesiyor. Baloma
¢ogu kez miistakbel annenin riyasina girer ve kadin koca-
sina sodyle der: «Riyamda annemi gérdim (veya teyzemi,
ablami, anneannemi), igime bir ¢ocuk soktu. Goguislerim si-
siyor.» Ruyaya girip waiwaia’y1 getiren baloma, erkek de
olabilmesine ragmen ¢ogunlukla disi bir baloma’'dir, ama
bu mutlaka kadinin bir veiola’s1 olmalidir (ana tarafindan
akrabas1). Cogunluk kendisini annesine kimi getirdigini bi-
lir. Omarakana’'nin reisi To'uluwa'yl annesine (Bomokata’
ya), tabula’lalarindan birisi olan Buguabuaga getirmig (bi-
yikbabalarndan biri - bu olayda, anneannesinin erkek kar-
desi) .84 Bwoilagesi -S. 146'da s6zl edilen kadin, Tuma'ya
giden- oglu Tutulubakiki'yi kadala’st (dayis1) Tomnavabu'

64 Bir soyagaci akrabaligi hemen gosterlyor:



212 BOYO, BILIM VE DIN

ya bor¢lu. Tukulubakiki'nin kars: kendisine annesinin ge-
lip bebegini getirdigini biliyor, su anda asag: yukar: on iki
aylik olan kiz ¢ocugunu. Béyle bir bilme ancak, baloma ka-
dina riiyada gorunip icine bir waiwaia koyacagini soyle-
digi zaman mumkindur. Dogaldir ki béyle bilgilendirme-
ler her zaman olmaz; gergekte insanlarin gogunlugu ya-
samlarmi kime borg¢lu olduklarini bilmezler.

Reenkarnasyon inancinda son derece 6nemli bir 6zellik
daha var; diger ayrintilara iliskin gériisler birbirinden ay-
rildiz halde, bu biitiin bilgi vericiler tarafindan belirtiliyor
ve dogrulamyor: sosyal katmanlasmanin, bireyin klaninin
ve alt klaninin, onun biitlin déniisiimlerinde ayn1 kalmasi.
Baloma yeralti diinyasinda, Oliimden O6nceki insanla ayni
alt klandandir; reenkarnasyon da kesinlikle alt klanin si-
nirlan icinde olur. Waiwaia, 6nceden anlatildig gibi, ka-
dinla ayn alt klandan olan bir baloma tarafindan getirilir;
ve bu getirici kural olarak yakin bir veiola’dir. Bu kurala
herhangi bir istisna gosterilebilmesi, ya da bireyin reen-
karnasyon doéngust iginde alt klanim degigtirebilmesi ola-
naksiz sayilir.65

Reenkarnasyon inanci {izerine bu kadar. Bu, genel ve
popiler bir inan¢ olmasina ve herkesge bilinmesine ragmen,
toplumsal yagamda 6nemli bir rol oynamiyor. Akrabalhk

e o = O llabuova
Buguabuaga @ =0° Bomakata
® To'uluwa

Siyah yuvarlaklar erkekleri, bos daireler kadinlar1 gdsteriyor.

83 Bilgi vericilerimden ¢odu, ¢ocugu bir veiola baloma’sinin getirme-
si gerektigi kuralina olumlu yaklasiyorlardi. Ama, gocugu babanin
annesinin de getirebilecedi bigiminde birkag farkh goriise de rast-
ladim. Bir adam, eder anneye benziyorsa gocugu onun veiola'larin-
dan birinin, babaya benziyorsa onun annesinin getirmis olacagini
sdyledl. Ama bu goris bilgi vericinin Ozel spekiilasyonu olabilir.
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baglarnnin devami Uzerine en son anilan ayrinti, hi¢ kugku-
suz, biitlin dizi icinde, sosyal katmanlasmanin giicinii, belli
bir gruptan olmanin kesinligini aciklayan bir inang. Ve ter-
sine olarak, bu inan¢ o baglari glclendiriyor olmal.

VII. UREME FiZYOLOJISININ BILINMEMES]

Reenkarnasyon inancinin ve anne karnmna sokulan ya
da oraya kendisi giren ruh-¢ocuk goriislerinin, fizyolojik
doéllenme bilgisini disladiglr herhalde kesinlikle séylenebilir.
Ama, ister ilkel ister uygar olsun, inan¢ alaninda sonuglar
¢ikarmak, ya da mantiksal geligme yasasi i¢inde fikir yu-
ritmek kesinlikle yararsizdir. Cok belli bir disiincede ta-
mamen akla yakin bir sonuc¢ gozden kaginlabilirken, man-
tik temelinde birbiriyle gelisen iki gbriis yan yana varola-
biliyor. Bu ylzden bir etnolog igin tek emin yol, yerlilerin
inancindaki her ayrintiy1 incelemek ve yalniz mantiksal so-
nu¢ cikarma yoluyla elde edilmis her vargiya kuskuyla bak-
maktir,

Yerlilerin fizyolojik déllenmeye iliskin hi¢cbir gey bilme-
dikleri biiyiik iddias1 herhalde dogru temellenmistir. Yine
de, hi¢ kugkusuz zor bir tema olmasina ragmen, agir hata-
lardan ka¢inmak icin ayrintiya girmek kesinlikle zorunlu.

Bagtan bir ayrim yapmak gerekiyor: bir yandaki dollen-
me, yani babanin gocugun bedensel olusumuna katildig di-
suncesi; 6te yandaki, saf fiziksel cinsel iligski edimi. Yerlile-
rin ikinciye iligkin gorisleri goyle formiile edilebilir: Kadi-
nin gocuk dogurabilmesi i¢in 6nce cinsel deneyim sahibi ol-
mas) gerekir.

Yukardaki ayrim1 yapmaya, arastirmalarin akis1 icinde
su yuzine gikan belli geliskileri agiklamak isterken, topla-
digim bilgilerin baskis1 altinda zorlandim. Bu nedenle, bu-
nun, yerlilerin bakis agisina uyan ve bunu dile getiren «do-
gal» bir ayrim olarak ele alinmasi gerekiyor. Yerlilerin hu
olaya nasil baktiklarini ve olgulara iliskin kesin bilgilerine
ne taraftan yaklastiklarini kestirmek gercekten olanaksizdi,
Bunula birlikte, bir kez yapilmig ayrimin teorik anlami agl
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tir. Acik ki, ilk olgu bilinse (déllenmede babanin katilimi),
bu her seyden 6nce yerlilerin arkabalikla ilgili diisincele-
rini etkilerdi. Bir halkin zihninde baba gocugun bedensel
olusumu ig¢in hi¢bir sey yapmadig: slirece, baba tarafindan
hicbir kan akrabalig1l olamaz. Cocugun bedene girmesi ve
¢ikmasi igin yol agmaktan ibaret salt mekanik bir katkinin
temel bir 6nemi yoktur. Kiriwina’'daki bilgi durumu tam da,
cinsel iliskiyle gebelik arasindaki bir nexus’a (baginti) ilis-
kin bulanik bir diisiinceye erigildigi noktadaydy; 6te yandan,
annenin bedeninde yeni yasamin olusmasinda erkegin etki-
sine iliskin higbir diisiince yoktu.

Beni bu saptamaya gotiren verileri 6zetlemek istiyo-
rum. Babanmin payinin bilinmemesi ile baslayarak, bir ¢o-
cugun meydana gelis nedeni (u'ula’sl), ya da bir kadinin
gebeligi lizerine dogrudan sorulara hep ayni cevabi aldim:
«Baloma boge isaika.» - «Onu baloma getirdi.»66

U’ula’ya iligkin blitun sorular gibi bunun da elbette sa-
birla ve dikkatle sorulmasi gerekir, bazen cevapsiz da kala-
bilir. Ama bu soruyu kisaca ve dogrudan yénelttigim pek
¢ok durumda, eger soru anlasilmigsa yukardaki cevab: al-
dim, ancak burada sunu hemen eklemem gerekiyor, cevap
bazen, cinsel birlesmeye iliskin anistirmalarla cok gasirti-
c1 bir bigimde karmasiklasiyordu. Bu nokta zihnimi kurca-
ladig1 ve bunu agikliga kavusturmayi istedigim igin, basa-
rabildigim her zaman tartistim bunu, hem soyut olarak,
hem de gogu kez, gegmisteki ya da bugiinkia 6zel bir gebe-
lik durumunun s6z konusu oldugu her zaman somut érnek-
ler tizerinde.

Evlenmemis gebe kadinlarin durumu ézellikle ilging ve
6nemliydi.6?

68 Bu arada sunu da unutmamali: Yerliler, gocugu «veren» baloma
deyince, ya gocuga doniigen ilk baloma'y, ya da waiwaia’y1 getiren
baloma'y: kastediyorlar,

67 Evlenmemis kizlarin cinsel yasami tam anlamiyla 6zgirdir. Cok ki-
¢ikten, daha alti, sekiz yaslarindayken cinsel iliski kurarlar. Canlan
Istedigl gibl sevgill deglstirirler, ta k! evlenmeyl Isteyinceye kadar.
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Gayrimesru ¢cocugun babasini sordugumda cevap tekti:
«Ki1z evli olmadig i¢in baba da yok.» Sonra cok net ifade-
lerle babanin kimligini sordugumda soru anlasilmiyordu;
tartismay: surdirip, «Birgok evlenmemis kiz var, niye bu
kizin gocugu oldu da obiirlerinin olmadi?» sorusunu sordu-
gumda ise cevap sdyle oluyordu: «Bir baloma ona gocuk ge-
tirdi.» Bu arada da cogu kez, ¢ok serbest yasayan bir kizin
baloma’larin ona yaklasmast tehlikesine o6zellikle agik ol-
dugu goérisini amgstiran birtakim ifadelerle saskina dona-
yordum yine. Oysa kizlar korkuyla iffetlerini diistinerek ih-
tiyathh davranmay: yegliyor, tehlikeden dolay: bigimde kag-
mak yerine dogrudan baloma’yla karsilasmaktan kaciyor
ve denizin yluksek zamanlarinda yikanmiyorlardi.

Gayrimesru ya da Kiriwina'daki diisiinceye gore baba-
51z gocuklara ve annelerine pek iyi gézle bakilmiyordu. Ev-
lilikdis1 gocuk dogurduklar: icin kizlarin dislamip «iyi degil»
damgasini yedikleri pek ¢ok 6rnek animsiyorum. Boyle bir
gseyin neden kotii oldugu sorusuna tek tip yanit almr: «Or-
tada cocugu kollarmma alacak bir baba olmadigl i¢in (Gala
taitala cikopa’i).» Cevirmenin Gomaia'nin da, evlilikten 6n-
ce yaygmn oldugu lizere, komsu koyden Ilamuena diye bir
kazla iligkisi vardi. Baglangicta onunla evlenmek istiyordu.
Daha sonra kizin bir gocugu oldu ve Gomaia baska bir ka-
dinla evlendi. Neden ilk sevgilisiyle evlenmedigi sorusuna
gsoyle cevap verdi: «Bir ¢ocugu oldu, bu kétudir.» Oysa ki-
zin «sOzlii» olduklar: slirece onu hig aldatmadigindan emin-
di (Kiriwina'da gencglik ¢cogu kez béyle yanilsamalarin kur-
bamdir). Kendisinin gocugun babas1 olabilecegi hi¢ aklin-

o zaman gen¢ kiz, ¢edunlukla da bir siire sonra kocasi olan belll
bir erkekle, uzatmali ve az gok kapali bir ask yasamina girer. Ev-
lilikdis1 gocuklar hi¢ seyrek degildir, Seligman, Bslim XXXVIII, S.
499'a bakiniz, Massimlerdeki bu mitkemmel betimlenmis cinscl ya-
sam ve evlilik, bu agidan Kiriwinalilarinkine benzer; ayrica Bblim
LIll, 8. 708'de, aym temanin Kuzey Massimlere iliskin olarak kinn
ama tam agiklamas) var (Trobriand adalan sakinlerl do dahil olmnk
Gzere).
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dan gegmiyordu. Bir kadinla evli olsaydi ¢ocugu kendi ¢o-
cugu olarak tanirdi, ¢iinkii anne lzerinde cinsel tekeli ola-
caktl. Ama, ¢ocugun yanlis zamanda gelmesi onu etkileme-
ye yetmisti. Bu higbir bicimde, cocuk doguran bir kizin da-
ha sonra evlenme konusunda ciddi zorluklarla karsilasaca-
g1 anlamina gelmez. Omarakana'da bulundugum sirada, bu
konuda higbir s6z edilmeden, bdyle kizlardan iki tanesi ev-
lendi. «<Evlenme yasi» (25-45 yag aras1) diye nitelenebilecek
bir ¢agda olup da evlenmemis hi¢cbir kadin yoktur. Bir ki-
z1n ¢ocuk dogurdu diye bekar mi kalacagini sordugumda da
siddetle hayir deniyordu. Cocuklan getiren baloma'lara
iliskin olarak yukarda sdylenenlerin hepsi ve 6rneklenen so-
mut durumlar bu baglamda da degerlendirilmeli.

Gebeligin u'ula’sini sormak yerine dogrudan isin emb-
riyolojik yanimi giundeme getirdigimde, yerlilerin isaret
edilen siregten kesinlikle habersiz olduklarin1 saptiyordum.
Topraga attiklar1 tohumlarla ve tohumlardan biiyiyen bit-
kilerle karsilastirmaya hi¢ mi hi¢ akil erdiremiyorlard.
Gergekten meraklaniyorlar ve «beyaz adamin tarzinin boy-
le mi oldugunu» soruyorlardi, ancak Kiriwina «adet»inin bu
olmadigindan kesinlikle emindiler. Meni akitmak (momo-
na) yalnizca eglenmeye ve zevklenmeye yarar, momona
sdzcuigiiniin hem erkek hem disi orgazmini nitelemesi de ka-
rakteristiktir. Bu sirecin diger 6zelliklerine iliskin hicbir
fikirleri yoktur. Kisacasi, babayla ¢ocuk arasindaki beden-
sel iligki biciminde baba tarafindan kan akrabalig1 disin-
cesi yerlilere tamamen yabancidir.

Evlenmemis bir kadinin ¢ocugunun babasina iliskin so-
ruyu anlamayan erkegin yukarda anlatilan durumu, evli ka-
dinlarla ilgili iki 6rnekle tamamlanabilir. Bilgi vericileri-
me, bir kadin1 kocasinin yoklugunda gebe kalmasi duru-
munda neler olacagini sordugumda sakince, bdoyle durum-
larin olas1 oldugunu ve higbir sorun gikmayacagim itiraf
ettiler. Iclerinden biri (adim yazmadim, sonra da unuttum)
ornek olarak kendi durumunu anlatti. Beyaz adamiyla bir-
liktc Samarai'yes8 gitmis ve sdyledigine gére bir yil orada

64 Beyazlarin Yeni Gine'nin dogusundakl bir yerlesme yerl.
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kalmig; bu sire igersinde karsi gebe kalip bir gocuk dogur-
mus. Adam Samarai’'den déniince karsisinda bir ¢ocuk bul-
mus ve her sey yoluna girmis. Sorusturmay1 genislettigim-
de, adamin disarda sekiz on ay kadar kaldig1 sonucuna var-
dim, bu durumda ille de karisinin namusundan kuskulan-
mak gerekmiyordu, ama kocanin kag¢ ay evinde olmadigini
saymak icin en ufak bir egilim géstermemesi ve en ufak bir
huzursuzluk duymadan yaklasik bir yillik uzun bir siireden
s0z etmesi karakteristiktir. S6z konusu yerli akillt bir in-
sandl; uzun zaman beyazlarin yaninda calismist1 ve asla
pisirik ya da kilibik birine benzemiyordu.

Bir defasinda, Trobriand adalarinda yasayan beyazla-
rn oninde bu 6ykiden soz ettigimde, Kitaval ¢iftlik sahibi.
Bay Cameron, yerlilerin déllenme konusundaki bilgisizlik-
deri hakkinda higbir fikri olmadig1 halde vaktiyle dikkatini
¢eken bir olayr anlatti. Kitavali bir yerli, Woodlark adasin-
daki bir beyazin hizmetinde iki yillifina disanya gitmisg.
Geri dondugiande, donlsinden bir kag ay 6énce dogmus bir
gocukla karsilasmis. Bebegi sevingle kendi gocugu olarak
kabullenmig; karisim kovup kovmayacagini, ya da en azin-
dan ona bir giizel sopa ¢ekip ¢ekmeyecegini soran birtakim
beyazlarin alaylarini ve imalarini ise anlamamis. Gitmesin-
den yaklagik bir yil sonra karsinin gebe kalmasinda kug-
kulu ya da ahlaksizca bir yan bulmuyormus. Bunlar, not-
larimda buldugum iki uygun 6rnek; ama, kaynag: daha az
acik durumlar ve muglak oérnekler olan ve etki altinda kal-
mamis bilgi vericilerle tartistifim, ¢ok miktarda baska ka-
nitim da vard.

Sonugta, yerlilerin babayla ¢ocuk arasindaki akraba-
liga iligkin diginceleri bu temaya dayaniyor. Akrabalik
icin bir tek terimleri var, o da veiola. Bu sozciik anne tara-
findan akrabaligi anlatiyor, ne babayla ¢ocuklar arasindakl
akrabaligl, ne de baba tarafindan akraba insanlar arasin-
daki iliskiyi kapsiyor. Térelerini ve bunun toplumsal tomo-
lini arastirirken sik sik su yaniti aliyordum: «Yo, habn hu
nu yapamaz, ¢unkii ¢ocuklarla veiola degil.» Akrabnhgin
ena zincirine dayanmasi disiincesi maddi birliktir. Houynl
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islerde (yasal, ekonomik, tdérensel) erkek kardesler arasin-
daki akrabalik en siki akrabaliktir, «¢iinkii onlar ayni be-
denden gelmektedirler, ¢linki onlan ayni anne dogurmus-
tur.» Boylece, genel kavram ve terim olarak yerliler igin
varolmayan baba_ tarafindan akrabalikla anne tarafindan
akrabalik veiola arasindaki ayrim, ayn1 bedenden gelen in-
sanlarla (hig kugku yok bizim kan akrabaligimizin tam ben-
zeri) ayni bedenden gelmeyenler arasindaki ayrima uyuyor.

Bununla birlikte, giindelik yasamin biitiin kigik sey-
leri ve gesitli haklarla ayricaliklar s6z konusu oldugunda,
baba ¢ocukla ¢ok siki bir iligki igindedir. Cocuklar, asil kéy-
leri annelerinin kéyi oldugu halde, babanin koy toplulugu-
nun uyeleridirler. Miras konusunda da babanin bagigladigl
gesitli ayricaliklar oluyor. En onemlisi de, biitiin servetle-
rin en degerlisi olan buyunin miras kalmasiyla ilgili. Boy-
lece baba c¢ogu kez, dzellikle de yukarda amlanlar gibi du-
rumlarda (B6liim V), bunu yasal olarak yapabildigi zaman
buylyu erkek kardesi ya da yegeni yerine ogluna birakiyor.
Dikkat gekici olan su ki, baba duygusal olarak hep, bunu
mumkiin oldugunca gocuklarina birakmaya egilim gosteri-
yor, ve mimkiin oldugu her zaman 0yle yapiyor.

Ancak babadan ogula bu tur buyli veraseti bir 6zellik
gosteriyor: biiyli armagan ediliyor, satilmiyor. Gerek for-
milin gerekse de yapilisinin O0gretilmesi gerektigi igin bi-
yinin dogal olarak erkegin sagliginda aktarilmasi gerekir.
Adam bunu bir veiola’'sina, erkek kardesine ya da anne ta-
rafindan yegenine biraktiginda pokola denen bir iicret alir
ve bunun ¢ok yiikli olmasi1 gerekir. Bayld ogula birakildi-
&inda higbir lcret istenmez. Bu, yerlilerin pek ¢ok gelene-
ginde oldugu gibi son derece gasirticidir, ¢iinki{i ana tarafin-
dan akrabalar1 biiyiide zaten haklar1 vardir, oglunsa aslin-
da higbir hakkl yoktur ve biyiude hakki olanlar duruma go-
re onun ayricalifina el koyabilirler; buna ragmen ogul bi-
yuyi karsiliksiz aliyor, digerleri bunun igin yikld ucretler
6demek zorundalar.

Bagka agiklamalardan kaginip bu sasirtici soruna yerli-
lerin verdigi cevabi yinelemekle yetiniyorum (bilgi verici-
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lerim geliskiyi ¢ok iyi biliyor ve neden sasirdigim: c¢ok iyl
anliyorlardi). Séyle diyorlardi: «Adam buyuya karisinin go-
cuklarina veriyor. Onunla yasiyor ¢unki, kadinin sahibi;
kadin da onun i¢gin, bir kadinin bir erkek igin yapmasi ge-
reken her seyi yapiyor. Erkegin gocuk igin yaptig1 her sey,
kadindan aldiklarinin karsiligidir, mapula’si.» Bu cevap hig
de bir tek kisinin gorisi degildi. Bu konuyu tartistigimda
her zaman aldigim tek tip yanmitlar1 6zetliyor. Yerlilerin go-
ziunde babanin gocuklar icin yaptigl her seyin temeli, bula-
nik bir fiziksel babalik disiincesi degil, erkekle kadin ara-
sindaki sika iligkidir. Sunun net olarak konmasi gerekiyor:
sosyal ve psikolojik acidan babalik (biitiin duygusal, yasal
ve ekonomik baglar kapsaminda) erkegin karisina kars: yu-
kiimliluklerinin sonucudur, yerliler igin fizyolojik babalik
yoktur.

Ikinci noktay1 agiklamak iizere, daha dnce yaptigimiz
ayrimi ele alalim: cinsel iliskiyle gebelik arasindaki ilintiye
iliskin bulanik disinceyi. Gebeligin nedenine iliskin cevap-
larda gocuklarin dogmas1 igin cinsel iliskinin de bir etken
oldugu iddiasmnin beni sasirttigina yukarda deginmistim,
gergek nedenlerin baloma’lar ya da waiwaia'nin reenkar-
nasyonu oldugu bi¢imindeki temel gérise deyim yerindeyse
kosut bir iddia bu.

Bu iddia ¢ok daha az belirgindi, asil goris tarafindan
Oyle golgede birakilmigti ki 6nceleri yalnizca sonuncuyu
dikkate aldim ve bana, bu bilgiyi ¢ok zahmetsiz edinmigim
ve artik agiklanacak higbir sorun kalmamig gibi gorindd.
Ve isi kesin olarak tamamladigima, daha ileri arastirmalan
salt miskiilpesentlikten yaptigima kesin kanaat getirdigim
sirada, konstriksiyonumun en temelinde bir yanlishk oldu-
gunu ve tam bir yikilma tehlikesiyle karsi karsiya bulun-
dugunu kesfedip siddetli bir soka ugradim. lakalusa diye
bilinen Kasana'ili ¢ok hoppa bir gen¢ kadin hakkinda an-
latilanlar1 amimsadim: «Sene nakakaita, coge ivalulu guadi
{¢ok fingirdek, bir gocugu oldu.» Bu sasirtic1 ifadeyi daha
yakindan inceleyince kesfettim ki, yerlilerin gorisine go-
re ¢ok fingirdek olan bir kiz hi¢ kugskusuz daha kolay ¢ocuk
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sahibi oluyor, hi¢ cinsel iliskide bulunmamig bir kizsa ke-
sinlikle ¢ocuk sahibi olamiyordu. Buradaki «bilme» daha
onceki «bilmeme» kadar kusursuz géruniyordu, ve ayni er-
kekler iki karsit bakis agisini sirayla temsil edebiliyor gi-
biydiler. Konuyu igine girebildigimce tartistim ve bana, yer-
liler bilme ya da bilmeme durumuna gére «evet» ya da <ha-
yir» diyorlarmis gibi geldi. Inatciigimdan ve (utangla iti-
raf ediyorum) sabirsizhgimdan saskina donidyorlardi, ve
ben, kendimce geligkiyi gosterdigim halde sikintilarimi on-
lara aciklayamiyordum.

Onlarn hayvanlarla insanlan kargilagtirmaya yoénelttim
ve bu durumda da yavru domuzu annesine getiren bir ba-
loma olup olmadigim sordum. Domuzlarla ilgili olarak ba-
na anlatilanlar gsunlardi: «lkaitasi ikaitasi makateii bivalutu
minana (Onlar ciftlesir ¢iftlesir, kisa siire sonra da anne
domuz yavruyu disan atar).» Yani burada gebeligin u'ula’
s1 giftlesme oluyordu. Bir siire, bilgideki geliskiler ve belir-
sizlik bana umutsuz goériindii, ¢itkmaz bir sokaga sapmistim,
yerlilerin giivenilmez olduklarindan, kasitli olarak masal
uydurduklarmdan, ya da bir tanesi beyazlarin etkisi altin-
da tahrif edilmig iki tar bilgiyle kars: karsiya olundugun-
dan kuskulamldiginda etnografik alan arastirmasinda sik
sik dusilen bir gikmazdir bu. Cogu durumda oldugu gibi
burada da zorluklarimin gercek nedeni bundan baska bir
gey degildi.

«Yerlilerin cahilligi» Gzerine iyimserce kurulmus géris-
lerimin kékinden sarsilmasi kaosa da diizen getirdi. Kahra-
man Tudava uzerine tarafimdan derlenmis olan mitolojik
dizide O0yku onun dogumuyla baglar. Annesi Mitigis ya da
Bulutukua, Laba'i kéyunin sakinlerinden adada kalan tek
kisidir. Butun digerleri, insan yiyen ve neredeyse biitiin Ki-
riwina halkin1 yok etmis olan canavar Dokonikan’dan kag-
miglardir. Erkek kardesleri tarafindan geride birakilan Bu-
lutukua, Laba'i raiboag’indaki bir magarada tek basina ya-
samaktadir. Bir giin magarada uyuyakalir ve sarkitlardan
damlayan su vulvasina dugsip yolu agar. Bunun lizerine ge-
be kalir ve birbiri ardinca, bologu denen bir balig, bir do-
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muzu, kuebila denen bir ¢ali bitkisini (kokulu yapraklan
olan ve yerlilerce siis olarak buyik deger verilen bir bitki),
bir bagka bahgi (V. Boluimde anilan kalala), kakatuvan
(katakela), papagan (karaga), sikuaikua kusunu, kdpegi
{ka’'ukua) ve nihayet Tudava'yl dogurur. Bu dykiide en sa-
girtici olan gey, «yapay dollenme» motifiydi. Hala kusursuz
bir cahiik iginde olduklar1 goriulen insanlarda bu cahilli-
gin kalintisi1 gibi bir sey bulmak nasil mimkin oluyordu?
Ve mitteki kadinin damlayan sarkitin altina yalmz bir kere
yatip birbiri ardinca bir¢ok ¢ocuk edinmesi nasil mimkiin
oluyordu? Biitiin bunlar benim igin gasirtici sorulardi ve
acgikiayabilme konusunda zayif bir umutla, dogrusu basan
konusunda pek az limitle, sorular1 bir bigimde yerlilere yo6-
nelttim.

Ama, sorunlarimin a¢ik ve kesin bicimde g¢ozilmesiyle
odiillendirildim, daha sonraki son derece titiz bir dizi de-
nemeden bagariyla ¢ikan bir ¢oziimle. En iyi bilgi vericileri-
me birbiri ardinca sorular sordum; bu onlarin gériyi: Ba-
kire bir kadin (nakapatu: na, disil onek; kapatu: kapal)
vajinasina higbir sey giremeyecegi igin gocuk doguramaz,
ne de gocuk alabilir. Kadinin agilmasi ya da igine girilmesi
gerekir (ibasi: bu sdézcik Bulutukua olayinda su damlasinin
etkisini anlatmak icin kullanihyor). Boylece, sik cinsel ilig-
kide bulunan bir kadinin vajinasi daha aciktir ve ona bir
«ruh-gocuk»un girmesi daha kolaydir. Bir él¢lide iffetli ka-
lan kadininsa gebe kalma sansi daha digiktir. Ama birleg-
me, mekanik etkisi dolayisiyla kesinlikle zorunludur. Gegi-
gin genisletilmesi i¢in onun yerine bagka bir nesne de kul-
lanilabilir, ve baloma waiwaia’y1 yerlestirmek istediginde ya
da bir waiwaia igeri girmek istediginde kadin gebe kalir.

Bunun boyle oldugunu bilgi vericilerim Tilapo'i olayiyla
kanithiyorlardi, Omaraiana yakinlarindaki bir kéyde, Kubu-
lulo'da yasayan bir kadinin durumuyla. Kadin hemen he-
men kér ve neredeyse yarim akilliydi, oyle de ¢irkindi ki
ona cinsel amagla yaklagmayl kimse aklindan gegirmezdi.
Gercekte belli bir tiir sakanin sevilen konusudur, birisinin
onunla cinsel iligkisinin olup olmadigl konusu ¢evresinde
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donen bu sakalar her zaman ¢ok eglendiricidir ve ikide bir
tekrarlanir, 6yle ki, «kuoi Tilapoi» (Tilapoi'yle cinsel iligki-
de bulunmak) bir tiar saka yollu kifar halini almistir. Ama,
onun hic¢ cinsel iligkide bulunmad:ig distunaldigi halde,
kadinin bir ¢ocugu oldu, ¢ocuk kisa siire sonra 6ldii. Ben-
zer, hatta daha uygun bir 6rnek, Sinaketa’daki bir baska
kadinin 6rnegiydi, anlatildigina gére kadin oyle ¢irkinmis
ki, onunla herhangi bir cinsel bag: oldugundan kuskulam-
lan her erkek intihar edermis. Buna ragmen kadinin ¢o-
cuklarin1 sayis1 besten az degildi. Her ki olayda da, gebeli-
gin vulvanin parmakla genigletilmesi yoluyla olanakli kili-
nabilecegi agiklamasi yapihiyordu. Bilgi vericilerim ¢ok eg-
lenerek bu konu tzerinde uzun uzun duruyor ve isaretler-
le canlandirarak bana olayin biitiin ayrintilarnn anlatiyor-
lardi. Anlattiklan, kadinlarin cinsel iliskisiz de gebe kalma-
larn olasiligina duyulan kesin inangla ilgili en ufak bir kus-
ku gizlemiyordu.

Boylece, yerlilerin gebeligin dogal kosullarina iliskin bii-
tin bildikleri olan «cinsel iliskinin mekanik etkisi» dligince-
si ile, en ufak bir bilgiye sahip olmad:klar1 olgu, yani dél-
lenme, anne karninda yeni yagamin yaratilmasinda erkegin
katkis1 arasinda temel bir ayrim yapmay1 6grendim. Bu ay-
rim Bulutukua mitindeki kafa karistiran seyi agikliyordu;
buna goére kadinin agilmasi gerekirdi, bu bir kez gergek-
lesince de yeni bir fizyolojik olaya gerek olmadan kadmn bir-
biri ardinca bir dizi ¢ocuk dogurabilirdi. Bu ayrim hayvan-
larin déllenmesi konusundaki «bilgi»yi de agikliyordu. Hay-
valara iliskin olarak yerlilerin 6limden sonraki yasam ya
da ruhlarin varligy konusunda higbir bilgileri yoktur. Bi-
risine dogrudan hayvan- baloma'larin varhiginl sordugum-
da «evet» ya da <hayir» diye yanit verir, ama bu onun o an-
ik kigisel goragtdir, folklor degil. Yani hayvanlarda reen-
karnasyon sorunu ve yeni yasamin olusumu dikkate alin-
maz. Ote yandan fizyolojik yan iyl bilinmektedir. Boylece
hayvanlarla ilgili sorulara, fizyolojik kosullarin zorunlu ol-
dugu cevabi alimir; ama diger yan, asil sorun, anne karnin-
da yagamin nasil olugstugu sorusu kisaca gegistirilir. Bu ko-
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nuda heyecanlanmak bosunadir, ¢cunkii yerliler inanglarini
kendi gérislerine gore ilgili olmayan alanlara mantikll bir
bicimde tasimaya hig hevesli degildirler. Hayvanlarin 6lim-
den sonraki yasamlarina iliskin sorulara kafa yormazlar
ve onlann diinyaya nasil geldikleri konusunda higbir gériis-
leri yoktur. Bu sorunlar insanlarla ilgili olarak ¢éziilmugtir,
orada ise, tecaviiz edilmemesi gereken asil alanlar1 bulu-
nur. Daha yilksek gelisme asamalarindaki teolojilerde de
boyle sorular (hayvanin ruhu ve o6lumsiizliga gibi) prob-
lemlidir ve cevaplar gogunlukla Papua'larinkinden daha tu-
tarlh degildir.

Buna goére, yerlilerin bu konulara iligkin bilgilerinin sos-
yolojik bakimdan hicbir anlami olmadiginin tekrarlanmasi
gerekiyor, bu bilgiler yerlilerin ne akrabalikla ilgili disiin-
celerini, ne de cinsel konulardaki davranmglarini etkiler.

Kiriwina malzemesini inceledikten sonra, bu temay1 bi-
raz daha genelde ele almak zorunlu gérinuayor. Fiziksel ba-
baligin bilinmedigi énce Sir Baldwin Spencer ve Bay F.Gil-
len tarafindan merkezi Avustralya’daki Arunta soyunda or-
taya gikarildi. Daha sonra ayni durum, ilk kasifler ve birkag
baska arastirmac: tarafindan c¢ok sayida baska Avustralya
soyu arasinda da saptand); bolge, etnolojik arastirma igin
pratik olarak girilebildigi 6l¢iide, Avustralya kitasinin bii-
tiin merkezi ve kuzey bolimini kapsamaktadir.

Bu kesifler gercevesinde en 6nemli tartisma sorulan
gunlardi: Birincisi, bu bilmeme Avustralya kiltariniin, ya
da hatta yalniz Arunta kiltirinin 6zgin bir bir 6zelligi mi,
yoksa birgok ya da butiin ilkel irklarin genel bir gercekligi
mi? Ikincisi, bu bilmeme durumu ilkel mi; yani yalnizca ye-
tersiz gézleme ve bundan gikarilmis yanlis sonuglara daya-
nan bir bilgi eksikligi anlamina m1 geliyor; yoksa, birbirine
girmig animist disinceler ytiziinden ilkellerdeki bir kavram
kargasasina dayanan ikincil bir olgu mu?69

69 Bu probleme Iliskin birtakim verller! ekleyerek ozel goriisler! eles-
tirmek istemedigim gibi, diiglinceleri bana giiritk goriinen yazarlar
hakkinda da bligl vermek Istemlyorum. «ilk zamanlarda baba lle go-
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Kismen Kiriwina disindaki bir aragtirma calismasindan
¢ikan, kismen de alan arastirmasinda kendi yaptizim ve
dogrudan bu sorunla ilgili olan genel gdzlemlerden olusan
baz1 ek olgular hakkinda bilgi vermeyi arzu etmeseydim bu
tartismaya katilmazdim. Bu yiizden, konudan bu sapmamin
bagislanacaginl umuyorum, tartismall noktalara pek girme-
mesi, yalniz bu sorulara iliskin ek malzemeyi s6z konusu
etmesi 6zriyle.

Oncelikle, Kiriwina'yla baglantili olmayan bazi gézlem-
leri bildirmek istiyorum, bunlar, Trobriand'da Yeni Gine'nin
Papua-Melanezyalilar: arasinda birgok bodlgede egemen ola-
na benzeyen «bilmeme durumu~»nu netlestiriyor. Prof. Selig-
man Koita'lar Gzerine sunlar: yaziyor: «Gebelige neden ol-
mak igin bir tek cinsel edimin yeterli olmadig ileri stiralir;
guvenli gitmek igin cinsel iliski bir ay boyunca her gin sir-
dirilmelidir.»7¢ Benzer bir durumu Yeni Ginenin giliney
kyisindaki Mailu'larda ben buldum: «... cinsel iliskiyle ge-
be kalma arasindaki bagint1 Mailu'larda biliniyor gibi; an-
cak gebeligin nedeni sorusuna net bir cevap alamadim. Yer-
liler -bundan eminim- iki olgu arasindaki baglantiy1 anla-
myorlar... Prof. Seligman'in Koita'larda rastladig gibi, ben
de, ancak bir ay boyunca ya da daha uzun siire sirdiiriilen
cinsel iligkinin gebelige yol agabilecegi, gebelik icin tek bir
cinsel edimin yeterli olmadig bi¢iminde kesin bir inanca
rastladim.»71

Bu saptamalardan hicbiri ¢cok net degil; gercekte fizik-
sel babalikla ilgili tam bir bilisizligi ifade etmedikleri go-

cuk arasindakl fiziksel akrabaliin bilihnmemesl» 6nce E.S. Hartland
tarafindan olasi gorildii (The Legend of Perseus, 1894-1896), ve
Spencer’le Gille'in arastirmalarn onun gorislerini tamamen dogru-
ladi. Hartland daha sonra bu probleme lliskin tam bir arastirma
yapti (Primitive Paternity). Sir J.G.Frazer de ayni bigimde, parlax
fikirleriyle, ilk insanhkta fiziksel babahigin bilinmemesinin genel bir
olgu oldugu goriistini glglendirdi. (Totemism and Exogamy, 1919)

70 Scligman, 1910, S. 84,

71 B. Malinowski, 1915, S. 562.
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raliiyor. Ancak, arastirmacilardan higbirinin ayrintiya gir-
medigi géruldigiline gore, saptamalarin daha genis bir aras-
tirmay1 gerekli kildig1 apriori séylenebilir. Gergcekten de Ye-
ni Gine'ye ikinci gidisimde sorulu durumlar: daha yakmdan
inceleyebildim, ve Mailu'lar hakkindaki saptamalarimin ek-
sik oldugunu biliyorum. Mailu'larin yanindaki konuklugum
sirasinda, Kiriwina’'da distigum zorluklarla karsilagtim.
Kiriwina'da, Mailu'larin bdlgesine komsu bir bélgeden iki
geng insani eslikgi aldim, bunlar bana Kiriwina'da topladi-
£Zim bilginin aynin1 verdiler; 6rnegin gebelikten 6nce cinsel
iliskinin zorunlulugunu onayladilar, ama déllenme konu-
sunda kesinlikle bilgisizdiler. 1914 yazinda Mailu'lar ve Si-
naugholo'lar arasinda (Koita'lara akraba olan bir soy) aldi-
£1m notlar1 yeniden gozden gegirdigimde, yerlilerin ifade-
sinin, gercekten de yalnizca, bir kadinin gebelikten énce
cinsel deneyiminin olmasi gerektigi olgusunun bilinmesine
dayandigini saptiyorum. Bir cinsel iliskide gebelige neden
olan bir sey olup olmadig1 bicimindeki dogrudan sorulara
ise olumsuz cevaplar almisim. Ne yazik ki hicbir yerde dog-
ruca, «gebeligin dogailistii nedenleri-ne iliskin bir inancin
var olup olmadigin: sormadim. Gadogado’a’dan genc¢ insan-
lar (Mailu'lara yakin bolgeden) onlarda bdyle bir inang ol-
madigim sdylediler. Ama ifadeleri giivenilir kabul edilemez,
¢iinkli uzun zamandir beyazlarin hizmetindeydiler ve soyla-
rinin geleneksel bilgilerine iliskin fazla bir sey bilmiyorlar-
di. Yine de, gerek Prof. Seligman'in ifadesinin gerekse de
benim Mailu'lardan aldigim bilgilerin, bunlar yerli bilgi ve-
ricilerin sozlerine dayandig siirece, gebelik konusundaki
bilisizlige iliskin Kiriwina koékenli verilere benzer sonucglar
verecegine higbir kusku olamaz.

Butin bu yerliler, Kotia'lar, Gadogado’a’dan Giiney
Massimler ve Kiriwina’dan Kuzey Massimler, Papua-Mela-
nezya soyunun temsilcileridirler,72 Kiriwinalilar bu soyun

72 Prof. Seligman"in Papua'lari simflandirirken kullandidi terminolojiyl
kullaniyorum. S. 1-8.
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c¢ok ilerlemis bir dahdir; buginki bilgilerimizin uzanabil-
digi kadariyla ashnda en ilerlemis olanlardir,?s

Spencer ve Gillen’in en ileri Papua-Melanazyahlarda
buldugu tam bilisizlik ve bunun belki de biitiin Papua-Mela-
nezyalilarda varolmasi, bugune dek kabul edilenden ¢ok
daha uzun bir silirece isaret ediyor gibi; ve daha yliksek ge-
lisme asamalarindaki ¢ok daha gii¢li bir yayginliga. Ancak,
arastirma detaylandirilmadiginda, 6zellikle de yukarda rast-
lanan ayrim dikkate alinmadiginda, her zaman hatalar ve
yaniltic1 sapmalar olabilecegini vurgulayarak tekrarlamak
gerekiyor.74

73 Sligman, giris bélimd, ayrnica Bolim XLIX.

74 Mailu'lar arasinda aldigim bazi notlar ve onlardan gikardiim so-
nuglar bu tiir hatalarin tipik drnedidir. Baska bir 6rnek olarak da,
Spencer’le Gillen'in bulgularinin Strehlow ve Leonhardi tarafindan
taninmamasi verilebilir; Leonhardi'nin argiimanlan dikkatle Incele-
nir ve Stehlow'un verileri taranirsa, yetersiz onciillere dayanan ya-
rarsiz tartigmalardan dogmus ve gergekte Spencer'le Gillen'in 11k
bulgularini onaylayan bir tanimamadir bu. Bunun agiklamasi, gdzlem-
cinin yetersiz zihinsel egitimindedir (Strehlow). Zihinsel egditimi ye-
tersiz bir gdzlemciden iyi, gene! bir etnografik ¢calisma beklenemez,
bir dagcidan iyi bir cografi betimleme ya da bir dalgigtan hidrodi-
namik betimleme nasil beklenemezse. Olgularin gdzler 6niinde ol-
masi yeterli degildir, Insanda onlarla basa g¢ikabilme yeteneginin
de olmasi gerekir. Ama, egitim ve zihinsel yetenek eksikligi yan-
hslarin tek nedenl degildir. Denetgl H. Newton’'un (simdiki Car-
pentaria piskoposu; yerlilerin ruhunu anlamak ve adetlerini kavra-
mak I¢in bundan daha iyi donanamazdi) Yeni Gine yerlilerine (ku-
zey kiyisindaki Goodenough Bay'a) lligkin kitabinda su betimleme-
leri okuyoruz: «Varsayildigi kadar (Spencer ve Gillen'de) bilisiz irk-
lar olabilir (cinsel iligskiyle gebelik arasindaki nedensel bagintinin
bilinmemesi); ama, evlilikte sadakatsizligin her yerde bdyle adir
cezaandirildigimi gériince ve babanin ¢ocuda karsi sorumluluklarim
bilince, gok kiigitk dlglide de olsa buna hak verebilmek zor.s (In
Far New Ginea, S. 194) Yanl, yillarca yerlilerin arasinda yasamis ve
dillerine hakim olan segkin blr gézlemci (kl. Carpentaria piskoposu-
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Yukarda s6zl edilen ikinci tartismali noktaya gelelim:
sorulu bilisizligin yalnizca devralinmig animist diigiincele-
rin ikincil bir sonucu olup olamayacagina. Kiriwinalilarin
temel zihinsel tutumu disinilirse, bunun kesinlikle redde-
dilmesi gerekir. Yukarida verilen bilgi bu agidan degerlen-
dirilince belki yeterince ikna edicidir, ama baska birtakim
digtinceler ifadeye ek agirlik kazandirabilir. Bu tema yer-
liler i¢in aslinda yoktur, reenkarnasyon izerine, belirsiz
kavramlara kosut hicbir net diisiince de yoktur. Reenkar-
nasyona iliskin digince ve inanglar, varolduklarina kusku
olmasa da, 6zel bir toplumsal anlam tasimaz ve yerlilerde
hicbir bigimde dogmatik dislincenin 6n planinda bulun-
maz. Kaldi ki, bilindigi Gzere, fizyolojik siirece ve baloma’
nin rolane iliskin diisiinceler yan yana varolabiliyor, tipki,
vulvanin mekanik bigimde genisletilmesi zorunluluguna ilig-
kin disinceyle ruhun eylemine iliskin diisiincenin yan yana
bulunmasi gibi; tipki, yerlinin sayisiz konuda, olaylarin do-
gal ve ussal sonucunun (bizim bildigimiz anlamda ussal)
bilincinde olmasi ve bunlarin nedensel baglantisinl bilmesi

nun &yle olduduna hig kugsku yok), kendl Iginde tutarli bir dinya ta-
sarliyor. Ve bu durumu reddetmek Igin kullandit argiiman, eviilik-
te kiskanghkla, babalidin taninmasimin birlikte varolmasi olgusun-
dan bagka bir sey degil (babaligin bu taninmasi, ilgill soyda bunun
fiziksel temelinin bilinmedigi bir tanima). Sanki kiskanglikla (saf Ig-
gudisel bir sey) gebe kalma tasarimi arasinda en ufak bir mantikl
baginti olabilirmis gibi; ya da bu sonuncusuyla ailenin sosyal bag-
lari arasinda bir badinti! Bu ifadeyl, Giiney Denizi'nin yerlilerine
Iligkin en ly! etnografik kitaplardan birlsinde bulundugu Igin seg-
tim. Ama, elestirimin biraz uygunsuz oldugunu da eklemek isterim,
¢iinkii Bay Newton bir misyoner olarak bu sorunun biitiin ayrintila-
rint yerlilerle tartisamazdi, ayrica bu sorunu dogrudan arastirmadi-
gini ve kuskulan icin gerekgeler ilerl sirdiglnid okuyucuya acik¢a
belirtmistir. Buna ragmen, bu konuda daha kesin bllgiler edinilmek
Istendidinde su yiziine gikan teknlk giglikler! ve iradi yamlgilarla
distigimidz birgok boslugu gdstermek Igin, bunu yine de kullandim.
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gibi; bu, biiyisel bir sonugla ve buylisel bir baglantiyla pa-
ralel olsa da.

Doéllenmenin bilinmemesi sorunu inang psikolojisini de-
gil, gozleme dayanan bilgi psikolojisini ilgilendirir. Bir inang
ancak baska bir inangla goélgede biralalabilir. Bir yerli fi-
ziksel bir gbézlem yaptiginda, nedensel bir bagint1 yakala-
diginda, bilgiyi, onunla paralel olabilse de hig¢bir inan¢ ya
da «koér inangs golgeleyemez. Bahge biiyiisd, yerlilerin ¢a-
lihigin iyice temizlenmesi ile topragin kiille gilibrelenmesi,
sulama vs. arasindaki nedensel bagintiy1r bilmelerini higbir
bigimde goélgelemez. Her iki olgular kompleksi yerlilerin di-
guncesinde paralel yol alir ve biri oburtinia higbir bigimde
golgelemez.,

Fizyolojik babaligin bilinmemesinde pozitif bir zihinsel
durumla, uygulamalara, ayinlere ya da térelere yol agan bir
dogmayla degil, yalnizca negatif bir olguyla, bilgi eksikli-
giyle kars1 karsiyayiz. Bu eksiklik pozitif bir inan¢ tarafin-
dan dogrulmus olamaz. Yerlilerde bilgide buldugumuz
her gedik, bilgilenmedeki her genel eksiklik, tamamlanma-
mig her goézlem, karsi kanit bulununcaya dek ilkel olarak
gorilmelidir. Bununla, insanlarin bir zamanlar ilkel bir
kibrit tasarimlari oldugu, ama bunun daha sonra ateg gu-
bugu ve diger siirtinme mekanizmalarinin ¢ok daha kar-
masik ve ¢ok daha somut kullanimi ile goélgede birakildig
bigiminde bir fikir de yirtutebiliriz.

Bu bilisizligi, yerlilerin «bunu bilmediklerine bizi inan-
dirdiklari» kabuliiyle agiklamak, seylerin temeline inecek
ciddi bir denemeden ¢ok parlak bir jeu de mots (kelime
oyunu) olarak gériiniiyor. Yine de, bir an icin duran her-
kes icin geyler basittir, eger bu kisi, embriyolojiye iliskin
bizim bilgilerimize yaklagabilmek i¢in yerli bir «doga arag-
tirmacisi»nin ustesinden gelmek zorunda oldugu gugliikle-
rin ne kadar icinden cikilmaz oldugunu anlamak tizere dur-
mussa. Bu bilgilerin ne kadar karmasik oldugu ve bizim
bunlar:1 ne kadar ge¢ kazandigimiz diastinilirse, yerlilerde
bunun en ufak bir pariltisin1 bile ummak sa¢gma goéranir.
Hatta bitin bunlar, konuya yalniz teorik agidan yaklasan
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ve yerlilerin goéris acisindan fikir yiliriiten birine akla ya-
kin bile goriinebilirdi. Ve iste, yerlilerdeki bu biling duru-
munu gergekten saptadiktan sonra, bunu yine de supheyle
karsilayan ve yerlilerin biling durumunu en yanhs bigim-
lerde aciklamaya cgalisan yazarlar var. Mutlak bilisizlikten
kesin bilgiye giden yol uzundur ve ancak yavag yavas yilria-
nebilir. Hi¢ kuskusuz, cinsel iliskinin zorunlulugunu gebe-
lik i¢in kosul olarak taniyarak Kiriwinalilar bu yolda bir
adim atmislardir; bunu, belki daha az net bicimde ama,
merkezi Avustralya’da Arunta’larin da yaptig1 gibi; Spen-
cer ve Gillen bunlarda, cinsel iliskinin kadini bir «ruh-co-
cuk»u almaya hazirladig dustlincesini buldular.

Daha once birkag¢ yazar tarafindan One siriilen bir di-
Ber diisiince bana ¢ok isabetli gériinuyor, ve asil 6nemlisi,
bunlar yerli bilgi vericilerden pek ¢oguna da 6yle gérindii.
Cogu ilkel halklarda cinsel yasamin ¢ok erken baslamasi ve
¢ok yogun olmasi olgusunu kastediyorum, éyle ki cinsel ilig-
ki onlar igin, fevkaladeligi nedeniyle gize ¢arpacak ve dola-
yisiyla onlar1 sonuclar ¢cikarmaya zorlayacak olagandisi ya
da ender bir sey degil; tam tersine, cinsel aktivite onlar igin
normal bir durum. Kiriwina'da genel olarak, evlenmemis
kizlarin alt1 (sic) yasindan itibaren hemen her gece cinsel
iliskide bulunduklari kabul edilir. Bunun béyle olup olma-
mas1 6nemli degil; 6nemli olan, cinsel iligkinin Kiriwina yer-
lileri i¢in yemek yemek, su igmek ya da uyumak kadar si-
radan bir sey olmasl. Yerliyi ne uyaracak ki, dikkati, bir
yvandaki tamamen normal, siradan bir olayla, ébiir yandaki
siradigi, 6zel olay arasindaki baglantiya cekilsin? Bir kadi-
nin yemek yemek ve su icmek kadar sik yaptigr bir isin,
hayatinda bir, iki, bilemedin li¢ kez gebelige neden olmasi
yerliye nasil anlatilir?

Kuskusuz, bir baglant1 géze carpan iki tekil olay aracili-
giyla da agiga cikarilir. Tamamen siradan bir olayin sonu-
cunun olagandis: bir sey olup olmadigini bulmak, bilimsel
beyin ve bilimsel yéntemin yanisira, olgulari inceleme ve
yalitlama, Onemsizi ayiklama ve verilerle deneme yapma
yetenegini de gerektirir. Boyle kosullarda herhalde yerliler
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de nedensel bagintiy1 kesfederlerdi, ¢ciinkii yerlinin akh da
ayn bizimkinin kurallanyla caligir: ilgilendiginde g&zlem
yetenegi buyuktiir, neden ve etki kavramlarini da hi¢ bil-
mez degildir.7’s Ama, neden ve etki bilimsel konseptler ola-
rak diizenli, yasal ve siradan kategorisine girseler de, psiko-
lojik kékenleriyle hi¢ kuskusuz iradi, dizensiz, siradis1 ve
tek kategorisine girerler.

Birkag kez, gebelige neden olan seyin baloma olmadi-
Zn1, buna topraga atilan tohum gibi bir seyin neden oldu-
&unu ileri siirdiim, yerli bilgi vericilerim hemen fikir yarat-
memdeki tutarsizlifa isaret ettiler. Benden dogrudan, her
gin ya da hemen hemen her giin tekrarlanan bir seyin,
otkisini bu kadar seyrek gostermesindeki tutarsizlify acik-
lamam istendi.

Kisacasi, belli «ilkel» zihinsel durumlardan s6z etmeye
yetkiliysek eger, sorulu bilisizligin boyle ilkel bir durum ol-
duguna hi¢ kusku yok; ve bunun Yeni Gine Melanezyal-
larindaki genis yayginligl, bu bilisizligin, yalniz Avustralya
malzemesi temelinde 6ngoérilenden cok daha yluksek gelis-
me agsamalarinda da heniiz varoldugunu gésteriyor. Yerli-
nin zihin mekanizmalarina ve bu konudaki goézlemlerini
yapmak zorunda oldugu kosullara iliskin bjraz bilgi, olayin
bagka tiirlu olamayacagina ve bagka hicbir agiklama ya da
teorinin gerekli olmadigina herkesi ikna edecektir.

VIII. BIRKAC GENEL SAPTAMA

Yerlilerin inanglarnna iliskin yukarda verilen somut bil-
giler disinda, bu konu bitirilmeden 6nce tartisilmasi gereken
ve onemi daha az olmayan bir dizi faktor daha var. G6zlem-

75 Alan aragtirmasindaki deneyimim, yerlilere baska bir ruh ve baska
mantik yetenekleri yitkleyen teorilerin sakatlifina beni ikna ettl.
Yerli, inancinda sprelojlk» edgildir, alojiktlr, ¢linkii Inan¢ ya da dog-
matik diigiince, mantigin yasalarina boyun egmez, bu onda da biz-
de de aynidir.
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cinin karisik ve belirsiz gézlem malzemesinin anlasilabilir
ve bilimsel olarak kullanilabilir bir bigime getirilebilmesi
i¢in alan arastirmasinda bilinmesi ve yorumlanmas1 gere-
ken genel sosyolojik yasalar1 kastediyorum. Yerlilerin ku-
rumlarina iliskin ilk godzlem ve betimleme denemelerimde,
biylik bir kusur olarak, etnolojik ve sosyolojik alan aragtir-
masiyla baglantil konularda felsefi berraklik eksikligi his-
settim; ve galismalarimda karsilastigim glgliiklerle, bun-
lar1 3abilmek icin denedigim bigim ve yollan ortaya koy-
may1 ¢ok 6nemli goériiyorum.

Alan aragtirmamda dikkat gdsterdigim ana kurallardan
biri, «saf olgular toplamak, olgularla yorumlar: birbirinden
ayirmak-t1. Eger «yorum»dan, nedenlere iligkin butan fel-
sefi spekiilasyonlar ve biitlin pesin genellemeler anlagilirsa
bu kural tamamen dogrudur. Ama, olgu yorumlarinin, hig-
bir bilimsel gézlem olmadan yapilabilen bir tiru vardir, ol-
gularin sonsuz ¢esitliligi icinde genel bir yasallik géren
yorumlan kastediyorum; bunlar temel olam1 dnemsizden
ayirir, fenomenleri stmflayip diizenler ve karsilikli iliskiye
oturtur. Boyle yorumlar olmadan her bilimsel alan aragtir-
mas1 salt «veri toplama~»ya indirgenmis olur; en iyi durum-
da, cesitli ama i¢ baglantidan yoksun bilgiler verir. Ama
hicbir zaman bir halkin toplumsal yapisini ortaya ¢ikara-
mayacak. inanglarina iliskin organik bir bilgi veremeyecek
va da yerlilerin perspektifinden bir diinya resmi ¢izemeye-
cektir. Buginki etnolojik malzemenin ¢gogu kez parcgali, bag-
lantisiz, inorganik olan karakteri «saf olgu» kiiltiinin so-
nucudur. Sanki, belli sayida olgu, «bulunduklar1 haliyle»
bir ortiiye sanlip, bunlardan teorik bir konstriiksiyon ure-
tip kurmasi igin arastirmacinin evine getirilebilirmis gibi.

Boyle bir yontem gergekte olanaksizdir. Insan bir bol-
genin bitin maddi nesnelerini kullanim amaglarinin ayrin-
tilh bir betimlemesiyle ugrasmadan kapip eve getirso bilo
-Pasifikte Ingiliz olmayan belli bolgelerde sistematik bigim-
de bagvurulan yontem- boyle bir koleksiyonun bilimsel ag1-
dan pek az degeri olur, ¢ginku yerlilerin sosyal yagaminin
organik bituniine iligkin dizenleme, siniflama ve yorumlar



232 BOYU, BILIM VE DIN

yerinde yapilmak zorundadir. Cogu «billurlasmig» olan fe-
nomenler -maddi nesneler- i¢in olanaksiz olan sey, yerlilerin
davranislarinin UGst yilizeyinde yilizen, ruhlarimin derinlikle-
rinde yatan, ya da kurumlarmda ve térenlerinde ancak kis-
men ortaya ¢ikan fenomenler i¢in ¢ok daha az mimkiindiir,
Bir olgular kaosuyla yerinde bag etmek gerekir, bunlardan
bazilar1 oylesine ufaktir ki insana 6nemsiz goriniirler; ki-
misi ise bir bakista kavranamayacak kadar 6nemli gérinur.
Ama bu islenmemis bigimdeyken hig¢bir bigimde bilimsel
olgular degildirler; gergekte zor kavranabilirler ve yalnizca,
sub specie aeternitatis olarak bakilarak ve temel yanlan ile
bunu kurallagtiran sey kavranarak yorumla tespit edilebi-
lirler. Yalnizca yasalar ve genellemeler bilimsel olgulardir
ve alan aragtirmasi, yalnizca ve yalnizca, kaos halindeki
sosyal gercekligin yorumlanmas1 ve genel kurallar i¢cinde
dizenlenmesidir.

Biitiin istatistikler, bir kéye ya da bir bolgeye ait her
plan, her jenealoji, bir térene iligkin her betimleme, ger¢ek-
te her etnolojik dokiiman, tek basina bir genellemedir, ba-
zen de enikonu zor bir genelleme; ¢iinku her durumda, ku-
rallarin ortaya g¢ikarilmasl ve neyin nasil siralanacagimn
formiile edilmesi gerekir; her planin, belli ekonomik ya da
sosyal diizenleri anlatabilmesi igin tasarlanmasi gerekir;
her jenealoji insanlar arasindaki iligkileri dile getirmelidir,
bunun da ancak, bu insanlara iliskin bitiin 6nemli veriler
de toplandiginda bir anlami olur. Her térende, temel olma-
yan temel olandan, énemsizler énemli 6zelliklerden, her uy-
gulamada degigenler her zaman ayni olanlardan ay:irt edil-
mek zorundadir. Butin bunlar neredeyse, yadsinamaz ger-
cek gibi gériinebilir, ama ne yazik ki, «yalnizca olgulara da~
yanma~ ilkesi, alan arastirmasi igin biitiin yonergelerde te-
mel ilke olarak hala kullaniliyor.

Bu sapmadan sonra asil temaya dénmek ve baz1 genel
sosyolojik kurallar eklemek istiyorum, bunlar, bilgilerdeki
belli guglikleri ve geligkileri agmak igin, olgularin karma-
stklhigint diizene sokmak ve ayn1 zamanda basitlestirmek
i¢in, ugik bir fikir vercbilmek igin formiillestirmek zorunda
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kaldim. Bu noktada soéylenenler Kiriwina igin gecerlidir,
baska her boélge ya da daha bliytik bélge i¢in mutlaka ge-
gerli degil. Ve yalmzca, dogrudan dogruya inanclara, daha
dogrusu bu makalede betimlenen inang anlayislarina ilig-
kin olan sosyolojik genellemeler s6z konusu edilecek.

Yaygin inancla ilgili ve alan arastirmamin akisi i¢inde
deger vermeye ve dlusunmeye zorlandigim en 6nemli genel
ilke gsu: Her inan¢ ya da her folklorik durum, basitce, ras-
gele bir kaynaktan, rasgele bir bilgi vericiden alinan ve
sonradan aksiyom olarak vazedilip gergevesi ¢izilen bir bil-
gi pargas1 degildir. Tam tersine, her inang¢ belli bir toplu-
mun biitiin kafalarinda yansir ve birgok sosyal fenomende
dile gelir. Bu ylizden de karmasktir ve gergekte, sosyal ger-
¢eklikte heybetli bir gesitlilikle bulunur, ¢ogu kez sasirt:ci-
dir, kaotiktir ve zor kavranabilir. Bagska so6zciiklerle, inan-
cin «sosyal boyut»u vardir ve bu 6zenle incelenmelidir; inang
tasarimlar1 sosyal iliskilerin paralel gortnasleri olarak in-
celenmelidir; zihinsel tutumlarin gesitli temel tipleri acisin-
dan incelenmelidirler, iginde ispat edilebilecekleri cegitli
kurumlar acisindan da. Bu sosyal boyutu gérmezlikten gel-
mek ve bir toplumsal grup i¢inde belli bir folklorik ayrin-
tinin gesitliligini gézardil etmek bilimdisidir. Bu zorluklari
bilip bunlan ¢esitlilikleri 6nemsiz gérerek ¢ézmek de ayni
derecede bilimdisidir, cinki bilimde yalmz, genel yasalar
iginde formiile edilemeyen gsey onemsizdir.

Etnolojik bilgi genellikle séyle formillestirilir: «Yerliler
yedi ruhun varhigina inanirlar,» ya da, «Bu soyda koéta ruh-
larin insanlar g¢alihkta Oldirdigint saptadik,» vs. Oysa
boyle saptamalar hi¢ kuskusuz yanhs, ya da en azindan ek-
siktir, ¢inki «yerlilerin» (gogul) hi¢bir zaman herhangi bir
inanci ya da herhangi bir diistincesi yoktur; her birinin ken-
di duslinceleri ve kendi inanci1 vardir. Ayrica, inang ve di-
sinceler yalniz, bir toplulugun tyelerinin bilingli ve for-
miillestirilmis go6riigslerinde bulunmaz. Bunlar sosyal ku-
rumlarda cisimlenir ve yerlilerin davranislarinda dile gelir;
her ikisinden de adeta cgekilip ¢ikarilmalar: gerekir. Her du-
rumda agik¢a goruliiyor ki, sorun, «tek boyutlu» bilgilerin
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etnolojik kullaniminin umdurdugu kadar basit degil. Et-
nograf bir bilgi vericiyle konusup yerlinin goérugini for-
mullesgtirilebilir, diyelim dlimden sonraki yasama iliskin
gorigini. Bu gorls yaziyla saptanir, cimlenin 6znesi gogul
konur ve biz, «yerlilerin inanci soyle séyledir» diye bir
geyler 6greniriz. Buna «tek boyutlu bilgi» diyorum, c¢lnkii
inancin sosyal yapiya paralel aragtirilmas) gerekirken bilgi
sosyal boyutlan digarda biralkiyor, inancin 6énemli karma-
gikligin ve gegitliligini de godzardi ediyor.78

Dogaldir ki bu ¢esitlilik, belki her zaman degil ama ¢ok
s1k gézden kacabiliyor, bir inancin biitiin temel ve baslica
ozelliklerinin birligine gore bireydeki sapmalar énemsiz go-
riillebiliyor. Oysa olayin lzerine gidilmeli, olgularin ¢esitli-
ligini basitlestirecek yontemsel Olglutler konmali. Her rast-
lantisal yontem kesin bilimdis1 olarak terkedilmeli. Ama
bildigim kadariyla, bugiine degin en unlileri de dahil hig-
bir arastirmac1 boyle yéntemsel kurallar bulma ve koyma
denemesine girismedi. Bu yuzden asagidaki notlar, yalnizca
belli temel baglantilar1 ortaya ¢ikarmaya yoénelik bir dene-
me olarak hoggoriyle ele alinmali. Ayn1 nedenle, eger yu-
kardaki inang Ogretileri betimlemelerinde birlik ve uyum
bakimindan belli bir eksiklik varsa o da bagislanmali; ay-
rica goézlemcinin kendi sorunlar fazla éne gikmigsa. Inancin
«sosyal boyutsunu olabildigice basit bicimde géstermeye,
yerlilerin digsuncelerinin ¢esitliliginden dogan giclikleri
gegigtirmemeye calistim, yerlilerin gerek kurumlarini, ge-

76 Bu sosyolojik ilkeyl kendi uygarhdmizdan &rneklerle deneyellm;
eger, «Katolikler Papa’'nin yamlmazligina inanirlar,» dersek, ancak,
bunun bu Kllise'nin bitin mensuplarina yikamlilakler getiren or-
todoks inan¢ oldugunu kastettigimiz sirece dogru sdylemis oluruz.
Katolik Polonyali kdyll, sonsuzluk hesaplarini ne kadar biliyorsa bu
dogmay: da o kadar bilir. Hiristiyan dininl doktrin olarak degil, sos-
yal gergekllk olarak inceledigimizde ise (bildigim kadariyla heniiz
hig yapilmamis bir Inceleme), bu bélimdeki bitiin diisiinceler, Kliri-
wina «vahgileri» igln oldugu kadar bitiin uygar topluluklar igin de
lkna edicl gegerlilikte olacaktir,
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rek yorumlarini, gerekse de davranislarini gdzdninde tut-
ma zorunlulugundan kaynaklanan gugliikleri de: sosyal bir
olguyu psikolojik verilerle incelemek ve tersi.

Simdi, inang¢ gérinimlerinin g¢esitliligini basit verilere
indirgememize izin veren kurallar1 koyalim. Saf verilerin
¢esitlilik ve ¢okluk bakimindan neredeyse bir kaos olugtur-
duklan bi¢gimindeki ¢ok karsgilasilan saptamayla baglayalim.
Bu bélimiin malzemesinde, agik ve somut fikir yiritmeye
temel olabilecek 6rnekler kolayca bulunabilir. Béylece, su
soruya iliskin inan¢ anlayiglarini inceleyelim: «Yerliler ba-
loma’larin dénusunu nasil diasianirler?» Bu soruyu, uygun
bi¢gimde formiile ederek birgok bilgi vericiye yoénelttim. Ce-
vaplar her zaman béliik pérgikti. Bir yerli yalmiz bir yam
soyler, cogunlukla da sorulan sorunun o anda bilincine ¢a-
girdigr diisiinceye uygun olarak 6nemsiz bir yani. Acemi
bir «uygar insan» da aynen béyle yapacaktir. Bélik poér¢ik
olmalan bir yana, cevaplar bazen umutsuz bigimde yeter-
siz ve geligkiliydi de; bogluklar, soru yinelenerek ve her bil-
gi vericiden bilgi istenerek kismen doldurulabiliyordu. Ce-
vaplar yetersizdi, ¢iinki bazi bilgi vericiler soruyu anla-
maktan bile acizdiler, bunlar her durumda, kendi zihinsel
tutumlar gibi boyle karmasik bir olguyu agiklamaktan
acizdiler, digerleri ise sasirtici bir bigimde akilliydilar ve
etnologun ne gikarmak istedigini hemen hemen anlayabili-
yorlarda.

Ne yapmaliydim? Bir tir «ortalama gbriis» mi uydur-
maliydim? Keyfiligin derecesi ¢ok blyiik goériiniiyordu. Ay-
rica gorislerin mevcut bilginin ancak kiigik bir boliminG
olusturdugu da acikti. Butin soru yéneltilenler, hatta geri
dénen baloma’lara iliskin olarak ne distunduklerini ve ne
hissettiklerini anlatmaktan aciz olanlar bile, bu baloma
karsisinda, heyecansal tepkinin belli bildik kurallarina ve
ilkelerine goére davramyorlardi.

Boylece, yukardaki soruya cevap ararken -ya da inang
ve davranmiga iliskin diger sorulara-, cevablr uygun toéreler
icinde aramaya yoénlendirildim. Birinci olarak, 6zel gérus-
le, yani hiligi vericilere. soru yéneltmek yoluyla elde edilen
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bilgiyle, herkese acik torensel adetler arasindaki ayrimin iyi
yapilmas: gerekiyordu. Okuyucunun animsayacagl gibi, yu-
karda yoéresel, geleneksel eylemlerde dile gelen bir dizi dog-
matik 6greti sayildi. Yani, baloma’larin déniisiine iliskin ge-
nel inan¢ milamala olgusunun kendisinde cisimlenir. De-
gerli egyalarin sergilenmesi (ioiova), 6zel platformlar ku-
rulmasi (takaikaya), yiyeceklerin lalogua’da sergilenmesi,
bitin bunlar, baloma’larin kéydeki varligini, takdirlerini
kazanmak amaciyla onlar icin bir gseyler yapma g¢abasini
dile getirir. Yiyecek armaganlan da (silakutuva ve bubua-
lu’'a) baloma’larin kéy yasamina yakindan bir katilimim
daha kanitlar.

Cogu kez béyle kurbanlar 6ncesindeki riyalar da genel
6zelliklerdir, ¢iinki riiya tam da bu kurbanlara eslik eder
ve glciinli onlardan alir. Riyalar, yasayanlarla baloma’lar
arasindaki iliskiyi 6zel bir bicimde, kisisel ve glvenli ola-
rak netlestirirler. Okuyucu bu o6rnekleri kolaylikla ¢ogalta-
bilir. (Topileta'ya inanc¢la, onun 6diillendirilmesi ve defne-
dilmeden 6nce cenazenin yanina konan degerli esyalar ara-
sindaki baginti; ioba’da dile gelen inanclar vs.)

Geleneksel térenlerde dile gelen inanglarin yanisira, bi-
yu formilerinde cisimlenenler de vardir. Bu formuiller, t6-
reler gibi, aktanlarak belirlenmigtir. Hi¢cbir degisiklige izin
vermedikleri i¢in belge olarak torelerden daha kesindirler.
Yukarda bitiyi formiillerinden yalnizca kiigik parcgalar
verdim, ama bunlar bile, inan¢ Ogretilerinin, icinde tespit
edilmis olduklan tilsimlar araciligiyla agik bir bigimde dile
getirilebildigi olgusunu kanitlamaya yeterli. Bir ayinin eslik
ettigi her formiil, belli, somut, ayrintili, 6zel bir inanci dile
getirir. Yukarda anlatilan bahce ayinlerinden birinde bi-
yicli meyvenin biiyliimesini istemek i¢in bir yumruyu tasin
ustiune koydugunda ve okudugu formil bu bliyiime eylemi-
ni agiklayip betimlediginde, bu yolla belli inanglar apagik
belgelenmig olur; 6zel korunun kutsalligina inanilmasi (bu-
rada bilgimiz bu koruyu gevreleyen tabularla dogrulaniyor);
kutsal tasin Ustiindeki yumruyla bahcelerdeki yumrular
arasindaki baglant1 vs. Yukarda anilan formiillerin bazila-
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rinda, daha genel baska inanclar da dile gelir. Ata baloma’
larimin yardimina iligkin genel inang, baloma’lara sesleni-
len tilsimlarda ve ula'ula’larimi aldiklar1 ayinlerde kural-
lagmastir.

Yukarda deginildigi gibi, baz: tilsimlar belli mitlere da-
yanir, formiillerde bunlara iliskin ayrintilar gorilir. Boyle
mitler ve genelde mit, inancin aktarilmis, baglanmis ifade
bigimleri olarak buyu tilsimlarmnin yanina konmalidir. Bir
mit ampirik olarak belirlenirse (yine yalniz Kiriwina mal-
zemesi i¢in gegerli olmak lizere) agagidaki olgit gecerli ola-
bilir: Mit, temel sosyal Ozellikleri aciklayan bir gelenektir
(sbzgelimi klanlar ve alt klanlar bigimindeki béliinmeye ilig-
kin mitler), dikkate deger eylemler yapmis ve ge¢miste
varolduklarina kesin inanilan kisilere iligkindir. Béyle varo-
luslarin izleri gesitli anitlarda hala gorular: taslagmis bir
kopek, tasa dénilismis yiyecek, insanyiyici Dokonikan'in ya-
samis oldugu iskeletli bir magara vs. Mitolojik kisiliklerin
ve mitsel olaylarin gercgekligi, ylzlercesi anlatilan siradan
masallarin gercekdisiligiyla taban tabana zittir.

Mitolojik gelenekte cisimlenmis inang dgretilerinin hep-
si, biiyli formiullerinde cisimlenmis olanlar kadar degismez
kabul edilebilir. Gergekten de mitlerin aktarilmas: son de-
rece iyi yapilmistir, ve Kiriwina'nin cesitli yerlerinden olan
yerlilerin aktardiklan -Luba'dan ve Sinaketa'dan yerliler-
bitin ayrintilarda ust tste diiser. Ayrica, Trobriand'in yak-
lasik altmis mil dogusunda bulunan, ama Prof Seligman’'in
Kuzey Massimler dedigi etnolojik gruba ait olan Woodlark
adasina yaptigim kisa bir ziyaret sirasinda, Tudava dizisi-
nin belli mitleriyle ilgili bir bilgi edindim; bu bilgi, biitiin
onemli o6zelliklerde Kiriwina olgulanyla cakigiyor.

Bitiin bu diisiinceler toparlanirsa, yerlilerin torelerde
ve gelenekte i¢lesmis bitlin inang¢ Ogretilerinin, degismez,
sabit durumlar olarak ele alinmasi gerektigi sOylenebilir.
Hepsi bunlara inanir ve bunlara gore davranirlar, ve bun-
lar klasik eylemler olarak hicbir kisisel degisiklige izin ver-
mezler; bu tir inanma sosyal ifade bigimleriyle standart-
lasir. Bunlar, ilkel inancin dogmasi olarak, ya da bireysel
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disuncelerin tam tersine, bir toplulugun sosyal distinceleri
olarak nitelenebilir.77 Ancak bu saptamay1 tamamlamak igin
onemli bir seyi eklemek gerekiyor: Bir inancin «sosyal du-
gsiince~» diye nitelenbilmesi i¢in, kurumlarda cisimlenmis ol-
mas1 yetmez, ayni1 zamanda yerliler tarafindan da agikca
béyle formiile ediliyor ve biliniyor olmalidir, ancak bhoéyle
inanglar «sosyal disiinceler» olarak goérilebilir. Soézgelimi
baloma'larin milamala sirasinda kéyde olduklarini ve ioba’
da gonderildiklerini biitiin yerliler bilir. Ve biiy{i ayinlerini
biitiin «ilgililer» ayn1 bigcimde yorumlar. Ote yandan gézlem-
ci, yerlilerin torelerini kendiliginden gilivenle yorumlaya-
maz. Sozgelimi yukarda anlatilan, ioba’dan hemen sonra
yasin kesin olarak birakilmasi olgusunda, agikga, yasi bi-
rakmadan O6nce 6lenin baloma’sinin gitmesi gerektigi inanci
dile gelir. Oysa bu yorumu yerliler bilmez, o ylizden de bu,
sosyal diisiince ya da sabit inang olarak gorilemez. Bu inan-
cin kokensel olarak torenin nedeni olup olmadig sorusu
bambagka tirden bir sorudur ve iki seyin birbirine karig-

77 Prof. Durkheim ve ekoliince yerlestirilmis olan ve onlarda, 6zellik-
le de Hubert’le Mauss'un yazilarinda gok verimli goriinen bir kon-
septi anlatan «kollektif diisiince= Ifadesini bilerek kullanmadim. Her
seyden once, yukardki g¢éziimlemenin, bu ekoliin «kollektif disiin-
ce» lle tarifledigl seyle ortisip ortiismedigine karar veremiyorum.
«Kollektif disiinces ile kastedilen seye lliskin gorinirde agik ve
net bir Ifadenin, hatta yaklasik bir tanimin bile olmamasi dikkat ge-
kicidir. Bu tartismaya ve ¢ok genel olarak bu yazarlara ¢ok sey
bor¢luyum. Ama korkarim Prof. Durkheim'in sosyolojisinin felsefi
temeliyle hi¢ ortak noktam yok. Bana, bu felsefe metafizik bir «kol-
lektif ruh»s postiilasi igeriyormus gibi geliyor, bu ise benim kabul-
lenemeyecegim bir gey. Ayrica, bu «kollektif ruh» konseptine ne
kadar teorik deger bigilirse bigilsin, bu insani biitiin pratlk sosyo-
lojik aragtirmalarda umutsuz bigimde yari yolda birakacaktir, Alan
arastirmasinda, ilkel ya da uygar bir topluluk Incelenirken biitin
agregasiyla bireysel ruh sdz konusudur, ve ydntemlerle teorik
konseptler yalnizca bu cesitlilige gore bigimlendirilmelidir. Bir kol-
lektif biling postilasinin etnolog gdzlemciye hig yarari yoktur.
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tirilmamasi gerektigi agiktir; birinde, kurumlarda cisimlen-
mesi disinda inang¢ toplum iginde de genel olarak formiile
ediliyor; digerinde ise bir kurumda acikga dile geldigi halde
toplumda goézden kagiriliyor.

Bu bizim bir «sosyal diisiince» tanimi formiile etmemi-
ze izin veriyor: Sosyal digince, kurumlarda ya da aktaril-
mig metinlerde cisimlenmis ve biitun iginin ehli bilgi verici-
lerin ortak yorumunda dile getirilen bir inang 6gretisidir.
«Iginin ehli» sézcigi, yalnizca kiigiik cocuklar1 ve umutsuz
bigimde akilsiz bireyleri digsarda birakiyor. Boyle toplum-
sal distnceler yerlilerin inancindaki «degismezler» olarak
goérulebilir.

Inanci cisimlendiren kurumlar ve téreler diginda, inang-
la benzer bir iligkisi olan 6nemli bir faktér daha var; yerli-
lerin inan¢ nesnesi kargisindaki genel davranigini kastedi-
yorum. Bu davranis yukarda, yerlilerin baloma'lara, kosi’
lere ve mulukuausi'lere duyduklar: inancin 6nemli yanlari
agiklanirken, bunlar karsisindaki heyecansal tavirlarinin
ifadesi olarak anlatildi. Sorunun bu yam hi¢ kuskusuz bi-
yik onem tasiyor. Yerlilerin bir ruh ya da <hayalet»e ilig-
kin dusglincelerini anlatmak yeterli degildir. Bdyle inang
nesneleri mutlaka heyecansal tepki dogurur, ve 6ncelikle, bu
heyecansal tepkilere uyan nesnel olgular1 arastirmak gere-
kir. Yukarda verilen bilgiler ilkel inancin bu yanlarina ilig-
kindir, bunlar bu eksik durumlarinda da agik¢a gosteriyor
ki, yontemde daha ¢ok deneyimle, inancin heyecansal ya-
nina iligkin sistemli bir arastirma ylritalebilir, etnolojik
gozlemlerin izin verdigince kesin olan yodnergelere gére.

Davranig, yerliler, ruhlar karsisindaki korkular1 ya da
ruhlar 6nindeki saygilari vs. ile ilgili belli testlere tabi tu-
tulduklarinda betimlenebilir. Itiraf etmeliyim ki, 6nemini
bilmeme ragmen, bu gligliikle ve yeni temayla nasil bas et-
mem gerektigini alan arastirmam sirasinda goéremedim.
Ama gimdi net olarak goriyorum ki, eger daha yogun ara-
saydim daha ikna edici ve nesnel olarak daha degerli bil-
giler sunabilirdim. Kisacasi korku sorununa iligkin testle-
rim yeterince islenmis degildi ve notlarimda da yeterince
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etrafli kaydedilmemisti. Baloma'lardan sdz ediglerindeki to-
nu animsadigim gibi -olduk¢a saygisiz bir ton-, o zamanlar
birka¢ karakteristik ifadenin gozime ¢arptigini da animsi-
yorum, bunlar1 hemen kaydetmem gerekirdi ama etmedim.
Bir biiyu toéreninde icracinin ve izleyicilerin davraniglan
gozlendiginde, yerlilerin tutumunun genel «tonsunu karak-
terize eden belli kiigiik geyler saptamr. Boyle geyleri rast-
lant1 sonucu gézledim, ama sanirim yetersiz bigimde. (Bun-
lara bu boliimde yalniz, komkokola téreninden séz ettigim
yerde degindim, o da gergekten ruhlar ve élimden sonraki
yagam temasina iligkin olduklari igin.) Ama bu yan genelde
dikkate alinmadikca ve ortada karsilastirmali malzeme bu-
lunmadikga, gézlem yoénteminin tam bir gelisimi gergekten
¢ok zordur.

Davranigta dile gelen ve bir inanci karakterize eden
heyecansal tutum degismez bir unsur degildir: Bireylere
gore degisir ve nesnel bir «oturma yeri» yoktur (Kurum-
larda cisimlenmis inang gibi). Ama nesnel olgularla dile ge-
tirilirler, bu olgularsa, bir yerlinin korkutucu kogullarda
kallkigtigr bir hareketin gerekli dirtusiindeki ve devamin-
dalu gosteristen vazgegilerek, ancak nicelik olarak verilebilir
Daha cesur ve daha korkak bireyler, duygulular ve duygu-
suziar her toplumda bulunur. Ama farkli toplumlar igin
farkii davranig tipleri karakteristiktir, butun toplumlarda-
ki varyasyonlar az gok birbirine benzedigi igin de tipi sapta-
mak yeterli géorinir. Tabii ki, olanak varsa tekil varyas-
yoniatl saptamak daha iyidir.

Kkonuyu en basit 6rnekle, korku 6rnegiyle somut olarak
agiklamak igin, Papua’daki baska bir bolgede -giney kiyi-
sindaki Mailu'da- denemeler yaptim ve saptadim ki, gecele-
yin tek bagsina koéyin goris ve duyus mesafesinin disina gik-
mak icin bir yerliyi higbir normal tesvik, hatta yukli mik-
tarda titin bile harekete gegiremez. Ama bunda da var-
yasyonlar vardy; kimi erkek ve gengler alacakaranhga dal-
ma riskine bile hazir degildiler, kimileriyse bir paket tiitiin
i¢in gece kisa bir yol gitmeye razi oluyorlardi. Kiriwina'da
davranig bigimi daha 6énce anlatildig gibi tamamen farkl-
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dir. Ama orada da kimi insanlar digerlerinden daha korkak-
tir. Belki bu farkhliklar daha iyi de anlatilabilir, ama ne
yazik ki ben bunu yapacak durumda degilim. Her durum-
da, davranis bicimi, sozgelimi Mailu tipine kiyasla, benzer
inanclan karakterize ediyor.

Bu ylzden, sistemlestirme icin ilk deneme olarak, dav-
ranista dile gelen inan¢ unsurlarini tip olarak ele almak,
yani bireysel varyasyonlar: bir yana birakmak olanakli go-
raniyor. Gergekten de tek tek toplumlardaki davranis tip-
lerinin 6nemli 6lglide degistigi goriiliyor, oysa bireysel ce-
sitlilikler ihtimal ayni diizeylerde. Bu onlarin ihmal edile-
cegi anlamina gelmiyor; ama ilk denemede dikkat disinda
birakilabilirler, eksiklik yilizinden bilgi yanlis olmaz.

Simdi, ortak belli bir yani1 olan inang 6gretilerini kav-
ramak icin arastirilmasi gereken geri kalan malzemeye do-
nelim - bireysel diisinceler ya da olgularla ilgili yorumlar.
Bunlar degismez kabul edilemez; ne de «tip»lerinin karak-
teristligiyle yeterince betimlenebilirler. Inancin heyecansal
yanina iliskin davranis, tipinin gésterilmesiyle betimelnebi-
lir; cinki varyasyonlar belli, iyi tariflenmis sinirlar iginde
hareket eder, ¢linkii insanin heyecansal ve igglidiisel doga-
s1, degerlendirilebildigi kadanyla buylik 6lcide liniformdur
ve her insan toplumunda bireysel varyasyonlar pratikte
ayn1 kalir. Inancin salt entellektiiel yanina iliskin alanda,
inanci aciklayan diiglince ve goériislerde ise, en genig var-
yasyon olasiliklarnna yer vardir. Inang elbette ki mantigin
yasalarini izlemez, ve inangtaki celigkiler, tutarsizliklar ve
genel kaos, temel olgular olarak gorulmek zorundadir.

Eger bireysel goriglerin cesitliligi sosyal yapiyla ilis-
kiye oturtulabilirse, bu kaosta temel bir basitlestirmeye ula-
silmis olur. Hemen hemen biitlin inan¢ alanlarinda, sosyal
konumlan onlan ilgili inan¢ 6gretisinin 6zel bir bilgisinde
hak sahibi yapan insanlar vardir. Bunlar belli bir topluluk-
ta genel olarak ve resmen ortodoks doktrinin temsilcileri
olarak gérulirler, gérisleri dogru goris sayilir. Ayrica go-
rasleri biyuk boélimuyle, atalarindan devraldiklar: gele-
‘neksel bir anlayiga dayanir,
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Boyle durumlar Kiriwina'da bayldniin aktanilmasinda
ve buna bagli mitlerde ¢ok iyi gosterilebilir. Kendi deneyim-
lerimden ya da literatiirden bildigim bitin ilkel topluluk-
lardaki gibi, orada da pek az gizli 6greti ve gelenek, pek az
tabu ve gizlilik vardir; bununla birlikte insanin kendi ala-
nindaki haklarina biliytik bir sayg: gosterilir. Bir kéyde bah-
¢elerdeki biyld eylemlerinin ayrintilarina iliskin bir soru
sorarsaniz, konusma arkadasiniz size hemen towosi'yi (bah-
¢e blylcilisinu) goésterir. Oysa daha yakindan inceledigi-
nizde, ¢ogu kez, ilk bilgi vericinizin bilitin olgular ¢ok iyi
bildigini saptarsiniz, hatta uzmanindan daha iyi bile agik-
layabilir. Ama, yerli aliskanlig1 ve kusur islememe duygu-
su onu size «dogru kisi»yi gostermeye zorlar. Bu dogru kisi
orada degilse, uzman goértsi dinlemek istemediginizi soyle-
seniz bile, hi¢ kimseyi konu lizerinde konusmaya ikna ede-
mezsiniz. Ben de ¢ogu kez bir bilgiyi siradan bilgi vericiler-
den alirdim, sonra «uzmans bunun dogru olmadigini sdy-
lerdi. Sonra bu diizeltmeyi ilk bilgi vericime bildirdigimde,
¢ogu zaman kendi gorisini geri gekip soyle derdi: «Elbet-
te, o boyle soyluyorsa dogrudur.» Eger uzman yalan soyle-
me egilimindeyse -ki sihirbazlarda durum ¢ogu kez budur
(insanlan biyiliyle 6ldirme giici olanlarda)- insan 6zel ola-
rak dikkatli davranmak zorundadir.

Aymni ketumluk ve ¢ekingenlik, biyunin ve ilgili gele-
negin baska bir kdye ait olmas: durumunda da korunur. in-
sana bilgi i¢in ilgili kéye gitmesini 6nerirler. Eger yerli dost-
larnnizi zorlarsaniz konuya iligkin bildiklerini herhalde s6y-
leyeceklerdir, ama sozlerini her zaman sunu sdyleyerek bi-
tireceklerdir: «Oraya gidip dogru bilgiyi dogru kaynaktan
almalisin.» Bayla formiilleri soz konusu oldugunda bu ke-
sinlikle zorunludur. Bu ytizden, kalala balig1 blylsini el-
de etmek icin Laba'i'ye, kdpekbalig1 tilsimini almak i¢in de
Kuaibola'ya gitmek zorunda kaldim. Kano bayilsind Luebi-
lali erkeklerden aldim, toginivaiu'nun, sihirbazligin bu en
etkili biciminin tilsim ve gelenegini elde edebilmek icin de
Buaitalu’ya gittim, buna ragmen silami'yi, yani kotii tilstma
ele gegirmem miimkiin olmadi, iyi tilsim1 6grenmeyi ise an-
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cak kismen basarabildim. Insan tilsimin kendisini degil, yal-
nizca aktarilan 6gretiyi 6grenebilse bile, cogu kez diskirik-
ligina ugrar. S6zgelimi Tudava mitinin asil yeri Laba’i boy-
ledir. Oraya gitmeden 6nce Omarakana’'da bilgi vericileri-
min soyleyebildigi her geyi toplamistim ve ek bilgiden bi-
yiuk bir yarar bekliyordum; oysa gercekte, taniyip dogru
oldugunu onayladiklari, ama belleklerinden u¢gmus ayrinti-
lan gostererek, Laba'i yerlilerini etkileyen ben oldum. Ger-
¢ekte orada hic kimsenin, Tudava dizisi tizerine Omaraka-
nal1 arkadasim Bagidou'nun bildiklerinin yaris1 kadar bile
bilgisi yoktur. Ialaka koyu tarihi bir yerdir, bir zamanlar
orada goge kadar cikan bir aga¢ buyitilmuis. Ve bodylece
gokgiriltiisi dogmus. Eger gokglriltisinin nedenini so-
rarsaniz size hemen soyle séylenecektir: <«lalaka'ya gidip
tolivalu'ya sor (reise)», oysa gokgliriltiisiiniin nedenini ve
‘6ziinii herkes anlatabilir size; Jalaka'ya taban tepmenizse,
eger bunu goze alirsaniz, biiyiitk bir diiskirikligl olacaktir.
Yine de bu olgular sunu gdsteriyor: Geleneksel 6greti-
de uzmanlagma diisiincesi ¢ok geliskin; yerliler inancin bir-
¢ok noktasinda ve inangla ilgili birgok goéruste belli uzman-
lagmalar kabul ediyor. Bunlardan bazilar: belli yerlere bag-
11; béyle durumlarda ortodoks doktrini her zaman koyin
reisi ya da onun veiola’larmin (ana tarafindan akrabalari)
en akillis1 temsil ediyor. Diger durumlarda uzmanlasma,
koy toplulugu icinde oluyor. Burada uzmanlasma, biyi for-
miilleri tstiindeki haklar1 ya da belli mitlerin dogru oku-
nusunu belirledigi stirece, bizi ilgilendirmiyor, ancak boy-
le formiillerle ya da mitlerle baglantilh olan bitiin inang
disincelerinin yorumuna iligskin uzmanlasma bizi ilgilendi-
riyor. «Uzmanlar» yalniz geleneksel metinlerin sahipligini
ellerinde bulundurmaz; ayni1 zamanda geleneksel yorum ya
da agimlamalarin da sahibidirler. Béyle bir uzmanla konu-
surken giderek daha agik cevap ve goriisler alinmasi karak-
teristiktir. Adamin spekiilasyon yapmadigini ya da size ken-
di kanisimi anlatmadigini net bigimde gdriirsiiniiz, tersine,
ortodoks gorisin, geleneksel yorumlarin soruldugunu ¢ok
iyi bilir. «Si buala baloma»nin, yani bahge ayini sirasinda
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ince dallarla kurulan kulubenin (Bélim V'e bakiniz) anla-
mini sordugumda, belli bilgi vericiler kendi 6zel goérusleri
oldugunu hemen anladigim acgiklamalar yaptilar. Bagido'u’
ya, towosi’'nin (bahge bluiylclsii) kendisine sordugumda ise,
herhangi bir agiklama yapmayl kisaca reddetti ve goyle
dedi: «Bu eski bir gelenek sadece, anlamini kimse bilmez.»

Su halde degisik gortisler arasina 6énemli bir sinir ¢iz-
gisi ¢ekilebilir: Ehliyetli uzmanlarin goériisleri ile ¢ogunlu-
gun duisunceleri arasina. Uzman goérislerinin geleneksel bir
temeli vardir: Acik ve net formiile edilmislerdir ve yerlile-
rin gézinde inancin ortodoks doktrinini temsil ederler. Ve
her konu igin kiigik bir grup insan, sonucta da bir adam
s6z konusu oldugu icin, inancin en é6nemli yorumlarinin bi-
yuk giiglikler gikarmadigl kolayca gorilebilir.

Ama bu en 6nemli yorumlar butin dastnceleri temsil
etmezler, hatta tipik bile goriilemezler. Bu ylzden stzgeli-
mi sihirbazlikta (ko6td, 6ldiiriici biliya) ihtisas kazanmig ola-
nin goriugleriyle disardakilerin goérisleri arasinda ayrim
yapmak kesinlikle zorunludur, ¢linki ikisi ayni sorunun
egit onemde, ama elbette farkli yiizlerini ortaya koyar. Bir
uzman aramanin bosuna oldugu belli inan¢ bigimleri var-
dir. Baloma’larin 6zi ve kosi'yle iliskisi lizerine baz1 sapta~
malar boyleydi, digerlerinden daha gilivenilir ve daha ayrin-
tiliydilar ama bu alanda otorite diye bilinen hi¢ kimse yoktu.

Bir uzmanin bulunmadig bitin konularda ve uzman
olmayanlarin gorigiiniin temel énemde oldugu islerde, top-
lulugun kararsiz goruslerini sabitlestirecek belli kurallara
ihtiya¢ vardir. Burada acgik ve onemli bir tek ayrim gori-
yorum: Genel goriis denebilecek goérisle, daha dogrusu -ge-
nel gorus 6zel bir anlam tasidig igin- belli bir toplulugun
genel gorisiyle, bireylerin disinceleri arasindaki ayrim.
Gorebildigim kadariyla bu ayrim yeterli.

Bir toplulugun kadinlar ve c¢ocuklar da iginde olmak
lUzere «genis ¢ogunlugu»nu sorguya c¢ekerseniz (dile hakim-
seniz ve bir kdyde birka¢ aydir yagsiyorsaniz oldukga basit
bir yéntemdir bu, aksi halde miimkin degildir), soruyu an-
ladiklar: siirece cevaplar farkli olmayacaktir. Soru soru-



TROBRIAND ADALARINDA OLULERIN RUHLARI! 245

lanlar hicbir zaman kisisel spekilasyonlar ileri siirmeye-
ceklerdir. Cesitli noktalarda, yedi on iki yaslar1 arasindaki
cocuklardan cok degerli bilgiler aldim. Ogleden sonralari
yaptigim uzun gezintilerde cogu kez koylin ¢ocuklari bana
eslik ederdi; zorlama olmaksizin ilgiyle otururlar, gevezelik
ederler ve soy konular: tizerinde sasirtici bir netlik ve bil-
giyle agklamalar yaparlardi. Cogu kez, yagh kisilerin anla-
yamadigl sosyolojik sorunlar c¢ocuklarin yardimiyla ¢6z-
dim. Zihinsel kivrakhklar, her tir kuskuculuk ve her tiur
bilgiclikten uzak olmalar1 ve ihtimal misyoner okulunda
edindikleri belli bir aliskanhk, onlan birgok konuda esi bu-
lunmaz bilgi vericiler yapiyordu. Distincelerinin misyoner
Ogretisinden etkilenip etkilenmedigi sorusu igin, yerlilerin
yabanci etkisinden mutlak etkilenmzeligi karsisinda sasir-
digimi séyleyebilirim sadece. Bizim inang ilkelerimizden ve
diistincelerimizden aldiklan pek az sayidaki sey, kafalarin-
da tamamen yalitlanmis durumdadir. Boéylelikle, pratikte
icinde hig¢bir ayrim tasimayan gelen soy gorisu, disik di-
zeyli bilgi vericilerden de edinilebilir.

Alnlh ve yetiskin bilgi vericilerle durum tamamen fark-
lidir. Etnograf galismas: sirasinda onlarla sik sik iliskide ol-
dugu icin, eger arastirmaci her temanin bir tek versionuy-
la yetinmeyip sapmalarnn ardimi birakmazsa, farkhh goris-
leri cok net bicimde ortaya gikar. Akilh ve kivrak zekal
bilgi vericilerin béyle gorisleri, gérebildigim kadanyla, il-
kelere indirgenemez ya da basitlestirilemez. Bunlar bir top-
lulugun zihinsel yetenegini belgeler. Ayrica cok sik olarak
da, bir inanc1 kavramak ya da guglikleri asmak igin belli
tipik bicimler aciklarlar. Ama, béyle disiincelerin yukarda
80zl edilen dogmalardan ya da sosyal disiincelerden sosyo-
lojik bakimdan biraz farklh oldugu agik olmali. Genelden
bilinen ya da popiiler diisiincelerden de ayrilirlar. Bunlar,
bizim 6zgir inan¢ kavrayisimiza bir hayli yaklasan bir tar
inang¢ yorumu olustururlar. Cesitlilikleriyle karakterize olur-
lar, toresel ya da geleneksel formiillerle ifade edilemez ve
ne uzmanlarin ortodoks gérisiini ne de yaygin goriisi tem-
sil ederler.
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Inancin sosyolojisi tizerine teorik dasiinceler asagidaki
tabloda toplanabilir, burada dogal benzerlikleri ve hiukiim-
leri ifade edilebilir gibi gérinen farkl inan¢ gruplar1 bir
bicimde simiflandinlmistir, en azindan Kiriwina malzemesi-
nin gerektirdigi ol¢iide.

1. Sosyal diigiinceler ,ya da dogmalar: Kurumlarda, to-
relerde, blytsel-dinsel formiillerde ve ayinlerle mitlerde ci-
simlenmis inang ilkeleri. Baglica, davranista dile gelen he-
yecansal unsurlara baghdirlar ve bunlarla karakterize olur-
lar,

2. Teoloji, ya da dogmalarin yorumu:

a. Ortodoks agiklamalar, uzman goriisleri.

b. Bir topluluk Gyelerinin ¢ogunlugu tarafindan dile ge-

tirilen genel kanilar.

c. Bireysel dusunceler.

Tek tek biitiin inang ilkelerinin sosyal anlamim, «sos-
yal boyut»unun derece ve niteligini en azindan yaklasik ola-
rak verdigimiz bu boliimde her grup i¢in koylaca érnek bu-
lunabilir. Sunun hatirlatilmas1 gerekiyor, bu teorik sema,
baslangicta hemen hig bilinmeden ancak biraz uygulanmis-
tir, cinki alan arastirmasinda uygulama tekniginin pratik
deneyimle yavas yavas kazanilmasi gerekiyordu. Bu yiiz-
den Kiriwina malzememe iliskin olarak, baslangi¢gta benim-
senen ve calisma siiresince sistemli bir bigimde uygulanan
temel bir yontemden ¢ok ex post facto (olgudan ¢ikarilmig)
bir sonug var.

Dogmalar ya da sosyal disiinceler icin érnekler, mila-
malq térelerinde ve biiyli ayinleriyle formiillerinde cisim-
lenmig bitin inang ilkelerinde bulunabilir. Ayrica 6limden
sonraki yagsama iliskin mitolojik gelenekte ve akraba mit-
lerde. Heyecansal yan, bilgilerimin elverdigi kadanyla, mi-
lamalg sirasinda yerlilerin baloma, kosi ve mulukuausi'lere
davraniglar1 betimlenirken ele alinda.

Birka¢ ortodoks yorum (teorik agidan), bir biiyilcinin
kendi buayasu Uzerine verdigi agiklamalarda var. Popiiler
goruslere 6rnek olarak da (ayni zamanda dogma olanlarin
disndakiler) ispritizmaya iliskin inanci anmak isterim. Co-
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cuklar da dahil biitiin insanlar, belli kisilerin Tuma'ya git-
tigini ve yasayanlara sarkilar ve mesajlar getirdigini ¢ok
iyi biliyordu. Ama bu higbir bigimde dogma degildi, cinkd
birkag¢ sofist bilgi vericinin kuskuculugu buna izin vermi-
yordu, ayrica bu, bilinen higbir kuruma da bagl degildi.

Baloma’'nin 6ziine iliskin diisiinceler, kisisel kanilardan
olusan saf bireysel teoloji tiriine en iyi 6rneklerdir.

Yerel farklihiklarin, yani ilgili bolgede inancin gesitlen-
mesinin bu teorik bolumde hi¢ dikkate alinmamis oldugu-
nu animsatmak istiyorum. Bunlar sosyolojiden ¢ok antropo-
cografya alanina girer. Ayrica, benim biitiin malzemem pra-
tikte yerel farkliliklarin pek bulunmadig kiguk bir bolge
igersinde toplandi, o ylizden de bu yazidaki bilgilerle en
ufak bir ilgileri yok. Ancak reenkarnasyonla ilgili yerel
farkliliklar, inanctaki baz geliskiler agiklanabilir (B&lim
VI'ya bakiniz).

Boyle bolgeye bagli cesitlenmeler, belli bir bélgedeki
yerel uzmanlasmadan 6zenle ayrnlmalidir (Ialaka'daki gok-
guriltasi, Kuaibuola’daki kopekbaligr vs.); ¢inki bu, top-
lumun yapisiyla ilgili bir faktérdiir, yeryazinde dolastifi-
mizda her geyin degigmesi bicimindeki genel antropolojik
olguya bir érnek degil sadece.

Biitiin bu teorik notlar dogal olarak alan arastirmasinin
sonucudur, ve burada, bilinen verilerle baglant: i¢ginde érul-
meleri gbzetilmistir; yalniz, ortada etnolojik olgular da bu-
lundugu i¢in ¢ok daha genel bigimde. Ama bu onlari, tore
ve inancin ayrintilarindan daha énemli gosteriyor. Gergek-
ten eksiksiz bilgiyi ancak her iki yan, genel yasallik ve ay-
rimtili1 belgeleme birlikte aktarr; bu mimkin oldugu siirece
elbette.
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“ilkellerin Psikolojisinde Mit”
“Baloma-Trobriand Adalarinda Olulerin Ruhlar”

Malinowski’nin yapitlari, yillar siiren arastirma gezilerinin sonuglari, hakli
olarak “Somutun Zaferi” diye anilir ve cagdas! olan baska hi¢bir yaza-
rin basaramadigi seyi, yasayan insan gercegiyle bilimsel soyutlamayi
birlestirmeyi basardigi soylenir.

“Fonksiyonalizm™ diye anilan kaltr teorisinin kurucusu, ampirik ve sis-
tematik yonteme dayanan kultur antropolojisinin énciisi olan Malinowski,
bu l¢ ¢alismada, sdzde “ilker’lerin dinini, mitini, bilyisini ve ussal di-
sinme tarzini ¢ozimluyor. Okuyucuyu ilkel halklarin blyuleyici diinya-
sina gotirerek, bu perspektiften kendi kiltirind daha iyi tanimasini
sagliyor.



