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Tabuları yıkıyoruz! 

Ç iv i y a z ı s ı  
Emrsh MARAŞO 

Genel Yaym Yönetmeni 

emrahmaraso@bilimveutopya.com.tr 

Ateizm ve materyalizm aydınlığı! 
•• 

U lkemizde ve dOnyada en önemli tartış-
ma konularından biri ateizm ... Özellikle 
son dönemde, bu kavramı her önüne 

gelen rasgele kullanıyor. Ateizm gericiler tara­
lından dinin tahakkümOnO insan toplumu üze­
rinde sürdürmek ve pekiştirrnek için bugüne ka­
dar hep bir küfür ve suçlama ifadesi olarak kul­
lanıldı. Ateizm sistemin çürüyen yönleriyle, sa­
katlıkları ve bozukluklarıyla bir tutuldu. Bilinçli 
olarak yürütülen bu psikolojik savaşta gericili!)e 
göre dinin alternatifi ahlAksızlık, hırsızlık, gasp­
çıhk, tecavOzcOIOk ve daha pek çok kötülüktü. 
Dinci gericiler insanı bu ikilam içinde bırakma­
ya özen gösterdiler. Ya kötü bir insan olacaktı­
nız ya da dindarl Ya göklerin ve yerlerin h€ıkimi 
olan büyük güce boyun eOecektiniz ya da top­
lumun tortusu olarak kalacaktınızl 

Dinci gericilik "dOnyalık" iktidarını pekiştirrnek 
ve insanlığa boyun e!)dirmek için hep korkuyu 
kullandı. Korkuyu kullanırken bir toplumsal-ikti­
sadi temele, bir nesnelli!)e ve tarihselliğa yas­
landı. Günümüzde toplumsal-iktisadi temel hal­
kın ku ll uğu ve yoksulluğu, nesnel temel bu yok­
sulluk ve bağımlılığın da içinde yer aldı!)ı sis­
tem ve onun ideolojisi, tarihsellik ise bu siste­
min, yani emperyalist kapitalizmin kendi aydın­
lanmacı geçmişini reddetmesi ve toplumu yeni 
bir ortaçağa doğru sürüklemesidir. 

Gerielleşen burjuvazi, ideolojik müttefikini din­
de ve dinellikle buluyordu. Tanrısal iktidarı geri­
leten ve zaman zaman yok edici çıkışlarda bu­
lunan burjuva devrimciliği, bizzat burjuvazi ta­
rafından tarihten silinmiş, kitleleri gütmek için 
pompaladığı careyan din ve dincilik olmuştu. 

Büyük Aydınlanma düşünürlerinin, burjuva ma­
teryalistleri ve ateistlerinln, bilimcilerin insanlı­
ğa yaptığı katkılar gOdükleştirilmeye, itibarsız­
laştırılmaya ve yok edilmeye çalışıldı. 

Ancak gerek yerdeki, gerekse gökteki iktidarın 
boyunduruğuna karşı insanlığın ilerici mirasını 
savunan akım olarak tarihsel materyalizm bu 
gidişata sınıf mücadelesi cephesinden ve sınıf 
mücadelesinin önemli bir parçası olan ideolojik 
ve kültürel dönüşüm çerçevesinden mOdahale­
de bulundu. Laiklik, Aydınlanma ve tanrıtanı­
mazlık insanlı�ın büyük birikimi ve de!)erleriydi 
ve hAlA da öyledir. Elbette tarihsel materyalist 
bir perspektifle ele almak ve dünyaya böyle 
bakmak koşuluyla ... 

Bilim ve Ütopya olarak mütevazı davranmaya­
cağız. Dergimiz tarihsel materyalizmin en 
önünde yer alan yayınlardandır. "Ateizm ve 
Materyalizm• dosyamız, ülkemizde yürütülen 
dincileştirme, yurttaşlarımızı daha fazla dinin 
tahakkümüne sokma ve meşruiyet kaynağını 
sadece siyasal de!)il, toplumsal alanda da din­
de arama gayretlerine karşı yapılan bir Aydın­
lanma sayısıdır. Bu dosya ideolojik mücadele­
nin, sınıf mücadelesinin en önemli cephelerin­
den birine ilerici ve devrimci bir mOdahale giri­
şimidir. 

Unutmamak gerekir ki bilgi ile donanmayan ve 
genel geçer fikirlere itibar eden bir toplumun ve 
insan kümesinin başarı şansı yoktur. O neden­
le şimdi gerçek statOkoyu ve tabuları yıkma za­
manıdır. 

Marksizm Derslerı Dlyarbakır'dal 
Başta Diyarbakır olmak üzere Güneydoğulu 
okurlarımıza mOjdeli bir haberimiz var. Daha 
önce Ankara, Istanbul ve izmir'de yaptığımız 
Marksizm Dersleri etkinliğimizi 2 Mart Cumar­
tesi günü Diyarbakır'da gerçekleştiriyoruz. Bu 
bizim Güneydoğu'daki ilk etkinliğimiz... Mark­
sizm Dersleri-Diyarbakır'a tüm okurlarımızı ça­
ğırıyor, onlarla tanışmak ve kucaklaşmak isti­
yoruz! Derslere katılım için Furkan Mahmat ar­
kadaşımızla iletişime geçmeniz yeterli olacak­
tır. Derslerde de!)erli aydınlarımız Prof. Dr. Iz­
zettin Önder, Prof. Dr. Semih Koray, Yıldırım 
Koç ve Arslan Kılıç sunum yapacaklar. 

TÜBiTAK'ı lzllyoruz 
Geçtiğimiz ay Evrim Kuramı'nı anlatan kitapla­
rın basımının TÜBITAK tarafından durduruldu­
ğu basına yansıdı. Bilim ve ütopya'nın ve diğer 
bilim savunucularının tepkisinden sonra TÜBi­
TAK geri adım attı ve khapların basılacağını, 
bazı telif anlaşmazlıkları olduğunu icldia etti. 
TÜBiTAK'ı izliyor ve bu kurumdan kitapların ne 
zaman basılacağına ilişkin bir açıklama yap­
masını istiyoruz. TÜBITAK, kendisine yönelen 
kamuoyu tepkisini bu açıklamalarla yumuşat­
mak ve ötelamek istiyorsa yanıhyordur. Umarız 
kendileri samimidir. Bu maselenin takipçisi ola­
cağımızı bir kez daha ilan ediyoruzl 

Bilimi ve evrimi dergimizin yanında etkinlikleri­
mizle de savunmayı, sürdüreceğiz. 

Aydınlık bir ay umuduyla ... 
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Sadık USTA 

Ateizmin toplumsal ve 
telseli kökeni 
insan neden inanır? Ya d a  insanoğlu neden bir tanrıya sığınır? Inancın anlamı 
nedir ve tanrı neden vardır? Tanrıya inanç ne zaman yoğunlaşır; ne zaman yok 
olur? Insan neden tannlara kafa tutar, hatta kafa tutmanın da ötesine geçerek, 
inançsızlığa ve ateizme yönelir? 

insanlık tarihinde tanrı 
fikri ne kadar radikal bir 
sıçramaysa, ateist 
düşünce de ona yakın 
bir radikalliği ifade eder. 
Kavramlar dünyasıyla 
ifade edersek, bir 
kavramı yaratmak ne 
kadar büyük bir 
devrimcilikse, onu yok 
etmek de en az onun 
kadar bir yaratıcılık 
gerektirir. 

insan neden inanır? Ya da insanoğlu 
neden bir Tanrıya sığınır? 

inancın anlamı nedir ve tanrı neden 
vardır? Tanrı ya inanç ne zaman yoğunla· 
ş ır; ne zaman yok olur? insan neden tan­
rtlara kafa tutar, hana kafa tutmanın da 
ötesine geçerek, inançsızlığa ve ateizme 
yönelir? 

1. TANRlNlN KEŞFi 
1 .  Tanrı fikrinin anlamı 

Tanrı fikri nereden çıktı? 

Sonradan söyleyeceğimizi baştan 
söyleyelim: Insanoğlu hayvanlar alemin­
den, tanrı fikrini keşfederek kurtuldu. Da­
ha doğrusu insanoğlu, tanrıyı yaratarak 
insanlaştı. Tanrı fikri bir bakıma, insanın 
insan olmasının en güçlü ifadesidir. ÇOn­
kü tanrı fikri, insanoğlunun zihinsel yara­
tıcılığının en uç. en sanatsal ve en düş­
sel tasarımlarından biridir. insanoğlu tan­
rı fikriyle, sadece sırrına eremediği doğa 
olayiarına yönelik korkularını ve endişe­
lerini denetim anına almadı, aynı zaman­
da bilme merakını ve zihinsel yetenekle­
rini de dizginsizce salıverdi. Tanrısal vah­
yin ve inanç kanonunun sara nöbetlerin­
de veya zikir anlarında ortaya çıkması­
nın bir nedeni de bu olmalıdır. 

Tanrı fikri insanın soyutlama yetene­
ğinde, kültürel ve sanatsal etkinliğinde 
bir zirvedir. Her yeni tanrı yaratımı bir ba­
kıma insanoğlunun spekülatif düşüncesi­
nin doruğudur. Bu olay, Kopernik'in ev­
ren tasarımı kadar radikaldir ve bir o ka­
dar da devrimcidir. Tanrının keşfi, insa­
noğlunun düşsel açıdan kendisini aşma­
sıdır. Hayvan-insan zıtlığının en uç kul­
budur. Tanrı düşüncesi, insanoğlunun 
bugüne kadar yaptığı en büyük speküla­
tif keşiftir. 

Karen Armstrong'un da belirttilll gibi 
insanoğlu, "homo sapiens" olduğu andan 
itibaren önce "homo religiosus"tur.(1 ) Ka­
nımızca da tanrı fikri, sadece "zavallı" in­
sanın keşfettiği "bir teselli ocağı" değildir; 
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ya da bu fikir, sadece bir düzen ve ahlak­
sal norm ihtiyacından dellil, aynı zaman­
da insanoğlunun kendisini var etme ve 
örnek alaca!) ı ideal bir kimlik bulma ihti­
yacından da kaynaklandı. Bu fikir insan­
lık tarihinde, tekerlellin keşfinden, ene�i­
nin sakınım yasasının bulunuşundan da­
ha radikaldir. Çünkü insanlaşan insanoğ­
lu, bir bakıma tanrıyı yaratarak kendisi­
nin de ne olmasına karar verdi. Tanrı fik­
ri, insanol)lunun varmak istediği menzilin 
ufuk ötesidir. 

Çok uç bir fikirle belirtelim: El)er insa­
nol)lu, tanrı düşOneesine ermeseydi, bu­
gün hala kuzenlerimiz olan maymunlana 
halvet edecektik. E�er insanol)lunun In­
saniaşması determinist bir zorunluluk ol­
saydı; ama insan bugünkü tanrı fikrini ya­
ralmasaydı, iddia ediyoruz ki gene de bir 
başka tanrı fikrine başvuracaktı. Tanrı fik­
ri düşünsel portföyümüzde alternatifsiz­
dir, onun bir başka eşi ve benzeri yoktur. 
istisnasız her kavmin, her uygarlaşan in­
san toplulu�unun kendine has bir tanrı 
yaratması boşuna dellildir. Tanrıyı keş­
fetmeden uygariaşan bir hayvan türü ola­
mazdı. Sınıfları olmayan, geleneksel aile 
ve devletleri olmayan kavimler bulun­
muştur; ama antropologlar tanrısız bir 
kavmi hala keştedilememişlerdir. 

insanın insaniaşması sadece 
DNA'Iarımızın ya da evrimin bir icadı de­
�ildir; en başta bu, zihinsel gelişimimiz­
deki sıçramaların ve dolayısıyla tanrı fik­
rinin bulunuşunun bir sonucudur. 

Sanırız toplumlarda ideal bir kimlik ih­
tiyacı var oldul)u sürece de tanrı fikri yok 
olmayacaktır. En fazlası, eski tanrı gide­
cek, onun yerine bir başka tanrı gelecek­
tir. Bu süreç, ancak insanol)lunun olella­
nüstü (bunun bile tam nasıl olacal)ını bil· 
miyoruz) geliştil)i ve bizim de bugünden 
öngöremeyec8!}imiz bir özgürlükler ve 
aşkınlıklar dOnyasında son bulacaktır. 

2. Kavram olarak ateizm 
Kavram olarak ateizme ilk kez ingiHe­

re'de, 16. yüzyılda yaşayan Sir John 
Cheke'nin Plutarkhos'a ait "Batıl inançlar 
Üzerine' başlıklı eserinin çevirisinde 
rastlandıl)ı saptanıyor.(2) Antikçağ'da 

Ateizm kavramım gerçek anlamıyla ilk kez 
Fransız aydmlanmac1 

Denis Diderol kullanmıştır. 

tannlara dair tartışmalar vardı, onlara at­
fedilen olaylara ve mucizelere ilişkin iti­
razlar yükseliyordu, hatta kimi zaman ba­
zı tanrılar reddediliyordu da; ancak mo­
dern anlamda, dünyanın deneyüstü bir 
alemden tamamen ba�ımsız olduğu dü­
şüncesi henüz yoktu. Bu nedenle de o 
dönemde gerçek anlamda bir ateizmden 
bahsetmek olanaklı dellildir.(3) Olan, ya 
sadece antelektüel açıdan inançsızlığını 
dile getirmeye cesaret eden bazı aykırı 
düşünürlerin varlı�ı ya da muhalif aydın­
ların katinikle suçlanmasıydı.(4) 

Tanrı fikri hep vardı da tanrısızlık fikri 
ne zaman dol)muş olabilir? Bu düşünce­
nin kökeni, uygarlık tarihinin ilk dönemle­
rine kadar götürebilir. Ateizm kavramının 

Antikçağ'da tannlara dair 
tartışmalar vardı, onlara 
atfedilen olaylara ve mucizelere 
ilişkin itirazlar yOkseliyordu, 
hatta kimi zaman bazı tanrılar 
reddediliyordu da; ancak 
modern anlamda, dOnyanın 
deneyOstO bir alemden 
tamamen bağımsız olduğu 
düşOneesi henüz yoktu. 

gerçek anlamda ilk kez Fransa'nın büyük 
aydınlanmacısı Denis Diderot tarafından 
kullanıldı!) ı ve hatta onun açıktan "ateist 
oldu�unu' söyledilli de belir1ilir.(5) Tanrı 
fikri ve bununla ba!jlantılı din olgusu 
Fransa'da Ansiklopedistler ve Kuzey Av­
rupa'nın Aydınlanma filozofları tarafından 
sorgulanmıştı. Onlar bunu yaparken tabii 
ki felsefe tarihinin birkaç bin yıllık düşOn­
sel mirasına yaslanıyorlardı. Onların ön­
cülleri Mezopotamya'da, Mısır'da, kadim 
indus'ta, Çin'de, Anadolu'nun Batı yaka­
sında, Yunanistan'da ve Roma'daydı. 
Ateist görüşler, birkaç bin yıl önce Leu­
kippos, Demokrit, Me Ti, Lao Tse, Wang 
Chung, Brihaspati, Uddalaka, Epikür ve 
özellikle de Lukretius tarafından ortaya 
konmuştu. Ancak onlar tanrı kavramını, 
dol)rudan felsefi açıdan değil de, bir baş­
ka açıdan, yani günlük yaşamın somut 
ihtiyacından hareketle sorguluyor1ardı. 

Insanlık tarihinde tanrı fikri ne kadar 
radikal bir sıçramaysa, aleisi düşünce de 
ona yakın bir radikalli!ji ifade eder ve bu­
nun toplumsal köklerine uzanmak, bir ba­
kıma felsefenin ortaya çıktı!jı ilk çağiara 
kadar gitmek demektir. Kavramlar dünya­
sıyla ifade edersek, bir kavramı yaratmak 
ne kadar bOyOk bir devrimcilikse, onu yok 
etmek de en az onun kadar bir yaratıcılık 
gerektirir. Yaratmakla yok etmek nere­
deyse birbirine eşittir. Aslında eşittir de; 
çünkü yaratamayan yok edemez, yok 
edemeyen de yaratamaz. Bu gerçek, di­
yalekti!jin, kavramlar dünyasına oynadığı 
bir oyundur. Bazen söylenir ya "yıkıcılar 
yaratamaz• diye; dol)ru delllldir bu. Her 
yıkıcı aynı zamanda en büyük yaratıcıdır 
da. Ya da tersi de dol)rudur. 

Incelendiğinde görülecektir ki ateizm, 
hep toplumların aydınlanmasoyla ve bi­
limsel atılımlarla yükselişe geçmiştir. Ay­
dınlanmanın ve bilimsel atılımın köreldiıli 
zamanlardaysa onun bu parıltısı yeniden 
donuklaşmıştır. Bu nedenle tarihte ay­
dınlanma ile bilimsel atılım, aydınlanma 
ile ateizm, ateizm ile bilimsel atılım ara­
sında sımsıkı bir ilişki vardır. Tarihsel sü· 
reçler incelendiğinde görülecektir ki ate­
izm, kitlesel ve toplumsal başkaldırıların 
yaşandığı dönemlerde özellikle yükselişe 
geçmektedir. Toplumsal baskının arttığı, 
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Dünya ve evreni, herhangi bir 
yüce varlığa dayandırmadan, 
onu kendi içinden anlatan ve 
açıklayan bütün dünya 
görüşlerine genel anlamda 
materyalizm veya ateizm 
denmektedir. Ancak tarihte bu 
kavram, mevcut bir kurallar 
dizgesinden ayrılarak, farklı bir 
yaşam tarzı ve inanca sahip 
olma anlamına da gelmekteydi. 
Nitekim hakim sınıflar bu 
kavramı, hasımlarını karalamak 
ve cezalandırmak için 
kullanmışlardı. 

"havanın kurşun gibi ağır" olduğu dö­
nemlerde ateizm ve aydınlanma çabası 
hep yeraltına inmek zorunda kalmıştır. 
Baskı ve sömürüye isyan eden kitleler, 
mevcut iktidariara karşı ayaklanırken ay­
nı zamanda onların dini ideolojilerini de 
sorgulamışlardır. Bu nedenle isyanlar 
dönemi aynı zamanda laikleşme ve ay­
dınlanma dönemleridir de. Ya da isyanlar 
dönemi, yeni bir tanrının icat edildiği dö­
nemlerdir. Tabii ki eğer bütün ulvi amaç­
lara bir yücelik ve tanrısallık atfedersek. 

Bu makalede ateizmin tarihi, mater­
yalizmin ve aydınlanmanın tarihiyle birlik­
te ele alınacaktır. Çünkü bu süreçleri bir­
birinden ayırmak mümkün d�ildir. Nite­
kim tarihte ortaya çıkmış büyük bilim 
adamlarının hem büyük aydınlanmacılar 
hem de büyük dinsiz ler, zındıklar, k11fir1er 
ve Allahsızlar olduklarına tanık oluruz. 

Insanlık tarihinde yeni bir tanrı fikrine 
sarılmak ne kadar devrimciyse, eski tan­
rı fikrine sarılmak da bir o kadar çürüme­
nin ifadesidir. Birincisinde tanrı fikri insa­
nın düşsel yeteneklerini kanatlandırır­
ken, iradesini ateşlerken, düşüşte ise 
özellikle de toplumsal krizierin yo!)unlaş­
tığı dönemlerde, çürümeyi hızlandıran 

bir faktöre dönüşmektedir. insano!)lu ilk 
çağlarda, tanrıyı keşfederek toplum olur­
ken, bugün akıl tutulmasıyla toplumunu 
dağılmaktadır. 

3. Ateizm nedir? 
Yunanca bir kelime olan ateizm 

(liOooç=athcos) tanrısız anlamında kul­
lanılırdı. ilk başlarda sadece bir sıfat ola­
rak icat edilen bu terim, sonradan bir 
suçlamaya dönüşmüştür. 

Dünya ve evreni, herhangi bir yüce 
varlığa dayandırmadan, onu kendi için­
den anlatan ve açıklayan bütün dünya 
görüşlerine genel anlamda materyalizm 
veya ateizm denmektedir. Ancak tarihte 
bu kavram, mevcut bir kurallar dizgesin­
den ayrılarak, farklı bir yaşam tarzı ve 
inanca sahip olma anlamına da gelmek­
teydi. Nitekim hakim sınıflar bu kavramı, 
hasımlarını karalamak ve cezalandırmak 
için kullanmışlardı. Bunun acımasız ör­
nekleri her dinde ve coğrafyada ziyade­
siyle mevcuttur. 

Ateizme dair güçlü çıkışları, �er ya­
zılı metinleri veri olarak kabul edersek, ilk 
kez Anadolu'nun Batı yakasında ortaya 
çıkan Do!)a Felsefesi'nde (Thales, Anak­
simenes ve Anaksimander) görürüz. 
Geçmişte ve özellikle de 17. yüzyıla ka­
darki tarihsel süreçte filozoflar, kendileri­
ni açıktan ateist (tanrıtanımaz) olarak ni­
telendirmemişlerdi. Filozoflar mevcut di­
nin kurallarını, mitolojik efsanelerini ve 
tanrısal buyruklarını sorguluyorlardı; 
ama bunu bir başka gücü, ruhu ve varlı­
ğı kanıtlamak için yapıyorlardı. Ama on­
ların bu öğretileri ateistlikle itharn edil­
mekteydi. 

Tarihten bazı örnekler: 

- Platon "Yasalar"da ateistlikle suçla­
dı!'jı hasımiarına verip verlştirmektedir.(6) 

- Kyreneli Synedios (MÖ 249-129) ül­
kesindeki devlet dinine karşı çıkarken, 
dOnyada birçok halkın ateist oldu!'junu 
ileri sürmektedir.(?) 

- Romalı dOşOnOr Cicero (MÖ 106-
43), dini akımları birbiriyle kıyaslamak 

17. yüzyıla kadarl<i tarihset süreçte filozoflar, kendilerini açıldan aleisi 
(tanrıtammaz) olarak nitelendirmsmişlerrii. 
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Için kaleme aldığı 'De Nalura Deorum"da 
atelzme kapı aralamıştı.(B) 

- Antikçağ'ın birçok yazar ve düşOnO­
rO farklı inançtaki kavimleri (Yahudileri) 
dlnsizlikle suçluyorlardı.(9) 

- ilk Hıristiyanların inançları da pagan 
kavimlerce ateistlikle suçlanmıştı.(10) 

Demek ki aleisi düşünce ve bilinç, 
mevcut iktidarın ideolojisi olan kuralların 
ve alışkanlıkların reddedilmesi olarak or­
taya çıkmıştı. 

4. Felsefenin ayak izinde 
Ateizmin izini sürebilmek için önce 

felsefenin ortaya çıkması gerekirdi. Nite­
kim felsefe, temelinde bOyünün bulundu­
ğu çok erken çağlarda filizlenmeye baş­
lamıştı. Insanoğlu, başlarda ne canlı var­
lıkların yapısına ve işlevine dair herhangi 
bir bilgiye sahipti ne de doğa olaylarının 
nasıl ve nereden kaynaklandığının hik­
metine erebilmişti. 

ilkel insan çevresiyle hem maddi 
hem de düşünsel açıdan özdeşti. Dünya­
ya dair düş gücü henüz zayıftı ve sadece 
insanı çevreleyen doğanın ufkuyla sınır­
lıydı. O hem içinde yaşadığı çevresini 
hem de dünya ve evreni ortak tanrısal bir 
düzenin kopmaz bir parçası olarak görü­
yordu. O nasıl ki koşuyor, avlanıyor, ne­
fes alıyor ve yaşıyorsa, canlı ve cansız 
nesnelerden oluşan çevresi de yaşıyor 
ve nefes alıyordu. ilk insan, doğa karşı­
sındaki çaresizliğinin verdiği bir hırsla, 
hem mükemmele erişmeyi arzuluyordu 
hem de doğaya büyü yoluyla etkide bulu­
narak, geleceğini tasarlıyordu. Ona göre 
her nesnenin, üzerinde etkide bulunula­
bilecek bir ruhu vardı. 

Bilinci gelişmiş insanın öyküsü, onun 
yırtıcı hayvanlar gibi avlandığı erken bir 
zamanda, yani günümüzden 500 bin yıl 
önce başlamıştı. Bu dönem aynı zaman­
da insanoğlunun vahşet dönemiydi. Çok 
uzun bir aradan sonra, insanoğlu önce 
alet yaratmış, ardından da kısmen yerle­
şik düzene geçerek toplayıcılığa başla­
mıştı. Barbarlık dönemi olarak adlandırı­
lan bu sürecin kökleri ise 1 O bin yıl önce­
sine kadar gitmekleydi. 

ilkel insan ateş, güneş, ay ve rOzg�fl ancak 
ilahlaşt�rarak kavrayabiliyordu. 

5. Ruhun keşfi 
Bu dönemde insanoğlu sürüden top­

luluğa sıçramış, avlanmada ustalaşmış, 
korunma ve barınmayı öğrenerek yaşam 
alanına kavuşmuştu. Böylece ruh ve be­
den de birbirinden ayrışmaya başlamıştı. 
Düşünce hala ilkeldi; ancak ruh ve beden 
arasında ve dolayısıyla madde ile ruh 
arasında bir çatışmanın olduğu varsayıl­
maya başlanmıştı. Bu varsayıma göre 
ruh, maddenin içinde yer almakla birlikte 
ondan bağımsızdı. Ruh bedeni, onun 
ölümüyle terk edebilir ve başka bir be­
dende boy verebilirdi. O görülemeyen, 
hissedilemeyen bir varlıktan ibaretti. in­
san düşüncesi henüz düalizmden uzaktı; 

Belli bir gelişmişlik 
aşamasında insanoğlu 
duyularının, rüyalarının, 
düşünce ve tasawurlarının 
kendi bedenin dışında, yani 
bedeninden özerk ama ona 
hükmeden, ölümüyle bedenini 
terk edebilen ve hatta ilahi bir 
varlıktan kaynaklanan başka bir 
varlığın olduğu düşüncesine 
yönelmeye başlamıştı. 

ancak tanrı fikrinin temel taşları da dö­
şenmekteydi. 

Belli bir gelişmişlik aşamasında insa­
noğlu duyularının, rüyalarının, düşünce 
ve tasawurlarının kendi bedenin dışında, 
yani bedeninden özerk ama ona hükme­
den, ölümüyle bedenini terk edebilen ve 
hatta ilahi bir varlıklan kaynaklanan baş­
ka bir varlığın olduğu düşOneesine yönei­
meye başlamıştı. Insanoğluna göre fikir, 
akıl, rüya, bilgi ve tasarım yetisi, madde­
den (bedenden) bağımsızdı; bunlar yüce 
bir varlıktan gelmekleydi. Bu hem onun 
bir parçasıydı hem de ona hükmetmek­
teydi. işte bu tanrının da keşfiydi. 

Gördüğümüz, duyumsadığımız ve et­
kisini fark ettiğimiz her maddi varlığın bir 
nesnelliği vardı; ancak insanoğlu gizemi­
ne akıl erdiremediği, gücü ve etkisine 
hayran kaldığı nesneler dünyasına tapı­
nıyer ve onun karşısında secdeye duru­
yordu. Hem ideal olarak örnek aldığı 
hem de denetim altına alamadığı yüce 
güçler, kim bilir belki yakar, yıkar ve hat­
ta yok edebilirdi. Bu güç ondan katbekat 
büyüklü, aıt edilemezdi; ancak öfkesi, 
onu örnek alarak, yani ona secdeye du­
rarak yatıştırılabilirdi. 

Kendine yabancılaşmanın doruğu 
olan bu düşünce, aynı zamanda tanrı fik­
rinin de temeliydi. ilkel insan ateş, güneş, 
ay ve rüzgarı ancak ilahlaştırarak kavra­
yabiliyordu. Dolayısıyla ilkel insanın zi­
hinsel dünyasını belirleyen bu dönem, 
aynı zamanda mitolojik çağın da başlan­
gıcını oıuşturuyordu. Bu düşünce, sanıl­
dığı gibi zihinsel bir zaaf değil, aksine dü­
şüncede devrimci bir sıçramanın ve do­
layısıyla toplumsal açıdan devrimci bir 
atılımın ifadesiydi. insanoğlu bu yolla, 
hem doğaya yabancılaşıyordu hem de 
ondan bağımsızlaşarak, özgürleşerek 
kendi varl ığının bilincine varıyordu. 

ll. MADDENiN KEŞFi 
1 .  Soyutlamanın zirvesi 

Maddi üretiminin ilerleyen sürecinde 
insanoğlu, doğada olup bitenleri günbe­
gün, anbean izledikçe, olayların ve feno­
menlerin birbirini neredeyse tıpa tıp takip 
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ettiğini gördükçe, bazı olguların hep aynı 
ritimde tekrar ettiğini keşfettikçe, en 
önemlisi de bizzat kendi pratiğiyle çevre­
sini, doğasını ve zihnini işleyip dönüştür­
dükçe, tüm bunların tesadüfiere bağlı ol­
mayan, kökeninde belli bir nedensellik 
bulunan bir olgudan (töz, hareket vs.) 
kaynaklandığını anlamaya başlamıştı. 

Düşüncede somuttan soyuta, algıdan 
mantığa sıçrayış, kendiliğinden olan, ya­
ni aklın veya zihnin zorlanmasıyla ger­
çekleşen bir şey değildi; bu bizzat insa­
noğlunun günlük yaşamıyla, yaşam prati­
ğiyle, deneyim ve becerisiyle kazandığı 
bir vasıflı. Duyudan düşünceye, algısal 
olandan mantıksal olana, tikelden çoklu 
olana, kısacası algısal bilgiden mantıksal 
bilgiye ulaşan insanoğlu, edindiği yeni ve 
nitelikli bilgilerle dünyasını daha derinden 
kavramaya başlamıştı. Bu bilgi ona, basit 
olandan karmaşık olana, yüzeysel olan­
dan gözle görülmeyen ve daha derinler­
de yatan nedenselliklere doğru ilerleme­
sini ve böylece doğaya hakim olmasını 
sağlıyordu. Bizzat insan emeğinin, üretim 
pra6ğinin ve yaşam mücadelesinin bir 
eseri olan bu gelişme, birden bire değil, 
evrimsel bir süreç içinde anbean olmak­
taydı ki, insanoğlu bu sayede hayvanlar 
aleminden uzaklaşarak "insanlaşıyordu". 

2. Düşüncede yarılma 
insanlaşan, yani hem gizemli olayla­

rın ve doğa olaylarının sırrına eren hem 
de tamıyı örnek alarak doğa karşısında­
ki çaresizliğini aşan insanoğlu, olguların 
mantıksallığını keşfetmeye başlamıştı. 
Bu gelişme, insan zihninin bir ürünü ol­
makla birlikte sadece ondan kaynaklan­
mıyordu; fakat bizzat maddi hayatın bir 
sonucu olarak ortaya çıkıyordu. Ama in­
sanoğlu, bu dünyaya ait olanlarla öbür 
dünyaya ait olanlar arasında bir fark ya­
ratarak, sadece kendi bilincinde bir yarıı­
maya neden olmuyor, aynı zamanda top­
lumsalın ideolojisini de yaratıyordu. 

Toplumsaliaşmak demek bir bakıma, 
kurala, norma, düzene, disipline, ahlaka 
ve dolayısıyla iyiliğe, yani erdeme, kar­
deşliğe sahip ve ait olmaktı ve tabii ki, 
bu kuralların yarattığı toplumsala teslim 

Taş parçasmı yontarak sivri/ten, onu bir 
daim ucuna takarak bir bağla birleştiren 

insanoğlu, 'Yanrılarm ona sunmadığı' ama 
kendisinin esen olan bir alet üretmekteydi. 

olmaktı. Böylece hem toplum farklılaşı­
yordu hem de insanoğlu zihinsel bir ya­
bancılaşmaya uğruyordu. Bu hem zihin­
sel bir sıçramaydı hem de ruhsal bir 
travma. 

insanoğlu zihindeki bu yarılma saye­
sinde, sadece somut toplumsal yaşamını 
düzenlemiyor, aynı zamanda zihinsel 
fantezilerle süslenmiş geleceğini de ta­
sarlıyordu. Bu aynı zamanda mükemmel 
olanın ve ütopyanın da keşfiydi. 

insanoğlu toplumsaliaşarak bireysel­
likten vazgeçiyordu, ama kendi geleceği-

Insanoğlu toplumsaliaşarak 
bireysellikten vazgeçiyordu, 
ama kendi geleceğini ve 
yeniden üretimini de güvence 
altına alıyordu. "Gök katman lar" 
ve "öbür dünyalar". 
insanoğlunun hala doğaya 
bağımlılığının, ondan 
koparnamasının ve 
dolayısıyla "tam insan" 
olamamasının bir ifadesiydi. 

ni ve yeniden üretimini de güvence altına 
alıyordu. "Gök katmanlar" ve "öbür dün­
yalar", insanoğlunun hala doğaya bağım­
lılığın ın, ondan koparnamasının ve dola­
yısıyla "tam insan" olamaması nın bir ifa­
desiydi. Onun zekasının bir ürünü olan 
ilahi ruhlar, güçler ve yaratıklar hem 
onun doğa karşısındaki çaresizliğinin dı­
şavurumuydu hem de yaratıcılığının zir­
vesi. Aynı şekilde tanrı fikrinin, bilinmez­
ciliğin ve dinsel inancın tarihsel kökeni 
de bu imgelerde şekilleniyordu. 

3. Düşünce mi, pratik mi? 
Tarihsel veriler, tanrı düşüncesinin in­

sanoğlunun belli bir gelişme evresinde 
ortaya çıktığını ortaya koymaktadır. ilahi 
olanla nesnel olan, tanrısal olanla doğal 
olan çatışmaya başladıkça, sorgulama­
lar da alıp başını gitmişti. insanoğlunun 
zihnindeki tasarım ve yaratıcılık ve dola­
yısıyla çatışma, tarihsel gelişmesinin ba­
şından itibaren mevcuttu; çünkü "hay­
vanlar aleminden" ancak bu sayede 
uzaklaşabiliyordu . 

Düşünce, maddi dünyanın zihindeki 
izdüşümüydü. Maddi dünya, mutlak ve 
durağan değil, göreceli ve hareketliydi. 
Dolayısıyla bilgi ve düşünce, ancak mad­
di dünyanın bağrında careyan eden ça­
lışmayla birlikte ortaya çıkabilirdi; ya da 
düşünce, maddi dünyada ve dolayısıyla 
zihinde çatışma olduğu için ortaya çık­
maktaydı.  

Maddi dünyaya ait olan nesnel bilgi, 
insan zihnirıden, daha doğrusu insan 
pratiğinden bağımsız olamazdı. Maddi 
pratiği günden güne çeşitlenen, derinle­
şen ve hayatın birçok alanına birden et­
kide bulunan insanoğlu, olaylar ve geliş­
meler arasındaki ilişkiyi anlamaya ve 
bunların birbiri üzerindeki etkisini kavra­
maya başlamıştı. 

Avianmak için bir odun parçası kulla­
nan, odun parçasını sivriiterek avına 
saplayan insanoğlu, evrimsel süreçte bü­
yük bir gelişme kaydediyordu; ancak bir­
birini bütünleyen iki farklı aleti üretmek 
veya tuzaklar kurmak bir başka gelişmiş­
lik düzeyine ulaşmış olmayı gerektirmek­
teydi. Örneğin bir taş parçasını yontarak 
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sivrilten, onu bir dalın ucuna takarak bir 
bağla birleştiren insanoğlu, hemen yanı 
başında bulunmayan ve dolayısıyla "tan­
rıların ona sunmadığı" ama bizzat kendi· 
sinin eseri olan yeni bir aleti, yani mızra­
ğı üretmekteydi; ya da aynı şekilde bir 
dal parçasını sivriiterek ok yapan, ard ın· 
dan bir başka dal parçasını bükerek bir 
bağla geren ve sonra her iki aleti birleşti· 
rerek mükemmel bir av aleti üreten insa· 
noğlu, zihinsel gelişimiyle bir anda bir 
başka çağa atlayıvermişti. 

Bu zihinsel sıçramanın bir diğer gös· 
tergesi ise insanoğlunun strateji geliştire· 
rek tuzaklar kurmasıydı. Gerçi avlanır· 
ken her canlı konumuna uygun stratejiler 
geliştirir; ancak insanoğlu strateji geliştir· 
meyi yaratıcı tuzaklarla da birleştirerek, 
bir başka dünyaya ait olduğunu yüksek 
bir boyutta ortaya koymaktaydı. Yetenek· 
lerini geliştirirken o, sadece aleti üret· 
mekle veya tuzağı hazırlamakla kalma· 
mış, aynı zamanda bütün bu süreçte 
hem çevresini (doğal ortamı, nesneleri, 
iklim şartlarını, hayvanlar dünyasını) 
hem de kendisini keşfetmişti. O, yonttu· 
ğu ağaç hakkında bilgi sahibi olmuştu, 
okun boyu, eni ve sivriliği hakkında, yay 
için kullandığı ağacın niteliği ve germek 
için kullandığı bağcığın özellikleri hakkın· 
da yeni bilgilere sahibi olmuştu. Bu ara· 
da aleti kullanmak için gerilim gücünün 
etkisini, nişan almasını, hava ve rüzgArın 
etkisini de hesaba katarak basit balistik 
hesaplamalar yapmasını da öğrenmişti. 
Tuzaklar kurarken de avın hareket saha· 

insanoğlu artık yerleşik hale 
gelmiş, toplumsallaşmış, 
mantıklı düşünmeyi ve hayatı 
daha üst düzeyde organize 
edebilmeyi başarmıştı. Peki, 
o artık kendisini tanrı yerine de 
koymaz mıydı? Ya da tanrının 
gücüne sahip olduğunu veya 
onu temsil ettiğini düşünmesi 
çok mu yersiz olurdu? 

Yerleşik yaşama geçiş ve toprağın işlenmesi, insanoğlunun doğa olaylannın 
sımna varması noktasmda devrimsel bir atıllmdtr. 

sını incelemiş, konum belirlemiş, çevresi· 
ni dönüşüme uğratarak tuzağın fark edil· 
memesini başarmış ve böylece hem do· 
ğayı hem de olağanüstü koku alma, gör· 
me ve duyma yeteneklerine sahip avını 
hileyle aldatmıştı. 

insanoğlu artık yerleşik hale gelmiş, 
toplumsallaşmış, mantıklı düşünmeyi ve 
hayatı daha üst düzeyde organize ede· 
bilmeyi başarmıştı. Peki, o artık kendisini 
tanrı yerine de koymaz mıydı? Ya da tan­
rının gücüne sahip olduğunu veya onu 
temsil ettiğini düşünmesi çok mu yersiz 
olurdu? 

4. Bilgi mi, madde mi? 
Basit düzeyde de olsa üretim faaliye· 

ti içinde bulunan, avianarak ve ürün top­
layarak geçimini sağlayan insanoğlu, bu 
yolla sadece içinde bulunduğu çevresini 
ve dünyasını dönüştürmüyor, aynı za· 
manda kendisini de dönüştürüyordu. 
Mızrak yapan insan sadece odun parça· 
sını yontmuyor, aynı zamanda henüz iş· 
lenmemiş bir "odun" olan kendisini de 
yontuyordu. 

Maddeyi dönüştürerek kavrayan ve 
ona ait bilgiyi özümseyen insanoğlu, ay­
nı zamanda kendisini de dönüştürmüş ve 

varlığının bilincine varmıştı. Bilgiye de 
başka türlü ulaşılamazdı. insanoğlunun 
zihninde patlamalara neden olan nitelikli 
bilgi, aynı zamanda yüksek bir soyutla· 
man ın ifadesi olan kavramların üretilme· 
siyle oluyordu. insan zihni böylece, özel· 
den genele doğru genişleyen bir kavram· 
lar dünyası yaratıyordu. 

Ancak esas gelişme onun yerleşik 
hale gelmesiyle, yani toprağı işlemesiyle, 
ihtiyaç duyduğu ürünleri çeşitlendirme· 
siyle, doğa olaylarının sırrına birbiri peşi 
sıra varmasıyla, yüksek derecede bir 
toplumsal örgütlenme gerçekleştirmesiy· 
le, kısacası mükemmele yakın üretim 
araçları geliştirmesiyle mümkün hale gel· 
mişti. Bu arada aile kurulmuş, işbölümü 
çeşitlenmiş, din bulunmuş, devlet de 
keşfedilmişti. 

Bazı iddialara bakılırsa insanoğlu dü· 
şünmeye başladığında ilk önce ilahi güç· 
lere tapındı, sonra maddi dünyaya ait bil· 
gilere ulaştıkça bu düşüncelerden sıyrıl· 
dı. Bu, gerçeğin sadece bir kısmıdır. in­
san zihninin ana maddesi, yani düşünce· 
sinin gıdası bilgidir. Bilgi olmadan düşün­
ce de oluşmaz. Ancak, ne kadar ilkel 
olursa olsun insanoğlunun maddeden 
bağımsız soyut bir bilgiye ulaşması ya da 
o bilgiyi zihninde yaratması, o günkü ba· 
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sn pratiği nedeniyle mümkün değildi. Ilkel 
insanın ilk düşüncesi, olabildiğince so­
mutlu ve doğrudan pratiğe yönelikti. Ilahi 
güçlere tapınabilmek, madde ötesi var­
lıklar tasawur edebilmek, ancak soyutla­
ma yeteneğinin ilerleyen aşamalarında 
mümkün hale gelmişti. 

Doğru olan şudur: Insanoğlunun bil­
gisi derinleştikçe zihinsel yetenekleri art­
mış, bununla olguları daha derinlemesi­
ne kavrarkan de doğaya daha fazla mü­
dahale edebilmiştir. Aklının ermediği do­
ğa olaylarının arkasındaysa, kendisinin 
dışında ama kendine benzeyen bir baş­
ka güç aramıştır. Böylece insanoğlu, ge­
lişmişliğinin belli bir aşamasında, kendi 
suretinin bir benzeri olan tamıyı yarat­
mıştır. 

Alet kullanarak becerisi artan, beceri­
si arttıkça da düşünsel etkinliOi artan In­
sanoğlunun bilinci de buna orantılı bir şe­
kilde gelişmeye başlamıştı. O bu arada, 
pratik yarardan hareketle karşılıklı yar­
dımiaşmayı ve dayanışmayı da ö1)ren­
mişti. Karşılıklı aniatma ve kavratma ihti· 
yacı daha soyut kavramların !üretilmesi­
ni zorunlu kılıyordu. Üretim pratiği teme­
linde biçimienan dil, insan etkiniiilinin çe­
şitlenmesiyle dallanıp budaklanmış ve 
bu da insanoğlunun hayvanlar ıilemin­
den kopuşunu kesin hale getirmişti. Son­
ra da insanoğlu, havasına, suyuna ve 
do(iasına daha rahat uyum sağlayacağı 
bölgelere taşınmış, yerleşim yerleri inşa 
etmiş ve oralarda kökleşerek toplumlar 
kurmuştu. 

lll. FELSEFENiN ŞAFAGI 
Olayların ve gelişmelerin nedenseliiği 

üzerine kafa yoran, fenomenler arasın­
daki ilişkiye doğru yaklaşan düşünce tar­
zı, sınıfsız toplumlardan önce de yaygın 
olarak görülmekteydi. Üretim faaliyetinde 
ilerleme, temelinde büyücülük bulunan 
tıbbi müdahale, ev ve konut yapımı, üre­
tim aletlerinin ve silahların yapımı, belli 
bir düzeyde bilimsel ve mantıksal düşün­
ceyi zorunlu kılıyordu. Aksi takdirde kan 
ba1jına dayanan toplulukların ayakta kal­
ması mümkün olmazdı. 

Toplumsal gelişme ve sımilaşma 
sonucunda, toplumun /Jnderleri, kral ve 

prens sıfatıyla tanfl katına yOkse/tildi/er ve 
kutsallaştmldılar. 

1. Felsefe ocakları 
Toplumların kurulma aşamasına, 

kentlerin kuruluşu, üretimin çeşitliliği, me­
tallerin ve özellikle de demirin bulunarak 
yaygın olarak kullanılışı, gübreleme ve 
toprağın daha derinden Işlenerek üç par­
çalı olarak işlenişi,(11) kafa ile kol emeği­
nin kesin olarak ayrılışı, bir kurum olarak 
dinln ortaya çıkışı, toplumsal yaşama yön 
veren ahlaki norm ve ilkelerin sınıflı top­
luma göre yeniden saptanışı, cinsiyete 
dayalı imtiyazların yerleşik hale gelişi, ai-

Toplumların kurulma 
aşamasına, kafa ile kol 
emeğinin kesin olarak ayrılışı, 
bir kurum olarak dinin ortaya 
çıkışı, toplumsal yaşama yön 
veren ahlaki norm ve ilkelerin 
sınıflı topluma göre yeniden 
saptanışı, toplumsal 
hiyerarşinin süreklilik 
kazanarak istikrara erişmesi 
ve en sonunda da devletin 
kurulması eşlik etmişti. 

le hukukunu ve mülkiyet ilişkilerini düzen­
leyen yasaların yazılı hale getirilmesi, 
toplumsal hiyerarşinin süreklilik kazana­
rak istikrara erişmesi ve en sonunda da 
devletin kurulması eşlik etmişti. 

Büyü de farklılaşmaya uğramış din, 
bilim, felsefe, sanat ve siyaset gibi özerk 
düşünsel disiplinler ortaya çıkmıştı. 

Dünyanın belli bazı bölgelerinde ve 
özellikle de verimli topraklarda, yani Nil 
Deltası'nda, kadim Mısır'da, Mezopo­
tamya'da, indus Vadisi'nde ve Sarı Ir­
mak'ın verimli bölgelerinde gelişmiş top­
lumlar kurulmuştu. Buraları mesken tu­
tan gelişmiş toplulukların önce ortakçı ör­
gütlenmeleri dağılmış ve sonra da kendi 
içlerindeki keskin iş bölümü nedeniyle 
üretim ve örgütlenmede daha karmaşık 
bir yapıya kavuşmuştu. Üretim teknoloji­
sinin gelişmesiyle, önce düşünce ve bi­
lim gelişmiş, sonra da felsefe, sanat ve 
küHür özgün düşünsel yapılar olarak or­
taya çıkmışlardı. Böylece insanoğlu, 
dünyanın birliğine ve olayların anlaşılabi­
lirliğine dair daha mantıklı açıklamalar 
yapmaya başlamıştı. 

Ancak düşünce, sonsuz sayıda bilgi 
toplandıktan, sınıflandırıldıktan ve genel· 
leştirildikten (kavramların yaratılması) 
sonra hAkim sınıtın hegemonya aracı 
olan dine karşı materyalist felsefeyi ya­
ratmıştı. Bu arada kentler sadece devlet 
erktınının değil, aynı zamanda bilim, sa­
nat ve felsefenin de merkezi olmuşlardı. 
Düşünsel ve maddi açıdan hem sınıflar­
dan bağımsız hem de onların bir parçası 
şeklinde ortaya çıkan aydın tabaka ise, 
kafa emeğinin yoğunlaşmasını, bilimsel 
ve felsefi bilgilerin topartanması ve ge­
nelleştirilmesini sağlıyordu. 

Toplumların gelişmesi ve sınıfiara bö· 
lünmesiyle birlikte mitolojik düşünce de 
temelden değişikliğe uğramıştı. Dizginle­
nemeyen doğa güçlerini temsil eden tan­
rılar, aynı zamanda toplumsal nitelikler 
de kazanarak, korkutmaya, öldürmeye 
ve zalimlikler yapmaya devam etmişler­
di. Bir zamanların mızrakla avlanan, ça­
payla üretim yapan ve elinde kılıçla sa­
vaşan toplumun öncü ve önderleri, kral 
ve prens sıfatıyla tanrı katına yükseltil· 
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miş ve kutsallık kazanmışlardı. Onlar sa­
dece toplumların ürettikleri artı değere 
zorla el koymuyor, aynı zamanda sömü­
rü düzenlerini dini ideolojiyle açıklayarak, 
kendilerini dokunulmaz kılıyorlardı. Onla­
rın evren modeline göre dünyayı tanrı 
yaratmıştı ;  bütün canlılarla birlikte insan 
denen günahkAr mahlüklarsa kralların ve 
ruhban sınıfının inayeline teslim etmişti. 

2. idealizm ve mateıyalizm 
Sınıfların ortaya çıkış sürecinde, dev­

let olarak örgütlenememiş, ancak devlet 
erkine benzer toplumsal ve askeri ku­
rumları yöneten kesim (komutan, büyü­
cü, demirel ustası, üretimin nasıl yapıla­
cağını bilen ve öğreten), geniş halk yı­
!)ınlarını belli bir düzen ve hiyararşi için­
de tutmak için sadece sahip oldu!)u top­
lumsal itibarını, askeri gücünü ve mesle­
ki becerisini kullanmakla kalmadı,(12) 
aynı zamanda geçmişten bu yana gelen 
bütün toplumsal gelenekleri, ört ve adet­
leri ve özellikle de dini ideolojiyi tahakkü­
mün bir aracı haline getirdi.(13) Din ise 
bundan böyle sadece doğaüstü olayları 
açıklamakla kalmıyor, aynı zamanda 
eşitsizliğin bir ifadesi olan toplumsal hi­
yerarşiyi ve bunun altyapısını oluşturan 
baskı düzenini de gerekçelendiriyordu. 

insanın bir zamanlar kendisini, toplu­
mu, çevresini ve dünyayı anlamak için 
önünde secdeye kapandığı tanrısı, şimdi 
dünyevi otoritenin emrinde ve toplumsal 
gelişmeyi engelliyordu. Bir zamanlar top­
lumun düzene sokulmasının, gelişmesi­
nin ve ilerletilmesinin bir aracı olan din, 
artık insanı köieleştirmenin bir aracına 
dönüştürüimüştü. Toplumları geliştiren 
toplumsal önderler, komutanlar, olayların 
ve gelişmelerin kavranmasını kolaylaştı­
ran büyücüler ve sanatçılar, artık toplum­
sal gelişmenin değil, toplumu köleieştir­
menin özneleri olmuşlardı. ileri sürdükle­
ri tanrı kelamı ise, bundan böyle gelişme 
ile çelişti!)i için, ne toplumları ve tarihi ge­
lişmeyi ne de doğayı ve evreni açıkiaya­
biliyordu. 

Bazıları doğada olup bitenlerin ardın­
da ilahi bir gücün bulundu!)unu ileri süre­
rek bu olayların nedenini esrarlı hale ge-

Plalon, �rudan bu kavramlarla ifade 
etmese de, evrensel ve ebedi bir 

ldealist-materyalist çekişmesinden 
bahsetmiştir. 

tirirken, bir kısım filozofsa bu olayları 
yönlandirenin ilahi bir güç değil, fakat 
maddenin değişim ve dönüşümünü sa!)­
layan bir iç nedensellik ve hareket oldu­
ğunu belirtiyorlardı. 

Hem evrensel hem de ebedi olan bu 
çatışmayı Piaton, biraz basitleştirilmiş 
olmakla birlikte şu sözlerle ifade etmek­
teydi: 

"Hakikat üzerine yürütülen bu savaş, 

bir baklma tanriiar ile titanlarm savaşı 

olarak ortaya çıkmıştı. Bir taraftakiler ila­

hi ve görünmez olan her şeyi gökten ye-

Insanın bir zamanlar kendisini, 
toplumu, çevresini ve dünyayı 
anlamak için önünde secdeye 
kapandığı tanrısı, şimdi 
dünyevi otoritenin emrinde ve 
toplumsal gelişmeyi 
engelliyordu. Bir zamanlar 
toplumun düzene 
sokulmasının, gelişmesinin ve 
ilerletilmesinin bir aracı olan 
din, artık insanı köleleştirmenin 
bir aracına dönüştürülmüştü. 

re indirmiş ve ancak elledikleri her taş ve 

ağacm, yani duyumsanan ve ellenan 

şeylerin gerçek olduğunu ve dolayısıyla 

da gerçek şeylerin sadece cismani oldu­

ğunu ileri sürerler.ken, aynı zamanda cis­

mani olmayan şeylerin gerçek olduğunu 

ileri sürenlerden de /Jylesine nefret et­

mektedirler ve ayrıca onlarla bir yerde 

karşılaştıklarında da onlara hemen sırtla­

rını d/Jnmektedirler . . .  Onların g/Jkteki ha­

sımlarıysa onlara zıt gelen şu g/Jrüşleri 

ileri sürmektedirler: Esas olan gerçek 

varlık, zihinsel olarak kavranand1r. Onlar, 

karşı tarafm iddia ettiği hakikati, akışkan 

ve hareket içinde o/mas1 nedeniyle he­

nüz oluşmamış ve gerçekleşmemiş bir 

şey olarak ifade ederek, on/arm cismani 

varlıklarını paramparça etmekteydi/er. iş­
te g/Jrdüğümüz gibi bu sorun üzerinde 

h/ll tl şiddetli bir kavga sürmektedir. "(14) 

Basit bir şekilde ifade edersek tarihte 
hep maddeden bağımsız ve ona dışarı­
dan hükmeden ilahi bir gücün (idea) ol­
du!)unu iddia edenler idealist/er, madde­
den başka bir gücün olmadığını ve varlı­
ğın salt maddeyle sınırlı olduğunu ileri 
sürenlerse materyalistler olarak adlandı­
rılmışiardır. 

idealist felsefenin en önemli özelli!)i 
evreni, doğayı ve toplumları ilahi bir gü­
cün yaratımı olarak görmesidir. Buna gö­
re evren ve toplumlar sabit bir düzende 
varlık gösterirken, herkesin yeri de bu 
düzende önceden belirlenmiştir. Filozo­
fun görevi, insanlara konumlarını, top­
lumdaki yerlerini, haklarını ve görevlerini 
açıklamak ve kabul ettirmektir. Bu dOze­
ni sorgulamak ya da buna karşı gelmek 
beyhude bir çaba olmanın dışında ya­
saktır, günahtır ve tanrıya karşı gelmek­
tir. Nitekim felsefe, sapkın görüşün, dü­
zen dışı düşüncenin, araştırmanın, sor­
gulamanın hizmetine koşulamaz ya da 
inancı köreitmenin aracı olamazdı. 

3. Materyalizmden ateizme 
Materyalizm, insan merkezli, insanın 

yaşamına dönük ve onun doğadaki varlı­
ğının hizmetinde olan telseti bir akım ola­
rak ortaya çıkmıştı. Bu akıma göre öbür 
dünya, insanları korkutmak ve denetim 
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Dünyayı bir bütün olarak 
kavrayan materyalistler, 
öğretilerini ilk kez ortaya 
koyarken kimi nail ve fantastik 
düşünceler ortaya almışlardı. 
Sonradan aleisi düşüneeye 
dönüşecek olan materyalist 
görüşlerin ilk tohumlarını 
Kadim Mısır'da ve Babil'de 
görüyoruz. Özellikle Mısır 
edebiyatının önemli 
eserlerinden biri olan 
"Kendir sahibinin 
konuşması" nda güçlü aleisi 
düşünceler ifade ediliyor. 

altına almak için üretilmiş bir kurguy­
du.(15) Madde ezelden beri vardı ve de­
Oişiminin nedeni de bu tözün kendi için­
deki hareketiydi.(16) Canlılar doğar, ya­
şar ve öiOrdO. Bütün hayat da bundan 
ibareni.(17) Bu dOnyanın dışında bir de 
öbür dünya yoktu ve insanoğlu, sadece 
içinde yaşadığı dOnyayı değil, aynı za­
manda yaşadıOı toplumu da anlamalı ve 
dönüştürmeliydi.(18) içinde yaşanılan 
toplumları yaşanılır kılmak ve bu uOurda 
çaba göstermek, materyalislierin daha 
başından itibaren temel uğraşlarının 
esasını oluşturmaktaydı.(19) insanoğlu, 
iddia edildiği gibi günahkar ve yerde kıv­
ranın bir sürüngen değildi, doğanın en 
yüksek niteliklerle donanıoı, oıaoanüstü 
yetenekli bir varlıklı. 

Dünyayı bir bütün olarak kavrayan 
materyalistler, öğretilerini ilk kez ortaya 
koyarl<en kimi nail ve fantastik düşünce­
ler ortaya almışlardı. Sonradan ateist dü­
şOnceye dönüşecek olan materyalist gö­
rüşlerin ilk tohumlarını Kadim Mısır'da ve 
Babil'de görüyoruz. Özellikle Mısır edebi­
yatının önemli eserlerinden biri olan 
"Kendir sahibinin konuşması"nda güçiü 
aleisi düşünceler ifade ediliyor. Bu dün-

yayı öbOr dünyayla kıyaslayan, mal mülk 
hevesini eleşiiren kendlrcl şöyle den­
mektedir: 

'Herkes lmhotep'in ve Hordedef'in 

sözlerine kulak kabartl yor, 

ama hani nerede onlarm kulsel ocak­

ları ? 

Hani duruyor mu duvarları yerli yerin­

de; ytktlmtş hepsi. 

Sanki hiç yokmuşlar gibi. 

Var mt oradan geri dönen, nastl oldu­

ğunu anlatacak biri? 

Var mt orayt anlatan biri; 

anlatsa da gönlümüz rahatlase biz de 
gidene kadar oraya ? 

insanlarm stkmltstm öbür dünyadaki­

lerin duymast mümkün değil. 

Var mt ma/tm mülkOnO birlikte götü­

ren oraya? 

Giden geldi mi ki oradan? Btrak orayt 

ve yaşa buradaki hayatmt adam gi­
bi.\20) 

Bir tohum olarak topraOa düşen bu 
düşünceler sonradan başta Antik Yuna­
nistan olmak üzere birçok başka bölgede 
etkisini devam etmişti. Hana hem Plu-

tarl<hos hem de Diodorus Siculus, Yu­
nanlı filozofların öğretilerini oluşturma­
dan önce kadim Mısır'ı delaşlıklarından 
ve Mısır bilgelerinden çok şey öğrendik­
lerinden bahsediyorlardı.(2 1 )  Ayrıca Plu­
tarl<hos, her şeyin kökeninin suda bulun­
duOuna dair görüşler ileri süren Tha­
les'in, bu görüşlerini Mısırlılardan aldıkla­
rını da belirtiyordu.(22) 

ilk materyalistler dünyanın ve evrenin 
açıklanmasına dair bugün hala geçeni 
olan çok isabetli teoriler de geliştirmişler­
di. Onlar maddenin sonsuzluOuna ve bir­
liğine dair düşünceleriyle hem bilimsel 
dOşOncenin gelişmesine büyük bir katkı­
da bulunmuşlar ve böylece toplumları 
aydınlatmışlardı hem de ateizmin felsefi 
zeminini hazırlamışlardı. Bugün halA 
doğruluOundan hiçbir şey kaybetmemiş 
olan maddenin çelişme yasasını, hareket 
ve diyalektik öğretinin esaslarını sonraki 
yüzyıllar, Antikçağ'ın büyük filozofların­
dan öğrenmişti. 

insan ilişkilerini, toplumsal düzeni ve 
devlet kurumlarını sorgulayan materya­
list filozof ve düşünürler, dini öOretilerle 
güncel yaşam arasında yakın bir ilişki ku­
ruyor1ardı. Yeryüzünde ezilen ve zulüm 
gören insanın konumuyla, öbür dOnyanın 

ilk materyalistler dOnyanın 1111 evrenin BÇiklanmasma dair bugün Ml� gaçerli olan çok 
isabeYi teoriler de geliştirmiş/erdi. 
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öngördüğü acımasız cezalar arasında 
paralellikler kuruluyordu. Aynı zamanda 
önemil bir aydınlanmacı olan Platon'un 
amcası Kritias'a göre insanoğlunun dü­
şünsel fantezisinin bir ürünü olan dinler, 
yöneticilerin insanları yönetmek için kur­
guladıkları pratik bir araçtan başka bir 
şey d�ildi.(23) Hatta ünlü Roma tarihçi­
si Plobios'a göre dinler devlet yönetimin­
de bilinçli olarak kullanılan araçlardı.(24) 
lik kez ilkel ve sezgisel olarak Mısır'da ve 
Mezopotamya'da ileri sürülen bu görüş­
lerin benzerleri, sonradan Anadolu'nun 
batı kıyısında sistemleştirilmişti. Aynı ta­
rihlerde Çin'de ve Hindistan'da da buna 
benzer görüşlerin ortaya konduğuna ta­
nık oluyoruz. 

IV. HiNT'TEN YUNAN'A 
ATEiST DÜŞÜNCE 
1. Hint materyalizmi 

Hint felsefesinin ilk temel metinleri 
aynı zamanda kutsal metinler olarak ka· 
lema alınmışlardı. Bunlar tarihsel süreç­
lerin insan bilincine yansımasını ifade 
eden nadir eserlerdir. Insanın kendi bilin­
cine varması, içinde yaşadığı doğaya, 
topluma ve toplumsal ilişkilere yabancı­
laşması, soyutlamada sıçrama, kavram­
ların üretilmesi birbiri ardı sıra bu metin­
lerde dile gelir. Bunlar hem toplumun 
Içinde bulunduğu üretim ilişkilerini açıklar 
hem de bu ilişkilerin yarattıgı düşünsel 
ikiimin gelişimini gösterir.(25) 

Vedalarının ortaya çıktığı dönem ay­
nı zamanda sınıfsal farklılaşmanın derin­
leşiiği ve toplumun mitolojik çağdan din­
ler çağına geçtiği ara döneme denk ge­
lir.(26) Hint vedalarındaki cennet ve ce­
hennem, ateş ve şimşek, arkadaşlık ve 
yabancı lık, dostluk ve düşmanlık, iyilik ve 
kötülük, inanç ve inançsızlık kavramları, 
toplumsal farklılaşmayı ortaya koyar­
lar.(27) 

Hint felsefesinde önemli bir akım olan 
materyalist düşünce, hem idealist düşün­
ceyle birlikte hem de ona karşı mücade­
le Içinde gelişmiştir. Kutsal metinlerde 
her iki düşünce akımının Izlerini görmek 
mümkündür. Hint vedalarının hakmOnO 

Hint topraktarmda materyalist ve ateist 
düşünceyi ilk kez ortaya atanlardan 

biri de Brihaspati'ydi. 

doldurduğu yüzyıllarda 'Batınl öğretiler" 
olarak ortaya çıkan Upanishadlar, mater­
yalist öğretiye alt önemli bölümler barın­
dırıyorlardı. Upanlshadlarda birçok görü­
şü yan yana okumak mümkündü.(28) 

Özelllkle Brhadaranyak-Upanishad 
metinlerinde materyalist düşüncelerin iz­
leri çok belirgindir. Bu matiniere göre 'her 
şey, Brahmanlar ve tanrılar bile van ıl) ını 
suya borçludur."(29) 

Hint felsefesinde önemli bir 
akım olan materyalist düşünce, 
hem idealist düşünceyle birlikte 
hem de ona karşı mücadele 
içinde gelişmiştir. Kutsal 
metinlerde her iki düşünce 
akımının izlerini görmek 
mümkündür. Hint vedalarının 
hükmünü doldurduğu 
yüzyıllarda "Batıni öğretiler" 
olarak ortaya çıkan 
Upanishadlar, materyalist 
öğretiye ait önemli bölümler 
barındırıyorlardı. 

Bir başka materyalist akım olan 
Svabhava-vada ise, 'doğada tesadüfie­
rin ve kaosun olmadığını, her şeyin do­
l)asına uygun bir şekilde meydana geldi­
ğini ve olguların temelinde yüce bir irade­
nin bulunmadığını, aksine d� işimin ve 
oluşumun kendi içinden kaynaklandığını" 
ileri sürmekteydi: "Yaşayan ve yaşama­
yan her şey, kendi içindeki doğal gücün 
etkisiyle hareket etmektedir ve aynı bu 
nedenle de hareketlerine bir son vermek­
tedir.'(30) 

Her iki akım da ruhların hareketini ve 
öbür dünya inançlarını recldederek ateist 
düşüncelerin gelişimine büyük bir katkı­
da bulunuyorlardı. Öm�in Hint vedaları­
na keskin eleştiriler yöneiten Carvaka 
öğretisi, "gerç�in temelinin kutsal metin­
lerde bulunduğuna" dair görüştera karşı 
cesur tutum alıyordu. Bu öl)retiye göre 
ne tanrısal bir buyruk (sruti) olabilirdi ne 
de kutsal bir gelenek (smrti). Bu öljreti 
kendi içinde güçlü ateist görüşler barın­
dırıyordu: "ateş sıcaktır, su ise soğuk/ ve 
ayıltır insanı sabah serinliği./ Peki bunu 
ne ile açıklamalı?/ ÇOnkO her şey kendi 
doğası içinde oluşur.'(31 )  

Materyalist ve ateist düşüncenin geli­
şimini bilimsel gelişmelerden ayrı düşün­
mek mümkün d�ildir. Kadim Hint felse­
fesi, insan anatomisi, matematik, yer bili­
mi ve astronomi üzerine yapılan çok 
önemli araştırmalara dayandırıyordu. Bu 
öl)retilerin bir kısmı sonradan Mezopo­
tamya üzerinden Antik Yunanistan'a ve 
oradan da 9.-12. yüzyıllarda ortaya çıkan 
islam uygarlığına aktarılmıştı. 

Hint topraklarında materyalist ve ale­
Ist düşünceyi ilk kez ortaya atanlardan bi­
ri de Brihaspati'ydi.(32) Ne yazık ki onun 
günümüze kadar gelmeyen esenerine ve 
bu eserlerde ortaya koyduğu görüşlerine 
ilişkin bilgileri onun hasımlarının kaleme 
aldıkları metinlerinden biliyoruz. 

Görüşleri şöyle sıralanmış: 

1- Gerçek dört elementin birleşme­
siyle meydana gelmektedir: Ateş, toprak, 
su ve hava. 

2- Sadece üzerinde yaşadığımız bu 
dünya vardır, başka bir dünya yoktur. 
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3- Yüce ilahi güçler gerçek anlamda 
yoktur; tanrı, zenginlerin yoksulları sö­
mürmek için icat ettikleri bir aldatmaca­
dır. Diğer dinler gibi Brahmanizm de halk 
için zararlı ve kabul edilemez bir dindir. 

4- Dinsel anlamda düşünülen bir ruh 
mevcut değildir; maddeden bağımsız bir 
ruh yoktur. Düşünce ve bilinç maddeden 
kaynaklanan fenomenlerin ürünleridir. 

Hint felsefesinin bir başka filozofu 
Uddalaka, maddi dünyanın sır perdesini 
aralarken, bilginin de kaynağına yönel­
mektedir. O, maddi yaşamın nasıl mey­
dana geldiğini, olguların nedenselliğini, 
maddenin hareketini, varlığın ortaya çıkı­
şının sebebini ve bilgiye ulaşmanın yolu­
nu basit ama bilimsel kavramlarla açık­
lar. Kavramların nasıl oluştuğunu, insa­
noğlunun bilgiye nasıl basitten karmaşı­
ğa ve tekdüzelikten çok boyutluluğa doğ­
ru bir hat izleyerek ulaştığını Uddala­
ka'nın diyaloglarından öğreniyoruz.(33) 
Onun metinlerinde olgular, basit ve yalın 
örneklerle anlatılır. Ona göre, her kavram 
kökeninde toplumsal pratiğin olduğu yeni 
bir yaratımdır.(34) 

O, şeyler arasındaki ilişkiyi sorgular, 
yüzeyde görüneni değil, derinde yalana 
yönelir ve nedenler üzerine kafa yo­
rar.(35) O, hem maddecidir hem de olgu­
ları diyalektik ilişkileri içinde inceler.(36) 

2. Çin felsefesi ve 
Yüz Düşünce Akımı 

Hint felsefesinin oluşum ve gelişim 
sürecine benzer bir gelişme de Çin'de 

Çin felsefesinde görülen 
tarihsel sıçramalar, Çin'in 
siyasal tarihiyle de birebir 
örtüşmektedir. Çin'in felsefi 
tarihi kabaca üç döneme ayrılır; 
en derin felsefi ve siyasi 
metinler üçüncü dönem olarak 
bilinen "Savaşan Devletler 
Dönemi" nde yaratılmıştır. 

yaşanmaktaydı. Tarihsel bulgular, Çiniiie­
rin Şang kavmi döneminde (MÖ 1765-
1 050) bir uygartık meydana getirdiklenni, 
ipeği ve bronzu işlediklerini, yaygın bir 
üretimde bulunduklarını ve ayrıca her tü­
lO savaş aleti geliştirdiklerini kanıtlamak­
tadır. Ayrıca Şang kavminin anaerkil bir 
düzende yaşadığı da düşünülmekte­
dir.(37) 

Çin felsefesinde görülen tarihsel sıç­
ramalar. Çin'in siyasal tarihiyle de birebir 
örtüşmektedir. Çin'in felsefi tarihi kabaca 
Oç döneme ayrılır. Birinci dönem olarak 
görülen Batı Çhou Dönemi (MÖ 1 066-
770), aynı zamanda "Büyük Uyum Dün­
yası"nın, "yani birlik ve dirliğin, barış ve 
kardeşliğin hüküm sürdüğü ilk dönem"dir 
(Da-tong).(38) 

ikinci dönem (MÖ 770-476) Çin'de 
köle emeğinin yoğun olarak kullanıldığı, 
devlet arazilerinin feodal beyler tarafın­
dan payiaşıidığı "Bahar ve Sonbahar Dö­
nemi"dir. Bu dönemde üretim araçları 
(demirin işlenmesiyle) olağanüstü geliş­
me kaydetmiştir.(39) 

Üçüncü dönemse (MÖ 475-221) 
Çin'in kendi içinde parçalanmaya uğradı­
ğı ve birçok devletin birbiriyle kıyasıya 
savaştığı ara dönemdir. En derin felsefi 
ve siyasi metinler "Savaşan Devletler 
Dönemi" olarak bu dönemde yaratılmış­
tır. Bu dönem tarihte hem "Savaşan Dev­
letler" hem de "Yüz Düşünce Okulu" dö­
nemi olarak adlandırılmaktadır. Çin'in en 
yetkin ve en sıra dışı düşünce akımları 
bu çağda ortaya çıkmıştır. Bu dönem ço­
ğunlukla antik Yunanistan'ın 5. ve 4. yüz­
yıllarıyla kıyaslanmaktadır, çünkü aydın­
lanma, felsefi yaratım, siyasi ve bilimsel 
hamle en çok bu dönemde görülmüştür. 

Çhou Hanedanlığı döneminde başa 
geçen kralların en önemli görevi, tanrının 
oğlu sıfatıyla hem toprağın verimliliğini 
düzenlemektir hem de toplumu adaletle 
yönetmektir. Sihir ve büyü sayesinde 
hem toplumsal hem de dünyevi ve gök­
sel düzen istikrara kavuşur. Bunu sağla­
mak, kralların en önemli görevlerinden­
dir. Bunu beceren kral ayakta kalır, bece­
remeyense, tanrının gazabına uğraya­
rak, bir halk ayaklanmasıyla devrilir.(40) 

"Bahar ve Sonbahar D6nemi" 
düşünürü KonfüçyOs, feodal d6nemin 

ideolojisini yansıtlf. 

3. Yüz Düşünce Okulu ve 
ateist düşünce 

Merkezi Çin devletinin dağılması, bir­
çok saray memurunun işsiz kalmasına 
neden olmuştu. Engin felsefi ve siyasi 
deneyimlere sahip birçok üstadın hem 
geçimlerini sağlamak hem de siyasi ve 
felsefi görüşlerini yaygınlaştırmak için 
düşünce okulları kuruyorlardı. 

Bu okullardan ilki ve en etkilisi öğren­
cileri tarafından "üstar diye anılan Kon­
füçyüs'e aitti. Öğretisinden de görüleceği 
gibi o, tam bir "Bahar ve Sonbahar Döne­
mi", yani çöküş dönemi insanıydı. 

Konfüçyüs'ün felsefesi, feodal döne­
min ideolojisini yansıtır. Eserlerinde ah­
lak, erdem, itaat, düzen ve saygıdan, 
adalet, eşitlik ve merhametten söz edilir. 
Onun felsefi görüşleri, hakim sınıfın ide­
olojisidir, ancak aynı zamanda yoksulla­
rın ve köylülerin eşitlik ve adalet çağrısı­
na da kulak verir. Eserleri, içerdiği nesnel 
materyalist bakış açısı nedeniyle ilerici 
unsurlar taşır. Öğretisi nesnel olguları 
gözetir, maddi yaşamdan bahseder, in­
san pratiğini önemser ve bu nedenle ma­
teryalist vurgular içerir. Görüşlerini açık­
larken sıklıkla diyalektiğe başvurur. 
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Bir sonraki dönemde etkin olan Me li 
(MÖ 470-39t) ise. savunduOu evrensel 
insan sevgisiyle, savaş karşıtlığı ve ev­
rensel barış düşüyle birçok düşünce 
adamı üzerinde derin izler bırakmıştır. 
Ona göre. Konfüçyüs'ün aileye ve kavme 
yönelik insan sevgisi dar bir ufka sahiptir. 
Insan sevgisi aileyi, kavmi ve hatta dev­
let sınırlarını aşmalı ve bütün insanlıOı 
kucaklayan bir ülküye dönüşmelidir. Me 
Ti'nin en büyük düşü herkesin eşit oldu­
Ou evrensel bir toplum yaratmaktı: 

"Büyük dava (Da) hüküm sürerken. 
dünya herkesin ortak maltydı. Yetenekli 
ve becerik/i olanları ytJnetici yapıyorlardi; 
herkes doğruyu stJyler ve birliği gözetir­
di ... Yaş/1/ar huzur içinde son günlerini 
bekler/erdi; güçlü olanlarm işi ve gücü 
olurdu; yaşliiar, çocuklar ve baklma muh­
taç olan yetim ve dullarm bir bakimClSI 
olurdu. israfa izin verilmezdi, ama kimse 
de mal mülk edinme derdinde olmazdı. 
Herkes gücünün yettiği kadar işe sarılır­
di, ama kimse kendi hesabma çalişmaz­
di. Hile ve takiye son bulmuştu, çünkü 
bunlara ihtiyaç yoktu. Hırs1z, yankesici, 
katil ve saldırgan yoktu. Evlerin kapıları 
vard1, ama onları hiç kimse kapamazd1. 
Zaman büyük uyum dünyasmm zama­
mydl."(41) 

"Savaşan Devletler Dönemi"nin bir 
diğer akımıysa Taoculuktu. Tao, yani 
"Yol" akımının en etkio üstadı MÖ 6. yüz­
yılda yaşamış lao Tse idi. Onun öğretisi­
ne göre insan ne iyiydi ne de kötü. Her 
şey kendi içinde çelişmeleriyle birlikte or­
taya çıkmaktaydı. Çelişmenin bütünlüOü­
nü parçalamak, karışık kafaların beyhu­
de bir çabasıydı. lao Tse'ye göre top­
lumsal sorunlar. kayna!ja. yani Tao'ya 
dönerek çözülebilirdi. 

Onlar iktidarı fuzuli görüyorlardı; ku­
ralları reddediyorlardı çünkü mal mülk 
hırsını kabul etmiyorlardı. Onlara göre ilk 
topluma (Çhou dönemi) dönüş, hiyerarşi­
nin, gücün ve toplumsal farklılıkların ol­
madıOı yere dönüştü. Lao Tse'ye göre in­
sano!jlu kendi kendine yeten küçük köy­
ler inşa atmeli ve hiyerarşiye, aşırı mal 
ve mülk hırsına izin vermemeliydi, Böyle­
ce ne silaha ve baskıya ne de sömürüye 
ihtiyaç duyulacaktı.(42) 

Chung'a g6re Yin ve Yang hem birbirinin 
zıddı hem de birbirini bütünleyen eşit 

parçalar olarak. maddi dünyanın ortak 
bir tözden meydana geldiğine 

işaret etmektedir. 

Materyalist felsefe, Çin'de ilk kez bü­
tün derinli!jiyle Wang Chung tarafından 
dile getirilir. O sadece hurafelere karşı 
mücadele etmez. aynı zamanda köklü bir 
gelene!je dayanan Konfüçyüs felsefesini 
de açıktan hedef alır. Onun materyalist 
felsefesi ve şüpheci öğretisi, ateist dü­
şüncenin toplumda kökleşerek etkin ol­
masında tayin edici rolü oynamıştır. 

O, Lun Heng(43) başlıklı eserinde 
hem her şeyi akıl süzgecinden geçirmek­
te hem de gelenekiere dayanan batıl 
inançları sert bir şekilde eleştirmekte­
dir.(44) Evrenin ve do!janın, Yin-Yang 
güçlerine dayanan beş element tarafın­
dan meydana getirildi!jini belirten Chung, 
gökyüzünün (tanrı) kendi başına bir bilin­
cinin olmadığını iddia ediyordu. 

Chung, maddeci telseteye dayanarak 
do!ja olaylarının "kendili!jinden" meyda­
na geldi!jini ileri sürüyordu. Ayrıca her 

Taocular iktidarı fuzuli 
görüyorlardı; kuralları 
reddediyorlardı çünkü mal 
mülk hırsını kabul 
etmiyorlardı. Onlara göre ilk 
topluma (Çhou dönemi) 
dönüş, hiyerarşinin, gücün 
ve toplumsal farklılıkların 
olmadığı yere dönüştü. 

olayın kökeninde erkek ve dişi güçler, ya­
ni gökyüzünün simgesi olan Yin ve yer­
yüzünün simgesi olan Yang bulunmak­
taydı. Yin ve Yang hem birbirinin zıddı 
hem de birbirini bütünleyen eşit parçalar­
dır. Ona göre maddi dünya ortak bir töz­
den meydana gelmektedir. Bu töz sayre­
terek ve yo!junlaşarak, maddeleri oluş­
turmaktadır. Gökyüzü bu tözün seyrelmiş 
haliyken. yeryüzü ise onun katı halidir. 
"Nas1/ ki su katılaşarak buz oluyorsa. 
Chhi (töz) de katliaşarak insan bedenini 
meydana getirmektedir. insan öldüğünde 
t1pk1 eriyen buzun yeniden suya dtJnüş­
mesi gibi, o da eski tözüne dönüşecektir. 
insan da diğer şeyler gibi maddeden olu­
şan bir bedene sahiptir; nas1l ki diğer 
nesneler öldükten sonra ruha dönüş­
mezlerse, insan da dönüşemez. lnsanm 
diğer varliklardan bir farki vardır, ama bu 
insanların ruha dönüşecekleri aniamma 
gelmez. insanlarm 6/dükten sona da bir 
bilinç taş1dlklarma dair herhangi bir kamt 
henüz yoktur. Ölmüş bir insan, tıpk1 ölen 
diğer yaratiklar gibi, yeniden bir beden 
edinemez ki o insanlara (ruh ve cin ola­
rak) zarar verebilsin. "(45) 

O tıpkı Epikür gibi her fiziksel olayın 
arkasında do!jal sürece dayanan bir ne­
densellik arıyordu, bunun için de do!ja­
daki olayları deneyietle tekrar ederek ka­
nıtlamaya çalışıyordu. Hurafeleri çürüt­
mek için sıklıkla doğadan basit örnekler 
veriyor ve her şeyin bir nedeninin bulun­
duğunu. ama bunların yüce bir gücün ira­
desiyle değil, kaostan kaynaklanan tesa­
dOflerle oluştu!junu söylüyordu.(46) 

Tanrı kavramını da sorgulayan 
Chung, yazılarında her ateistin başvur­
duğu bir argOman dayanıyordu: "Eğer 
gtJkyüzü (tanrı) insanları belli bir amaç 
için yaratmış olsaydı, o zaman o. insan­
larm birbirlerini yemelerini ve tJktürmele­
rini değil, aksine birbirilerini sevme/erini 
(Jğütlerdi. Eğer birileri buna karşı 'her şe­
yin birbiriyle kıyas1ya yarışan beş ele­
mentten oluştuğunu ve bu nedenle de 
çatışmanm kaçm1lmaz olduğunu' iddia 
ederse. o zaman ben de tanrın m yaratik­
/arım sadece birbirilerini sevme/erine yol 
açan Chi ile donatmasi gerektiğini söyle­
rim. Tanrı yarat1klarmm birbirilerini tJktür-
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me/erini, birbirilerine karşı savaş yürüt­
melerini ve birbirilerini mahvetmelerini 
değil, birbirilerini sevme/erini (jğütleme­
liydi. "(47) 

YeryüzünOn oluşumu Ozerine kafa 
yoran Chung, "dünyanın kendi etrafında­
ki devlnlmi sayesinde katılaştı!jını• ileri 
sürüyordu. Ancak bu düşOneeler onun 
özgün görüşü olamazdı, çünkü bunlar 
daha önceden MÖ 2. yüzyılda Huai Nan 
tarafından "Huai Nan Tzu" (Prens Huai 
Nan'ın Kitabı) dile getirilmişti.(48) 

insanın tanrı tarafından özel olarak 
yaratıldı!)ını ve her şeyin merkezi oldu­
ğunu iddia eden görüşlere ise Chung, 
"insan yorganın dikiş hattına saklanmış 
bitlerden farklı değildir" diyerek yanıt ve­
riyordu. Ama insanın "çıplak canlılar için­
de en zeki ve en akıllı yaratık" olduğunu 
da belirtmekteydi. Insanla sineği karşı­
laştıran Chung, "eğer sinekler insanların 
ne düşündüklerini anlamak için onların 
kula!)ının dibinde ses çıkarsaydı,  insan­
ların bunu duyamayacağını, insanların 
da aynı şekilde ne konuştuklarını gökyü­
zOne (tanrı) duyuramadıQını ve bu ne­
denle de insanların gökyüzüne yakara­
rak arzularını bildirmelerinin beyhudece 
olduğunu" belirtmektedir.(49) 

Diniere dayalı hurafelerin çöküşe ge­
çen devletler ve hanedanlar döneminde 
artışa geçtiğini belirten Chung, sözlerini 
şöyle sOrdOrmektedir: "Ç6küşe geçen 
hanedanlar cinlere inanma eğilimi göster­
meye başlamaktadır/ar. Ahmak/arsa gö­
nOiferini ruh çağırma seanslarıy/a rahat­
Iatmaya çabalıyor/ar. Çhou Hanedanlığı 
yıkılışma doğru kurbanlar adıyor, cinleri 
çağırıyordu. Ruhsal bozukluklar bu ayin­
lerle rahatfatı/maya çalışılıyordu. Ahmak 
hükümdar/ar, yolfarını şaşmnca g(jrevle­
rinin ne kadar 6nemli olduğunu unutma­
ya başlıyor/ardı. iyilikleri azaldıkça da 
tahtları daha bir saifantı ya giriyordu. Peki, 
sonuç nedir? insanlar mutluluklarını ken­
di elferinde tutmaktadır/ar. mutluluğun 
cinlerle herhangi bir alakası yoktur. Başa­
rı onların çabalarına bağlıdır, yoksa onla­
rm kurbanlarının sayısına değil. "(50) 

Birçok OniO çağdaşının dini hurafele­
re, ruhlara, cin ve perilere Inandı() ı bir dö-

AnUk Yunanistan'da ateizmln en Onemli 
düşünurlerinden biri olan Ksenofsnes '6r. 

nemde Chung, materyalizme dayanan 
bilimsel çabalarıyla, deneyleriyle ve açık­
lamalarıyla Çin'de aleist dOşOncenin ge­
lişiminde tayin edici bir rol oynamıştı .(51) 

4. Milet felsefesi ve ateizm 
MÖ 6. yüzyılda Anadolu'nun batı ve 

güneybatı sahillerinde, Homeros'un des­
tanlarında bahsedilen hareketli kentler­
de, hem ticari bir hareketlenme görülüyor 
hem de bOtOn bölgeyi etkisi altına alan 
toplumsal ve siyasi bir a�üst oluş yaşanı­
yordu. 

Kent ticaretine hAkim olan yükselen 
sınıf, gün geçtikçe etkisini toplumsal ve 

Çinli materyalist filozof 
Wang Chung: "Çöküşe geçen 
hanedanlar cinlere inanma 
eğilimi göstermeye 
başlamaktadırlar. Ahmaklarsa 
gönüllerini ruh çağırma 
seanslarıyla rahatlatmaya 
çabalıyorlar. Çhou Hanedanlığı 
yı kılışına doğru kurbanlar 
adıyor, cinleri çağırıyordu. 
Ruhsal bozukluklar bu ayinlerle 
rahatlatılmaya çalışılıyordu." 

siyasi alanda da gösteriyordu. Bu sınıfla­
rın aydın ve düşünürleri, geleneksel iliş­
kilere meydan okuyarak, toplumsal ay­
dınlanmanın yolunu açıyorlardı. Onlar 
MÖ 6. yüzyılda, dOnyayı ve toplumu sor­
gulayarak, kökleri Heslodos'un mitolojisi­
ne dayanan batıl inançlara karşı çıkıyor­
lardı. Onlar, doQa olaylarını ve maddi ge­
lişmeleri bilimsel ve felsefi (spekülatif) 
boyutuyla açıklıyorlardı. Antik Yunanls­
tan'da ateizmin en önemli düşOnOrlerin­
den biri olan Ksenofanes (MÖ 565-473), 
sadece Yunanların çok tanrılı dinleriyle 
alay edip durmuyordu, aynı zamanda 
tanrıların insanları değil, aksine insanla­
rın tanrıları yarattıklarını söyleyip duru­
yordu. 

"E(}er öküzün, aygmn va aslanın ol-
saydı elferi 

resmederlerdi onlar da elleriyle, 

insan gibi 

o zaman aygır, aygıra benzeyen 
öküz de 6küze 

Tanrılar resmederdi 

onlar da aynen kendilerine benzeyen 
varlıklar resmederdi. "{52) 

Antik Yunan'da boy veren materyalist 
felsefenin başını, kendisi de bir ticaret 
adamı olan Milelli Thales (MÖ 624-547) 
çekiyordu. O, maddenin kökenini suya 
dayandırarak, her şeyin kökeninin tek bir 
bölünmez varlıkla oldu!)unu iddia eden 
atomculara da hipotetik bir temel sun­
muştu. Thales'i takip eden Efesli Heraklit 
de (MÖ 550-480) bütün varlıkların teme­
linde bir maddenin bulunduğunu, diğer 
varlıklarınsa onun dönüşümünOn bir so­
nucu olduğunu belirtiyordu.(53) Heraklit, 
her şeyin eninde sonunda yeniden kendi 
temel kaynağa dönüşeceğini; her şeyin 
birbirinin Içinde bulunduğunu ve sOrekli 
dönüştüğOnü vaaz ediyordu. Maddenin 
dönüşüm sOracini zıtların birliğinden kay­
naklanan bir mücadele olarak gören He­
raklit, aynı zamanda bu ilkeyi hareketin 
temel yasası olarak da ilan etmişti.(54) 

5. Atom öğretisinden ateizme 
Heraklit'in düşüncesinin bir gelişimi 

olarak ortaya çıkan atom öğretisiyse, 
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Heraklit'in düşüncesinin bir 
gelişimi olarak ortaya çıkan 
atom öOretisi, maddeyi, 
dönüşen ve hatta biçimsel 
olarak yok olan bir varlık olarak 
görüyor, ama atom olarak 
adlandırılan en küçük parçanın 
kesinlikle yok olmadıOını ve 
hatta onun sabit bir yapıya 
sahip olduğunu da saptıyordu. 

maddeyi, dönüşen ve hatta biçimsel ola­
rak yok olan bir vartık olarak görüyor, 
ama atom olarak adlandırılan en küçük 
parçanın kesinlikle yok olmadı!jını ve 
hatta onun sabit bir yapıya sahip olduğu­
nu da saptıyordu. Bu akımın başını önce 
Leukippos (MÖ 500-440), sonra da onun 
ö!)rencisl olan Demokrit (MÖ 460-370) 
çekmişti. 

Hakkında pek fazla bir şey bilmediği­
miz Leukippos'a göre "hiçbir şey kendili­
ğinden var olamazdı ;  her şeyin doğal bir 
nedeni vardı ve her şey belli bir zorunlu­
luktan kaynaklanırdı."(55) 

Abdara'da doğan Demokrit'ln adı An­
tikçağ materyalizmiyle özdeşleşmiştir. 
Spekülatif unsurlar Içermekle birlikte 
onun ö!jretisi, günümüzde de görüldüğü 
gibi hem bilimi hem de felsefeyi derinden 
etkilemiştir. Onun ö!jretisi, materyalist ol­
duğu kadar ateist düşOneeye de kaynak­
lık eder. O, öğretisini oluşturmadan önce 
Mısır'ı, Mezopotamya'yı ve Hindistan'ı 
gezmiş, hem dönemin batıl inançlarına 
karşı çıkmış hem de insanın tanrı fikrine 
ihtiyaç duymadığını savunmuştu. Ona 
göre tanrı fikri, doğa felaketlerinden kor­
kan insanoğlunun bir fantezisidir. Eserle­
ri, eğer bunları Platorı yakmamışsa,(56) 
yakılıp yok edilmiştir. Eserierinden günü­
müze sadece birkaç fragman kalmıştır. 
Bu büyük filozofun görüşlerinden bahse­
den Sekstus isa şöyle demektedir: "Bazı­
ları, insanoğlunun Tanrı fikrine, doğa 
olaylarından ve mucizelerinden hareket­
le ulaşmışlardır ki Demokrit bunu söyle-

yenlerden biriydi. O, doğa olaylarının ne­
denlerini bilmeyen atalarımızın, şimşek 
çakınca, gök gOrleyince, yıldızlar çarpı­
şınca, güneş ve ay tutulunca bunun ar­
kasında hemen tanrıyı aradıklarını söyle­
miştir."(57) 

Demokrit insanların tanrı fikrine "Ei­
dola" (akan resimler) sayesinde ulaştık­
larını şöyle belirtmektedir: •Insanlar, ne­
denini bilmedikleri doğa olaylarının arka­
sında bir tanrı aramışlardır, hAlbuki her 
şey doğadan ibarettir ve ölümsüz bir şey 
de olamaz."(58) Ona göre tanrılar, insa­
nın niteliklerinden esinienlierek tasawur 
edilmişlerdir. Zeus, güneşin kişiselleştini­
miş halidir; Athena ise aklın simgesi... 

Demokrit'in bir di!jer özelliği ise onun 
bir siyaset adamı olarak köleci sistemi 
sorgulaması, insanların özgürlüğünü ve 
eşitli!jini savunmasıdır. 

Antikçalı'da ateist bilince erişen bir 
başka filozofsa Protagoras'dı ki o bunu 
şöyle ifade ediyordu: "Tanrıları ne görebi­
lirim ne de haklarında bir şey bilebilirim. 
Geçmişlerini araştırmaya ise kimsenin 
ömrü yetmez." Bu filozofun "Tanrılar 
Üzerine" başlıklı eseri de ne yazık ki yok 
edilmiştir.(59) 

Sinoplu Diyojen (MÖ 404-323) ise 
tanrıları tOmden reddediyordu. Ütopik bir 
eser olan "Kutsal Metinler"in yazarı Mas­
seneli Euchmeros (MÖ 4.-3. yüzyıl) ise 

"Tanrı fikrinin yönetici kralların suretinden 
türetildiğini" belirtiyordu.(60) 

Materyalist ve ateist düşüncenin güç­
lü bir savunucusu olan EpikOr (MÖ 341-
270), Demokrit'in atom teorisini diyalektik 
bakış açısıyla yeniden ele almıştı. O ay­
nı zamanda antikçağın en etkin aydın­
lanmacılarından da biriydi. Bu nedenle 
onun eserleri yasaklanmış ve yok edil­
miştir. Doktora çalışmasını Demokrit ve 
Epikür üzerine yapan Marx, onu, Antik 
Yunan tarihinin en büyük aydınlanmacısı 
olarak görüyordu.(61) 

Atomcuların en önemli teorisi madde­
nin bir varl ığa sahip olmasıydı. Onlara 
göre, duyumsanan ve algılanan varlık 
gerçekti ve o da sadece maddeydi; dün­
ya ve dünyayla birlikte görülen, algılanan 
ve duyumsanan her şeyin temelinde, al­
gımızın dışında da mevcut olan madde 
bulunmaktaydı. Işte bu mutlak maddeci 
teori, günümüze kadar gelmekte olan 
materyalist düşüncenin de temelini oluş­
turmuştu. 

Onlar bu görüşlerini sadece doğaya 
değil, aynı zamanda toplumsal birli!jin te­
melini oluşturduğunu dOşOndOklerl ahlak 
ö!)retisine de uygulamışlardı. Bu bas� bir 
indirgemeci yöntem değil, materyalist tu­
tart ılıktı. Böylece felsefe tarihinde, dün­
yayı ve doğa olaylarını açıklayan bütün­
lüklü bir model ve algılama tarzı da geliş­
tinlmişti. 

Antik Yunan materyalizmin/n 6nde gelen iki ismi: Hersklit ve Demokrit. 
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Her şeyin temelinde ortak bir neden­
sellik arama yöntemi, bilirnde bir basit­
leştirme tehlikesine yol açmakla birlikte. 
kendisini bilim alanında kanıtlamış ve ka­
bul ettirmişti. Bu sayede hem antikçağ 
felsefesi büyük gelişme kaydetmişti hem 
de modern bilim (bütün canlıların tek bir 
kökandan geldiğini söyleyen evrim teori­
si) sıçramalar yapmıştı. 

6. Materyalizmin aydınlanma ve 
ateizmle ilişkisi 

Doğa felsefesinin metinleri soyutla­
ma yönteminin harika örnekleridir. Bu 
tezlerin bir kısmı geçerliliğini hala korur­
kan, bir kısmı ise gülümsememize neden 
olacak kadar naiftir. Ancak bundan tam 
2500 yıl önce ortaya atılan görüş ve dü­
şünceler, bilinmeyen ve bir sır olarak ka­
bul gören, en halilinden tanrısal olduğu 
düşünülen maddenin, varl ığın ve töz 
kavramının özgürleşmesini sağlamıştır. 

Hareket ve değişim olgusunun kav­
ranması, doğa filozoflarının cesur çıkış­
ları sayesinde mümkün hale gelmiştir. 
Onlar sadece batıl inançlara ve hurafele­
re karşı mücadele etmemiş, aynı zaman­
da tehditlere karşı da göğüs germişlerdir. 

Peki, nasıl olmuştu da 2500 yıl önce 
Yunanistan'da, bu konuda önemli başarı­
lar kazanılmıştı? Antik Yunanistan'ın 
ayırt edici özelliği, onun ekonomik başa­
rının yanı sıra siyasi örgütlenmede de 
yeni keşifler yapmasıdır. Yunanistan, yo­
ğun köle emeğini doğrudan meta üretimi­
ne sokarak, tarihsel önemde bir ekono­
mik hamle gerçekleştirmiştir. O güne ka-

Antik Yunan doğa filozoflarının 
bundan tam 2500 yıl önce 
ortaya attıkları görüş ve 
düşünceler, bil inmeyen ve bir 
sır olarak kabul gören, en 
hatitinden tanrısal olduğu 
düşünülen maddenin, varlığın 
ve töz kavramının 
özgürleşmesini sağlamıştır. 

Antik Yunanistan'm yo�un k/Jie em�ini doğrudan meta üretimine sokması, bilim adamları ve 
dOşOnOrlerln geçimini sağlayacak bir zemin de sundu. 

dar köle emeği esas olarak ya toplumsal 
ekonomiye pek bir faydası olmayan yapı 
faaliyetlerinde ya da hAkim sınıfın zevk 
ve bakım ihtiyacında değerlendirilmişti. 
Yunanistan'la birlikte köle emeği, yoğun 
bir şekilde madenlerde, tarımda ve atöl­
yelerde kullanılmaya başlq_nmıştı. Yuna­
nistan bu ekonomik gelişme sayesinde 
hem profesyonel ordular kurulabiimiş 
hem de bilim adamlarının, sanatçı ve 
eğitmen-filozofların geçimini sağlayabile­
cek bir zemin sunabilmişti. 

Önemli bir başka nedense, Yunan 
kent devletlerinin toplumsal ve siyasi ör­
gütlenmesiydi. Deniz ulaşımı ve ticaretiy­
le birbirine bağlanmış birçok bağ ımsız 
kent devletlerinin varlığı, bunların birbi­
riyle kıyasıya rekabetine neden olmak­
taydı. Ortadoğu devletlerinin çöküşüyle 
antik Mısır ve Mezopotamya'da şekille­
nen bilimsel, felsefi ve kültürel birikim, bu 
sayede Yunanistan'a aktarılmıştı. Cebeli­
tarık Bağazı'ndan Hindistan'a kadar uza­
nan geniş coğrafyada yürütülen deniz ti­
caretinin birleşmesi, deneyim ve tecrü­
belerin hızla aktarılmasını, buluşların bir 
anda yaygınlaşmasını, özgür yurttaşların 
siyasi mücadelelerini ve bölgede yapılan 
bilimsel faaliyetlerin hızla yaygınlaşması­
nı sağlamıştır. 

Kent devletlerinin siyasi yapısını be­
lirleyen "demokratik" yapılar, yükselen sı­
nıfların ki bunlar çoğunlukla denizaşırı 
tüccarlardı, toprak baronlarına karşı yü­
rüttükleri mücadeleleri kolaylaştırmış ve 
başarılarını kalıcılaştırmıştı. 

7. Antikça(j felsefesinin düşüşü 
Atina'nın bir felsefe yuvası olmasını 

sağlayacak koşullar, Solon döneminde 
hazırlanmıştı, ama bu esas olarak Perik­
les'in (MÖ 5. yy.) yarattığı özgür ortamda 
başarılmıştı. Protagoras ve Anaksagoras 
da bu dönemde etkin olmuşlardı. Sakra­
tes'in yOkselişi de bu döneme rastlar. An­
cak Batı Anadolu'nun sunduğu özgür 
araştırma ve düşün ortamı belli bir süre 
sonra yok olmuştu. Protagoras kısa bir 
süre sonra Atina'yı terk edecek, Perik­
les'in yakın dostu Anaksagoras ise ale­
isilikle suçlanarak kentten kovulacaktı. 
Hatta tutucu Sokrates bile dinsizlikle suç­
lanacak ve ölüme mahkOm edilecekti. 

Atina, Platon'un da etkin olduğu 5. ve 
4. yüzyılda, Sparta gibi çöküş sürecini 
yaşayan bir devletle savaşıyordu. "Pelo­
ponnez Savaşı" olarak nitelendirilen bu 
savaşta her iki taraf da felakete sürüklen­
mişti. Bu dönemde Atina ilericiliğin, Spar-
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ta Ise gericili!)in merkezi konumundaydı. 
Platon, Atina'nın içinde bulunduğu krizi 
aşmak için öne sürdülıü siyasi görüşle­
riyle gerici göraşıere destek olsa da gene 
de o felsefi öljretisiyle nesnel akılcılığın 
ve diyalektik bakış açısının gelişmesini 
salılamıştır. 

Ayn ı şekilde Aristoteles de bilim, sa­
nat ve siyaset alanına ilişkin öne sürdü­
ğü nesnel-rasyonel tezleriyle felsefenin 
gelişimine önemli katkıda bulunmuştu. 
Nitekim çürümüşlük içindeki Yunan diya­
rı, önce Makedonyalı Filip'in, sonra da 
Büyük lskender'in ayakları altında ezile­
cektir. Böylece felsefenin baba ocağı sa­
yılan Atina da tarihin derinliklerine gömü­
lecektir. 

Ama Antlkçal) felsefesi, maddeye iliş­
kin öljretisiyle felsefe tarihini derinden et­
kilemiştl.(62) Antikça!)'ın atom teorisi, fel­
sefede soyutlama yeteneğinin zirvesini 
oluşturmaktaydı. Bu aynı zamanda ma­
teryalizmin ve aleisi düşüncenin de zir­
vesiydi. Atom teorisi ile birlikte 16. yüzyı­
lın klasik mekanilıi ve sonradan bilim 
dünyasını kökten del)iştirecek olan mo­
dern fizik ve ardından Aydınlanma felse­
fesi, 19. yüzyılında tarihsel materyalist 
akımının doljuşunu m0jdeleyecektir.(63) 

Materyalist felsefenin gelişimine Ro­
ma'nın da büyük katkıları olmuştu. Özel­
likle atom öljretisini savunan Lukretius, 
"Evrenin Doljası" başlıklı eseriyle hem 
çağdaşlarınının hem de 16-18. yüzyıllar­
da bütün azametiyle görülecek olan ma­
teryalist felsefenin yönOnO belirlemişti. 
Lukretius eserinde, ahlaki yozlaşmanın 
yanı sıra tanrı fikrini, hurafeleri ve batı! 
inançları da sorgular. Manzum şiir biçi­
minde kaleme alınmış olan bu şaheser, 
Antikçalı'ın en güçlü ateist metinlerinin 
başında gelir.(64) 

V. DÜNYAULAŞAN FELSEFE 
1 .  islam uyııarlıöı ve aydınlanma 

Antikçalı'ın kapanışının ve Roma'nın 
da!)ıl ışından sonra yOkselişe geçen feo­
dal devletler içinde en hızlı ve en etkin 
gelişme gösteren devlet, Hz. Muham­
med'in önderlilıinde ve Islam bayrağı al-

Lukretius, "Evrenin �ası• başlıklı eseriyle 
hem çağdaşlarının hem de 16-18. yüzyıllarda 
bütün azametiyle gi!rOiecek olan materyalist 

felsefenin y/JnOnü balirlem işti. 

tın kurulan islam lmparatorlul)u'ydu. is­
lam Devleti, sadece Arap Yarımada­
sı'ndaki Arap kavimlerini birleştirmekle 
kalmadı, aynı zamanda kısa bir süre için­
de Hindistan'dan Gebeiiiarık Boljazı'na 
kadar uzanan geniş bir coljrafyada, is­
lam dininin bayralıı aitında büyük bir uy­
garlık da kurdu.(65) 

Araplar 1 .  yüzyıldan itibaren tarih bo­
yunca, Kuzey Arabistan'da, Suriye ve 
lrak'ta, önemli devietler (Gassaniler, Hi­
reliler, Kindeliler) kurmuşlardı.(66) Müs­
lüman Araplar, üzerinde yaşadıkları top­
rakların geçmişte uygarlıklara ev sahipii­
Ili yaptıklarını biliyorlardı. Özellikle da Mı­
sır ve Asurlulardan kültürel olarak etki­
lenmişlerdi.(67) 

Atom teorisi ile birlikte 
1 6. yüzyılın klasik mekaniği ve 
sonradan bilim dünyasını 
kökten değiştirecek olan 
modern fizik ve ardından 
Aydınlanma felsefesi, 
19. yüzyılında tarihsel 
materyalist akımının 
doğuşunu müjdeleyecektir. 

Hz. Muhammed, "AIIah'ın birliği ve 
Müslümanların kardeşlil)i" çalırısıyla, bir­
leşme ve uygariaşma sancıları çeken 
Arap kavimlerini bir devlet altında birleş­
tirmeyi başararak, Arapların üzerinde bir­
leşebilecekleri ideolojik bir zemin de sun­
muştu.(68) 

2. Çürüyen Bizans 
6. yüzyılda Bizans'ın Romalı kültürü, 

artık duraksama dönemine girmişti. Bi­
zans hükümdan ll. Theodosius tarihte yı­
kım ve barbarlığıyla biliniyordu. Ünlü is­
kenderiye Kütüphanesi, Batı'nın iddia et­
tiği gibi Halife Ömer'in değil, daha 391 yı­
lında Piskopos Theoplilius'un buyruğuyla 
yakılmıştı. Aziz Krill de onların izinden gi­
derek 410 yılında ünlü kadın matematik­
çi Hypatia'yı iskenderiye'de öldürtmüştü. 
Suriye ve diğer Ortadolju ülkelerine eski 
Yunan kültürünü yaymakla ünlü Edessa 
(Urfa) Akademisi, lsaurterli Zeno'nun 
emriyle kapatılmıştı. Justinius ise selefie­
ri gibi, hem Atina'nın Platon Akademisi'ni 
hem de iskanderiye Akademisi'ni kapat­
mıştı. 

Hı ristiyanlığın gücO, Batı'da yaşayan 
kavimleri birleştiremiyordu. Hıristiyanlı­
ğın resmi devlet görüşünden farklı yo­
rumlara sahip Hıristiyan mezheplerinin 
(Yakubiler ve Nestur'iler) Bizans toprakla­
rında barınması, 5. yüzyıldan itibaren 
olanaksız hale gelmişti. Kovuşturma ve 
katliamlar, Nestur'ilerin ve Yakubilerin, Bi­
zans'tan iran'a göç etmelerine neden ol­
muştu. iskenderiye'de, Atina'da ve Kons­
tantinapol'de yaşayan binlerce H ıristi­
yan, Bizans'tan kaçarak ezeli rakibi 
iran'a sığınmıştı. 

3. Arap uygarilGın doQuşu 
Araplar yeni bir uygarl ık yaratmanın 

dinamizmiyle, Çin'den Atiantik Okyanu­
su'na kadar uzanan geniş bir coljrafyayı 
inanılmaz bir hızla fethelmiş ve denetim 
altına almışlardı. 

Arapların, böylesi kısa bir süre içinde 
etkili olmalarının en önemli nedenlerin­
den biri kuşkusuz, bölge halklarının is­
lam dinini, Roma ve Bizans zulmünden 
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kurtuluşun bir aracı olarak görmeleriy­
di.(69) Muhammed, daha baştan itibaren 
tek tanrılı dinlerin, yani Musaviiiğin ve Hı­
ristiyanlığın mirasçısı olduğunu vurgula­
mış ve bölgede birkaç bin yıldır süzOie­
rek olgunlaşan, bütün kavimler tarafın­
dan kabul görmüş siyasi ve ahlaki değer­
leri benimsemiş, herkese, sosyal statü, 
renk ve kavim farkı gözetmeksizin "eşit­
lik" ve "özgürlük" vaat etmişti.(70) 

Tarihte her uygarl ık, kendisinden ön­
ceki uygarlıkların kOitOrel mirasını edine­
bilmek için yoğun bir çeviri faaliyeti içine 
girmekteydi.(71) 

Şahzade Halid b. Yezid, SOryanice, 
Yunanca, Ararnca ve diğer bölge dillerin­
den çeviriler yapmaya başlamıştı. isken­
deriye'den tıp, kimya, astroloji ve felsefe­
ye ilişkin tomarlarca kitap taşınmış ve 
bunlar Arapçaya çevrilerek, Arap aydın­
larının hizmetine sunulmuştu. 

Imparatorluğun merkezinin Şam'dan 
Bağdat'a taşınması, Bizans ve Helen 
kültOrOyle yoğrulmuş Arapların ufkunu bu 
kez de başka bir yöne, Iran, Hint ve Orta 
Asya'ya çevirmişti . Mevcut kültür, kadim 
Iran, Hint ve Çin'in birikimiyle birleşerek 
zenginleşmişti. Bağdat, Antik Yunanis­
tan'ın bilimsel-felsefi mirasını özümse­
mekle kalmadı, aynı zamanda onu As­
ya'nın birikimiyle de buluşturarak dünya­
lılaştırdı. 

Halife Harun Reşit, imparatorluğun 
sınırları içinde yaşayan alimleri ve kOtap­
hane köşelerinde duran yazılı eserleri 
toplamak için bin bir seferiberlik başlat­
mıştı. Hatta kimi tarihçiler, Harun Reşit'in 
sırf kitap toplamak Için Bizans'a karşı as­
keri seferler düzenlediğini bile ileri sor­
mekteydiler. (72) Huneyn bin lshak, Kali­
nos'un nabız ile ilgili bir kitabını elde ede­
bilmek Için Irak, Suriye, Şam, Filistin ve 
Mısır'ı dolaştığını, nihayet kitabın bir 
nOshasını Şam'da bulduğunu anlatmak­
tadır.(73) Tarihçilerio bildirdiğine göre 
Moğollar, 12. yüzyılda Bağdat'a girdikle­
rinde on binlerce ci� kitap barındıran yir­
mi kütüphaneyle karşılaşmışlardı. 

Ünlü bilim tarihçisi J. Barnal'in üzeri­
ne basarak belirttiği gibi Doğu uygarlığı­
nın en önemli özelliği, tarihten gelen 

Çin'den Atiantik Okyanusu'na uzanan geniş 
bir co()ratyayı hızla ele geçiren Arap- islam 
uygarlıQı, erken diJnemlnde bu co()ratyanm 

felsefi mirasını da DzOmledi. 

halk-aydın karşıtlığını 754-861 yılları dö­
neminde kısmen aşmaya çalışması ve 
geniş halk kesimini bilimsel ve felsefi et­
kinliğe dahil etmesidir.(74) 

O günün kültürel iklimini anlamak ba­
kımından aktarılan aşağıdaki örnek çok 
önemlidir. Ispanya'dan Bağdat'a giden 
bir din adamı orada yaşadıklarını, yakın­
larına şöyle anlatmaktadır: 

'iki kez toplantılara katı/dım, ama 
üçüncüsOna gitmeye çekindim. Neden 
derseniz? Düşünün bir kez, ilk toplantıda 
koyu (Ortodoks) Müslümanlarm ve ana 
ilkelerden farklı dOşünen (Heteredoks) 
Müslümanlarm yanı sıra, ateşe tapanlar, 
materyalist/er, ateistler. Yahudi ve Hıristi­
yan/ar, kısacası, her çeşit dinsiz vardı. 

Her mezhebin özgün görüşlerini sa­
vunan bir konuşmacısı bulunuyordu ve 

Islam Imparatorluğu'nun 
merkezinin Şam'dan Bağdat'a 
taşınması, Bizans ve Helen 
kültürüyle yoğrulmuş Arapların 
ufkunu bu kez de başka bir 
yöne, i ran, Hint ve 
Orta Asya'ya çevirmişti. 
Mevcut kültür, kadim Iran, 
Hint ve Çin'in birikimiyle 
birleşerek zenginleşmişti. 

bunlardan birinin önderi, kapıdan içeriye 
girdiğinde herkes saygıyla ayağa kalkı­
yor ve mezhebin başı, yerine oturmadan 
kimse yerinden kımıldamıyordu. Salon 
neredeyse tıka basa dolmuşkan dinsiz­
lerden biri söz aldı ve şöyle konuştu: 'Bi­
limsel konularda tartışmak amacıyla top­
lanmış bulunuyoruz, herkes önkoşulu­
muzu biliyor. Siz Müslümanlar, kendi din 
kitabınızdan alınmış ya da peygamberi­
nize dayanan sözlere başvurarak, bize 
karşı kanıtlar getirmeye kalkışamazsınız, 
çünkO biz ne söz konusu kitabınıza ne 
de peygamberinize inanıyoruz; buradaki 
herkes yalnızca Insanın akıl ve mantığın­
da temeliandirilebilen nedenlere dayana­
bilir' dedi. Bu sözler, genel olarak alkışla 
karşılandı. Bu ve benzeri sözleri duyduk­
tan sonra böyle toplantılara neden katıl­
mak istemediğimi artık siz de anlarsınız. 
Başka bir toplantıya gitmeye beni ikna 
ettiler; dayanamadım gittim, gene aynı 
skandana karşılaştım."(75) 

4_ EI-Me'mun ve Mutezlle 
Devrimi 

Mutezile mezhebinden olan ei­
Me'mun, bOyOk Arap devriminde, ikinci 
bir devrim gerçekleştirerek 827 yılında, 
Mutezile mezhebini devlet dini haline ge­
tirmişti. Kimi tarihçilere göre bu adımla 
ei-Me'mun, çeşitli mezheplere bölünmOş 
olan Müslümanları ortak çatı altında bir­
leştirmeyi amaçlıyordu.(76) 

Akıl, birey, insan iradesi ve ölüm dü­
şüncesi ekseninde oluşan bu felsefenin 
kökeni, lskenderiyell filozof Plotin'e ka­
dar gitmekteydi. Bu düşünce, bir yandan 
bireyin sınırsız ahlaksal sorumluluğunu 
vurguluyor, yani özden yoksun dinsel ri­
tOellerin yüzeyselliğini eleştiriyor, diğer 
yandan da •evrenin bilimsel akılla keşfe­
dilebileceÇ)ini" One sürüyordu. Bu çerçe­
vede Mutezile, hem 'evrenin sonsuz" ol­
duğunu hem de "Kuran'ın da yaratıldığı­
nı ve mutlak olmadığını" ileri sürüyordu. 
Mutezileye göre "özgür olamayan insan 
etkinliği haramdı". "Tanrının yüceliği, do­
ğanın her alanında keşfedilmeliydi, bu 
nedenle de bilimsel etkinlikten korkulma­
malıydı".(n) Ayrıca bu cOretkar düşün-
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oenin sınırı, "büyük adamın küçük güna­
hı" şeklinde başlayan başka bir ahlaksal 
lanışmayla, "Muhammed'in de günahkar 
olabll�l" savına kadar da götürülmüş-
10.(78} 

"Bağımsızlaşan" anlamına gelen Mu­
tezile, 10. ve 1 1 .  yüzyılda çok sayıda bi­
lim adamını ve filozofu etkisi a�ına almış­
tı. Ebui'I-Huzeyl, ibrahim Nazzam, Hay­
yat. Cahiz, Ebu'l Maan, Fahreddin Razi, 
Seyid Şerif Cürcani, Sadüddin Taftazani, 
ibn Sina ve Nasirüddin Tusi, bunların sa­
dece birkaçıdır. Daha sonra bu akım En­
dülüs'te ibn Bacce ve lbn Rüşd üzerin­
den Batı'Yı da etkisi altına alacaklı. Ba­
tı'nın 12. ve 13. yüzyıllarında yaşayan R. 
Bacon, Thomas Aquin gibi ünlü ilahiyatçı 
ve bilim adamlarını en çok etkileyen de 
bu Islami akım olmuştu. 

5. Islam felsefesinde 
materyalist Izler 

Ünlü tıp alimi el-Razi (865-925) 1 o. 
yüzyılda, maddenin doğasına ilişkin gö­
rOşleriyle Demokrit'e, Empedokles'e ve 
Anaksagoras'a yakın bir konum edinmiş­
ti. O, hareketin maddeden bağımsız ol­
madığını söylüyordu. Razi'ye göre evren 
birbirine eşit olan beş ilkeye dayanmak­
taydı. Bunlar, yaradan, evrensel ruh, 
ezeli maddi, mutlak uzam ve mutlak za­
mandı. O, tanrıyı, diğer ilkelerle eşit de­
recede görmesinden dolayı saldırıya uğ­
ramakta ve dinsiziilde suçlanmaklaydı. 

Astronomi, felsefe, edebiyat ve mate­
matik konularında ünlü bir uzman olan 
ömer Hayyam (1040-1123} kaleme aldı· 
ğı ruballerlyle dini ve tanrıyı hicvediyor­
du. Rubailerinde dini hurafeleri yerden 
yere vuran Hayyam, ruhun ölümsüzlüğü­
nOn, öbür dünyanın ve kıyamet günün 
uydurma olduğunu söylüyordu. "Aklına 
geleni söyleyen" Hayyam, materyalist ve 
aleisi düşünceleri korkusuzca dile getiri­
yordu. Ancak o, görü� nedeniyle ko­
vuşturmaya uğramış ve bir süreliğine 
yurdunu terk etmek zorunda bırakılmıştı. 
Zorunlu hac ziyaretinden sonra yurduna 
geri döndüğünde artık siyasi ve felsefi 
konularda konuşamaz olmuştu. 

Tıp alim/ el-Razi, madden/n �asma Ilişkin 
glJrOşleriyle Demokrit'e, Empedokles'e ve 
Anaksagoras'a yakın bir konum edinmişti. 

ibn-i Sina (980- 1 037} yüzyıllar bo­
yunca, hem "Felsefenin Şahı" hem de 
"Hekimlerin Prensi" olarak anıldı. Yazdığı 
felsefi eserlerde o, "doğa olayiarına iliş­
kin araştı rmalarda mantığa, deneyi me ve 
duyumsamaya önem vermeyi" öğütlüyor­
du. Ona göre, "deneyle kazanılan bilgi ile 
gözlem arasında kopmaz bir bağ" vardı. 
"Bilimsel araştırma ancak teori ile pratiğin 
akıllı bir tarzda birleştirildiğinde gerçek 
anlamda ürünler verebilirdi." O, Aristote· 
les'in bilimsel-materyalist bakış açısının 
izinden giderek, dünyanın ezelden beri 
var olduğunu ve yapısının da maddeden 
meydana geldiğini belirtiyordu: 

Rubailerinde dini 
hurafeleri yerden yere vuran 
Ömer Hayyam. ruhun 
ölümsüzlüğünün, öbür 
dünyanın ve kıyamet günün 
uydurma olduğunu 
söylüyordu. "Aklına geleni 
söyleyen" Hayyam, 
materyalist ve ateist 
düşünceleri korkusuzca 
dile getiriyordu, 

"Hiçbir soyut elsim maddenin varlığı· 
nı içeremez; madde kendi biçimsel for­
munu daha baştan içermektedir ve elsim 
kendisini bu biçim ve maddeden meyda­
na getirir. 1,79} 

lbn-i Sina'ya göre maddenin doğa­
sında hareket vardır; o bir potansiyel 
(olasılık} olarak maddede bulunur ve 
sonraki bir süreçte de ortaya çıkabilir. 
"Hareket, maddenin konumu hakkındaki 
tasavvurumuzdur; o konumunu değişti­
rirl<en, aynı zamanda kendi içindeki eğili­
mi de açığa vurur. O (hareket) maddenin 
bağflnda sürekli bulunan ve bir ilkiye ih­
tiyacı olmadan potansiyelin eyleme geç­
me halidir. '(BO} 

Ona göre duyumsama yoluyla edinil­
miş bilgiler olmadan kesin bilgiye sahip 
olmak mümkün değildir. Zihin, duyumsa­
ma yoluyla edinilmiş bilgileri mantık yo­
luyla yeniden kurarak gerçek bilgiye sa­
hip olabilir. ibn-i Sina'nın bilgi teorisi, hem 
duyumsamacıydı hem de rasyonalistiL 

12. yüzyılın başından itibaren durak­
sama dönemine giren Islam uygarlığı, 
felsefi ve bilimsel alanda da tutuculaş­
mıştı. Ancak Endülüs'te bilim ve felsefe 
ateşi hala sönmemişti. ibn Rüşd, (11 26-
1198} eleştirel ve materyalist görüşlerini 
Avrupa'nın derinliklerine kadar yayma 
olanağı bulmuştu. Gazali düşüncesine 
karşı etkin bir mücadele yürüten Rüşd, 
döneminde Aristo uzmanı olarak bilinirdi. 
Rönesans'la birlikte yükselişe geçen Ba­
tı felsefesinin temsilcilerinin ilk keşfettik­
leri filozof, lbn Rüşd olmuştu. O görüşle­
rinden dolayı aforoz edilmiş ve ancak 
ölümünden kısa bir süre önce baba yur­
du olan Kordaba'ya gelebilmişti. 

Rüşd'e göre maddi dünyanın ne başı 
ne de sonu vardı. Tanrı düşüncesini red­
detmeyen Rüşd gene de hiçbir şeyin 
yoklan var edilemeyeceğini ileri sürerek, 
tanrıyla doğayı özdeş kılıyordu. Ona gö­
re "madde ancak hareketle birlikte var 
olabilirdi." Dolayısıyla da "hareket ancak 
madde varsa olabilirdi." Ezeli madde ola­
rak adlandırdığı "töz ise, ne var edilebilir 
ne de yok edilebilirdi." "Yoktan hiçbir şey 
var olamayacağı gibi varlık da mutlak 
olarak yok edilemezdi" ama her şey ha-
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reket üzerinden bir başka şeye d0n0ş­
mekteydi.(81) 

10. yüzyıldan itibaren Sünni islam'ın 
yeniden iktidara gelmesinden sonra 8. ve 
9. yüzyıllardaki özgür tartışma ortamı or­
tadan kalkmıştı. Birçok aydın dinsizlikle 
suçlanarak ya hapse atılmış ya da öldü­
rOlmüştü ve tabii ki bunlara ait eserter de 
yok edilmişti. Bir kısmı ise yurldışına ka­
çarak hayatını zor kurtarabilmişti. Hallacı 
Mansur'un idamı, Nesimi'nin derisinin 
yOzülmesi, ei-Maari'nin, ei-Razi'nin, Hay­
yam'ın, ibn Rüşd'ün dinsizlikle suçlana­
rak kovuşturmaya uğraması, ibn Si­
na'nın görüşlerini açıklamaması için bas­
kı görmesi, islam uygarlığının çöküşe 
doğru yol aldığının önemli göstergelerin­
dendi. 

lbn-i Sinaların, ibn ROşdlerin ve 
Omer Hayyarnların susturulduğu coğraf­
yanın artık bir uygarlık merkazi olması 
mümkün değildi. Bilim ve felsefenin kökü 
kurutulmuş ve sadece birbirinin kopyası 
olan ve Kur'artın tekranndan başka bir 
şey olmayan kalama izin verilmekteydi. 

Birkaç yüzyıl içinde uygarlık birikimi 
Ispanya, Sicilya ve Anadolu üzerinden 
peyderpey Batı'ya aktarılmaya başlan­
mıştı. Batı, Rönesans'la birlikte ve özel­
likle de 16. yüzyıldan itibaren özgün bu­
luşlar yaparak ve bilimsel hamlelerde bu­
lunarak, Doğu uygarlığını katbekat aş­
mayı başarmıştı. 

VI. YENI ÇAÖIN YÜKSELIŞi 
1. Felsefenin Rönesansı 

Rönesans döneminde uyanan, Kato­
lik Kilisesi'nin baskı, sömürO ve zulmüne 
ve hem onun ideolojik dayanağı olan 
hem de birçok nedenle onun tahakkümü 
altında bulunan yerel prensiere karşı mü­
cadele yOrOten yerel halklar en büyük 
ideolojik ve siyasi desteklerini bilim ve 
sanat çevresinde görmüşlerdi. Bu halkla­
rın devrimci ayaklanmaları başta Çekos­
lovakya, Belçika, Fransa, Almanya, Ingil­
tere, Hollanda, isviçre olmak üzere Avru­
pa'nın daha başka birçok coğrafyasında 
önemli toplumsal ve siyasi başarılar ka­
zanmışlardı. 

Kopemik'in dOnya ve evren model/, 
bilim çevrelerinde bir devrimsel 

uyamş ve bilinç s1çramasms yol sçt1. 

Bilimsel ve teknolojik icatlar, felsefi ve 
kOitOrel gelişeler, coğrafi keşifler, ticare­
tim ve üretim anan hızı, Avrupa'nın en 
Ocra kesiminde bile olağanüstü bir siyasi 
uyanışe ve toplumsal canlanmaya neden 
olmuştu. 

Hem bu sürecin harekete geçirdiği 
hem de bu sürece buluşlarıyla, keşifleriy­
le ve icatianyla esin kaynağı olan bilim 
çevresi, Katelik Kilisesi'nin bir yıllık Ide­
olojik tahakkümünü orasından burasında 
kırmaya ve parçalamaya başlamıştı. 

Bunun ilk çıkışları herıüz 13. yüzyılda 
gOrOimekle birlikte, esas olarak büyük bir 

Rönesans'la birlikte, 
varlığı bilimsel buluşlarla, 
teknolojik keşif ve 
deneylerden hareketle 
temellendirilen materyalist 
düşünce, doğrudan olmasa 
bile felsefi alanda 
yüzlerce yıl sonra ateizmin 
yeniden önce bilim ve sanat 
çevresinde, sonra ise dalga 
dalga toplum içinde 
yaygınlaşmasına neden 
olmuştu. 

devrimci uyanışe ve bilince neden olan 
Kopernik'in dünya ve evren modeliydi. 
Bu devrimci uyanış ve bilinç sonradan 
Kepler, Leonarda, Bruno ve Galilei ile de­
vam emişti.(82) Bilim çevresinin madde­
yi dayanak noktası alan deney ve araştır­
ma yöntemleri, sanki hazırda duran ve 
adeta birinin OrtOyO kaldırmasını bekle­
yen bilimsel buluşlar ardı ardına sökün 
etmişti . 

Evreni, dünyayı ve toplumsal hayatı 
dOzeniediği ve belirlediği ileri sOrOlan yü­
ce tanrı düşOneesine karşı çıkan ve var­
lığı bilimsel buluşlarta, teknolojik keşif ve 
deneylerden hareketle temellandirilen 
materyalist düşünce, doğrudan olmasa 
bile felsefi alanda yüzlerce yıl sonra ale­
izmin yeniden önce bilim ve sanat çevre­
sinde sonra ise dalga dalga toplum için­
de yaygınlaşmasına neden olmuştu. 

Bu bilimsel, felsefi ve toplumsal ikii­
min gelişim sürecinde Onemli roller oyna­
yan düşün adamları kimi zaman birbirin­
den bağımsız. kimi zaman da birbirinin 
öğretisinden destek alarak, hayatları pa­
hasına da olsa Onemli çıkışlar yapmışlar­
dı. Bunların başında ise kuşkusuz Röne­
sans'ın ünlü sanatçısı, demokrat aydını, 
doğa bilimeisi ve felsefenin üstadı Leo­
narda da Vincl (1452-1519) gelmekteydi. 

Yaşamında sanat ve bilimi bu derece 
ustaca birleştiren bir başka aydın yok gi­
bidir. Leonarda'nun felsefi ve siyası açık­
lamaları, feodallzme karşı mücadele yO­
rOten devrimci sınıfların siyasi program­
larını yansıtır. 

Leonarda, yazı ve konuşmalarında 
"ateşin bütün yalanları, softaların ileri 
sürdüğü bütün safsataları, tıpkı ışığın ka­
ranlığı kovması gibi" yakacağını vurgulu­
yordu.(83) Ona göre "öbür dünyadan ve­
ya gaipten haber verenler, ahmaklıkların ı 
ortaya koymaktan başka bir şey yapmı­
yorlardı." . . .  (84) "Cinler ve perilerta ko­
nuştuklarını iddia edenlerse, dilleri olma­
dan konuşabildiklerini iddia eden dilsizler 
kadar gülünçtüler."(85) 

Feodal-dini ideolojiye karşı etkin bir 
Mum alan Leonardo, Katelik papazlarını 
hoklkabazlıkla suçluyordu. Onların mut­
lak bilgiye sahip olduklarına dair iddiala-
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rını ise gülünç bulmaktaydı. O, hicvi kul­
lanarak onların "tanrının ışıl)ıyla bütün 
sırlara vakıf olduklarını" söylüyordu. Pa­
paz ve koşişlerden nefret ediyor ve onla­
rın 'cennette yer satarak insanları sö­
mürdüklerini" ifşa ediyordu.(86) 

Dünyanın evrenin merkezi oldul)una 
dair görüşleri ise kesin olarak reddedi· 
yordu. Ona göre, 'dünya ne güneş siste­
minin ne de evrenin" merkeziydi. Dünya, 
dil)er gezegenler ve ay gibi sıradan bir 
taş yıl)ınıydı. O, dol)a olaylarona mater­
yalistçe yaklaşıyor ve dol)adaki her ola­
yın kaynal)ında zorunlu bir nedensellil)in 
bulundul)unu Ilan ediyordu: 'Zorunluluk 
yasası, dol)ayı el)itmekte ve dOzenle­
mektedir. Zorunluluk dol}anın temel ilke­
sidir, onun yaratıcısıdır, yönetanidir ve 
ebedi yasasıdır." Leonardo da tıpkı He­
raklit, Demokrit, EpikOr ve Lukretius gibi 
dol)anın duyu organlarımız üzerinde et­
kide bulundul)unu ve dol)ayla ilgili bilgiye 
da ancak bu yolla ulaşabildiğimizi belirti­
yordu.(87) 

Gene ondan kısa bir süre sonra hal­
ya'da bir başka güçlü ses daha yüksell­
yordu: Giordano Bruno (1 548-1 600). O, 
tarihte özgür düşüncenin simgesi olarak 
bilinir. Onun felsefi düşüneeye ve özel­
likle de materyalizme ve ateist düşOnee­
ye yaptıl)ı anlamlı katkıysa pek dikkate 
alınmaz. 

Bruno, sadece Rönesans döneminin 
büyük bir dOşünOrü değil, aynı zamanda 
'düşünceyi bilimsel bulgularla birleştiren 
ve böylece toplumları devrimcileştiren 
yeni materyalist akımın en etkin filozo­
fuydu da."(88) O, dini görüşlerinin temel­
den sarsılmasından dolayı felsefi olarak 
ateizmin eşil)ine dayanmıştı(89) ve orta­
ya attıl)ı düşüncelerden dolayı 1 60ü yı­
lında, henüz 52 yaşındaykan Roma'da 
diri diri yakılmıştı. Idam fermanı okundu· 
ğunda yargıçlara, "ölüm fermanı okunan 
benim, fakat korkuyla titreyense sizsiniz" 
diye haykırmıştı.(90) 

2. Aydınlanma çaöı ve 
ateist düşünce 

1 7. yüzyılda Francis Bacon'la ( 1 561-
1626) başlayan ve ardından Thomas 

Feodal-dini Ideolojiye karşt etkin bir tutum 
alan Leonardo, Kato/ik papaztarmt 

hokkabazltkla suçluyordu. 

Hobbes (1 588-1679), Peter Gassendi 
( 1 592-1679), Jacop Böhm (1 575-1624), 
Rene Descartes (1 596-1 650) ve Bene­
diki Spinoza'nın (1632-1 677) öğretisiyle 
devam eden materyalist yükseliş, aynı 
zamanda siyasi olarak ateizmin de yük­
selişi oldu. Aydınlanma çağı ile doruğuna 
ulaşan bu yükselişin bir sonraki ara du­
rakları ise Holbach (1 723-1789), Helveti­
us (1 715-1771) ve Feuerbach (1 804-

Ateistler tarihin önemli 
dönemeçlerinde hep toplumsal 
gelişmeden yana olmuşlar ve 
ezilen le birlikte zalimleri n 
karşısında yer almışlardır. 
Yükselen sınıfların çıkarlarını 
savunmak, eskiyen dogmalara, 
kurum ve yöntemlere karşı 
çıkmak, doğayı ve toplumları 
bilimsel gelişmeler ışığında 
yeniden ve yeniden keşfetmek, 
ancak başı dik ve bilim aşkıyla 
donanmış, maddenin tekliğine, 
varlığına ve yüceliğine inanmış 
cesur insanlarla mümkündür. 

1 872) olmuştu. Bu filozoflar ya dol)rudan 
ateist olduklarını ilan etmişlerdi ya da de­
ist kalmışlar, ama ateizmin gelişmesine 
büyük katkıda bulunan aydınlanma faali· 
yelinde bulunmuşlardı.(91) 

En sonunda din ve ateizm konusu, 
Marx ve Engels'in yaratıcı praksis felse­
fesi içinde gerçek açıklı!)ına kavuşmuştu. 

3. Materyalizmin devrimci rolü 
Tarihte öne çıkan büyük materyalist 

ve ataislierin derin bir hümanizme sahip 
olmaları, toplumları ilenaten bilimsel ve 
düşünsel pratiklerin içinde bulunmaları 
bir tesadüf del}ildi. Materyalist düşünce, 
kentlerde yaşayan, bilim, ticaret ve siya­
set teorisiyle uğraşan kesimlerin arasın­
dan çıkmıştı. Bunlar çol)unlukla ticarelle 
ul)raşan, yabancı diyarıarı dolaşmaktan 
dolayı fikri ve görgüsü artan, dol)ayı ve 
bilimi merak eden, üretimde yer almaları 
nedeniyle de yeni üretim araçlarının ve 
ilişkilerinin gelişmesini önemseyen in­
sanlardı. Nesnel konumları nedeniyle, 
bunlar tarihte hep kurulu düzenle, devlet 
ve toplumsal otoritelana ve onların dini 
öl)retileriyle karşı karşıya gelmişler­
di.(92) Onların önemli bir kısmı bu ul)ur­
da yaşamlarını yitirmekle kalmadı, aynı 
zamanda ortaya koydukları materyalist 
ve ataisi görüşleri tarihten silinircesine 
yok edilmeye çalışılmıştı. 

Bu şaşırtıcı del}ildir; çünkü ateistler 
tarihin önemli dönemeçlerinde hep bilim­
sel ve toplumsal gelişmeden yana ol­
muşlar ve ayrıca ezilenle birlikte zalimle­
rin karşısında yer almışlardır. Yükselen 
sınıfların çıkarlarını savunmak, eskiyen 
dogmalara, kurum ve yöntemlere karşı 
çıkmak, dol)ayı ve toplumları bilimsel ge­
lişmeler ışıl)ında yeniden ve yeniden 
keşfetmek, ancak başı dik ve bilim aşkıy­
la donanmış, maddenin teklil)ine, var1ıl)ı­
na ve yücelil)ine inanmış cesur insanlar­
la mOmkOndO. Yükselen, del)işimden ve 
gelişmeden yana olan sınınarın, ortaya 
çıktıkları ilk anlardan itibaren materyalist 
telseleye yönelmeleri bir tesadüf ola­
mazdı; bu hayatın bir zorunlulu!)uydu. 

Materyalist ve ateist filozofların yap­
tıkları teknolojik buluşlar, açıkladıkları bl-
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Din ve tanrı olgusuna karşı yOrütOien tarihsel mücadelenin etkisi, halklarm devrimci 
çıkışiarına denk gelen d(jnemlerde çok daha etkili olmaktadir. 

limsel olgular ve ileri sürdükleri mantıklı 

açıklamalar, tarihte hep olumlu rol oyna­

mış ve felsefi ve ideolojik açıdan ateizmi 

gOçlendirmiştir. 

Sanıldı�ı gibi din ve tanrı, sa� insan 

düşüncesinden kaynaklanan bir olgu de­

ğildir. Bunlar insanın üretim sürecinde, 

toplumsal pratiğinde önemli bir roller oy­

nam ışiardır ve insanoğlunun düşünsel 

sıçramalarının da tarihsel ifadesi olmuş­

lardır. 

Ayrıca din ve tanrı olgusuna karşı yü­

rütülen tarihsel mücadelenin etkisi, halk­

ların devrimci çıkışiarına denk gelen dö­

nemlerde çok daha etkili olmaktadır.(93) 

Devrimci kalkışmalar bir bakıma halkla­

rın laikleşmesinin en önemli araçlarıdır. 

Ancak bugün de sıklıkla görüldüğü gibi 

din ve tanrı olgusunun gerici etkisine kar­

şı yürütOlan aydınlanma faaliyeti, salt 

broşürlerle, yazı ve açıklamalarla yapıla­

cak bir şey olamaz. Neredeyse insanlı· 

ğın tarihiyle özdeş olan din ve tanrı fikri 

zihinlerden, siyasal mücadelelerle oldu­

ğu kadar, özellikle uzun süreli kü�ürel ve 

aydınlanma çabasıyla sökülüp atılabilir. 

Din ve tanrı fikrinin tümden yok olması, 

özgür, her açıdan gelişmiş, baskıdan ve 

sömürüden tamamen kurtulmuş, ama 

doğanın zorunluluklarından da önemli 

oranda bağımsızlaşmış bir toplumun ku­

rulmasıyla mümkündür. 
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TANRIYI YARATAN OlANLAR 
Bu azanların Tanrısı, insan yüreklerine korku salan 

gözü kanlı, eli bıçaklı Tanrı değil 

Bu azanların Tanrısı, insan bakışlı, 

insan gülüşlü bir Tanrıdır. 

Bu kıtaptakl azanların 
şiirinde Insan; 

• Kendini 
Tanrı kaf$ıStna 
koyablllyar. 

• BOIOnmOşiOkten 
kurtuluyor. 

• lnandıQı Tanrıyı 
kendi O.ZOnden 
yaratıyor. 

KAVNAK.,YAVNARI 
TiJrlc Dnrimi'nin Yayuıni 
www. 
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Prof. Dr. Semlh KORAY 

K a p a k  
Bilim ve Ütopya Kooperatifi Başkam 

Tanri, tanr1tammazl1k ve 
tasarim üzerine 
idealizm ve materyalizm arasındaki mücadele, tarih boyunca sürmüş olan bir 
mücadeledir. Önlerinde kurulacak yeni bir gelecek olan sınıflar, maddeyi anlamak 
için maddenin kendisine yönelmiştir. Tarihsel ömrünü doldurmuş olan sınıflar 
ise, var olan toplumsal sistemi gökyüzünden indirilmiş "mutlak gerçeklik" gibi 
göstermeye çal ışmışlardır. 

insanoOiu, toplumsal bir 
özne haline gelince, 
kendisini sadece doğal 
çevresinin deOil, ama 
aynı zamanda korku ve 
umutlarının da karşısına 
koyma olanaOını elde 
etmiştir. Ne zaman ve 
nereden karşısına 
çıkacaoını kestiremediği 
yıkımlar karşısındaki 
korkusu da, bu tür 
yıkımlardan kendini 
koruma ve yaşamını 
sürdürme umudu da, artık 
toplumsal tasarımın 
konusu haline gelmiştir. 

Tanrı, insanlı!jın en Onemli ta­

sarımlarından biridir. Tanrıta­

nımazlık da, toplumsal geliş­

menin en köklü kırılma nokta· 

ları arasında yer alır. Bu iki 

kavramı sarmalayan tarihsel sOreç, insa­

nın özOnün toplumsal gelişmeye olan 

yansısını belki de en katışıksız biçimde 

açı!ja vuran süreçtir. Ilkel insan da, çağ­

daş insan da korku ve umutlarıyla vardır. 
Ote yandan insanın korku ve umutlarının 

yönetimi, toplumsal sisteme ve ait olu· 

nan sınıfa göre değişir. Felsefi düzleme 

idealizm-materyalizm karşıtl ığı olarak 

yansıyan bu süreci, insanın toplumsal ve 

tasarımcı özüne odaklanarak incelemek, 

kendi başına öğretici olacağı gibi, bu iliş­

kinin günümüz devrim mücadelesinde 

nasıl ele alınması gerekti!jine de ışık tu­

tacaktır. 

Toplumsal özne olarak Insanın 
tasar1mcı özü 

Insanın doğa ile olan ilişkisi, kendisi­

nin bilinçli denetimi altında gerçekleşir. 

Hayvanlar da çevrelerinin bilincindedir. 

Ama onlarınki edilgin bir bilinçtir. Hayva­

nın varoluşu, çevre ile arasındaki ilişkile­
ri de kapsayacak biçimde kendiliğinden­

dir. Oysa insan, çevresini kendisinin kar­
şısına koyup, onunla olan ilişkisini dene­

tim altına alır. Özne olmanın ve kendi ya­

şam etkinliğinin farkına varmanın Onko­

şulu budur. insanın çevre üstündeki edi­

mi amaç içerir. Amaca yönelik araç ta-

lnsanm cJoı)a ile olan ilişkisi. kendisinin bilinçli d8netımi ahırıda gerçekleşir. 
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sarlamak, insana özgüdür. Kırık dallar 
arasından kendi amacına uygun boyut 
ve biçime sahip olanını seçmek bile bir 
tasarım OrOnOdür. insanın tasarımcı özü 
ne kadar açığa çıkarsa, insan o kadar 
özneleşir ve varoluşu o kadar kendiliğin­
denlikten uzaklaşır. 

Üretim, insanı insan yapan temel et­
kinliktir. Alet yapımıyle birlikte üretim et­
kinli�inin ortaya çıkması, aynı zamanda 
insan-insan ilişkisinin doğal bir ilişki ol­
maktan çıkıp toplumsal bir ilişkiye dönüş­
mesine neden olmuştur. lşbirli�i ve iletişi­
mi içeren toplum yaşamı, Insanın tasa­
rım yetisini geliştirmekle kalmamış, aynı 
zamanda tasarımın alanını da genlşlet­
miştir. Tasarım, doğrudan üretime yöne­
lik alet yapımıyle sınırlı olmaktan çıkmış­
tır. Insanoğlu, toplumsal bir özne haline 
gelince, kendisini sadece doğal çevresi­
nin d�il, ama aynı zamanda korku ve 
umutlarının da karşısına koyma olanağı­
nı elde etmiştir. Ne zaman ve nereden 
karşısına çıkaca�ını kestiremedi!'ji yıkım­
lar karşısındaki korkusu da, bu tür yıkım­
lardan kendini koruma ve yaşamını sür­
dürme umudu da, artık toplumsal tasarı­
mın konusu haline gelmiştir. Korkuda sı­
!'jını lacak, umuda kaynaklık edecek bir 
tasarım gereksinimi artık gündemdedir. 
işte bu, insanlığın 'tanrı tasarımı"nın 
başlangıç noktasıdır. 

Bir soyutlama ürünü olarak 
doğaüstü güç kavramı 

Kendi özneliğinin farkına varan insa­
noğlu, başlangıçta doğadaki canlı, can­
sız her şeye bir öznelik yOklemiştir. An­
cak bir "ruh"a sahip oldu!'ju ve dolayısıy­
la amaçlı davrandığı varsayılan bu güç­
ler, doğaüstü değil, doğal güçlerdir. Çün­
kü doğaüstü güç. bir soyutlama ürOnü­
dür. Oysa ilkel insanın bilgisi algısaldır. 
Henüz soyutlama yetisine eşlik eden us· 
sal bilgi düzeyine yükselmemiştir. 

Bir toplumun ulaşabil�i kavram­
lar, genel olarak var olan toplumsal ilişki­
lerin niteliğiyle sınırlıdır. Sınıfiara bölün­
memiş Ilkel bir toplumda, bazı güçleri di­
ğerlerini yönlendirecek biçimde onların 
üstüne konuşlandırmaya karşılık gelen 
bir toplumsal ilişki söz konusu d�ildir. 
Ayrıca soyutlama yelisinin algısal bilgi-

Din, Uygarlik Devrimi ile ortaya çıkmıştır. 

den ussal bilgiye geçişi olanaklı kılacak dOnyada denetim altına alınması söz ko-
ölçüde gelişmesi, kol em�inden kop- nusudur. 
muş bir kafa emeğini gerektirir. Ilkel top­
lumda bu ayrışma da gerçekleşmiş ol­
madığı için, doğaüstü güç kavramının 
oluşturulmasına elverecek bir toplumsal 
zemin yoktur. 

Sonuç olarak, ilkel toplumda "ruh"lar 
arasında ast-üst sınıflaması de!'jll, iyi-kö­
tü ayrımı söz konusudur. Sihir ve bOyO, 
kötü ruhları etkisizleştirme ve yalıştırma­
nı n, iyi ruhları da yardıma ça{lırmanın 
araçlarıdır. Sihir ve büyü, aynı zamanda 
ilkel toplumun algısal nitelikteki bilgi ve 
deneyim birikiminin cisimleşti!'ji toplum­
sal odağı temsil etmektedir. 

Uygarlık Devrimi ve din 
Dinin ortaya çıkışı, ruhun bedenden 

koparılmasını gerektirir. Öznenin ruhu­
nun bedenden kopartılması, bu yanılsa­
mayı besleyen sömürO ilişkisinin ortaya 
çıkmasıyla olanaklı hale gelmiştir. Çünkü 
emekçi artık insanlığının özünü oluştu­
ran üretim etkinliğini ve bu etkinliğin ya­
rattığı OrOnleri, başkalarına teslim etmek 
zorundadır. Köleci toplumda, kölenin yal­
nızca üretim etkinliği değil, bedeni de 
kendisine ait değildir. Ona bırakılan şey, 
sadece "ruhu"dur. Üstelik o ruhun da bu 

Din, Uygartık Devrimi ile ortaya çık­
mıştır. Üretimin gelişmesiyle ortaya çıkan 
artık oran belli ellerde toplanmaya başla­
mış, �işlm için üretim ve dolayısıyla ti­
caretin yaygınlaşması zenginliği arttırmış­
tır. Zor ve zora dayalı yaptırım tekelinin 
yeni oluşan egemen sınıfın elinde toplan­
ması, devleti doğurmuştur. Başkalarına 
yurtluk eden yeni alanları silah la egemen­
likleri altına alan devletler, hükmettikleri 
zenginliğin boyutlarını hızla genişletmiş 
ve ilk uygarlıkları oluşturmuşlardır. 

Hiçbir toplumsal sistemde devlet, sa­
dece çıplak zora dayanarak varl ığını 
uzun süre sürdüremez. Aynı zamanda 
yönetilenlerin "rızasının" sa!'jlanması ge­
rekir. O zaman da, bu rızayı sa!'jlayacak 
ideolojik araçların tasarımı gündeme ge­
lir. Uygarlık devrimi, yeryüzünde oluşan 
yeni sömOrO ilişkilerini önce gökyüzOne 
taşımış, sonra da din olarak yeniden yer­
yüzüne indirmiştir. 

insanın korku ve umutlarının 
yönetimi 

Bu süreç, bir zihinsel soyutlama yeli­
sini hem gerektirmiş, hem de geliştirmiş-
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tir. Bunun gerçekleştirilmesi, egemen sı­
nıfa doljrudan b<ıOiı rahiplerden oluşan 
bir kafa em�i zümresinin yaratılmasıyla 
mümkün olmuştur. Din, bir yandan sihir 
ve büyüden nitel bir kopuşu simgelerken, 
öte yandan ilkel toplumun sihir ve bOyO­
sünün birikimi din açısından elverişli bir 
hareket noktası sa1)1amıştır. Birincisi, il­
kel toplumun söylenceleri, din için Onem­
li bir kaynak işlevi görmüştür. ikincisi, il­
kel toplumun büyücüler!, kol emeOinden 
kopmuş bir kala em�inin ilk insan gücü 
kayn<ıOını oluşturmuştur. Üçüncü ve bel­
ki de en önemli etken, sihir ve büyünün, 
insano1)1unun korku ve umutlarını yönet­
mede sağlamış oldu1ju ilk birikimdir. 

Kökleri sihir ve bOyüye dayanan kimi 
alışkanlık ve uygulamalar halk içindeki 
varl ıklarını günümüzde hAla sürdürmek­
tedir. Tarihin de1Jişik aşamalarında, dev­
letin dayattığı dinin dışında oluşan ve 
halk içinde destek bulan "harici akımlar­
da" ilkel toplumun do1)rudan yaşama dö­
nük gelenek ve uygulamaları daha belir­
gin biçimde korunmuştur. Asya'nın bazı 
bölgelerinde Şamanizm, hAla yaygınlığı­
nı korumaktadır. Bütün bunlar, ilkel toplu­
mun korku ve umuda yönelik tasarımının 
insani özünOn gücüne dikkati çeken gö­
rüngülerdir. 

Dinlerin gelişiminin soyutlama 
yelisi üstündeki etkisi 

Çoktanrılı dinlerden tektanrılı diniere 
geçiş süreci, bir yönüyle yeni toplumsal 
sistemlerin gereksinimine uygun düşen 
uyarlamaları kapsamaktadır. Ama di1jer 
yönüyle, sanal bir dünyaya ilişkin de ol­
sa, toplumsal soyutlama yelisinin ileri bo­
yutlara taşınmasını gerektirmiştir. Ilkel 
toplurnlara özgü ça1)rışım kOrneleriyle 
düşünme aşamasından, kavramlarla dü­

şünme aşamasına geçiş, soyutlama yeli­
sinin gelişiminin önkoşuludur. Tektanrılı 
diniere geçişin öncesinde, Eski Yunan 
Uygarlı1Jı, bu süreç içindeki bir kırılma 
noktasını oluşturmaktedır. Bunun nedeni 
bu uygarlıljın, geçmiş uygarlıkların sağ­
ladı1Jı birikim temelinde 'kavramlarla dü­
şünme"nin kendisini sistemli bir biçimde 
incelemenin konusu haline getirmiş ol­
masıdır. 

Dinler, madde ile düşünce arasmdaki ilişkiyi 
tersine çevirir. Dinlerin hareket noktasi, 

düşüncedir, s6zdür, kavramlardlf. 

Bilim ve din 
Materyalizmde bilginin kaynağı mad­

dedir. Ama maddeyi anlamada derinleş­
mek, maddeye ilişkin bilginin algısal dü­
zeyden ussal düzeye yükseltilmesini ge­
rektirir. Algısal bilgi, deneme-yanılmaya 
dayanır ve birebirlikten çok uzaklaşa­
maz. Ussal bilgi ise, maddenin d�işimi­
ne ilişkin nedensellik ilişkilerine odakla­
nır. Ussal bilginin gerçeklendiği yer, teori­
dir. Teorinin temel aracı. kavramlardır. 
Türkçedeki "kuram· sözcüğü, "teori"nin 
son derece yerinde bir karşılığı olarak, 
kurmak fiilinden !üretilmiştir. Teori, ger­
çekiille ait ilişkilerin bir modelinin, uygun 
kavramlar aracılığıyla zihnimizde yeni­
den kurulmasıdır. Bilimsel bir kuramın 
hareket noktası gerçeklik olduğu gibi, zi­
hinde tasarımianan modelden elde edi­
len çıkarımlar, yeniden gerçeklikle sına­
nır. Bu sınamayı geçenler, bilimsel bilgi 
haline gelir. 

Dinler, madde ile düşünce arasındaki 
ilişkiyi tersine çevirir. Dinlerin hareket 
noktası, düşOncedir; düşünceyi dile geti­
ren sözdür; düşüncenin sözdeki temel 
araçları olan kavramlardır. Mutlak sayı­
lan bu kavramlar, Eflatun'un (Platon) 
"ideaıarıdır. idealizm, maddenin bilgisini, 
dünyanın kuruluşunun temel taşları say­
dığı bu mutlak "idea"larda arar. Ideaların 
saklanması için en uygun yer, onların til­
rak ve yanlış kopyalarıyla dolu bu kirli 
dünya d�il, göğün mutlak duruluklarını 
korumalarına elveren yüksek katlarıdır. 
O zaman dünyaya ait gerçekler, ancak 
gökyüzünden yeryüzüne inenlerdir. 

Idealizm ve materyalizm arasındaki 
mücadele, tarih boyunca sürmüş olan bir 
mücadeledir. Önlerinde kurulacak yeni 
bir gelecek olan sınıflar, maddeyi anla­
mak için maddenin kendisine yönelmiştir. 
Tarihsel ömrünü doldurmuş olan sınıflar 
ise, var olan toplumsal sistemi gökyü­
zünden indirilmiş "mutlak gerçeklik" gibi 
göstermeye çalışmışlardır. Bu nedenle, 
bugünün devrimcilerinin tarihteki devrim­
ci atılımların materyalizmine sahip çık­
maları, bugünün gericiliğinin de tarihe 
gömülmüş gerici güçlerin idealizminden 
medet umması do1)aldır. Ancak bu, ide­
alizmin en baştan itibaren ömrünü dol­
durmuş bir "felsefe" olarak do1)duğu an­
lamına gelmez. 

idealizm toplumsal ömrünü ne 
zaman doldurdu? 

Uygarlık Devrimi'ni tetikleyen, ilkel in­
sanın do1)aya ilişkin bilgisinin artması ve 
yeni tarım araçlarını geliştirmesidir. Ama 
Uygarlık Devrimi'ni olanaklı kılan, bu 
devrimin egemen sınıfının idealizme da­
yalı ideolojisidir. Insanın doljaüstündeki 
denetiminin artması, insan-insan ilişkisini 
dönüşüme uğratarak, ancak din ile meş­
rulaştırılabilen bir sömürü sistemine yol 
açmıştır. Yeni toplumsal sistem, üretici 
güçleri, kendisini telikleyen üretim artışı­
nın çok ötesine geçecek biçimde geliştir­
miştir. 

Burada tasarım ürünü olan, yeni üre­
tim ilişkilerinin kendisi d�ildir. Köleci ya 
da feodal nitelikteki üretim ilişkilerinin ge­
lişimi, koşulların dayattıl')ı bir kendiliğin­
denliğin ürünüdür. Ama devlet aygıtının 
kendisi de, bu devletin en başta din ve 
hukuk olmak üzere üstyapısı da, yeni 
üretim tarzını sürdürülebilir kılmanın ge­
reksinimlerine karşılık veren bir tasarı­
mın sonucu olarak ortaya çıkmıştır. 

Bir sömürü sisteminden başka bir sö­
mürü sistemine geçişi gerçekleştiren bü­
tün devrimler, yükseliş dOnemlerinde ma­
teryalizme yer açmalarına karşın, idea­
lizmden köklü bir kopuşu gerçekleştire­
memişlerdir. Ama gerçe1Ji maddede ara­
ma gereksiniminin materyalizmin yükseli­
şine her yol açışı, doljal olarak tanrıtanı­
mazlığın da bir ijici gücünü oluşturmuştur. 

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Bir toplumsal sistemdeki insan-insan 
ilişkilerini belirleyen üretim ilişkileri, kapi­
talizminkiler de dAhil, bir önceki sistemin 
bağrında kendiliğinden gelişmiştir. Dola­
yısıyla sömürüye dayalı üretim ilişkilerin­
den hiçbiri, bir tasarımın ürünü olarak or­
taya çıkmamıştır. Ama sömürOyü bütü­
nüyle ortadan kaldırmayı hedefleyen 
sosyalist üretim ilişkileri, kapitalizmin 
bağrında kendiliğinden gelişmez. Bu iliş­
kiler, doğrudan toplumsal tasarımın ko­
nusudur. Bu, artık toplumsal ilerlemenin 
bütünüyle bilime, yani materyalizme da­
yanmadan gerçekleştirilemeyeceği bir 
tarihsel noktaya ulaşılmış olduğunun 
göstergesidir. 

Bilimsel Devrim ve materyalizm 
Bilimsel Devrim, idealizm-materya­

lizm mücadelesinde çok önemli bir kilo­
metre taşıdır. Buradaki devrim niteleme­
si, gerçekleştirilen bilimsel bulguların içe­
riğinden çok, bilginin kaynağı ve doğrulu­
ğu konusunda getirilen ölçüte ilişkindir. 
Buna göre, bilginin kaynağı gerçekliktir 
ve doğruluğu, deney ve gözlem yoluyla 
gerçeklikle sınanarak belirlenir. Bu, ma­
teryalizmin ölçütOdür. Bu ölçütün geçerli-

ğinin önkoşulu, herhangi bir iradeden ba­
ğımsız olan nesnel bir gerçekliğin vaı1ığı­
dır. Nesnel gerçekliğin varlığı yadsındığı 
zaman, bilim de yadsınmış olur. Çünkü o 
zaman bir bilginin doğruluğunun nesnel 
bir ölçütü kalmaz. 

Bilimsel Devrim'in gök cisimlerinin 
devinimine ilişkin bulguları nın içeriği de, 
Kilise'nin evren resmini yerle bir ettiği için 
kuşkusuz önemlidir. Bilimsel Devrim, ide­
olojik düzlemde bu�uva demokratik dev­
rimlerinin önünü açmıştır. Ama bugün bi­
limin her alandaki bulguları, Bilimsel 
Devrim'in çok ötesine geçtiği halde, kapi­
talizm altında yeni bir bilim-din uzlaşma­
sı gerçekleştirilmiştir. Bu uzlaşmanın te­
meli, bilim ile gerçeklik arasındaki Ilişki­
nin karartılarak kısıtlanmasıdır. Yaşam, 
bilimin ve dinin ayrı ayrı geçerli olduğu 
alanlara bölünmüştür. Hatta giderek bili­
min "kendi dar alanına· hapsedilmesi, 
yaşamın gittikçe genişleyen alanlarının 
dine terk edilmesi söz konusudur. 

Çağdaş devrimler ve bilim 
Sömürünün bOtOnüyle ortadan kaldı­

rılmasını hedefleyen devrimler, ancak bi-

SiJmOrünOn bDtOnOyle ortadan kaldmlmasmı hedefleyen devrimler, ancak bilimin yol 
g6st8ficjl�i a#ında gerçeklsşffrilebilirler. 

Ilmin yol göstericiliği aHında gerçekleştiri­
lebilirler. Kapitalizm altında gerçekleştiri­
len bilim-din uzlaşması, bilimin ya da ma­
teryalizmin değil, kapitalizmin bir zaaf ıdır. 
GericHeşen kapitalizmin, Ortaçağ ile itti­
fakının bir sonucudur. Bilimsel Devrim'le 
ulaşılmış olan bilim anlayışı, insanlığın 
ortak bir kazanım ıdır. Bu kazanırnın içer­
diği gizilgücün bütünüyle insanlığın elin­
de maddi bir güce dönüşmesi, ancak sı­
nıfsız bir topluma yönelen devrimler ara­
cılığıyla gerçekleşecektir. 

Nesnel bir gerçekliğin varlığına daya­
nan bilim, kuşkusuz beraberinde tanrıta­
nımazlığı da getirir. Ama burjuva demok­
ratik devrimlerinde bilimin oynadığı rolün 
bir nişanesi olarak, egemen sınıfları da 
dahil olmak üzere, bugünün Batı toplum­
larında tanrıtanımazlık oldukça yaygın­
dır. Hatta emperyalizmin önde gelen ide­
ologları arasında tanrıtanımazların da 
bulunduğuna kuşku yoktur. Ama bunun 
kişisel bir seçim olmanın ötesinde, sınıf 
mücadelesinde alınan tutum üstünde bir 
etkisi yoktur. 

Tanrı tasarımından toplumsal 
sistem tasarımına 

Devrim mücadelesi, karşılaşılan en-
. gelleri aşmasını, önündeki görevleri yeri­

ne getirmesini sağlayacak toplumsal gü­
cü yaratarak ilerler. Her aşamada, başa­
rının ölçütü budur. Mücadelenin öncüsü 
açısından, bilimin yol göstericiliği vazge­
çilmezdir. Çünkü sonul hedefi sömürüyü 
ortadan kaldırmak olan bir devrim, bilim­
siz başanya ulaştırılamaz. Üstelik bilimin 
yol gOsterlclllği, ne kadar yaygın bir kabul 
görüyorsa, mücadelenin başarısı açısın­
dan o kadar elverişli bir durum ortaya çı­
kar. Ama toplumun tOmünün bilimin katı­
şıksız yol gOstericillğini benimsernesi he­
define ancak sömürünOn bOlünüyle orta­
dan kalktığı bir toplumsal ortamda ulaşı­
labilir. Çünkü o zaman, korkuların biline­
meyen kaynakları kurutulmuş, toplumun 
kendisi umudun dayanağı haline gelmiş 
olacaktır. Çünkü o zaman, ilkel toplum­
dan başlayarak tanrı tasarımına yol aç­
mış olan insanın insani özü, yine kendi 
tasarımı olan ve kendisini kısıtsız biçim­
de gerçekleyebileceği toplumsal sisteme 
ulaşmış olacaktır. 
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Yeryüzünün iktidari insana 
devrulorken veya ekonomi 
politiöin anlami 
Yeni, 1 7. yüzyılın sonuna doğru henüz tümüyle reddedilemeyen eskinin içinden, 
dipten doruğa büyük patlamalarla gün yüzü görecektir. Eski, coğrafi-teknolojik 
düzeydeki dönüşümlerle ama aynı anda zihinsel dünyadaki k ırılma-kopmalarla 
reddedilecektir. Eskiden yeniye geçişte köprü olacak olan 1 7. yüzyıl, henüz 
gücünden hiçbir şey kaybetmediği düşünülmek istenilen tanrı merkezli algı ile 
ciddi bir hesaplaşmanın belirtilerinin görülmeye başlanıldığı dönem olacaktır. 

Coğrafi mekanda yeni 
dünyaların keşfi, algısal 
ve ahlaksal düzeyde yeni 
bir zihniyete ve en 
önemlisi insanın yeniden 
keşfine doğru hazırlanan 
bir döneme denk 
düşecektir. insan, 
tanrıdan boşalan iktidarı 
devralmaya 
hazırlanmaktadır. 

Giriş 1 7. yüzyıl her düzeyde büyük 
kırılmaların yaşanacağı 1 8. 
yüzyıla geçişte, eski ile yeni 
arasında bir köprü işlevi göre· 
cektir. Yeni, 17. yüzyılın sonu· 

na doğru henüz tümüyle reddedilerne­
yen eskkıin içinden, dipten doruğa bü· 
yOk patlamalarla gün yüzü görecektir. 

Eski, coğrafi-teknolojik düzeydeki 
dönüşümlerle ama aynı anda zihinsel 
dünyadaki kırılma-kopmalarla reddedile· 
cektir. 18. yüzyılda tamamlanacak olan 
bu geçişin temel hareket noktalarından 
biri, bellidir ki, önceden isimsiz olanın ar­
tık kendine ait bir "ad"la anılmaya başla­
ması olacaktır; "anthropocentrisme" (in­
san merkezli), tanrı merkezli eski dOnya­
nın tükenişinin çanlarını çalacaktır. in­
san aklı tanrısal aklı ikame etmeye ha­
zı�anacaklır. Descartes, insan aklının 
bu dönemde yücelticisi olacaktır. Eski· 
den yeniye geçişte köprü olacak olan 

1 7. yüzyıl, böylece henüz gücünden hiç· 
bir şey kaybetmediği düşünalrnek isteni· 
len tanrı merkezli algı ile ciddi bir hesap· 
laşmanın belirtilerinin görOlmeye başla· 
nıldığı dönem olacaktır. Tanrı merkezli 
bir dünya, bu dönemde açıktan görül· 
mezse bile, usulca sorgulanmaya baş­
lanmıştır. Coğrafi mekAnda yeni dünya­
ların keşfi, algısal ve ahlaksal düzeyde 

Michel de Montaigne (1533-1592) 
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yeni bir zihniyete ve en önemlisi insanın 
yeniden keşfine doğru hazırlanan bir dö­
neme denk düşecektir. 

insan, tanrıdan boşalan iktidarı dev­
ralmaya hazırlanmaktadır. 

Fransa'da 1 7. yüzyıl klasisizmi, mut­
laka önce büyük usta Montaigne'den 
başlayarak, Corneille'den Racine'e, ora­
dan Moliere'e, La Bruyere'e ve Pascal'a 
bu sürecin hazırlandıOı bir dönem ola· 
caktır. 

Edebiyat, yeni keşfedileni konu edi­
necektir temelde; insanın anlaşılması, 
tasvir edilmesi, tahlil edilmesi temel 
problematiOini oluşturacaktır. Maliere 
onun için bu dönemde "Ben kimdir?", so­
rusuna cevap arayacaktır. "Ben kim­
dir?"in cevabı kaçını lmaz olarak özgür­
leşme sürecindeki insan tabiatı ile ilişki­
lendirilecektir. Böylece klasikierin esteti· 
Oi, etikten ayrılmaz olacaktır. Klasikler 
insan tabiatının varoluşunun anlamını 
kaçınılmaz olarak etik bir düzlam içinde 
ele alacaklardır. 

insan tabiatı nın keşfi girişimi bu dö­
nemin edebiyatçı-filozofunu, insan bilim­
lerinin yapılandırılmasına doğru da yön­
lendirecektir. 

Öte yandan. ·kendisi istemeden de 
olsa-, ekonomi politik biliminin kurucusu 
olarak ünlenecek olan Fransız klasik-ah­
lakçılarının da etkisindeki Adam Smith, 
La Bruyere'den geçerek Montaigne'de 
başlayan ben arayışının ve •yeni insan" 
karakterinin arayışını devam ettirecektir. 
Smithyen ekonomi politik, tanrının ve si­
yasanın ötesinde bir varoluş biçimi ara­
yışına denk düşecektir. 

Kutsal olanın ötesindeki arayışın gel­
gitinde sıkışacak Fransız hümanistleri­
nin etkisindeki Smith, daha sonra onla· 
rı n Augustineyen(1) perspektifli dinsel 
algılarından tümüyle kopup çelişkilerini 
aşacaktır. 

Ekonomi politik, yer üzeri iktidarı nın 
insan olana verilmesinin bir kurgusuna 
denk düşecek, modern dönemlerin te­
meiinin harcında bu anlamda da önemli 
bir katkısı olacaktır. 

17. yüzy1/da, tannsa/m kutsalliğindan 
armmaya başlam1ş ve sko/�stiğin dinseli lle 

çat1şma içindeki alg1 6nca 
antikitera d/Jn8C8ktir. 

1 .  Maliere'den La Bruyere'e 
Fransız hümanizmasında 
"Ben"in keşfi 

Hümanizmanın temel problematiği 
olarak ilk aşamada benin keşfi ve özgür­
leştirilmesi 18. yüzyıl ortalarına giden bir 
kesit içinde ele aiındıOında, Montaig­
ne'in tespiti somutiaşacaktır (Montaigne 
2006). 

Özellikle 1 7. yüzyıl Fansız klasisiz­
minin modernile süreci içindeki işlevi bi­
lindiOinde, edebiyatın (lettres) "yeni in­
san"ın keşfi ve tanımlanmasında rolü 

Fiziki mekandaki özgürleşme, 
dinsel tutsaklığın sona 
erdirilmesi ile birleştiğinde 
bilinci özgürleştirip tanrısız 
yeryüzünü somutlaştıracak, 
bu da tekrar dönüp insan 
düşüncesinin baskıdan 
kurtuluşunu sağlayacaktır. 
Temelde ben keşfedilip inşa 
edilecektir bu dönemde. 

belirleyici olacaktır. Dönem edebiyatçıla­
rı, OrneOin La Bruyere'in, Maliere'in "ka­
rakter" çalışmaları ve oluşturdukları ide­
al tiplemelerie, bir yandan insanın birey 
olarak duyguları ve tutkuları ile özgürce 
var olma durumunu, öte yandan "benze­
ri ile -/Jtekiyle-• birlikte var olmanın şart­
larını kurgulamaya başlayacaklardır. 
Böylece özgürce "kendi" olurken, öteki­
ne bakmanın ve aynı anda bakışları tek­
rar kendine çevirmenin (Delft 1 993, 3) 
denemeleri yapılacak, "kendi" bilinci olu­
şurken /Jtekiyle birlikteliğin yeni koşullar 
altında nasıl mümkün olabileceği sorusu 
da cevap bulabilir oigunluOa erişecektir. 

Hümanizmanın temelleri örneğin, 
"karakterler" ile bu dönemin Fransız kla­
sisizminde (Delft 1 993, 3) inşa edilip, 
"yeni insan" da "belles-lettres"(2) gele­
neğinin içinde yoğrulup keşfedilirken, 
bin beş yüz yıllık tutsaklık soniandırılıp 
özgürleşme sürecine girilecektir. Fiziki 
mekandaki özgürleşme, dinsel tutsaklı­
Om sona erdirilmesi ile birleştiOinde bilin­
ci özgürleştirip tanrısız yeryüzünü so­
mutlaştıracak, bu da tekrar dönüp insan 
düşüncesinin baskıdan kurtuluşunu sağ­
layacaktır. Temelde ben keşfedilip inşa 
edilecektir bu dönemde. 

Dönem klasiklerinden Maliere'in 
"Amphitryon"unda Mercure soracaktır 
(Moliere 2007): 

- Orada kim var? 

Sosie yanıtlayacaktır: 

- Ben. 

Bu kez Mercure devam edecektir: 

- Ben, kim?" (Frank t 986, 1 9) 

Benin keşfi ve oluşturulması yeni bir 
etik kurgu demek olacaktır. Tanrısalın 
kutsallıOından arınmaya başlamış ve 
skoiAstiğin dinseli ile çatışma içindeki al­
gı önce antikileye dönecektir. 

Ama 17. yüzyılın Fransız hümaniz­
masında dinselin dünyası ile bağlar bir 
yandan da sıkıdır ve çelişse de henüz 
tüm ilişkileri koparmanın şartları olgun­
laşmamıştır. Bu çatışma ve çelişki, dö­
nemin edebiyatında geniş yer tutacaktır. 

17. yüzyıl başında rasyonalizm din­
darlıkla kol kolaymış görüntüsünO vere-
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cek ama dönem sonuna do\}ru din ile 
akıl arasında ayrılık iyiden iyiye somut­
taşmaya başlayacaktır. 

Özetle, gerç�ln edebiyana aranışı 
tOm bir yüzyıl boyunca dinsel kaynaklı 
da olacak ama bundan sıyrılma çabası 
da açık olacaktır. 

Her şeye rajjmen bir sonraki döne­
me devredilecek olan, devralınandan ra­
dikal biçimde farklıfaşacaktır. 

2. Tanrısız bir yer üzerinde 
"Insana" alt bir ahlak arayışına 
doGru 

Teknolojik düzeydeki dönüşümlerta 
birlikte zihinsel-dinsel düzeydeki dönü­
şüm ve kırılmalar, eski bir dönemin biti­
şini haber vermek üzeredir ama 17. yüz­
yılın başlarında henüz ciddi bir kopmaya 
zaman vardır. Auguistinizm tOm bir Orıa­
ça� boyu sOrdOrdü(jü

, 
egemenli(jlni, dö­

nemin ahlaki ve iktisadi yargıları üzerin­
de hissettirecektir. Maddi çtkar gülme, 
mülk edinme, servet biriktirme kaçınıl­
ması gereken, tanrı yolundan ayıran un­
surlar olarak d�erlendirilecektir hala. 
Bu yüzyılın başında dinsel-aristokrat 
olarak niteienebiiecek dejjer1er henüz 
egemenli�inl sOrdOrecekierdir (Sarfati 
2004, 24-25). 

Dönem modernleşme sürecinde 
Onemli bir geçiş noktası olarak, eski ve 
yeni olan arasında bir köprü oluştura­
caktır. Ama yine de Rönesans ile başla­
yan süreçte, Iktisadi dönOşOmiere koşul 
bir biçimde genel olarak göksel matiliere 
sıkı sıkıya yapışık "dinsel aristokratik" 
ideolojinin egemenli�i. teolojik O(jretinin 
gerilemesi ile çözOlmeye başlayacaktır; 
d�er1er dünyası alt Ost olacaktır. Feo­
dal-aristokralik kOitOrün egemenli(ji çü­
rümeye yOz tutacaktır. Corneille belki de 
dönemin sonuna gelindi{ıinl sezinleye­
cek, Orne(jin On ve şeref arayışının ya­
şamın tek nedeni olarak savunuldu�u bir 
dönemin bitişini işaret edecektir (Sartati 
2004). 

Edebiyat (lettres) dünyası bu altüst 
oluşun hem habercisi ve hazırlayıcısı, 

HOmsnizmsnın evrense/1<1< ar.ıytşt, yeni 
ksşfedılsnin, •ınsanın·, ahlaki kategori/etin/n 

dB evrensel ol�ı tezinin savunusunu 
yapacaktır. 

hem de tanı(jı olacaktır. Yüzyılın ortaları­
na kadar dinsel O(jelerin etkisindeki ede­
biyat, dönemin tOm çelişkilerini ve yeni 

olana geçişin zorluklarını yansıtacaktır. 
Descartes'la beraber uç veren rasyona­
lite sOreelnde edebiyat din ile kimi za­
man kol kota, kimi zaman kavgalı bir se­
yir izleyecektir. Bu dönemde OzgOr dO­
şOnce ile dinln yolları (bir yüzyıl sonra 
arıık kesinlikle ayrılana kadar) zaman 
zaman ihtilafa düşseler de henOz tümü 
ile bir kopma noktasında alınaktan uzak­
tadır1ar. 

Yine de dinin dünyevileşme ve tanrı­
ya yer Ozeri iktidarından ei çekiiriima sü­
reci , yüzyılın ortalarına do\}ru kendini 

Descartes'la beraber uç veren 
rasyonalite sürecinde edebiyat 
din ile kimi zaman kol kola, 
kimi zaman kavgalı bir seyir 
izleyecektir. Bu dönemde özgür 
düşünce ile dinin yolları 
(bir yüzyıl sonra artık kesinlikle 
ayrılana kadar) zaman zaman 
ihtilafa düşseler de henüz tümü 
ile bir kopma noktasında 
olmaktan uzaktadırlar. 

a(jır1ıkia hissettirecektir. Bu çelişkili gidiş 
gelişler teknolojik-iktisadi düzeydeki sO­
ratli d�işimierle birleşti�inde, zihinsel 
ve ahlaki kategoriler çözOIOrken, yenAa­

rinin arayışı kaçınılmaz olacaktır. TOke­
nan ve çürüyen d�erler 18.  yOzyıl için­
de yeni bir d�erler bDtOnO tarafından 
ikame edilecektir ama arayışı ve kurgu­
lanışı önce bu döneme ait olacaktır. 

Augustinizme başlayıp agnostisiz­
me do\}ru uzanan sOreç içinde pOr bir 
tanrı merkezli dünyadan "insan merkez­
li" (anthropocentrique) bir dünyaya gidiş 
kolay olmayacak, etkileri tüm dOzeyler­
de güçlü bir şekilde hissedilecektir .. .  

Bu süreçte yeni dönemin ve "yeni­
den keşfediienin", ahlaki kategorilerini 
anlamak yüzyılın başındaki Augustiniz­

min dOnyasını anlamaktan geçecektir: 
Yer Ozeri Augustinizme göre bir günah 
dOnyasıysa, varoluşun anlamı ancak bu 
perspektif içinde kavranabiiecektir. Etik 
de buna denk düşecek bir tanımlama 
içinde var olacaktır. 

Fransız klasik dönemi ve onun hü­
manizm! bOtan bu gelgitler Içinde belire­
cek ve o da kutsal olanla din dışı olan 
arasında savruiacaktır. 

Bu dönemde hümanizmanın evren­
sellik arayışı, yeni keşfedilenin, "insa­
nın", ahlaki kategorilerinin de evrensel 
olaca�ı tezinin savunusunu yapacaktır. 
Insan merkezli bir dOnyanın temelieri 
dönemin klasik yazariarı tarafından atıl­
maya başlanacaktır. •insan merkezli" 
(anthropocentrique) ve artık tanrısız bir 
dünyanın ufkunda, tüm d�er1er tepe­
den tırna(ja altüst olurken, •yeni insart'ı 

sorgulamak ve hatta oluşturmak klasik 
edebiyatın temel paradigmasını oluştu­
racaktır. Yeni toplumsaliık biçimi ve iliş­
kin ahlak kategorileri bu problemati{ıin 
Içinde gün ışı(jına çıkacaklardır. Tekrar 
belirtrnek gerekecek ki yeni tasartanır­
ken henüz eskkıin "perspektifleri" ege­
menliğini sürdürüyor olacaktır; "yeni in­
san" ve toplumsal ilişki biçimi kaçınılmaz 
olmakta birlikte Augustineyen varoluş bi­
çimi bireysel ve toplumsal anlamda he­
nüz egemendir. 
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Montaigne çok önceden "yeni insan"ı 
haber vermiştir zaten. Ben, artık tanrısal­
dan baljımsızlaşarak var olmaktan tüm 
gelgitlere rağmen vazgeçmeyecektir. 
Kendinden yola çıkarak, kendini tanıya­
rak, beni bütün karmaşıklığı Içinde sade­
leştirerek, Montaigne yeni dönemin insa­
nını tanımlayacak ve asıl önemlisi ahlakı­
nın lik kurgusunu antikiteye dönerek ya­
pacaktır. Pierre Nlcole daha sonra dinsel 
dönemin sona erişini hüzünle vurgulaya­
caktır ve tanrı merkezli değil, anthropo­
centrique bir dOnyanın haberciliğini yapa­
caktır, bireyin ve benin yOkselişini vurgu­
layacaktır o da (Dufresny 1 992, 19). 

Klasik dönem, modemilenin ufkun­
da, yeni dOnyaya geçişte etkin olacak ve 
öncelikle "yeni insan"ı ve oradan kalka­
rak yeni toplumsal ilişki biçiminin etiğini 
de oluşturmaya çalışacaktır. Siyasa tan­
rısızlaştırılıp rasyo tacını kuşanacak k6-
tü ve iykıin anlatımı, daha önemlisi kay· 
na{lı artık kutsal olanın dışında arana­
cak, klasik dönem yazarları da bu yeni­
nin yapılandırılmasında etkin bir rol yük­
leneceklerdir. Siyasanın tanrısızlaştırıl­
ması ve yeni toplumsalın biçimlenme 
sOreelnin bu düzlemde tartışılması, kla­
sik dönem hOmanizmasını bir sonraki 
yüzyılın bu anlamda hazırlayıcısı yapa­
caktır. 

Bir dönem sonraki ekonomi politiğin 
problematilji daha şimdiden Fransız 
edebiyatının (lettres) gündemindedir bi­
le. "Tanrının olmadığı yer azerinde insan 
neye göre tanımlanacaktır ve 6teki ile 
birliklelil)i nasıl sağlanacaktır?" Eş bir 
deyişle artık cemaat anlamını taşımaya­
cak toplum nasıl oluşacaktır? 

Birlikte var olma Fransa'da o dOnem­
de "l'art de converser" (diyalog kurma) 
anlamına da gelecektir (Parmentier 
2000, 11 ). Bu da bir anlamda yaşama 
sanatı demek olacaktır. Klasik dönemin 
filozof-edebiyatçılarına "yaşam filozofla­
rı" (philosophes de la vie) denilecektir 
zaten. Bu tarafta, yer azerinde nasıl ya­
şanacaktır sorusuna cevap aranacaktır 
bir anlamda. Yükselen yeni sınıfın, bur­
juvazinin yaşam tarzıdır bir anlamda 
kurgolanan ama bu�uvaziye en şiddetli 
eleştiri de bu dönemde Fransız edebiya-

Fransız hümanisiHirl. g6i<se/ olmayacak bir 
etit)ın içensiOO. aramaya başlayacaklardır 

ıyının wı k6tün0n anlamını. 

tından, örneğin Moliiıre'den, La 
Bruyiıre'den gelebilecektir. 

Dinsellik ve sınıfsallık neredeyse 
kendine özgü bir diyalektik uyarınca bir 
spiral hallnde klasik dönemi boydan bo­
ya etkileyecektir. Yine de asıl olan, ahia­
kın skolastiQin dışında aranmaya başla­
nacak olmasıdır. Bu dönemde hümanist 
Fransız klasiklerinden kimileri Pascal gi­
bi bir uçta, kimileri Moliere gibi karşıt uç­
ta olsalar da, bu süreçte tanrısal ahlak 
Içinde kalınmakla birlikte ondan kopu­
şun temelleri de atılacaktır, Fransız kla­
sikleri tarafından. 

Aklın tanrısal olmaktan çıktıQı bu dö­
nemde dışarıdan benimsetilen etik artık 

Aklın tanrısal olmaktan çıktığı 
bu dönemde dışarıdan 
benimsetilen etik artık 
dayanaksız kalınca, temel 
sorun yer üzerindeki var oluş 
biçiminin tanımlanması 
olacaktır. Iyinin olduğu gibi 
kötünün de kaynağı artık 
tanrısal olmadığına göre 
modern çağların, günümüz 
dahil, temel sorusu yanıt 
bekleyecektir. 

dayanaksız kalınca, temel sorun yer 
üzerindeki var oluş biçiminin tanımlan­
ması olacaktır. Iyinin oldulju gibi Mto­
nün de kaynağı artık tanrısal olmadığına 
göre modern çağların, gOnOmOz dahil, 
temel sorusu yanıt bekleyecektir. 

Göksel etikten, insanın öz dinamikle­
rinden kurgulana n etiğe geçişte yen/ ve 
ona aıt atık, Leibniz (Leibniz 1 880)-Spi­
noza (Spinoza 1965) sarmalında oldulju 
kadar Fransız hümanistlerinin laboratu­
arında da oluşturulacaktır. 

Göksel olmayacak bir etlljin Içerisin­
de aranmaya başianacaktır iykıin ve k6· 

tilnOn anlamı. 

17. yüzyıl hOmanizmi "insan kimdir?" 
sorusunu irdelerken insanın öz dinamik­
lerinden kurgulanan atiğe geçilme eşiQi· 
ni de oluşturacaktır. Etikle estetiQin bir­
leştiği sınır da aynı zamanda edabiyatla 
din arasındaki uzlaşı noktası olacaktır. 

Göksel etikle, yer üzeri atiği çatışma­
çelişkisi çözüm için yeni yOzyılı bekleye­
ceklir. 

3. Fransız hümanizmasında 
karakter ve toplumsal oluşum 

Karaklerin keşfl ve yeniden yoğrulu­
şu, öncelikle özgürleşmiş bir alanı ge­
rektirecektir (Delft 1993, 3). Kutsafın 
egemen olduQu dünyada, çünkü karak­
ter var olamazdı ve olamamıştı. Benin 
görmezden gelindiği, yok varsayıldıQı bir 
ortamda 6teki de olamazdı, nihayet ve 
kaçınılmaz olarak modern anlamda top­
lum da oluşamazdı. Birlikteilkierin topla­
mı nihayet bir cemaat olarak adlandırıla­
bilirdi. 

Karakter bu durumda anlaşılıyor ki 
ancak tOmOyla kutsalsızlaştırılmış, nes­
nel bir gözlemin mOmkOn olduğu bir 
dOnyada var olacaktır ve temel proble­
matik ancak ondan sonra belirecektir: 
Tanrıdan boşaltılan yer üzerinde iktidara 
talip olan tanımlanacaktır önce; "özgür 
ben kim" olacaktır? Hemen ardından be· 
nin, tutkuların egemeniiCinden sıyrılarak 
ve 6tekkıin benini de Inkar etmeden na­
sıl birlikte olacağı temel sorun olacaktır? 
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Çoğu Fransız klasiklerinde olduğu 
gibi Auguistineyen mirası sahiplenen La 
Bruyere için, a priori olarak insan eylemi 
erdemsizlikle yüklüdür. Kötünon yöneti­
mindedir insan. Öz sevgisine (amour 
propre) teslim olmuştur. Insan eyleminin 
temel dinamiğini oluşturacaktır öz sevgi 

(amour propre) klasik gelenekle. 

La Rochefoucauld'dan Moliere'e, 
Maliere'den La Bruyere'e 1 7. yüzyılın 
nerede ise tüm Fransız ahlakçılarında 
öz sevgi, "Augustineyen ve essentialis­

te" (özcO) bir kontekslle insan tabiatının 
temel egemeni ve kötünOn kaynağı ola­
rak görOiecektir. 

Bu çerçevede Fransız ahlakçıları in­
san hakkında derinliğine bir kötümserlik 
içinde olacaklar; insanın yaratılış itibarı 
ile iyi ve sağduyulu olduğu varsayımı on­
lara göre büyük bir yanılgı olacaktır. in­
san tersine tutkularının kölesidir; kendi­
ne duyduğu sevgi bu tutkuların içinde en 
güçlüsüdür ve bu salt aklı değil bizzat 
kendi çıkarmı bile tutsak edebilecektir. 
Tutkularının girdabındaki insandan fazla 
bir şey beklenemeyecektir bu durumda. 

La Bruyere'in tespiti de bu doğrultu­
da olacaktır; "Tutku aklın üzerindedir" di­
ye yazacaktır. 

La Rochefoucauld ve Racine'e de 
tutkunun egemenli!jini eleştireceklerdir. 
Onlara göre de insan, kendi öz sevgisi­
nin (amour propre) ve tutkularının sonu­
cudur. Tutkular bizatihi kötüdürler. 

La Bruyere'e göre tutkular insan üze­
rinde bir korku diktatörlüğü oluşturacak­
tır. insan böylece akıl veya sağduyusuy­
la hareket etme yeteneğine sahip olma­
yacaktır. 

Dinselin içinden henüz ayaklarını çe­
kememiş olan dönemin hümanistleri için 
yeni keşfedilen insan böylece yaratılış 
itibarı ile zaaf içindedir, özürlü olacaktır 
nerede ise. 

Di!jer bir deyişle "Augustineyen ve 

essentialiste" bir filozofi, tanrı dışı bir 
kentte insanı "eksiklik" içindeki bir varo­
luş biçimi içine sıkıştırdığında etik ve 
toplumsal bağ imkansız hale gelmeye­
cek midir? 

Jean de La Bruyere 'e göre, 
"tutku akim Ozerindedir. • 

Özetle toplumsal bağ tanrı dışı bir 
kentte mümkün olmaktan çıkmayacak 
mıdır? Günahlı ve erdemden yoksun In­
sandan topluma geçişe nasıl mümkün 
olacaktır? 

La Bruyere bu çelişki-paradoksları 
öz sevgWıin antropolojisi ve tasarlanma­
mış toplumsal bağ ilişkisi teorisi ile aş­
mak isteyecektir. (Biziou 2001 , 24) Bu 
çerçeve içinde; eğer insan esasen, gü­
nahlı olarak kendi iradesi ile etik bir çer­
çevede eyleme geçemiyorsa ve böylece 
öteki ile bir toplumsal bağ oluşturamıyor­
sa, toplumsallık ancak bu eylemin dışın­
da bir irade tarafından tasarianıyor ola-

La Bruyere'e göre tutkular insan 
üzerinde bir korku diktatörlüğü 
oluşturacaktır. insan böylece 
akıl veya sağduyusuyla hareket 
etme yeteneğine sahip 
olmayacaktır. Dinselin içinden 
henüz ayaklarını çekernemiş 
olan dönemin hümanistleri için 
yeni keşfedilen insan böylece 
yaratılış itibarı ile zaaf içindedir, 
özürlü olacaktır nerede ise. 

caktır. Diğer bir deyişle toplumsal bağ, 
insanların bilinçli davran ışlarıyla oluşa­
mayacaksa, insanlar ortak kamusal çı­

karı gözetemeyeceklerse ve ortak iyili­
ğin kendileri için de iyi olacağını düşüne­
meyeceklerse, toplumsal iyAik ancak 
"esasen iyf olanın iradesi ile tasarianı­
yor olacaktır. 

Bu iyi kötiAerin toplamından iy;yi elde 
edebilendir, ebedi iy�ir, tanrıdır, kötü ile 
uyum sağlayabilendir. insanlar sonuçta 
yöneticileriyle birlikte, yaratıcının top­
lumsal düzenine bilinçsizce de olsa uya­
caklardır. 

"Kötüye tahammül edilecektir" (La 
Bruyere 1975, 87) diye yazacaktır La 
Bruyere. 

Augustineyen bir gelenekle kavran­
maya çalışılan karakterde La Bruyere 
umutsuzluğunu, ancak kötüye tahammül 
eden ebedi iyWıin varlığı ile aşacaktır. 

Yeni bir insan ve etik arayışındaki La 
Bruyere açmazı yine -değişik bir yakla­
şımla da olsa- kutsal ile aşmak isteye­
cektir. 

öte yandan hala kutsal referans! ı da 
olsa modern dönemlere ilişkin temel tez 
oluşacaktır La Bruyere'de; !icarette de 
kötüye tahammül edilmez mi diye sora­
caktır. Şöyle yazacaktır: "Ticarette hem 
altına hem de paraya gerek vardır" (La 
Bruyere 1 975, 87). 

Ticari sermayenin oluşumuna çok Is­
temeden de olsa La Bruyere, tanrısalı 
örnek vererek cevaz verecektir. 

4. Tanrı dışı bir kentte özgür 
"ve tutkularının peşindeki" 
bireyden toplumsala geçişin 
mümkünlüjjü veya ekonomi 
politik 

1 7. yüzyıl, Fransız hümanistlerinin 
katı bir Augustinizm ile din dışı bir dünya 
tahayyülü arasında bir gidiş geliş süreci 
olarak nitelendirilebilecek iken, 1 8. yüz­
yıl da yer üzerinin yönetiminin artık insa­
na bırakılışının somutlaştığı bir dönem 
olacaktır. Tanrı dışı bir kente insanın 
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18. yüzyıl yer üzerinin 
yönetiminin artık insana 
bırakılışının somutlaştığı 
bir dönem olacaktır. Süreç 
Volney'in, bilimin, dinselliğin 
artık tümü ile dışında kalması 
gerekliliği tezine kadar 
uzanacaktır. Yer yer ateizme 
doğru gidilebilecektir. 

geçme iradesi belirgindir artık, Augusti­
nizm bu dönem üzerindeki etkilerini he­
nüz sürdürmekle birlikte, silinmeye yOz 
tutacaktır; Leibniz örneğin, Ortodoks Hı­
ristiyanlığın moral kavramlarını yüceltir­
kan, bir yandan da modern bilimi bir te­
oloji içinde ele alma çabasında olacaktır. 
Süreç Volney'in, bilimin, dinselliğin artık 
tümü ile dışında kalması gerekliliği tezi­
ne kadar uzanacaktır. Yer yer ateizme 
doğru gidilebilecektir. Heidegger'in deyi­
şiyle, "yer ötesi" güçlerle ilişki kesilecek­
tir bu dönemde (Renaut 1 999, 1 9). Dış 
dünya artık görünmeyen güçlerin bir bi­
leşkesi olmayacaktır. Eski olandan her 
anlamda kopulacak, düşünsel düzeyde 
gerçekliğin dinsel algısının terki somut­
laşacaktır ama yine de özünde 17. yüz­
yıl Fransız hümanizminden devralınan 
miras üzerinde yükselecektir bu dönem. 
18. yüzyıl liberalizmi ve örneğin Smith­
yen düşünce ve ekonomi politik, Fransız 
klasiklerinin güçlü izlerini taşıyacaktır 
(Perrot 1984, 1 57-181). 

Smithyen ekonomi politik teolojik 
alanın sonu olarak nitelendirilebilecekse 
de, bu süreç gelgitlerin çelişkisi ile belir­
lenecektir. 

Smith klasikierin ve örneğin La 
Bruyere'in etkilerini taşıyacak ama 
önemli noktalarda ondan farklılaşacak­
tır; nihayetinde dönemin Augustineyen 
düşüncesinin uzağında kalacak ve onun 
tanrı algısına katılmayacaktır. Tanrı dü­
şüncesi 'kendiliğinden' ve öteden beri 
var olan bir büyük göksel gerçeklik anla­
mını taşımayacaktır. Smith için teizm, bi-

limsel sürecin yol açtığı bir düşünce ola­
cak ve Yunan felsetecilerininkine benzer 
bir şekilde evrenin sistemleşiirilma ça­
basında önemli bir unsur olacaktır (Sar­
tali 2007, 36). Tanrı düşüncesi bu du­
rumda fiziki gerçekliğin ancak felsefi ta­
hayyülle (imagination) mükemmelleştiri­
lip olgunlaştırı labilmesine denk düşebi­
lecek ve evrenin sistemleştirilme çabası­
nı kolaylaştırabilecektir. 

Tanrının a posterieri varlığı Smith'i 
monoteist inanışın yaklaşımından ayıra­
caktır. Çünkü Hume gibi Smith de tek­
tanrılı dinlerin, çoktanrılı süreçlerin de­
vamı olduğunu düşünecektir. Kendi teiz­
mi, sistemin temel unsuru olan teizmi, 
böyle bir dinsel nitelikle tanımlanamaya­
caktır. Teizm, sistemleşiirilma ihtiyacın­
dan dolayı filozofa ihtiyaç gösterdiğine 
göre, buna felsefi teizm demek dahi yan­
lış olmayacaktır. Smith'in de savunucu­
su olduğu Humeyan bir deneyeilikle (ex­
perimentalisme) birleştiğinde teizm a 
priori değil, a posterieri bir nitelik kaza­
nacaktır. Dini formasyonu güçlü Smith 
bir tür tanrıyı var etmeye de çalışarak 
Hume'un etkisi ile bir yandan da Hıristi­
yanlıkla çalışacaktır. insana ait bir felse­
fenin oluşum sürecinde, Newton'a öykü­
nerek insan metafiziğinin bilimsel bir 
açıklamasını yapmaya ve onu sistem­
leştirmaya çalışacaktır. 'Hatta belki bi-

limsel bir teolojinin sistemini oluşturma 
çabasına girecektir" (Dermange 2003, 
17). 

Smith bu şekilde bir yandan teolojik 
düşünceden kopmamış olacak, bir yan­
dan da bilimseilikle iç içe hatta bilimsel­
liğin sonucunda varılacak kendine özgü 
bir teolojizme gidecektir. Bu onun 17. 
yüzyıl klasikleri ile olan ilişkisini, o dü­
şüncenin insan ve toplum algısına ilişkin 
tavrını da etkileyecektir. Kesin olan 
Smith'in, Fransız ahlakçılarından ve on­
ların Augustinizminden çok net olarak 
kopacak olması ve deizmle teizm ara­
sındaki özgün bir gidiş geliş sürecinin 
ürünü olacağıdır (Hazard 1 963, 132). 

Tanrının düzeninin yeni baştan sor­
gulanması Smith'in dönemine denk dü­
şecektir ve filozofisi, Montaigne'den beri 
sözü edilen ve nihayet somutlaşan tanrı­
sal-dinsel bağlardan özgürleştirilmiş in­
sanın, bundan böyle birey olarak, ama 
toplumsal bağları da gerçekleştirerek 
nasıl var olacağının bir kurgusu olacak­
tır (Sarfati 2009, 317). 

insanın esasen ve yaratılış itibarı ile 
eksik, günahlı olduğu varsayımı La 
Bruyere'i, görünmez bir düzenleyiciye 
sığınmaya götürecekti ; "Görünmez ve 
düzenleyici iyrnin bizzat kendisi tanrı 
olacaktı. Böylece eksik olan, kötü olan 

Smith için tanrı düşüncesi 'kendiliğinden" ve öteden beri var olan bir büyükg/iksel gerçeklik 
anlammt taş1mayacaktır. 
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insanın eylemlerinden ancak bir "görün­
mez güç", iyi bir sonuca varabilecektir. 
Diğer bir deyişle bütünün iyA iği, onu 
oluşturanların kötülüklerinin sonucu ola­
caktı .  Açık bir şekilde erdem, kötünün 
bizzat içinde oluşabilecekti . Toplumsal 
bağın bu kurgusu daha sonra Mandavii­
leyen diyebileceğimiz kuramın bir an­
lamda "sert çekirdeğini" oluşturacaktır. 
Mandevilleyen liberalizmin özündeki 
'görünmez el"e La Bruyereyen bir tanrı 
ilham kaynağı olacaktır. 

Dinselin tanrısalından uzaklaşmış 
Smith'te ise birey, "duyguları yok sayıl­
madan" kavranacaktır. Kulsalın olmadığı 
mekAnın insanı "olduğu gibi" (tel qu'il 
est) ele alınabilecektir; tanrısal sözün 
içine sıkıştırılmış olma ihtiyacını duyum­
samayacaktır. •özgürleştirilmiş olan, 
kendi duyguları ve tutkuları içinde de­
ğerlendirilecektir" (Brugere 2002,122). 
Tutkular insan doğasının bir unsuru ola­
rak kabul edileceklerdir; bastırılmayacak 
ve yadsınmayacaklardır. Fakat bu kez 
Augustineyen kaynakl ı La Bruyereyen 
kuramın temel endişesini sorgulamak, 
tanrısalın artık egemen olmadığı bu yeni 
dünyada salt tutkuların egemenliğinin 
önlenmesi, insana ait yeni etiğin temel 
sorunsalının özü olarak belirecektir. 

Diğer bir deyişle, tutkuların insan va­
roluşundaki yeri, anlamı ve sınırı temel 
bir etik problematik oluşturacaktır bu 
kez; aklın tanrısal olmaktan çıktığı bu 
dönemde, dışarıdan benimsetilen moral 
ilkeler ortadan kalkınca, erdemin kayna­
ğının nerede olacağı sorusu Smityen ka­
rakterin inşasında problematiğin özünü 
teşkil edecektir. 

"Ulusların Zenginliği"nde, din 
eğitiminin bu dünyaya iyi bir 
yurttaş yetiştirmekten çok onu 
öte tarafa hazırlama amacını 
taşıdığını ifade eden Smith için 
modern dönemlerde Hıristiyan 
etiğinin insan mutluluğundaki 
yeri böylece aşılmış olacaktır. 
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Adam Smith'in "Ulusların Zenginliiji" adlı yapıtı. 

Böylelikle, var olmanın temel içgüdO­
sünü veya öz çıkarın (amour-propre, 
self-interest) takibini tümüyle inkAr eden 
veya kötüleyen Augustineyen felsefe 
kaynaklı, insanı yaratı lış itibarı ile günah­
lı varsayan Fransız hümanistlerinden bu 
açıdan ayrılacaktır Smith. La Bruyere­
yen Augustinizrrden kopuş da ona soru­
nu çözme imkanını sağlayacaktır. Nite­
kim 'Ulusların Zenginliği'nde, din eğitimi­
nin bu dOnyaya iyi bir yurttaş yetiştirmek­
ten çok onu öte tarafa hazırlama amacı­
nı taşıdığını ifade eden Smith (Smith 
2005, 199) için modern dönemlerde Hı­
ristiyan atiğinin insan mutluluğundaki ye­
ri böylece aşılmış olacaktır. Perret'un de­
yişiyle ekonomi pelilikle Hıristiyan atiği 
aşılacak ama doğal düzenle uyum içinde 
kalınacaktır (Perrot 1992, 56). 

Tutkuların varlığının reddedilmeme­
si, benin normatil ve dışsal bastırılma­
sından vazgeçilmesini bu aşamada 
Smith: "Çıkar bizi beşikten mezara ka­
dar takip eder" diyerek somutlaştıracak­
tır. 'Yeni insan"ın, bireyin mutluluğu, çı­
kar ve faydasının da inkar edilmediği bir . 
dOnyada sağlanacaktır artık. 

La Bruyere'in Hıristiyanlığının Augu­
istineyen yorumundan ayrılmış Smith, 

Hıristiyan olmaktan daha çok stoacıdır 
artık. Smith stoacılığı tehlikeli bulan La 
Bruyere'e karşı lık, stoacılığın 'sempati" 
kuramına yakın duracaktır. 

Tanrısalın dışındaki çözümün temel 
dinamiği sempati olacaktır. Gerçekten 
de ahlaki duygular teorisi, sempati kav­
ramından hareket ederek, ahlaka ilişkin 
olguların tam bir sistematizasyonu çaba­
sı olacaktır. Smith buna sempatinin sis­
temi ismini verecektir. 

Sempati, ahlaki duyguların etrafında 
örOieceği, insan karakterinin gizini açığa 
vuran temel dinamiklerden biri olacaktır. 

"Ulusların Zenginliği"nde ise çıkar, 
öz sevgi (self-love), doğal fiyat kavram­
ları ile insan karakterinin spesifik bir un­
suru olarak 'zenginleşme" olgusu irdele­
necektir. 

Smith 'Ahlaki Duygular Kuramı"nda­
ki sempati ile bu yapıtındaki öz sevgiyi 
(self-love), ilk yorumda birbirine zıt gibi 
görünen bu kavramları, kendine özgü 
felsefesi ve ustalığı içinde birleştirecek­
tir. Bunlar çelişik değil, insan karakteri­
nin birbirini tamamlayan temel kriterleri 
olacaklardır. 
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"Ahlaki Duygular Kuramı"nda insan 
eyleminin en iyi rehberinin tanrının ama­
cına değil, tabiatın amacına uygun olan 
olduğu tezi, bu çerçeve içinde değerlen­
dirildiğinde, sempati, insanın temel ey­
lem nedeni olarak görülecektir. Sempati, 

Smithyen etik kuramın -aynen New­
ton'un yer çekimi yasası gibi- temel yapı­
taşını oluşturacaktır. Sempati, Smithyen 
dünyada aynı zamanda birey-toplum ge­
çişliliğinin anahtarını da verecektir. 

Smith'e göre birey ne kadar kendine, 
benine dönük olursa olsun diğerine rast­
lamak zorunda olacaktır. Toplumsal bir 
yaratık olarak buna zorunludur. Smith'in 
tamamlanmamışlık, eksiklik duygusu 
içindeki insanı "diğeriyle" karşılaşma is­
teğinde ve hatta zorunluluğundadır. Top­
lum içinde yaşayan bir varl ık olarak bi­
rey, zorunlu olarak toplumsaldır. Smith 
için asosyaiden sosyale doğru geçiş bi­
reyin, toplumsaliaşma ve etik ile bağlan­
tı kurma sürecine denk düşecektir. Smith 
artık yer üzerinde bir varoluş etiği oluş­
turma peşinde kendi ahlak teorisinin te­
mellerini ortaya koyacaktır. Öncelikle 
toplumsal olan birey ötekine gitmek, 
sempatisini kazanmak zorunda olacaktır. 

Sempati, bireyin kendisini sınırlama 
zorunluluğunu getirecektir. Kendini sınır­
lama, kendi çıkarını düşünen birey için 
zorunludur. Bu da Smith'in ahlak teori­
sinde diğer temel kriteri, temkini gerekti­
recektir. Başka biriyle bağ kurmak temki­
ni gerektirecektir çünkü. Temkinli davra­
nış bireyin kendi çıkarının takibini de ko­
laylaştıracaktır. 

Böylece Smith'te ben sevgisi (seli-lo­
ve), sevilme ve onayianma arzusuyla 
dengelenmektedir. Stoacı lığa yakın 
Smithyen yaklaşımın insanı, karşı tara­
fın gözünde değer kazanmak, karşı tara­
fın mutluluğunu paylaşmak ve onunla 
bütünleşrnek isteği ile donatılmıştır. 

Sempati, temkin ile birlikte Smithyen 
etiğin iki temel unsuru olacak, ama sisle­

min teminatı adaleti gerektirecektir. Sis­

temin yaşaması ve devamlılığı sempati 

ve temkini asgari iki temel erdem olarak 
varsa yacak, adalet de bunlara sahip ol­
dukları varsayılan insanların düzeninin 

Ekonomi politik, dinse/in buyurganlığmm 
i! tesinde "asgari erdemler/e donatılmış • 

bir insan ve toplum i!ng/Jrür. 

bu kriteriere göre ve gerektiğinde zor da 
kullanılarak devamının sağlayıcısı ola­
caktır. 

"Ahlaki Duygular Kuramı"ndaki bu 
dünya, daha sonra yazılacak ve modern 
dönemlerin temel olgusunun, zenginliği­
nin, dinamiklerinin derinliğine ve siste­
matik bir şekilde ineeleneceği "Ulusların 
Zenginliği" ile bir bütünlük oluşturacaktır. 
insan eyleminin temel motif ve dinamik­
leri burada da aynı olacaktır. Çıkar taki­
bi örneğin, bir eylem motifi olarak bura­
da var olacaktır ama bu "Ahlaki Duygu­
lar Kuramı"nda kabul edilen tutkulardan 
biri olacaktır sadece. Smithyen ekonomi 

Fransız hümanizminin 
etkisinde olduğu açık olan 
ekonomi politik sürecinin temel 
amacı, dinsel in ve siyasalın 
iktidarının dışında özgür bir 
insanla, vesayetsiz bir toplum 
yaratmak olacaktır. Ekonomi 
paliliğin sistemi ancak bu 
yorum içinde bir anlam 
bulacaktır. 

politikte eylem nedeninin salt çıkara indi­
rilabileceği tezi doğrulanmayacaktır. 
"Ekonomi politiğin insanı• çıkar güde­
cektir ama çıkar eylem nedenini oluştu­
ran tutkuların içinde temel bir motif oluş­
turmayacaktır (Sarfati 2007, 38). Zen­
ginleşme isteğini ekonomi politiğin temel 
postülalarından biri sayılmakla birlikte: 
·zenginlik edinme isteği bizim doğamı­

zm bundan değişik herhangi bir özelliği­

nin etkisi altındadır" (Mill 2003, 70) diyen 
Mill gibi ve zaten ondan önce, çıkar taki­
bi ve zenginleşme isteğinin aslında yine 
de sempati oluşturmaya çalışma isteği­
nin bir unsuru olduğu ifade edilecektir 
Smith tarafından. "Ası/ amacımız göste­

riştir (vanite) refah veya zevk değildir. · 

(Smith 1976, 48) diyen Smith'e göre bu 
da bireyin, karşı tarafta beğenilma ve 
imrenilme duygusunu yaratmaya dönük 
olacaktır aslında. Çıkar takibi ve oradan 
giderek öz sevgi (seli love) böylece 
sempati oluşturmanın bir unsuru olarak 
algılanacaktır. 

Monoteizmin tanrısının uzağında 
toplumsalı bu etik kurgu ile var edecek­
tir ekonomi politik. Dinselin buyurganlı­
ğının ötesinde "asgari erdemlerfe dona­
tılmış" insanın ve oluşturacağı toplumun 
tasavvuru olacaktır bir anlamda ekono­
mi politik. 

Yine de, erdemsiz insana veya bu 
dönemde yükselen burjuva dünyasına 
ilişkin endişelerini: "Hırsları tatmin olma­
yan, gözü doymayan varl ıklı kesimlere 
rağmen" diyerek dile getirdiğinde duyu­
lan umutsuzluk, Smithyen ekonomi poli­
tikte büyük iyinin sayesinde alt edilecek­
tir (Prevost 2000, 45). Büyük iyi Smith­
yen teizmde sistemin tümünden sorum­
lu bir '1anrı" olacaktır. Sıralanan asgari 
erdemiere sahip Smithyen "ekonomi po­
litiğin insanl"nın eyleminin "nihai sonuç­
ları" önceden kendisi tarafından biline­
meyecektir. Ama kendi amacını gerçek­
leştirmek için bunu bireylere yükleyen 
tanrı, sorumlu bireyi kendi bildiği amaca 
yönlendirecektir. Şöyle diyecektir Smith: 
"Belirli bir erdemi içeren eyleminde kut­
sal güçle işbirliği yaparız ve onun planı­
na hizmet ederiz" (Smith 1 976, 234). 
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Bu tanrı monoteist tanrı değil "büyük 
sistemin" bizzat kendisi olacaktır. Bu şe­
kilde birey-toplum geçişliliği de, toplu­
mun devamlılığı da teminat altına alı na­
bilecektir. 

Sonuçta iyi, klltünün içinden çıkma­
yacaktır, tehdit yoluyla veya despotizmle 
elde edilmeyecektir. Toplumsal iyi, asga­
ri erdemiere sahip insanların davranışı­
nın sonucu oluşacaktır. 

"Kendiliğinden" oluşacaktır. 

Sonuç 
17. yüzyıl Fransız hümanizmi bir 

yandan insanı keşfedip onun dinsel tut­
sakl ığına son verirken, son çözümde yer 
üzerindeki konumunu bir tanrısal varolu­
şun içine sıkıştıracaktır. insana dair din­
sel kaynaklı kötümser bakış onun bu çe­
lişkilerine neden olacaktır. 

Fransız hümanizminin etkisinde ol­
duğu açık olan ekonomi politik sürecinin 
temel amacı, dinselin ve siyasalın iktida­
rının dışında özgür bir insanla, vasayet­
siz bir toplum yaratmak olacaktır. Eko­
nomi politiğin sistemi ancak bu yorum 
içinde bir anlam bulacaktır. 

Dlpnotlar 

( 1 )  354-430 yıllan arasında yaşamış St. Augustine 
kaynaklı, teolojlk ve filozofik dOşOncelerin tümüne 
verilen ad. 17. yy'de özellikle jansenizm akımıyla 
çok etkili olmuştur. Augustineyen düşünce, diöer Hı· 
ristiyan akımiarına karşılık önceliQi Adam'in ilk gO­
nahından sonra insanın zorunlu olarak yaşadı{lı 
mahrumiyatiere verir. insanın kendi çabalanyla bu 
durumdan kurtulmasının mümkün oımadıOını, an· 
cak tanrının karşılıksız olarak günahlı insanın kurtul· 
masıyla bunun mümk.On olacaOını savunur. Ama bu 
kurtuluş sadece kısıtlı bir seçilmiş insan için müm­
kün olacaktır. Geri kalanlar zaten Ac:lem'in gOnahını 
tekrar ederek kaybolup gideceklerdir. Bunların temel 
günahı kendilerini tannlarının sevgisi yerine, kendi 
öz sevgilerine, kendi benlerine bırakmalarından 
kaynaklanacaktır. 

(2) Bir yazın tOrOdOr. 18. ve 19. yazyılda içine dra­
ma, şiir, deneme ve edebtyatı alan bir bOtOn anla­
mında kullanılıyordu. 
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Prof. Dr. 

K a p a k  
Hacettepe Üniversitesi ingilizce iktisat Bölümü 

Marx'ta din olgusu ve 
yabanc11a1ma kurami 
Marx'ın di ne yönelik eleştiri leri, Aydınlanma düşüncesinin di ne yönelttiği eleştirilerden 
farklı olarak, kapitalizm altında insan bütünlüğünün parçalanması ve insan ın  kendi 
doğasına aykırı bir yaşam sürmeye zorlanması sürecinin açıklanmasında temel bir yer 
tutmaktadır. Bu yazıda da Marx'ın din konusundaki düşüncelerinin, bu yabancılaşma 
ve fetişizm olgusuyla ilişkisi gösterilmeye, dolayısıyla da d ine ilişkin olarak daha 
kapsamlı bir bakış açısı ortaya konmaya çalışı lacaktır. 

Dinin öncelikle bir 
"afyon", ya da en 
azından "zinci rlerin 
üzerinde açan hayali 
çiçekler", "kalpsiz bir 
dünyadaki sığınak" 
ya da "ezilenlerin iç 
geçirmesi" olduğu 
Marx'ın dine sadece 
uzak değil ama düşman 
olduğunu da 
düşündürmektedir. 

M arx'ın dine ilişkin görüş· 
lerini, son derece çarpıcı 
ve renkli deyişler kulla· 
narak dile getirdiği çok 
iyi bilinmektedir: Dinin 

öncelikle bir "afyon", ya da en azından 
"zincirlerin üzerinde açan hayali çiçek­
ler", "kalpsiz bir dünyadaki sığınak" ya 
da "ezilenlerin iç geçirmesi" olduğu 
Marx'ın dine sadece uzak değil ama 
düşman olduğunu da düşündürmektedir. 
Genel kabule göre Marx, dinin esas işle· 
vini, ezilen insanların çektikleri acıları 
unutmalarını sağlamak, içinde bulun­
dukları koşulların gerçek nedenlerini 
sorgulamalarını engellemek diye gör­
mektedir. Bu yüzden egemen sınıflar 
her zaman toplumsal muhalefetin önünü 
kesebilmek için dini bilinçli bir biçimde 
kullanmaktadır. Beyinleri din tarafından 
uyuşturulan insanlar, seslerini yükselte­
rek içinde yaşadı kları baskıcı koşulları 
değiştirebilmek için harekete geçemez­
ler. Marx'ın dine düşman olmasının bir 
diğer nedeni olarak da onun materyaliz­
mi görülür: materyalizm, varlık felsefesi 
bakımından hiçbir biçimde tanrı düşün­
cesini kabul etmediği için de, din ile her­
hangi bir biçimde uyuşamaz ya da hatta 
uzlaşamaz. 

Marx'a ilişkin böyle bir bakış açısının 
çok da yanlış olduğunu söylemek ola­
naklı değilse de, yalnızca sözü edilen 
deyişiere odaklanmak, onun düşüncesi­
ne ilişkin eksik bir bakış açısını ortaya 
çıkaracaktır. Marx'ın din konusunda dile 
getirdiği düşünceler, onun tanntanımaz, 
daha kötüsü dine düşman olduğu görü­
şünü destekler görünse de. bu görüşle­
rinin altında yatan temel anlayışın, yani 
yabancılaşma kuramı ve buna dayanan 
kapitalizm eleştirisinin anlaşılmaması, 
yalnızca dine yönelik bir nefretin, kaba 

"Din, yalnızca kendi kendisinin çevresinde 
dönmeyen insanın çevresinde dönen 

yamlttct güneştir. " - Karl Marx 
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Aydınlanma, Tamıyı 
doğa ve toplum dünyasından 
"kovan", kendi yaşamını 
tümüyle kendi aklını kullanarak 
yeniden kurmaktan başka bir 
seçeneği bulunmayan, etken 
insanın ortaya çıkışını 
haberleyen önemli bir 
kopuşu nitelemektedir. 

bir din yadsınmasının dile gelmesi biçi­
minde algı lanabilir. Oysa Marx'ın dine 
yönelik eleştirileri, Aydınlanma düşünce­
sinin dine yönelttiği eleştirilerden farklı 
olarak, kapitalizm altında insan bütünlü­
ğünün parçalanması ve insanın kendi 
doğasına aykırı bir yaşam sürmeye zor­
lanması sürecinin açıklanmasında temel 
bir yer tutmaktadır. Bu yazıda da Marx' ın 
din konusundaki düşüncelerinin, bu ya­
bancılaşma ve fetişizm olgusuyla ilişkisi 
gösterilmeye, dolayısıyla da dine ilişkin 
olarak daha kapsamlı bir bakış açısı or­
taya konmaya çalışılacaktır. 

1 .  Aydınlanmanın insanı ve 
üç Aydınlanma geleneği 

Marx'ın görüşlerinin üç temel kay­
naktan beslendiği ya da üç düşünce bi­
çiminin, yani Alman idealizmi, Fransız 
materyal iz mi ve ingiliz politik iktisat gele­
neğinin bir sentezi olduğu sıkça dile ge­
tirilen bir savdır.(2) Aslında bu üç biçim, 
aşağıda göreceğimiz gibi, Aydınlanma 
düşüncesinin üç geleneğini ya da ana 
akımını da dile getirmektedir. Genel ola­
rak Aydınlanma, Kani'ı n  ölümsüz sözle­
riyle,(3) şöyle dile getirilebilir: 

Aydınlanma, insanın kendi suçu ile düş­

müş olduğu bir ergin olmama durumun­
dan kurtulmasıdır. 

Bu ergin olmayış durumu ise, insanın 

kendi aklını bir başkasının kı lavuzluğuna 

başvurmaksızın kullanamayışıdır. 

Aklını kendin kullanmak cesaretini gös­

ter! Aydınlanmanın temel sloganı budur. 

Aydınlanma düşüncesinin temel sav­
ları, kabaca şöyle sunulabilir: 1) Aklın 
özerkliği; 2) Mükemmeliyat ve ilerleme 
düşüncesi; 3) Bilgiye akıl yoluyla ulaş­
manın mümkün olması; 4) Doğayı, insa­
nı ve toplumu yöneten ilkelerin akıl yo­
luyla ortaya konmasının mümkün olma­
sı;  5) Eğitim yoluyla aklın "bilenmesi"nin 
gerekli olduğu; 6) Bütün dinsel ve siya­
sal yetkeler de dahil olmak üzere, akla 
aykırı her türlü yetkeye karşı çıkış ve bu­
nun uzantısı olan laiklik ilkesi 7) Aydın­
lanmış bireylerin kozmopolitan dayanış­
ması; 8). insanlık ailesinin bir bütün ol­
ması. 

Görüldüğü gibi Aydınlanma Batı dü­
şüncesi bakımından, çok genel olarak 
insanın daha önceleri hazır bulduğu, 
"önceden kurulmuş" bir düzen içerisinde 
bütün yaşam izleği belirlenmiş olan pasif 
bir varlık olmak yerine, laiklik ilkesiyle 
birlikte, Tanrının koruması ve "yardımın­
dan" da yoksun kalan (ya da aslında 
Tanrıyı doğa ve toplum dünyasından 
"kovan"), kendi yaşamını tümüyle kendi 
aklını kullanarak yeniden kurmaktan 
başka bir seçeneği bulunmayan, bir yan­
dan kendisini eski köklerinden koparıl­
mış, yapayalnız bir birey olarak görür­
kan öte yandan da toplumun varlığını ve 
insanlığı "keşfeden" etken insanın orta­
ya çıkışını haberieyan önemli bir kopuşu 
nitelemektedir. Bu sürecin Aydınlanma-

dan çok önceleri başladığı, 16. yüzyıl­
dan başlayarak bir yandan dünyanın bü­
tününün tanınmaya başlamasını  sağla­
yan coğrafi keşiflerin, öte yandan Rena­
issance ve Reformasyonun ardından or­
taya çıkan önemli bilimsel devrimierin 
(Copernicus, Galileo ve Newton gökbi­
lim-fiziği gibi) ortaya çıkması ile gelişen 
"çağcıllaşma" sürecinin devamı olduğu 
açıksa da, Aydınlanmanın bu sürecin 
"taçlandırılması" olduğu da bir o kadar 
açıktır. Bu "çağcıl" dönemin en ayırdedi­
ci özelliği, toplumun geri kalanından ba­
ğımsız olarak, kendi başına varolan, ta­
mamıyla kendi kurallarına göre, yani 
arz-talep arasındaki etkileşime dayana­
rak işleyen piyasa kurumunun ayrışma­
sının ortaya çıkmasıyla kapitalizmin yer­
leşmesi sürecini tanımlıyor olduğudur. 
Bu kurumlaşma, insanlık tarihinde, hem 
insanların yaşam biçimlerinde, hem de 
daha önemlisi kendilerine bakış biçimle­
rinde (ve dolayısıyla akılcı davran ış hak­
kındaki düşüncelerinde) önemli bir dö­
nüşüme işaret etmektedir. 

Çağcıl dönemin bu bakımdan önem­
li bir özelliği, insanların "düzen" konu­
sundaki düşüncelerinin de radikal bir dö­
nüşüme uğruyor olmasıdır. Aydınlanma 
düşüncesinden önceki, eski Yunan'dan 
bu yana gelen düzen anlayışı, "anlamlı" 
nitelikteki, hiyerarşik bir düzen anlayışı­
dır; bu düzende her varlığın önceden 

Aydınlanma anlayışı genel olarak, insanın sahip olduğu akıl yürütme yelisi sonucu ulaştığı, 
"doğa yasalarının• bilgisine sahip olarak hem doğayı, hem de toplumu 

değiştirebilme gücüne sahip olduğunu varsaymaktadlf. 
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belirlenmiş, zorunlu bir yeri bulunmakta 
ve varlıklar arasındaki uyum, düzenin 
yalnızca tesadüfi olarak bir araya gelmiş 
varlıkların oluşturduğu amaçsız bir yığın 
olmak yerine anlamlı bir bütün olarak 
gerçekleşmesini sağlamaktadır.(4) Bu 
yaklaşımda, her şey bir logos tarafından 
belirlenmekte ve düzen de bu logasım 

dile gelişi olarak ortaya çıkmaktadır.(5) 
Bir başka deyişle hem düzenin kendisin­
deki akılcı lık, hem de insanın kendi akıl­
cılığı, casmos'un temelindeki logos'a 

göndermede bulunularak tanımlanmak­
tadır. insanın da bu düzendeki yeri belir­
lenmiştir ve insanın amacı, kendi varlığı­
nın evrendeki öteki varlıklar ile uyum 
içerisinde olmasını sağlamaya çalışmak 
olmalıdır. Bu düzenin dışında insanın bir 
varlığı olamaz; o yalnızca bir gölgeden 
ibarettir; kişinin kendi benliği bile bu dü­
zenin bir parçası olarak onunla uyum 
içerisinde olmalıdır. Buna karşılık Aydın­
lanma ile birlikte ortaya çıkan düzen an­
layışı nda, evrende böyle bir logos ara­
mak yerine şeyleri oldukları gibi, belirli 
güç ya da etkenierin sonucunda ortaya 
çıkıyorlar diye görme düşüncesi baskın 
çıkmaktadır. Aydınlanma anlayışı genel 
olarak, her sorunun doğru olan tek bir 
yanıtının olduğu ve insanın sahip olduğu 
akıl yürütme yelisi sonucu ulaştığı, "do­
ğa yasalarının" bilgisine sahip olarak 
hem doğayı, hem de toplumu değiştire­
bilme, istediği gibi biçimlendirebilme gü-

Doğal, ya da bütünleştirici 
istenç, insanların doğal 
eğilimlerine, onların 
güdü ve isteklerinin dile 
getirilişindeki kendiliğindenliğe 
göndermede bulunmaktadır. 
Buna karşılık akılcı istenç, 
doğal istencin sahip olduğu 
kendiliğindenlik ve ilkiseliikten 
yoksundur ve esas olarak 
akılcı, optimizasyona yönelik 
davranışı niteler. 

Piyasa sisteminin gelişimi, 'Cemaat"ten (Gemeinschaft) "Cemiyet'e, 
(Gesellschaft) bir geçiş olarak nitelenmeye başlanmıştır. 

cüne sahip olduğunu varsaymaktadır ken, Gesellschaft. bireyler arasındaki 
(Taylor 1975: 547-48). Bu bakımdan bu ayrılma ile nitelenir.(6) Bu iki insan toplu-
kavrayışın, çevremizdeki dünyaya araç- luğundaki bireylerin davranışlarını güdü-
sal bir bakışı olduğunu söylemek ola- leyen düşünceler bakımından, bu ayrım-
nakl ıdır; etrafımızdaki varlıklar herhangi la el ele giden bir başka ayrım da, Ge-

bir anlamlı düzen oluşturmadığından, bu meinsc.haft koşullarını taşıyan "doğal is-
varlıklar dünyasının amacı yalnızca bi- tenç" (Wesenwille), ile, Gesellschaffı or-
zim kendi amaçlarımıza göndermede taya çıkaran "akılcı istenç" (Kürwil/e) 

bulunarak tanımlanabilir ki, bu durumda arasındaki ayrı md ır. Doğal, ya da bütün-
da bütün bu varlıklar potansiyel olarak, leştirici istenç, insanların doğal eğilimle-
bizlerin kendi amaçlarımızı gerçekleştir- rine, onların güdü ve isteklerinin dile ge-
rnek için kullanabileceğimiz varlıklar ha- tirilişindeki kendiliğindenliğe gönderme-
line gelir (Taylor 1985: 266). de bulunmaktadır. Buna karşılık akılcı is.­

Düzen kavrayışındaki bu dönüşüm, 
insanın kendisine ve topluma bakışını 
da toptan dönüştürmüştür. Aslında böyle 
bir dönüşüm, farklı toplumsal organizas­
yon biçimleri arasındaki bir geçişi de, ya­
ni "Cemaat" ya da "Topluluk' tipi bir or­
ganizasyondan. esas olarak piyasaya 
dayanan "Cemiyet' ya da "Toplum" tipi 
bir organizasyona geçişi de nitelemekte­
dir. ilk kez, bireyler arasındaki toplumsal 
"statüye" ve "sözleşmeye" dayanan iliş­
kileri birbirinden ayırdetmek için Henry 
Maine tarafından kullanılan bu analitik 
sınıflama, daha sonra sosyoloj inin kuru­
cularından Fardinand Tönnies tarafın­
dan geliştirilmiş ve piyasa sisteminin ge­
lişimi, "Cemaatıen (Gemeinschaft) "Ce­
miyet"e, (Gesellschaft) bir geçiş olarak 
nitelenmaya başlanmıştır. En saf biçimi 
ailede geçerli olan Gemeinschaft, birey­
ler arasındaki birlik tarafından nitelenir-

tenç. doğal istencin sahip olduğu kendi­
liğindenlik ve ilkiseliikten yoksundur ve 
esas olarak akılcı, optimizasyona yöne­
lik davranışı niteler.(7) Başka deyişle 
akılcı istenç, kendi çıkarını gözeten bire­
yin, ya da kendi amaçlarına eldeki araç­
larta ulaşmaya çalışan homo oeconomi­

cus'un isianeini yansıtmaktadır. 

Gesellschaft, temel olarak değiş-to­
kuş ilişkileri ile nitelenmektedir; bu toplu­
mu tanımlayan iki temel özellik, insanlar 
arasındaki bağların özünda sözleşme ti­
pi ilişkilere dayanıyor olması ile çağcıl 
anlamdaki bireyin de ilk kez ortaya çık­
masıdır. Gemeinschaft içindeki bir kişi, 
yaşamına anlam kazandıran bir bOlüne 
aittir; böyle bir topluluk, Eric 
Fromm'un(8) Ortaçağ toplumunu betim­
leyişindeki gibi, güvenlik duygusu, daya­
nışma, ekonomik olanın topluluğun ihti­
yaçlarına tabi olması, insan ilişkilerinin 
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"Burjuva toplumu", cemaat 
benzeri bir toplumsal 
örgütlenmede varolan 
toplumsal bağlar üzerindeki 
yıkıcı etkisine rağmen, kendi 
yaşamı üzerinde kendisi etken 
olan, kendi mahremiyetine 
sahip olan bireyin de bu 
bağlardan kurtulmasını 
sağlayarak bireysel 
özgürlüğün önünü açmıştır. 

dolaysız, yüzyüze ve somut nitelikte ol­
ması ile nitelenmektedir. 

Ne ki, böyle bir cemaatte birey yalnız 
ve yalıtılmış olmasa da, birey üzerindeki 
topluluk denetiminin sıkı olması, bireysel 
özgürlük ve mahremiyetin olmadığını 
göstermektedir. Böyle bir toplumun, bi­
reysel çıkar anlamında kendi mutluluğu 
peşinde koşan, topluluğun beklenti ya 
da değerlerinden çok kendi değerleri pe­
şinden giden bir bireyle uyuşması ola­
naksızdır. Tersine, bireyin üzerinde sü­
rekli olarak topluluğun ahlak anlayışının, 
toplumsal statülerin, ailenin denetimi 
sözkonusudur. Bu toplumlarda birey, sü­
rekli gözetim altında tutulan bir "akvar­
yum" içinde yaşamak zorundadır(9); bi­
reyin "özel yaşamından" sözetmek nere­
deyse olanaksızdır.(1 O) Bu nedenle 
"burjuva toplumu", Gemeinschaft benze­
ri bir toplumsal örgütlenmede varolan 
toplumsal bağlar üzerindeki yıkıcı etkisi­
ne rağmen, kendi yaşamı üzerinde ken­
disi etken olan, kendi mahremiyetine sa­
hip olan bireyin de bu bağlardan kurtul­
masını sağlayarak bireysel özgürlüğün 
önünü açmıştır. 

Cemaat (Gemainschaft) tipi toplum­
sal organizasyonların önemli bir özelliği, 
insanların topluluk içerisindeki konumla­
rının bütünüyle doğuştan gelen toplum­
sal statülerine göre, bireyin haklarıyla 
ödevlerinin de topluluk ya da onun teme­
lindeki aile içindeki ilişkiler, akrabalık ve 

kan bağları tarafından belirleniyor olma­
sıdır. Bu bakımdan mülk, bireye ait de­
ğildir; bir toplumsal statüye aittir. Mülkün 
kullanımı ile el değiştirmesini ise gele­
nekler ile töreler belirlemektedir.(1 1 )  Do­
layısıyla, kişiler arasındaki ilişkiler de 
eşit taraflar arasında gerçekleşen ilişki­
ler olarak değil, tabi olma ilişkileri biçi· 
mindedir; bunlarda haklar ve çıkarlar de­
ğil, ödev ve yükümlülükler önemlidir. 
Ekonomik etkinlikler de esas olarak ak· 
rabalık ilişkileri, politik ya da dini bir mer­
kezi otoriteye tabi olmak yoluyla ya da 
kendine yeterl i, kapalı gruplar arasında­
ki ilişkilere dayanarak yürütülmektedir. 
Dolayısıyla bu ilişkilerde benimsenen te­
mel değer, çıkar ya da kazanç güdüsü 
değil, statü , geleneğe, töreye, dine ve 
hatta sihre dayanan, grup içi bağlılık, da· 
yanışma, onur gibi değerlerdir.(12) Do­
ğal olarak böylesine katı bir hiyerarşinin 
bulunduğu, örneğin servet biriktirme yo­
luyla kişinin doğuştan gelen statüsün­
den kurtulmasının mümkün olmadığı, 
toplumsal akışkanlığa izin verilmeyen 
cemaatlerde ne birey özgürlüğünden, ne 
de hatta bireyin kendisinden sözetmek 
mümkündür. Bu bakımdan, Aristoteles'in 
insan doğasına ilişkin olarak, insanın 
"politik bir hayvan" olduğu biçimindeki 
ünlü önermesinin de aslında böyle ce­
maatçi bir temele sahip olduğu, çünkü 
kişiyi içinde bulunduğu "Polis"e, yani 

kent devleti topluluğuna bağlı olarak ta­
nımladığını, ya da Platon için önemli ola­
nın iyi birey değil, iyi topluluğun nasıl ol­
ması gerektiğini tanımlamak olduğu­
nu(13) söyleyebiliriz. 

Bu tip toplumsal organizasyonlarda, 
cemaatin kendi üyeleri arasındaki ilişki­
ler ile cemaat dışındakilerle gerçekleşti­
rilen ilişkiler arasında da çarpıcı bir kar­
şıtlık bulunmaktadır. Cemaat dışındaki 
insanlar, ya da "ötekiler", cemaat üyeleri 
tarafından bireyler ve hatta "insanlar" 
olarak görülmek yerine, cemaatin varlı­
ğını tehdit edenler olarak görülmektedir: 
"burada dayanışma, orada düşmanlık 
geçerlidir. 'Onlar' düşmanlık, aşağılan­
ma ve köleleştirmeye tabi iken 'biz' birbi­
rimize aitiz".(14) 

Öte yandan Gesellschatrta, birey ol­
ma ve bireysel özgürlük baskın görün­
mektedir. Tönnies'e göre, Gesellschatra 

geçiş için, "bireyin, akılcı istençten ayrı 
bir biçimde doğal istence dayanan bağ­
larının çözülmesi gerekir. Bu bağlar bire­
yin kişisel devinim özgürlüğünü, mülkü­
nü satabilmeyi, tavırlarının değişmesini, 
bilimin bulgularına kendisini uyariayabii­
mesini engeller".(15) Bu yüzden, Gema­

inschaft türü bir topluluktaki toplumsal 
bağlanmışlık üzerinde çözücü bir etki 
yaratıyor görünse de, piyasa toplumu 
aynı zamanda "özgür" insanların, ya da 
insanların kendi olanaklarını gerçekleşti-

Cemaat tipi toplumsal organizasyonlarda, cemaat d1şmdaki insanlar, 
cemaatin varli�m1 tehdit edenler olarak g6rülmektedir. 
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insan artık karmaşık bir 
toplum içerisinde, hem 
bireysel anlamda hem de 
türsel anlamda kendi 
özgürlüğünü nasıl 
gerçekleştirebileceği 
sorunuyla yüzleşrnek zorunda 
olduğunun bilincindedir. 
Bu bakımdan değişik 

Aydınlanma geleneklerinin 
varlığının, bu soruna farklı 
açılardan yanıt arama 
çabalarının ürünleri olduğu 
söylenebilir. 

rebilmeıerinin koşullarını da yaratmakta­
dır. Gemainschaft (cemaat) tipi bir top­
lumsal organizasyondan Gesellschaft 

(cemiyet) tipi bir toplumsal organizasyo­
na geçerken özgür, kendi kendisinin yar­
gıcı olan bir bireyin yaratılması ve bu bi· 
reyin, içlerinde en önemlisi mülkiyet hak­
kı olan dol)al haklarını kullanmasını en­
gelleyen cemaat temelli kısıtlardan kur­
tulması gereklidir. Paradoksal gözükse 
de aslında bu durum, sadece bireyin de­
ğil, toplumun kendisinin de "keşfedilme­
sine" yol açan bir gelişmedir. Bunu 
mümkün kılan şey ise, piyasa sisteminin 
gelişmesine paralel olarak gelişen işbö­
lümü ile üretimin toplumsal niteliğindaki 
artıştır. Başka deyişle bu süreç, bireyle· 
rin birbirlerine bağımlı olduklarının farkı­
na varmaları na yol açarak, onları n "top­
lumun" kendisinin bilincine sahip olmala­
rına yol açacaktır. Bu da giderek, kişinin 
kendisini insan türünün bir parçası ola­
rak görmesini de sal)layan bir rol oyna­
maktadır. Bunu sağlayan da, aslında pi­
yasada yer alan bireylerin kendi çıkarla­
rını gözetecek biçimde davranması ol­
muştur. Bu süreç, Marx tarafından çarpı­
cı bir biçimde dile getirilmektedir: 

Tarihte ne kadar geriye gidersek, bireyin, 

ve dolayısıyla üretici bireyin, giderek da-

ha baQımlı, daha geniş bir bütünlüğe a� 

olduğunu görürüz . . .  Yalnızca onsekizinci 
yüzyılda, "sivil toplumda", deQişik toplum­

sal bağlanmışlık biçimleri bireyin karşısı­

na, yalnızca kendi özel amaçlarına yöne­
lik araçlar olarak, dışsal zorunluluk olarak 

çıkmaktadır. Ancak bu bakış açısını yara­

tan çağ, yalıtılmış bireyin çaQı, aynı za­
manda kesinlikle şimdiye dek en çok ge­

lişmiş toplumsal (bu bakış açısından, ge­

nel) ilişkilerin geçerli olduğu çaQdır. insan, 

en temel anlamında bir <;toov ao).ınxlJ\· 'dur 
[politik hayvan], yalnızca bir sürü hayvanı 

deQil, ancak kendisini yalnızca bir toplum 

içerisinde bireyleştiren bir hayvan.(16) 

Dolayısıyla Aydınlanma, insanın 
hem kendine bakışının, hem de topluma 
ve insanlığa bakışının büsbütün değişti­
ği, insanın artık kendi kaderine hükmet­
mesi gerektiğinin bilincine vardığı, bu­
nun için de kendisine en çok gerekli ola­
cak şeyin kendi aklı ve aklı yoluyla ula­
şabildiği bilgileri gerçekliği dönüştürebil­
mek için kullanabileceği bir araç olduğu 
düşüncesinin yerleştiği bir dönüşümü ni­
telemektedir. insan artık karmaşık bir 
toplum içerisinde, hem bireysel anlamda 
hem de türsel anlamda kendi özgürlüğü­
nü nasıl gerçekleştirebileceği sorunuyla 
yüzleşrnek zorunda olduğunun bilincin­
dedir. Bu bakımdan değişik Aydınlanma 
geleneklerinin varlığının, bu soruna fark-

lı açılardan yanıt arama çabalarının 
ürünleri olduğu söylenebilir. Bu bakım­
dan, yukarıda sözü edilen genel ilkeler 
bütün Ayd ınlanma düşünGrieri tarafın­
dan benimsenmiş olsa da, Aydınlanma­
nın ana akımı içerisinde üç ayrı gelenek­
ten sözetmek olanaklı görünmektedir. ilk 
gelenek, ünlü düşünür David Hume ile 
politik iktisat anlayışının "resmi" kurucu­
su olan Adam Smith'in de içinde yer al­
dığı ingiliz (ya da daha doğru bir deyişle 
iskoç) Aydınlanma geleneğidir. ( 1 7) Bu 
gelenek daha çok, birey özgürlüğü ve bi­
reyin değiş tokuş ilişkileri yoluyla karşı 
karşıya geldiği öteki bireylerle oluşturdu­
ğu ilişkilerden yola çıkarak bu ilişkilerde­
ki davranış biçimleri ve toplumsal işbölü­
mü üzerinde durmaktadır. Bu geleneğin 
ayırdedici özelliği, liberalizm ve toplum­
sal konirat düşüncesidir. ikinci bir Aydın­
lanma geleneği, Diderot, D'Aiembert, 
Voltaire gibi düşünürlerin temsil ettiği, 
daha radikal yönelimleri olan ve toplum­
sal ilerleme ve mükemmelliğe akıl yoluy­
la ulaşma düşüncesine ağırlık veren 
Fransız Aydınlanma geleneğidir. Üçüncü 
Aydınlanma geleneği de Kanı ve Hegel 
gibi önemli düşünürlerin temsilcisi oldu­
ğu, daha soyut niteliği öne çıkan ve özel­
likle Hegel ile birlikte bütünlük düşünce­
sini öne çıkaran Alman Aydınlanma ge­
leneğidir. Bu bakımdan, Marx'ın görüşle-

Aydmfanma, insanm artık kendi kaderine hükmetmesi gerektiğinin bilincine vard1ğ1 
dönüşümü nitelemektedir. 

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



insan etkinliği ile yaşamını 
"doğa yasalarının" yönettiğini 
ileri süren doğalcı yaklaşıma 
karşı dile getirmecil ik, insan 
etkinliği ve tarihini, insanın 
kendi özünü dile getirişi diye 
görmekte, bu dile getirmenin 
gerçek biçimi olarak da insan 
özgürlüğüne birincil önem 
atfetmekted ir. 

rinin büyük ölçüde bu üç geleneğin belir­
lediği sorunsaliardan yola çıktığı, özgür­
lük, radikal değişme ve bütünlük düşün­
celerinin neredeyse bütün çalışmaların­
da kendini gösterdiğini söylemek ola­
naklı görünmektedir. Bir başka deyişle, 
Marx'ın temel hedefinin Aydınlanmanın 
mirasını devam ettirip ilerleme ve insan 
özgürlüğü hedeflerinin gerçekleşmesini 
sağlamak olduğu da ileri sürülebilir. 

Yine de Marx'ın düşüncesinde, özel­
likle ilk yazılarında, Alman felsefe gele­
neğinin daha çok öne çıktığını söylemek 
yerinde olacaktır. Marx'ın özellikle insan 
anlayışını geliştirdiği erken dönem çalış­
malarında (1 840'1ar ile SO'Ier), Alman 
idealizminin genel çerçevesini oluşturan 
yaklaşımların izini görmek olanaklıdır. 
Bu bakımdan, Alman idealizmini birleşti­
ren ortak noktaların üzerinde durmak, 
Marx'ın insan anlayışı hakkında da 
önemli ipuçları verecektir. Bu ortak nok­
taları genel olarak, "Dile gelmecilik" (Ex­
pressivizm)(tB), başlığı altında toparla­
mak olanaklı görünmektedir. 

Dile gelmeci gelenek, Leibniz'in tekil 
tözün "kendisinin bütün geçmişi ve gele­
ceğinden oluşur" diye görüldüğü "mona­
doloji" yaklaşımından Herder ile Hegel'in 
metafizik tarihselciliğine kadar değişen 
bir bakış açısıdır. Görüş esas olarak, do­
ğaya ve insan yaşamına yönelik olarak 
empirisist, mekanik, determinist, atomcu 
ve faydacı görüşleri içeren onsekizinci 
yüzyıl Ingiliz ve Fransız Aydınlanma dü­
şüncesine bir tepki olarak gelişmiştir. in-

san etkinliği ile yaşamını "doğa yasaları­
nın' yönettiğini ileri süren doğalcı yakla­
şıma karşı dile getirmecilik, insan etkinli­
ği ve tarihini, insanın kendi özünü dile 
getirişi diye görmekte, bu dile getirmenin 
gerçek biçimi olarak da insan özgürlüğü­
ne birincil önem atfetmektedir. 

Dile getirmeciliğin felsefi antropoloji­
si, insanın özünün (essence) dile gelişi 
olarak görülen insan eyleminin, onun 
özünün gerçekleşmesine yöneldiğini, 
ancak bu gerçekleşmanin yalnızca bir 
"ideanın" cisimleşmesi anlamına değil, 
"bu ideanın ne olduğunu kesin bir yoldan 
tanımlamak" anlamına geldiğini öngör­
mektedir. Yani, insan amacının gerçek­
leşmesi, bu amaçların kişinin kendisi ba­
kımından açıklığa kavuşturulması süre­
ciyle elele gitmekte, bu yüzden de her 
bireyin kendi özünü öteki insanlardan 
farklı gerçekleştirebilmesi olanaklı ol­
maktadır. 

Bu yaklaşımın önemli bir içermesi, 
anlam ve varlık arasındaki Aydınlanmacı 
ikiliğin insan yaşamında geçerli olmadı­
ğı, insanın özünün dile gelişi diye görü­
len yaşam etkinliğinin insani ve etik de­
ğerler tarafından yönlandirildiği anlayışı­
dır. Yani, insanlar özleri gereği, sahip ol­
dukları ahlaki değerlere göre özlerini 
gerçekleştirmeye çalışan "ahlaki birey­
ler'dir. Bunun anlamı, insanın özgürlüğü 

anlayışının öne çıkmasıdır; ancak bura­
da özgürlük, dışsal kısıtlardan kurtulmak 
anlamında değil, insanların temel hedefi 
olan otantik kendini dile geliriş ile nite­
lenmektedir. 

Aydınlanmanın insan doğasını "öz­
nenin bilgi edinme ve eyleme sürecinde 
ilgilanrnek zorunda olduğu nesneleşmiş 
olgular kümesi" olarak görmesi ile "ruhu 
bedenden, aklı duygudan, akıl yürütme­
yi düşgücünden, düşünceyi duyulardan, 
isteği hesaplamadan ... ayıran" yaklaşı­
mı na karşılık dile gelmecilik, insan doğa­
sını bir bütün olarak, "tek bir yaşam ır­
mağı ya da hiçbir parçasının öteki par­
çalardan yalıtılmış biçimde tanımlana­
mayacağı bir sanat yapıtı modeli" biçi­
minde görmektedir. 

Genel olarak dile gelmeciliğin dört 
önemli hedefi vardır: insanın bölünmez 
bir bütün oluşturması anlamında, farklı 
düzeyierin birbirinden ayrılmasının (dü­
şünceye karşı yaşam, bilince karşı akıl, 
bilgiye karşı irade gibi) yadsındığı bir bir­
lik; özgürlük; insanın öteki insanlarla 

uyumu ve insanın doğayla uyumu. Bü­
tün bu hedefler, Marx'ın genel insan an­
layışının da temellerini oluşturmaktadır. 
Marx için de insan türü, kendi olanakla­
rını gerçekleştirmaya çalışarak hem 
özünü gerçekleştirmeye hem de dünya­
yı değiştirmeye çalışır; özünde toplum-

Dile getirmedliğin felsefi antropolojisi. insanm özünün (essence) 
dile gelişi olarak görülen insan eylemidir. 
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sal nitelikte olan bu süreçle birlikte in· 
san, hem özgürlüğünü kazanır hem de 
kendisini doğa ve toplumla uyumlu hale 
getirir. Bununla birlikte, insanın özü ile 
varoluşu her zaman birbiriyle uyum içe­
risinde olmak zorunda değildir. Ancak ne 
olursa olsun, insan, varoluşu içerisinde 
kendisini geliştirmeye, özünde verilen 
hedeflere ulaşmaya, deyim yerindeyse 
"insanlaşmaya" çalışır. Marx'ın görüşleri 
de bu genel çizgiyi izlemektedir. Bu yüz­
den de Marx öncelikle din olgusuyla he· 
saptaşmak zorundaydı, çünkü dile gel­
meciliğin sözkonusu hedeflerinin ger· 
çekleşmesi bakımından dinin sunduğu 
hazır reçete ya da Hegel gibi "kozmik" 
bir gücü Tanrının yerine geçirip özünde 
benzer bir alternatif sunmaya çalışan 
idealist yaklaşımlar, insanların kendi öz­
gürlüklerinden gönüllü olarak vazgeç­
melerinin anahtarı konumundaydı. Bu 
bakımdan da Marx'ın din konusundaki, 
yukarıda dile getirilen görüşlerinin, Ay· 
dınlanma düşüncesi ile din arasındaki 
ilişkiler bağlamına yerleştirilmeleri ge­
rekmektedir. 

2. Marx ve din 
Aydınlanma düşünürler! genel olarak 

dine, özellikle de dinin gerçek yaşamda­
ki organize biçimine son derece eleştirel 
yaklaşmaktadırlar. Ancak genel olarak 
bu din düşüncesinin ya da Tanrının ken­
disinin sorgulanmasından çok din adına 
yapılan, akla aykırı uygulamaların sor­
gulanması biçimini almaktadır. Yine de 
Aydınlanmanın Tanrısı. bir kez düzeni 
kurduktan sonra, onun işleyişine karış­
mayan, hatta Leibniz gibi düşünOrtere 
göre de, doğa yasalarını bir kez yarattık­
tan sonra kendisi de ona tabi olan, in­
sanları akıl yürütme yelisiyle donattıktan 
sonra onların bunu nasıl kullanacakları­
na karışmayan bir tanrıdır. Bu bakımdan 
Leibniz'in, Newtoncu sisteme yönelik 
eleştirisini anımsamak yararlı olacaktır: 

Onların [Newton ve izleyicilerinin) öğreti­

sine göre, Yüce Tanrı, saati durmasın di· 

ye zaman zaman onu kurmak isteyecek­

tir. Öyle görünüyor ki, Tanrı, bu sistemin 

sonsuz hareketini sağlayacak kadar ön­

görü sahibi değildir. Bu baylara göre 

Tanri sorununun yalmzca bir bilgi sorunu 
olmadı�ı. do{janın ve toplumun işleyişine 

y6nelik tartışmaların, daha önemlisi insanın 
evrendeki yeri ve yaşamının anlamı gibi 
daha "yakıcı• sorunların tam meri<ezinde 

yer alcfı�ı ortadadır. 

O'nun makinesi öylesine kusurludur ki, 

Tanrı inanılmaz bir biçimde onu ara sıra 

temizlemek, hatta bir saat yapımcısının 

kendi saatini onarması gibi onu onarmak, 

dolayısıyla da kendi işini sürekli dOzaltan 

beceriksiz bir kol işçisi gibi davranmak 

zorunda kalmaktadır.(t9) 

Bu 'Teistik" Tanrı anlayışının 
yanında, örneğin David Hume gibi kimi 
düşünürler, tehlikeli bir biçimde, Tanrı 
düşüncesini tümüyle reddetmenin ya da 
en azından bilgi edinmek için kul-

Aydınlanmanın Tanrısı, 
bir kez düzeni kurduktan sonra, 
onun işleyişine karışmayan, 
hatta Leibniz gibi düşünürlere 
göre de, doğa yasalarını 
bir kez yarattıktan sonra 
kendisi de ona tabi olan, 
insanları akıl yürütme yetisiyle 
donattıktan sonra onların bunu 
nasıl kullanacaklarına 
karışmayan bir tanrıdır. 

landı�ımız duyu deneylerinin ötesinde 
yer aldı�ı için Tanrı konusunda bir şey 
söylenemeyeceğini dile getiren 
kuşkuculuğun kıyısında yer alır görün­
mektedirler. Hume, ünlü yapıtı insanm 

Anlama Yetisi Üzerine Bir Soruşturma 

başlıklı kitabında, bilgiye ancak duyu de­
ney leri yoluyla ulaşılabileceğini, bu 
bakımdan da "düşünce ilişkileri" (relati· 
ons of ideas) ile 'olgu sorunları' ( matters 
of fact) arasında bir ayrım yapmak ge­
rektiğini, bilginin kaynağının da olgular 
olduğunu ileri sürerken, verdiği tavsiye 
şudur: 

Bu Ilkeleri benimsediğimizde, kOtOphane­

lere gittiğimiz zaman, hangi yıkımı ger­

çekleştirmek zorundayız? Elimize, Ome­

ğin metafizik ekole ya da tanrısallığa iliş­

kin herhangi bir kitabı aldığımızda şunu 

soralım: Bu kitap miktar ya da sayılara 
ilişkin herhangi bir soyut akılyürütme içe­

riyor mu? Hayır. Olgusal sorunlar ve va­

roluşa ilişkin deneyima dayanan herhan­

gi bir akılyürütme içeriyor mu? Hayır. O 

zaman bu kitabı ateşe atın; çünkü laf 

cambaziiğı ve yanılsamadan başka hiçbir 

şey içeremez.(20) 

Kutsal kitaplar da tümüyle bu nitelik­
te metinler olduklarından, David Hu­
me'un bütün yapıtlarının dönemin ingiliz 
kilisesi tarafından toptan yasaklanmış 
olması şaşırtıcı görünmemektedir. Yine 
de din ve Tanrı sorununun yalnızca bir 
bilgi sorunu olmadı�ı. hem doğanın ve 
toplumun işleyişine yönelik tartışmaların 
hem de daha önemlisi insanın evrende­
ki yeri ve yaşamının anlamı gibi daha 
"yakıcı• sorunların tam merkezinde yer 
aldığı ortadadır. Bu bakımdan, özellikle 
'dOnyevi" sorunlarla daha çok ilgilenen 
ingiliz ve Fransız Aydınlanma gelenekle­
rinin tersine, soyut ve "kozmik" nitelikleri 
ağır basan Alman geleneğinin Tanrı ve 
din konusundaki tartışmalarda önemli 
bir ağırlık taşıması kaçınılmazdı. Yukarı­
da Alman Aydınlanmasını nitelediği be­
lirtilen ve empirisist, mekanik, determi­
nist, atomcu ve faydacı görüşlere bir 
tepki olarak gelişen "Dile Gelmeci" gele­
neğin özne-nesne, ruh-beden, akıl-duy­
gu, akılyürütme-düşgücO, düşünce-du­
yu, istek-hesaplama arasındaki ikiciliğin 
aşılması hedefini benimsiyer olması da 
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bu tür tartışmaları önemli kılmaktadır. 
Dile Gelmeciliğin temel hedefleri olan in­
sanın özünün parçalanamaz bir bütün 
oluşturduğu birlik düşüncesi, özgürlük, 
doğa ve toplumla uyum görüşleri, belki 
de en iyi ifadesini, aslında bir "geç" Ay­
dınlanma düşünürü ya da Aydınlanma 
eleştirmeni diye görülebilecek olan He­
gel'de bulmaktadır. Hegel'in sisteminin 
son derece karmaşık ve soyut olmasına 
karşın, temelinde yer alan "Tın" (Geist) 
kavramının kimi zaman doğrudan Tanrı­
nın kendisine, kimi zaman da (özellikle 
"Genç Hegelciler" tarafından) daha laik 
bir yorumla, bütün gerçekliği oluşturan 
temel töze göndermede bulunduğu dile 
getirilmektedir. Böylesine bütüncü bir 
sistem içerisinde yer alan her bir tekil 
varlığın kendi yerini ve anlamını ancak 
bütünün kendisine dayanarak oluştur­
ması ya da tanımlayabilmesini öngören, 
Altusserci nitelemeyle "dile gelmeci bü­
tünlük"(21 ), insanın kendi kendisini ve 
özgürlüğünü gerçekleştirmesi hedefinin 
bütünün kendisinden bağımsız olmaya­
cağını vurgulamaktadır. Kendisini özerk 
ve bağımsız diye gören "öznenin" aslın­
da kendisini yalnızca dışsal diye gördü­
ğü nesneyle ilişkisi içerisinde kavrayabil­
diği, dolayısıyla da nesneyle ilişkinin as­
lında "özneler arası" ilişkiler olduğu, do­
layısıyla bu ilişkinin aslında öznenin 
kendisiyle ilişkisi olduğu yani bilincin 
kendi kendini düşündüğü anlayışı, He­
gel'in felsefesinde önemli bir yer tutmak­
tadır.(22) Bu bakımdan tarihin kendisi 
de, Tın'in kendini keşfetme, kendi kendi­
sinin bilincine vararak kendisini gerçek­
leştirme sürecinden başka bir şey olma­
yacaktır.(23) Tın, öncelikle kendine "ya­
bancılaşarak" maddeyi ve giderek insanı 
ortaya çıkarmakta, giderek insan bilinci 
yoluyla kendi kendisinin "Tın" olduğunu 
kavrayarak, kendisini gerçekleştirecek­
tir. Bu bakımdan insan yaşam ının anla­
mı, tümüyle Tınin kendisini keşfetme sü­
recinden bağımsız olamayacaktır. Özel­
likle Hegel'in "aklın hilesi" anlayışı dikka­
te alındığında, böyle bir bütünün içeri­
sinde insan özgürlüğünOn ve yaratıcı et­
kinliğinin geri plana düştüğü, dolayısıyla 
da, bütünlük pahasına insan özgürlü­
ğünden vazgeçildiği açık görünmektedir. 

Feuerbach'm materyalizmi, Hegel'in Tininin 
yerine insanı gerçek özne haline getirmek 

yolunda son derece önemli bir 
mesafe katetmiştir. 

Böyle bir "Aydınlanma-karşıtı" denebile­
cek bir sonuç, Feuerbach'ın Hegel eleş­
tirisi ile yadsınmaktadır. Ona göre He­
gel'in Tini ya da aslında Tanrının kendisi, 
insanın kendi yansımasından başka bir 
şey değildir, yani insan kendi görüntüsü­
nO Tanrı olarak yansıtır: "Tanrı, insanın 
aynasıdır"; dolayısıyla din de "insan do­
ğasının yansıması, kendi kendisine ay­
na tutmasıdır."(24) "Feuerbach'ın büyük 
başarısı", Marx'a göre, "Felsefenin, dinin 
düşüneeye getirilmiş ve düşüncede ge­
liştirilmiş biçiminden başka bir şey olma­
dığını ve aynı biçimde, insan doğasının 
yabancılaşmasının bir başka görünüşü 
ve varoluş biçimi olduğunu göstermiş ol­
mak"tır.(25) Marx'a göre Hegel, tözün 
yabancılaşmasından, yani sabit ve mut-

Bilincin kendi kendini 
düşündüğü anlayışı, 
Hegel'in felsefesinde 
önemli bir yer tutmaktadır. 
Bu bakımdan tarihin 
kendisi de, Tin'in kendini 
keşfetme, kendi kendisinin 
bil incine vararak kendisini 
gerçekleştirme sürecinden 
başka bir şey olmayacaktır. 

lak bir soyutlamadan, "gündelik dilde, 
din ve teolojiden yola çıkmaktadır".(26) 
Dolayısıyla, Feuerbach'ın materyalizmi, 
Hegel'in Tinin yerine insanı gerçek özne 
haline getirmek yolunda son derece 
önemli bir mesafe katetmiştir. Yine de 
Marx, "Feuerbach Üzerine Tezler"de be­
lirttiği gibi, bu girişimin tek başına yeterli 
olmadığını, çünkü Feuerbach'ın insan 
özü kavramını kendi başına metafizik bir 
töz gibi algıladığını, oysa yaşayan insa­
nın gerçek özne olarak görülmesi gerek­
tiğini ve insanın özünün felsefi bir soyut­
lama olmayıp sosyal ilişkilerinin toplamı 
olduğunu belirtmektedir. Örneğin 4. tez­
de Marx şöyle demektedir: 

Feuerbach, dinsel kendine-yabancılaşma 

olgusundan, dünyanın biri dinsel, biri yer­

sel dünya olarak ikileşmesi olgusundan 

hareket ediyor. Yaptığı iş, dinsel dünyayı 

laik temeline oturtmaktan ibarettir. Oysa 

bu laik temelin kendi kendisinden kopma­

sı ve kendisini bağımsız bir diyar olarak 

hayal alemine yerleştirmesi olgusu, an­

cak bu laik temelin kendi kendisini bölme­

si ve kendi kendisiyle çelişmesi ile açıkla­

nabilir. Dolayısıyla bu sorunun kendisi, il­

kin, kendi çelişkisi içerisinde aniaşıimalı 

ve, ardından da, bu çelişkinin ortadan 

kaldırılmasıyla pratik içerisinde devrlmci­

leştirilmelidir. Şu halde, örneğin, dünya­

sal ailenin, kutsal ailenin gizemi olduOu 

bir kez keşfedildikten sonra, dünyasal ai­

lenin kendisi de teorik ve pratik olarak yok 

edilmelidir.(27) 

Yine 6. tezde, Feuerbach'ın dinsel 
özü insanın özüne indirgediği, ancak in­
sanın özünün, bir soyutlama değil, sos­
yal ilişkilerinin toplamı olduğu belirtil­
mektedir. Bu yüzden insanın pratik ve 
tarihsel etkinliğinden soyutlanarak ele 
alınacak bir metafizik "öz", yalıtılmış bir 
birey kavrayışına yol açacaktır. Bu yüz­
den de Marx, 7. tezde, "Bunun sonucu 
olarak Feuerbach, "dinsel duygu"nun 
kendisinin bir toplumsal ürün olduğunu, 
ve tahlil ettiği soyut bireyin de gerçekte 
belirli bir toplum biçimine ait olduğunu 
görmüyor" demektedir.(2B) Dolayısıyla, 
insanın özünün, soyut bir kavram olarak 
değil ama gerçek yaşayan insanın özne 
olarak alındığı bir analiz çerçevesi içinde 
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Insanların hem doğayı, 
yani kendi "organik olmayan 
beden"lerini hem de 
kendilerini dönüştürmek için 
giriştikleri bu amaca dayalı, 
özgür ilişki (praxis), aslında 
Marx'a göre, insanın kendi 
özünü "nesneleştirme" 
(objectification) etkinliğinden 
başka bir şey değildir. 

incelenmesi gerekmektedir. Bu bakım­
dan da, Marx' ın öncelikle insan yabancı­
laşmasının tezahüründen başka bir şey 
olmayan din olgusuyla hesaplaşması 
gerekiyordu. Bunun nedeni, dile gelmeci 
anlayışın, birlik, özgürlük ve uyum konu­
sundaki hedeflerinin gerçekleşmesi ba­
kımından organize dinlerin sunduğu ha­
zır reçetelerin ya da hem Hegel'inki gibi 
"kozmik" bir güç ve plan düşüncesine 
dayanan Idealist yaklaşımların hem de 
Feuerbach'ınki gibi, insanın özünü, sos­
yal, tarihsel bağiamından kopararak so­
yut bir biçimde ele alma çabasına giri­
şen materyalist yaklaşımların yetersiz 
olması, hatta asıl sorunu, yani insanların 
kendi özgürlüklerini nasıl gerçekleştire­
cekleri sorununu gözardı ettikleri ya da 
gizledikleri olgusudur. Bu bakımdan fel­
sefi eleştiri, ister istemez bir din eleştirisi 
geliştirmek zorundadır. Bunun da anah­
tarı, Marx'ın yabancılaşma kuramıdır. 

Marx, özellikle olgunluk döneminde 
daha çok kapitalizm üzerinde durmtı� 
ise de, onun kapitalizm analizinin bütü­
nüyle gençlik yazılarında(29) geliştirdiği 
insan doğası, özgürlük ve yabancılaşma 
anlayışiarına dayandığını söylemek yan­
lış olmaz. Marx'a göre, insanlık tarihi, 
özgül üretim tarzları bir yana bırakılırsa, 
aşağıda açıklanacağı gibi, nesneleştir­
me ile yabancılaşma arasındaki ya da, 
aynı anlama gelmek üzere özgürlük ile 
özgürlük yilimi arasında sürekli bir etkile­
şim ve gerilim olarak da kavranabilir. Bu 
bakımdan Marx'ın kapitalizm analizinin, 

özellikle temelinde yer alan "yabancılaş­
ma" kuramı yoluyla, insanın "insanlıktan 
çı kması" sürecini de anlattığı söylenebi­
lir. Bu süreç, insanın sahip olduğu ola­
nakların gerçekleştirilmesini engelleye­
rak onun özgürlüğünü elinden alacaktır. 

Marx'ın yabancılaşma kuramı, her 
insanda bulunan, onun uygun ya da "do­
ğal" bir biçimde gelişmesini belirleyen 
potansiyeller, olanaklar bütününe gön­
dermede bulunur biçimde algıladığı in­
sanın "özünün", özel mülkiyet altında 
onun "varoluşu" ile çeliştiği önermesin­
den yola çıkmaktadır.(30) Marx'a göre 
insanın özünü belirleyen şey, 1844 El­
yazmalan'nda(31)  benimsediği terimle, 
onun bir türsel varlik [species-being] ol­
masıdır. Bunun anlamı insanın, aynı an­
da hem özgül olanın, hem de genel ola­
nın, ya da aynı anda hem birey, hem de 
toplumsal bir varlık olma özelliklerinin 
birliği olmasıdır. 

Marx, insanın, "kendisine varolan, 
yaşayan bir tür olarak baktığı için, kendi­
sine evrensel ve bu yüzden de özgür bir 
varlık olarak baktığı için"(32) bir türsel 
varlık olduğunu ileri sürmektedir. Bir bi­
reyin bir türe ait olmasının, aslında birbi­
riyle aynı anlamı taşıyan iki anlamı var­
dır: ilkin, bir kişi "insanın algısal ve biliş­
sel yelileri ile yaşam etkinliği" yüzünden, 

ikinci olarak da insan, "etkinliğinin top­
lumsal bir etkinlik olması" yüzünden tür­
sel bir varlıktır.(33) Yani aslında hem bir 
birey hem de toplumsal bir varlık olan in­
sanın, kendi varoluşu da dahil olmak 
üzere bütün etkinliği, ister istemez top­
lumsal niteliktedir. Bu yüzden toplum bi­
reylerden bağımsız, onun üzerinde ya 
da ona karşı bir varlık diye görülmemeli­
dir; başka deyişle birey toplumsal bir 
varlıktır.(34) Insanı öteki "doğal" varlık­
lardan ayıran da onun yaşam etkinliğinin 
ya da tarihinin doğayla gerçekleştirilen 
toplumsal bir etkileşime dayanıyor olma­
sıdır.(35) insanların hem doğayı, yani 
kendi "organik olmayan beden"lerini(36) 
hem de kendilerini dönüştürmek için gi­
riştikleri bu amaca dayal ı ,  özgür ilişki 
(praxis), aslında Marx'a göre, insanın 
kendi özünü "nesneleştirme• (objectifi­
cation) etkinliğinden başka bir şey değil­
dir. Kendi emeğini kullandığı bu etkinlik 
yoluyla insan hem kendi potansiyellerini 
gerçekleştirir; yani insanlığını ortaya ko­
yar hem de kendi kendisini, yarattığı 
üründe tanır. Marx "emek" terimini, "in­
san ve doğa arasındaki metabolik etkile­
şim, insanın varoluşu üzerine doğa tara­
fından konan ve her zaman geçerli olan 
koşul"(37) anlamında, yani "fiziksel bi­
çimdeki, yaşayan kişilikteki, bir insanda 
varolan zihinsel ve fiziksel yetenekierin 

insam llleki "do(Jal" varlıklardan ayıran da onun yaşam etkinliğinin ya da tarihinin do(Jayla 
gerçekleştirilen toplumsal bir etkileşime dayamyor olmasıdır. 

(Resim: SOieyman Karakul) 
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toplamı"(38) olarak tanımladıQı 'emek 
gücü"nün içerisinde harcandıQı bir süre­
ce gönderme yapar biçimde kullanmak­
tadır. Bu önermaya dayanarak ·emek 
gücü'nün aslında insandaki 'eyleme' 
gücüne göndermede bulunduQu ileri sü­
rülebilir. Bu süreç boyunca Insan aslında 
kendi emeğine dayanır bir biçimde ken­
di 'yaşamını Oretecektir"(39); insanın 
yönelimlerine [intentions] dayanan bi­
linçli bir etkinlik niteliQindeki bu 'üretim' 
sOreelnde insan 'dış doOa üzerinde ey­
ıemede bulunur ve onu değiştirir; aynı 
zamanda da, kendi dol}asını değişti­
rir'.(40) 

Ancak, insanın özünOn değişik tarih­
sel dönem ve koşullarda bile aynı kal­
masına karşın onun "varoluşu' bu tür­
den •maddi' koşullar tarafından belirle­
necektir. Marx'ın Kapitafde yapmaya 
çalıştıQı, bu özgül koşullar kümelerinden 
bir tanesi olan kapitalizmde Insanın va­
roluşunun ne ölçüde onun özüyle çelişti­
Qini göstermektir. Meta üretiminin geliş­
mesine ve asıl önemlisi ücretli emeğe, 
yani emeğin metalaşmasına dayanan 
kapitalizmde insanların kendi özlerini 
gerçekleştirme, onu •nesneleştirme• yö­
nündeki etkinlikleri, emekçinin ürünüyle 
olan baQını yitirdiQi, bir 'yabancılaşma' 
sürecine dönüşmektedir.(41) Marx, ya­
bancılaşmayı dört 'bakış açısından' gör­
mektedir: Yabancılaşma, 1) insanın ken­
di üretttiQi ürünle olan ilişkisinde; 2) insa­
nın kendi üretken etkiniiQiyle olan ilişki­
sinde; 3) insanın kendi "!Orsel varlıQı' ile 
olan ilişkisinde; 4) insanın öteki Insanlar­
la olan ilişkisinde ortaya çıkmakta­
dır.(42) Kısaca söylenlrse, yabancılaş­
ma süreci bir bütün olarak bireyin kendi-

Bireyler arasındaki baO, 
mübadele deOeri 
olarak dile gelmekte ve 
böyle bir toplumda birey, 
"hem kendi toplumsal 
gücOnO hem de toplumla 

olan baOını cebinde taşır" 
hale gelmektedir. 

&lzkonusu olan, Polanyi'nin deyişiyle bir "tıayaleller dünyası"dır; 
ancak "tıayalellerin gerçek oldtJDu bir dünyadır. 

sini insan yapan özelliklerini yitirdiği bir 
'insanlıktan çıkma· sürecidir. 

Marx'a göre bu "insanlıktan çık­
ma'nın başlangıcını, özel mülkiyette 
aramak gerekir. Özel mülkiyet, insanın 
özündeki bOtünlüQO parçalamakla, onu 
tek yönlü bir duruma indirgemektedir. 
Burada üzerinde durulması gereken 
önemli bir nokta, özel mOikiyetin kapita­
lizmle eşleştirilmemesi gerekse de, bir 
toplumsal süreç olarak yabancılaşmanın 
"tepe noktasına' kapitalizmle birlikte 
ulaştıQıdır. Bunun nedeni, bu sistemde, 
yalnızca insanın kendi yarattığı ürünlere 
deQil, kendi toplam fiziksel ve zihinsel 
kapasiteleri ya da eyleme gücü anlamın­
da emeğine de yabancılaşmasının, bu 
gücün kendisinin bir "meta' haline gel­
mesiyle gerçekleştiQidir. Başka deyişle, 
yalnızca kapitalizmde yabancılaşma sü­
reci 'fetişlzm' ve "şeyleşme" sürecine 
götürmektedir. Marx için, emek gücünün 
meta haline gelmesiyle nitelenen kapita­
lizmde, emeğin ürünlerinin meta formu 
ile dejjer Ilişkisi, insanlar arasında varo­
lan, ancak nesneler arasındaki ilişkiler­
miş gibi görünen, kesin bir toplumsal iliş­
kiyi tanımlamaktadır. Metaları üreten in­
san emeğinin özgül, toplumsal, soyut ni­
teliQinden kaynaklanan bu 'fetişizm"(43) 
altında, soyut bir kategori olarak emek, 
kendi •sahlblnden", Insanlardan ayrıla­
rak bir 'şey• haline gelir. Dolayısıyla, bir 

yandan şeyler insan özellikleri kazanır­
ken öte yandan da insanlar arasındaki 
ilişkiler şeyler arasındaki ilişkiler olarak 
gözükürler; yani, insanlar arasındaki iliş­
kiler "şeyleşirlei-".(44) Kısacası bu süreç, 
insanların OrettiQi nesnelerin toplumsal 
ilişkilerin taşıyıcıları olarak göründükleri 
(fetişlzm), buna karşılık gerçek insanlar 
arasındaki ilişkilerin de şeyler arasında­
ki ilişkiler olarak göründOkleri (şeyleş­
me) bir süreçtir. Burada sözkonusu olan, 
Polanyi'nin deyişiyle bir "hayaletler dün­
yası'dır; ancak "hayalet/erin gerçek ol­
duğu bir dünyadır. Çünkü metanın sahte 
yaşamı, mübadele değerinin nesnel ni­
teiiQI, bir yanılsama de{}lldlr'.(45) Bu 
"hayaletler dOnyasında', mObadele sü­
recinin yaygınlıQı, insanlar arasındaki 
ilişkilerin metaların ve, giderek, paranın 
aracılığıyla gerçekleştirilir olmuştur. Baş­
ka deyişle, bireyler arasındaki bağ. mü­
badele de{}eri olarak dile gelmekte ve 
böyle bir toplumda birey, "hem kendi 
toplumsal gücünü hem de toplumla olan 
baQını cebinde taşır" hale gelmekte­
dlr.(46) BOylece, Insanlar arasındaki 
doQrudan, kişisel nitelikteki ilişkiler yeri­
ne para, bu "insanın yabancılaşmış ka­
pasitesi' artık 'hem ayr1lmanm gerçek 
etmeni hem de gerçek birleştirici etmen, 
. . . toplumun kimyasal gücü"(47) haline 
gelerek 'hayatin gerçekliğe ve gerçekli­
ğin de hayale; benzer biçimde, gerçek 
insani ve doğal güçlerin bOlOnOyle soyut 
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temsillere" dönüşmesi sürecini tamam­
lar.(48) 

Dolayısıyla fetişizm ve şeyleşme, as­
lında aynı sürece göndermede bulun­
maktad ır; bu süreç de yabancılaşman ın 
bir sonucudur.(49) Kapitalizmin işleyebil­
mesi için insanların soyutlamalara dö­
nüşmesi gereklidir.(50) Başka deyişle 
yabancılaşma kavramı yalnızca emekçi 
için değil, toplumun geneli için geçerli bir 
süreçtir. Örneğin, toprağın verimliliği 
toprak sahibinin bir niteli!)i diye görülür­
ken(51 )  insanların sahip olduğu emek 
gücü, sermayenin gücü diye görü­
nür;(52) hatta kapitalistin kendisi bile 
"yalnızca kişileşmiş sermayedir. Kapita­
listin ruhu, sermayenin ruhudur".(53) 
Dolayısıyla, bu üretim ilişkileri, "aynı an­
da hem toplumsal kişilikler hem de yal­
nızca şeyler olan Monsieur le Capital ile 
Madame le Terre'in kendini gösterdiği, 
efsunlanmış, çarpıtılmış ve başaşa!)ı 
duran bir dünyayı"(54) nitelemektedir. 

Dolayısıyla, kapitalizmde toplumsal 
gerçekliğin kendisinin "başaşağ ı"(55) 
durduğu söylenebilir. Yabancılaşma, in­
sanın kendi yarattı!)ı üründen, kendi 
üretken etkinliğinden, toplumdan ve gi­
derek kendi insanlığından uzaklaşması­
nı nitelediğinden, yabancılaşmanın ege­
men oldu!)u bu süreç insanların sahip ol­
dukları dönüştürme güçlerini yitirerek, 
kendi ürünlerinin boyunduruğu a�ına gir­
meleri sonucunu vermektedir. Bu ise, in­
sanın kendi gücünün ondan ayrılarak 
onun üzerinde egemen olması demek­
tir.(56) 

Bu yaklaşım, Marx'ın tarih anlayışına 
ilişkin olarak kimi ipuçları vermektedir. 
"Tarihsel materyalizm"(57) yaklaşımını 
hakkında pek çok tartışma sözkonusu 
ise de, Marx'ın tarih anlayışı. tarihin 
esas olarak insanın özü ile onun varoluş 
biçimi arasındaki çelişkiler biçiminde gö­
rüldüğünü düşündürmektedir. Insanların 
kendi ürünlerinin özel mülkiyet yoluyla 
onlardan kopartıldığı her durumda, bu 
çelişki kendisini göstermektedir. Bu çe­
lişkinin kendini gösterme biçimi (çoğu 
kez sınıf mücadelesi biçiminde), özgül 
kurumsal düzenlemelerine ya da üretim 
güçleri ile ilişkileri arasındaki etkileşimle-

Toprağın verimli/ii)/ toprak sahibinin bir 
niteliği diye görülürken insanların 

sahip olduğu emek gOcO, 
sermayenin gOcO diye görOnür. 

re bağlı olduğundan, tarih dinamik ve 
çalkantılı bir süreç olarak kavranmalıdır. 
Bu bakımdan tarihi yalnızca "altyapı" ile 
"üstyapı" arasındaki çelişkiler temelinde 
değil, ancak nesneleştirme ve yabancı­
laşma (ya da özgürlük ile yitirilmesi) ara­
sındaki çelişkiler biçiminde okumak, sıç­
ramaların, devrimierin ve belirsizlikle do­
lu olan bir süreç diye kavranması gerek­
li görünmektedir. Tarihsel materyalizm 
bu bakırndan "bilinç" ile "madde" arasın­
da keskin bir ayrım yapan felsefi mater­
yalizmin tersine, daha çok insanların 
kendi yaşamlarını sürdürürken giriştikle­
ri etkinlikleri bir bütün olarak dikkate al­
mak gerekti!)i, bu türden ikilikierin yanlış 
olduğu düşüncesinden yola çıkmaktadır. 
Marx ve Engels'e göre, "Düşüncelerin, 

Yabancılaşmanın egemen 
olduğu bu süreç insanların 
sahip oldukları dönüştürme 
güçlerini yitirerek, kendi 
ürünlerinin boyunduruğu 
altına girmeleri sonucunu 
vermektedir. Bu ise, insanın 
kendi gücünün ondan 
ayrı larak onun üzerinde 
egemen olması demektir. 

kavramların, bilincin üretimi doğrudan 
doğruya insanların giriştikleri maddi et­
kinlikler ve ilişkilerle iç içe geçmiştir . ... 
Bilinç, hiçbir zaman bilinçli varoluştan 
başka bir şey olamaz; insanların varo­
luşları da onların gerçek yaşam süreçle­
ridir".(58) 

Dolayısıyla, Marx'ın insan anlayışı, 
insanın özOnün kapitalizm altında özgür­
lüğünOn nasıl yitlrlldiğinin, insanın nasıl 
"insanlıktan çıktığın ın" incelenmesini ge­
rektirmektedir. Kapitalizm altındaki birey, 
yalnızca bir "atom· olan, hem piyasa ala­
nında kendi çıkarlarına göre davranma­
sı gereken, hem de insanın eyleme gü­
cünün bir ifadesi olan emek gücünün bir 
"taşıyıcısı" olarak bir "dişliye" ya da asıl 
işlevi piyasa ilişkilerini yeniden üretmek 
olan bir işlevsel birime dönüşmüştür. 
Üretim sürecinin ve örgütlenmesinin 
"akılcılaşması" ile el ele giden bu süreç, 
kişiyi bir "akılcı ekonomik insan"a, homo 

oeconomicus'a dönüştürmektedir.(59) 
Başka deyişle ideoloji, Marx'ın ünlü de­
yişi anımsandıkta, görünüş ile gerçekli­
!)in çakıştığını varsayarak daha derine 
inme gereğini duymamaktadır. Yani asıl 
önemli olan alan değiş tokuşun gerçek­
leşti!)i piyasanın alanıdır: 

Sınırları Içinde emek gücünün alınıp satıl­
dıOı dolaşım, ya da meta deOiş-tokuş ala­

nı, aslında Insanın doğuştan gelen hakla­

rı için bir Eden'dlr. Bu alan, ÖzgOrlOk, 

Eşitlik, Mülkiyet ve Bantham'ın ayırdedici 

alanıdır. ÖzgOrlOk, çünkü bir metanın, 

haydi emek gOcO diyelim, hem alıcısı 

hem de satıcısı. yalnızca kendi özgür Is­

tenci tarafından belirlenir. Bunlar her ikisi 

de yasa önünde eşit olan özgür insanlar 

olarak sözleşme yaparlar. Bu sözleşme, 

onların ortak lstençlerinin ortak bir yasal 

dile getifiş buldukları nihai sonuçtur. Eşit­

lik, çOnkO her ikisi de, yalınca metaların 

sahipleri olarak, Ilişkiye girerler ve eşde­

Oer lle eşdeOeri deOiş-tokuş ederler. Mül­

kiyet, çOnkO her ikisi de yalnızca kendisi­

nin olanı kullanırlar. Ve Bentham, çOnkO 

her Ikisi de yalnızca kendi çıkarını gOze­

tir.(60) 

Kapitalist bir toplumda kişi, kendi ey­
lemlerinden kendisi sorumlu olan ve ge­
leneksel tabakataşma yapısından ba-



Bireyi kısıtlayan toplumsal 
bağlardan kurtulmuş olmak onu 
daha bağımsız, kendine güvenli 
ve topluma karşı daha eleştirel 
hale getirirken, üretim aygıtının 
yarattığı yabancılaşma duygusu 
onu giderek daha yalıtılmış, 
yalnız ve korkmuş, duruma 
getirmektedir. 

ğımsız olarak kendisini toplumdaki öteki 
insanlarla aynı düzeyde gören bir birey 
haline gelmektedir. Kişi hem kendisini 
toplumdaki öteki bireylerle eşit diye hem 
de bireysel düzeyde dünyayı dönüştüre­
cek güce sahip diye görmektedir. Aynı 
zamanda da, kapitalist toplumun bir di­
ğer ayırdedici özelliği olan sanayinin ge­
lişmesi, değiş tokuş etkinliklerindeki ar­
tış ve üretimin artan toplumsal niteliği 
yüzünden kişi kendisini giderek öteki in­
sanlara daha fazla bağımlı hissetmekte­
dir. Bu anlamdaki "toplumun keşfi", kar­
maşık bir üretim aygıtına dayanan piya­
sa toplumunun önemli bir diğer özelliği­
dir. Özellikle üretim sürecinin giderek ar­
tan toplumsal niteliği yüzünden, kapita­
lizmin gelişmesiyle birlikte bireyin aynı 
zamanda diğer bireylere giderek daha 
fazla bağımlı olmasına yol açacaktır: "bir 
sanayi toplumunda yaşıyor olma sonucu 
elde ettiğimiz" toplumun "bilgisi", Karl 
Polanyi'ye göre, "çağcıl insanın bilinci­
nin kurucu unsurudur."(61 )  

Aslında. kişinin kendisini daha güçlü 
hissetmesini sağlayan da bu sürekli bü­
yüyen ve gelişen üretim aygıtı içerisinde 
yer alıyor olmasıdır. Yine de, karmaşık 
bir işbölümü ile hem ekonomik hem de 
politik alanda etkili olan geniş bir bürok­
ratik ağa sahip olan böyle bir toplum ya­
rattığı "felçeden işbölümü, yaşamın tek­
düzeleşmesi, makinanın organizma üze­
rinde. örgütlülüğün de kendiliğindenlik 
üzerinde egemen olması"(62) sonucu ki­
şi kendisini giderek daha güçsüz hisset­
mekten alıkoyamayacaktır. Bu durumda, 
bireyin kaderine ilişkin olarak, piyasa 

toplumunda birbirine ters yönde işleyen 
iki eğilimden sözetmek olanakl ıdır. Bir 
yanda bireyi kısıtlayan toplumsal bağlar­
dan kurtulmuş olmak onu daha bağım­
sız, kendine güvenli ve topluma karşı 
daha eleştirel hale getirirken, üretim ay­
gıtının yarattığı yabancılaşma duygusu 
onu giderek daha yalıtılmış, yalnız ve 
korkmuş, duruma getirmektedir.(63) 

Buradaki esas sorun, kendi gücüne 
ve eşitlik idealine inanan bireyin toplum 
içinde kendisini bulduğu durumun, eşit­
sizlik, üretim sürecindeki nesnel ba!)ım­
lılık ve kişisel güçsüzlük ve yalıtılmışlık, 
yani genel olarak yabancılaşma ve feti­
şizm, şeyleşma süreciyle nitelenmesi­
dir.(64) ilk olarak, piyasa toplumunda 
eşitlik idealleştirilirken, eşitsizliklerin ve 
yoksullu!)un varlı!)ı eşitli!)in yalnızca bir 
retorik olarak kullanılması ve piyasa Iliş­
kileri bağlamında anlaşılması ile politik 
(toplumsal) niteliğinin geri plana itilmesi­
ne yol açmaktad ır. ikinci olarak, kişisel 
özerklik, bağımsızlık ve özgürlük vurgu­
lanırken nesnel olarak üretim aygıtına 
bağımlılık bireyin giderek daha fazla ba­
ğımlı ve hem topluma hem de kendisine 
yabancılaşmasını ortaya çıkarmaktadır. 
Üçüncü olarak, piyasa toplumu bireysel 
gelişme için yeni olanaklar sunsa da, bi­
reyler giderek kendilerini kişisel olarak 
daha fazla güçsüzlük ve yalıtılmışlık 
içinde bulmakta, kendilerini yalnızca bu 
aygıtın dişlilerine indirgenmiş hisset­
mektedirler. 

Bu yaklaşım en iyi ifadelerinden biri­
sini, Marx'ın din konusundaki görüşlerini 
anlattığı bir başka yazısı olan "Yahudi 
Sorunu Üzerine" adlı makalesinde bul­
maktadır. Marx, "sivil toplumda" insanın 
bencilce bir yaşam sürdüğü, "kendi içine 
dönmüş, yalıtılmış bir monad" (Marx 
1 975: 229) olduğunu belirtmektedir. Bu 
"kendi kendine yeterli monad" (Marx 
1975: 230), bencilliği ile nitelenirken po­
litik alanda soyut bir "vatandaş" kategori­
sine indirgenmektedir. Yani, kapitalist bir 
toplumda insanın iki varoluş biçimi bu­
lunmaktadır: birisi "dünyevi", özgürlüğü­
non "özel mülkiyet özgürlüğü" olarak gö­
rOidü!)ü ekonomik alandaki varoluş biçi­
mi, ve öbürü de "göksel", politik alandaki 
varoluş biçimi: "dinibütün insan ile vatan­
daş arasındaki fark, tüccarla vatandaş, 
ücretli ile vatandaş, toprak sahibi ile va­
tandaş, yaşayan birey ile vatandaş ara­
sındaki farktır" (Marx 1975: 220-21 ) .  

insan kendi dolayimsiz gerçekliQinde, si­

vil toplumda, dindışı bir varlıktır. Burada, 

hem kendisi tarafından hem de ötekiler 

tarafından gerçek bir birey olarak tanım­

landıQı sivil toplumda, insan düzmece bir 

görüngOdür. öte yandan, kendisinin tür­

sel bir varlık olarak düşOnüldOQO devlet 

içerisinde, hayali bir egemenliQin düşsel 

bir üyesidir; kendi gerçek bireysel yaşa­
mından koparılmış ve gerçek olmayan bir 
evrensellik ile doldurulmuştur (Marx 

1975: 220). 

lnsamn dinsel varoluş biçiminin kendisi. bir yamlsamad1r. 



Başka deyişle insanın dinsel varoluş 
biçiminin kendisi, bir yanılsamadır, içi 
boş bir evrensellik algısıyla donatı lmış 
olsa da, bu giderek daha fazla yabancı· 
!aşmış ve yalıtılmış bir varoluş biçimi ha· 
line gelmiştir. Marx'a gore dinin gelişimi, 
hakikatin gelişimidir, ancak bu gelişim, 
bir yanılsama biçiminde gerçekleşmek· 
!edir. EOer insanlık kendi kendine ya· 
bancılaşmasından kurtulursa, bu durum· 
da, herhangi bir organize dinsel kuru· 
mun varolması için hiçbir neden kalma· 
yacaktır:(65) 

Marx'a göre, din, insanın gerçek özünOn 

(Ozgü�ük ya da kendi kendini gerçekleş­

tirme anlamında) bir Idea olarak kendisi 

ifadesini bulduğu birincil alandır. Bu yüz­
den insanın ikili bir varoluşu sözkonusu� 

dur. Bunlardan birisi onun gerçek, dünye­

vi varoluşu, öteki de Ideal ya da göksel 

varoluşu. Di nin gelişimi esas olarak, insa­

nın özünü n Tin içindeki sosyal gelişi midir; 

ayrıca bu dönüşüm ilerledikçe, insanın 

özünde ne olduğu ile gerçekte ne olduğu 

arasındaki karşıtlık giderek artacaktır.(66) 

Burada dikkat edilmesi gereken nok· 
ta, kapitalist toplumun temelinde önemli 
bir çelişkinin bulunmasıdır: piyasa bir 
yandan bireyin olanaklarını geliştirmesi­
ni ve gerçekleştirmesini saOiayacak ko· 
şullar yaratılmış görünse de, aynı za­
manda insanların doOrudan, yüzyüze 
ilişkilerinin yerine d&Oiş tokuş ve para 
aracılığıyla sürdürülen ilişkileri geçirdi· 
ğinden kişinin toplumsal bir varlık olma 
özelliğinin yitirilmesine ve onun soyut, iş· 
!evsel birimlere indirgenmesine de yol 
açmaktadı r. Yani, piyasa sisteminde top­
lumun gerçekliği kendisini duyursa da, 
piyasa alanında insanların kendilerini 
homo oeconomicus olarak davranmaya 
zorlanmış hissetmeleri yüzünden top­
lumsal varlık olma özelliklerini yalnızca 
piyasanın dışında, politik alanda yaşa· 
maları bu toplumun önemli bir özelliğidir. 
Ünlü "sivil toplum" ve "politik toplum ay· 
rımı da ekonomik ve politik alanlar ara· 
sındaki kurumsal ayrışmanın kendisini 
gösterme biçimidir; bu ayrım kişinin pi· 
yasa içerisinde "kendi içine çekilmiş, ya· 
lıtılmış bir monad"(67) haline dönüşmesi 
sonucunu vermektedir. Kişi piyasa ala· 

Piyasa slstemind6 toplumun gerçekliği 
kendisini duyursa da, piyasa alanında 

Insanlarm kendilerini homo oeconomicus 
olarak davranmaya zorlanmış hissederler. 

nında yalnızca "bencil" bir birey olarak 
varolurken politik alanda soyut bir "va· 
tandaş" kategorisine indirgenmiş durum­
dadır.(68) Kişilerin bu bölünmüş kişilikle­
ri, insan tasarımının farklı alanların (eko· 
nomik ve toplumsal) bir birliği olarak an­
laşıldığı anlamına gelmektedir. Ne ki, 
kendi kimliğini bir "cemaate" ya da "koz­
mik düzene" göre d&Oil, kendi birey olma 
niteliğine dayanarak tanımlayan "özne" 
anlamındaki "benlik" kavramı piyasa top­
lumunun bir ürünü olsa da, bireyin bir 
homo oeconomicus'a indirgenmesi as­
lında onun ekonomik alanda ıek boyut­
lu" bir insana dönüşmesi, yani "benliği­
nin bütünlüğünü yitirmesi" anlamına gel­
mektedir. Bu durumda, örneğin Eric 
Fromm'a göre, "çaOcıl insanın davranışı· 
na temel olan 'benlik' aslında toplumsal 

Marx'a gore dinin gelişimi, 
hakikatin gelişimidir, 
ancak bu gelişim, bir 
yanılsama biçiminde 
gerçekleşmektedir. 
Eğer insanlık kendi kendine 
yabancılaşmasından 
kurtulursa, bu durumda, 
herhangi bir organize dinsel 
kurumun varolması için 
hiçbir neden kalmayacaktır. 

bir benliktir; benlik bireyin oynaması ge­
reken rolü göstermekte ve kişinin toplum 
içerisindeki nesnel işlevinin yalnızca öz· 
nel bir ifadesi olarak ortaya çıkmakta· 
dır".(69) Ancak bu, bir çelişkinin de ila· 
desidir: "çağcıl kişi, benliOin öne çıkarıl­
masıyla nitelenir görünse de, kişinin 
benliOi, bütüncül kişiliğinin öteki bölümle­
rinin dışlanarak benliOin yalnızca bir bö­
lümüne -zihln ve irade gücüne- indir­
genmektedir".(70) Başka deyişle, kapita­
lizmle birlikte, bizim kendimizi "güçlü" 
hissediyor olmam ızla, giderek artan güç­
süzlüOOmüz, sürekli işleyen bir makina­
nın yalnızca bir dişlisi haline geldiğimiz 
duygusu arasında giderek keskinleşen 
bir karşıtlık sözkonusudur. Bu karşıtlık, 
sistemin temelindeki en önemli çatlaklar­
dan ya da "'ay hatları ndan" birisini oluş­
turur, çünkü bu güçsüzlük ve yalıtılmışlık 
sonucunda "insanlıOını" yitirme tehdidiy­
le karşı karşıya kalan insanların bu duru­
ma başkaldırısı, sistemin yeniden üreti­
mini engelleyen en önemli etkendir. 

Kişinin kapitalizm altında ikili bir va­
roluş biçimine sahip olması, yani bir yan­
dan "iktisadi birey (homo oeconomi­
cusf, olarak davranmak zorundayken, 
piyasa dışında •sosyal insan" olarak 
davranması, "sivil toplum" ile "politik" 
toplum arasındaki ayrımı ortaya çıkar­
maktadır; Karl Polanyi, "Ricardo ve He­
gel, karşıt açılardan, devletin yasalarına 
tabi olmayan, tam tersine devleti kendi 
yasalarına tabi kılan bir toplumun varlı· 
Oını keşfettiler" (Polanyi 1 944: 1 1 1 )  der­
ken Marx lle aynı noktayı vurgulamakta­
dırlar. Piyasa toplumunda, insanın iki va­
roluş biçimi bulunmaktadır: birisi "dünya­
vi", özgürlüğünOn "özel mülkiyet özgür­
lüOü" olarak görüldüOü ekonomik alan­
daki varoluş biçimi, ve öbürü de "gök­
sel", politik alandaki varoluş biçimi. Bu 
alemiaşmanın mantıksal sonucu ise 
kuşkusuz, ekonomik "akılcılıOı" temel 
alan "piyasa mantığı"dır: birey bir kez 
"homo oeconomicus'a indirgendiOinde, 
artık "ekonomik" eylemin "insan için 'do­
Oal' olduğu ve dolayısıyla kendi kendini 
açıkladıOı" (Polanyi 1977: 14) düşünce­
sini ileri sürmek kolaydır. Yani bundan 
böyle "ekonomik" terimi piyasa etkinli­
ğiyle bir tutulabilir. 



Dolayısıyla, piyasa toplumundaki 
"ekonomik determinizm aldanması"nın 
(Polanyi 1947a: 1 1 4) bilincimiz üzerinde 
de egemen olmasına şaşmamak gere­
kir, çünkü bu sistemde insan yalnızca bir 
parçaya dönüşmüştür. Bu kurumsal ya­
pının sonucu da "maddi" ve "ideal" ara­
sındaki ayrımdır: bu toplumdaki "ekono­
mik" davranışların tümü, yalnızca iki gü­
düye, açlık korkusu ile kazanç umuduna 
dayanmakla, onur, gurur, dayanışma, 
ahlaki ödev ve yükümlülükler gibi ve di­
ğer tüm güdüler, insanın gündelik yaşa­
mını etkileyen tipik gOdüler olsalar da, 
günlük etkinlikte gereksiz ve anlaşılması 
güç bir nitelik kazanarak "ideal" terimine 
sıkıştırılırlar çünkü bu güdüler üretim sü­
recinin yürütülmesinde dayanılacak nite­
likte güdüler değildirler (Polanyi 1947b, 
1 00-1 01 ). Bundan böyle, 

insanın, birisi açlık ve kazanca yönelik 

olan, diğeri ise onur ve gOce yönelik olan 

Iki unsurdan oluşluğuna inanılmıştı. Biri­

sı, "maddi", öbürü de "ideal"; birisi "eko­

nomik", öbürü "ekonomik olmayan•; birisi 

"akılcı", ObOrO "akılcı olmayan•. Faydacı­

lar bu iki terimler kümesini birleşlirerek in­

san karakterinin "ekonomik. yanını akılcı­

lık halesi ile donatacak kadar ileri gittiler. 

Dolayısıyla, yalnızca kazanç için davran­

mayı yadsıyabilecek birisinin yalnızca ah­

lak dışı değil, aynı zamanda da deli oldu­

Cu kabul edilecekti (Polanyi t947a: 1t4). 

Yine de, bu durumun, yalnızca bir al-
danma olmadığını, açlık korkusu ile ka­
zanç umuduna dayanan ve kendi başı­
na, toplumun geri kalanından bağımsız 
bir varlığı olan bir ekonomik sistemin va­
roluşunun bir yansıması olduğunu bir 
kez daha vurgulamak önemlidir. Yani, bu 
yanılsama, "piyasa ekonomisi altında in­
san toplumunun kendisinin ikici bir çizgi­
de örgütlendiği, günlük yaşamın maddi 
olana yaslanırken Pazar günlerinin Ideal 
olana ayrıldığı" (Polanyl 1 947b: 1 0 1 )  ol­
gusunun doğrudan bir sonucudur. Kısa­
ca söylendikte, oldukça keyfi nitelikte ol­
masına karşın, sözkonusu ayrım ın piya­
sa toplumunda kurumlaştı(jı (Polanyi 
1 947a: 1 1 5) söylenebilir. 

Çağcıl insan, sahip olmaya, nesneler 
üzerinde egemenlik kurmaya ve dolayı­
sıyla araç-amaç türü bir akılcılığı benim-

Yabancılaşmanın önemli bir boyutu de 
k6fenin gücOnO kendi köleliğinin koşulfarını 

yaratabilmek için hem de gönüllü olarak 
kullanmaya başfamasıdır. 

serneye yönelmek zorundadı r. Bu ba­
kımdan piyasa sistemi aslında kişiyi 
kendisini insan yapan özelliklerinden 
önemli birisini, yani bir toplumsal varlık 
olma özelll!)lni yitirmesine yol açan bir 
"insanlıktan çıkma" sürecine götürebilir. 
Bu durumun "hastalıklı" niteliği, Marx ta­
rafından güzel bir biçimde ortaya kon­
maktadır: 

Yabancılaşma, insanın kendi 
yarattığı üründen, kendi 
üretken etkinliğinden, 
toplumdan ve giderek kendi 
insanlığından uzaklaşmasını 
nitelediğinden, 
yabancılaşmanın egemen 
olduğu bu süreç insanların 
sahip oldukları dönüştürme 
güçlerini yitirerek, kendi 
ürünlerinin boyunduruğu 
altına girmeleri sonucunu 
vermektedir. 

özel mOikiyet bizi öylesine aptal ve tek 

yanlı hale getirdi ki, bir nesnenin, ancak 

bizim için bir sermaye olarak varolduğun­

da, ya da ona doğrudan sahip oldul)u­

muzda, yediOimizde, içtil)imizde, glydiği­

mizde, içinde yaşadıOımızda vs. kısacası 

onu kul/andığımızda onun bizim oldul)u­
nu dOşOnOrüz. (Marx 1973: 351 -52). 

Bu bakımdan kapitalizm altında, as­
lında insanın kendi özünü "nesneleştir­
mesine" yönelen davranışlar yoluyla 
toplumsal yapılar ya da ilişkilerin yeni­
den üretilmesi süreci de çelişkili bir nite­
lik taşıyacaktır. Kapitalizmdeki emek 
sermaye ilişkisi bu bakımdan "başaşağı" 
(Marx, 1976: 1 03) duran bir gerçekli!)i 
göstermektedir; çünkü bu ilişki içinde in­
sanın kendisini gerçekleştirmeye yöne­
len dönüştürücü gücü, giderek onun sis­
temin güçsüz bir "dişlisine" indirgenme­
sine yol açmaktadır. Yabancılaşma, in­
sanın kendi yarattığı üründen, kendi 
üretken etkinli!)inden, toplumdan ve gi­
derek kendi insanlı!)ından uzaklaşması­
nı nitelediğinden, yabancılaşmanın ege­
men olduğu bu süreç insanların sahip ol­
dukları dönüştürme güçlerini yitirerek, 
kendi ürünlerinin boyunduruğu altına gir­
meleri sonucunu vermektedir. Bu ise, in­
sanın kendi gücünün ondan ayrılarak 
onun üzerinde egemen olması demektir. 
Aslında Insanın kendi kendisini gerçek­
leştinma amacına yönelik olan emek sü­
reci böylece, insanın kendi insanlığını yi­
tirmesi, kendi potansiyellerini gerçekleş­
tirmekten alıkonmasının aracı haline 
gelmektedir. Kuşkusuz, bu ilişkinin 
önemli bir boyutu da, kölenin kendisini 
giderek efendisinin gözünden görmeye 
başlaması, yani gücünü kendi köleliğinin 
koşullarını yaratabilmek için hem de gö­
nüllü olarak kullanmaya başlamasıdır. 
Bu da, esas olarak varolan "yanlış ger­
çekliğin" haklılaştırılmasına dayanan bir 
"yanlış bilincin" yani kapitalist ıdeolojinin 
temel bir işlevidir. Bu durumu en iyi orta­
ya koyan yaklaşım da, kuşkusuz, 
Marx'ın yabancılaşma kurarn ıdır. 

Sonuç olarak, kapitalizm altında, in­
sanların nesneleştirme etkinliklerinin da­
yandığı dönüştürücü eyleme gücü, gide­
rek insanın özgürlüklerinin ellerinden 
alınmasının aracı haline gelmektedir. 



Dinsel yabancılaşma, 
gerçek yabancılaşmayı 
gizleyen, onun açığa 
çıkmasını önleyen bir olgu 
halini almaktadır. Bu yüzden de 
dinin eleştirilmesi, 
yabancılaşmadan kurtulmanın 
ilk adımı niteliğinde olacaktır. 

Burada sözkonusu olan, "güç" (power) 
kavramının iki boyutunun bulunmasıdır. 
Güç, bir yandan niyetli insan eylemesi­
ne, insanın dönüştürme gücüne gönder­
mede bulunurken öte yandan da, kontrol 
etme, sömürme, boyun eğdirme türü 
"güç ilişkileri"ne de göndermede bulun­
maktadır. Bu ikinci anlamıyla güç, top­
lumsal yapıların insanın dönüştürme gü­
cünü sınırlayıcı ya da özgürlüğünü yoke­
dici özelliklerini nitelemekledir. Toplum­
sal yapıların ortaya çıkışı insanların öz­
gür, niyetli, ahlaki etkinliklerine bağlı ol­
sa da, aynı yapılar bu etkinlikleri sınırla­
yıcı rol oynamaktadır. Bu bakımdan top­
lumsal yapılar ya da ilişkilerin yeniden 
üretilmesi hem insanın "eyleme kavra­
mına içsel olan dönüştürme kapasitesi" 
anlamında gOce gereksinim duyarken, 
bu yeniden üretim süreci aynı zamanda 
da "genelleşmiş efendi-köle tipi ilişkileri" 
(Bhaskar 1 993: 153-54) yaratacaktır. Bu 
ilişkiler birbiriyle yakından ilişkilidir, çün­
kü "köle-efendi" tipi ilişkiler insanın dö­
nOştürücü gücünü hem varsaymakta 
hem de ona olanak vermektedir. Kapita· 
lizmdeki emek sermaye ilişkisi bu ba­
kımdan "başaşağı" duran bir gerçekliği 
göstermektedir; çünkü bu ilişki içinde in­
sanın dönüştürücü gücü, onun sistemin 
güçsüz bir "dişlisine" indirgenmesine ne­
den olmaktadır. Aslında insanın kendi 
kendisini gerçekleştirme amacına yöne­
lik olan emek süreci böylece, insanın 
kendi insanlığını yitirmesi, kendi potan­
siyellerini gerçekleştirmekten alıkonul­
masının aracı haline gelmektedir; hatta 
bu süreçte köle, kendisini giderek efen­
disinin gözünden görmeye başlamakla 

ve kendi köleliğinin koşullarının yaratıl­
ması sürecine gönüllü olarak katılmaya 
başlamaktadır. Bu ilişki, tam da insanın 
Tanrıyla olan ilişkisine benzer: 

Işçi, kendi emek gOcOnOn ürünüyle bir ya­

bancı nesne olarak Ilişkilidir. Bunun nede­

ni, bu öncüiden yola çıkılırsa, işçinin ken· 

disini ne kadar çok harcarsa, kendi üzeri­

ne ve kendisine karşı yarattığı nesnelerin 

yabancı dOnyası daha da güçlü hale ge­

leceğidir; işçi de daha yoksul -kendi iç 

dünyasında- hale gelir; kendisine kalan­

lar daha da az olur. Aynı şey, din için de 

geçerlidir. insan Tanrı ya daha çok verdik· 

çe, kendisine daha az kalır. işçi yaşamını 

nesneye yerleştirir; ancak artık onun ya­

şamı kendisine değil, nesneye aittir.(7t) 

Benzer biçimde, 

Tıpkı dlndekl, insan dOşgOcOnOn kendili­

ğinden etkinliği, insan beyni ve insan yü­

reği kendisini bireyden ayırarak bir tanrı­

nın ya da şeytanın yabancı etkinliği ola­

rak yeniden ortaya çıktığı gibi, işeinin et­

kinliği de kendiliğinden etkinliği değildir. 

Bir başkasına aittir; benliğinin yitirilmesl­

dlr.(72) 

Başka deyişle, yabancılaşma özün­
de dinsel değil, "dünyevi" bir olgudur. 
"Dinsel yabancılaşma, yalnızca insanın 
iç yaşamında, bilinç dizeyinde gerçekle­
şirken ekonomik yabancılaşma gerçek 
yaşamda ortaya çıkar. Ekonomik yaban­
cılaşmanın aşılması bu yüzden her iki 
yönü de kapsar".(73) Bunun anlamı, 
ekonomik yabancılaşmanın gerçek bir 
olgu oldulju, dinsel yabancılaşmanın ise 
bilinç düzeyinde, gerçekliği olmayan gö­
rünüşler dünyasına ait olduğudur. Bir 
başka deyişle, dinsel yabancılaşma, 
gerçek yabancılaşmayı gizleyen, onun 
açığa çıkmasını önleyen bir olgu halini 
almaktadır. Bu yüzden de dinin eleştiril­
mesi, yabancılaşmadan kurtulmanın ilk 
adımı niteliğinde olacaktır. 

Marx, "Hegel'in Hukuk Felsefesinin 
Eleştirisine Bir Katkı: Giriş" başlıklı yazı­
sında,(74) din eleştirisini daha açık bi­
çimde ortaya koymaktadır. Marx' göre 
dinsel olmayan eleştirinin temeli, "dini in­
sanlar yaratır; din insanları deljil" düşün-

insan Tanoya daha çok verdikçe, kendisine daha az kal1r. 
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cesidir. Din aslında insanın kendilik bilin­
cidir, ancak bu bilinç, insanın içinde ya­
şadığı toplumdan ve devletten bağımsız 
olamaz. 

Bu devlet ve toplum, kendileri başaşal)ı 
duran bir dünyada oldul)undan, dOnyaya 
Ilişkin başaşağı çevrilmiş bilinç olan dini 
yarattı. Din, bu dünyanın genel kuramıdır; 
onun ansiklopedi setidir; onun popOlar bi· 
çimdeki mantığıdır; ... din, insanın özü­
nOn hayatda gerçekleşmesidir, çünkü in­
sanın özO herhangi bir hakiki gerçekliği 
edlnmemiştir. Bu yüzden dine karşı sava· 
şım, spritüel areması din olan dünyaya 
karşı delaylı bir savaşı m demektir. 

Dinsel acı çekme, aynı zamanda, gerçek 
acı çekmenin dile gelişi, gerçek acıçek­
meye yOnelik karşı çı kı ştır. Din, ezilen ya· 
ratığın iç çekişidir; kalpsiz bir dünyanın 
kalbi. ruhsuz koşulların ruhudur. Din, kil· 
telerin afyonudur.(75) 

Bu yüzden dinin eleştirilmesi ve aşıl­
ması, insanın gerçek yabancılaşmasın­
dan kurtuluşunun anahtarıdır. Marx'ın 
insan anlayışı, insan tarihinin ve bilinçli 
insan etkinliği anlamındaki praxis'in tü­
müyle özünü "nesneleştirmeye" yöneldi­
ği bir emek süreci olarak anlaşılması ge­
rektiğine dayanmaktadır. Ne var ki bu 
emek süreci, özel mülkiyet altında "ya­
bancılaşmaya" yol açan, kapitalizmle 
birlikte ise fetişizm ve şeyleşma süreçle­
rine dönüşmektedir. Bu süreçler içerisin· 
de insan sahip olduğu türe ait olanakla· 
rını geliştirme ve gerçekleştirmekten 
uzaklaşarak, "insanlıktan çıkmaktadır". 
Kapitalizm, birey özgürlüğünOn sağlan­
ması ve insanın eyleme gücünün kulla­
nılabilmesi için, giderek Insanın kendi 
olanaklarını geliştirme ve onları gerçek­
leştirebilmesi için yeni olanaklar sunan 
bir sistem olsa da, bu sistemin yarattığı 
yabancılaştırma, fetişizm ve şeyleşma 
süreçleri aynı zamanda, insanlığın öz­
gürlüklerini ve kendi insanlıklarını yitir­
melerine de götürmektedir. Bu yüzden 
insanın gerçek anlamda "insanlaşabil­
mesi" için gerekli bir önkoşul, kapitaliz­
min aşılmasıdır. Bunun da ilk adımı, 
Marx'a göre dinsel eleştiri, yani dinin 
gerçek yabancılaşmayı ve özgürlük yili­
mini maskaleyen yönlerinin ortadan kal­
dırılmasıdır: 

Eleştiri, zincir üzerindeki hayali çiçekleri 

koparmıştır; insanın fantazi ya da teselli· 

si olmadan aynı zinciri taşımayı sOrdOr· 

mesi için değil, ancak zinciri söküp atma· 

sı ve yaşayan çiçekleri toplayabilmesi 

için. Dlnin eleştirisi Insanı yanılsamadan 

kurtarır; böylelikle de kendi yanılsamala­

rından kurtulmuş, duyularını yeniden ka· 

zanmış bir insan olarak düşünecek, dav­

ranacak ve yaşayacaktır; böylelikle de, 
gerçek Güneş olarak kendi kendisinin 

çevresinde dönecektir. Din, yalnızca ken· 

di kendisinin çevresinde dönmeyen insa· 

nın çevresinde dönen yanıltıcı GOneştir. 
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Yrd. Dr. Gürsen TOPSES 

Uluslararasi K1bns Üniversitesi Öğretim Üyesi 

Dinsel değerlerin psikolojik 
boyutlari 
Din, kör bir umuttur, geleceğe yönelik sürekli bir beklenti duygusudur, dolayısıyla 
da iyi olan ya da olması gereken koşulları düşündürür; bu yüzden insana güvenle 
karışık yapay bir mutluluk ve dinginlik duygusu verir. insanın toplumsal gerçeklik 
dünyasında yaşadıkları çözümlenmemiş sorunları artıkça, önünde kötümserlik 
bulutları yığıldıkça, insan beyni ve yüreği, o metafizik güçlere ya da güce daha 
çok sarı lma; ondan umut ve çözüm bekleme sürecine girer . 

Tarihin ilk dönemlerinde 
insan; nesnel gerçeğin, 
gizemli doğal güçleri 
karşısında güçsüz, ezik 
ve güvenceden 
yoksundur henüz. 
Doğasal güçleri, 
açıklayamamakta, 
kavrayamamakta ve onları 
denetim altına 
alamamaktadır. 

• 1 nsanlık tarihinin ilk çağlarından gü-
nümüze dek sürüp gelen dinsel 
duygu ve değerlerin, toplumsal bi­
lincin bir ögesi, toplumsal bir kurum 
olma niteliğinin yanında, doğrudan 

insanın psikolojik boyutuyla, insan beyni 
ve yüreği boyutuyla olan ilişkisi apaçık, 
deneytanebilir bir gerçekliktir. Dahası, 
insanın sonsuz imgelam gücünün oluş­
turduğu metafizik dünyanın, doğrudan 
insan gerekslnmelerinin, özlem ve dilek­
lerinin, imgelam gücünün, güvenlik ara­
ma ve ölüm duygusuyla baş etme isteği­
nin simgeleri olduğu da söylenebilir. 

Tarihin başladığı dönemlerden bu 
yana, insanoğlunun birincil çelişkisi, do­
ğayla olan çelişkisi olmuştur. Tarthin ilk 
dönemlerinde insan; nesnel gerçeğin, 
gizemli doğal güçleri karşısında güçsüz, 
ezik ve güvenceden yoksundur henüz. 
Doğasal güçleri, açıklayamamakta, kav­
rayamamakta ve onları denetim altına 
alamamaktadır. Nesnel dünyanın, doğa­
nın bilinemeyen, baş edilemeyen ve de­
nettenemeyen gücü, gizemi, bilinemezti­
ği ortaya çıkarmakta, gizem ise doğru­
dan korku duygusunu üretmektedir. Kor­
ku duygusu ise, insanın sığınacak gü-

Tarihin başladığı d6nemlerden bu yana, insanoğlunun birincil çelişkisi, 
doğayla olan çelişkisi olmuştur. 



venli bir yer arama, kendini korunaklı kıl­
ma, dışarıdan tehdit edicı uyaranlara 
karşı savunma düzeneOi ve gereksin­
mesi olarak gelişlr. ( 1 )  Dinsel duygunun 
insan beyninde, imgeleminde, dolayısıy­
la da tinsel dOnyasında ortaya çıkışı bel­
ki bu yılların ürünüdür. Çünkü kendini 
güçsüz hisseden insanın, OstOn bir güce 
olan gereksinmesi, üstelik bu gücün do­
ğaüstü, metafizik bir güç olarak algılan­
ması, kutsallaşlırılması, güçsüzlük ya da 
düşkOnlük (aciz) duygusunun, hem güç· 
lü, hem de kutsal varlığa yönelik duy­
guyla OdOnlenerek kendi psikolojik yapı­
sını dengelernesiyle açıklanabilir. Antik 
Yunan ve kimi Roma tanrılarının üstün 
ve gOçiO nitellklerle donanımlı, yarı in­
san, yarı tanrı Imgesiyle Insan bilinçle­
rinde ve duygularında yer etmeleri bu­
nun bir kanıtı olsa gerektir. lık insanların 
çevreleriyle olan ilişkilerinde, yaşadıkları 
uyum sOreelnin doğal sayılabilecek so­
nucudur bu durum. 

Her kOli (tapınma, bOyO törenleri vb.) 
ve kültür içinde değişik adlar alan bu gi­
zemli güçlere Insanoğlu 'mana" adını 
vermiştir. 'Mana', her tOriO iyilik ve köt0-
10{10 yanında fiziksel gOcO de kendinde 
taşıyan yetkin ve çok gOçiO ruhsal güç­
tür. 'Mana", puta tapıcılığın ardından, 
birçok toplulukta (Melanesialılar'da) kişi­
leştirilmlş, kimilerinde "manitu", kimile­
rinde "vakan", "hasina" adını almıştır. 
Mananın klşlleştirilmesl, insan ruhuna 
benzeyen ruhların var olduOu inancını 
oluşturmuş, sayıları otuzu aşmıştır. Son­
raki yıllarda ise çeşitli klanlarda elsimleş­
miş ve adı 'totem" olmuştur. Totem bitki 
ya da hayvan olabilmiş, lik tek tanrılı din 
olan Yahudilikle tanrısal nitelik Elohim 
ve Yehova adlı iki kişide belirmiştir. Ani­
mizm (ruha tapınma) bunlardandır. Sü­
reç içinde, aretim biçimlerinin deOişimiy­
le birlikte; antropomorfizm, totemizm 
(eski TOrklerde ongun), çok tanrıcılık, 
tek tanrıcılık, teizm, delzm, panteizm, 
Budizm, Yahudilik, Hıristiyanlık, MOslO­
manlık belli başlı dinler olarak tarih sah­
nesine çıkmışlardır. Insanlık çok tanrılı 
dinlerden, tek tanrılı diniere doğru uzun 
yüzyılları kapsayan ve tapınma biçimle­
rini deOiştiren bir başkalaşım süreci ge­
çirmiştir. 

Insan gereksin im vıı 6zlemlerinin 
dışavvrumvnv simgeleyen çok seyıda 
tann ve tannçalar lnsanm umutlannın 
OrOnO, gOç simgeleri olarak tapınma 

objesi olmvşlardır. 

Çeşitli kaynaklar, uzun sOreli tarihsel 
süreçte, insanın din duygusu içinde ya­
şamadığını ve dinle ilgili tapınma tören­
lerinin, ilkel komünal toplulukların belirli 
bir evresinde ortaya çıklıl)ını açıklar.(2) 
Kaynaklara göre tam yirmi milyon yıl din 
tasarımından yoksun yaşamıştır insa­
noğlu. Ancak elli bin yıldan beri dinsel ta-

Çeşitli kaynaklar, uzun süreli 
tarihsel süreçte, insanın din 
duygusu içinde yaşamadığın ı 
ve dinle ilgili tapınma 
törenlerinin, ilkel komünal 
toplulukların belirli bir 
evresinde ortaya çıktığını 
açıklar. Tam yirmi milyon yıl 
din tasarımından yoksun 
yaşamıştır insanoğlu. Ancak elli 
bin yıldan beri dinsel tasarımın 
insanoğlunun beyinlerinde var 
olduğu belirtilmektedir. 

sarımın insanoğlunun beyinlerinde var 
oldu{lu belirtilmekledir. Tarihsel süreçte, 
tapınma biçimleri, toplumsal dEIOişimle 
birlikle çok çeşitli nitelikler göstermiş, fi­
ziksel güçlere, yıldızlara, güneşe ve aya, 
doğa güçlerine, kahramanlara, alaya, 
putlara, metafiziklaşan evrene, varsayı­
lan çok çeşitli ruhlara tapma gibi dinsel 
davranış biçimleriyle ortaya çıkmıştır. 
Çeşitli topluluk ve toplumsal yapıların ni­
telikleriyle bir1ikle, insan gereksinim ve 
özlemlerinin dışavurumunu simgeleyen 
çok sayıda tanrı ve tanrıçalar insanın 
umutlarının ürünü, güç simgeleri olarak 
tapınma objesi olmuşlardır. Insan varlı­
ğının, onun yaşam gerçeOinden kök 
alıp, kendini güvende hissedeceği gör­
kemli ve güçlü varlığın sığınağı niteliQini 
taşımışlar, ulaşılması Istenen mutlak gü­
cün simgeleri niteliğini kazanmışlardır. 
insan, işte o güçlere ulaşmaya çabala­
yarak, onlarla 'bir' olmaya onlardan pay 
almaya çalışarak, eksik bırakılmış ge­
reksinmelerlnln, umut ve özlemlerinin 
gerçekleşebileceği inancını yaşamış, bu 
süreçte çeşitli tapınma biçimleri gellştir­
miştir. Tarihsel gelişim sOreel içinde bi­
limsel gelişmelerin ve buna bağlı üretim 
araçlarının gelişimi, birçok bilinmeyeni, 
gizemi, bilinebiiirliğe dOnOştOrdükçe, gi­
zemli olan birçok sorun gizemliliğini y�ir­
miş, sözgelimi yarı Insan yarı tanrı güç 
varlıklan, totemler, aylar, güneşler vb, 
nesnel varlıksal güçler vb, gizemli olma, 
dolayısıyla da gizemliliklan kaynaklanan 
kutsal olma niteliklerini yitirmişlerdir. 
Sözgelimi, insanoğlunun, yirminci yüz­
yılda Ay'a ayak basması, yani bilinmezli­
ği bilinane dönüştürmesi, maddenin 
ene�iye dönüşmesi, bilimsel teknik dev­
rimin ulaştığı boyutlar, araştırılması ge­
reken daha yığınca bilinmezlik birikimi 
olsa da "kutsal tasarımı" fizik ötesi dün­
yanın derinliklerine, -belki sadece insa­
nın bilinça�ı derinliklerine- gizemini da­
ha da yoğunlaştırarak kaydırmıştır. 

Sınıflaşma sürecinde dinsel 
delerierin anlamı 

Tarihsel sOreçlerde, insan yazgısını 
kavrayıcı nitelikleriyle algılanan güçler, 
başka deyişle insan beyninin özlemleri 



�-------------------------------------

ve umutlarının kutsallaştırılmış simgeleri 
ve gelecekle ilgili yazgılarının kaynakları 
olarak insan varlı�ının güvenli, sıcak, 
koruyucu sığınacağı fantastik olarak 
varsayılan kutsal simgeler olmuşlar­
dır.(3) Bu yüzden bilimsel gelişim ve bu­
na ba�lı üretim araçlarının gelişimiyle 
dinsel tapınma güçleri arasında yakın bir 
ilişkinin varlığı kaçınılmazdır. Kutsal ka­
bul edilen somut nesnelerin (putları n, ta­
pınakların vb.) gizem! çözüldükçe ya da 
tapınma nedeni ortadan kalktıkça, gi­
zem ve sır gitgida soyut varlık olanına 
kaymış. "semavi dinler" adı verilen, ev­
renin ötesinde ·evrenin mutlaka bir yara­
tıcısı olmalı" mantığıyla var sayılan tek 
tanrılı mutlak bir varlık yaratıcısına dö­
nüşmüştür. 

Sınıflı topluluk ve toplumlar olarak ni­
telendirdiğimiz, köleci, feodal ve kapita­
list topluluk ve toplumlarda, gereksinme­
lerini karşılayamayan, bir dolu istek, öz­
lem, beklenti ve umutları, geleceğe iliş­
kin imgeleri olan halk kitleleri, bu umut 
ve özlemlerini dinsel değerlerde arar­
kan, o toplumların siyasal liderleri, yöne­
ticileri, dinsel değerlerden yararlanarak 
umut ve özlem avuntuları içinde olan kit­
leleri kendilerine çekmeyi birçok kere 
başarmışlardır. Dinlerin özünde var olan 
"efendi-köle-kul" ilişkisi, göklerdeki salta-

Hemen tOm tanrıça ve tanrı 
adları, topluluk ve toplumların 
üretim biçimlerinin yansıması 
kabul edilen yaşam 
biçimlerinden kaynak alan, 
çeşitli gereksinmelerin, 
geleceğe yönelik, istek, özlem 
ve umutların göstergeleri 
niteliğindedirler. Onlar, bu 
nitelikleri taşıdıkları için 
kutsaldırlar, "ilahidirler". birer 
metafizik güç, idealist felsefe 
anlamında birer tözdürler. 

natı, "yer" saltanalına indirgeyerek, bu 
kez efendi-köle, patrisyen-pleb, derebe­
yi-ser!, bu�uva-işçi ya da ezen-ezilen 
çelişkisine dönüştürmüştür.(4) 

Eski Yunan ve Roma mitolojilerinde 
çok çeşitli tanrı isimleri vardır ve hemen 
tOmünün Mısır'da Nil Nehri'nin kutsal bir 
doğa gücü olarak kabul edilmesi gibi in­
san gereksinmeleriyle ilgili bir anlamı ol­
duğu bir gerçektir. Örne�in: Zeus. mut­
lak kudret: Artemis, ana tanrıçadır. Ben­
diz, ay: Eirene, barış: Ceres, bereket: 
Adonis, erkeklik ve bereket; Apollon, gO­
zel sanatlar: Feronia, orman koruyucu; 
Herakles. kuwet: Daimon, zekA ve ilahi 
kuwet: Athena, zekA; Ploutos, zenginlik; 
Dilen, adalet; Uania, semavl aşk: Deme­
ter, toprak ve tarım tanrıça ve tanrılardır. 
Birçok topluluk kültürlerinde adları ge­
çen kahramanlar bile, tanrısal güçle­
rin(5) niteliklerinin taşıyıcısıdırlar. 

Görüldüğü üzere, hemen tOm tanrıça 
ve tanrı adları, topluluk ve toplumların 
üretim biçimlerinin yansıması kabul edi­
len yaşam biçimlerinden kaynak alan, 
çeşitli gereksinmelerin, gelecei)e yöne­
lik, istek, özlem ve umutların göstergele­
ri niteliğindedirler. Onlar, bu nitelikleri ta­
şıdıkları için kutsaldırlar, "ilahidirler", bi­
rer metafizik güç, idealist felsefe anla­
mında birer tözdürler (cevher-substans). 

Yaşam koşulları, bilgi ve lnançla bir­
likte yaşanan gerçeklerdlr. Bilgi, Insanın 
önündeki gerçekliği denetim almayı ko­
laylaştırırken, bilgi, bilimi; bilim, uygula­
mayı, bilimin denetim işlevini ortaya çı­
karır. Bilinemezcllik (agnostisizm) bilgi­
sizsizliği, gizemlili!)i; gizem ve bilgisizlik 
ise sadece inancı, inanılmak istenen so­
yut metafizik güçleri üretir. Inanç ise. bir 
spekOiatif imgeye, güçlü olana tapınma 
biçimi olarak belirginleşir. Her t0r10 ku­
rumlarıyla toplumsal yapılar de{Jiştikçe. 
buna ba!)lı bilinmezlikler, bilinebilirlik sü­
recine girdikçe, duygusal inanç boyutu, 
bilgi, bilinç ve akıl boyutuna dönüşür. Gi­
zem çözOidOkçe, gerçeklik ve bilim ken­
dini üretir. Bilim ise teknolojiyi. . .  Tekno­
loji ise insanın doğaya bir parça daha 
egemen olmanın temel araçları olur ve 
insan yaşamını kolaylaştırır ve daha gü-

Yurttaş katılımının belirleyici oldu{ju bir 
y/Jnetim biçimiyle, hOkOmdann 

yetkisini tanrısal güçlerden aldı{jı inanç, 
birbirleriyle çelişir. 

venilir duruma getirir. Yurttaş katılımının 
belirleyici oldu!)u bir yönetim biçimiyle, 
hükümdarın, kralın ya da padişahın yet­
kisini tanrısal güçlerden aldığı inanç, bir­
birleriyle çelişir. Deprem gerçei)inin sa­
dece tanrıdan geldi�ine olan inançla, je­
olojik lay hattı düzensizliklerinin ürünü 
oldu�u bilgisi, birbirleriyle bal)daşmayan 
tutarsızlık ilişkisi oluşturur. Bilgi ve Inan­
cın birbirleriyle çelişmesi ise yeni bir 
sentezi, bilim ve bilimin türevlerini ürete­
bilir.(6) 

Psikoloji kurarnlarında 
din gerçeiii 

Ünlü psikolojik danışma kurarncısı 
Eric Fromm, dini, "Bir toplumsal grupça 
paylaşılan ve kişiye kendine bir yön bul­
masını sal)layacak bir zemin ve bir ta­
pınma nesnesi sunan düşünceler ve ey­
lemler dizgesi" olarak tanımlar.(?) 
Fromm, dinler!, yetkeci (otoriter) ve in­
sancıl olarak iki kategoriye ayırır. Yetke· 
ci dinde tanrı; güç ve baskının simgesi­
dir ve en Ostündür, ilahidir. insan ise 
onun karşısında güçsüz ve acizdir. insa­
nın yaşamı önemsizdir, insanın de{Jeri, 
kendi de{Jerinin ve gücünün yadsınma­
sına dayanır. Yetkeci dinde salt korku ve 
ceza vardır. insancıl dinde ise, insan gO-



Freud, dinin bir "yanılsamayı" 
öğrettiği ve eleştirel düşünceyi 
yasakladığı için zekanın 
gerilemesinden de sorumludur, 
düşüncesini taşır. Insan, tanrıya 
tam bir teslimiyet içinde, o 
ilahın lütfunu ve yardımını 
kazanırsa, ancak o zaman 
kendini güçlü hissedebilecektir. 

cünü odak noktası olarak kabul eder. Bu 
dinde, insan evrendeki konumunu ve 
türdeşleriyle olan Ilişkisini anlamak için 
akıl gücünü, gizil güçlerini ve hem kendi­
ni hem başkalarını sevme duygusunu 
geliştirmek zorundadır. Insancıl dinlerin 
en önemli özelliQI insanın güçsüzlüğü 
değil, en büyük gücü elde etmesidir. Er­
dem, boyun eğmek değil, insanın kendi­
ni gerçekleştirmesidir. Yetkeci dinlerin 
temel psikolojik niteliQi, sevinç ve sevgi 
yerine, keder ve sOrekli suçluluk duygu­
sudur.(B) 

Psikoanalitik psikolojisinin kurarncısı 
Sigmund Freud, dinin kökenini, insanın 
kendi dışındaki doQa güçleriyle ve kendi 
için, kendi yaratıcısı olan insanın, özne­
sini ele geçirmesi ve denetim altına al­
masıdır. Insan dışsal ve içsel güçlerle 
baş edemeyip, aklını kullanamadığında, 
acizlik içinde kaldığında, ruhsal güçler­
den yardım almaya çalışır. Ona göre din, 
bir çocukluk deneyiminin yinelenmesidir. 
Çünkü çocuk, tehdit edici güçlerle baba­
sına güvenerek, ona hayranlık duyarak, 
hem de korkarak, güvensizliğiyle nasıl 
baş etmeye çalışıyorsa, yetişkinler de 
güvensizliklerinin ürünü dinsel değerler­
le baş etmeye çalışırlar. Freud'a göre 
din, insanın yanılsamasıdır, çocukluk 
nevrezuna yol açan benzer durumlardan 
kaynaklanan toplumsal bir nevrozdur. 
Ayrıca Freud, dinin bir "yanılsamayı' öğ­
rettiği ve eleştirel düşünceyi yasakladığı 
için zekAnın gerilemesinden de sorumlu­
dur, düşüncesini taşır. Insan, tanrıya tam 
bir teslimiyet içinde, o ilahın lütfunu ve 
yardımını kazanırsa, ancak o zaman 

kendini güçlü hissedebilecektir.(9) Ona 
göre, insan gelişiminin temel hedefi, bil­
gi, hayırseverlik, acıların hafilletilmesi, 
ba{jımsızlık ve sorumluluk duygularıdır. 
Bunlar aslında OoQu dlnlerinin, Konfüç­
yüs, Lao-tse'nln, Buda'nın törel de!)erle­
rinin can alıcı, temel ve kimi felsefi dü­
şünceye temel olan nitelikleridir. 

Freud'un ardıllarından biri olan Cari 
Gustav Jung'a göre dinsel deneyimin 
özü, kendimizden daha üstün olan güç­
lere boyun e!)mek, ona teslim olmak ve 
bu üstün gücün güvenlik duygusu içinde 
yaşamaktır. Bu güçten özlem ve beklen­
tiler istemektir. Ona göre dinsel duygu 
güçsüztOk duygusunun tam karşıtı bir 
duygudur. Insanın kendisine aşan bir 
güce kendini teslim etmesidir. Kendini 
tanrının denetimi altında tutmasıdır, tam 
bir teslimiyettir. Çünkü insan, ilahın lütfu­
nu ve yardımını kazandığında, ona ya­
kınlaştı{jında, dahası bütünleştiğinde, 
kendini daha güçlü, korunaklı, güvenli 
hissedecektir. Carl Gustav Jung'a göre 
din, "kendi yaratıcısı olan olan insan öz­
nesini ele geçirir ve denetim altına 
alır."(! O) Ona göre, bilinçaltı da dinsel bir 
kavramdır. Bilinçaltı, denetimimizin dı­
şında zihinlerimizden içeri zorla sokulan 
bir güçtür. Bilinçaltı, böylece dinsel bir 
olgu olarak kabul edilir. 

William James'e göre, insan için din, 
içeriğinde çaresizliği ve kurban olmayı 
barındıran bir duygudan kaynak alır. 
Güçsüz olanın, güce olan gereksinimi­
nin ürünüdür. Çaresizlik ve kurban olma­
ya ilişkin bir duygudur. Ünlü e!)itimci 
John Oewey, "insanların kendi güçlerini 
kullanmadıkları zaman doQaüstü güçler­
den medet ummuşlardır' yargısını ve­
rir.(! ! )  

inanç buyruDunda ortaçaD 
insanı ve din 

Onuncu yüzyıldan on beşinci yüzyıl 
sonlarına dek süren ortaçağ Avrupa 
Skolastik dönemi, teosantrik Insanın öne 
çıktıQı, tanrının ve onun yansıması olanı 
kilisenin ve derebeylerin mutlak ege­
menliQine dayalı bir feodal toplumsal dü-

zendir. Bu toplumsal dönemde, evren 
içinde, dünyayı merkez kabul eden, yer 
merkezli Oeosantrik) Aristoteles felsefesi 
ve mantığı, Hıristiyanlık dinini güçlendir­
mek için kullanılmış, Ockhamlı William, 
Aquinalı Thomas, St. Augustinus, Ouns 
Scotus Abelardus vb. gibi kilise babaları 
adı verilen din adamlarınca "tümeller 
kavgası' adıyla bilinen, objeierln gerçek 
olup olmadıkları tam beş asır tartışma 
konusu yapılmış ve Aristo mantığının 
tümdengelirnci akıl yOrOtmeslyle tanrının 
varl ığı kanıtlanmaya çalışılmış ve çok 
sayıda tanrı sıfatları üretilmiştir. Tanrının 
üstün sıfatları, öncesiz ve sonrasızlık­
tan, en üstün ve yetkin varlığını simgele­
yen, ama yine de insan aklının ürettiği 
sıfatlar olmuştur. Böylece yeryüzünde 
tanrının mutlak egemenliği kilisenin mut­
lak egemenliğini, darebeyliğa dayanan 
feodal düzenin değişmezliğini üretmiştir. 
Bu toplum düzeninde, insan (serfler) 
mutlak olarak boyun eğlcldir, yazgıcıdır, 
ezik ve güçsüzdür; tek doQru tanrı ve 
onun kitalbı incil'dir. Insanın kurtuluş yo­
lu tanrıdan geçecektir, ona boyun eğdik­
çe ve ona inandıkça, onun büyüklüğünü, 
yüceliğini, görkemli gücOnO kabul ettikçe 
kendini mutlu hissedecektir. Insan, anla­
mak, açıktamak için inancı en başa ko­
yacaktır. Sadece inanç; anlamanın, bil­
menin, açıklamanın ön koşulu olacaktır. 
Böylece akılcı (rational) düşünce, doQru-

Jung'a g6re dinsel deneytm/n /JzO, kendimiz­
den daha OstOn olan gOçlere tesflm olmaktır. 



dan Inanca uygulanmış olacaktır. "Esri­
me• yoluyla tanrıya kavuşmak, onunla 
bütünleşmek; güçsüzOn, gOçlüden pay 
alarak gelişeceği anlamını taşıyacaktır. 

Karl Marx'a göre, dinin içeriğindeki 
"ruhanileşmiş" tüm tapınma biçimleri, in­
sanın önündeki nesnel ger�i aniaya­
madığı ve denetleyemediği doğal ve 
toplumsal güçler karşısındaki güçsüzlü­
l)OnOn yansımasıdır. Bilimsel açıklama­
lar yerine, dOşsel, imgesel (hayali) spe­
külatif açıklamalarla nesnel gerçekliğin 
doOru açıklamalarını gizlemiştir. Dinin 
bilime karşı olan düşmanlığı, halk kitlele­
rinde yazgıcılığı, eylemsizliOi, öte dünya 
umudunu, ödOI ve ceza düşOneesini 
üretmiştir. Ona göre din "Buna/an insa­
nın rahatlamastdtr, kalpsiz bir dünyanm 
kalbi, ruhsuz bir ça�m afyonudur. i 12) 

Lenin'in dinle ilgili görüşlerini ise şu 
alıntı Ozetleyebilir: "Başka/art hesabma 
çaltşmaktan. yerine getirilmeyen istek­
lerden ve yalnız btraktlmtşltktan ytlmtş 
halk kitleleri üzerine her yerde büyük bir 
a(jtrltkla yüklenen ruhsal baskt biçimle­
rinden biri dindir. Doğaya yenik düşen ilk 
insanlartn, tanrtlara, şeytan/ara, mucize­
/ere ve benzeri şeylere inanmasma yol 
açtşt gibi, s(Jmürülen smtflarm s(Jmüren­
lere karşt mücadele/erindeki yetersiz/i�/ 
de, kaçmtlmaz olarak (Jiümden sonra 
daha iyi bir yaşamanın varlt(jma inan­
malartna yol açar. Din, bütOn yaşemt bo­
yunca çalişan ve yokluk çekenlere, bu 
dOnyada azla yetinmeyi, ktsmete boyun 
eğmeyi, sabtrlt olmayt ve (Jteki dünyada 
bir cennet umudunu sürdürmeyi �retir. 
( ... ) BCJy/8/ikle din, halkt uyutmek için af­
yon nit81/bindedir. Din, sermaye köleleri­
nin insaneti düş/erini, insana daha yara­
şan yaşam Isteklerini içinde boğduk/art 
bir çeşit ruhsal içkidir. i13) 

AtatOrk, öncelikle şu dOşOnceleriy1e 
din görüşünü özetler: 

·{ptidaT insanlarm, tabiatm her şeyin­
den, g(Jk gürültüsünden, karanltktan, ta­
şan bir nehirden ve vahşi hayvanlardan 
ve hatta birbirindert korktuk/armt biliyo­
ruz. ilk his ve düşOneesi korku olan insa­
nın her düşOnca ve dileğini mutlak suret­
te yapma�a kalktşmtş olmast düşünüle-

Manı'a g6re din. "buna/an insanın 
rahatlamastdlr, kalpsiz bir dOnyanm kalbi, 

ruhsuz bir �m atyonudur. • 

mez. iptidat insan kOmelerinde, ata kor­
kusu ve nihayet, büyük kabile ve kavim­
lerde, atakorl<usu yerine kaim olan Allah 
korl<usu, insanlarm kala/artnda ve hare­
ketlerinde hesapstz memnular yaratmtş­
ttr. Memnular ve hurafeler üzerine kuru­
lan birçok adetler ve ananeler, insaniart 
dOşOnce ve harekette çok ba�lamtşttr. O 
kadar ki, şahsi düşOnca ve hareket ser­
bestTsi gibi bir hak mefhumu ma/Om ol­
mamtşttr. Cemaat/erin başma geçebi/en 

Karl Marx'a göre, dini n 
içeriğindeki "ruhanlleşmiş" 
tüm tapınma biçimleri, insanın 
önündeki nesnel gerçeği 
anlayamadığı ve 
denetleyemediği doğal ve 
toplumsal güçler karşısındaki 
güçsüzlüğünün yansımasıdır. 
Bilimsel açıklamalar yerine, 
düşsel, imgesel (hayal) 
spekülatif açıklamalarla nesnel 
gerçekliğin doğru 
açıklamalar ını gizlemiştir. 

adamlar, cemasli Allah narnma idare 
ederdt. Her türlü hak ve salahiyel onlar­
da idi. Fardin hakkt, hürriyet/, mevzu­
ubahis değildi. 114) 

AtatOrk'ün din ve islam diniyle ligili 
di�er görüşleri ise şu alıntı özetlemekte­
dir: "Din bir vicdan meselesidir. Herl<es 
vicdanm emrine uymakta serbesttir, hür­
dOr. Biz dine saygt g(Jsteririz. DüşünOşa 
ve düşüneeye muhalif değiliz. Biz, din iş­
lerini millet ve devlet işleriyle kartşttrma­
maya çallştyor, kastt ve fiile dayanan 
ba�naz hareketlerden kaçmmaya çallşt­
yoruz ve buna asla meydan vermeyece­
�iz( .. .) Bizim dinimiz en makul ve en ta­
bii bir dindir. Ve ancak bundan dolaytdtr 
k/ son din olmuştur. Birdinin tabii olmast 
için akla, fenne, i/me mantt�a uymast la­
ztmdtr. Bizim dinimiz, bu (J/çOtlere tama­
men uygundur.(. . .) Bizde ruhbanltk yok­
tur, hepimiz eşitiz ve dinimizin hükümle­
rini eşit olarak �renmeye mecburuz. 
Her fert, dinini, din duygusunu, imanmt 
�renmek için bir yere muhtaçttr. Orast 
da mekteptir. i15) 

Din duygusunun psikolojik 
derinliöi 

Din duygusu; insanın gOven, güven­
ce, dayanak, umut, özlem, sevgi, dingin­
lik istek ve özlemlerinin; evren, dünya, 
yaşadı()ı toplum ve kültür içinde kendine 
ilahi bir güçten umut arama Isteğinin din­
sel eylem ve davranışlarla dışa vurumu­
dur. Din, kör bir umuttur, ge1eceoe yöne­
lik sOrekli bir beklenti duygusudur, dola­
yısıyla da iyi olan ya da olması gereken 
koşulları düşündürOr; bu yüzden insana 
güvenle karışık yapay bir mutluluk ve 
dinginlik duygusu verir. Insanın toplum­
sal gerçeklik dOnyasında yaşadıkları çö­
zOmlenrnemiş sorunları artıkça, OnOnde 
kötümserlik bulutlan yığıldıkça, insan 
beyni ve yüreği, o metafizik gOçlere ya 
da güce daha çok sarılma; ondan umut 
ve çözüm bekleme sürecine girer. Ama 
tanrısal güç, aslında gOven ve dayanak­
tan, sevgiden yoksun bırakılmış insan 
yüreğinin özlemidir ve bu özlemi tanrısal 
gücün sığınaklı koruyuculuğu altında gi-



Dinsel Inanış ve sembo/161; s6mOnJciJ ve f16rlciJ8r taralından kul/am/age/miştir. 
derıneye çalışan duygusal imgenin ürü­
nüdür. Ölüm karşısındaki güçsOziO�O­
nün (aclzli{Jinin) umududur. Belki de 
sonsuzluk özleminin (Tletafizik bir dünya 
içinde görüntOienmesidir. Aslında tarih 
içinde dinler, tanrısal güçterin gizemini 
ve buyruk verme gücünü kullanarak, in­
sanları "iyi ve do(ıru davranışlara• yö­
neltmeye de çalışmışlardır. Hz. Muham­
med bu peygamberlerin en önemlilerin­
dendir. Nedir ki, sadece güçlü ve kutsal 
nitelikli varlıklardan güç alarak toplumla· 
rı, dünyayı düze�mek umudunun, kendi· 
lerini güçsüz, yetersiz, kitleleşmiş (sOrü· 
leşmiş), erkini kullanma becerisi göste­
rememiş, dış denetim odaklı insan toplu­
luklarında onaya çıktı�ı da bir gerçektir. 
Belki de bu yüzden, tarih boyunca yetki­
lerini tanrıdan aldıkları yalanını halkları­
na yutturmaya çalışarak tahtlarını koru­
maya çalışmışlar, Hitler ve Mussolıni vb. 
örneklerınde old�u gibi faşist rejimierin 
liderter kendilerinde metafizik güçter ol­
du{Ju avuntusunu (gamalı-haç simgele­
riyle) kendi halklarına gizli ya da açık 
yansıtarak, OstOniOk duygularının nede­
ni olan saldırganlık duygularıyla da, dün­
yayı, insanlı{Jı felaketiere sürüklemişler­
dir. Belki de bu yüzden kendi ülkemizde 

belli bir zaman diliminde de olsa oy po· 
tansiyellerini yükseltme e{Jılımınde olan 
!iderler, siyaset alanına, dinsel de{Jerleri 
yansıtan, onları araç olarak kullanan li­
derler olmuşlardır. Bunların tümO, birçok 
olumsuz de{Jişkenin etkisindeki insanın 
gOçsOziOOOnOn ve gücO olsa bile, gücO­
nO kullanamamasının do(ıal sonucu olsa 
gerektir. 

Tanrısal güç, aslında güven ve 
dayanaktan. sevgiden yoksun 
bırakılmış insan yüreğinin 
özlemidir ve bu özlemi tanrısal 
gücün sığınaklı koruyuculuğu 
altında gidermeye çalışan 
duygusal imgenin ürünüdür. 
Ölüm karşısındaki 
güçsüzlüğünOn (acizliğinin) 
umududur. Belki de sonsuzluk 
özleminin metafizik bir dünya 
içinde görüntülenmesidir. 

Sömürülen insan toplumları, gizli ya 
da açık olarak ülkelerine saldıran, em­
peryalist açgözlü güçleri ülkelerinden 
kovdukça ve insancıl, eşitlikçi, adaletçi, 
çalışmayı ve Oretmeyi en yOksak de{Jer 
kabul eden ekonomik ve toplumsal dü­
zenler kurabildikçe, kendilerine gerçek­
leştirmeleri yönünde halkının bireylerinin 
önünü açtıkça ve Insanın aslında gücü· 
nü, kendi erkinden alan bir vartık oldu{Ju 
inancını pekiştirdikçe ve sanatın her tOr· 
IOsüyle Insan duyarlı{Jını yüksek ve soy­
lu del)erlere taşıdıkça, genç kuşakları, 
aklın, bilim ve sanatın en yetkin dona­
nımlarıyla yetlştirdikçe, din duygusunun, 
hiç de öyle kalıcı ve insana Ozgü bir duy­
gu olmadıl)ı görülecektir. 
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Osmanli i lmiye s1mfmda 
materyalist-aleisi eğil imler 
Ricaut'ya göre ateizm o kadar yaygındır ki, sultanı n saray halkı içinde, yani 
haremde, hadım ağaları arasında, hatta bir kısım paşalar içinde bile gizli ateistler 
mevcuttur. Bunlar, işgal ettikleri mevkiler yüzünden, içinde bulundukları durumun 
ne gibi korkunç tehlikelere yol a�acağını çok iyi bildiklerinden, birbirlerini iyi 
tanımakta ve aralarında müthiş bir dayanışma bulunmaktadır. 

Naima'nın ifadesiyle 
Nadajlı, bir "dinsiz" 
olup, Cennet ve 
Cehennem'i alaya alıyor, 
Kıyamet Günü'nü 
reddediyor, yakınlarını 
ve dostlarını açıkça 
yaymaktan çekinmediği 
bu düşüncelerine davet 
ediyordu. 

B u kısımda ele alınacak olan 
ulama kesimi, kaynakların, 
zındıklıktan daha ileri bir 
noktaya gittiklerini, gerçek 
anlamda mülhid, yani mater· 

yalist ve ateist düşünceler ortaya attıkla· 
rını ileri sürdOkleri kişilerden oluşuyor. 
Tıpkı Hubmesihiler zümresinde olduğu 
gibi, bu zümrenin de burada anlatılacak 
olanlardan ibaret bulunduğunu düşün­
mek aldatıcı olur. Burada söz konusu 
edilecekler, fikirlerini halk arasında yay­
mak, dolayısıyla ölüm tehlikesine rağ­
men kendilerini açıklamak cesaretini 
gösterenlerdir. 

1 .  Nadajlı Sarı Abdurrahman 
Efendi (ö. 1602) 

Osmanlı kaynağı olarak sadece T1i­
r1h-i NaimA'da, bir de d'Ohsson'un Tab­
leau General'inde sözO edilen Nadajlı 
Sarı Abdurrahman Efendi(1),  Hammer'e 
göre, aslen Nadasdy soyuna mensup bir 
Macar mOhtedi ailesinden gelmekte· 
dir.(2) Zaten sarı lakabını taşıması da, 
kendisinin sarışın olduğunu çağrıştırma­
sı bakımından bir anlamda bunu gösteri­
yor. Hakkında hiçbir bilgiye rastlanma­
mış olması dikkat çekiyor. NaimA onun 
Istanbul'da Behram Paşa Medresesi'nde 

hariç payesiyle müderris olduğunu bildiri· 
yor. D'Ohsson'a göre, ll l. Mehmed devri­
nin bu •çok iyi yetişmiş" Alimi, ne Müslü­
manlığa, ne de Hristiyanlığa inanıyordu. 
NaimA'nın ifadesiyle bir "dinsiz" olup, 
Cennet ve Cehennem'i alaya alıyor, Kı­
yamet Günü'nü reddediyor, yakınlarını 
ve dostlarını açıkça yaymaktan çekinme­
diği bu düşüncelerine davet ediyordu.(3) 
Fikirlerini açıklamaya yardımcı olması ve 
kendisini yargılayan mahkemenin onun 
hakkındaki kanaatlerini göstermesi bakı· 
mından bu mahkemenin üyelerinden 
Anadolu kazaskeri Esad Efendi'nin, me­
sela hakkında bilgi isteyen zamanın ve-

Osmanli saray halki içinde bile 
gizli ateisrler mevcuttur. 



ziriazamı Tırnakçı Hasan Paşa'ya yazdı­
l)ı mektubunun metnini, bu konuda elde 
bulunan tek tarihsel belge nitelil)ini taşı­
ması itibariyle buraya aynen almak ya­
rarlı olacaktır: 

'Benim sultanı m, 

Nadajlı husOsı sual buyurulmuş. Böy­
le zındık görmedim. Haşr ü Neşr ve Cen­
net ve Cehennem'! ve sevap ve 'ikabı bi'l 
külliye inkar ldOp '{E-ve leys'ellezı hale­
ka's-semavali ve'l -Arda bi-kadir . . .  ) 
nass-ı kerimine ne dirsin?" didim, "Kadir­
dir ve lakin vukua gelmez" didi. "Bu kar­
haneye {dünyaya) zeval ihtimali yokdır, 
dirsin, {Yevme tObeddelü'I-Ardu l)ayra'I­
Ardı . . .  , ve's-semavatü matviyylltOn bi­
yeminih . . .  ) nusOsına ne dirsin?" d idi m, 
"Te'v'ili ve tevcihi vardır, murlld yine bu 
neş'ede olan ahvllldir" didi. "{Yevme ye­
kOnü'n-nasO ke'l-feraşi'l-mebsüs . . .  ) ne 
dimekdir?" didikde, "{Dağlar gibi adamlar 
alemda perişan olur) dimekdir" didi. Dahi 
çok nusOs-ı kaviyye ile şübhe-i rediyye­
sin izille ve kabOl-i Hakk'a imale eyledi, 
mecal olmadı. Bu mertebe zındıkdır. Ku­
sur aklında, egerçi şübhe yokl Fe-emmll 
dilire-i teklifden haric olacak kadar mec­
nOn del)ildlr. Zu'mince hayli idare-i bahs 
eyledi. Mecnün te'v'il-1 nusOsa kıldir ola­
maz. Zındıkın Ise ba'de'l-ahz tavbesi 
makbul olmayup bi-111 te'hlr katli vacip ol­
mal)la Şer'-i şerif mOcebince katline hük­
m'olındı. Hazretiniz hazır olsa{ydı)nız, 
kendi elinizile katli caiz idi. Kendü zu'm-1 
fasidince dünyllbelllsından hallls oldı. 
Müslimln dahi elinden ve dln-i islam di­
linden hallls buldı."{4) 

Dikkat edilirse bu metin, Nadajlı Sarı 
Abdurrahman Efendi'nin Kur'an-ı Ke­
rim'i, dolayısıyla Allah'ı inkAr etmedil)ini, 
bu sebeple mülhid sayılamayacağ ını 
gösteriyor. O ayetleri yalnız Ehl-1 Sün­
net'in anladıl)ı gibi del)il, kendi anladığı 
gibi, tıpkı vaktiyle Şeyh Bedreddln'in yo­
rumladıl)ına benzer biçimde, yani mater­
yalist bir bakış açısıyla yorumluyor. Dola­
yısıyla Allah'ın varlığını inkAr etmemekle 
beraber, onun kudretini sınırlamak, islam 
inançlarının temellerinden biri olan ahiret 
inancını kabul etmemek, nihayet bu ale­
min ezeli ve ebedi oldul)una inandığını 
göstermiş olmak suretiyle, Müslümanlı-

Nadajlı Sarı Abdurrahman ayet/eri, llpkı 
vaktiyle Şeyh Bedreddin'in yorumladı(Jına 
benzer biçjmde, yani materyalist bir bakış 

açısıyla yorum/uyar. 

ğın dışına çıkmaktadır. Zaten Allah kav­
ramını inkllr etmedilli için olsa gerektir ki, 
kazasker Esad Efendi onu mülhid diye 
değil, zındık olarak nitelemektedir. Ayrı­
ca, yine mektuptan anlaşı ldığı kadarıyla, 
Esad Efendi'yle birlikte Rumeli kazaskeri 
AhizAde Efendi Nadajlı'yı iddialarından 
vazgeçirmek için epeyce ul)raşmışlarsa 
da, bunu başaramamışlardır. Hatta onun 
aklından zoru oldul)unu düşünüp canını 
kurtarma yolunu açmayı düşünmüşler, 
fakat delilerin böyle leviller yapamayaca­
ğı konusundaki �irazlar üzerine bundan 
vazgeçmek zorunda kalmışlardır.{5) 

Sonunda Nadajlı Sarı Abdurrahman 
Efendi, NaimA'nın kaydına göre 1 011 
CumadaiOIA'sının 1 O. günü {26 Ekim 
1602 Cumartesi) idama mahkOm edilmiş 
ve aynı gün Divan-ı Hümayun'da boynu 
vurularak öldürülmüştür.{6) 

2. Uiri Mehmed Efendi (ö. 1665) 
Nadajlı Sarı Abdurrahman Efendi'den 

daha farklı bir konumda, tam anlamıyla 
tipik bir ateist durumunda bulunan U.ri 
Mehmed Efendi konusundal kaynakları­
mız itibariyle nisbeten daha şanslıyız. 

Çünkü, Silahdar Tllfihi {Fındıklı SilAhdar 
Mehmed Al)a) ve Tarih-i Raşid {RAşid 
Mehmed Efendi) gibi dönemin iki vakayi­
namesinde kısa da olsa onun hakkında 
bilgi bulabiliyoruz. Daha önemlisi, Paul 
Ricaut gibi hadiseye çal)daş bir görgü ta­
nıl)ının ifadelerine ve nihayet bir arşiv 
belgesine sahip bulunmaktayız. 

Silahdar Tarihi'nin rivayetine göre 
Valide Hanı'nda oturmakta olup hatırı sa­
yılır derecede zengin {"mütemevvil ve 
maldar"), önceleri Maksud Paşa Cami­
i'nde imamlık da yapmış olan, istanbul 
ulaması arasında bilim ve zekllsıyla 
meşhur Uıri Mehmed Efendi{7) ilginç bir 
tip olarak görünüyor. Aicaut'nun rivayeti­
ne göre, kendisi her şeyden önce Allah 
inancına karşı çıkıyor ve bu konuda şid­
detli küfürler sarf ediyordu. Allah'ın mev­
cut olmadığına bir delil olarak özellikle şu 
sözleri her zaman söylüyordu: "Ya kesin­
likle Allah diye bir şey yoktur veya bizim 
ulamanın bizi illa ikna etmek istedikleri 
gibi, kudret ve hikmet sahibi del)ildir. 
Çünkü el)er gerçekten mevcut olsaydı 
-l<i zaten dünyada böyle bir şey yoktur­
benim gibi, ondan horfukla bahseden ve 
varfığının en büyük düşmanı olan birini 
asla hayatta bırakmazdı."{B) 

Sözü edilen her iki Osmanlı kaynağı 
da LAri Mehmed Efendi'nin "Haşr O 
Neşr'i, ve farziyett-i salat ü savmi inkllr 
idüp hamri istihlal" ettil)ini belirtiyor.{9) 
Görünüşe göre o bu fikirlerini kendine 
saklamayıp etrafa da yaymaya çalışıyor 
ve Silahdar Tarihinin ifadesiyle "ehl-i is­
lam'ı ıdllll eyliyerek" kendine taraftar top­
luyordu. Sonunda kendinden öncekilerin 
başına gelen onun da başına geldi: Fa­
aliyetleri sarayın kulal)ına kadar ulaştı ve 
tutuklanarak mahkeme karşısına çıkartıl­
dı. Mahkeme 4 ŞAban 1075 {2 Şubat 
1665) Cuma günü, Istanbul Kaimmaka­
mı vezir lbrahim Paşa'nın sarayında top­
landı. Rivayete göre istanbul'un önde 
gelen ulama ve şeyhleri, {kendisi de 
imamlık yaptığı için olsa gerek) tanınmış 
imam ve hatipleri de bu mecliste hazır 
bulunuyordu. Silahdar'ın ve RAşid'in ka­
yıtlarına göre yaklaşık kırk kadar da şahit 
celp edilmişti. Bu kaynaklarda herhangi 
bir açıklama bulunmamasına rağmen, 
öyle anlaşılıyor ki Uiri Mehmed Efendi 
kendisine yöneltilen ilhamları reddetme-



miş, hatta Ricaufya bakılırsa, fikirlerini 
cesurca ve açıkça savunmayı sürdür· 
müşt0r.(10) Böylece mahkeme heyetine 
yapacak başka bir şey bırakmayan l.M 
Mehmed Efendi, onların Işini kolaylaştır­
mış oldu ve alınan fetva sonucunda, Is­
tanbul kadısı MerhabazAde Efendi idam 
hükmünü !mzaladı. Silahdar'ın rivayetine 
göre, Parmakkapı'da halka teşhir edıidik· 
ten sonra "gerden-zede-i seyf-i şeriat" 
olarak aynı gün hayatına son verildl.(1 1 )  

Bugün Başbakanlık Osmanlı arşivin· 
de mevcut bir eda tezkiresinde, l.M Meh· 
med Efendi'nin metrukAtından bahsedil· 
mektedir. ( 12) Bu tezkireden anlaşıldıOı 
kadarıyla, adı geçenin kitapları satılıp be­
deli Hazine-i Amire'ye teslim olunmuş, 
ancak bir süre sonra satılan kitaplar para­
sı iade edilmek suretiyle tekrar alınmıştır. 
Bu vesileyle, bazıları biı1\aç ciliten oluşan 
dokuz kadar kitabın ismini ihtiva eden bir 
�ste de tezkira kaydına eklenmiş bulunu· 
'JOf ki, bunların arasında bulunan "evrakı 
perişan ma'a hırdavat• şeklinde bir kayıt, 
bu ·evrak-ı perişan"ın, l.Ari Mehmed 
Efendi'nin. bizim konumuz itibariyle çok 
önemli olması gereken şahsi notları ol· 
ması ihtimalini kuvvetle dOşündOrOyor. 
E1)er -belki de çoktan Imha edilmiş bulu­
nan- bu notlar ele geçmiş olsaydı, bu ll· 
ginç Osmanlı ateistinin fikirlerini dQOru· 
dan kendi kaleminden okumak mümkün 
hale gelecekti. Bu belgede dikkati çeken 
bir başka nokta, yine bu kitaplar arasında 
bulunan "I<Afir hattıyla" yazılmış kitaplar­
dan bahsedilmesidir. Bu kayıttan W 
Mehmed Efendi'nin Arapça, Türkçe ve 
Farsça'nın dışında bir, belki de biı1\aç ya­
bancı dili bilmekle oldu1)unu anlayabiliriz. 
O devirde bir Müslümanın, özellikle de 
ulemadan birinin "I<Afir hattıyla" yazılmış 
kitaplar okuması ve evinde bulundurması 
çok nadir bir olay sayılabilir. Bu Ise l.aıi 
Mehmed Efendi'nin mOhtedi kökenli biri 
olup olmadı1)ı sorusunu akla getiriyor. 
Her durumda, bu konuda söylenecek 
olanlar bir spekülasyondan öteye gitme­
yecek olmakla birlikte, bizce üzerinde dO· 
şünülmesi gerekir gibi görünüyor. 

Istanbul'un gizli ataislieri 
Ricaut, Lart Mehmed Efendi müna­

sebetiyle Istanbul'da yüksek zümreler 

arasındaki gizli ateistlere dair oldukça il· 
ginç ve mühim bilgiler veriyor. Onun ka· 
yıtlarından, bu zatın tOrOnOn tek ömeOi 
olmadı1)ı anlaşılıyor. Bunları tanıma nok· 
tasında herhangi bir Müslüman yazardan 
daha elverişli konumda bulunan yazar, 
bunlann kendilerine, "Sırrı, yani uiOhiyye­
ti inkAr ettiklerini gizleyenler" anlamına 
Müssirin (Muserin) dediklerini ve sayıla· 
rının tahminin çok üstünde oldu1)unu 
kaydediyor.(13) Ricaut'ya göre, bizzat Is­
tanbui'un içinde, özellikle kadılar, ulema, 
I<Atipler ve bir kısım mühtediler arasında 
ateizm oldukça yaygındır. LM Mehmed 
Efendi Işte bunların ileri gelenlerinden 
sadece biridir.(14) 

Yazar bu insanları tanıyoncaya kadar 
dOnyada gerçek anlamda ateizm oldu1)u· 
na inanmadı1)ını, zira Allah'ın varlık ışı1)ı· 
nın mutlaka Insanların kalplerinin bir kö· 
şeslnde saklı bulundu1)unu sandı1)ını 
söylüyor. Ona gör kendilerine MOsirıfn 
diyen bu ateistler, "kaaplerindeki ilahi ışı· 
1)ı bir daha yanmamak Ozere söndür· 
mü ş" kişilerdir. Bu doktrinin zehiri o kadar 
yaygındır ki, sunanın saray halkı içinde, 
yani harernde, hadım aOalan arasında, 
hatta bir kısım paşalar içinde bile gizli 
ateistler mevcuttur. Bunlar, işgal ettikleri 
mevkiler yüzünden, içinde bulundukları 
durumun ne gibi korkunç tehlikelere yol 
açaca1)ını çok iyi bildiklerinden, birbirleri­
ni iyi tanımakta ve aralarında müthiş bir 
dayanışma bulunmaktadır.(15) 

Kısaca Aicaufnun bizim için çok de-
1)erfl olan, hiçbir Osmanlı kaynal)ında bu· 
lamayaca�ımız bu gözlemleri, imparator· 
luk başkentindeki ulema arasında ateist· 
terin yalnız LAri Mehmed Efendi'den iba· 
ret bulunmadıl)ını gayet açık gösterdi1)i 
gibi, çok tabii olarak, yüzyıllar boyu iki im­
paratortul)a başkentlik yapmış, büyük ve 
her bakımdan istanbul gibi son derece 
kozmopolit bir şehrin, inanç bakımından 
da ne ölçOda karmaşık ve sırtarta dolu bir 
dünya şehri oldul)unu ortaya koyuyor. 

Bu yazı, Ahl176t Yaşar Ocak'ın Tarih 
Vakfı Yurt Yayınları taratmdan basılan 
"'smanlı Toplumunda Zmdıklar ve Mül· 
hidler (15. - 1 7. Yüzyıl)" adil kitabının (3. 
Basım, Istanbul, Haziran 2003), "C) Os· 
man/ı ilmiye Sınıfmda Materyalist, Ataisı 

EiJilimler Yahut Gerçek //had Hareketleri: 
"Müsirtrn• (17. Yüzyıl)" başlığını taşıyan 
b61ümüdür. 

Yazının başlliJı Bilim ve Ütopya tara­
fından kısa/tılmış, •fstanbu/'un gizli ata· 
istleri" ara başlıiJı da taratımızca konul­
muştur. 

Sayın Ocak'ın eserinin genişletilmiş 
ve gtJzden geçirilmiş yeni basımı, aynı 
yaymavi taratmdan yakmda okura sunu­
lacaktır. 
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Derleme 

K a p a k  

Kemalizme göre din ve Allah 
Kemalizmin din karşısındaki tutu­

mu, iki farklı dönemde incelenebilir. 
Bu dönemlerden ilki, t91�1924 yıl­
ları arasındaki Kurtuluş Savaşı ve Si­
yasal Devrim dönemi, ikincisi ise 
1924'te halifel�in kaldırılması ile baş­
layan, dinsel ideolojiyle ideolojik he­
saplaşma dönemidir. 

Kemalizm, her şeyden önce dev­
rimci bir siyasal harekettir. Mustafa 
Kemal de, salt bir dOşünür değil, fa­
kat aynı zamanda ve öncelikle bir ey­
lem adamıdır. Dolayısıyla dinsel ide­
olojiye karşı tavrını, toplumsal müca­
dele dinamiklerince belirlenen eylem 
planına uyumlu bir biçimde toplumun 
gündemine gelinmiştir. Bu anlamda 
1924 öncesi ve sonrası süreçler ara­
sındaki çelişkileri bulup çıkanmak an­
lamsız olacal)ı gibi, Kemalizmin dine 
karşı konumlanışı ve aydınlanmacı 
yöneliminin sınırları da, 1924 öncesi­
ne bakılarak saptanamaz. 1 924 ön­
cesi sOraçte kilit mesela, siyasal ikti­
dar sorununun Kemalistler lehine çö­
zOmlenmesidir. Burjuva-demokratik 
devrimin Ideolojik ve kültürel dönü­
şüm program ının uygulanabilmesi, 
siyasal iktidar tekelinin kurulup kuru­
lamamasına baOiıdır. Bununla birlik­
te, 1 924 öncesi sOraçte de, ideolojik 
hesaplaşma döneminin nüvelerini 
bulmak olasıdır. Mustafa Kemal, din­
sel ideolojinin henOz bir bUtOn olarak 
hedef alınmadıl)ı dönemde bile, dinin 
özellikle milletleşma ve çal)daşlaşma 
hedeflerine uygun bir yorumunu orta­
ya koymuştur. 1924 sonrası süreç 
Ise, her yönüyle, OrtaçaOın bütün ku­
rum ve iHşkllerine cephe alınan bir 
dönem olarak değerlendirilebilir. 

Okuyacal)ınız derleme, yalnızca 
Mustafa Kemal'in yazdıkları ve söyle­
dikleri ile sınırtı tutulmuş, Kemalist 
Devrim'in dil)er teorisyenlerinin görüş­
lerine yer verilmemiştir. Derleme, yu­
karıda kısaca değinilen dönemlendir-

Mustafa Kemal, t924'e dek süren siyasal devrim d6nemırıde dinsel ideolojiyi bir 
bütün olarak hedef almaz 

meye uygun olarak sunulmuştur. Bu 
alanda sal)lam kaynaklara dayanarak 
yapılmış çok daha geniş kapsamlı bir 
derleme için bkz.: Atatürk, M. K. 
(1997). Din ve Laiklik Üzerine (2. ba­
sım). istanbul: Kaynak Yayınları. (Der­
lememizde yer alan alıntıların kaynak­
larına da bu kitaptan erişilebilir.) 

SIYASAL DEVRIM DÖNEMI 
(1919-1 924) 

"Halife halndir ve düşmanın 
elindedir" 

Türk ulusunun ve onun biricik 
temsilcisi bulunan yüce Meclis'in, yurt 
ve ulusun bal!ımsızlıl)ını, yaşamasını 
güven altında bulundurmaya çalışır­
ken, halife ve padişahla bu denli çok 
ligilenilmesi sakıncalıdır. Şimdilik 
bunlardan hiç söz etmemek yüksek 
çıkarlar gereğidir. Eğer amaç bugün­
kü halife ve padişaha olan bağlılığı 
bir daha söyleyip belirtmekse bu kişi 

haindir. Düşmaniann yurt ve ulusa 
kötülük yapmakta kullandıkları araç­
tır. Buna 'halıfe ve padişah' deyince. 
ulus, onun buyruklarına uyarak düş­
manların ısteklerini yerine getirmek 
zorunda kalır. Hain ya da makamının 
gücünü ve yetkisini kullanması yasak 
edilmiş olan kişi aslında padişah ve 
halife olamaz. "Öyle ise. onu indirip 
yerine hemen başkasını seçeriz" de­
mek istiyorsanız, buna da bugünkü 
durum ve koşullar elverişli değildir. 
Çünkü padişahlıktan ve halifelikten 
çıkarılması gereken kişi, ulusun için­
de değil, düşmanın elindedir. 

25 Ey/ü/ 1920 

"Gerlcllerln s6zlerlne Inanma 
safhl)ı göateren bu millet ••• " 

Bu millet, yüzyıllardan beri bu gibi 
gericilerin, cahillerin, iklyüzlülerin, çı­
karcıların, serserllerin sözlerine inan­
mak saflıl)ını gösterdığinden dolayı­
dır ki, bugün çamurdan ve sazdan Iz­
beierde oturmaya mahkOm, çıplak 
ayaklarıyla ve çıplak bedenleriyle ça­
murların, karların, yağmurların aman-



�------------------------------------

sız tokatları altında yeniden aklını başına 
toplamak zorunda kalmıştır. 

16 0cak 1923 

"Kendini tanrı temsilcisi diye tanı­

tan hükümdarlar" 

Hükümdarlar, kendilerini zihinde ta­
sarlanan bir kuwetin temsilcisi tanırlar 
ve bundan zevk alırlar. Ancak onların 
çevresindeki çıkarcı lar, bunu din kisvesi­
ne büründürerek bütün milleti aldatmaya, 
alçaltmaya çalışırlar. ( . . .  ) Bu gibilere ge­
rici ve hareketlerine gericilik derler. ( . . .  ) 
Fetva ile ya da şu, bu gibi telkinlerle mil­
leti gericiliğe yöneltmek isteyenlerin yeri, 
zindan olacaktır. 

31 Aralık 1923 

"Her lşlmlzl din etkisi altında tu· 

tanlar düşmanlardır" 

Daima öne sürülen bir şey vardır  ki o 
da din engellemesidir. Bilhassa Batılı lar, 
bilhassa bu milleti yok etmek isteyen o 
koyu düşmanlar bizi, daima her işimizi 
din etkisi altında tutmuşlardır. Halbuki ar­
kadaşlar; bunda büyük bir hata vardır. 
Çünkü bizim dinimiz hiçbir vakit böyle bir 
şey istemez. 

2 Şubat 1923 

"Yüzyılların zihniyetin! söküp at­

mak kolay değil" 

Arkadaşlar, yüzyıllardır sürüp giden 
zihniyetleri, adetleri ve gelenekleri kö­
künden çıkarıp atabilmek itiraf etmelidir 
ki, kolay bir şey değildir. Güç bir mesela­
dir. Örnek: Ben kendimden bahsettim. 
Benim rahmetli anam beni terbiye eder­
ken bana derdi ki, "Padişahta ve halitede 
yedi eviiye kuweti var." Ben zaten evliya­
nın ne olduğunu büyük ve üzeri yeşil ör­
tülü birtakım metfonlere bakaraktan öO­
renmek istiyordum. Her halde büyük bir 
şey, manevi, gökten inmiş bir şey gibi ha­
tırı ma gelirdi. Ve bunun yedi tanesinin 
kuwetine malik olan insan ne olacaktı? 
Dehşet veren bir şey! Ve böyle bir büyük­
lük korkusunun ve büyüklü�ü belirten 
hakkında söz söylemek de günahtır. An­
nemin de bana verdiği terbiye bu idi. Ve 
hiç şüphe etmem ki, ço�umuzun aldığı 
terbiye budur. Annemin de kabahali yok­
tur. Çünkü ona da annesi aynı terbiyeyi 
vermişti. 

2 Şubat 1923 

"BOIOn zorba hükümdarlar dini 

alet edindiler" 

Bütün zorba hükümdarlar hep dini 
alet edindiler; ihtiras ve zorbalıkianna 
destek bulmak için hep ulama sınıfına 

1924 sonrası dönemde AtatOrk'On yazı ve konuşmaları, Ortaçağ kurum ve ilişkileriyle kök/O 
bir hesaplaşmaya giri/diğine işaret eder. 

başvurdular. { . . .  ) Üç buçuk dört sene ev­
veline kadar yaşayan Osmanlı hüküm­
darları da, aynı şeyi yapmışlar, aynı hile­
den yararlanmışlardı! Osmanlı tarihinden 
bu konuda uzun misaller söylenmesine 
gerek yok, son Osmanlı hükümdan Vah­
dettin'in hareketleri gözünüzün önünde­
dir. Onun emriyledir ki, bile bile ölüme 
götürülen milleti kurtarmak isteyenler, is­
yancı ilan edildi. 

Onun emriyle, millet ve vatanı kurtar­
mak için kan döken aziz ordumuzun, 
başkaldıranlar sürüsü oldu�una dair fet­
valar veren ulema kıyafetli kişiler çıktı. 
{ . . .  ) U lema içinde böyle hainleri koruyan, 
kötü hareketlerini şeriata uyduran, din 
görüntüsü ve şeriat sözleriyle milleti aya­
ğa kaldıran ve aldatan bilginierin -onlar 
için bu deyimi kullanmak istemem- böyle 
kötülüğe alet olan insanların yüzünden­
dir ki, dörl halifeden sonra, din daima si­
yasetin aracı, çıkarın aracı, zorbal ığın 
aracı yapıldı. Bu hal, Osmanlı tarihinde 
böyleydi. 

20 Mart 1923 

ll 
TOPLUMSAL VE KÜLTÜREL 

DEVRIM DÖNEMi 
(1 924 SONRASI) 

"AIIah'ın gölgesinin değil, hakikat 

olan milletin sarayı" 

Duyguları ve vicdan anlayışlarını bi­
lim ve fenle besleyerek ve eğiterek, top­
lumumuzun hakiki huzur ve mutluluğuna 
çalışmak yüce bir görüştür. 

Bu görüşü size, aziz istanbul halkına, 
sekiz sene eweline kadar yedi evliya 
kuwetinde bir heyOla tasawur ettirilmek 
istenen bu sarayın içinde söylüyorum. 
Yalnız artık bu saray, Allah'ın gölgelerinin 
değil, gölge olmayan, hakikat olan mille­
tin sarayıdır. Ve ben burada, milletin bir 
bireyi, bir misaliri olarak bulunmakla mut­
luyum. 

1 Temmuz 1927 



"Dine saygı bayrağının anlamı . . . " 

"Fıkra, dini fikir ve inançlara saygılı­
dır" ilkesini bayrak olarak eline alan kişi­
lerden (Terakki perver Cumhuriyet Fırkası 
yöneticileri kastediliyor -BvÜ), iyi niyet 
beklenebilir miydi? Bu bayrak, yüzyıllar­
dan beri, cahil ve bağnazları, hurafe me­
raklıları nı aldatarak, özel maksatlar sağ­
lamaya kalkışmış olanların taşıdıkları 
bayrak değil miydi? Türk milleti, yüzyıllar­
dan beri, sonu gelmeyen felaketlere, 
içinden çıkabilmek için büyük fedakarlık­
lar gerektiren pis bataklıklara, hep bu 
bayrak gösterilerek yöneltilmemiş miydi? 

1927 

"Masum ve cahil insanları Allah'a 

taptırmak siyasetin doğurduğu netl­

cedir" 

Masum ve cahil insanları, yüzlerce 
Allah'a taptırmak veya Allah'ları, muay­
yen gruplarda toplamak ve en nihayet bir 
Allah kabul ettirmek, siyasetin doğurdu­
ğu neticelerdir. 

Hangi mabedin hükümdarı, dolayısı 
ile papazları kuwetlenir ve diğer mabet­
Iere hilkim olursa, o mabedin papazları, 
kendi Allah'larının büyüklüğünü tanıtma­
ya, diğer Allah'ları ehemmiyetten düşür­
meye çalışırlardı. 

1930 

( Atatürk'ün "TOrk Tarihinin Ana 
Hatları · adli kilabm tas/ağma yazd1ğ1 ek 

ve değişikliklerden) 

"Muhammed'ln aile ve atalarına 

ilişkin bütün maiOmat efsanevldlr" 

Muhammed'in aile ve atalarına ait 
bütün malamat tarihi olmaktan ziyade ef­
sanevidir. Peygamber zamanında bu 
maiOmat yoktu; bunlar sonradan icat 
olunmuştur. 

Arapların aile şecerelerinin tutulması 
usulü Halife Ömer zamanında başlamış­
tır. Bu usul birtakım düzme şecerelerin 
uydurulmasına yol açtı. Hakikatte, Mu­
hammed'in menşei hakkında pek az şey 
bilinmiştir, o kadar ki onun asıl ismi dahi 
maiOm olmamıştır; Muhammed, Pey­
gamberin ismi değil lakabıydı. 

"Türk Tarihinin Ana Hatları" için alman not/ardan ... 

Peygamberin eelleri hakkındaki ma-
IOmat dahi tarihi vesikalara uymaz. Arap­
lar, Peygamberin ihrahim neslinden gel­
diğini ispata çalışırlar; Araplar bu suretle 
bütün Arap ırkının yüksek necabet sahibi 
olduğunu ispat etmek hevesinde idiler. 

1930 

( Atatürk'ün Lise Tarih kitabi için 
eliyle yazd1ğ1 not/ardan) 

"Muhammed de her gün değişmiş­
tır" 

Kuran'da öğrendiğimize göre, Mu­
hammed hiç değişmeden yaşamış bir in­
san değildi; o da hayat ve hadislerin za­
ruri icapları karşısında adeta her gün de­
ğişmiştir. 

Muhammed, iptida Allah'ın resulü­
yüm diyerek ortaya çıkmamıştır; bunu 
düşünmemiştir. Bu düşünce, senelerce 
mücadele ettikten ve fikirlerini neşreyle­
dikten sonra kendisinde hasıl olmuştur. 

1930 

(AtatOrk'On L ise Tarih kitabi için 
eliyle yazd1ğ1 not/ardan) 

"Kuran sureleri Muhammed'e bir 

taraftan Inmış değildir" 

Kuran sureleri Muhammed'e açık se­
mada peyda olmuş bir şimşek gibi günün 
birinde, birdenbire bir taraltan inmiş de­
ğillerdir. Muhammed'in beyan ettiği sure­
ler uzun bir devirde dini tefekkOrlerinin 
mahsulü olmuştur. Muhammed bu sure­
lere birçok çalıştıktan ve tetkikler yaptık­
tan sonra edebi bir şekil vermiştir. 

1930 

(Atatork'ün L ise Tarih kitabi için 
eliyle yazd1ğ1 not/ardan) 

"Kralların ve padişahlarının islib­

dadına dinler mesnet olmuştur" 

Kralların ve padişahların istibdadına, 
dinler masnet olmuştur. Krallar, halifeler, 
padişahlar etrafını alan papazlar, hocalar 
tarafı ndan yapılmış teşviklerle, ilahi hu­
kuka istinat etmişlerdir. Hakimiyet, bu hü­
kümdarlara Allah tarafından verilmiş ol­
duğu nazariyesi uydurulmuştur. Buna 
göre, hükümdar, ancak Allah'a karşı me­
suldür. Kudret ve hakimiyetinin hududu 
yalnız din kitaplarında aranabilir. ( . . .  ) 
[K]uvvetinin ve salahiyetinin Allah'tan 
geldiğini ve yalnız ona karşı, ahirette he­
sap verebileceğini farz eden, devleti, 
memleketi mevrus bir malikane kabul ey­
leyen bir hükümdar, her türlü kayıttan 
kendini vareste görür. Böyle bir idarede, 
milletin benliği hürriyeti mevzuu bahis 
dahi olamaz. 

Ocak-Şubat 1930 

(Atatürk'On "Vatandaş için Medeni 
Bilgiler" kitabi hazirlamrken eliyle 

yazd1ğ1 not/ardan) 

"Allah, tablattan korkunun bir lfa­

desldlr" 

iptidai insanların, tabiatın her şeyin­
den, gök gürültüsünden, geceden, taşan 
bir nehirden ve vahşi hayvanlardan ve 
hatta birbirlerinden korktuklarını biliyoruz. 



lık his ve düşOneesi korku olan insanın 
her dOşOnce ve dileijinl mutlak surette 
yaprnaOa kalkışmış olması düşOnOiemez. 

iptidal Insan kOmelerinde, ata korku­
su ve nihayet, büyük kabile ve kavimler­
de, ata korkusu yerine kalm olan Allah 
korkusu, Insanların kafalarında ve hare­
ketlerinde hesapsız memnular yaratmış­
tır. Memnular ve hurafeler Ozerine kuru­
lan birçok adetler ve ananeler, insanları 
düşünce ve harekette çok bağlamıştır. O 
kadar ki, şahsi düşünce ve hareket ser­
bestisi gibi bir hak mefhumu malum ol­
mamıştır. 

Ocak-Şubat 1930 

(Atatürk'On "Vatandaş Için Medeni 
Bilgiler" i<itab1 hazirlamrken eliyle 

yazd1{}1 notlardan) 

Neden Türtçe Kuran? 

Sonra Kuran çevrilmesini emrettim. 
Bu da ilk defa olarak Türkçeye çevriliyor. 
Muhammed'in hayatına aH bir kHabın 
çevrilmesi için de emir verdim. Halk, tek­
rar etmekte olan bir şeyin mevcut oldu­
ğunu ve din adamlarının derdi ancak 
kendi karınlarını doyurup başka bir işleri 
olmadıQını bilsinler. 

21-24 Mart 1930 

•insanlar sularda kaynaşıp çırpı­

nan bir vartıktan bugünkü tekline gel­

di" 

Bilinir ki, genellikle hayat hakkında 
bugün kabule deijer görülen teori şudur: 

Hayat, herhangi bir tabiat dışı etkenin 
mOdahalesi olmaksızın, dünya üzerinde 
tabii ve zorunlu, bir kimya ve fizik sOreel 
sonucudur. Hayat sıcak, güneşli, sığ ba· 
taklıkta başladı. Oradan sahillere ve de­
nizlere yayı ldı; denizlerden tekrar karala­
ra geçti. lık hayvan denizlerde balık ve 
karalarda çeşitli kemikli yaratıklar oldu; 
bunlar çeşitli uzun devirlerde şekilden 
şekle olgunlaştılar. 

Şimdi insanların nereden ve nasıl 
geldiği hakkındaki görOşa tespit edelim: 

Insanlar sularda kaynaşıp çırpınan 
bir varlıktan bugünkü şekline geldi. Insa­
nın bugünkü yüksek zeka, kavrayış ve 
kudreti milyonlarca ve milyonlarca ku­
şaktan geçerek hazırlandı. 

Artık insan bugün, tabiatın sonsuz 
büyüklüğüne ve tabiat içinde kendi tOrO· 
nOn geleceijine gittikçe büyüyen bir irade 
ve bilinçle bakıyor. 

Ağustos 1930 

"iık atamız bahktır • • •  " 

insanlar, ·kurtçuklar" gibi sulardan 

•vatandaş Için Medeni Bilgiler" için alınan noffaroan ... 

çıktılar en önce . . •  lık atamız balıktır. işler 
daha ilerledikçe, o insanlar, primat züm­
resinden tOrediler. Biz maymunlarız; dü­
şOncelerimiz insandır! 

Tarihsiz 

"Dünya milyonlarca seneler zarfın­
da meydana geldi" 

Dünyayı dümdüz zannettikleri za­
man, dünyayı dümdüz anlayanlar, onun 
beş altı bin senede meydana geldiğini 
zannetmişlerdir. Oysa dünyanın niteliği 
ortaya çıktıktan sonra anlaşıldı ki, dünya 
beş ahı bin d90il, ancak milyonlarca se­
neler zarlında meydana gelebilmiştir. 

27 0cak 1931 

"AIIah'ı lnaanhk yarauıl" 

Insanlar ilk devirlerinde pek acizdi. 
Kendilerini koruyamıyorlar, hiçbir olayın 
da sebebini bilmiyorlardı. Kendilerini ko­
ruyacak bir kuwet aradılar. Sonunda in­
sanlık, vicdanında bir kuvvet yarattı. O 
da işte "AIIah"tır. Her şeyi ondan bekledi­
ler, ondan istediler. Hastalıktan, felaket· 
ten korunmayı hep Allahlarından istedi­
ler. Fakat modem çağlarda, insan, her 
şeyi Allah'tan beklemedi. Ancak toplum­
dan bekledi. Her şeyin koruyucusu insan 
toplumudur. Bizi koruyan, refah içinde 
yaşatan toplumdur. Bu sebeple topluma 
önem vermek, onu kuwetlendirmek ve 
yaşatmak lazımdır. Bunun Için her türlü 
gelişme, huzur ve güven kaynağı top­
lumdur. 

1932 

"G6kten lndiQl sanılan kitapiann 

dogmalan • . .  " 

Dünyaca belli olmuştur ki, bizim dev­
let idaresindeki ana programımız. Cum­
huriyet Halk Partisi programıdır. Bunun 
kapsadıQı prensipler, idarede ve siyaset· 
te bizi aydınlatıcı ana hatlardır. Fakat. bu 
prensipleri. gökten indiği sanılan kitapta· 
rın dogmalarıyla asla bir tutmamalıdır. 
Biz, esinlerimlzi gökten ve gaipten deijil, 
do(jrudan do(jruya hayattan almış bulu­
nuyoruz. 

1 Kas1m 1937 



Yı/dınm KOÇ 

ODTÜ iktisat Bölümü Öğretim Görevlisi 

islamciiarm il§i sorunlarma 
yakiBilll 
Yoksul ve emperyalizmin sömürüsü altında bulunan bir ü lkede, kapitalizmin 
üçüncü küresel krizinin yaşandığı bir dönemde, ülke ekonomisinin giderek artan 
dış bağımlılık sayesinde ayakta durduğu koşullarda insanlar sürekli daha fazla 
tüketmeye teşvik edilir ve borç batağına itilirse, onları islam'ın sakinleştirici 
etkisiyle kontrol altında tutmak mümkün değildir. Halkın bu koşullarda sadakayla 
tatmin edilebilmesi de hayaldir. 

Islamiyel'in doOduOu ve 
etkisini artırdıOı dönem, 
insanlık tarihinin kölelik 
ve feodalile dönemidir. 
Ancak lslamiyet, 
emperyalizmle ve 
kapitalizmle yüz yüze 
geldiğinde, diğer 
inanç sistemleri gibi, 
gündeme gelen yeni 
sorunların çözümü 
için çaba gösterdi. 

• 1 slamiyet'in doğduğu ve etkisini ar- Her inanç ve düşünce sisteminde ol-
tırdıljı dönemde toplumsal ilişkiler- duğu gibi, lsıamlyet de karşısında buldu-
de ücretli emek-sermaye çelişkisi lju ve gelişmelerle karşısına çıkan so-

belirgin değildi. insanların üretimi- runlarla ilgilenir, bunlara çözüm arama-

nin önemli bir bölümü kendi tOke- ya çalışır. 

timleri içindi. Piyasa için yapılan üretimi 
gerçekleştirenler ise genellikle küçük 
meta üreticileriydi. Kölelik de var1ıljını 
sürdürüyordu. Bu yüzyıllarda "ücret• ola­
rak onaya çıkan olgu bile, kendi hesabı­
na çalışanların bir başkasına sundulju 
hizmet karşılığında yapılan 6demeydl. 

islamiyelin doljduğu ve etkisini anır­
dığı dönem, insanlık tarihinin kölelik ve 
feodalile dönemidir. Ancak lslamiyet. 
emperyalizmle ve kapitalizmle yüz yüze 
geldiljinde. diljer Inanç sıstemleri gibi, 
gündeme gelen yeni sorunların çözümü 
için çaba gösterdi. 

Islamiyelin doğduDu ve etkisini srtırcJıDı cJ(Jnemde toplumsal ilişl<ilercJs 
Ocret/1 emek-sermaye çelişkisi belirgin <JeDildi. 



Hıristiyanlığın Katolik kesimi bu so­
runu daha kolay çözdü; çünkü inanç sis­
teminde köklü değişiklikler yapmaya yet­
kili Papalık makamı vardı. 

Kapitalizm gelişip, işçi sınıfı ile ser­
mayedar sınıf arasında sınıf çelişkileri 
gündeme gelip işçiler ı 9. yüzyılın son 
onyıllarında Marksistlerin etkili olduğu 
sendikal ve siyasal örgOtlere yönelince, 
Papa XIII. Leo ı 5 Mayıs ı 89ı tarihinde 
"Sermaye ve Emek" konulu Rerum No­
varum (20 s.) tamimini yayımladı. Papa 
Xl. Pius'un ı 5 Mayıs ı 93ı tarihinde ya­
yımladı�ı "Toplumsal Düzenin Yeniden 
inşası" konulu Quadragesimo Anno (28 
s.), Papa l l .  John Paul'un ı 4 Eylül ı 98ı 
tarihinde Rerum Novarum'un 90. yıldö­
nümü vasilesiyle yayımladığı Laborem 
Exercens (3ı s.) ve ll. Papa John Pa­
ul'un ı Mayıs ı99ı tarihinde Rerum No­
varum'un ı 00. Yıldönümü vasilesiyle ya­
yımladığı Centesimus Annus (37 s.) ta­
mimlerl, Katoliklerin işçi-işveren ilişkileri­
ne bakışının güncel yorum ve d�erlen­
dirmelerle temellerini oluşturdu. ı 960'1ı 
yıllarda Latin Amerika'da radikal Katolik 
rahiplerin ve onların etkisinde bulunan 
sendikaların yaklaşımları bu çerçevenin 
dışına taşlıysa da, Katoliklerin genel 
yaklaşımının temel belgeleri bunlardır. 

Katoliklerin sahip olduğu kolaylığa 
islamcı düşünürler sahip d�ildir. islami­
yette temel başvuru kaynağı Kuran'dır, 
güvenilir hadislerdir. lslamiyetıe ruhban 
sınıf yoktur. Halifenin konumu tartışmalı­
dır ve günümüzde halifelik yoktur. Mez­
hepler, tarikatler ve cemaatlerin bu ko­
nuya yaklaşımı ise sistemli d�ildir. 

islamcıların işçi-Işveren ilişkilerine 
yaklaşımı çeşitli dönemlerde incelenebilir. 

Islam dünyasının emperyalizmle ve 
kapitalizmle yüzyüze gelmesi öncesinde 
bu alanda ciddi sorunlar yaşanmıyordu; 
bu nedenle de, henüz kendisini dayat­
mayan bu sorunun çözümü için arayışlar 
yoktu. Islamcı düşünürlerin üzerinde en 
çok durdukları konu, bir başkası için iş 
yapan kişiye Dcretin önceden bildirilmesi 
ve bu kişinin ücretinin zamanında öden­
mesiydi. Ücret karşı lı�ı çalışanın ücreti­
nin alnının teri kurumadan verilmesi ge­
rektiğine ilişkin hadis,(1) bu konuda te-

Bolşevikler. 1918 yılından 1921 yılı 
başianna kadar s6mürge ülkelerin 

Müslümanlanm emperyalist/ere karşı 
ayaklandırmaya çalıştılar. 

mel anlayışlardan birini ifade etmektedir. 
Ayrıca, "Hz. Peygamber'in, 'üç sınıf in­
san vardır ki, kıyamet günü ben bunların 
hasmı olacağım ... Bu Oç sınıf insandan 
biri de ücretle bir kişi tutup o kimse de 
işini bitirdikten sonra ona ücretini öde­
meyendir' buyurduğu rivayet edilir."(2) 

islam dünyası kapitalist ülkelerin sö­
mürgesi durumuna sokulunca da işçi-iş­
veren sorunu ön plana çıkmadı. Emper­
yalist sömürü, ülke kaynaklarının yağ-

Sovyet Rusya'da 19 18  yılı 
Ocak ayında Komünist Partisi 
içinde Müslümanlar için özel 
bir çalışma başlatıldı. 
Parti'nin Müslüman Örgütleri 
Merkezi Bürosu oluşturuldu. 
Bu birimin adı daha sonra 
Doğu Halkları Komünist 
Örgütleri Merkezi Bürosu 
olarak değiştirildi. 1918 sonu 
ve 1 91 9  başlarında bu 
büronun sorumlusu Stalin'di. 

malanması ve tekel kllrlarıyla ürün satıl­
ması_ biçiminde gerçekleştirildi. Kapitalist 
ilişkilerin, işçi sınıfının ve doğrudan üre­
timle u�raşan kapitalist sınıfın gelişme­
mesi, bu konunun tartışılmasını gerekli 
kılmadı. 

19ı 7 Ekim Devrimi ile ani bir d�işik­
lik yaşandı. 

Sovyet Rusya'da 1918 yılı Ocak 
ayında Komünist Partisi içinde Müslü­
manlar için özel bir çalışma başlatıldı. 
Parti'nin Müslüman Örgütleri Merkezi 
Bürosu oluşturuldu. Bu birimin adı daha 
sonra Doğu Halkları Komünist Örgütleri 
Merkezi Bürosu olarak d�iştirildi. 1918 
sonu ve 1919 başlarında bu büronun so­
rumlusu Stalin'di. Bu görevi ondan 
M.Sultan Galiev devraldı. 

Bolşevikler, 19ı 8 yılından 1921 yılı 
başlarına kadar sömürge ülkelerin ve 
özellikle Hindistan'ın Müslümanlarını 
emperyalisilere karşı ayaklandırmaya 
çalıştılar. Endonezya gibi bazı ülkelerde 
de böyle bir ittifak sağlandı. Bu dönem­
de islamcı düşünceyi savunanların işçi 
sınıfı ve kapitalizm konusundaki d�er­
lendirmeleri ayrıca incelenmelidir. 

Bolşeviklerin bu girişimine karşı lık 
emperyalist güçler de islamcı kesimlerle 
ittifaka girdi ve bu konuda daha uzun va­
deli ve başarılı işler gerçekleştirdi. Is­
lamcı düşünürlerin 1 990'Iı yıllara kadar 
işçi sorunlarına yaklaşımlarında en 
önemli etmen, dünyada emperyallstlerle 
komünistler arasındaki saflaşma ve mü­
cadeleydi. Islamcı düşünürlerin bu konu­
lardaki d�erlendirmelerinde sınıf olgu­
sunun ve mücadelesinin reddi, işçilerin 
kaderlerini kabullenmesi gibi anlayışlar 
belirgindi. 

Bu dönemde çeşitli ülkelerde Islam 
sendikaları da kurulmaya çalışıldı. Hatta 
uluslararası düzeyde etkinlik göstermek 
üzere bir Islam Sendikaları Konfederas­
yonu bile kuruldu. Ancak bu çalışmalar 
başarısızlıkla sonuçlandı. 

Türkiye'de sosyalisVkomOnist hare­
ketlerin sendikalarda etkisinin artması 
Islamcı kesimlerin sendikal alanla ilgi­
lenmesine yol açtı. 



DISK'in 21 -24 Mayıs 1 975 günleri 
toplanan 5. Genel Kurulu'nda TKP yan­
daşları DiSK yönetiminde aQırlık kazan­
dı. Konfederasyon yönetimindeki bu 
aOırlık, daha sonraki aylarda DiSK'e 
bağlı sendikalara da yansıtıldı. DiSK, ül­
kede gündeme gelen saflaşma ortamın­
da TKP'nin stratejisine uygun olarak bü­
yük kitle eylemleri düzenlemeye başladı. 

Islamcı kanadın bu gelişmelere yanı­
tı, Milli Seıamet Partisi'nin yönlendiricili­
ğinde Hak-iş'in kurulması oldu. 

Hak-iş Konfederasyonu 22 Ekim 
1 976 tarihinde. DISK'in 16-19 Eylül 
1 976 günleri gerçekleştirdil'ji DGM eyle­
minden sonra, kuruldu. Hak-iş'in ilk 
amblemi, bir hilal içinde fabrika ve cami 
silGetinden oluşuyordu. 

Hak-Iş Genel Sekreteri Mustafa Taş­
çı da 1 977 yılında genel çizgilerini şöyle 
ifade ediyordu: "Konfederasyonumuz 
Türkiye'mizde diğer konfederasyonların 
alet oldukları. ya da dürnansuyuna gir­
dikleri komünizm, kapitalizm, sosyalizm 
gibi kökü millelimize ait olmayan yaban­
cı ve yıkıcı akımların karşısında olup, 
gerçek ve mutlak fikrin, yani Islamın 
Inanç ve yaşayış çemberi içinde yeni bir 
sendikacılık anlayışını yerleştirmeye ve 
tatbike çalışmaktadır."(3) 'Kapitalizm 
zengini daha zengin ve fakiri daha fakir 

Islamcıların gündemine 
işçi sorunlarının girmesinin 
nedeni, emperyalistlerle 
işbirliği içinde anti-komünist 
cephede yer alan Islamcıların 
siyasal öncelikleriydi. 
Kapitalizmin altın çağının ve 
Soğuk Savaş'ın yaşandığı bu 
yıllarda Islamcıların 
emperyalistlerle işbirliği onları 
burjuvaziyle de işbirliğine 
götürüyor ve işçi sorunlarına 
yaklaşımını biçimlendiriyordu. 

1970'1er boyunca Mil/ı G�rOş hareke#nin siyasi �ylemi Içinde sosyal adalet 
meselesi de �nemli bir yer tunu. 

yapan sistemin adıdır. Komünizm ise sö­
mOrOyO zenginden alıp devlete devre­
den sisteme denir. Her iki düzende de 
hakkı yenen, sömünOien, emeQinin kar­
şılığını alamayan işçidir. islami anlayışta 
emek kutsaldır. Sömürü yoktur, sömüre­
ne ve sömünOcüye islamcı anlayışta ha­
yat hakkı tanınmaz. Bu anlayışı benim­
seyen ve dünya gönOşünü kamuoyuna 
ilk takdim eden sendikal kuruluş Hak-iş 
Konfederasyonudur."(4) 

Hak-Iş'In Kuruluş Beyannamesi'nde 
şöyle deniyordu: 'Şu anda kurulduğunu 
müjdelediğirniz Hak-Iş, işte bu ortamda 
işçimizin gerçek temsilcisi olacaktır. Öy­
le bir temsilci ki, Hakka teslimiyetle iç içe 
işçinin hakkını, hak namına, adalet na­
mına, Millet malına zarar vermeden milli 
ve manevi ölçüler içerisinde korumak 
prensiblndedir. ( . . .  ) Hak-iş işçi ve işvere­
nin hakkını hak terazisinde !artacak, 
korkmadan. yı lmadan haklı olana hakkı­
nı teslim edecektir.'(5) 

Bu dönemde TOrkiye'de kapitalizm 
gelişiyor, Işçi sınıfı ve burjuvazi güçleni­
yordu; ancak Islamcı tarikat ve cemaat­
ler henüz kapitalistleşmemiştl. Islamcıla­
rın gündemine işçi sorunlarının girmesi­
nin nedeni, emperyalistlerle işbirliği için­
de anti-komünist cephede yer alan is­
lamcıların siyasal öncelikleriydi. Kapita­
lizmin altın çağının ve SoOuk Savaş'ın 
yaşandığı bu yıllarda islamcıların em­
peryalistlerte işbirliği onları burjuvaziyle 

de işbirliğine götürüyor ve işçi sorunları­
na yaklaşımını biçlmlendiriyordu. Ayrıca 
gelişen kapitalizmin yaranığı sorunlara 
'adil ücret" gibi uygulamada fazla bir an­
lamı olmayan çözümler üretiliyordu. 

1 990'1ı yıllardan itibaren islamcı ka­
nadın önder kadrolarının bazıları sınıf 
değiştirip esnaflıktan orta ve bOyOk boy 
kapitalisliere dönOştOkçe, bu işletmeler­
de istihdam edilen işçileri kontrol altında 
tutmanın, daha iyi çalışmalarını sağla­
manın, sendikalaşma yoluyla tepkilerini 
ifade etmelerini önlemenin aracı olarak 
inancın kullanılması gündeme geldi. 

islamcı hareketin önder kadroları bir 
kısmı 1 960'11, 1970'11 yıllarda küçük işlet­
meler kurmaya çalıştıklarında TOrki­
ye'nin tekelci burjuvazisi ile belirti bir çe­
lişki yaşadılar. "Erbakan o günlerde hü­
kümetin büyük tüccar ve sanayiciyi des­
teklemesinden ve Anadolu'nun küçük gi­
rişimcisinin 'üvey evlat' muamelesi gör­
mesinden şikayet ediyordu. Tıcaret ve 
Sanayi Odaları Birliği ise, Erbakan'a gö­
re, 'komprador-mason' büyük tüccar ve 
sanayicileri temsil ediyordu. Milli Nizarn 
Partili taşralı küçük müteşebbisin sınıfsal 
çıkartarını dinsel-kültürel bir siyasal söy­
lem aracılığıyla geniş kitlelere ulaşmayı 
hedefleyerek korumak üzere 'milliyetçi 
ve mukaddesatçı' bir parti olarak kurul­
du ... 1 970'1er boyunca Milli GönOş hare­
ketinin siyasi söylemi içinde sosyal ada­
let meselesi de Onemli bir yer tuttu.'(6) 



��-----------------------------------

lslamcılarla emperyalistlerin 
ittifakının ağırlıklı olarak 
anti-komünizm temelinde 
biçimlendiği dönemde, 
Islamcı düşünürlerin büyük 
bölümü işçilerin sınıf 
kimliğini reddeden, işçiyi 
işverene bağımlı kılacak bir 
anlayışı savundu. 

AKP öncesindeki dönemde Kombas­

san, lhlas, Falsal Finans gibi islamcı gi­

rişimler battı.(7) Islamcıların kurduğu şir­

ketler AKP döneminde ise hükümet des­

teğiyle hızla bOyO. 'MÜSiAD üyelerinin 

Onemli bir kısmının 1 980'1erde Arap fi­

nans kurumlarınca fonlanan, Vakıflar 

Yasasındaki değişikliklerle kentsel rant­

lardan daha fazla yararlanan cemaatle­

rln oluşturduğu havuzda serpilen şirket­

ler olduğu kimi yazarlarca açık ya da Or­

tOk olarak dillendirilen bir durumdur."(B) 

Islamcı OrgOtlenmelerin (cemaatltari­

kat/Vakıflderneklsiyasal parti) yönetim 

kadrolarının çoğu esnaflıktan patronluğa 

geçti; geliri ve yaşamıyla burjuvalaştı. 

Bir kısmı siyası olarak güçlenrnek için 

patronlaştı, bir kısmı da dünya nimetleri­

ne düştüğü için. Bazı ıladelere göre, 

"mücahitler müteahhitleşti. • 

Özellikle AKP dönemınde islamcı 

hareketin önder kadrolarının önemli bir 

bölümü özelleştirmeler, kamu mal ve 

hizmet alımları (özellikle belediye ihale­

leri), kamu yapı m Ihaleleri (özellikle TO­

KI, çift yol yapımı ihaleleri), Tasarruf 

Mevduatı Sigorta Fonu'nun (TMSF) elin­

deki varlıkların satışı, aracılık/rüşvet, 

Imar rantı gibi yollardan büyük bir ser­

maye birikimi gerçekleştirdi. Bir dönem 

AKP'nin üst düzey yöneticilerinden olan 

Abdüllatif Şener bu konuda şu değerlen­

dirmayi yapmaktadır: 'Bu dönemdeki 

yolsuzluklar öyle büyük boyutlardadir ki; 

şunu samimi olarak söylüyorum, bu dö­

nemin zenginleri açığa çıktığı zaman, 

TÜSIAD bıle orta sınıfa dönüşecek· 

tlr."(9) 

Bu süreç, islamcı hareketin önder 

kadroları ile sermayedar sınıfı ve emper· 

yalisiieri daha yakın bir işbirliğine götürdü. 

Bu gelişme islamcı "işçi-işveren iliş· 

kileri' alanında da etkilerini hlssettırdi. 

lslamcılar1a emperyalistlerin ittifakı­
nın ağırlıklı olarak anti-komünizm teme· 

linde biçimlendiği dönemde, islamcı dü· 

şünürlerin büyük bölOma işçilerin sınıf 

kimlığini reddeden, işçiyi işverene bağım­

h kılacak bir anlayışı savundu. Sermaye­

darların Islamcılık iddiasının bulunmadığı 

koşullarda, sermayenin yoğun baskı ve 
sömürOsO Islamcıları bağlamıyordu. Ko­

münizme karşı ittifak önemliydi. 

Ancak Islamcı esnafın kapitalistıeş· 

mesiyle Işçi-Işveren Ilişkilerine bakışta 

bir bölünme oldu. 

Bir kesim, geleneksel çizgiyi daha bi· 

linçli bir biçimde savundu; işçinin sınıf 

kimliğinl ikinci planda tutmaya çalışacak 

bir kullaştırma anlayışını Işyerinde ha· 

kim kılmaya çalıştı. 

Buna karşılık, islamcılık iddiasında 

olan ve bu anlayıştan yararlanan bazı 

kapitalistlerin Işçileriyle Ilişkilerinde uy· 

guladıkları acımasız ve inanç istismarcı­

hğıyla daha da vahşileştirilmiş kapitalist 

yöntemler, eşitlikçi ve bölüşümcO bir is-

lam arzulayan kesimlerin tepkisini do­

ğurdu. Bazı Islamcı düşünürler, 20. yüz­

yılda önde gelen islamcı düşünarıerde 

hakim olan anlayışı reddederek, işçi-iş­

veren ilişkilerinde adaletll ve eşitlikçi bir 

çizgiyi savunmaya başladı. Ancak bu 

çizgiyi savunanlar, Islamcı hareket için­

de kapitalistıeşen kesimlerinin hakimiye­

tlnin artmasıyla önemsiz bir düzeyde 

kaldı. 

işçi-Işveren ilişkilerinde islamcıların 

büyük bölümü geçmişte emperyallstlerle 

anti-komünizm temelinde bir Ittifak Için­

deydi. Islamcı esnafın kapltallstleştlğl ve 

emperyallstıerıe ekonomik ilişkilerinin 

geliştiği koşullarda, Işçi-Işveren ilişkile­

rinde Islamcıların büyük bölümOnOn ka­

pltalistlerle ve emperyalistlerle ittifakının 

temelini, Işçinin daha yoğun bir biçimde 

sömürütmesi oluşturmaya başladı. 

Bu süreci, Islamcı düşOnOrlerin ifa­

delerinde Izleyebilmek mümkündür. 

AKP'nln bu dönemde Işçi/memur/Oc· 

retll hak ve özgürlüklerine yaklaşımı, bir 

taraftan Islamcı çizgide hakim olan anla­

yışın yansımasıydı, diğer taraftan ser­

mayenin (ve emperyalizmin) talepleri 

doğrultusundaydı. 

AKP bu ikisini birleştirdi; insanları 

kullaştırmada hem işyerindeki hakimiyet 

ilişkilerini, hem de cemaat-tarikat ilişkile­

rini kullandı. 

AKP'nin lşç/lmemur/Ocr901 hak ve 6zg0rl0kl6rine yaklaşımı, 
58frrlayen/n talepleri doğnıltusundadır. 



Bu politika, uluslararası ve yerli ser­
mayenin, emperyalizmin TOrkiye'de yıl­
lardır gündeme getirdiği talepler doğrul­
tusundaydı. 

Tek başına Iktidar olabilen AKP, daha 
önceki koalisyon hükümetlerinin gerçek­
leştiremediği düzenlemeleri hayala geçi­
recek anlayışa, güce ve karartılığa sa­
hipti. Diğer bir deyişle, son on yıllık dö­
nemde yaşananlar, daha önceki hükü­
metlerin sermaye yanlısı politikalarının 
(Islamcı harekette günümüzde hakim 
olan kapitalizm savunucusu ve kapitalist 
sömürüyO meşru gösterici çizginin katkı­
larıyla) daha da kararl ı bir biçimde uygu­
lanmasıdır; sömOrünOn ve kullaştırma­
nın anırılmasıdır. 

islamcılar kapitalizme ve sosyalizme 
alternatif bir iktisadi sistem yaratamadı­
lar; kapitalizmin en acımasız sömürü ve 
yağma-talan düzeniyle bütOnleştiler. 

AKP, kamu mallarını satarak ve diğer 
kamu olanaklarını kullanarak Islamcı ha­
reketin önder kadrolarının elindeki ser­
maye birikimini anırdı. Bu sOraçte de tü· 
ketici kredileri, kredi kanları ile eğitim ve 
sağlık hizmetleri alanındaki kısa vadeli 
politikalarıyla bir emekçi desteği sağla­
yabildi. Ancak bu alanda kaynaklar bü· 
yük ölçüde tükendi. Emperyalizme ba­
ğımlı ekonominin kaynak üretme potan­
siyeli büyük darbeler yedi. Diğer taraf­
tan, kapitalizmin 2008 sonunda başla­
yan üçüncü kOrosol krizi etkilerini ve 
yansımalarını sürdürmektedir. Bu geliş­
me ve tıkanma, AKP'nin özellikle 2012 
yılından itibaren emekçi sınıf ve tabaka­
lara yOnelik politikalarında senleşmaya 
yol açtı. 

Islamcı düşünOrterin işçi sorunlarına 
yaklaşımları bu genel çerçevede ele alı­
nabilir. 

işçilerin/memur1arın sorunlarına yak­
laşım açısından Islamcı yazartar arasın­
da iki karşıt çizgi vardır. Her iki görüş de 
tezlerini Kuran-ı Kerim'in yorumlarına 
dayandırmaktadır. 

Azınlıkta olan görüş, mal biriktirmeyi 
reddetmekte; ihtiyaç fazlasının dağıtıl· 
ması gerektiğini savunmakta; her tür1ü 
sömürüye karşı çıkmaktadır. Örneğin, 

AKP. kamu malfarını satarak ve d�r kamu 
olanaklerını kullanarak Islamcı har8ketin 

{)nder kadrolannın elind8kl sermayıı 
birikimini artırdı. 

1 o. yüzyılda Abbasilere karşı ayaklanan 
ve kendi mensupları arasında eşitlikçi 
bir toplumsal düzen kuran Karmaliler is­
lamiyeti bu biçimde, günümüzde hakim 
olandan çok farklı bir anlayışla yorumlu­
yordu .(10) 

Eşitlikçi çizginin önde gelen düşü· 
nOnerinden biri, son yıllarda yapıtları 
Türkiye'de Islamcılar arasında epey 
yaygın biçimde okunmaya başlanan Ali 
Şeriati'dlr. 1977 yılında ölen (veya 
Şah'ın gizli servisi Savak taratından öl­
dürülen) Ali Şeriati'nin Ebuzerisimli kita­
bı eşitlikçi ve bölüşümcü görOşler açısın­
dan son derece önemlidir. Şeriati'ye gö-

Işçilerin/memurların 
sorunlarına yaklaşım 
açısından Islamcı yazarlar 
arasında iki karşıt çizgi vardır. 
Her iki görüş de tezlerini 
Kuranı Kerim'in yorumlarına 
dayandırmaktadır. Azınlıkta 
olan görüş, mal biriktirmeyi 
reddetmekte; ihtiyaç fazlasının 
daOıtılması gerektiOini 
savunmakta; her türlü 
sömürüye karşı çıkmaktadır. 

re, islam'ı kabul eden beşind kişi olan 
Ebuzer son derece sade bir yaşam sür­
dü ve Erneviierin mal-mülk biriktirme gi­
rişimlerine karşı çıktı. Ali Şeriati'ye göre, 
Ebü Bekir, geçimini sağlamak için bir Ya­
hudi'nin keçilerini sağıyordu; oysa Pey­
gamber'in halifeslydi. Ebuzer, anın ve 
gümüş biriktirilmesine karşı çıkıyor, bu 
anlayışını Kuran ayetlerine dayandırıyor 
ve anınla gümüşün ihtiyaç sahıplerine 
dağılılmasını istiyordu. 

Ebuzer, zenginlere şöyle sesleniyor­
du: "Ey servet sahibil... Siz ipek kumaş­
lar ve diba perçalar seçiyorsunuz. Nazik 
yetişmiş bedenleriniz sert kumaşlardan 
inciniyor. Oysa Allah Rasulü hasır üstün­
de uyuyordu. Siz çeşit çeşit yemekler yi­
yorsunuz. Oysa Allah Rasulü doyasıya 
arpa ekmeği bile yememişti." 

Ebuzer zenginlere şöyle sesleniyor­
du: "Ey zenginler, yüce Allah sermaye­
darlığı men etmiştir. Allah Rasulü şöyle 
buyurdu : 'Kahrolsun anın! Kahrolsun gü­
müşl'"( 1 1 )  

Günümüzün islamcı yazarianndan 
ihsan Eliaçık da, Necm Suresi'ni ("lnsa· 
nın emeğinden başka hakkı yoktur") te­
mel almaktadır. 

"Helalinden zenginlik' diye bir şey 
olamaz. Zaten zenginlik, ihtiyacından 
fazla mülkiyete sahip olmak demek ol­
duğundan Allah'ın ülkesinden (yeryO­
zünden) aşırma, zimmetine geçirme de­
rnektır. Ihtiyaçtan fazla olan her şey geri 
verilmek durumundadır." (12) 

lhsan Eliaçık, patronlara şöyle ses­
ıenmektedir: 

"Ey, bir eşeği tutsa önüne koyduğu 
ot, işçisine verd�i asgari ücretten (599 
TL) daha fazla tutacak olan patronlari 
Ey, yanında 20 yıldır çalışan işçisi hAlA 
kirada otururken kendisi katlar, yat1ar, 
apartmanlar sahibi olanlar! Ey, fabrikası­
na bir taraltan rnescit açarak, dil)er taraf­
tan lftar ve sahur yemekleri vererek işçi­
leri afyonlayan, öte yandan da 'islam'da 
grev yoktur, sendika caiz değildir' diye 
kitap bastırıp dağıtanları Ey, bu türden 
kitapları yazan Alim taslakları, her biri 
'zengin soytarısı' haline gelmiş fetva 
vezneleril Ey, asgari Dcretin kaç lira ol-



duğunu bile bilmeyen 'AIIah'ın velileri'l 
Ey, 'asgari ücretle işçi çalıştıranın kıldığı 
namaz boştur.' sözünü duyunca 'aslan­
dan kaçan ürllmüş yaban eşekleri' gibi 
kaçanlar, daha da semtima uğramayan­
larl"(13) 

ihsan Eliaçık, "Çocukluğumdan beri 
cumaları hiç kaçırmam. Dedem de na­
maz kılardı. Zekatımı hiç aksatmam, 
kırkta bir mutlaka veririm. Çevremde ha­
yırsever bir zengin olarak bilinirim" di­
yenlere şu soruları soruyor: "iyi de nasıl 
zengin oldun? ihtiyacından fazla mal 
sende ne geziyor? 20 yılda katlar, yatlar 
almışsın, araziler kapatmışsın, apart­
manlar dikmişsin, hesabına hazineler 
yığmışsın, yanında çalıştırdığın işçiler 
hal� kirada? Git, onları ver. Onlar sana 
'emek hırsızlığı' yaptığın için geçti. Ka­
zandığından sana bir 'pay· vardı ı:; hakkın 
sadece odur. Aksi halde deve iğne deli­
ğinden geçerse, sen de 'Göklerin Ege­
menliğine' (Cennete) girersin, dedenin 
namazıyla veya 'elinin kiri' kırilla birle 
övünerek değil."(14) 

Sonra da fabrikatörleri hırsızlık ve 
soygunculukla suçluyor: "Koyun ağılına 
(fabrika) başka yollardan (asgari ücretle 
işçi çalıştırarak, emeği sermayeye eşit 
görmeyerek, ücret ve emek hırsızlığı ya­
parak) girip; bundan servet yığanlar hır­
sız ve soyguncudur."(IS) 

Günümüzde islamcı görüşü benim­
seyenler içinde ağırlıkta olanlar, kapita­
lizmi savunan ve kapitalist sömürüyO di­
ni dayanaktarla meşrulaştırmaya ve da­
ha da yoğunlaştırmaya çalışanlardır. Bu 
kesimin görüşlerinden bazı örnekler 
aşağıda sunulmaktadır. 

Dr. Celal Yeniçeri şu değerlendirme­
yi yapmaktadır: "Bir işçinin, ücretine tam 
hak kazanabilmesi için gösterilen işi de 
tam yerine getirmesi gerekir. Bir işçiye 
muhakkak ki toplam gelire yapacağı kat­
kıya göre bir ücret ödenir. Hiçbir kimse 
ve hiç bir müessese işçisine, sağladığı 
gelire eş bir ücret ödeyemez."( IS) 

Bazı islamcılar dünyadaki adaletsiz­
likleri açıkça savunmaktadır. Cemalettin 
Kaplan şunları yazmaktadır: 

Ali Şerian'nin "eşitlikçi" yorumu, 
halen baz1 Islamciiar üzerinde etkili. 

"Aziz kardeşlerimi Rızkın taksimi, 
servetin dağıtımı da gelişi güzel değildir, 
rastgele değildir; hikmete ba(jlıdır, hik­
met terazisinden geçmiştir. Dolayısıyla 
herlles, haline münasip miktarda mala 
sahip olur. Öyleki: Zengin fakir olsaydı 
ne olurdu? Sabır ve kanaat etmesini bil­
mez, şeylana uyar, azgınlaşır, fert ve ce­
miyet için zararlı olur ve nihayet mahvo­
lur gider. Fakir de zengin olsaydı ne olur­
du? O da şükretmesini bilmez, haddini 
aşar, taşkınlaşır, şeylana uyar ve niha­
yet mahvolur gider." 

"Cenab-ı Hak da herilesi her haliyle 
biliyor. Mürnin kullarının hal ve istikballe­
rinin, dünya ve ahiretlerinin durumuna 
en uygun olanı bildiği için, dünyalıkları nı 
ona göre verir. Bu itibarla, kiminin hak­
kında -genellikle- hayır olan malının, 

Günümüzde islamcı görüşü 
benimseyenler içinde ağırlıkta 
olanlar. kapitalizmi savunan ve 
kapitalist sömürüyü dini 
dayanaklarla meşrulaştırmaya 
ve daha da yoğunlaştırmaya 
çalışanlardır. Bu kesimin 
görüşlerinden bazı örnekler 
aşağıda sunulmaktadır. 

dünyalığının bol olmasıdır; kimininki de 
kıt olmasıdır." 

"Karşılıklı ihtiyaç, karşılıklı yardımı 
gerektirir. Şöyle ki: Insanların bir kısmı 
zengin, bir kısmı fakirdir. Bir kısmı zeki, 
bir kısmı zeki değildir. Bir kısmı kuvvetli, 
bir kısmı zayıftır, bir kısmı güzel, bir kıs­
mı güzel değildir. Yaratılış böyledir. Bun­
da hikmet ise; herllesin üzerinde bulun­
duğu hale şükredip etmediği veya sab­
redip etmediği meydana çıksın. Zengi­
nin fakire, zekinin zeki olmayana, kuv­
vetlinin zayıfa nasıl davrandığı, nasıl 
muamele ettiği anlaşılsın ve her birinin 
kendi durum ve derecesine göre diğeri­
ne yard ım etsin ve nihayet işböiOmüne 
girip birbirlerinin çeşitli Ihtiyaçlarını sağ­
ıasınlar ve bu suretle alemin nizarn ve 
düzeni kurulmuş olsun. 

"Çünkü, insanların hepsi zengin ol­
saydı, iş görecek kimse bulunarnıyacak­
lı veya herlles işin kolayına bakacak, zor 
işlere kimse yanaşmıyacaktı. Hizmetler 
duracak, sayısız işler yüzüstü kalacak, 
dünya hayatı felce uğrayacaktı. Herlles 
fakir olsa ne olurdu? O zaman da göre­
cekleri iş bulunmaz, hepsi aç kalırdı ... 
Ama; kimi zengin, kimi fakir olunca, zen­
gin işi için fakira merhaba der, hürmet 
eder, onunla ilgilenir. Fakir de ihtiyacına 
binaen zengine yaklaşır, ona hürmet 
eder ve her iki taraf da böyle davranma­
ya mecbur olur. Ve bu sebeple insanlar 
arasında karşılıklı saygı ve sevgi hüküm 
sürer, herlles rahatlıkla günlerini geçirir, 
huzur içinde yaşar. Artık zengin işinin 
görüleceğinden emindir. Fakir de iş bu­
ıacağından emindir ve dolayısiyle her iki 
taraf da geleceğinden emin, hayatından 
memnundur." 

"Mal, mülk, Allah'ındır. Taksimatı ya­
pan O'dur, rızkı veren O'dur. Zengin ol­
ma, servet sahibi olma gerçek manada 
Allah'ın dilemesine, nasip etmesine bağ­
lıdır. Birinci derecede rol oynayan ilahi 
iradedir. Bir kimsenin zengin olmasını di­
lemiş, nasip etmiş ise, kimse buna mani 
olamaz, önüne geçemez. Şayet bir kim­
senin fakir olmasını murat etmiş ise, onu 
da kimse zengin yapamaz; bir taraftan 
gelirse diğer taraftan gider, bir taraftan 



kAr ederse diğer taraftan zarara, felake­
te u!)rar."(17) 

Abdulvehhab Öztürk, işverenin de­
netiminin yerine, insanın dini inançları­
nın denetimini getirmektedir: "işi olduğu 
müddetçe devamlı çalışacaktır. Kaytar­
ma, işi yavaşlatma, kendi işi veya baş­
kasının işi ile meşgul olma gibi davranış­
lar caiz değildir. Bu sebeple işveren 
aleyhine kaybolan saatierin ücretine hak 
kazanamaz. Mesai içinde çalışmadığı, 
kaytardı!)ı zamanların ücreti işçiye helal 
olmaz; çünkü anlaşma şartlarına riayet 
Allah emridir. Allah emrine riayetsizlik 
ise hiyanettir."(18) 

Muhammed Fehr Şakfa da şöyle 
yazmaktadır: "işçi fiili çalışma saatinden 
eksiltmek için kaçma, kaytarma, yapma­
ma yollarına başvurursa, iş sahibini al­
datmış olur, Allah taala huzurunda gü­
nahkar olur."(1 9) 

Hüseyin Atay işçileri korkutmaktadır: 
"E!)er işveren işçinin hakkını vermiyor­
sa, işveren haksızlık yapıyor, zulmediyor 
ve haram yiyor demektir. Aynı şekilde iş­
çi de haksızlık eder, kendisine ödenen 
paranın karşılı!)ında kafi istihsal yapmaz 
ve işi görmezse, o da haram yiyor de­
mektir."(20) "işçi de aldığı para kadar iş 
çıkarmıyorsa onun da vay haline."(21 ) 

Hayreddin Karaman da aynı anlayış­
tadır: "Işi olduğu müddetçe devamlı çalı­
şacaktır: Kaytarma, işi yavaşlatma, ken­
di işi veya başkasının işi ile meşgul olma 
gibi davranışlar caiz değildir; bu sebeple 
işveren aleyhine kaybolan saatierin üc­
retine hak kazanamaz, mesai içinde ça­
lışmadığı, kaytardı!)ı zamanların ücreti 
işçiye helal olmaz; çünkü anlaşma şart­
larına riayet Allah emridir, Allah emrine 
riayetsizlik ise hıyanettir."(22) 

Prof. Dr. Sabahaddin Zaim işçinin iş­
verene ba!)lılıkla çalışmasının dinsel bir 
zorunluluk olduğunu ileri sürmektedir: 
Müslüman işçi, "Allahın ve Peygamberi­
mizin şu sözlerini bilerek çalışır: 'En iyi 
kazanç, işine özen gösteren ve işverene 
saygı ile bakan işçinin elde etti!)i ka­
zançtır.' . . .  Müslüman adam işinde şu 
prensiplerle çalışır: ... emir ve talimatları 
dinler. işini sever, işini sonuna kadar ya-

Baz1 Islamelfara g(Jre, işçi eylemi 
"caiz �if·. 

par, .. .  işini tam yapar, sOraili çalışır, te­
miz iş çıkarır, . . .  alet-teçhizat, ham mad­
de ve malzemelere gerektirdiği gibi ihti­
mam eder, alet ve motorlu teçhizatı uy­
gun şekilde kullanır, ham madde ve mal­
zemeleri ekonomik şekilde kullanır, ve­
rimli çalışma metodlarını uygular . . .  Bü­
tün bu çalışması sonucunda aldıOı üc­
retten dolayı Allaha şükretmesini bilir; 
başkalarının kazancına göz dikip haset 
etmez. işverene kinle bakmaz."(23) 

Cemalettin Kaplan'ın ö!)Otieri de şöy­
ledir: "Işçi kardeşlerimize de mühim işler 
düşmektedir. ( ... ) meşru ve kanuni hak­
larına razı olacak, iş ve işyerini zarara 
sokacak şekilde fazla ücret istemiyecek, 
anlaşma gereğince çalışmasını tam ve 
mükemmel bir şekilde yapacakiardır. iş­
verenin malına, kazancına göz dikmiye­
cek, makinasına, alet ve edevatına hiya­
net etmiyeceklerdir. Komünizmin uşaklı­
ğını yapanların propagandalarına kulak 
vermiyecek, işverenleri kardeş bilip se­
veceklerdir."(24) 

Prof. Dr. Sabahaddi n Zaim 
işçinin işverene bağlılıkla 
çalışmasının dinsel bir 
zorunluluk olduğunu ileri 
sürmektedir: Müslüman işçi, 
"Allahın ve Peygamberimizin 
şu sözlerini bilerek çalışır: 'En 
iyi kazanç, işine özen gösteren 
ve işverene saygı ile bakan 
işçinin elde ettiği kazançtır."' 

Dr. Harndi Döndüren işten kaytarma 
yasağı konusunda şunları söylemekte­
dir: •işçi saat, gün, hafta, ay veya yıl gi­
bi sOra üzerinde akit yapılarak işe alın­
mışsa, mesai süresince işyerinde bulun­
mak ve iş verildiği sürece devamlı çalış­
mak zorundadır... Iş olduğu sürece işi 
yavaşlatma, işi bırakma, kendisinin veya 
üçüneO bir şahsın işiyle uğraşma hakkı 
yoktur. Çünkü işveren, onun mesa­
i saatleri içindeki emeği üzerinde hak sa­
hibidir."(25) 

Bu anlayışın güncel bir örneği, Düz­
ce MüftOIOğO'nün 29 Nisan 201 1 tarihli 
hutbesidir. 

Birleşik Metal-Iş Sendikası 2011 yılı­
nın ilk aylarında Düzce Organize Sanayi 
Bölgesi'nde faaliyet gösteren MAS-DAF 
Makine San. işyerinde örgOtlendi. işve­
ren, sendikalaşma girişimine 4 Nisan 
2011 günü işçileri işten çıkararak karşılık 
verdi. Işçiler de direnişe geçti. Bu olayın 
hemen arkasından DOzce Müftülü­
ğü'nün 29 Nisan 2011 günü ildeki tüm 
camilerde okunan Cuma hutbesi ortaya 
çıktı. Bu hutlbenin bazı bölümleri aşağı­
da sunulmaktadır: 

"Dinimizde işçi ve işverenin karşılıklı 
olarak hak ve hukukları vardır. işçinin 
sorumluluğu işini dürüst bir şekilde yap­
maktır. Işini icra ederken bütün iyi niyet 
ve maharetini kullanmaktır. Bunun aksi, 
kul hakkı almak olur. Kul hakkı ise sahi­
biyle helalleşmeden Allah'ın aifetmediği 
haklar arasındadır. işverenin sorumlulu­
ğu ise işçisine ancak gücünün yeteceği 
işi yüklemek olmalıdır. Ona zulüm etme­
melidir. Hor görmemelidir, köle muame­
lesi yapmamalıdır, işçisinin insan oldu­
ğunu unutmamalıdır. Ücretini çalıştırdığı 
kişinin emeğini eksiksiz olarak alnının 
teri kurumadan veya tam zamanında 
ödemeiidir .... işyeri işçi için ekmek yapı­
sı demektir. Çalışanın geçimi bu ekmek 
kapasına bağl ıdır, işi gereğinden fazla 
yavaşlatmak veya işyerine zarar ver­
mek, kArı ve kAri ılığı azaltıcı davranışlar­
da bulunmak çalışanı ağır dini mesuliyet 
altı na sokar." 

Islamcı hareketin burjuvalaşan ve 
sermayedar olmanın tüm gereklerini ye­
rine getiren önder kadroları, işçi-işveren 



ilişkilerinde de bu anlayışı etkili kı lmaya 
çalıştılar ve (en azından kapitalist ilişki­
lerin yeni geliştiği bölgelerde) önemli öl­
çüde başarılı oldular. Örn�in, 1 994 yı­
lında Ankarah 121 MÜSIAD llyesi uza­
rinde yapılan bir araştırmanın sonuçları­
na göre, toplu sözleşrne yapan tek bir ış­
yeri bile yoktu .(26) 

Konya'da burjuvalaşmış islamcıların 
işyerinde çalışan bir işçiyle yapılan gö­
rllşmede söylenenler şöyledir: "Abi (şım­
diki patronundan bahsediyor) görmese 
de işime bakarı m, çalışırı m. Yarın öte ta­
rafta hesap verece!)iz." Konya'daki diljer 
bir işçinin d�erlendirmesi de şöyledir: 
"Patron kötO niyetliysa onun cezasını Al­
lah verir zaten."(27) 

Bu nitelikteki bazı işyerlerinde yapı­
lan araştırmalar, işçilerde sınıf kimli!)inin 
geri plana itildi!)ini göstermektedir.(28) 
Ancak islamcı burjuvanın sermaye biri­
kiminin artması ve işletmenin bOyüme­
siyle birlikte, ola!jan sınıf çelişkileri biraz 
geeikmali olarak gündeme gelmekte, sı­
nıf kimliği önem kazanmak1adır. 

AKP"nin işçi sınıfına yönelik tavrı, 
politikaları ve uygulamaları da, bu ide­
olojik temel ve islamcıların önder kadro­
larının kap�alistıeşmesi temelinde de­
ğerlendirilmelidir. 

Sonuç 
Islamcılar geçmişte kapitalizm vo 

sosyalizm dışında bir islam dünyası ve 

toplumsal ilişkileri özlerler ve bunu savu­
nurlardı. Islamcıların buyük çoğunluğu­
nun esnaf-sanatkar oldu!ju koşullarda, 
bu yaklaşım ve çaba normaldi. Burjuva­
zi ile işçi sınıfı arasındaki küçük burjuva­
zi (esnaf-sanatkar), kapitalizm ve sosya­
lizm dışında, geleneksel inançlara da 
dayalı "edil" bir düzeni sahıptenıyordu. 

islamcılar kapitalistıeştikçe bu anla­
yış de!jişti. islamcılar artık kapitalizm ve 
sosyalizm dışında ılişkiler istemıyorlar; 
kapitalist düzeni açıkçe savunuyorlar. 
Bu durum tarafların sınıf kimliklerin daha 
hızlı bir biçimde ortaya çıkmasını sağh­
yacaktır. 

Islamcı düşünürlerin bir bölümü kapi­
talizmin yaranı{lı ve kapitalistleşen islam­
cıların giderek daha fazla sorumlu olduk­
ları sömOrllye ve baskıya karşı, islamiye­
lin ilk günlerinin eşitlik ve bölüşüm alış­
kanlıklarını gündeme getiriyor, bu ilişkile­
rin canlandırılmasını savunuyorlar. 

Bu yaklaşım saygı duyulacak bir ta­
vırdır; bunlar çok iyi niyetti girişimlerdir. 
Ancak bu tOr girişimler geçmişte de oldu. 
Feodalizmin sömürll ve baskısına karşı 
eşhlikçi ve bölüşümcü hareketler dönem 
dönem gündeme geldi. Bunların bazıları 
kısa süreli başarılar da elde etti. Ancak, 
iktisadi zorunluluklar olmadan yalnızca 
insanların dini inançları temelinde kurul­
maya çalışılan yapılar ya baştan başarı­
sızlığa mahkum oldu, ya da yaşama ola­
na{lı bulamadı. 

AKP"nin iŞÇI smtfma y6ne/ik poli til<81arı, Islamelfarın ()nder kadrolarımn 
kspitalistleşmesl temelinde �ndirilmelldlr. 

islamcılar geçmişte kapitalizm 
ve sosyalizm dışında bir Islam 
dünyası ve toplumsal ilişkileri 
özlerler ve bunu savunurlardı. 
Islamcıların büyük 
çoğunluğunun esnaf-sanatkar 
olduğu koşullarda, bu yaklaşım 
ve çaba normaldi. 

Günümüzde bu nitelikteki eşitlikçi ve 
böiOşOmcü Islamcı görllşler, kapitalistle­
şen Islamcıların ve genel olarak burjuva­
zinin baskı ve sömürllsüne karşı çıkışta 
yararlanı labilecek ve sermaye yanlısı Is­
lamcıların teslimiyeıçi görllşlerini çürOt­
mede kullanılabilecek yaklaşımlardır. 
Ancak kapitalistleşmiş Islamcıların işyer­
lerinde çalışan ve teslimiyete teşvik edi­
len işçileri bu etkilerden esas kurtaracak 
olan etmen, hayatın zorlaması olacaktır. 

Kapitalisiteşen Islamcı kapitalistıeş­
tikçe Islamcı kimli{lini geri plana itecek, 
bu anlayışı işçilere karşı kullanmaya çe­
hşsa da, yaşayış biçimi ve anlayışlarıyla 
kapitalist kimli!ji a!jır basacaktır. 

Islamcı işçi de bu süreçte yaşadıljı 
maddi sıkıntılara ve işyerindeki sorunla­
ra baljlı olarak, işçi kimliljinin a!jır bastı­
ljı bir tavra kendiliğinden girecektir. Bu 
do!jrultudaki bilinçlendirme çabaları çok 
önemlidir; ancak belirleyici ve sonuç ah­
cı olan, Işçinin bu süreci yaşamasıdır. 

Islamcıların büyük bölümü, emper­
yalistler1e işbirliği temelinde anti-kornO­
nisi mücadele içinde savunmaya başla­
dıkları, TOrkiye"de kapitalizmin gelişme­
siyle güçlenen burjuvaziyle sağladıkları 
ittifak temelinde geliştirdikleri teslimiyet­
çi görllşleri, islamcıların önemli böiOmO­
nün kapitalistleştiği koşullarda daha 
güçlü bir biçimde gündeme getiriyorlar. 
MÜSIAD ve TUSKON gibi örgütlenmeler 
ve Islamcı kesimin denetimi altındaki kit­
le iletişim araçları, bu anlayışın etkili kı­
lınması için büyük çaba harcıyor. Ayrıca 
Islamcıların denetimi altındaki hayır ku­
rumları da insanları kullaştırmada etkili 



bir araç olarak kullanılıyor. Bu sadaka 
ilişkisini kabullenip işyerlerine yerleştıri­
len işçiler de bu· anlayıştan etkileniyor. 
Islamcıların kapitalistleşması burjuvazi 
saflarını güçlendiriyor. 

Eğer Suudi Arabistan gibi büyük pet­
rol gelir1eri olan bir ülkede yaşıyor olsay­
dık. bu zenginliklere hakim olan bir ikti­
darın, halkı sakinleşiirmek ve kendi de­
netimi altında tutabilmak için (sürekli 
olarak yeterli miktarda sadaka dağıtma­
sı koşuluyla) islamcıların bir bOIOmünün 
düşüncelerini başarıyla kullanabilmesi 
mümkündü. 

Eğer kapitalizmin tüm tüketimi tahrik 
edici kampanyalarına rağmen, insanla­
rın Hz. Muhammed'in yaşantısırıda ve 
Islamın özünde olan sadeliği kabullan­
meleri sağlanabilseydi, Islamcıların dü­
şüncelerinin uygulanması mümkün ola­
bilirdi. 

Bu koşullar geçerli değildır; bu ıki se­
çeneğin gerçekleşmesi de söz konusu 
değildir. 

Yoksul ve emperyalizmin sömürüsü 
altında bulunan bir ülkede, kapitalizmin 
üçüncü küresel krizinin yaşandığı bir dö­
nemde, ülke ekonomisinin giderek artan 
dış bağımlılık sayesinde ayakta durduğu 
koşullarda insanlar sürekli daha fazla tü­
ketmeye teşvik edilir ve borç batağına 
itilirse, onları Isıamın saklnleştirici etki­
siyle kontrol altında tutmak mümkün de­
ğildir. Halkın bu koşullarda sadakayla 
tatmin edilebilmesi de hayaldir. 

Ayrıca, Islam'ın sakinleştirici olduğu 
kadar isyan ettirici boyutu da vardır. 

Bu durumda, islamcıların kapitalist­
leşmesi, bazı Islamcı yazarların islamı 

Islamcıların kapitalistleşmesi ve 
kapitalistleşen Islamcıların 
kendilerini halktan iyice ayıran 
son derece lüks yaşant1ları, 
Türkiye'de insanları 
kullaştırmak isteyen girişimiere 
karşı en önemli güvencedir. 

istamCJiann denetimi altındal<i haytr 
kurumlan da insanlan lwllaştımıada 811ıili 

bir araç olataJı kullanılıyor. 

insanları sakinleştirici bir araç olarak kul­
lanmalarının en iyi panzehiıidir. 

Islamcıların kapitalistleşmesi ve ka­
pitalistleşen Islamcıların kendilerini halk­
tan iyice ayıran son derece IOks yaşantı· 
ları, Türkiye'de insanları kullaştırmak is­
teyen girişimiere karşı en Onemli güven­
cedir. 

Insanların davranışlarında belirleyici 
kimlik, küçüklükten beri aileden aldıkları 
ve her türlü iletişim aracı yoluyla pekişii 
rilmeye çalışılan inanç veya etnik köken 
değil, yaşayabilmek için başka çaresi 
bulunmadığından öğrenilen ve edinilen 
sınıf kimliği olacaktır. 
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Söyleşi ve çeviri: Cem KIZILÇEÇ 

Ç in  Halk Cumhuriyet i 'ndeki mevcut ideo loj i k  eğ i l im ler 
üzer ine b i r  ta rt ışma 

Çin'de hangi dülönce ak1m1 
kazanabilir? 
Marksizm, bilimsel bir dünya görüşü ve metodoloji ve aynı zamanda sosyalist 
hareketin teorik temeli olarak Çin'e Özgü Sosyalizm pratiğimizi yönlendirmelidir. 
Marksizmi kılavuz olarak benimsernek demek, Marksizmin evrensel ilkelerini 
bugünkü tarihsel aşamadaki Çin'in gerçeklikleriyle birleştirmek, aynı zamanda 
yeni durumları incelemek, yeni deneyimleri kavramak ve karşımıza hayatın 
çıkardığı yeni sorunları çözmek anlamına gelir. 

Kanımca Çin'de 
gerçekte bugün yedi 
önemli ideolojik eğilim 
bulunmaktadır. Bunlar, 
Neoliberalizm, 
Demokratik Sosyalizm, 
Yeni Sol, Geçmişi 
Canlandırmaya Dönük 
Eğilim, Eklektik 
Marksizm, Ortodoks 
Marksizm ve Yenilikçi 
Marksizmdir. 

1 950, Şanghay OOOumlu, dok­
tora çalışmaları eljitmeni ve 
Merkezi Halk Kongresi millet­
vekili olan Prof. Cheng Enfu, 
Çin'deki Marksizm Akademi-

si'nin başkanıdır. Marksizm Akademisi 
2005 yılından bu yana Çin Sosyal Bilim­
ler Akademisi adlı hükümete danışma 
hizmeti sunan bir kurum bünyesinde fa­
aliyet göstermektedir. Cheng Enfu, Çin 
Komünist Partisi'nin çeşitli konularda, 
özellikle ekonomik sorunlarta ligili olarak 
toplantılara davet ederek görüşlerini aldı­
Oı, Çin'de ve Japonya'daki çeşitli etkili 
gazetelerde Çin'deki en yaratıcı iktisatçı­
larından biri olarak deljerlendirilen, dör­
düncü nesil iktisatçıları arasında önde 
gelen bir figürdür. 

GeçtiOimiz Ekim ayında yapılan bu 
söyleşide yer alan kişisel görüşler, Prof. 
Cheng Enfu'nun Çin'in önde gelen gaze­
telerinden Guangming Dait:yde Temmuz 
2012'de yayınlanan makalesinin genişle­
tilmiş bir açılımını içermektedir. 

Yedi önemli ideolojik akım 
Cem Kızılçeç: Sayın C. Enfu, sıkı bir 

politik inancın önkoşulunun ideolojik net­
lik olduğu açık. Sizce bugün Çin'deki dü­
şünce yaşamında hangi ideolojik eljilim­
ler bulunmaktad ır? Bunların temel dü­
şünceleri nelerdir? Sizce Çin sosyalizmi-

Prof. Cheng Enfu 



nin gerekleri çerçevesinde felsefi ve sos­
yal bilimler alanındaki çalışmalar, hangi 
yolu ve tarzı izlemelidir? 

Prof. Cheng Enfu: Kanımca Çin'de 
gerçekte bugün yedi önemli ideolojik eği­
lim bulunmaktadır. Bunlar, Neoliberalizm, 
Demokratik Sosyalizm, Yeni Sol, Geçmi­
şi Canlandırmaya Dönük Eljilim, Eklektik 
Marksizm, Ortodoks Marksizm ve Yeni­
likçi Marksizmdir. Burada toplumsal ide­
olojik eğilim terimini nötr bir kavram ola­
rak kullanıyorum; kanımca Marksizm 
üzerine çeşitli farklı yorumlar da ideolojik 
eğilim olarak nitelenebilirler. Bunlar ara­
sında Ortodoks Marksizm, Demokratik 
Sosyalizm, Geçmişi Canlandırmaya Dö­
nük Eljilim eskiden beri Çin'de var olan 
düşünceler iken, Neoliberalizm, Yeni Sol 
ve Eklektik Marksizm son dönemde yeni 
dQOmuş olan dOşOnceıerdir. Bunlardan 
Neoliberalizm, Eklektik Marksizm ve De­
mokratik Sosyalizm sağ kanatta görüle­
bilir. 

Neoliberalizm: Tekelci kapitalist 
sınıfın ideolojisi 

Cem Kızııçeç: Britanya'da 1 870'1er­
de ciddi bir ekonomik kriz yaşanmıştı. O 
günlerde T.H. Gren, ilk kez, bir yandan 
Britanya'daki liberal geleneği muhafaza 
eden, öte yandan da devletin ekonomik 
yaşamda etkin bir rol oynamasını müm­
kün kılacak ekonomiye devlet müdahale­
sini öngören teoriyi ortaya atmıştı. 1890 
yıllarından itibaren Liberal Parti içinde ve 
dışında kendilerini "kolektivistler" olarak 
adlandıran çok sayıda radikal aydın, eşit­
likçi ve dayanışmacı yeni bir toplum kur­
ma düşüncesini savunmuşlardı. O gün­
lerde bunların savunduğu teorinin halk 
içinde yaygın kullanılan adiandıniması 
"Neoliberalizm" olmuştu. Sizin "Neolibe­
ralizm" kavramınız neleri içermektedir? 

Prof. Cheng Enfu: Neoliberalizm te­
kelci kapitalist sınıfın ideolojisini, ekono­
mik teorisini ve politik önerilerini temsil 
etmektedir. Neoliberalizmin dört teori ve 
politikası vardır. 

Birincisi, Neoliberalizm ekonomik ya­
şamı kuralsızlaştırmadır (deregulation). 
Neoliberalizm, ekonomik hayatın ve bö-

Neoliberalizm tekelci kapitalist sınıfın 
ideolojisidir. 

lüşüm ilişkilerinin devlet tarafından plan­
lanmasının ekonomik özgürlüğü tahrip 
edeceğini ve "ekonomik insanın" iştiyakı­
nı öldOreceğini savunmaktadır. En iyi so­
nucun alınabilmesi için piyasanın özgür­
ce faaliyet göstermesi gerekmektedir. 

ikincisi, Neoliberalizm, ekonominin 
özelleştirilmesini savunmaktadır. Ancak 
özelleştirme koşullarında serbest paza­
rın işlevleri en Iyi bir biçimde ortaya çıka­
bilir. En etkin işletme tipi özel mOiklyet al­
tındaki işletme tipidir, kamusal kaynaklar 
özelleştirilmelidir. Neoliberalizm kamusal 
kaynakları, devlet mülkiyati altındaki sek­
törü ve devlet kurumlarını en aza doğru 
azaltma veya sıfırlama çabası içindedir. 
Çin'de de bunlar toprakların, işletmelerin, 
okulların, posta hizmetlerinin, madenle­
rin, kamu tesislerinin ve ulaşırnın tümü­
nün özelleştirilmesi gerektiljini savunu­
yorlar. 

Neoliberalizm, servetierin 
kişiselleşmesini savunmaktadır. 
Refah devletine ve işçilerin ve 
diğer emekçi kitlelerin yaşam 
koşullarının iyileştirilmesine 
karşı çıkmaktadır. 
Ve bu yaklaşımı, onun en 
tipik özelliğidir. 

Üçüncüsü, Neoliberalizm, ekonomik 
yaşamı liberalleştirmeyi savunmaktadır. 
Ekonomik ve politik alandaki faaliyetler­
de en temel ilke, özgür tercihe saygı ol­
malıdır. Şahsi mülkiyet edinmede, ticaret 
yapmada, tüketimda ve istihdamda (ça­
lışma yaşamında) sınırsız özgür hakiara 
sahip olmak gerekmektedir. Fakat Neoli­
beralizm emeğin özgür dolaşımına karşı 
çıkmaktadır. Onun ekonomik yaşamın li­
beralleştirilmesi teorisinin ardındaki ger­
çek ABD'nin Mkimiyetinde yürüyen bu­
günkü adaletsiz ekonomik küreselleşme­
yi ve dünyadaki adaletsiz eski ekonomik 
dOzeni korumaktır. 

Dördüncüsü, Neoliberalizm, servetie­
rin kişiselleşmesini savunmaktadır. Re­
fah devletine ve işçilerin ve diğer emekçi 
kitlelerin yaşam koşullarının iyileştirilme­
sine karşı çıkmaktadır. Ve bu yaklaşımı, 
onun en tipik özellil)idir. BOtOn bunlara 
karşın kanımca Neoliberalizmin bu nite­
likleri Çin içindeki ve dışındaki akademik 
çevrelerde yeterince net bir biçimde orta­
ya koyulmamaktadır. Çin'de, Neolibera­
lizm, asgari ücret ve işçiler ile işveren 
arasındaki iş sözleşmeleri gibi yasalara 
da karşıdır. Neoliberalizme ve 1 990'1ar­
daki Washington ekonomik doktrinine 
(Washington KonsensOsO) angaje oldu­
l)unu söyleyeceğimiz bu akıma bağlı 
olanlar sayıca azdır fakat giderek daha 
fazla etkilerini arttırmaktadırlar. 

Bana göre, Pekin Üniversitesi profe­
sörleri Zhang Weiying ve Yao Yang 
Çin'de Neoliberalizmin en önde gelen 
temsilcileridir. 

Demokratik Sosyalizm: 
Revizyonist bir akım 

Cem Kızııçeç: Demokratik Sosyaliz­
min dünyada genel olarak yönlendirici 
ideolojide çoğulculuğu savunduljunu bili­
yoruz. Demokratik Sosyalizm ilk kez 
Eduard Bemstein tarafından 1 899 yılın­
da "Sosyalizmin Önkoşulları" kitabında 
ortaya atılmıştı. Haziran 1951 'de de Sos­
yalist Enternasyonal yaptığı kuruluş kon­
feransında kuruluş ilkeleri olarak "De­
mokratik Sosyalizmin Amaçları ve Gö­
revleri' başlıklı bir açıklamayı karar altına 



almıştı. Bu toplantıda Demokratik Sosya­
lizm net bir biçimde ideolojik-politik prog­
ramatik bir başlık haline getirilmiş ve 
açıkça Bilimsel Sosyalizme karşı konum­
larıdı�ını ortaya koymuştu. Sizce De­
mokratik Sosyalizmi nasıl ele almalıyız? 

Prof. Cheng Enfu: Demokratik Sos­
yalizm, sosyal demokrat, sosyalist ve iş­
çi partilerinin uluslararası alarıda Sosya­
list Enternasyonal'in ideolojik sistemlerini 
tanımlayan bir kavramdır. 20. yOzyılın 
başlarında Batılı toplumlarda kapitalist 
reformist bir ideoloji yaygın hale gelmiş 
ve oradan dünyadaki çeşitli ülkelere de 
yayılmaya başlamıştır. Bu akımın kayna­
�ı Birinci Sosyalist Enternasyonal'in sacı 
kanadıdır ve kurucu babası ve 'Demok­
ratik Sosyalizmin' temel düşüncelerini 
oluşturan Eduard Bernsteln'dır. Bu akım 
Bernstein revizyonizmini ve Keynes'in ik­
tisadi teorilerini kendi kök kaynakları ve 
bileşenleri olarak görmektedir. Günü­
mOlde Demokratik Sosyalizm yalnız bir 
teori olarak d�il, aynı zamanda bir pra­
tik tOrO olarak d�erlerıdirilebUir. Demok­
ratik Sosyalizmi benimseyen partiler 
1920'Ierden itibaren iktidar partileri hall­
ne gelmişler veya diCJer partilerle sıra 
içinde, kimi zaman o kimi zaman diğerle­
ri, kapitalist ülkelerdefuluslarda iktidarı 
yönlerıdirmektedirler. Böylece dünyadaki 
d�işlmlere büyük etkilerde bulunmakta­
dırlar. 

Birincisi, Demokratik Sosyalizm, 
Marksizmin yönlendirici ideoloji olarak 
alınmasına karşı çıkmaktadır. Demokra­
tik Sosyalizm dünya görüşleri alanında 
ve yönlerıdirici ideoloji alanında çoğulcu­
luğu, çeşitli farklı köklerden çıkmış ve 
ilerlemiş olan sosyalist düşüncelerin ço­
Oulculuğunu savunmaktadır. 

Ikincisi, Demokratik Sosyalizm, burju­
va sınıfına özgü olan çok partili politik sis­
temi ve partilerin dönüşümlü bir biçimde 
ülkeyi yönetmesini savunmaktadır. Bu 
inancı benimseyen çeşitli adlarla faaliyet 
gösteren partiler. içlerinde var olmuş olan 
işçi sınıfına özgü nitelikleri tasfiye 
etmiştirler, etmektedirler ve Marksizmin 
örgütsel ilkesi olan demokratlk-merkezi­
yetçilik ilkesine karşı çıkmaktadırlar. 
Çin'deki Demokratik Sosyalist akım, Çin 

Demoknıbk Sosyalizm, sosyalızmin, 
1<8pirahst (jziJI mO/kiyet kaldınlmaksızm 
gerçekleştirilebil�inı savunmaktadır. 

Komünist Partisi'nin (ÇKP) bir çıkar gru­
bu olarak kendine özgü özel çıkarları bu­
lunduQunu ve iktidardaki tek güçlü parti 
olması nedeniyle yolsuzlukları önlemesi­
nin mOmkOn olmadığını iddia etmektedir­
ler. Çin'deki Demokratik Sosyalizm, 
ÇKP'nln Işçi sınıfının öncO partisi niteliği­
ni aşındırmaya çabalamaktadır, aynı za­
manda parti Oyalerinin dini inançları be­
nimseme özgürlüğüne sahip olmasını sa­
vunmaktadır. 

Üçüncüsü, Demokratik Sosyalizm. 
sosyalizmin, aretim araçlarında kapitalist 
özel mülkiyet kaldırılmaksızın gerçekleş­
tirilebilece(jini savunmakta ve sosyalist 
toplumun sosyalist doğasını belirleyen 
şeyin üretim araçlarının mülkiyet yapısı­
nın asli nitelikleri olduQu görüşüne karşı 
çıkmaktadır. Toplumsal mülkiyet ile özel 

Demokratik Sosyalizm, 
toplumsal gelişmede komünizm 
hedefinden vazgeçmiştir; 
bu akıma göre komünizm nihai 
bir hedef olarak sadece ütopik 
bir idealdir ve bunun yerine 
sosyal adalet, özgürlük, 
demokrasi ve dünya barışını 
içeren bir toplumsal sistem 
hedefi için mücadeleyi 
önermektedir. 

mülkiyet arasında ayrım yapılmamasını 
ve "karma ekonomi' sistemini savun­
maktadır. Buna göre karma ekonomi tüm 
kamu ve kamu dışı işletmeleri kapsama­
lıdır. BOiüşümde emek katkısına göre bö­
lüşüm yerine Oretim araçlarının özel mOI­
kiyeti temelinde sermayenin katkısına 
göre böiOşOmO savunmaktadır. Bu akım, 
Oeng Xiaoping'in aretim araçtarında ka­
mu mülkiyetinin hakim oldu"u bir yapı 
içinde halkın ortaklaşa refaha ulaşması 
Ozerine görüşlerini tek yanit alarak kendi 
görüşlerine dayanak yapmaya çalışmak­
tadır. Bu akım, özel mülkiyet ve sınıf bö­
IOnrnelerini ortadan kaldırmayı öneren 
komOnizmi Otopik bir hayal olarak gör­
mektedir. 

Dördüncüsü, Demokratik Sosyalizm, 
toplumsal gelişmede komünizm hedefin­
den vazgeçmiştir; bu akıma göre komü­
nizm nihai bir hedef olarak sadece Otopik 
bir Idealdir ve bunun yerine sosyal ada­
let, özgürlük, demokrasi ve dOnya barışı­
nı içeren bir toplumsal sistem hedefi için 
mOcadeleyi önermektedir. Bu sistem, öz­
gürlük, eşitlik ve adalet gibi burjuva akıl­
cılığının ve burjuvanın etik ilkelerine da­
yalı olacaktır. 

Pekin Renmin Üniversitesi profesörO 
Xie Tao ve Ulusal Savunma Üniversitesi 
profesörü Xln Ziling Çin'de bu �ilimin 
önde gelen temsilcileridir; bunların yayın­
ları Yanhuangchunqiu (Tarihsel Araştır­
malar) dergisi ve Çin'in Demokratik Sos­
yalizmi sltelerldir. Bu lklnclsinde, söz ko­
nusu sitenin Çin bu�uvazisini savunduğu 
yazılıdır. 

"Ütopya"cı Yenı Sol 
Cem Kızılçeç: 1960'1ı yılların başla­

rında Çin, Japonya ve ABD'de Onlverslte 
öğrencileri ve gençler arasında devrimi 
destekleyen bir �ilim, Yeni Sol akımını 
oluşturmaya başladı. Bugün Çin'de de 
var olan bu akımın ideolojik örOntOsünOn 
1 990'1arda oluşturulmuş olduğunu söyle­
yebiliriz. Ve bu ideolojik örüntO içinde bir­
biri lle çatışan iki yön göze çarpmaktadır: 
Birinci yönde kendi kendine konuşan bir 
liberalizm, diğeri ise keskin bir Yeni Sol 
yön. Siz Yeni Sol akım Ozerine neler söy­
leyebilirsiniz? 



Yeni Solcular, emekçilerin 
yanında yer almak için 
ellerinden gelen her şeyi 
yapmalarına rağmen, eleştirileri 
ve önerdikleri politikaların 
genellikle gerçekleştirilebilirliği 
zordur. Bununla birlikte 
Yeni Solun bazı görüşleri 
Çin toplumunu olumlu 
şekilde etkilemiştir. 

Prof. Cheng Entu: Yeni Sol akım 
teorik açıdan olgun olmayışı nedeniyle 
belirli koşullarda kolaylıkla aşırılık eğilim­
lerine kayabilir. 

Yeni Sol akımın özelliği gevşek bir 
gruplaşmaya dayalı bir aydın akımı ol­
masıdır. Bu akım gazetelerde ve internet 
üzerinden kamuoyu yaratmaya, aksde­
miyi ve politik alanı etkilerneye çalışmak­
tadır. Yeni Sol akımın birçok üyesi yurtdı­
şında eğitim görmüş veya halen yurtdı­
şında yaşayan aydınlardan oluşmakta­
dır. Bu akımın önemli bir teorik mücade­
le organı Wuyouzhixiang (Ütopya) adlı 
internet sitesidir. Bu akımın önde gelen 
ismi Pekin Üniversitesi Aeronotic ve As­
tronotik Bilim dalı profesörü Han Deqi­
ang'dır. Bu akımın ilk kurucusu olan Han 
Deqiang Marksizm üzerine doktora yap­
mıştır, fakat kendisi Marksist değildir; o 
sosyalist kamu mülkiyetini destekleyip, 
Neoliberalizm! güçlü bir biçimde eleştir­
mesine ra�men, emek değer teorisi ve 
tarihsel materyalizme karşı çıkmaktadır. 

Neoliberal akım ile Yeni Sol arasında 
üç temel fark vardır. Birincisi, Yeni Sol, 
Çin'in derinlaşan piyasa reformları süreci 
içinde kontrolü elinde tutacak güçlü bir 
hükümetin gerekllli�ini savunmaktadır. 
Bu düşünce 1993 yılında Wang Shaogu­
ang ve Hu Angang tarafından yazılmış 
olan "Çin'de Devlet Iktidarının Gücü" ra­
poruna yansıtılmıştı. Bu rapor, merkezi 
devlete ait vergilerle yerel vergileri birbi­
rinden ayıran 1994 Ocak ayındaki vergi 
reformunu tetikledi. O zamandan beri bu 

reformun, Çin toplumu üzerinde uzun 
erimil önemli bir etkisi olmuştur. Oysa bu 
konuda Neoliberaller, devletin piyasa 
ekonomisini teşvik etrııek için kendi gü­
cünden vazgeçmesi gerektiğini savunu­
yorlar. 

Ikinci olarak, Yeni Sol kapitalist küre­
selleşmeyi eleştirmekte ve bunun kapita­
lizmin Çin'de geniş bir şekilde yayılması­
na neden oldu�unu öne sürmektedir. On­
lara göre Çin'deki sosyal sorunların -kü­
reselleşme, uluslararası sermaye ve pi­
yasa ekonomisi gibi- asıl kökleri Çin'in 
dışında olan şeylerdir. Fakat bu konuda 
Neoliberaller iç nedenler üzerinde ısrar 
etmektedirler ve onların bu toplumsal so­
runlara önerdikleri çOzOm, daha fazla pi­
yasalaştırma, özellikle siyasi ve ekono­
mik anlamda Neoliberal reformların ya­
pılmasıdır. 

Üçüncüsü, Yeni Sol piyasalaştırma 
reformlarını n, zengin ve yoksul arasında­
ki uçurumun büyümesi sonucunu verdi­
ğini savunuyor. Ekonomik eşitli�! vurgu­
luyor ve her ne pahasına olursa olsun 

ekonomik büyüme düşüncesine karşı çı­
kıyor. Onlara göre Marksist ve komünist 
yeniden bölüşüm düşüncesinin tümüyle 
reddedilmesi acımasız ve ahlaksızcadır; 
bu da Yeni Solun güçlü bir ahlaki bakış 
açısına sahip olduğunu göstermektedir. 
Oysa Neoliberallere göre gelir eşitsizli�i 
piyasalardan değil, birinci olarak başta 
yolsuzluklardan ve ikincisi siyasi güç ve 
yelkilerin kötüye kullanılması ile para ve 
maddi menfaal edinme çabasından doğ­
maktadır. Neoliberallere göre bunlar asıl 
olarak siyasi diktatörlüğün sonucudur. 

Yeni Solcular, emekçilerin yanında 
yer almak için ellerinden gelen her şeyi 
yapmalarına rağmen, eleştirileri ve öner­
dikleri politikaların genellikle gerçekleşti­
rilebilirliği zordur. Bununla birlikte Yeni 
Solun bazı görüşleri Çin toplumunu 
olumlu şekilde etkilemiştir. Örneğin, 
ABD'de siyaset bilimi doktorası alan Pro­
fesör Cui Zhiyuan, Nanjie Köyü'ndeki va­
ka çalışması ile kolektif işletmelerin daha 
yüksek verimliliğe sahip olmalarının ne­
denini göstermek için oyun teorisi ve ma­
tematiksel-iktisat yöntemini kullanmıştır. 

Yeni Sol, Çin 'de piyasa/aştırma retormlarmm, zengin ve yoksul arasmda ki uçurumun 
bOyarnesi sonucunu verdi�ini savunuyor. 



�------------------------------------

Profesör Cui Zhiyuan, aynı zamanda 
ünlü Anshan Demir Çelik Işletmelerinin 
Mao Zedung döneminde benimsediği ve 
uyguladığı yönetim ve çalışma ilkelerini 
incelemiştir. Bilindiği gibi, burada yöneti­
ci kadroların koi emeği sürecine katı lma­
ları ilkesi ve aynı zamanda kol emekçile­
rinin yönetim işlerini yapması, akılcı ve 
makul olmayan kuralların dönOştürOime­
si ilkesi. üç Birlik iıkesi (işçilerin, yönetici 
kadroların, teknikimühendis kadroların 
birliği) uygulanmıştır. Profesör Cu i Zhiyu­
an'a göre dünyada postmodern işletme 
yönetimi felsefesi henüz gelişmemiş 
iken, Anshan Demir Çelik Işletmeleri da­
ha önce benzer bir sistem uygulamıştır. 

Geleceği geçmişte arayanlar: 
Yeni Konfüçyüsçülük 

Cem Kızılçeç: "Geçmişi Canlandır­
maya Dönük Eğilim"den bahsetmiştiniz. 
Bunu biraz açar mısınız? 

Prof. Cheng Enfu: Eski Çin'i kutsa­
yan bu akım antik kralları ve Çin'deki es­
ki bilgeleri, kişiliğin en üstün idealleri ve 
Çin'deki antik toplumu da ideal toplum 
olarak görmektedir. Bu eğilim Çin'deki di­
ğer bütün toplumsal düşünce eğilimleri­
ne sızarak yükselen bir akım konumuna 
gelmiştir. Canlandırmacılar, eski bilgele­
rin siyasi düşüncelerini ve felsefi görüşle­
rini adeta taparcasına benimsemekte; 
Konfüçyüs'ün müşfik yönetim ve sıradan 
insanların ön planda tutulmaları fikrini 
övmekte ve Taoizm'in doğal, zincirsiz ve 
özgür ruhunu savunmaktadırlar. Aynı şe­
kilde antik etik anlayışı da benimsernek­
te ve yardımseverlik, adalet, ritüeller, bil­
gelik ve kamuya hizmet anlayışını üstün 
tutmaktadırlar. Bu akımdakiler mükem­
mel bir Bilimsel Sosyalist etiğin, Konfüç­
yüsçülü!jün özünOn gelişmesi sonucu 
olabileceğini öne sürmektedirler. Bu 
akım, KonfüçyüsçüiOğün sosyalist bir 
topluma uygun olduğuna ve muhtemelen 
insanlığın, Doğu'da ve Batı'da gelişmiş 
en ilerici düşüncelerinin kristalleşmesi ol­
du!juna inanmaktadır. Onlara göre, Kon­
füçyüsçülüğün kökeni ve uygulamaları, 
yalnızca Çin sosyalizminin hızlı ve sağ­
lıklı ilerlemesini garantilemakle kalmayıp, 
aynı zamanda Marksist teorileri de dev-

Yeni KonfüçyüsçO/er, sosyalizm ile 
Kon füçyanizmi uzlaştırmaya çallŞiyor. 

rimcileştirecektir. Böylece onlar Konfüç­
yOsçüiü!jün, dünyayı komünist topluma 
götürecek bir deniz feneri olduğunu dü­
şünüyorlar. 

Canlandırmacıltğın önde gelen tem­
silcileri Deng Xiaojun ve Jiang Qing'dir. 
Deng Xiaojun, 1995 yılında Siçuan Halk 
Basımevi tarafından yayınlanan "Konfüç­
yanizm ve Demokratik Fikirlerin Mantık­
sal Bileşimi" kitabının yazarıdır. Bu kitap­
taki, teorik yönelimine ve ana mantığına 
bakıldığında, KonfüçyüsçüiO!jün aslında 
modern demokratik fikirierie uyumlu ol­
duğu sonucuna varıyordu. Bu nedenle 
ona göre Konfüçyüsçülük ve demokratik 

Yeni Konfüçyüsçülere göre, 
Konfüçyüsçülüğün kökeni ve 
uygulamaları, yalnızca Çin 
sosyalizminin hızlı ve sağlıklı 
ilerlemesini garantilemekle 
kalmayıp, aynı zamanda 
Marksist teorileri de 
devrimcileştirecektir. Böylece 
onlar Konfüçyüsçülüğün, 
dünyayı komünist topluma 
götürecek bir deniz feneri 
olduğunu düşünüyorlar. 

fikirler mantıklı bir şekilde birleştirilebilir 
ve birleştirilmelidir. 

Yeni Konfüçyüsçülüğün en etkili söz­
cüsü olarak bilinen Jiang Qing, 2003'de 
SDX Birleşik Basım Şirketi tarafından ya­
yınlanan "Siyasi Konfüsyüsçülük" adlı ki­
tabında, Çin'deki Konfüçyüsçülükte, zi­
hin-doğa hakkındaki Konfüçyüsçü teori­
lerin yanı sıra, siyasi bir KonfüçyüsçO ge­
leneğin de bulunduğunu ileri sürmekte­
dir. Ve Konfüçyüsçülükteki bu siyasi ge­
lenek. Batı siyasal düşünce geleneğinin 
yerini alabilecek ve Çin'in mevcut siyasi 
gereksinimlerini karşılayabilecek büyük 
bir kaynaktır. Jiang Qing, yukarıdaki te­
orisini anlatırken aynı zamanda Deng Xi­
aojun teorisini de eleştirmekte ve reddet­
mektedir. 

Hatta bazı canlandırmacı işadamları, 
uluslararası pazarları ele geçirmek için 
yüz milyonlarca insanı yurtdışına göç et­
tirmemiz gerektiği şeklinde saçma bir fik­
ri ortaya almışlardır. Aslında, kanımca 
Konfüçyüsçülük siyasi (veya devlet) dü­
zeyinde değil, yalnızca sivil toplum ve ki­
şisel düzeyde canlandırılabilir ve canlan­
dırıimalıdır. Onların çabalarının Çin'in 
ulusal köklerinin korunması açısından 
belirli bir meşruiyeti, geçeriiliili ve belirli 
ölçüde bir yararı olduğunu kabul edebili­
riz fakat kesin olarak söyleyebileceğimiz 
şey şudur: Canlandırmacı eğilimin dü­
şünce teorilerinin ileriye dönük herhangi 
bir sonuç getirarneyeceği kesindir. 

Bu insanların gözdesi olan Singa­
pur'da esas olarak Batılı kapitalist eko­
nomik, politik ve kültürel sistemler uygu­
lanmaktadır; burada uygulanan Konfüç­
yüsçü gelenek ve tedbirler sadece ta­
mamlayıcıdır, bu ülke sanıldığı gibi Kon­
füçyOsçülükle yönetilmemektedir. 

Eklektik Marksizm niçin 
eleştirilmeli? 

Cem Kızılçeç: Engels'in "Anti-Düh­
ring" ve "Klasik Alman Felsefesinin Sonu 
ve Ludwig Feuerbach" adlı Iki eseri ve 
Lenin'in "Materyalizm ve Ampiriyokriti­
sizm" eserleri Marksist felsefenin özünü 
ortaya koymaktadır. Bu eserler doğru an­
laşılmadıkça Marksist felsefenin temel il-



kalerinin doğru bir biçimde anlaşılama­
yacağı; doğru/bilimsel bir dünya görüşü 
ve yaşam felsefesi oluşturulamayacağı 
açıktır. "Eklektik Marksizm" terimi birçok 
dergide ve söylernde sık bir biçimde kul­
lanılmaktadır. Bu konuda siz ne düşünü­
yorsunuz? 

Prof. Cheng Enfu: Eklektik Mark­
sizm Çin'deki ideolojik eğilimlerden biri­
dir. Bu düşüneeye ve sahip olduğu meto­
dolojiye yakından baktığımızda baş (te­
mel) çelişme ile ikincil çelişmeler arasın­
da ayrım yapmadığını, bunları net bir bi­
çimde ortaya koymadığını görebiliyoruz. 
Veya bunların bir çalişmanin asli yanı ile 
ikincil yanı arasında ayrım yapmadıkları­
nı söyleyebilirim. Birbirlerine tamamen 
karşıt olan bakış açıları nı, ilkesiz ve me­
kanik bir biçimde harmanlamaya çalış­
maktadırlar. Bunlardan bazıları Batı'daki 
burjuva iktisadının temel bazı teorilerine 
büyük bir değer atietmektediri er, böylece 
mesela bencilliği insanın doğası olarak 
kabul etmekte ve bu iktisadın ego­
islibencil ekonomik insan hipotezini tü­
müyle savunmaktadırlar_ Hatta bunlar 
toplumda sosyal tabakalar arasında top­
lumsal işbirliğine ve kamusal refahın ar­
tışına katkıda bulunacak yegane şeyin 
ekonomik insanın bencilliği olduğunu sa­
vunmakta, işçilerin sömürülmelerini hiç 
dikkate almadan tamamıyla mülk sahip­
leri adına konuşmaktadırlar. Bu eğilimi 
"Günümüzde Marksist Ekonomi Politiğin 
Dört Hipotezi" başlıklı uzun makalemda 
eleştirmiştim. 

Bu eğilim tek yani ı bir biçimde etkinli­
ğe vurgu yapmakta ve eşitlik hedefini 
göz ardı etmektedir. Merkezi Parti Oku­
lu'nda(1 )  çalışan bir profesör olan Wang 
Dongjing, Dong Degang ve Wang 
Changjiang'ın bu eğilimin temsilcilerin­
den olduğunu söyleyebilirim. Bunların 
Parti'nin kurumları tarafından çeşitli eleş­
tiriler aldığını da söyleyebilirim. 

Wang Dongjing bir yandan Marksiz­
me karşı çıkmazken, öte taraftan modern 
burjuva iktisadının Çin'in ekonomik re­
form ve açılma strateji gelişimine yol 
gösterebileceğini savunmaktadır. Fakat 
kendisi aynı makalesinin sonuç bölümü­
ne Deng Xiaoping Teorisi ve Jiang Zemin 

Marx'm sosyal mülkiyet kavramı, ha/km 
üretim araçlafi mülkiyetine 

sahip olmast ve bunların üretimde 
kullanılmalarını ifade eder. 

Düşüncesi'ne büyük değer verdiğini de 
eklemiştir. Bu nedenle Eklektik Marksiz­
min bir ligürO olarak sınıflandırılması 
doğrudur. 

Merkezi Parti Okulu Felsefe Bölümü 
eski müdür yardımcısı Dong Degang da 
"Mülkiyet Konusuna ilişkin Olarak Zihin­
lerimizi Daha da Özgürleştirmeliyiz"(2) 
başlıklı makalesinde, Çin'in reform stra­
tejisinin üretici güçleri özgürleştirme çiz­
gisini ve bunun yanı sıra halkın çıkarları­
nın gözetilmesi kriterlerini doğru bir şekil­
de uyguladığını savunarak ve mülkiyet 
yapısındaki değişiklikleri bu kriteriere gö­
re kararlaştırdığı yorumunu getirerek, bu 

Eklektik Marksist Wang 
Dongjing bir yandan Marksizme 
karşı çıkmazken, öte taraftan 
modern burjuva iktisadının 
Çin'in ekonomik reform ve 
açılma strafeji gelişimine yol 
gösterebileceğini savunmaktadır. 
Fakat kendisi, Deng Xiaoping 
Teorisi ve Jiang Zemin 
Düşüncesi'ne büyük değer 
verdiğini de eklemiştir. 

doğrultuda da ekonominin kamu-dışı 
sektörünün payını arttırdığını vurgula­
mıştır. Dong Degang bu yorumunda 
Çin'in reform stratejisinin, sosyalizmin te­
mel özelliklerinden biri olan kamu mülki­
yetinin egemenliği kriterini dikkate alma­
dığın ı savunmaktadır. Oysa bu yorum 
yalnızca kişisel bir temennidir. Dong De­
gang, bu yazısında hatalı bir biçimde 
"sistemde düzelimeler ve değişiklikler ya­
parken, sosyalizmin amaçlarına ve sos­
yalist yola bağlı kalmanın, zaten sosya­
lizmi gerçekleştirmek anlamına geldiğini" 
ve bunun yeterli olacağını belirtmiştir. 

Dong Degang, ekonomide kamu sek­
törü ile kamu dışı sektörü arasındaki 
oran konusunda endişe etmememiz ge­
rektiğinin altını çizmektedir. Ona göre, 
bunun yerine üretici güçleri geliştirme te­
melinde, ekonomik kalkınmanın meyve­
lerini halkın büyük çoğunluğu tarafından 
payleşılır hale getirmeye (halkın çıkarla­
rını kollamaya) daha fazla önem vermeli­
yiz. Dong Degang, ekonomik kalkınma­
nın meyvelerinin halkın büyük çoğunluğu 
tarafından paylaşılması düşüncesinin 
sosyalizmin ortak refaha ulaşma amacı­
na eşit olduğunu savunuyor. Fakat ben­
ce bu "ekonomik kalkınmanın meyveleri­
nin halkın büyük çoğunluğu tarafından 
paylaşılması" hedefi soyut bir ortak refah 
kavram ıdır. Çünkü bu hedef tanımı sos­
yalizmin temel özellikleri olan kamu mül­
kiyetinin egemen konumda bulunması il­
kesini ve herkese emeğine göre şeklin­
deki bölüşüm ilkesini yok saymaktadır. 

Marx'ın -kamu mülkiyeti kavram ı ile 
değiştirilebilir olarak kullandığı- benzer 
bir fikre dayanan sosyal mülkiyet kavra­
mı, halkın üretim araçları mülkiyetine sa­
hip olması ve bunların üretimde kullanıl­
malarını ifade eder. Biz, bugünkü tarihsel 
koşullarda bunları (kamu mülkiyeti kav­
ramı ile sosyal mülkiyet kavramını) kesin 
bir biçimde ayırıp, birbirinin karşısına ko­
yamayız. Devletin ortadan yok olmasın­
dan önceki bugünkü sosyo-tarihsel ko­
şullarda, halkı temsil eden kuruluşlar an­
cak, "proletaryanın yönetici sınıf olarak 
örgütlendiği" sosyalist devlet olabilir. 

Sosyal mülkiyet kavramının, katı bir 
şekilde kamu mülkiyeti kavramına karşıt-



lık içinde tanımlanması halinde, sosyalist 
kamu mülkiyetini esas alan bir sistemi 
One sürmek için gerekli temelden yoksun 
kalınz ve Olkedekl sosyalist ekonominin 
yOnlendirici sektörü olarak devlet mülki­
yetini savunamayız. Eski Sovyetler Birti­
Oi ve Çin'in sosyalist uygulamaları, kamu 
mülkiyetine dayalı sosyalist sistemin, ka­
pitalist sistemden daha OstOn olduQunu 
yeteı1i bir şekilde kanı�amıştır. 

Kamu mülkiyeti a�ındaki sektörün ül­
ke ekonomisi Içerisindeki payının azal­
masının, gerçekten Parti'nin iktidarının 
temelini zayıflatmayaca(jı ekıOru mudur? 
Açıkçası benim hesaplamalarıma göre, 
Çin'in ulusal ekonomisinde devlet ekono­
misinin oranı 1/3'den aşaOı düşerken, 
özel ekonomi ve yabancı ekonomllerin 
oran ı, 2/3'e çıkmıştır. Bu durum toplum­
sal servetin giderek bir kaç kişinin elinde 
yoQunlaşmasını getirecektir. Oysa Deng 
Xiaoping ileri yaşlarında bizi, 'Çin'de ku­
tuplaşma çizgisi başarılı olamaz, yalnız­
ca sosyalizm Çin'in sorunlarını ç0zebi­
lir'(3) diyerek uyarmıştı. 

Merkezi Parti Okulu Parti inşa Bölü­
mü yöneticisi Wang Changjiang, Merkezi 
Parti Okulu'nun desteği ile çıkan Study 
Times dergisınin 534. sayısında "Parti'nin 
Kendi Özel Çıkaı1arı Olduğu Nesnel Bir 
Gerçekliktir' başlıklı bir makale yayınladı. 
Onun bakış açısına göre, ancak ve an­
cak Parti'nin çıkarlarının vartığını pratik 
içinde ve gerçekçi biçimde kavradığımız­
da, toplumdaki çeşitli çıkanar arasındaki 
ilişkiyi, özellikle halkın çıkanarı ile onların 
temsilcisi olarak Parti'nin çıkaı1arı arasın­
dakl ilişkiyi nesnel olarak inceleyebilir ve 
ancak böyle bir anlayışla Parti'nin çıkar­
larını ekıOru bir şekilde uygun bir konuma 
yeı1eştirebiliriz.(4) Bu görüş, açıkça Ko­
münist Manlfesto'nun ilkelerine ve 
ÇKP'nin parti tüzü(jüne aykırıdır. Komü­
nist Manifesto'ya göre, Komünist Partisi, 
bir bütün olarak proletaryanın çıkarlarının 
dışında, herhangi bir farklı çıkara sahip 
olamaz. Aksine, ÇKP'nin tüzüQüne göre, 
partinin can-ı gönülden halka hizmet ko­
nusunda ısrarcı olması gerekir. ÇKP'nin, 
işçi sınıfının ve halkın ezici çoOunlu(ju­
nun çıkartarı dışında veya bu çıkaı1arın 
üzerinde hiçbir özel çıkarı olmamalıdır. 

Ortodoks Marl<s1stlfH'e g6re, Maa Zedung 
DOşOncesi'nin y6nlentJJricl konumu 

yeniden sa�lanmslidlf. 

Eklektik Marksizm ekonomik ve siya­
si reformlar sürecinde, eleştirilerimizin 
başlıca hedeflerinden biridir. Gerçek 
Marksizmin ve Çin komünistlerinin büyük 
stratejisi olan Çin'e Özgü Sosyalizmin 
gerçek anlamda ne olduğunun ortaya ko­
nu Iabilmesi için, Eklektik Marksizm dü­
şüncesinin eleştirilmesi önemlidir. 

Gelenekselci veya Ortodoks 
Marksizm: SaQın köktencl 
eleştirisi 

Cem Kızılçeç: Peki, Ortodoks Mark­
sistlerin ayırt edici özellıkleri neler? Daha 
çok kimleri "Ortodoks Marksist" olarak 
adlandırıyorsunuz? 

Prof. Cheng Enfu: Ortodoks Mark­
sizmin önde gelen medya aracı "Ma­
o'nun Bayra(jı" adlı internet sitesidir. Bu 
site, Mao Zedung'un bayrağını yOksa�-

ÇKP'nin tüzüğüne göre, 
partinin can-ı gönülden halka 
hizmet konusunda ısrarcı 
olması gerekir. ÇKP'nin, 

işçi sınıfının ve halkın ezici 
çoğunluğunun çıkarları dışında 
veya bu çıkarların üzerinde 
hiçbir özel çıkarı olmamalıdır. 

me çaQrısı yapmaktadır. Burada parti içi 
ve dışından birçok eski kadro/memur ol­
duğu gibi yaşlı kuşak akademisyanlar de 
bulunmaktadır. Bu akımın önde gelen 
temsilcileri arasında Bal Yang ve (Çin 
Ulusal Istatistik Bürosu eski yöneticisi) li 
Chengrui bulunmaktadır. Bai Yang'ın 
"Mao Zedung'un Bayrağını Savunalım" 
başlıklı metni, bu akımın manifestosu nl­
teli(jlndedir. 

lık olarak, Mao Zedung Düşünce­
si'nin yönlendirici konumu yeniden sağ­
lanmalıdır. Bu akımın asıl hedefi ülke 
anayasasını ve Parti program ile parti tO­
züğünO savunmaktır. Onlara göre 
1980'1erden bu yana partide savunulan 
"4 Temel Ilke" arasında, en önemlisi Ma­
o Zedung Düşüncesi'ne bağlılık olarak 
görülmelldir.(5) 

ÇOnkO bu ilke ÇKP'nin vartı{Jının te­
meli ve onun ülkeyi yönetmesinin ve ül­
keyi ene�ik bir biçimde canlandırmasının 
temelidir. Tabii ki aynı zamanda bu ilke, 
gelişme ve yenileşma çabalarının itici 
gücü olmalıdır. 

ikincisi, Mao Zedung'un mercek a�ı­
na alınan ve "aşa{Jılanan" ileri yaşlarında 
yazdıkları ve yaptıkları (genellikle ölü­
münden Onceki son yedi yılı kastediliyor 
-Ç.N.) adil bir değertendirmeye tabi Mul­
malıdır. Başkan Mao Zedung'un bu yılları 
aslında en partak yıllandır ve o tüm yaşa­
mını halka hizmete ve komünizm için mü­
cadeleye adamıştır. Adil bir de(jerlendir­
me, esas olarak onun Ondeı1ik ettiği KOl­
tür Devı1mi'ni pratik, gerçekçi, nesnel bir 
biçimde değeı1endirmelidir. Bu partimizin 
Ihmal etmemesi gereken temel bir görev­
dir. ÇeşiUi olağanüstü karmaşık nedenler­
den dolayı Kültür Devrimi, her şeyi yık­
mak ve topyekün iç savaş oı1amı yarat­
mak gibi, Mao Zedung'un da belirtti(ji cid­
di hatalar yapmıştır. Bununla biı1ikte Kül­
tür Devrimi'nin genel yönelimi, ilkeleri, po­
litikaları ve asıl ruhu tamamen doOrudur. 

Üçüncüsü, Başkan Mao ve Mao Ze­
dung DOşOncesl dinamik bir biçimde in­
celenmelidir. Deng Xiaoplng, Başkan 
Mao olmaksızın yeni Çin'in olamayaca­
{Jını özellikle vurgulamış ve ayrıca Mao 
Zedung DOşüncesi'nin, Parti'nin birkaç 
kuşaOını iyi bir şekilde ağittiğini belirtmiş­
tir. Mao Zedung Düşüncesi'nin bayrağını 



kuşaktan kuşağa sonsuza kadar yüksek­
lerde dalgalandırmalıyız. Ancak, Orto­
doks Marksistlere göre 1990'1ardan bu 
yana, Başkan Mao ve Mao Zedung Dü­
şüncesi'nin yaygınlaştırılması çabası za­
yıf ve güçsüz kalmıştır. 

DördOncOsO, Mao Zedung'un olum­
suzlanarak şeytanlaştırılması ciddi bir bi­
çimde eleştirilmelidir. Başkan Maa'nun 
zihninde, halk tanrıdır ve halkın kalbinde 
Başkan Mao kızıl güneştir. Geçtiğimiz 30 
yıl içinde, resmi çevrelerde Başkan Ma­
o'nun son yıllarının tamamen inkar edilip 
eleştiritmesine rağmen, sivil toplumda sı­
radan insanlar, kendiliğinden dalga dalga 
bir "Mao heyecanı· yaratarak Başkan 
Maa'nun anısına çeşitli şekillerde faali­
yetler yürüttüler. Ancak, bazı sözde eliller 
kamuoyundaki bu eğitime karşı defalarca 
savaşmış ve Başkan Mao'yu olumsuzla­
yarak şeytantaşıırmak için ardı ardına 
tepkiler göstermişlerdir. Ortodoks Mark­
sisttera göre Li Rui ve Yuan Tengfei, bu 
şeytanlaştınma davranışının temsilcileri­
dir.(6) 

Bu Geleneksel Marksist düşüncenin 
olumlu etkisi ve önemi, özellikle Neolibe­
ralizm, Demokratik Sosyalizm ve Eklek­
tik Marksizm gibi çeşitli sağcı görüşleri 
sert ve çarpıcı bir biçimde eleştirmesidir. 
Fakat eleştirilerinin bazıları, özellikle KOl­
tür Devrimi'ni savunan görüşleri, çok ileri 
gitme eğilimindedir. Eleştirilerinde ana 
hedef ve diğer ikincil hedefler arasında 
ayrım yapmaksızın topyekün eleştiriyi 

benimsemektedirler. Hedef aldıkları nın 
isimlerini açıklayarak eleştirme taktiğini 
benimsemektedirler. Ve bu akımı destek­
leyen yaşlı akademisyenler, yerli ve ya­
bancı literatürO izlemade yeterince iyi de­
ğildirler. Bu nedenle yazılarının aşırı de­
recede eleştiri içerdiği, fakat yeterli üret­
ken yaratıcılıktan yoksun oldukları görül­
mektedir. 

Yenilikçi Marksizm: 
ÇKP'nin merkezi yönelimi 

Cem Kızıtçeç: Bu bağlamda, Yenilik­
çi Marksistler, Geleneksel veya Ortodoks 
olanlarından nasıl ayrılıyortar? 

Prof. Cheng Enfu: Yenilikçi Marksiz­
min akademik temsilcisi, eskiden Çin 
Sosyal Bilimler Akademisi'nin (CASS) 
Başkan Yardımcısı olan ve şimdilerde de 
CASS'da özel danışman olarak görev 
yapan ünlü ekonomist Liu Guoguang'dır. 
Ben de, bu alanın önde gelen akademik 
temsilcilerinden biri olarak gösterilmekte­
yim. Kanımca Yenilikçi Marksizm, temel 
yönü ve teorileri açısından Çin Komünist 
Partisi Merkez Komitesi'nin çizgisi ile 
uyumludur. 

Birincisi, Yenilikçi Marksizm akımı be­
nimsediği yol gösterici ideoloji açısından, 
Çin'de Marksizmin önderlik konumda bu­
lunmasında ve bu konumunu korumasın­
da ısrar etmektedir. Elbette, yol gösterici 
ideoloji formOiasyonu, dol)al olarak farkl ı 

Yenilikçi Marlısizm, temel y/JnO ve teorileri açısından Çin Komünist Partisi Merkez 
Komitesi'nin çizgisi lle uyum/udur. 

Ortodoks Marksist akımı 
destekleyen yaşlı 
akademisyenler, yerli ve 
yabancı literatürü izlernede 
yeterince iyi değildirler. 
Bu nedenle yazılarının aşırı 
derecede eleştiri içerdiği, fakat 
yeterli üretken yaratıcılıktan 
yoksun oldukları görülmektedir. 

sosyalist ülkelere göre değişmektedir. Vi­
etnam'da Ho Chi Minh Düşüncesi, Kü­
ba'da Jose Marti Düşüncesi ve Kuzey 
Kore'de Kim ll Sung'un Juche Fikri şekli­
ni almaktadır. Bana göre Çin'de -bazı 
bitmez tükenmez isim listeleri kullanmak 
yerine- Çin'in yol gösterici ideolojisinin 
formülasyonu, tek bir cümleele birteştiril­
melidir. Çin'in yönlendinci ideolojisi Mark­
sizm-Leninizm ve onun Çin'e özgü biçim­
de yerelleştiriimiş teorileridir. Çünkü bu­
günkü haliyle devam eden uygulamada 
sürdürülen ifade biçimi akademik çevre­
lerde yer yer bir alay vasilesi haline gel­
miştir.(7) 

Ikincisi, siyasi sistem anlamında, Ye­
nilikçi Marksizm, Çin işçi sınıfının siyasi 
partisinin önderliği ilkesine bağ lıdır. 
Çin'in Marksistleri, dol)ası bakımından 
Komünist Partisi"nin işçi sınıfının öncüsü 
olduğu ilkesi ile demokratik merkeziyetçi­
lik örgütsel ilkesine ve sosyalist davaya 
önderlik etmede Komünist Parti'nin ön­
derliği ilkesine bağlı kalmalıdırtar. Bugün­
kü aşamada Komünist Partisi önderliğin­
deki çok partili işbirliği ve siyasi danışma 
sistemi demokratik merkeziyetçiliğin bir 
biçimidir.(B) Komünist Parti önderliğinde­
ki çok partiye dayalı işbirliği ve siyasi da­
nışma sistemi, Komünist Parti ve onun 
yönetimi altındaki ülke için temel bir ör­
gütsel llkedir. Komünist Parti önderliğin­
deki çok partiye dayalı işbirliği ve siyasi 
danışma sistemi aynı zamanda Parti 
içindeki ilişkileri ve Parti ile Parti dışında­
ki insanlar ve kurumlarta olan ilişkileri 
dol)ru şekilde ele almanın da politik ölçü­
tüdür. 



�------------------------------------

Politik yapının yenilenmesi ve yeni­
den yapılandırılması sürrnelidir: Sosyaliz­
min niteliğini koruyan bir tarzda, partiler 
arasındaki, Halk Kongresi ile Bakanlar 
Kurulu (hükümet) arasındaki ilişkiler iyi­
leştirilmeli, Parti içi demokrasi ve katılım­
cı demokrasi daha da güçlendirilmelidir. 
Hukuk sisteminin iyileştirilmesinde Batlı 
kapitalist sistemi kopya etmemeli, daha 
gelişkin hukuk sistemi oluşturulmalıdır: 
Bu sistemin özü "öncelikle halka hizmet 
ilkesini" benimsemeli, oligarklara hizmet 
etme anlayışından uzak durmalıdır. 

Üçüncüsü, ekonomik sistem sorunu 
alanında Yenilikçi Marksizm, Çin'de üre­
tim araçları üzerinde kamu mülkiyetinin 
egemen konumunun korunması konu­
sunda ısrar etmektedir. Temel ekonomik 
sistem açısından sosyalizm ve kapita­
lizm arasındaki esas fark üretimin top­
lumsal mülkiyet altında olan yapısıdır. 
Kamu mülkiyetinin hem nitel hem de ni­
eel avantajlarıyla güçlü bir devlet ekono­
misi biçiminde egemen olması, güçlü bir 
ülke ve sosyalizmin inşasında çok önem­
li bir rol oynar ve ayrıca halkın daha iyi 
koşullarda yaşamasına hizmet eder. Bu 
nedenle, Komünist Partisi'nin devlet sis­
temine önderliğini de içeren siyasi, ide­
olojik ve toplumsal üstyapıya hizmet 
edecek olan şey bu sosyalist niteliği taşı­
yan bir ekonomik temelin varlığıdır. 

Bugünkü ÇKP'nin merkezi 
yönelimi olan Yenilikçi 
Marksizm, sosyalist toplumda 
üretim araçlarında kamu 
mülkiyetinin hakimiyetini 
savunmaktadır. Yenilikçi 
Marksizm ayrıca kamu 
mülkiyetinin toplam içinde 
oranının ve bu sektörde 
çalışan işçilerin toplama 
oranının korunmasını 
önemli görmektedir. 

Yenilikçi Marksizm, Çin 'in sosyalizmin nitelikleri ve ilkeleri şeklinde tanımladığımız 
teoriye bağlı kalması gerektiğine inanmaktadır. 

Yenilikçi Marksizm sosyalist toplum­
da üretim araçlarında kamu mülkiyetinin 
hAkimiyetini savunmaktadır. Yenilikçi 
Marksizm ayrıca kamu mülkiyetinin top­
lam Içinde oranının ve bu sektörde çalı­
şan işçilerin toplama oranının korunma­
sını önemli görmektedir. 

Dördüncüsü, Yenilikçi Marksizmi, ni­
hai amacı bakımından ele alırsak: Yeni­
likçi Marksizm, Çin'In sosyalizmin nitelik­
leri ve ilkeleri şeklinde tanımladığımız te­
oriye bağlı kalması gerektiğine lnanmak­
tadır. (Bu teori, "Çin'e Özgü Sosyalizm" 
olarak anılan teorik sistemin Içerdiği 1 5  
alt teoriden biridir. -Ç.N.) 

Bu teori sömürü ve kutuplaşmayı or­
tadan kaldırırken, üretici güçleri özgOr­
leştirmeyi ve geliştirmeyi sonuçta üretici 
güçlerin muazzam ölçüde ilerlemesi ile 
sosyalizme dayalı ortak bir refah düzeyi­
ne ulaşmayı ve komünizm! (meta üreti­
minin, sınıf bölünmeleri ve sınıf savaşla­
rının olmadığı) gerçekleştirmeyi savun­
maktadır. Söz konusu teoriye göre bu 
amaca ulaşma süreci uzun bir tarihsel 
evrim ve sosyalist sistemde uzun bir ye­
nilenme sürecini gerektirecektir. 

Marksizm Akademisi tarafından ya­
yınlanan Marksizm Araştırmaları Dergisi 
(Studies on Marxism) ve Marksist Maka­
lelerden Seçmeler Dergisi (Marxism Di­
gesi) bu Yenilikçi Marksizmi temsil eden 
yayınlardır. Özellikle ikinci dergi Yenilikçi 

Marksizmin teorik bakış açılarını ortaya 
koyma üzerinde yoğunlaşmaktadır. Ayrı­
ca, Marksizm Araştlfmalan Ağı 

(myy.cass.cn) adlı internet sitesi de Yeni­
likçi Marksizmin teorik dinamiklerini yan­
sıtmaktadır. Diğer iki uluslararası akade­
misyenle birlikte benim editörlüğünü yap­
tığımız Uluslararası Eleştirel Düşünce 
(Routledge Press) ve Dünya Ekonomi­
Politik incelemeleri (Pluto Press) adlı in­
gilizce dergiler de Yenilikçi Marksizmin 
uluslararası medyadaki temsilcileridir. 

Kanımca, Çin'de teorik yenilik ve 
araştırma çabası veya politikalar oluştu­
rulması çabası "dış dünyanın koşulları" 
da dikkate alınarak, fakat sonuçta nihai 
olarak Çin'deki duruma dayandırılmalı­
dır. Politika oluşturmada doğru öncelik 
sıralamasını seçerkan -1Jışa açılma ve 
reform stratejisini veya Çin'in kalkınma­
sıyla ilgili diğer önemli politikaları yürütür­
ken- birinci öncelikle Olke içindeki ve dış 
dünyadaki durumu (çağı) doğru anlamak 
gerekmektedir. ikincisi bunun ardından 
bazı özgün spesifikasyonları tanımiaya­
rak belirli bir öncelikli politika belirlenme­
li, üçüncü aşama olarak bu politikayı uy­
gulamaya sokarak doğruluğunu pratikle 
sınamak gerekir. 

Eğer bu sıralama tersine çevrilirse, 
örneğin politikaların sınanması sadece 
zihinde yürütülürse, ya da yetkililer, bu zi­
hinsel sınamaları, kendi istekleri ve öz­
lemleri doğrultusunda olumlu olarak de-



Güçlü bir devlet ekonomisinin 
var olması ve bu sektörün 
egemen olması ve bunun 
yanında aktif ve iyi işleyen bir 
kolektif mülkiyet işletmeleri ve 
kooperatifler sektörünün 
bulunması güçlü bir ülkenin ve 
sosyalizmin inşasında çok 
önemli bir rol oynar ve ayrıca 
halkın daha iyi koşullarda 
yaşatılmasına hizmet eder. 

ğerlendirir ve uygulamaya geçirmeye gi­
rişirlerse, kanun ve yönetmeilkiere da­
yandırılmadan oluşturulan bu politikalar 
genellikle, sonraki uygulamalarda, birçok 
sakıncalara yol açacaktır. 

Peki, Marksizmin yenilenmesini nasıl 
ele almalıyız? 

Kısacası, Çin'de, Marksizmin yeni· 
lenmesi, şu temel ilkeleri dikkate almalı­
dır: Yenilernede bir yandan "Marksizm te­
mel, ulusal miras kök ve Batılı düşünce 
araç olmalıdır"; öte yandan bu yenileme 
çabası dünyadaki durumu ve dOnyanın 
sosyal gerçekliğini dikkate almalı, 
ÇKP'nin önderlik konumunu ön planda 
tutmalıdır. "Kapsamlı bir yenileme" ancak 
bu ilkeler çerçevesinde olabilir. Yenilikçi 
Marksizmin bakış açısını ve hangi alan­
larda Onemli bir rol oynayabileceğini da­
ha da netleştirirsek, şunu söyleyebiliriz: 
Sosyalizmin ve onun bilimsel gelişmesi­
nin 21. yüzyıldaki yönü, bir "kurumlar sis­
temi" geliştirmeye ve mükemmelleştir­
meye odaklanmalıdır. 

Yenilenmesi gereken kurumlar neler­
dir? 

Birincisi, ekonomik sistemin inşası 
bakımından "Çin'e Özgü Sosyalizm" yak­
laşımına göre, ekonomik sistemi iyileştir­
me çabalarımızda kamu m ülkiyetinin 
egemen konumda olaca(jı, bunun yanın­
da farklı mülkiyet biçimlerinin de yan ya­
na bulunabileceği bir yol izlenmelidir. Te-

mel ekonomik sistem açısından sosya­
lizm ile kapitalizm arasındaki esas fark 
üretim araçlarının toplumsal mülkiyet al­
tında olduğu yapıdır. Bu önermarniz 
Deng Xiaoping'in savunduğu şeyi başka 
bir biçimde ifade etmekten başka bir şey 
değildir. Bu nedenle Deng Xiaoping Te· 
orisinin sistemi ile tamamen uygunluk 
içindedir. 

Kamu mülkiyetinin sahip olduğu hem 
nitel hem de nicel avantajları taşıyan 
güçlü bir devlet ekonomisinin var olması 
ve bu sektörün egemen olması ve bunun 
yanında aktif ve iyi işleyen bir kolektif 
mülkiyet işletmeleri ve kooperatifler sek­
törünün bulunması güçlü bir ülkenin ve 
sosyalizmin inşasında çok önemli bir rol 
oynar ve ayrıca halkın daha iyi koşullar­
da yaşatılmasına hizmet eder. Bu neden­
le de böylesi bir ekonomik sistem üstya­
pı açısından bakıldığında sosyalist üst­
yapının ekonomik temelini oluşturmakta­
dır. Ayrıca, böylesi bir ekonomik sistem 
Jiang Zemin'in de belirtmiş olduğu gibi, o 
üstyapının ana parçası olan, ÇKP'nin ön­
der1i(jininliktidarının da ekonomik temeli­
ni oluşturur. 

Çin, şimdilik üretici güçlerinin genel 
olarak azgelişmiş olması nedeniyle üre­
tim araçlarının kamusal mülkiyetini he­
men tam anlamıyla gerçekleştirmeye gi­
rişememektedir, fakat buna karşın çeşitli 
özel sektör dallarını teşvik etme çabası 

sürdürOlürken de kamu mülkiyeti sektö­
rünün egemen konumu korunmalıdır. 

Ancak ve ancak sosyalist piyasa eko­
nomisi koşullarına ve kamu mülkiyetinin 
egemen konumda olması ilkesine bağlı 
kalındı(jı takdirde, servetierin ve gelirin 
bölüşüm sisteminin "herkese emek katkı­
sına göre" şeklindeki sosyalist ilkenin 
yönlendirdiği ve hakim oldu(ju bir bölü­
şüm sistemi olmasını güvence anına ala­
biliriz. Ancak ve ancak böylece servetie­
rin ve gelirin bölüşümünde iyileştirmeler 
yapabilir, böylece ortak refah, eşitlik ve 
adaletin sa(jianması ve kalkınmada insa­
nı merkez alan bilimsel görüşün uygulan­
masını gerçekleştirebiliriz. Bunu başardı­
ğı m ız takdirde bütün bunlar katılımcı de­
mokrasi için ekonomik temeli oluştura· 
cak ve aynı zamanda bize sağlıklı ve hız­
lı ekonomik ve sosyal gelişmeyi başarma 
olanağını sağlayacaktır.(9) 

ikincisi, siyasi sistem sorununda "üç 
öğe ve dört katman" sistemini geliştirip, 
ilerietmeliyiz. Bu da, şu üç ö(jenin orga­
nik birli(ji konusunda ısrarcı olmak anla­
mına gelir: ÇKP'nin önderliği, halkın ül­
kenin efendileri konumunda kalmasında 
ısrar etmek ve üçüncü olarak devlet işle­
rini yürütürken hukukun üstünlüğü ilkesi­
ne bağlı kalmak. 

Bu, aynı zamanda dört katmanı yani, 
ÇKP'nin önderliğindeki Halk Kongreleri 
sistemini, ikincisi, çok partili işbirliği ve si-

Deng Xiaoping ve Jiang Zemin 'in g6riJşleri, Çin Yenilikçi Marksizminin unsurları arasındadir. 



yasi danışma sistemini, üçüneOsO etnik 
azınlıklar için bölgesel özerklik sistemini 
ve Hongkong ve Makao için "tek ülke iki 
sistem" politikasını ve dördüncüsü, 
özerklik ilkesine dayalı olarak taban de­
mokrasisi sistemini desteklemek ve ge­
liştirmek demektir. 

Bütün bu polıtik sistemler, sosyalist 
siyasal sistemimizin öz1)EIIışme ve iyileş­
me sürecini ilerietme açısından dayana­
ca�ımız sistemlerdir. Bu sistemler aynı 
zamanda katılımcı demokrasi teorisini 
içeren -llatılımcı demokrasi, halkın de­
mokratik diktatörlü�ü teorisinin önemli bir 
içeri�l ve tarzıdır- halkın demokratik dik­
tatörlü�O sistemimizi sa�lamlaştırmamızı 
�layabilmektedirler. 

Çin'de Komünist Partisi'nin işçi sınıfı­
nın öncü kolu olması ilkesine, ülkeyi yö­
netmede demokratik merkeziyetçilik ilke­
sine ve sosyalist davaya öncülük etmede 
Komünist Parti'nin önderl�i ilkelerine sı­
kı sıkıya ba�lı kalınmalıdır. Karşı karşıya 
oldu�umuz yeni bilimsel ve teknolojik 
devrim ça�ında Işçi sınıfı halA ileri üretici 
güçlerin temsilcisi ve ileri aretım ilişkileri­
nin somutlaşmış hali ve Işçi sınıfı hala 
kapitalizmi yıkma, sosyalizm ve komü­
nizmi inşa etme tarihsel misyonuna ken­
dilerini adamış insan grubudur. 

Çin'de yeni toplumsal gelişmeler ile 
birlikte çeşitli sosyal sınıf ve katmanların 
ortaya çıktıOı ve bir arada yaşadı�ı yeni 
koşullarda Komünist Partisi, işçi sınıfının 

Karşı karşıya olduğumuz yeni 
bilimsel ve teknolojik devrim 
çağında işçi sınıfı hala ileri 
üretici güçlerin temsilcisi ve 
ileri üretim ilişkilerinin 
somutlaşmış hali ve 
işçi sınıfı hala kapitalizmi 
yıkma, sosyalizm ve 
komünizmi inşa etme tarihsel 
misyonuna kendilerini 
adamış insan grubudur. 

Yenilikçi Marksist/ere g6re, ÇKP'nln işçi sımfının 6nc0 kolu olması ilkesine 
sıkı sıkıya ba�lı kalınmalıdır. 

öncüsü olma nitel�ıni korumalı ve işçi sı­
nıfına yürekten güvenmali ve ona dayan­
malıdır. 

Demokratik merkeziyetçilik, içinde 
bulund�umuz tarihsel aşamada hem 
Komünist Partisi'nin, hem de ülkenin yö­
netiminde temel örgütsel ilke ve kurumu­
muzdur. Içinde bulunduOumuz tarihsel 
aşamada, uyguladı�ımız Komünist Parti­
si'nin önderli�inde çok partili işbirliOi ve 
siyasi danışma sistemi de demokralik 
merkeziyetçilik ilkesınin uygulamasının 
bir biçimidir. Demokratik merkeziyetçilik 
ilkesi aynı zamanda Parti içi ilişkileri ve 
Parti ile Parii dışı kitlelerle ilişkiler1mizi 
dollru yütOtmede dayanacaOımız temel 
ilkemizdir. 

ÜçOncOsO, kü�ürel sistem açısından, 
Çin'e Özgü Sosyalizm, Marksizmin ruhu­
na sadık olan bir sosyalist kök deOerler 
sistemini geliştinmelidir. Sosyalist kök de­
l)erler sisteminın ilkeleri Marksizmin ru­
huna sahip olmalı ve bu sistem Marksiz­
min çeşitli di�er toplumsal düşünce ve 
pratikleri daha iyi yönlendirmesini �la­
yabilmeli, böylece Marksizm kü�ürel ge­
lişme ve kültürel zenginleşme çabaları­
mızda daha etkili olmalıdır. Marksizm, bi­
limsel bir dünya götOşO ve metodoloji ve 
aynı zamanda sosyalist harekatın teorik 
temeli olarak Çin'e OzgO Sosyalizm pra­
til)imizi yönlendlrmelidir. Marksizmi kıla-

vuz olarak benimsernek demek, Marksiz­
min evrensel ilkelerini bugOnkO tarihsel 
aşamadaki Çin'in gerçeklikleriyle birleş­
tirmek, aynı zamanda yeni durumları in­
celemek, yeni deneyimleri kavramak ve 
karşımıza hayatın çıkardı�ı yeni sorunla­
rı çözmek anlamına gelır. Marksizm güç­
lü ve kalıcı akademik canlılı�ı ve pratik 
yol gösterici gücO lle kendisini di�er dü­
şünce ve akımlara kapatmayan, bilimle­
rin ilerlemesi ve pratiQin zenginleşmasi 
ile gelişen ve ileriye giden, bilimsel bir 
sistemdir ve aynı zamanda gOçiO ve kalı­
cı bir akademik canlılı�a ve pratikte de 
yönlendirme gücOne sahiptir. 

Gelelim dördüncü kurumsal sistem 
olan toplumsal yönetim sistemine . .. Top­
lumsal yönetim sisteminin inşasında ve 
iyileştirilmesinde Çin'e ÖzgO Sosyalizm 
"bir yapı, üç etkileşim ve dört mekaniz­
ma• olarak tanımladıQımız sistemin ku­
rumlaştırılması ve geliştinimesini lçerme­
lidir. 

Birincisi, her şeyden önce, uyum Için­
de bir sosyalist toplumsal yapının inşası 
görevi, 4 mekanizma Içeren sosyal yöne­
tim sistemimizin gellştirilmesini gerektir­
mektedir. Bu dört mekanizma "Parti ko­
m�elerinin önderliOi ilkesi (Parti komitele­
ri bir parti örgütünOn seçilmiş yönetim ku­
rulu anlamına gelmektedir -Ç.N.), hükü­
met organlarının sorumluluk alması ilke-



si, hOkümet dışı toplum destf30inln sağ­
lanması ilkesi ve toplumsal katılım ilke­
lerdir."(IO) 

Ikincisi, Parti önderliği anında yürüt­
tüğümüz toplumsal yönetim sistemimiz­
de iyileştirmeler yapmalıyız. Böylece top­
lumdaki farklı çıkarların koordinasyonun­
da, taleplerin ifade edilmesini kolaylaştır­
mada, toplumda meydana gelen çekiş­
melerin uzlaştırılması ve birey ve grupla­
rın haklarının korunmasında daha bilim­
sel ve etkili mekanizmalar oluşturmalıyız. 
Bu hedeflere ulaşabilmek için hükümetin 
yönetim işlevi ile toplumun kendi sorun­
larını çözmek için öz-koordinasyon çaba­
sını daha iyi blrleştirebilmeliyiz. Bu, aynı 
zamanda hükümetin yönetimi ile toplu­
mun öz-özerllliOI arasındaki tamamlayıcı 
ilişkiyi doğru ele almak anlamına gel­
mektedir. 

Çin'de sosyalist demokratik sistemi­
miz henüz mükemmel olmadığı için (bu­
nun sosyo-tarihsel nedenleri bulunmak­
tadır) sosyalizmi iyi kavramamış olan ba­
zı insanlarımız kapitalizmin demokrasiye 
ve sosyalizmin de otokrasiye eşn olduğu­
nu dOşOnebllmektedir. Bu durum karşı­
sında bizler sahip olduğumuz sosyalist 
demokratik sistemi lyileştirmeyi düşOn­
meksizin, yalnızca Neoliberalizmin, sos­
yal-demokrasinin ve Demokratik Sosya­
lizmin ikiyüzlülüklerini eleştirmekle kendi­
mizi tatmin etmeye çalışırsak, Batı de­
mokrasisine tapıncı besleyen toprağın 

ortadan kaldırılması Imkansız olacaktır. 
Sosyalist ülkeler için Batı demokrasilerini 
aşmanın yollarından biri, sürekli çabalar­
la katılımcı demokrasi, sosyal adalet ve 
ekonomik gelişme alanında diğer ülkele­
re kıyasla daha büyük başarılar elde et­
mek ve böylece sosyalizmın kapnalizme 
göre sahip olduğu OstOniOkleri pratikte 
sergıleyebilmektir. Son dönemlerde ge­
lıştirdlğimiz Gelişmede Bilimsel Bakış 
Açısı Düşüncesi, Uyum Içinde Bir Sosya­
list Toplum Inşası DüşOneesi ışıQında ve 
ekonomimizin sajjlıklı ve hızlı geliştiği 
bugünkü koşullarda bunları başarma ye­
tenejjine tümOyla sahibiz. Gorbaçov'un 
izlediği "demokratik sosyalist reformlar" 
çizgisini izlemek kesinlikle ülkemize ve 
halka felaket ve selaletten başka bir şey 
getirmeyecektir. Çin bu hatayı tekrarla­
mamalıdır. 

Ayrıca, bellrtmem gerekir ki, Çin'de 
sosyalizmin yönO ve kaderi Yenilikçi 
Marksizm okulunun Çin'in akademik çev­
relerinde ve politikacılar arasında ana 
dOşOnce akımı haline gelip gelmemesine 
bağlı olacaktır. 
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borızer bir allademik yapıya ve kadroya salıiptir. 
-Ç.N. 
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ıitmefi ve en az 2050 yılına kadar bu ilketera sıkıca 
baOI• kalınmalıydı. 

(6) Bal Yang. Mao Zadung'un 9ayr.ı0ını Oıonceye 
Kadar Savunahm; httpJ/m.zd.wyzxsx.com/Artk:­
le/Cioaa 18/201007/3361 .htınl. 

(7) ÇKP, Mar1<sizm-Leninlzm, Mao Zedung Dllşünce­
si, Dong Xlaoplng Teortol lle ÜÇ Temsil DOf(lncasi ve 
Gelişmeyi Bilmsel -· Açısı Düşünceolni eylem 
ve --n lui<Mızu - -·· Ya­
zar bunu kaslectyor. -Ç N. 
(8) ÇKP kendi dışındaki ve devrimi birlikte başardıCı 
8 parti lle bır birleşik cephe pohlıkası SOrdOrmet<tedir. 
ÇKP dişındaki partilerin ICplam Dyo sayısı 2 milyonu 
bul-r. Çin anayasalorı başından Itibaren bu 
partılerte ort� yapılmıflır. Bu partıler bugOn ikti­
dan Ç89i1li dOzeyterde paytaşmaktadırlar. çın'In pot;. 
tik ststemlnln bugOnkO Ozei!IOI burjuvaztnln siyasi 
alande Org011enmeolnln ongellemesldir. -Ç.N. 

(9) Çin'do ÇKP, .,.._ ornek katkısına gere• f'lk· 
lindeki -yalist bOIOşllm - yanı sıra, ornek dı­
şındaki diOer ll<onomlk talc10ı1erin (sermeye. lokno­
toı1 vb.) kalkıları karşılıj)ınde bOIOşOmdon pay alma­
lannı meşru gOmıektecfir: takat asıl b610şOm ilkesinin 
"herkese ornek katkısına ger.• olması geroklıOinl sa­
vunmaktadır. -Ç.N. 
(10) 16. ÇKP Kongresi'ndon Bu Yana Seçilmiş 
Onemli Belgeler, 2. BO!üm. The Central lllaraturo 
Publlshlng House, 2008, .. 662. 



Prof. Dr. Tamer AKÇA 

T ı p :  Ö n c e si ve Ö t e s i 
Mersin Ttp Fakültesi Genel Cerrahi ABD 

Bir rahip, "Güne1 Kral" XIV. Louis, 
Antik M1s1r güzelleri ve 
Moliftre'in yollari ne zaman kesilir? 
Bugün kullandığımız birçok tıbbi bilginin sadece ve sadece "tecessüs" sahibi 
insanlar tarafından ortaya konduğunu görmek mümkün. Bu insanlar kendilerine 
dayatılan formülleri kabul etmeyen, gerçekleri kendi akılları ile arayan, "bilimsel 
şüphe" duyan kişi liklere sahiplerdi. "Keşfetmek" için değil "araştırmacı doktor", 
tıbbiye öğrencisi bile olmaya gerek olmadığını anlatır bilim tarihi bize. 

Antik Yunan uygarlığı 
döneminde özellikle 
filozoflar dünyayı 
(makrokozmoz) anlama 
çabaları ile birlikte insanı 
(mikrokozmoz) da 
anlamaya girişmişlerdi. 
Böylece o döneme dek 
egemen olan 
dinsel-büyüsel tıp 
anlayışı terk edilerek laik 
tıp anlayışı gelişmişti. 

B 
u ay sizlere gerek hekim 
olan ve gerekse hekim ol· 
mayan, ancak ger�i ken· 
di aklının dışından başka 
yerde ararnamayı ilke edin· 

miş, bilimsel merakını alabildilli ne doyur· 
maya çalışmış insanların tıbba yaptıkları 
katkılardan birkaç örnek sunmak istiyo­
rum. 

"Tıp biliminin tarihine alternatif 
bir bakış" 

BütOn unsurlarıyla insan yaşantısının 
içinde olan tıbbın tarihini insanlık tarihin­
den ayrı tutmak mOmkOn deljil. Tarih ön­
cesi dönemlerden itibaren başlayan 'sa­
ljaltma" eylemi tOm insanları ilgilendiren 
bir konu olarak daima gündemde oldu. 

Laennec'in yaptığı kAğıt borunun yerini bir sOre sonra, kendisinin "Steteskop" adını verdiQI, 
keyın ağacından yapılmış ve uçları uygun biçime getirilmiş Içi boş silindir aldı. 



Güncel anlamda hekim yetiştirilmesi son 
birl<aç yüzyılın geleneği olduğundan, ta­
rih öncesi dönemlerde topluluk liderleri 
veya "bOyOcOier", antik çağlardan itiba­
ren de eli kalem tutan, okuma yazma bi­
len her antelektüel tıp ile ilgilenmişti. Bu­
gün ulaşabildiğlmlz ve çözebildiğimiz en 
zengin yazılı tıp kOliiyatını barındıran An­
tik Yunan uygarlığı döneminde özellikle 
fi lozoflar dOnyayı (makrokozmoz) anla­
ma çabaları ile birlikte insanı (mikrokoz­
moz) da anlamaya girişmişlerdi. Böylece 
o döneme dek egemen olan dinsel-büyü­
sel tıp anlayışı terk edilerek laik tıp anla­
yışı gelişmlşti. 

Bu süreçte sadece filozoflar değil, 
botanikten astronomiye, oküHizmden mi­
mariye bütün okuryazarlar tıp lle ilgili 
ürünler vermişlerdi. Örneğin Roma'nın 
varlıklı ve asli ailelerinden birine mensup 
Cornelius Calsus'un (M.Ö. 1 0 - M.S. 50) 
"De Medicina' adlı eseri yüzyıllar boyun­
ca kaynak kitap olarak kullanılmıştı. Kita­
bın cerrahi kısmının geniş tutulması ne­
deniyle önceleri Calsus'un bir cerrah ol­
duğuna inanılmışsa da son dönemlerde 
kendisinin aslında bir hekim bile olmadı­
ğı kanaali yaygın. 

Bu nedenle dünyadaki sosyal, bilim­
sel ve teknolojik gelişmeler tıbbın gelişi­
mini de daima yakından etkiler. Özellikle 
hekim olmayan araştırmacıların çalışma­
larından tıp oldukça yoğun bir şekilde ya­
rarlanır. 

Stateskop Iki kalas-bir heves ml, 
yoksa çocuk oyuncaGı mı? 

Genç kadın biraz kilo/uydu. Zaman 

zaman yorgunluk ve g(Jğsünde sıkışma 

hissediyordu. Ayak bileklerinde de şişlik­

ler başlamıştı. Araştırdı-soruşturdu, so­

nunda Dr. Ren9 Theophife Hyacin Laen­

nec'in kapısını çaldı. Laennec kalp yet­

mezfiği belirtileri tarif eden bu kadını din­

ferken aklının bir kllşesi onu nasıl mu­

ayene edebileceği sorusuyla meşguldü. 

Bu kiloyla avucunu kalbinin üzerine da­

yayıp vurmasının bir sonuç vermeyece­

ğini kestiriyordu. Zaten 1816 Fransa'sm-

'Parmak/arta göı)üse halilçe vurmak 
suretiyle bir ses elde edilir" diyecekti 

Auenbrugger kitabında. 

da hekimin genç bir kadının soyunması· 

m Isteyip kulağını göğsüne dayayarak bir 

muayene yapması da çok olası değildi. 

Laennec birden ewelki gün muaye· 

nesine giderken yolda çocuklarm oyna­

dığı oyunu hatırladı: Uzun bir tahta sopa 

ve çekiç vardı çocuklarm ellerinde. Ço­

cuk/ardan biri elindeki tahta sopamn bir 

ucuna kulağını dayamış, öbürü ise tahta­

nın diber ucuna elindeki çekiçle vuruyor-

LEOPOLDI AUENBRUGGE'�� 
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1761'de Auenbrugger'in kaleminden çıkan 
lnventum Novum ex Percussione Thoracis 
Humani ut Signo Abstrusos Intemi Pectoris 

Morbos Delegendi (Göı)üs Içindeki 
hastaliklafi tammak için, göı)üs boşfullunun 

perkOsyonu hakkinda yeni metot) 
ad/1 monografl ... 

du. Vuruş sesleri tahtanın içinden iletili­

yordu. 'Eski bir olguyu hatırladım• diye­

cektir Laennec sonraları; "bir kalas m bir 

ucuna kulak dayandığında diğer ucunda­

ki en küçük bir darbe bile çok açık biçim­

de duyulur'. 

Buradan sonrası yokuş aşağı geldi. 

Acil bir çıkış yoluna ihtiyacı vardı ve ya­

nında elbette bir tahta yoktu. Laennec 

önce bir kAğıt aldı ve onu rulo haline ge­

tirip bir ucunu kadının göğsüne, diğer 

ucunu da kulağına dayadı. Kalp atışları· 

nın daha önce işittiğinden çok daha güç­

lü bir biçimde duyulduğunu fark etti. 

Bir süre sonra kağıt borunun yerini, 
kendisinin •steteskop" adını verdiği, ka­
yın ağacından yapılmış ve uçları uygun 
biçime getirilmiş içi boş silindir aldı. Diğer 
hekimler bu alete "tıbbi boru' veya "gö­
ğüs konuşturan• adını veriyorlardı. 

Kulaklıklardan gelen kauçuk bir boru 
ile diyaframa bağlanan modern Iki kulak­
lıldı stetoskop, zaman içinde değişime 
uğradı ve Avusturyalı hekim Joseph ·ko­
da'ya dikkate değer başarılar kazandırdı. 
·koda özellikle kalp, akciğer ve barsak­

lardaki normal işlevleri ya da bir dizi ya­
pısal anemaliyi kesin şekilde tespıt ede­
bilmekteydi. 

Işte Dr. Rene TMophile Hyacin La­
ennec'in çaresizlikten yarattığı mucize 
aletin öykOsO böyle. 

BaGdan fıçıya, fıçıdan toraks 
muayenesine üzümün 
önlenemeyen bil imselilGI 

Hancı Auenbrugger'in meyhanes/ 18. 

yüzyıl Viyana'sında tercih edifen mekAn­

fardan birislydi. Yemeyi ve eğlenmeyi se­

ven neşeli Viyanalt/ar her akşam tıka-ba­

sa do/duruyordu meyhaneyi. Tahmin edi­

lebilir ki bazısı sırf leziz etierin yanmda 

verdiği şarap Için tercih ediyordu Auen­

brugger'ln meyhanesinl. Böylesine popü­

ler bir mekAna et yetiştirmek de, şarap 

yetiştirmek de yoruyordu yaşlı hancıyı. 

Hele gece herkes gittikten sonra mahze­

ne Inip boşalan şarap fıçılarmı kontrol et-



mek tam bir eziyetti. Ama kolaym1 bul­
muştu Auenbrugger. FJÇJiara yukandan 

aşa�wa do(}nı eliyle vuruyor ve hangi fJ­

çmm ne kadar dolu oldu�unu tahmin 

edebiliyordu içeriden gelen sesin toklu­

�una veya yankisma g6re. 

O günlerde /oş mahzende babasma 

yardim eden küçük Leopold Auenbrug­

ger'in alclmdan hiç çıkmamlŞti bu man­
zara. Zaman geçip de o çocuk Viya­

na'nm 6nde gelen doktorlarmdan biri ol­

du�unda, hastalarm akci�erlerinin ha­

vayla m1 yoksa stvJ veya başka bir kitley­
le mi dolu olduğunu aylft etmenin zorlu­
ğu, babasmm hayalini getirecekti g6zleri­

nin 6nüne. Babasmm fJÇJiarm doluluğu­
nu anlamak için uyguladiği yol 1761 'cle 

Auenbnıgger'in kaleminelen Çikan lnven­

tum Novum ex Percussione Thoracis 

Humani ut Signo Abstnısos Intemi Pec­
toris Morbos Detegendi (G6ğüs içjndeki 

hastaliklan tammak Için, göğüs boşluğu­

nun perküsyonu hakkinda yeni metot) 

adli monograficle tip dünyasma vazgeçil­
mez bir muayene y6ntemi sunacakt1: 

"Parmalclarla g6ğüse hafifçe vurmak su­

retiyle bir ses elde edilir" diy8C8kti Auen­

bnıgger kitabinda. "Bu sesin derinliği to-

Orısekizinci yOzyılda. Avrupa'da milyonlarca 
Insan çiçek hasta/J(Jmdan 6lürlıen, Türk 

usulü aşı Ingiltere'nin Osmanli elçisinin eşi 
Lady Mary Montagu'nun ilgisini çaker. 

raks boşlu�unda ne kadar havanm oldu­

�unu, akciğerierin hasta olup olmadı�mı 

g6sterir". 

Işte, bazen baba Auenbrugger gibi 
bilerneden hizmet verilir bilime, bazen de 
oğul Auenbrugger gibi yılların gerisinden 
gelip hafızaya kazınan bir hatıra aracılığı 
ile. 

Denizler üzerinde binlerce 
fersah ve narenciyenin 
dayanılmaz yokluOu 

Avrupalılar ı 5. yüzyıldan ltıbaran 
başka dünyaların da keşfine merak sar­
mıştı. Bunda "merak", "macera", "toprak 
kazanma" ve "ticaret" gibi birbirinden 
farklı dinamikler etkiliydi elbet. Ancak ge­
nelde yol aynıydı: Kara yoluyla gidilebile­
cek yerlere gidilmiş, sıra önlerindeki bO­
yOk suları aşmaya gelmişti. Dünyayı keş­
fetmek hiç kuşkusuz büyük bir zevkli. Fa­
kat aynı oranda da pahalıya mal olacak­
tı insanlığa. Omeğin 1 740'da 6 gemi ile 
dünya turuna çıkan lord Anson'un bin­
den fazla denizcisini kaybetmiş, geri ka­
lan tayla ise iskelet haline döndağünden 
limana varmakta zorluk çekmişti. Sebep 
skorbOte yakalanan (lemi personelinin 
al)zında ne diş ne de dişeti kalmaması 
nedeniyle hiçbir şey yiyip içemez hale 
gelmesiydi. 

Oysa Fransız kAşif Jacques Cartier 
uyarmıştı denizcileri. . .  Sene 1534 idi. 
Jacques Cartier 11 o kişilik mürenebalıy­
la, St. Malo limanından hareket etmişti. 
Amacı, Yeni Dünyanın kuzeyinden geçe­
rek kendisini Asya kıtasına gOlürecek bir 
yol aramaktı. Gemisi New Foundland ve 
St. Laurent nehrine vardılıında yaz kadar 
taytası skortıOte yakalanmış. ıstırap için­
de ölümü bekliyorlardı. Cartier ve tayla­
sına mucizevi yardım, Ouebec şehrinin 
yerlilerinden gelmişti. Rivayete göre yer­
liler, Kanada'nın özel bir çeşit beyaz çam 
al)acının kabuk ve ll)nelerinden elde edi­
ten öz ile hastaların iyileşebileceklerini 
bildirmişlerdi. !<Aşil yazdıl)ı seyahatna­
rnede "louvain ve Montpellier'nin tüm 
hekimleri, lskenderlye'nin tüm eczacıları 

Und'ın tavsiyeleri tam 40 sene 
sonra resl!16n uygulanmaya başladı ve 

skorbüt hastali(Jma karşı bahriyelilere gere(JI 
kadar limon suyu verildi. 

ile birlikte gelselerdi bile 8 gün içinde bu 
kadar başarılı olamazlardı" diye not dü-
şecekti. 

• 

Skortıatün tedavisine dikkat kesilen 
sadece Cartier del)ildi etbene. Denizcile­
rin bu konuda arayış içinde olmaları ka­
dar doğal bir sOreç olamazdı. Örneğin 
Ronsius, 1 564'de ispanya'dan dönen 
Hollandalı denizcilerin gemi içinde yOk 
olarak naklenikieri limon ve portakalları 
yemekle bu hastalıl)ı geçişiirdiklerini söy­
ler. Bir başka denizci amirat Sir Richard 
Hafkins skorbOnen binlerce denizcinin 
ölümüne bizzat şah� oldul)unu belirterek 
"bu hastalıl)a karşı en iyi limon ve porta· 
kal gelir" demişti. Ancak bu açıklamalar 
tahmin edilecel)i üzere hekimler tarafın­
dan görmezden gelinmişti o dönemde. 

Mutlu son ise ingiliz Deniz Kuvvetle­
ri'nde cerrahlık yapan vo sonradan Port­
smouth Deniz Hastanesi'nin başhekimli­
Cine getirilen James Und'in 1753'de ya­
yınlanan kitabında dienizellere taze mey­
ve yedirmek veya limon suyu içirmekle 
skortıOtün önünOn alınabllecel)ini ve te­
davi edilebilecel)ini kesin olarak açıkla­
ması ile gelmişti. Ama denizcilerin bu tav­
siyeyi dikkate almaları için büyük kAşif 
James Cook'un o üstün öngörüsünü bek­
lemeleri gerekecekti. Und'in tavsiyelerine 
uyan Cook, gemisi "Resotution" ile güney 
kulbunu keşfederken tayfalarını skorbOis 

teslim etmemenin ödOIOnO alıyordu. 

Und'in tavsiyeleri tam 40 sene sonra 
resmen uygulanmaya baştadı ve bahriye­
lilere gerel)i kadar limon suyu verildi. Yine 
de bunun güntOk tayın yönetmeli�ine gir-



mesi sonraki 1 o seneyi bulur1<en, uygula­
manın ticaret gemilerine de yansıması 
için 60 sene daha geçmesi gerekmişti. 

Edirnail çiftçiler lle Ingiliz sütçü 
kızın zihin ikizilGI 

Çiçek hastalıOına karşı Hindistan ve 
Çin'de uygulanan aşılama geleneOini de­
vam ettiren Anadolu TOr1< toplulukları, ha­
fif çiçek çıkarmış hastaların pOstillierin­
den alınan innleri kullanmaktaydılar. On­
sekizinci yüzyılda, Avrupa'da milyonlarca 
Insan çiçek hastalıl)ından ölürken, Türk 
usulü aşı Ingiltere'nin Osmanlı elçisinin 
eşi Lady Mary Montagu'nun ilgisini çe­
ker. Lady Montagu Edirne'de gördüğü 
aşılamayı benimseyip çocuklarını aşılat­
tırır ve bunu 171 7'de Ingiltere'deki arka­
daşı Sarah Chiswell'e gönderdiği bir 
mektupta anlatır: • . . . insanların onbeş­
onaltısı bir araya geldi mi ihtiyar kadın 
elinde içerisl en iyi çiçek cerahati dolu bir 
fındık kabuğu ile gelir ve size hangi da­
marınızı açtırmayı istediğinizi sorar. Son­
ra derhal gOsterdiOiniz yen bOyük bir il) ne 
lle size hiç ıstırap vermeden açar ve da­
marın içine il)nenin başının alacağı ka­
dar bu zehirtl damladan koyar .. .". 

Adt Sarah Nelmes'di. ingiltere- Glo­
ucestarshire eyaletinde 88rkeley köyOn­
de sütçO idi. lnek çiçeğine yakalanmtş 
in�ini saijarken, daha önce diken bala­
rak yaralanan parmaijına hastaltiJt almtş, 
bileijinde, başparmaijının kaldesinde ve 

kOçOk parmaijtnda püstü/ler çtkanyordu. 
Kendisini muayene eden Dr. Jenner'e 
gOlerek bu rahatstzltktan memnun oidu­
ijunu söyledi. ()yle ya, biliyordu ki bu şe­
kilde çiçek hastaltijına yakalanan herkes 
gibi o da ktsa sOrade iyileşecekti. Hatta 
bundan da Iyisi vardt: lnek çiçeğine ya­
kalanan sonradan insan çiçe(jine tutul­
mazdt. 

Dr. Jannar başınt salladt. Yirmi sene­

den beri hekimlik yapttiJt Barka/ey'de 
k6ylüler kendisine hep bunu iddia ediyor­
lardt. Bu s6ylentiler strf mahalli bir inanç 

mtydt? Hekimlerin omuz silkerek •gave­
zelik" olarak nitelendirdik/eri bir kamdan 
öteye gitmeyen bir söylenti miydi? 

1796'mn 14 Maytstnda Dr. Jenner 
Sarah Nelmes'in püstü/lerinden aidtiJt 
pOy ile 8 yaşındaki James Phipps adtn­
daki küçOk �/anın kolunun derisini çize­
rek aştladt. 10 gün içinde iytleşen çocu­
ğa bu kez 1 Temmuzda çiçek/i bir hasta-

Dr. Jenner'in tecnJbelerinl sn/attığı 75 sayfs/ık bildirisine bilim dOnyasının tepkileri hiç de 
şaşırtıcı olmamıştı: Tanrı'nın g/Jnderd�i hastaiıida savaşmanın birgOnah olduğu da söylendi. 

dan aldtğt püyO aştladt. Geçici haftl bit 
kiZarttdan başka hiçbir hasta/tk belirtı 1 
olmamtştt. 

Dr. Jenner'ln bu tecrübelerini anıını 
ğı 75 sayfalık bildirisine bilim dOny ınm 
tepkileri hiç de şaşırtıcı olmamıştı tın 
rı'nın gönderdilli hastahkle savaşm ının 
bir günah olduCu da söylondl, bir hoyvu11 
hastalı!)ını insanlara vermekle, butOn Vil 
cudun kıllarfa kaplanması gıbi. hayv ��� 
belirtilere yol açacaQı da. Am 4 yıl 1011 
ra Kraliyat Jenner EnstitOsO'nü kurrn ıki 

görevlandirildi ve 1857'de de adınıı bıı 
anıt dıkildl 

Bir Benedlkten Rahlbl'nln 
hüzünlü "keşif" hikAyesi va 
Moll6ral'ln doktor 
düşmanliGının miladı 

Manastırda uzun ve aıkı perhlı yOıUn 
den çok zayıflayarak kuw tt n dıltnıUt 
rahiplerin derdına deva aram kilıdır llu 
süreçte silblum yani anılmon k lmlılıuı 
taşıyan domuzların lion dorecedt 11 nılı 
diklerini fark etmıştır. Oerh 1 d nem yn 
karar verir. Sonuç tamamen taci dır, tl 
biumu verdilll rahiplerin tamamı ölnıOt 
tür. Daha sonra •anti·moine· yani "rahlt 
karşı· ismini alacak olan bu madde ıohlr 
lidir çOnkO. Arıtimonun tıpta kul! nımı 
hüsranla başlamıştır. Ama rahlp Basllıu 
Valentine'ln açtı!)ı yoldan tıp hızla Ileri r 
Onyedinci yOzyılda ateşlenan hasta! •• 

verilir antimon. Ancak son derece kötO 
sonuçlar alınır; tıpkı perhlzcl rahipler gıbi 
hastalar da ölmektedir. KAh el OstOnde 
tutulan, kAh tu-kaka edilen antlmonun 
yolcululju dalgalanmalarla devam eder 

Tam da burada "antik Mısır'ın güzelle 
ri", XIV. Louis ve Maliere dAhil olmakta hi 



Antik Mısır'ın süslerlne meraklı dilberieri dudaklaflna renk vermesi için sOrerlermiş 
antimonlu karışımları. Tabii bugün bilemiyoruz gOzellerfn antimonu sOiiJnce 

kendilerinin mi yoksa o dudakların tadma bakmaya kalkan 
baht(lı)sızlarm mı zehlrlendiğini. 

kAyeye. Antik Mısır'ın süslerine meraklı 

dilbarleri dudaklarına renk vermesi için 

sürerlermiş antimonlu karışımları. Tabii 

bugün bilemiyoruz güzelierin antimenu 

sürünce kendilerinin mi yoksa o dudakla­

rın tadına bakmaya kalkan baht{lı)sızların 

mı zehirtendiğini. XIV. Louis ıse kimsele­

rin iyileştiremediği yüksek ateşi antiman­
lu bir preperatla düşürüiOnce tapar olmuş 

antimona. Ama Maliere'in çocuğu sahip 
olmamış aynı şansa. Yüksek ateşini dü­

şürmek için dönemin hekimlerine başvur­

dul)unda, antiman tıpkı rahlplerde oldul)u 

gibi çocukta da faciaya sebep olmuş ve 

Maliere kaybetmiş sevgili yavrusunu. On­

dan sonra da düşman olmuş bu kara cOp­

peli-sivri şapkalılara Moliere. Sahnede 

kendi kendisi ile alay etmekten çekinme­

yen bu bahtsız adam her fırsatta yerden 

yere vurmuş hekimleri ve hekimlik uygu­

lamalarını. Kendisi de aktör olan Moliilre 

"Hastalık Hastası"nda aynarken fenalaş­

mış, tüm ısrarlara rağmen temsili tamam­

lamış ve birkaç saat sonra evinde tüber­

küloz nedeniyle hayatını kaybetmiştir. 

Işte Leishmaniasis'in tedavisinde ve 

bazı dermatolojik lazyonlarda MIA kul­

landığımız antimanun ve "kAşifinin" 

"Hastalık Hastası", •zoraki Tabip" gibi bu­

gün edebiyat dünyasının en büyük ve 

acımasız hicivlerinin yaratılmasındaki 

hazin rolü [6, 7, 15-17). 

Son söz 
Yukarıdaki örneklerden bugün kullan­

dıl)ımız birçok tıbbi bilginin sadece ve 
sadece "'ecessos· sahibi Insanlar tara­
fından ortaya konduğunu görmek müm­

kün. Bu insanlar kendilerine dayatılan 
formülleri kabul etmeyen, gerçekleri ken­

di akılları ile arayan, "bilimsel şüphe" du­

yan kişiilkiere sahiplerdi. "Keşfetmek" 

için del)il "araştırmacı doktor", tıbbiye öğ­

rencisi bile olmaya gerek olmadığını an­

latır bilim tarihi bize. 

Bu ve benzeri örnekleri verecek olan 
tıp tarihi dersleri ise ne yazık ki çoğunluk­

la hak ettiğı del)eri {ne tıp fakO�esi yöne­
timlerinden ne de hekimlerin bizzat ken­

disinden) bir türlü görememekte. Bunu 
aşmanın yolunun ise, hekimlerin tıp tari­

hi ve etik konuları ile daha yol)un olarak 

ve sadece hobi olarak del)il, profesyonel 

seviyede ilgilenmeleri ve bu konularda 

eser vermeleri olacağı kanaatindeyim. 

Bilgi: Bu yazı daha önce Turldsh Jo­
urnal of Urology 2011 :37(4),357-363'de 
makale olarak yayınlanmıştır. Öyküler 

kaynaklardan yararlanılarak taralımdan 

kaleme alınmıştır, yani kurgudur. 

tamerakca@gmail.com 
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Ç e t i  n P r o b l e m l e r i  

Bu köşemizde, eğlenceli zeka 
oyunları, matematik ve fizik soru­
ları bulacaksınız. Sorular, çırak· 

lık, kalfalık ve ustalık başlıkları altında 
zorluk derecelerine göre sıralanacaktır. 
Bu soruları doğru yanıtlayan 3 okurumu­
za Kaynak Yayınları'nın yayımladığı 
Jean MESLIER'nin 'Sağduyu (Tanrısız/ı· 

ğın itmihali)" adlı kitabını hediye ediyo­
ruz. Yanıtlar en geç 19 Şubat 2013 tari· 
hine kadar e-posta, faks veya posta ile 
dergi adresine ulaşmalıdır. 

Çıraklık 
Pazara birer çuval dolusu portakal 

satmaya götüren iki köylü, yolda bir se· 
pet içinde 20 portakal bulur. Bunu eşit 
şekilde paylaşmak yerine şöyle bir yön· 
teme başvururlar. Ikisi birer boş torbaya, 
birbirlerine göstermeden, kendi porta· 

kalları ndan koyacak ve daha sonra tor. 
balarındaki portakalların sayılarını karşı· 
laştıracaklardır. Kimin torbasındaki daha 
fazla ise o 20 portakalı, diğeri de torba· 
lardakileri alacaktır. Eğer, eşitlik olursa 
yarı yarıya paylaşacaklardır. 

Bu durumda siz olsaydınız, torbanı­
za kaç portakal koyardınız? 

Ka lfalık 
Cinayetten sonra olay yerinde yaka· 

lanan ve başsavcının karşısına çıkarılan 
Altan ve Kamil adlı iki kardeş sanıklan bi· 
rinin bu cinayetin suçlusu olduğu kesindi. 
Ancak hangisinin olduğu bilinmiyordu. 
Tabii ki, zanhların ikisi de yalancıydı. 
Başsavcı, yardımcısına sorgulamaya 
başlamasını söyledi. 

Yardımcı, Altan'a sordu: "Katil sen 
misin?'. Cevap, "Evet'tir. Peşinden baş· 

Dr. Necmi DAYDAY 

savcı da aynı soruyu Kamil'e sorar. An· 

cak, çok alçak bir sesle verilen verdiği 

cevabı yalnızca başsavcı duyar. Peşin· 

den başsavcı, yardımcısına: "Ben kati li 

biliyorum" der. 

Kamil'in cevabı nedir? Cevabınızı 

açıklayınız. 

Ustalık 
Arap şeyhi Abdallah bin Suud öldü· 

ğünde ortaya çıkan vasiyetnamesinde, 

3465 altın paranın çocuklarına dağıtti· 

masını istiyor. Karılarından hep aynı sa­

yıda çocuğu vardı.  Bu sayı haremlerin· 

den her birindeki karısının sayısından B 

eksikiL öte yandan bu sayı haremlerinin 

sayısından 4 fazla fakat her çocuğa dO· 

şen altın sayısından 4 eksikti . 

Şeyhin kaç çocuğu vardır? 

Ocak ayı cevapları 

Çıraklık 

d�erini haiz olacaktır. Kuwet ile ivme arasındaki Newton 

bafııntısını gOz OnOne alarak. marmilerin top namlusu içinde­

ki ivmeleri arasında, 

Cevap: Tokyo'daki. 

Ses hızı (Vs) havada 340 m/s, ışık hızı (c) 3xt0' nvs ve 

Istanbul-Tokyo arası kuş uçuşu 9,8x10' m o4du0una gOre, 

sizin ve Tokyo'dakinin lşllmesi Için geçen sOreler sırayla: 

Ts - 11340 = 0,00294 saniye ve Tt � 9,8x10' 1 3x10' -

0,03267 saniye olarak bulunur. 

Tl > Ts oldıJOundan Tokyo'daki daha geç duyar. Aradaki fark: 
AT • 0.02973 saniyedir. 

KaHalık 
Cevap: Paslanmamış olan. 

Pulanma bir oksltlenme olayı sonucu meydana gelir. 

01cıı111enme. maddenin oksijen molekOIIeri ile birlefmeeinden 

doO'*ıOU Için. pasianan maddelerin ao•rtıO• aıtar. 

Her llcl meıml de tıpatıp aynı şar1laıda atıldıjlınclan. aı}ırtıjlı 

artmıt olan rneımınm namludan çıkıt hızı daha dOtilk olur. 

Mennilerden yeni olanın klilteskıl M ve dil)erlnlnklni, oksillen­
meden dolayı meydana gelen killle artışı m olmak Ozere, 
M+111 lle gOstarellm. Her llcl mennlde tıpalıp aynı şar1laıda 

atıldığından, mennilert harekete geçiren kuwet aynı F 

şeklinde bir bafııntı otacaOı açıktır. 

Dolayısıyla, paslanmamış menninin namludan çıkış hızı 

daha yOksak olacaktır. 

Ustalık 

e-p: 150 kml8aat 

Bu soıuyu oevaplamak Için "Doppper Elldslni" gOz OnOne 

almak gerekir. Bir - kaynağının dinleyleiye yaldaşma hızı 

Vk, sesin havedaki hızı Vs, F ve Fd sırayla; dinleyicinin 

algıladıOı -in frekansı, cıuraoan haldekl - frakansı olmak 

Ozere, Doppler fomıOlO, 

Fd / F  • (VS + Vk) / Vs 

şeklindedir. 

Vs - 340m/s • 1 224 kml8aat ve FdiF - 1 . 1 2  olduğundan, for. 

mOIOmOzden Vk • 150 kmlsaet elde ederiz. 



Ö d ü l l ü  S ö z c ü k  B u l m a c a s ı 

SOLDAN SAGA: 
1) Tütün iskelesinde Bir Köhne Vapur 

isimli betiğinde, "Top atışı devam ediyor. 
Memleketin düğünü ile benimki bir araya gel­
di. Kime kısma t olur böylesi?" diyen, 1 998 iş 
Bankası Edebiyat Büyük Ödülü ve 2007 Sait 
Faik Hikaye Armağanı'nı kazanan, "Gümüşlü 
Martı", "GözOm Yaşı Tuna Selidir Şimdi" isimli 
belikieri de üretmiş günümüz yazarı. 

2) Ülker Köl<sal'ın bir oyunuJHalk dilinde, 
arsız, utanmaz. 

3) Gümüş parlaklığında, demir sertliğinde, 
kolay işlenebilen bir elementJSonuçsuz, ba­
şarısız.!Kalp atışı. 

4) Boyuna iki düşey düzlem arasında inşa 
edilmiş kemer parçası JKars yöresine özgü bir 
halk oyunuJYOz metre kare tutarında alan öi­
Ç(lsıl birimi. 

5) Roma mijolojisinde, yurdu ve aile oca­
ğı nı koruyan tanrı./Düzenli olarak ekim yapı­
lan arazi. 

6) Hititlerde arazi fıyatlarının saptanma­
sında kullanılan bir ölçü birimL/Avustralya'nın 
plaka imi.r . . .  fesat çıkarmak" (ara bozucu 
davranışta bulunmak). 

7) Zayıf, ince, uzun boylu kimse./Sümer­
lerde su tanrısıJMOzikte, armoni kurallarına 
göre üst üste bindirilmiş sesler. 

8) Eli işe yatkın, becerikli./Eiektrikle kutup­
lanan sıvının ışığı tek fazlı geçirmesi ve önüne 
eklenen bir fi�re ile gözle görülebllmesi ilkesi­
ne dayanan görüntü teknolojisi ·sıvı kristal ek· 
ran"ın yaygın kullanılan kısaJtmasıJBir devle­
tin egemenliği a�ında bulunan toprakların tO­
mü, memleketJBir işi yapma, yerine getirme. 

9) Senaryosunu Yılmaz Güney'in yazdığı, 
Şerif Gören'in yönettiği 1981 yılı yapımı 
film./Kızıldeniz ile Umman denizi arasındaki 
körfezin adıJKOrkü değerli bir yaban kedisi. 

1 O) Iki kişilik yarış yelkenllsi./GOven­
li./Halk dilinde, kapı, pencere üstüne kemer 
yerine konulan kalın ağaçlar. 

1 1 )  Büyük atardamar i�ihabı./Yemek, yi­
yecekJEskl Mısır'da bereket ve hasat tanrısı. 

12) "Uzunçalar· anlamında kullanılan 
kısaltma./Lijvanya'nın plaka imiJAskerlik gö­
revinin bittiğini bildiren belge. 
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YUKARIDAN AŞAGIYA: 

6 

1 )  1 933- 2008 yılları arasında yaşayan, 
sanat yaşamı boyunca 250'den fazla tiyatro 
oyununda, ı oo·e yakın filmde rol alan, 54 yıl 
Şehir Tiyatroları'nda görev yapan, Türk sine­
ma, tiyatro ve televizyon oyuncusu, seslendir­
me sanatçısı. 

2) Çanakkale'nin bir llçesi./Atom numara­
sı aynı, kütle numarası farklı olan atarnlara ve­
rilen ad. 

3) Kısa ve özlü söz, vedz./Libya'nın plaka 
imi. 

4) Bir sanayi kuruluşumuzun kısa yazılı­
şı./Eskl dilde, çok akıllı./LOksemburg Radyo 
ve Televizyon kurumunun kısa yazılışı. 

5) Mozart'ın "TOrk Marşı" olarak da bilinen 
bestesine verilen bir başka adJTerbiyesiz kim­
se. 

6) Bir nota.ffavlada "üç" sayısılKocasın­
dan boşanan ya da kocası ölen kadının tekrar 
evlenmesi için beklernesi gereken süre. 

7) Fizikte, birbirinden gittikçe uzaklaşan 
ışınlar için kullanılan sıfat.iiıaç. 

8) Kısaca "Kinetik enerji" JBir kümenin her 

Se m ra 

9 10 ll  12 13 14 15 

elemanı veya bir çokluğu oluşturan varlıkların 
her biri, birim. 

9) Daire biçiminde olan, dairevi./Cilve, 

eda. 
1 O) • . . . . kenarında bir kuru meşet Meşe­

nin yaprağı kalmış güneşe/ O yarimin elleri 

pek nazik dayanmaz işe" (Rumeli türkü­

sO).ffropikal Afrika'da yetişen ve odunu ma­

rangozlukta kullanılan bir ağaç.ffemiz, na­

muslu. 

1 1 )  Kırgızistan'ın plaka imi./Mimarlıkta 

•sahın" anlamında kullanılan sözcük./Mantık. 

12) "Sana gitme demeyeceğiml Ama gij­

me . . . 1 Adını gizleyeceğim" (Özdemir 

Asaf)JBir besin maddesi. 
13) Uluslararası Telekomünikasyon Birli­

ği'nin kısa yazılışı.!Karşısındaki kişiyi kendi 

duygu ve istekleri doğrultusuna yöneltme, te­

sir etme. 

14) Örümcekten aşırı derecede korkma. 

15) insanın kendine karşı duyduğu saygı, 
haysiyet./Eski dilde, otlarJArapçada "ben". 
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