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Marx’ın ünlü deyişiyle “din, halkın afyonudur”. Peki, bu afyonu üreten, 
dağıtan ve satan kimdir? Din, hangi sınıfların ihtiyacından kaynaklanır? 
Kimin ürünüdür, kimin çıkarınadır, kimi avutur? Sınıflar üstü bir din 
var mıdır? Bilim ve Gelecek’in elinizdeki sayısının kapak dosyası bu 
sorulara yanıt arıyor. Elbette bu konuların uzmanı Alâeddin Şenel. 
Şenel, dinin kökenine inerek ve günümüze kadar getirerek, dinin kimin 
güdümünde olduğunu, kimlerden yana bir araç olarak kullanıldığını 
ve kimleri avuttuğunu araştırıyor. Dosyamızın ikinci yazısı Hasan 
Aydın’ın kaleminden. Aydın, İslam’ın etkisini günümüze kadar sürdüren 
ideoloğu Gazzâlî’nin teolojisini ve siyaset kuramını ele alıyor. İslam 
dininin nasıl bir egemen aracı olduğunu ortaya çıkarıyor. Aynı dosya 
içinde Ender Helvacıoğlu, Avrupa toplumlarının modernite sürecinin 
farklı aşamalarında yaşamış üç büyük düşünürün (Machiavelli, Meslier 
ve Marx) din olgusuna yaklaşımlarını özetliyor. Farklı açılardan 
bakmalarına karşın ortaklaştıkları nokta, dinin, egemenlerin ezilen 
halk üzerinde ideolojik hegemonya kurmak için kullandıkları en etkili 
araçlardan biri olduğu. Son olarak Haldun Çubukçu, Marx’ın “din, 
halkın afyonudur” sözünü çarpıtıp “din, halkın ilacıdır” biçiminde 
yorumlayanlarla polemik yapıyor. 

Bilim ve Gelecek’in klasik konularından biri olarak düşünülebilir bu 
dosya. Öyledir, ama bugün özellikle önemlidir. Dinsel düşüncenin sadece 
bilimsel düşünce ile karşıtlığını ortaya koymak yetmez. Dinsel ideolojilerin 
sınıfsal karakterinin tarihsel ve güncel olarak ortaya serilmesi günün 
görevidir. Yoksa afyon, uyuşturucu işlevine devam eder. 

***
Bu sayıda ele aldığımız ikinci güncel konu: pandemi. Haluk Ertan, 

Kovid-19 ile mücadele konusunda 2021’in bir bilançosunu çıkardıktan 
sonra 2022 yılına ilişkin, yani pandeminin geleceğine ilişkin çıkarımlarda 
bulunuyor. Çok tartışılan sorulara yanıt veriyor: Aşılamada ne 
durumdayız? Turkovac bir çare olacak mı? Pandeminin yeni patronu 
Omikron salgının sonu mu, yoksa yeni bir tehlike mi? Haluk Ertan’ın 
makalesini özellikle öneriyoruz. 

“Bilişim Dünyası” bölümümüzde İzlem Gözükeleş yapay zekânın 
adaletini ele alıyor. YZ’nin adaleti, adaletsizliklerle dolu bu dünyada bize 
çekici geliyor; makinelere insanlardan daha çok güveniyoruz. Peki, YZ 
düşündüğümüz gibi daha adil, kusursuz ve insanların zayıflıklarından 
arındırılmış mı? Okuyun ve tartışın. 

Elinizdeki sayıda daha pek çok ilginç makale var. Cem Oran ve 
Özgürcan Özüdoğru, geçtiğimiz yılın sonunda uzaya gönderilen James 
Webb Teleskobunun hangi gizemli soruların yanıtları için kapıyı 
aralayacağını anlatıyor. Esen Küçüktütüncü, Ocak sayımızın kapak 
konusu olan metaevrenin etiğini masaya yatırıyor. Ferhat Kaya, geçtiğimiz 
ay kaybettiğimiz ünlü paleoantropolog Richard Leakey’in yaşamını ve 
keşiflerini yazıyor. Bir diğer önemli makale, Nickie Roberts’ın “Tanrıça 
ve fahişe” başlıklı yazısı. Bu yazı, kapak dosyasının bir unsuru olarak bile 
değerlendirilebilirdi belki. 

Kısacası yine dopdolu bir Bilim ve Gelecek sayısı ellerinizde. Umarız 
okunur, üzerinde düşünülür, tartışılır… 

Dostlukla kalın… 

‘Halkın afyonunu’ üreten ve satan kimdir?

Bilim ve Gelecek
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DİN: Kimlerin güdümündedir? 
Kimleri avutur? Kimlerden yana 
yontan bir araç olarak kullanılır?

Prof. Dr. Hasan Aydın

Gazzâlî’nin siyasal teolojisinde 
seçkincilik ve sıradancılık öğretisi 
ve kimi sonuçları

Ender Helvacıoğlu

Machiavelli, Meslier, Marx ve din

Haldun Çubukçu

Marx kimseye afyon önermiyor

Din, sınıflı, eşitsizlikçi, devletli, tarımcı uygar toplumun 
bir üstyapı kurumu sayılabilecek bir “dinsel ideoloji” olarak 
kurumlaştırılıp geliştirilmiştir.
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BİLİŞİM DÜNYASINDAN / İzlem Gözükeleş

Ferhat Kaya
Nickie Roberts

Hazırlayanlar:  
Cem Oran, Özgür Can Özüdoğru

YZ’nin adaleti, adaletsizliklerle dolu bu dünyada birçoğumuza 
çekici geliyor. Makinelere insanlardan daha çok güveniyoruz. 
Sayısallaştırılmış adaletin daha adil ve kusursuz olacağını 
düşünüyoruz. Peki, YZ düşündüğümüz gibi daha adil, kusursuz 
ve insan karar vericilerin zayıflıklarından arındırılmış mı?

Taş Devri kültüründe kadın 
yaşam gücünün kaynağı 
olarak görülüyordu. 
Bu dönemden kalan 
resimler ve heykeller kadınların bu merkezi 
konumunu kanıtlar. Rahibe ayinleri kadınların özerk ve 
cinsel ifadelerinde serbest olduklarını gösterir. Erkek 
egemenliğinin başlamasıyla birlikte eş-fahişe ayrımı ortaya 
çıktı, Eski Ahit rahipleri ise kadını zapturapt altına alınması 
gereken bir “günahkâr” konumuna soktu. 

İnsanlığın evrene 
bakan en büyük gözü 
olma yolunda ilerleyen 
James Webb Uzay 
Teleskobu, fırlatıldığı 
günden bu yana ilgi 
odağı olmaya devam 
ediyor.

Yapay zekânın adaleti

2022’de pandemi 
Viral evrim devam ediyor!

Kenyalı paleoantropolog  
Richard Leakey’nin ardından

Tanrıça ve fahişe

James Webb Uzay Teleskobu 
hangi kapıları aralayacak?

Haluk Ertan

66

42

Önceki yıla göre rakamlardaki birkaç katlık 
artış, pandeminin henüz hız kesmeden 
sürdüğünü gösteriyor. Özellikle “Batı cephesi” 
yine dökülüyor. Aşı, elimizdeki en büyük silah. 
Aşıların etkinliği ve koruma süresi hakkında 
bilgiler ediniyoruz. Turkovac’ın etkinliği 
tartışmalı. Virüsün evrimi devam ediyor. 
Omikron pandeminin yeni patronu. 

58

72
İnsan evrimi araştırmalarına büyük katkı yapan 
paleoantropolog Richard Leakey geçtiğimiz Ocak ayında 77 
yaşında hayata gözlerini yumdu. Richard Leakey insan evrimi 
çalışmalarının yanı sıra hayatına birçok görevi sığdırmıştı.

60
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Kapak Dosyası

4

e ilgisi var günümüzün canlandırılan köktendinci 
tarikatlar ve yakıcı “siyasal İslam” sorunu ile beş 
binyıl öncesinin dinsel ideolojisinin? İlgisi, sınıf-
lı toplumun doğuşundan günümüze varlığının, ke-
sintisiz bir kültür bölgesi (Batı Asya-Anadolu-Av-
rupa-Amerika kıtaları) içinde neredeyse kesintisiz 
sürdürülmesi.1

Ekonomik bütünlenmeye koşut geliştirilen yö-
netsel birimler olarak kurulan Sümer kent devletle-
rinden, Sümer, Akad, Babilonya bölgesel devletle-
rine evrindirilip imparatorluğa (Asur, Pers, Helen, 
Makedonya, Roma imparatorluklarına) doğru ge-
liştirilirken, buna koşut olarak “dinsel ideoloji” ay-
gıtının, kenttanrıcılıtan çoktanrıcılığa, baştanrıcı-
lığa, çifttanrıcılığa, tektanrıcılığa doğru birçok kez 
“gözden geçirilip” altyapı değişikliklerine uyar-
lanan özünde, aynı dinsel inançların kendini gü-
nümüze dek yeniden üretebilmesini sağlayacak 
“toplumsal artı aktarımı”nın (dine yatırımla) sür-
dürülegelmesi.2

Gene de kuşkuya düşüp, beş binyıl öncesinin 
dinsel ideolojisi ile günümüzün din kurumunun 
yapısı temelde aynı olabilir mi? diyenler çıkabilir. 
Olmuş bile; işte kanıtları: 

Yeni şişelerde eski şarap: Yaratılış 
Mitosu’ndaki temel inançların 
Yahudilik, Hıristiyanlık, Müslümanlık 
evreleriyle “tektanrıcı din”in kutsal 
kitaplarında işi işlevi ne?
Söz konusu ortak temel inançlar olarak şunlar 

sayılabilir: Yaratıcı aşkınözne “Rab (efendi) Tanrı” 
kavramı; insanın Tanrı’ya hizmet (kulluk) etme-
si için yaratıldığı inancı; yazgı tabletleri; balçıktan 
yaratılma; insanın Tanrı biçiminde (“Tanrı sure-
tinde”) yaratılışı mitosu (masalı); yaratılırken bur-
nuna üflenen “ruh” (yaşam soluğu) anlayışı.

“Rab Tanrı” için bak. Tevrat, ilki Yaratılış, 2.4 ve 
sonra yüzlerce ayette; İncil, Matta, 2.13’de ve öteki 
incillerde; Kuran’da birçok yerde, “Kainatın Efen-
disi” (Alemlerin Rabbi) biçiminde. Yaratıcı özne i-
çin, Tevrat, Yaratılış, 1.7 (“gökkubbeyi yarattı”), 
1.26 (“Tanrı, insanı kendi suretimizde, kendimize 
benzer yaratalım” dedi.). İncil’de, Matta, 12.15-18, 
İsa için (“İşte Kulum, O’nu ben seçtim. Ruhumu 
onun üzerine koyacağım.”). Kuran’da Zariyat, 56 
(“Ben cinleri ve insanları ancak bana kulluk etsin-
ler diye yarattım.”). Balçıktan yaratılma için, Tev-
rat, Yaratılış, 2.7 (“RAB Tanrı Adem’i topraktan ya-

DİN: 
Kimlerin güdümündedir?
Kimleri avutur?
Kimlerden yana yontan  
bir araç olarak kullanılır?

Dinin tanımı: Din, sınıflı, 
eşitsizlikçi, devletli, tarımcı 
uygar toplumun bir üstyapı 
kurumu sayılabilecek bir 
“dinsel ideoloji” olarak 
kurumlaştırılıp geliştirilmiştir.

Kimlik kartı:  
Doğum Tarihi: MÖ IV. 
binyıl. Doğum Yeri: Sümer/
Aşağı Mezopotamya (Dicle-
Fırat arası taşkın ovası). 
Semti: “Tanrı’nın evi” 
(Tapınak’tan Zigurat’a) 
ve “Tanrı’nın tarlaları” 
bölgesi. Altyapısı: Büyük 
sulama tarımı üretimi. 
İşlevi: Tarımsal üretimden 
efendilere ve yöneticilere 
“toplumsal artı” aktarımı. 

N
Alâeddin Şenel
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rattı). Kuran’da, “Topraktan” (Hac, 
5); “çamur özünden” (Müminler, 
12); “kuru çamur, kara balçıktan” 
(Hicr, 26) “Balçıktan” (Enam, 2). 

Balçıktan, sudan, dumansız a-
levden yaratmayla çelişkili olsa da 
“söz” ile yaratma, yoktan var et-
me için bak. Tevrat, Yaratılış, 1.3 
(“Tanrı ışık olsun diye buyurdu ve 
ışık oldu.”) İncil, “Yuhanna” 1.1-3 
(“Başlangıçta söz vardı.. Her şey o-
nun aracılığıyla var oldu.”) Kuran, 
Bakara, 117 (“O göklerin ve yerin 
eşsiz yaratıcısıdır. Bir şeyi dilediğin-
de ona “Ol!” (Arapça kün) der, o da 
hemen oluverir.)

Yazgı tabletleri için, Tevrat, Ya-
sanın Tekrarı, 10.1-2 (Rab’bin 
buyruklarını iki taş levhaya yazıp 
Musa’ya verişi). Kuran, Neml, 75 
(“Gökte ve yerde göze görünmeyen 
hiç bir şey yoktur ki, levhi mahfuz-
da [yazılmış] bulunmasın.”).

Ve en kesin ve de vurgulu biçi-
mi Kuran’da verilen “yazgı” (kader) 
anlayışı için bak. Kuran, Hadid, 22 
(“Yeryüzünde vuku bulan ve sizin 
başınıza gelen herhangi bir musibet 
yoktur ki, biz onu yaratmadan ön-
ce, bir kitapta yazılmış olmasın.”) 
Tevbe, 51 (“De ki: Allah’ın bizim i-
çin yazdığından başkası bize asla e-
rişmez.”)

Ruh üfürme için Tevrat, “Yaratı-
lış” 2.7 (“RAB Tanrı Adem’i toprak-
tan yarattı ve burnuna yaşam soluğu 
üfledi.”); Kuran, Secde, 7-9 (“O (Al-
lah) ki, yarattığı her şeyi güzel yap-
mış ve ilk başta insanı çamurdan ya-
ratmıştır... Sonra onu tamamlayıp 
şekillendirmiş, ona kendi ruhundan 
üflemiştir.”3

Günümüzün tektanrıcı dinleri-
nin kutsal kitaplarında yazılı bu i-
nançların Sümer/Babil yaratılış mi-
toslarındaki kaynaklarını bir bir 
göstermek güç değil. Ama bunları 
mitosun bütünlüğü içinde özetleye-
rek vermek daha az sıkıcı, hatta eğ-
lenceli olacaktır:

Geçmişi binyıl kadar öncesinin 
Sümer Yaratılış Mitosu’na dayanan 
Babil Yaratılış Mitosu, MÖ 2. binyıl-
da çiviyazılı tabletlerin metninden, 
dinsel ideolojinin kuruluşundaki e-
rek ve işlevinin bugün de sürdürül-
düğü görülebilecek noktalar üzerin-
de odaklaşılarak özetlenebilir. Bu 
yolda onlarla ilgili değerlendirmele-

re hazırlık olmak üzere yorumlarımı 
sıcağı sıcağına köşeli ayraçlar içinde 
vermek gibi bir yöntem izleyeceğim. 
Böyle bir yöntem izlemede amacı-
mın da, gerçek insan öznelerden a-
lınan nitelik ve yeteneklerin dinsel 
ideolojiyle yaratılan sanal aşkınöz-
nelere yüklenerek, kendilerinin bu 
nitelik ve yeteneklerden yoksun ol-
duğuna inandırılan insan öznelerin 
“insanlıktan çıkarılıp” araçlaştırıl-
malarını, kullaştırılmalarını sağla-
mak olduğunu göstermektir. Bunda 
gösterdikleri başarı, “her şeyi bilen”, 
“gücü her şeye yetebilen”, “her şe-
yi denetleyen” her şeyi yaratan bir 
aşkınözne Tanrı ile kul eşitsizlik-
çi ilişkisinin, eşitsizlikçi sınıfı top-
lumun efendi (sonra feodal bey) ile 
köle ilişkilerinden esinlenilerek (si-
mulasyon ile) kurulmuş kalıbından, 
öteki bütün eşitsizlikçi ilişkilerin 
anlaşılıp, anlatılıp, aklanıp yeniden 
üretilmesini kolaylaştırma (ideoloji-
nin çatlaklarını “sıvama”, çarklarını 
“yağlama” işlevi) olacaktır.

Yaratılış Mitosu Enuma 
Eliş nasıl yaratıldı?
Geçmişi MÖ 2. binyıla dayanan 

Sümer Yaratılış Mitosu’nun MÖ 1. 
binyılda Babil’den ve Babil kent-
tanrısı Marduk’tan yana yontulan 
rötuşlarla yazıya geçirilen “Babil 
Yaratılış Destanı” adını taşıyan tab-
letlerinin metni, “başlangıçta yu-
karda” anlamına gelen “Enuma Eliş” 
olan ilk iki sözcüğüyle adlandırıl-

mıştır.4 “Yukarıda daha Gök aşağıda 
Yer yokken onları yaratan tatlı sular 
tanrısı Apsu ve göğü ve yeri doğu-
ran [antroposantrik bakış ve erkek-
dişi cinsel farklılığından esinlenişle] 
tuzlu sular Tanrıçası Tiamat vardı” 
denir. Onların [aile, çiftleşme, do-
ğum benzetmesiyle] sularını (cinsel 
sıvılarını) birleştirmeleriyle Lahmu 
ile Lahumu yaratıldı.5 [doğum ben-
zetmesi mantığından gidilerek “ya-
ratma” kavramına ulaşılması]. Sonra 
Anşar ile Kinşar tanrı çifti yaratılır. 
[Böylece taşkın suları ve bataklıklar 
kaosundan düzene, tarımsal üretime 
geçişin mitos dilinde anlatımının bir 
yolu bulunup, bu yolda insanın bal-
çıktan yaratılışına dek gidilecektir.]6

Anşar ile Kinşar’ın oğlu [Gök 
Tanrı] Anu, babası Anşar yerine 
baştanrılığa geçer. Sonuçta biri kı-
demli tanrılardan oluşan gök pan-
teonu, öteki onların soylarının yer 
panteonu anlamında iki “anunnaki” 
(tanrılar birliği) oluşmuştur.

Anu’nun oğlu Enki, yeraltı sula-
rı [ırmak?] tanrı, sihir gücüne sa-
hip ve tanrıların en bilgesi olacaktır. 
[Üretim öncesinin kabaca eşitlikçi 
topluluklarından ve sihirsel düşü-
nüşünden tarımsal üretime ve kent-
li, sınıflı, uygar toplumun dinsel dü-
şünüşüne geçiş döneminin sihir-din 
karışımı düşünüş ara evresinin kül-
türünün kalıntısı olmalı]7 Enki’nin 
bu sihir gücü düşüncesi. Enki, in-
sanlığın ilk uygar toplumunun 
[MÖ 3500 dolaylarında] görüldü-

Dinin işlevi: Tarımsal üretimden efendilere ve yöneticilere “toplumsal artı” aktarımı. 

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



6

ğü Körfez’in kıyısındaki Eridu kent 
devletinin koruyucu tanrısı edinile-
cektir. Bunu Eridu’da bulunan, su-
naktan başlayıp tapınağa, zigurata 
dönüşen, tarımsal artının toplanıp 
bölüşüldüğü yer olduğu anlaşılan 
“Tanrı’nın Evi”nin kalıntılarının ar-
keologlarca ortaya çıkarılmış olu-
şundan çıkarsayabiliyoruz.8

Tanrıların sayıları artınca [bu de-
mektir ki kent devletleri ve onların 
koruyucu tanrıları artarak ortaya 
çıkınca] eski ve yeni tanrı kümele-
ri arası sürtüşmeler de başlamıştır.9 
[Dicle ve Fırat ırmak kıyıları boyun-
ca güneyden kuzeye doğru zamanla 
kurulan yeni kent devletleri ile eski-
leri arasında üstünlük ve egemenlik 
savaşlarının mitolojiye yansıtılması] 
Genç tanrıların yeryüzünde gürül-
tülü yaşamları, mitostaki anlatımla 
“tepişip koşuşturmaları” ve “bağırıp 
çağırmaları”10 kıdemli erkek tanrı-
ları (baştanrı Apsu ile oğlu ve vezi-
ri Mummu’yu) rahatsız eder. [Tanrı-
ların örgütlendirilmesinde devletin 
örnek alınması] “Tutumları bana acı 
verir oldu artık; gündüz dinlenemi-
yor gece uyuyamıyorum, yok edece-
ğim (onları) son vereceğim yaptık-
larına, öyle ki sessizlik sağlansın da 
uyuyabilelim.”11 

Tanrıça Tiamat doğurdukları-
nın tanrılarca yok edilmesi kumpa-
sına karşı çıksa da onları vazgeçire-
mez. Genç tanrılar kümesi yaşlıların 
planını bir biçimde öğrenir, paniğe 
kapılırlar. Yardımlarına Eridu’nun 
bilge tanrısı Ea yetişir. Büyülü söz-
leriyle Apsu’yu uyutur, bağlar ve öl-
dürür. Burnuna zincir takıp tutsak 
ettiği Mummu’nun kemerini ve tacı-
nı alıp kendi takındıktan sonra onu 

da öldürür. [demek ki ilk tanrılar 
insanlar gibi ölümlü düşünülmüş]. 
Kendine bir sunak [toplumsal artı-
nın toplanıp biriktirileceği yere dö-
nüştürülecek tapınak] yapar. Ona, 
oğlu Marduk’u karısı Damkina bu-
rada (Babil’de) doğurur. Marduk’a 
doğuşundan başlayarak övgüler ya-
ğar [bütün dinsel ideoloji metinle-
rinde aşkınözne tanrıların, kullaş-
tırılarak gerçek insan özne üzerine 
yükseltilmesi için olmalı, kendileri-
ni öve öve bitirememesi, tanrı söz-
cüsü dinsel ideologlarca ve “kul-
larca” övülmesi görevi, ezanlarda 
“tanrı uludur” (Allahuekber) naka-
ratında özetlenip doruğuna ulaştı-
racağı noktaya varacak yolda burada 
başlatılmış olmalı].

Marduk, “yazgıların yazıldığı ta-
pınak odasında, kutsal tasarı oda-
sında, zekilerin en zekisi, tanrıların 
bilgesi Bel” [Rab, Efendi] olarak ya-

ratılmıştır. Kutsal Kitap’ta bu niteli-
ğiyle “Her Şeyi Bilen” [Latince Om-
niscience ve Kuran’da Arapça Kadir-i 
İdrak] noktasına varana dek yücel-
tilecektir.12 Ama bu noktaya varma-
sı için önce Tiamat ve ordusu ile 
savaşması sonra evreni, canlıları, in-
sanı yaratması gerekli görülecektir].

Apsu’nun oğulları, babaları öldü-
rülürken anaları Tiamat sessiz ka-
lıp önlemediği için analarını kınayıp 
kışkırtmaya başlarlar. Tiamat bir or-
du oluşturacak [boynuzlu yılan, as-
lan başlı adam, akrep adam gibi iler-
de Ortadoğu ikonografisinde bol bol 
görülecek] çeşitli canavarlar yaratır. 
İçlerinden oğlu Kingu’yu sevgili e-
dinip onu başkomutan atar. “Yazgı 
tabletleri”ni ona bırakır. “Kararların 
Tanrılar Kurultayı kararlarından üs-
tün olacak” der [sıkıyönetimin or-
duya/başkomutana bırakılışın ipucu 
mu?].

Tiamat savaş açma kararını Ea’ya 
[öteki adıyla Sümer’in Eridu kenti-
nin bilge tanrısı, Apsu’yu büyüleyip 
öldüren Enki’sine] bildirir. Yaratan, 
yazgıları saptayan [baştanrı] Anşar, 
torunu Ea’ya, “Apsu’yu sen öldürdün 
[çıkacak savaşın sorumlusu sensin 
demek ister] Tiamat’ın karşısına da 
çıkabilirsin” diye onu destekler. Ea, 
Tiamat’ın ordusunu görünce “büyü 
gücü benimkinden yüksek” diye geri 
döner. Son sözü, başkasını bulun “O 
kadın güçlü olabilir ama bir erkek 
daha güçlüdür” olur. Anşar bu kez 
oğlu gök Tanrı Anu’ya “Tiamat’ın 
karşısına sen çık, yalvar yakar o-

Enuma Eliş mitosunun yazıldığı tabletler. 

Marduk ile Tiamat’ın savaşını betimleyen bir çizim. 
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nu savaştan vazgeçir” der. O da 
Tiamat’ın savaş hazırlıklarını [metin-
de “entrikalarını”] görünce korkar. 
Bütün Anunnaki [yeryüzü tanrıla-
rı kurultayı] toplanır. Kimse gönül-
lü çıkmayınca Ea oğlu Marduk’u ça-
ğırıp onu Anşar’a gönderir. Marduk 
Anşar’a, Tiamat’ın karşısına çıkabile-
ceğini söyler. Ama bir koşulu vardır: 
“Bir kurultay toplayıp, bana şanlı bir 
yazgı saptayın, artık sizin değil be-
nim sözlerim yazgı olsun.” 

Yazgıları saptayan bütün büyük 
tanrılar Kurultay’ı, Babil’in koruyu-
cu tanrısı Marduk’tan, Tiamat’ı ye-
nip yazgıları saptayabilecek erke 
sahip olduğunu kanıtlamasını is-
ter. Kurultay Marduk’a gösterişli bir 
taht yapıp “buyur otur” der. “Buy-
ruğunla yok edip buyruğunla ya-
rat” demeleri üzerine Marduk bü-
yüsüyle bir yıldız kümesi var eder; 
buyurur yok eder. Yaratıcı tanrılık 
gücünü kanıtlamıştır. Büyük tanrı-
lar Kurultay’da bunu görünce “Mar-
duk kraldır” onayı verir. O’nu “bü-
tün tanrılar üzerine [baştanrılığa] 
çıkarır.” “Tapınakların odaları artık 
senin malın, sana evrendeki her şey 
üzerinde egemenlik [evrenin efendi-
liğini] verdik” derler.

Sonunda Marduk Tuzlu Sular Ok-
yanusu tanrıçası Tiamat’ın karşısına 
çıkar. Elinde dört yelden oluşturul-
muş bir ağ ile yayı vardır. Dört yeli 
salıverir. Tanrıça onları yutmak için 
ağzını açınca kapatamaz; karnı şi-
şip kalakalır. Marduk da onu okuy-
la karnından [öteki çeviriye göre yü-
reğinden]13 vurup Tiamat’ı öldürür. 
Tiamat’ın ordusu dağılır; destekle-
yicisi tanrılar kaçamaz tutsak alınır. 
Marduk, Kingu’nun burnuna zincir 
takıp, Yazgı Tabletlerini ondan çekip 
alır, kendi göğsüne bağlar. 

Marduk, tutsak aldığı, suçlu sa-
yılıp boyunduruğa vurulan tanrılar 
üzerinde erk kazanmıştır. Tiamat’ın 
bedenini ikiye bölüp yarısını gök-
yüzü yarısını yeryüzü yapar.14 Tapı-
nağı Eserra’yı kurar. Yılı [takvimi] 
oluşturur. Ay Tanrı Nanna’yı yara-
tır. Güneş Tanrı Şamaş’a görevlerini 
verir. Toprağı kazıp suyla doldura-
rak Dicle ve Fırat’ı akıtır.15 Tanrıla-
rın gökten aşağı kurultaya inerken 
dinlenme yeri olarak Babil’i kurar. 
“Tanrılar adaklarımızı buraya getir-
sinler” derler.

Sıra insanın yaratılışına gelmiş-
tir.16 “Kanları bir araya toplayacağım 
kemikleri [öldürülen tanrılardan 
arda kalanları] bir araya toplaya-
cağım... kalabalığı yaratacağım adı 
“insan” [olan], dinlensin diye tan-
rılar [çalışıp savaşı kazanan tanrıları 
besleyip onlara hizmetle görevlendi-
rilen tutsak tanrılar] tanrıların işleri 
onların üzerine kalacak. Tanrıların 
yaşayışını akıllıca değiştireceğim.” 
Satırlar arasından anlaşılan Marduk, 
“Hep birlikteyken saygı görüyorlar, 
oysa ikiye bölünecekler” dediğine 
bakılırsa, tanrıların çalıştıranlar ve 
çalışanlar olarak ikiyle bölünmesin-
den rahatsızdır. 

İnsanın Marduk’ça yaratılması 
Ea’nın öğüdüne göre, Tiamat’ı sava-
şa kışkırtan tutsak tanrı Kingu’nun 
damarlarının açılıp onun dökülen 
kanından (bazı tabletlere bakılır-
sa toprakla karılarak) Marduk ve Ea 
tarafından yaratıldığı belirtilir. Var-
lık nedeni “insan tanrıların iş yü-
künü üstlendi, tanrılar özgür oldu” 
sözleriyle açıklanmaktadır. İşte tek-
tanrıcı dine kadar sürdürülebilen bu 
Yaradan Tanrı ile Kul insan ilişkisi 
anlayışının kaynağı! Gerisi, Sümer 
“Enki ile Ninmah” mitosu ile ta-
mamlanabilir.17

Enki ile Ninmah Mitosu: 
Eşitsizlikçi düzen yazgı mı? 
İnsanın tanrıları çalışmaktan kur-

taran yaratılışının sevinciyle verilen 
şölende (ayaklanmak üzere olan) 
tutsak tanrıların köle gibi çalıştırıl-
maları sorununun bu çözümünü ö-
neren Enki (Babil mitosundaki Sami 
adıyla Ea) ile elini, enginin derinli-
ğine daldırıp dibindeki balçığı çıka-
rıp ona kafasındaki tanrı imgesini 
kazandıran doğum tanrıçası Nin-
mah, çok içip esrik (sarhoş) olurlar. 
İnsanın yaratılışının onur payının 
hangisine verileceği noktasında tar-
tışmaya başlarlar. Tartışma yarışma-
ya dökülür. Sırayla biri balçıktan bir 
insan biçimlendirecek, diğeri ona 
yazgısını verecektir. Enki cinsiye-
ti belirsiz bir canlı ile kısır bir can-
lı biçimlendirir. Ninmah onlara ne 
yazgısı vereceğini bilemeyip Enki’ye 
lanet okur. Sonuçta, kısır kadına 
“tapınakta hizmet” [tapınak köleli-
ği ya da tapınak fahişeliği] yazgısı, 
erkeğe sarayda egemen karşısında 

hazır durup buyruk almakla görevli 
“hadımlık” yazgısı yüklenir. Bu mi-
tosun, efendiden yana yontacağı, iz-
lenen amacın, eşitsizlikçi sınıflı top-
lum düzeninde, çalıştırılan sınıfların 
tanrılarca yazılmış yazgılarına gö-
nüllü katlanmalarını sağlamak (gö-
nüllü kulluk) olduğu apaçık. 

Yaratılış Mitosu’nu kimler 
yazdı?
Kimse, sanırım, yaratılış mitosu-

nun Mezopotamya’nın (kent dev-
letleri tapınaklarının tanrı sözcüle-
ri dincilerinin düzenli toplandığı) 
dinsel başkenti Nippur’daki Tanrılar 
Kurultayı’nın Kalem’inde çiviyazılı 
tabletlere geçirildiği için günümü-
ze dek gelebildiğine inanmayacaktır. 
O zaman, ilk uygar toplumun “Din” 
kurumu hakkında dünya tarihçisi 
McNeill’in yazdıklarına bakın: 

“Bu sistemin dayandığı temel dü-
şünce, belli başlı doğa güçlerinin ki-
şileştirilmesi, yani onların insanlar, 
ama ölümsüz olmayı da içeren çok 
büyük güçlere sahip insanlar olarak 
görülmesi biçimindeki yalın bir gö-
rüştür... tanrıların ve de tanrıçaların 
her biri, Gök Tanrısı Anu’nun yö-

Babil’in baştanrısı Marduk.
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nettiği tanrısal bir siyasal toplum i-
çinde yerlerini alırlar. Her yıl, Yeni 
Yıl’ın kutlandığı günde, büyük tan-
rılar ve tanrıçalar o yıl ne olacağını 
kararlaştırmak için toplanırlar... O 
yılın yazgısı kararlaştırıldıktan son-
ra... Fırtına ve Gökgürültüsü Tanrı-
sı Enlil alınan kararlara göre verilen 
cezaları... gerçekleştirirdi.”18

Öyleyse Yaratılış Mitosu nasıl ya-
zıldı? Seçenek açıklama şöyle: Dün-
yada kabaca eşitlikçi yapılı ilkel 
topluluklardan eşitsizlikçi, sınıflı, 
devletli topluma ilk olarak yerleşik 
çiftçi köyleri üzerinde göçebe çoban 
topluluklar birliği şeflerinin önder-
liğinde yürütülen akınlardan birin-
de egemenlik kurulmasıyla19 geçildi. 
Sümer Yaratılış mitosu, (özgül ola-
rak Eridu’da) MÖ V.-IV. Binyıllarda 
onu kente dönüştürecek ekonomik, 
toplumsal, yönetsel farklılaşmaların, 
art arda ve iç içe gelişmesi sırasında20 
yükselen kent tanrısının ziguratının 
dinci yazmanlarınca tabletlere yazıldı.

Bu sürecin itici gücü, yörenin 
çiftçi topluluklarının tarımsal ü-
retiminden sağlanan “toplumsal 
artı”nın, “Tanrı’nın Evi” sayılan ta-
pınağın ambarlarında toplanıp bi-
riktirilmesiydi. Artının, tapınak 
örgütünün yatırım ve tüketim ge-
reksinimleri karşılanacak yönde bö-
lüşülmesiydi. MÖ IV. binyıl Me-
zopotamya tapınakları, “Tanrı’nın 
Evi” çevresinde “Tanrı’nın 
Toprakları”nın, “Tanrı’nın Halkı” 
tarafından sürülüp “Tanrı’nın Ka-
nalları” ile sulanarak üretim yapıldı-
ğı, “Tanrı’nın Sürüleri”nin güdüldü-
ğü tarım işletmeleriydi. 

Zamanla tapınakların yönetici-
si, tanrının sözcüsü dinciler, kendi 

aralarında uzmanlaşıp, kimi iş yö-
neticilerine (menajerlere) kimi iş-
leri yapanları yönetenlere (kamu 
yöneticilerine) dönüşmüştü. Onla-
rın da daha dar bir bölümü, yıldız-
ların, Ay’ın, Güneş’in devinimlerini 
gözlemleyip, bunların tarım mev-
simleriyle bağlantısını araştırıp, gi-
derek astronomi ve astroloji bilgin-
lerine dönüşmüşlerdi. Öyle ki onlar 
da “düşünce/inanç yöneticileri” ola-
rak nitelenebilir. Sümer dilinde ve 
yazısında “yıldız” simgesinin aynı 
zamanda “tanrı” (ingir) anlamına 
gelmesi bunu göstermektedir. Bu-
nun kadar (biri de Babilce olan) Sa-
mi dillerinde “peygamberlik etmek” 
için kullanılan sözcüğün aynı za-
manda önbilicilik (kâhinlik) anlamı 
taşıması, bu yöndeki gelişmelerin i-
puçlarını vermektedir. 

Tarım takvimi kadar sayı, yazı 
dizgelerinin (sistemlerinin) Sümerli 
profesyonel (tam zamanlı) kapıkulu 
tapınak dincilerince icat edilip geliş-
tirilmesi ve çiviyazısının ise mitosla-
rın yazılıp tapınak dinci okullarında 
kopyalanmalarından önce tapınak 
girdi çıktı kayıt ve hesaplarında kul-
lanılmış olması da21 söz konusu iş-
bölümü ve uzmanlaşmanın dincilere 
erk ve gönenç sağlayan saygınlıkla-
rının ipucunu vermektedir.

Dinsel ideoloji
Özetle, insanlığın ilk sınıflı, dev-

letli, eşitsizlikçi yapılı uygar top-
lumlarında, Sümer/Mezopotamya 
kent devletlerinde, ekonomik (çalış-
tıran-çalışan) ona koşut toplumsal 
(efendi-kul/köle) yönetsel (egemen-
uyruk) farklılaşmalarını, düşünsel 
bir farklılaşma (profesyonel düşün-

ce/inanç üreticileri-inanç tüketici-
leri farklılaşması) izlemiştir. Ki bu 
“din” kurumunun oluşturulması, 
“dinsel ideoloji”nin temellerinin atı-
lışı demektir.

Düşünsel farklılaşma, büyük su-
lama tarımı yürütülen “tapınak e-
konomisi” koşullarında, üretim a-
raçlarının (özel sahiplik yoluyla 
olmasa da) tapınak dincilerince de-
netlenmesinin ürünüdür.22 Marx-
Engels’in, Alman İdeolojisi içinde 
belirtildiği gibi23 dincilerin düşün-
ce üretim araçlarını da denetimleri-
ne geçirmelerini içerecektir. Altyapı 
ile üstyapı arasındaki bu bağlantı da 
gözden kaçırılmaksızın Sümer/Ba-
bil Yaratılış Mitosu’nun hangi tarih, 
coğrafya, doğa; hangi üretim (ilişki-
leri) yönetim ve bölüşüm biçimi or-
tamlarında yazılıp, kopyalanıp, oku-
nup, oynanıp (canlandırılıp) hangi 
koşullara göre geliştirilip değiştiril-
diği (ya da değiştirilmemesi yolunda 
direnildiği) söylenebilecek bilgi biri-
kimini edinmiş bulunuyoruz. 

Profesyonel kapıkulu 
düşünce/inanç üreticisi 
dinciler - İnanç tüketicisi 
uyruklar
Yaratılış Mitosu hiç kuşkusuz, i-

çinde yaşadıkları toplumsal düzeni 
ve bu düzen içindeki üstün konum-
larını anlamak, anlatmak, açıklamak, 
aklamak için düşünülmüştü. Eşitsiz-
likçi düzenin insan-doğa, insan-in-
san ilişkilerinin yinelenmesini, ama 
değiştirilmemesini (çıkarları gere-
ği olarak) isteyen tapınağa göbekten 
ve gönülden bağlı kapıkulu profes-
yonel (meslekten) düşünürler olan 
dinci yazmanlarca Akitu Babil Yeni 
Yıl Şenlikleri’nde oynatılan bir din-
sel törendi.24 Buna uygun olarak ge-
risinde, Sümer dincilerinin, tarımla 
(taşkın ırmakları arasında yürütülen 
büyük sulama tarımıyla) ilgili doğa 
güçlerini aşkınözneleştirmiş olmaları 
yatmaktaydı. Onların tanrılara tanrı-
çalara dönüştürülmesine varacak bu 
aşkınözneleştirme düşünsel işlemin-
de, doğanın belirleyici rolü, mevsim-
lerin değişmez sırası hakkında bilgi 
birikimleriyle üretimin verimliliğini, 
dolayısıyla toplumlarının, kent dev-
letleri dinci yöneticilerinin geleceğini 
(olumlu-olumsuz) belirleyen “yazgı” 
kavramına ulaşılmıştı. Yazgı içinde, 

Ninmah’ı kucağındaki ilk insanla gösteren temsili resim. 
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hem insan istencinden bağımsızlık 
ve insan istenciyle değiştirilemezlik 
düşüncesini taşıyor, hem de gerçek-
lik dünyasındaki (taşkın, kuraklık, 
savaş gibi) sıra dışı ve önlenemez gö-
rülen değişmelerin değişmez, yazgı 
düşüncesiyle çelişkili olmaksızın a-
çıklanmasını gerektiriyordu.

Bu “yaratıcı” düşünsel cambaz-
lık, yordamlamayla, kafalarda “aşkı-
nözne” simgesinin oluşturulmasıyla 
başarılmış görünüyor. O zaman da, 
her önemli toplumsal, hatta kişisel 
olayı, varlığına inandırılan aşkınöz-
nenin istencinin toplumları, kişileri 
cezalandırma ya da ödüllendirme e-
reğiyle (ereksel) açıklama yolları ge-
liştirilecektir.

Gerçek insan özneler 
- sanal aşkınözneler - 
şaşkınözneler
Kafalarda Tanrı-kul kavramları-

nın yaratılışında biraz daha derine 
inilirse şu süreçle karşılaşılacaktır: 
Önce aşkınözne tanrılar antropo-
santrik bakış açısına sahip dinci 
düşünürlerce kendilerine (insana) 
benzer biçimde düşünülmüştür. Bu-
na uygun olarak onların bilen, erek-
sel davranışlarla eyleyen, yapan, ya-
ratan (söz, yazı, sayı gibi simgeler 
yaratan) varlıklar oldukları varsayıl-
mıştır. Bu yolda gerçek özne insan-
ları bu niteliklerinden yoksun edip, 
insanın hayvanlardan ayırt edici bu 
asal nitelikleri sanal aşkınöznelere 
bağışlanmıştır. Tanrılara bağışlanın-
ca, insanı (tanrı buyruğuna uyma-
dığı için cennetten düşüşüne ina-
nanları anımsatırcasına) insanlıktan 
araçlığa (tanrıların canlı araçları ko-
numuna) düşürmüşlerdir. Tanrıla-
rın ise, insandan alıp bağışladıkları 
bilme, gerçeği görme, eyleme, üret-
me yetilerini mutlaklaştırarak “her 
şeyi bilen”, “her şeyi görebilen”, 
“gücü her şeyi yapmaya yeten”, her 
şeyi (evreni, canlıları, insanları) ya-
ratan aşkınözneler olarak insanların 
tepesine oturtmuşlardır.

Aşkınözneleri (kendi düşünce/i-
nanç üretme işlerinden, işlevlerin-
den esinlenerek) kafalarında yaratan 
dinci ideologlar, onların kimlikleri-
ni kurmada, sınıflı toplumdaki çalış-
mayan efendilerden, buyuran yöne-
ticilerden esinlenmişlerdir. 

Tanrıların canlı araçları konu-

muna düşürülmüş insanların kim-
liklerinin kurulmasında ise, onla-
ra tanrılar karşısında kul, efendiler 
karşısında köle, yöneticiler karşı-
sında (yurttaş değil) uyruk (teba) 
rolünü vermeyi uygun bulmuş gö-
rünürler. Böylece kurulan tanrı-kul 
eşitsizlikçi ilişki modeli, gerçek-
lik evreninde, hemen her türlü in-
san-doğa, insan-insan eşitsizlikçi i-
lişkilerinin hem kurulmasında hem 
sürdürülmesinde bir örnek, yeni e-
şitsizlikçi ilişkilerin (inançlar kana-
lıyla) dökülmesinde yararlanılan bir 
kalıp işlevi gördü. 

Ancak, gerçeklik evreninde insan-
ların önünde her zaman, bu tür mi-
toslar, aşkınözneler karşısında “ger-
çek bilen özne” olarak kendileri 
dimdik ayakta durmaktadır. Bu ko-
şullar içinde inanan insanlar, bazen 
inançlarına, bazen deneyim ve dü-
şünceleriyle (akıllarıyla) edinilmiş 
bilgilerine göre davranacaklar; bazen 
neye inanıp, ne düşünüp, nasıl dav-
ranacaklarını bilemeyen “şaşkınözne-
ye” dönüşeceklerdir. Neden? Çünkü:  

Önce inanırız, düşünmek 
sonra gelir
Öğrenme sürecinde inanç, ezber-

leme, kopyalama önce gelir. Bu ger-
çekliği bebeklerin öğrenme sürecin-
den izleyebiliriz: Bebeğe, konuşmaya 

başlamadan önce, tatlıyla ve acıyla 
koşullandırılarak öğretilir. Bebek ko-
nuşmayı, dille birlikte sözcüklerin 
anlamlarını (kurcalamadan) ezber-
leyerek öğrenir.25 Kendine söylenen-
lerle (öcüyle ve ciciyle) korkutulup 
umutlandırılır. Bu yolda, anne ba-
ba, dede nene, dadı yakın çevresi-
nin söylediklerinin doğruluğuna ve 
gerçekliğine “inanarak” öğrenir. Bil-
gilerini, kişisel gözlemlerinden, de-
neyimlerinden, eylemlerinden “dü-
şünüp” sonuç çıkararak öğrenmesi 
sonra başlar. Onda bile inançlara uy-
gun seçici gözlemlerle inanma-dü-
şünme karışımı bir süreç işler.

Bu “doğal” ya da “normal” nite-
lenebilecek öğrenme, bilgi edinme, 
bilgi biriktirme süreçleri, dinsel i-
nançların, yetişkinlerden çocukla-
ra, eski kuşaklardan yeni kuşakla-
ra aktarılıp sürdürülmesine ideal 
bir ortam sağlar. İnsanların düşün-
celerinde, toplumsal artının endüst-
riden sağlanmasına geçildiği çağdaş 
toplumla birlikte, dinsel eğitim ku-
rumlarının yerine (Aydınlanma ile) 
bilimsel eğitim ilke ve kurumlarının 
getirilmesiyle, bilim, bilimsel tekno-
loji destekli yaşam deneyimine uy-
gun bilimsel bilgiler edinilmesiyle, 
inançların azalıp eğitimden, pratik-
ten süzülen bilimsel bilgilerin ağır-
lığının birçok alanda artması bek-

İnsanlığın ilk sınıflı, devletli, eşitsizlikçi yapılı uygar toplumlarında, Sümer/Mezopotamya kent 
devletlerinde, ekonomik (çalıştıran-çalışan) ona koşut toplumsal (efendi-kul/köle) yönetsel 
(egemen-uyruk) farklılaşmalarını, düşünsel bir farklılaşma (profesyonel düşünce/inanç 
üreticileri-inanç tüketicileri farklılaşması) izlemiştir. Ki bu “din” kurumunun oluşturulması, 
“dinsel ideoloji”nin temellerinin atılışı demektir. (Pieter Bruegel’in “Babil Kulesi” adlı tablosu) 
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lenir. Buna karşın bazı alanlarda 
(“inançlarla çıkarların uzlaştırıldığı” 
noktalarda) dinsel ideoloji ürünü i-
nançlar ayak diretebilmektedir.

Dinsel ideolojide “Tanrı 
Kral” kavramından “Tanrı 
Vekili” yönetici anlayışına
Mısır’da şahin başlı insan Tan-

rı Horus ile simgelenen Tanrı Kral 
anlayışı vardı. Mezopotamya’da I. 
Ur Hanedanı’ndan bir egemenin, ö-
lünce kurban edilen yakın saray 
çevresiyle gömülmüş olmasından 
çıkarsamayla, kısa bir süre için yö-
neticinin tanrı sayıldığı dönemin 
yaşandığı yorumlanmaktadır. Da-
ha sonraki dönemlerde Babil Yara-
tılış Mitosu’nda Marduk’un (tapına-
ğı Eserra dincileri kanalıyla) Babil 
imparatorluğu egemenini kutsayışı 
anlatılan satırlar vardır.26 Bu, Mezo-
potamya tarihinde dincilerin kolek-
tif denetiminden (“klerokrasi”den) 
savaşçı egemenlerin (kralların) yö-

netimine geçildiğinin, yazılı belge-
lerde egemenin sanının tanrı vekili 
(ensi) yerinde lugal (güçlü) olarak 
değiştirilmesi27 yanı sıra)  arkeolo-
jide tapınak temelleri alanı çapında 
saray kalıntılarının görünüşü gibi i-
puçları vardır. Anlaşılan, dinsel ide-
olojide de bu değişikliğe uyarlanan 
rötuşlara gidilmiştir. Bundan son-
ra bile dinci-savaşçı yönetici sınıf ya 
da kadrolar arası sürtüşmeler din-
sel ideolojinin çözüm aranan sürekli 
sorununu oluşturmuştur. Ancak bu 
gelişmeler, dinsel ideolojiden yarar-
lananlar çemberini genişletirken ya-
karmakla yetinen çoğunluğun kul 
konumunu değiştirmeyecektir.

Kenttanrıcılıktan 
tektanrıcılığa 
Mezopotamya’da dinsel ideoloji-

nin (Yaratılış Mitosu ile atılan temel-
leri değiştirilmeksizin) kent devlet-
lerinin birbirlerine göre ekonomik 
siyasal konumlarındaki değişiklikle-
re koşut rötuşlardan geçirildiği anla-
şılıyor. Söz konusu değişiklikler, ka-
baca, kent devletlerinden, bir kent 
devletinin egemenliğinde kent dev-
letleri birliklerinin oluşup değişme-
sine koşut olarak kenttanrıcılıktan 
çoktanrıcılığın baştanrıcılık biçimine 
geçilmesidir. Bunun Yaratılış Mito-
su’ndaki ipuçları baştanrının adının 
değiştirilmesidir. Sümer’in Gök Tan-
rısı Anu’sundan, Babil’in Marduk’una 
geçilmesidir. Asur’un Mezopotam-
ya egemenliği üzerine Babil Yaratılış 
Mitosu’nun kopyalarında, tanrılar a-
rası savaşın ve yaratılışın baş aktörü 
olarak Asur “devletinin” (aynı adı ta-
şıyan tanrısı) Asur’un görülmesidir.28 
Yaratılış Mitosu çeşitlemelerinin bu-
lunduğu tabletlerde çiviyazısı değiş-
memekle birlikte dilin Sümerceden 
Akadça (Sami) diline, ondan (gene 
Sami) Babilceye doğru değiştirilme-
sidir.

İmparatorluklarda 
baştanrıcılıktan 
tektanrıcılığa geçilişinin 
gecikmesi
Siyasal bütünleşmenin geniş-

letilmesini izleyen ekonomik, 
toplumsal bütünleme alanı da, 
Mezopotamya’dan öteki Ortadoğu 
ülkelerini içine alacak yönde geniş-
lerken, dinsel ideolojide buna koşut 

bir değişiklik gerçekleştirilememiş-
tir. Gerçekten önce Asur, sonra Yeni 
Babil egemenleri, devletlerini fetih-
lerle “imparatorluk” denebilecek ça-
pa taşırken, ideolojide imparatorluk 
düzeninin kavranmasına, savunul-
masına yarayacak bir tektanrıcı dini 
görmüyoruz. Oysa tektanrıcı ideolo-
ji “dört bir yönün tek bir egemeni” 
olursa dünyada kaos yerine düzen 
gelir savına dayandırılabilirdi. Böy-
le bir savla, “evrende de çoktanrı a-
narşisi görülmediğine göre Tek Tan-
rı efendidir” inancı gerçekliğe ters 
görünmeyecektir. Tersten başlanıp 
“Evrende nasıl tek bir yaratıcı, tek 
yönetici tanrı varsa, yeryüzünde de 
onun, kaosa (savaşa) son verip dü-
zeni (barışı) getirecek tek bir tem-
silcisi olmalı” savı dinsel ideolojinin 
sağlam mantıksal temellere oturtul-
masına yarayabilirdi.

Mezopotamyalı (toplumsal ar-
tıdan kendi koruyucu tanrıları-
nın tapınakları kanalıyla pay alan) 
dinciler, “Tek bir tanrı varsa öteki 
düzmece tanrıların tapınakları kapa-
tılmalı, buralardaki dinciler sustu-
rulmalı” denmesi tehlikesini sezmiş 
olmalılar ki, dinsel ideolojide tek-
tanrıcı açılımları başlatmamışlardır. 
Dıştan (İran’dan çifttanrıcı Zaroas-
tercilik gibi) tektanrıcılığa varabile-
cek etkilere kapanmış, kısacası tek-
tanrıcılığı engellemiş görünürler.29 

Yolu tektanrıcılığa 
hazırlayan gelişmeler
Dış etkilerden birinin, çifttanrıcı 

Zoroastercilik (Zerdüştlük) ve onun 
Manici, Mazdekçi uzantıları olduğu 
söylenebilir. Söz konusu inançlar, 
yeryüzündeki acılar, haksızlıklar, 
mutsuzluklar gerçeği ile yaratıcı, yö-
netici, gücü her şeye yeten nitele-
nen tanrı(lar) inancı arasındaki ge-
rilimin, tutarsızlığın, “iyilik güçleri 
tanrısı” ve “kötülük güçleri tanrısı” 
varsayımıyla aşılması amacının ürü-
nüdür. Tektanrıcı inanca etkisi ken-
dini, “Şeytan” ve “günah” kavramla-
rının vurgulanmasında göstermiştir. 
Zoroastercilik bir inançlar küme-
si olduğu kadar bir felsefe (rasyonel 
düşünüş ve etik değerler) dizgesiy-
di. Ve bu alanda tek düşünce akı-
mı değildi. Ötekisi dinsel düşünüşe 
karşı olan (hiç değilse onu yok sa-
yan) İyonya doğa felsefesi oldu.

Eski Mısır’da 
şahin başlı 
insan Tanrı 
Horus ile 
simgelenen 
Tanrı Kral 
anlayışı vardı.
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İyonya doğa felsefesi: 
Dinsel düşünüş karşısına 
felsefi düşünüşün çıkarılışı 
Bir toplumda yaygın ve egemen 

bir üretim biçimi varsa, orada sağla-
nıp egemen sınıfa aktarılan toplum-
sal artıyla beslenen belli bir düşünce/
inanç üreten profesyonel düşünürler 
kesimi ortaya çıkar. Onlar, kamuya, 
bir parçasını oluşturdukları egemen 
sınıfın konum ve bakış açısından e-
dinilmiş “tek bir gerçek” anlayışı su-
narlar. Böylece düşünce tüketicileri-
ne ona “inanmaktan” başka seçenek 
bırakılmamış olur.

Ortaya toplumsal artıdan pay ko-
parabilecek yeni yeni palazlanan bir 
sınıf çıkarsa, onun kimi üyeleri ya da 
onun beslemeye başlayacağı yeni bir 
profesyonel düşünürler kesimi geli-
şebilir. O zaman birbirinden farklı iki 
dünya görüşü ortaya çıkacaktır. Aynı 
konuda birbirine zıt iki gerçek savı 
karşısında, insanlarda inançlar, yeri-
ni “hangisi doğru?” diye “düşünme” 
eylemine bırakacaktır.30

İran’da görülen yarı dinsel ya-
rı felsefi Zoroastercilikle aynı (MÖ 
VI.) yüzyılda deniz ticaretinden var-
sıllaşan (toprak ve köle sahipleri gi-
bi tanrısoylu aristokratlar olmayan) 
kentli sınıfların yükseldiği İyonya 
kent devletleri toplumlarında gö-
rülen budur. Homeros Destanla-
rı içinde anlatımını bulan tarihsel, 
toplumsal olayların, tanrıların ve 
yeryüzündeki ölümlülerden edin-
dikleri “kahramanlar” denen say-
gın aşkınöznelerin istenç ve erkle-
rinin ürünü olarak “dinsel inançlar” 
ile açıklanması duymazdan gelin-
miştir. Doğal ve toplumsal olayla-
rın (üretimle ve ticaret kârıyla ilgili) 
nedenlerini araştırıp düşünmeleri, 
onları, tanrısal yasalar (nomos) ye-
rine physis (fizik), demek ki “do-
ğa yasaları” ile açıklama geleneğini 
başlatmıştır. Varlığın ve olayların, 
“anamadde” (arkhe) olarak adlan-
dırdıkları (toprak, su, ateş, hava o-
larak) dört maddeden birinin de-
ğişmesiyle açıklanması çabasına 
girilmiştir. İlerde felsefi düşünüşte 
“varlıkbilim” (ontoloji) denecek bil-
gi birikimi başlamıştır. Ereksellik-
çi düşünüş karşısına çıkarılan böyle 
bir nedensellikçi düşünüşten bilim-
sel düşünüşe eşitsizlikçi toplumsal 
yapılar içinde geçilemeyecektir.31 

Peki, farklı düşünürler arkhe ola-
rak farklı maddeleri önerirlerse ne 
olur? Bu, aynı olaya iki ayrı neden 
göstermek anlamına gelir. İkisinin 
birden “doğru bilgi” olduğu kabul 
edilemeyeceğine göre, ya biri ya ö-
teki doğrudur diye düşünülüp araş-
tırılmasına yol açacaktır. Bu yolda 
yaşamsal bir sorgulamayla karşıla-
şılacaktır. O zaman da sorgulamada 
“hangisi gerçek?” sorusundan ön-
ce “gerçeği bilebilir miyiz, bilemez 
miyiz? Hangi düşünme ve araştırma 
yöntemleriyle ne ölçüde bilebilir ne 
ölçüde bilemeyiz?” sorularının ya-
nıtı ardına düşülecektir. Örneğin 
“mutlak gerçek” sorunsalına yanıt 
aramaya geçilecektir. Bu da felsefe-
nin bilgi kuramı (epistemoloji) so-
rununa giriştir. Bu bakımdan İyon-
ya düşünürlerinin, dinsel inançlarla 
sınırlı düşünüş yerine, ontolojisiy-
le epistemolojisiyle felsefi, rasyo-
nel, mantıksal düşünüşü başlattıkla-
rı söylenebilir.

Felsefi düşünüşün dinsel ideolo-
jinin geliştirilip değiştirilmesine et-
kisi ilerde görülecektir. Dinsel kül-
türü Tevrat’a geçirilmiş inançlardan 
benimseyip izleyen Filistin Yahudi-
lerinin İsacı mezhepleri, Grek/Roma 
kültürel etki bölgesinde filiz verecek-
tir. Tektanrıcı dinin inançlarına yö-
neltilecek rasyonel, felsefi eleştirilere 
karşı, bir inançlar dizgesi olan Hıris-
tiyanlığın “Kilise Babaları” denen (A-
ugustinus gibi) düşünürleri, söz ko-
nusu eleştirilere karşı dini, dinsel 
inançları, (felsefeye meydan okuyan, 
“inanıyorum çünkü saçmadır” diyen 
kilise babası Tertullianus’tan (MS 

160-230) farklı olarak taktik değişti-
rip “inanç ile akıl çelişmez” sloganıy-
la) akla, felsefi temellere dayandıra-
rak kurtarmaya çalışacaklardır. 

Tektanrıcı dinin doğuşu 
Tektanrıcı dinin doğuşu süre-

ci Babil sürgünüyle başlamış görü-
nüyor. Kutsal kitaplarında kendi-
ne seçtiği halkın Avram (İbrahim) 
gibi kabile şeflerine seslenilen ka-
biletanrıcı32 bir dine inanan halkın 
seçkinleri, Asur, Yeni Babil, Pers, 
Makedonya imparatorlukları çağın-
da, Mısır-Ortadoğu imparatorluk-
ları arasındaki savaşlarda yanlış ya-
nı (Mısır’ı) tuttu diye, MÖ 587’de 
Babil’e sürgün götürülünce ülkele-
rinde hiç de sargın olmadıkları din-
lerine sarılmakla kalmamışlardır. 
Onu geliştirme yolunda “Yaratılış 
Mitosu”nu Babillilerden alıp kutsal 
kitaplarının (Tevrat’ın) başına “Ya-
ratılış” (eski çeviride “Tekvin”) bö-
lümü olarak kesip yapıştırmalarıy-
la Yehova’yı baştanrı gösterip, eski 
metinlerde buna uygun bazı rötuşlar 
yaptıkları ortaya çıkarılmıştır. 

Babil sürgünü, Yahuda’ya 
dönüş ve Roma 
İmparatorluğu diasporası 
Yahudilikte (Kutsal Kitap’ın Eski 

Antlaşma-Tevrat bölümünde adla-
rı önce İbraniler, sonra İsrailoğulları, 
Mısır’a göçleri ve Çıkış’larından son-
ra Peygamberleri Musa’dan gidilerek 
“Museviler” denen, en sonunda İsrail 
ve Yahuda olarak ikiye bölünen dev-
letlerinden Yahuda’nın MÖ 587’de 
Babil’e sürgün edilen 20 bin kadar 

Kentli sınıfların yükseldiği İyonya kent devletleri toplumlarında, doğal ve toplumsal olayların 
(üretimle ve ticaret kârıyla ilgili) nedenlerini araştırıp düşünme, onları, tanrısal yasalar yerine 
“doğa yasaları” ile açıklama geleneği başlamıştır.
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seçkininden Pers Kralı Kyros’un MÖ 
538’de tahta çıkışıyla verdiği izniy-
le Filistin’e dönenlerinin inancının 
adından gidilerek “Yahudiler” ola-
rak çağrılmaya başlanan halkların i-
nançlarında) ilk büyük değişiklik 
MÖ 1000 dolaylarında “Vaat Edil-
miş” topraklarda yerleşik yaşama ge-
çilmesiyle görülmüştü. O zaman top-
rak sahibi olup tarıma geçen kesimi, 
göçebeliğin yoksul tanrısını bırakıp 
yörenin Baal denen baştanrısıyla, A-
şerler denen verimlilik tanrıçalarına 
tapınmaya başlamışlardı. Buna tep-
ki gösteren kimi Yehova peygamber-
leri, Yehova’nın kendine seçtiği ama 
verdiği ülkeye yerleşince “öteki tan-
rılarla zina” edip sırt çeviren halkını, 
düşmanlarının eline tutsak vererek 
cezalandıracağı yolunda “felaket tel-
lallığı” yapmaya başlamışlardı. Böyle-
ce yoksul kesimlerin duygu ve değer-
lerini yansıtan inançlar tektanrıcılığa 
varacak bir dinin söylemine sokmuş 
oluyordu.33

Babil Sürgünü dönüşü, Tevrat’ın 
başına Yaratılış Mitosu’nun eklen-
mesi yanı sıra, Tapınak’ın resmi i-
nancı sözcüleri olan varsıl sayıla-
bilecek “Ferisi” denen dincilerinin 
tutucu inançları, dinsel ideolojide 
terazinin eşitsizlikçi kefesinin ağır 
basmasına yol açan sonuçlar doğur-
du. Roma emperyalizmi boyunduru-
ğu altına girilince bir yandan Roma 
imparatorluğu ordu ve devlet gö-
revlileri tarafından, öte yandan res-
mi tapınak görevlilerince yürütülen 
baskı ve sömürüye karşı, alt kat-

manların öfke, umut ve beklentile-
rini, Yehova’ya inancın kalkanı ge-
risinde dile getirilen tepki, Vaftizci 
Yahya ve İsa’nın sözcülüğünde ör-
gütlenmeye başlayacaktır.

Mesihci (kurtarıcı) 
‘İsevilik’ten Pavluscu 
(boyun eğici) Hıristiyanlığa 
İsa, Filistin halklarının Roma 

İmparatorluğu’nun egemenliğine 
boyun eğdiği bir dönemde, alaylı 
bir Yahudi peygamberi olarak ortaya 
çıktı. Okullu Yahudi rabbiler olan 
Ferisilerin imparatorlukla uzlaşma 
ve Tapınak’ı (dolayısıyla kendileri-
ni) varsıllaştırma politikalarına kar-
şı dinsel öğütlerine (vaazlara) baş-
ladı. Olasılıkla gerisinde, Vaftizci 
Yahya’nın kendisini desteklerken 
söylediklerinden ipuçları yakalana-
bilecek bir “direniş örgütü” vardı. 
Bu koşullarda İsa “İsevilik” denebi-
lecek heterodoks bir Yahudi mezhe-
binin temsilcisi işlevini gördü. 

Mesihcilik: İmparatorluğun bo-
yunduruğu altında ezilen bir hal-
kın yoksul kesimlerinin öfke, umut 
ve beklentilerini dile getiren bir söy-
lem geliştirildi. İsa, bildik “bir varsı-
lın Tanrı’nın cennetine girmesi, de-
venin iğne deliğinden geçmesinden 
güçtür” (karş. Matta, 19.23) sözün-
den de çıkarılabileceği gibi, kendini 
yoksul kitlelerin kurtarıcısı (“Mesih 
İsa”) rolüne kaptırmış görünür. 

Kimleri, nelerden, nasıl kurtara-
caktır? Hıristiyanlığın kutsal kitap-
ları İncillerde onun söylediği yazılan 

şu sözlerden çıkarı-
labilir:

“Rabbi ruhu üze-
rimdedir [demek ki 
vahiy almış]. Çün-
kü yoksullara muş-
tu [İncil] vermek i-
çin o beni kutsadı. 
Beni tutsaklara öz-
gürlük ve körlere 
gözlerinin açılma-
sını bildirmeye, e-
zilenleri kurtulu-
şa kavuşturmaya... 
[vurgu benim] gön-
derdi.” (Kutsal Ki-
tap: Yeni Antlaşma, 
Luka, 4.18)

Bu sözlerine ina-
nıp İsa’nın ardına 

takılan, ondan kurtuluş bekleyenle-
rin oluşturduğu topluluk için Yeni 
Antlaşma (İncil) içinde şunlar söy-
leniyor: 

“İmanlıların tümü bir arada bulu-
nuyor, her şeyi ortaklaşa kullanıyor-
lardı. Mallarını mülklerini satıyor ve 
bunun parasını herkese ihtiyacına 
göre [vurgu benim] dağıtıyorlardı.” 
(Elçilerin İşleri, 2.44-45)

Böylece İsa (ya da İsacılar) yoksul-
lardan yana bir söylemi dinsel ideo-
lojiye sokmuş oluyorlardı. Ancak, 
Yeni Antlaşma’nın Eski Antlaşma 
metinleri arasına alınmamasından 
da anlaşılacağı gibi, bu söylem ve i-
çindeki yoksullardan yana değerler 
(İsa’nın üsteleyerek, salt İsrailoğul-
larının kurtarıcısı olduğunu vurgula-
masına, elçilerinin (havarilerin) baş-
ka halklara gitmemelerini istemesine 
karşın) dışlandı. Yahudilikten gide-
rek farklılaşan inançlar üzerine yeni 
bir din oluşmaya başladı.

Pavlus’un Hıristiyanlığı 
eşitsizlikçi değerler üzerine 
kuruşu 
“Pavlus’la Barnabas ise... 

Tanrı’nın [İsa’nın] sözünü ilkönce 
size bildirmemiz [İsa böyle buyur-
duğu için] gerekiyordu. Siz onu red-
dettiğinize ve kendinizi sonsuz ya-
şama [ruhunuzu ölümsüzlüğe] layık 
görmediğinize göre, [köşeli ayraçlar 
arası açıklamalar benim] biz şimdi 
öteki uluslara [halklara] gidiyoruz.” 
(Elçilerin İşleri, 13.46) 

Bu sözlerin göstereceği gibi, ka-
bile tanrıcılık ile başlatılıp “biricik 
tanrıcılık”34 noktasına varan dinsel 
ideoloji, Yahudilerle sınırlı bir di-
nin (sünnet koşulu, domuz eti tabu-
su kaldırılarak) başka halklara açıl-
masıyla, dinin gerçek tektanrıcılığa 
(İslamlığa) götürülecek yola girece-
ği Hıristiyanlık evresine geçilmiş o-
luyordu. 

Kendisi de (Tarsuslu) sofu bir Ya-
hudi olup, İsacı yolun izleyicisi giz-
li toplulukları Roma imparatorluk 
yetkililerine bildirerek işkencelerle 
bastırılmalarına katkıda bulunuyor-
du. Sonra Saul, adını bile Pavlus ola-
rak değiştirecek derecede pişmanlık 
duyup “Hıristiyanlık” olarak adlan-
dırılacak yeni bir tektanrıcı dinin 
kuramcısı ve (kiliselerinin) eylemci 
kurucusu oldu.

Tektanrıcı din olan Yahudiliğin peygamberi Hz. Musa. 
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Roma kovuşturmalarının ve çok 
yakından bildiği Ortodoks Yahu-
di mezhebinin dincilerinin (Ferisi-
lerin) baskılarının ve kovuşturmala-
rının İsacı yolun (tarikatın) kökünü 
kurutabilecek şiddete ulaştığını gör-
müştü. Bunu görünce, o inanca baş-
ka halklardan kimselerin katılması-
nı kolaylaştırarak yaşatacak önlemler 
aldı. Dahası, Roma yöneticilerini ve 
köle sahibi varsıl efendileri İsacılığın 
bir başkaldırma akımı olmadığına i-
nandıracak yapısal ideolojik değişik-
likler getirdi. Bunların, yoksulların 
kurtuluşunun savunulduğu eşitlikçi 
değerlerle uyuşan nitelikte olmama-
sı, gözüne, tümden yok edilmelerin-
den iyi görünmüş olmalı.

“Herkes baştaki yönetime bağlı 
olsun: Çünkü Tanrıdan olmayan yö-
netim yoktur. Var olanlar Tanrı ta-
rafından kurulmuştur. Bu nedenle 
yönetime karşı direnen Tanrı buyru-
ğuna karşı gelmiş olur. Karşı gelen-
ler yargılanır.” (Yeni Antlaşma, Ro-
malılar, 13. 1-2)

Ve:
“Ey köleler, dünyadaki efendile-

rinizin sözünü Mesih’in sözünü din-
ler gibi saygı ve korkuyla, saf yürekle 
dinleyin. Bunu, yalnız insanları hoş-
nut etmek isteyenler gibi göze hoş 
görünmek için yapmayın. Mesih’in 
kulları olarak Tanrı’nın isteğini can-
dan yerine getirin.  İnsanlara değil, 

Rab’be hizmet eder gibi gönülden 
hizmet edin. Çünkü ister köle ister 
özgür olsun, herkesin yaptığı her iyi-
liğin karşılığını Rab’den alacağını bi-
liyorsunuz. Ey efendiler, siz de köle-
lerinize aynı biçimde davranın. Artık 
onları tehdit etmeyin. Onların da si-
zin de Efendiniz’in göklerde olduğu-
nu ve insanlar arasında ayrım yapma-
dığını biliyorsunuz.” (Yeni Antlaşma, 
Efesliler, 6. 5-9)

Bu sözleriyle Pavlus, tektanrıcı 
dinsel ideolojide İsa’nın yoksullar-
dan ve yönetilenlerden yana katkı-
larının yanına ve karşısına yönetici-
lerden ve varsıllardan yana inançları 
koyarak sınıfsal “ideolojik denge” 
durumunu sağlamış oluyordu. Bu 
durumda İsa’nın yoksullara verdi-
ği kurtuluş sözü “vaat edilmiş öte-
dünya” avuntusu benzeri bir işlev 
görecektir. Pavlus’un öngörüsü ve 
katkılarıyla Hıristiyanlar (kendisi-
nin Roma’da yargılanıp öldürülme-
si örneğinde görüleceği gibi, bir sü-
re daha kovuşturulsa da) İmparator 
Konstantinus (MS 312’de) kovuş-
turmayı kaldıracak, Theodosius (MS 
380’de) öteki dinleri yasaklayıp, Hı-
ristiyanlık biçimiyle tektanrıcı dini 
devlet/imparatorluk inancı yaparak, 
dinsel ideolojinin iç mantığının bu 
açılımıyla imparatorluk ile tektanrı-
cılığı örtüştürmüş olacaktır.

Tektanrıcı dinsel ideolojinin bun-
dan sonraki ve doruk evresi İslam-

lık olacaksa da, ona geçmeden ön-
ce “biricik tanrıcı” Yahudiliğin ve 
de Baba Tanrı - Oğul Tanrı - Kutsal 
Ruh üçlemesiyle (“tek bir tanrının 
görünümleridir” dense de) Yahudi-
likle Hıristiyanlığın yetkin bir tek-
tanrıcılık olmadıkları akılda tutul-
malıdır. Ayrıca, Hıristiyanlığın Batı 
Roma İmparatorluğu’nun (395’te) 
yıkılışından sonra Avrupa feodal 
düzenlerindeki yerine ve işlevine kı-
saca değinmek gerek.

Kilise’nin ‘devletleşmesi’
İmparatorluk düzeni yıkılın-

ca, Avrupa toplulukları bir süre için 
kargaşaya düştü. Yeni düzen kuru-
lurken ortada kalan tek örgütlü güç 
olan (koğuşturmanın kaldırılmasıy-
la yeraltından yasal platforma çıkan 
gizli örgütler olan) kilise toplulukla-
rı, yargı, toplumsal güvenlik, eğitim 
gibi (bir bölümünü ilerde devletin 
de üstleneceği) işlevleri üstlendiler. 
Hatta daha önce yalnızca egemen sı-
nıflardan bazı kimselerin çocuklarına 
öğretilen okuryazarlığı kilise okul-
larıyla yaygınlaştırarak kiliseyi san-
ki “devletleştirdiler”. Giderek küçük 
küçük savaşçı beylerin (atlı savaşçıla-
rın, şövalyelerin) ekonomik toplum-
sal siyasal bütünleşme birimlerinin 
yanında, kendi toprakları, serfleri o-
lan (dolayısıyla “toplumsal artı” ak-
tarıp biriktirebilen) “klerje” denecek 
bir sınıf, toplumda egemen sınıfın bir 

Pavlus, tektanrıcı dinsel ideolojide İsa’nın 
yoksullardan ve yönetilenlerden yana 
katkılarının yanına ve karşısına yöneticilerden 
ve varsıllardan yana inançları koyarak sınıfsal 
“ideolojik denge” durumunu sağlamış oldu. 
Böylece Hıristiyanlık Roma tarafından kabul 
edilebilir bir din oldu. (Adam Elsheimer’ın 
Pavlus tasviri, 1604)

Ortaçağ Kilise Babalarının dinsel ideolojiyi açıklamasında kurulu eşitsizlikçi düzeni düzeltme 
olanaksız ve gereksiz görülecektir.
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dalı olarak gelişti. Bu durum ister is-
temez aralarında toplumsal artı ve si-
yasal erk paylaşımı tartışmalarına yol 
açtı. Bu tartışmalar da, ideolojik sa-
vaşım alanında, din işleri-devlet işle-
ri, budünya işleri-ötedünya işleri gibi 
işlev ve görev tartışmalarına (laiklik, 
sekülerlik sorunlarına) yol açtı. 

Dinsel inançların felsefi-
rasyonel düşüncelerle 
desteklenmesi
Bu gereksinimi, kilisenin “Kilise 

Babaları” denen dinbilgisi (teoloji) 
kurucu düşünürleri, dinsel inançları 
Grek/Roma felsefe kültürü kalıtın-
dan aktardıkları, Tanrı’nın varlığına, 
yetkinliğine, adaletine ilişkin rasyo-
nel düşüncelerle desteleyerek karşı-
lamaya çalıştılar. 

Örneğin Augustinus (340-397) 
Tanrı’nın varlığının ve yetkinliğinin 
(Grek din felsefecisi Pythagoras’ın 
“sayı gizemciliği” yönteminden e-
sinlenerek olmalı) matematik kesin-

likte kanıtlanabileceğini ileri sürdü: 
Sayılar arasında, çarpanlarının top-
lamı kendine eşit (1x2x3=6=3+2+1) 
olduğu için “yetkin sayı” sayılan tek 
sayı “6” idi. Bu da yetkin bir yaratı-
cının evreni yetkin bir sürede yarat-
tığını kanıtlıyordu.35 

Peki, yarattığı dünyada hakkın, 
denkserliğin (kişiyi, gerçekte var o-
lan ama yasalarca verilmeyen hakla-
rı sağlamaya yönelten, zorlayan do-
ğal adalet duygusu), özgürlüğün, 
sonuçta mutluluğun bulunduğu söy-
lenebilir miydi? Elbette söylenemez-
di. Augustinus bu durumun suçu-
nu Kutsal Kitap’taki ilk insan çiftine 
yüklemenin “rasyonel” bir açıklama-
sını buldu. Cennet’te Adem ile Hav-
va Rab’bın buyruğunu dinlemeyip, 
yasak ağacın meyvesini yemişlerdi. 
Bu, haz alarak cinsel ilişkide bulun-
malarına yol açmıştı. Böylece tutku-
ları Yaradan’ın onlara bağışladığı öz-
gür istençlerini kullanamaz duruma 
düşmelerine neden olmuştu. Yaratı-

cılarına karşı bu ayaklanma girişimi 
nedeniyle lanetlenip Cennet’ten atıl-
mışlardı. Düştükleri yeryüzünde ka-
dını bekleyen yazgı “zahmetle doğur-
ması”, erkeğinse “yerin toprağından” 
zahmetle (üretme çabasıyla) yemekle 
cezalandırılması oldu. Daha kötüsü 
[elbette ruhlarının] ölümsüzlük ola-
nağını kaçırmışlardı.

Dinsel ideolojinin böyle bir açık-
lamasıyla kurulu eşitsizlikçi düze-
ni düzeltme olanaksız ve gereksiz 
görülecektir. Bu yolda dinsel ideo-
lojinin felsefeyle, akılla gözden ge-
çirilip geliştirilmiş biçimi olan Pro-
testanlığın köktendinci mezhebinin 
(Kalvenciliğin) kurucusu Calvin 
(1509-1561) “Adaletsiz ve diktatör-
ce yönetenler de yine Tanrı tarafın-
dan insanları günahlarından dolayı 
onları cezalandırmak için görevlen-
dirilmişlerdir” der. “İsa’nın krallığı-
nı [yönetimini] sınırsız özgürlüğü 
ve eşitliği bu dünyada aramayı bir 
Yahudi tersliği olarak görür.

Bu soru, Hıristiyanlık tarihinden 
“Çocuk Haçlıları” ve “Anabaptist a-
yaklanması” sonuçlarına bakılarak 
yanıtlandırılabilir.

Çocuk Haçlıları trajedisi 
Haçlı Akınları Avrupa’nın feodal 

düzeninin iç çelişkilerinin (toprak-
sız yoksul köylü - köylüsüz varsıl 
soylu) sorununa dinsel ideolojiden 
yararlanılarak bir çözüm bulmak i-
çin (MS 11.-13. yüzyıllar arasında, 
sekiz dokuz akın olarak) örgütlen-
mişti. Sonuçsuz kalan ilk Haçlı akın-
ları, gerilerinde, İsa’nın giysilerine 
diktikleri haç simgesinin koruyama-
dığı din şehitlerinin yetimlerini bı-
rakmıştı. Hıristiyanlığın dinsel ide-
ologları, onların da yetişip topraksız 
köylülerin oluşturduğu, varsılların 
malikânelerini basan çetelere katıl-
malarını önlemek için, Çocuk Haç-
lı ordusunda toplanması çözümü-
nü buldular. Yetişkin Haçlıların, 
üzerlerindeki haçlara karşın “İslam 
kâfirleri” öldüremeyip onlarca öl-
dürülmelerinin nedenini, ilk günah 
yoluyla kalıttıkları cinsel suçları-

na verdiler. Kadını daha tanımamış, 
ilk günahı yinelememiş çocuklar 
(Kutsal Kitap’ta Musa’nın denizi ge-
çerken suların yarılmasında görül-
düğü gibi) İslamların 
topraklarından dolan-
madan, kestirmeden 
Yeruşalim’e (Kudüs’e) 
gidip İsa’nın sızlayan 
kemiklerini İslamla-
rın elinden kurtarabi-
leceklerdi. Yoksulların 
öksüz kalmış çocuk-
ları toplandı. Çocuk 
Haçlılar Ordusu, tö-
renlerle Avrupa köy, 
kasaba ve kentle-
ri içinden geçirilip 
İtalya’da deniz kıyısına 
getirildi. İlk atlayan-
lardan boğulanlar ol-
du. Deniz açılmamıştı. 
Ordu dağıldı. Çocuk-
lar, oğlancıların, çeşitli 
organları sakatlanarak 
dilenci, hırsız çete-
lerinin eline düştü. 
Köle ticaretini yürü-

ten İslam tacirlere satıldı.  Gene de 
Musa’ya, İsa’ya, Hıristiyanlığa duyu-
lan inançlar sarsılmadı. Anabaptist-
lerin Hıristiyan “komünist” yolu, ya 

TEKTANRICI DİN, İDEOLOJİK SAVAŞIMDA YOKSULLARIN 
SİLAHI OLARAK KULLANILABİLİR Mİ?

Çocuk Haçlı Seferini betimleyen bir gravür (Fransız ressam 
Gustave Dore). 
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da gerçek tektanrıcı İslam inançla-
rı, toplumların eşitsizlik, yoksulluk, 
hastalık, savaş, ölüm gibi büyük so-
runlarına çözüm getirebildiler mi?

Yoksul köylülerin 
(Anabaptistlerin) 
ayaklanması 
Önderleri Thomas 
Münzer’in (budünyacı)  
din eleştirisi
16. yüzyılın başlarında (1525’te), 

Almanya’da patlak veren yoksul köy-
lü ayaklanmalarının soğuk (ideolo-
jik) ve sıcak savaşlarını anlatan tarih-
çi Zimmerman’dan aktaran, Engels’in 
Köylüler Savaşı ve Dieter Forte’nin, 
Martin Luther ya da Muhasebenin 
Başlangıcı kaynaklarından yararlana-
rak Siyasal Düşünceler Tarihi kitabı-
ma özetleyerek aldığım bilgiler şöyle:

16. yüzyıl başında Alman köylü-
leri, hem gelişen pazar ekonomisi-
nin mallarını tüketmeye başlama-
larının yarattığı artan giderlerini 
karşılamaya çalışan prensler, hem 
Roma Katolik Kilisesine gelirlerin-
den yüzde onunu gönderen Alman 
kiliseleri, hem de kent pazarların-
dan satın aldıkları malların satışın-
dan giderek varsıllaşan kentli tacir, 
malyapımcı gibi burjuvalar tara-
fından olmak üzere, üçlü sömürü-
nün baskısı altında bunalmışlardı. 
Bu koşullara tepkiyle, önce, ideo-
lojik savaşım alanında, çocukların 
doğuştan ilk günahı kalıtıp, vaftiz-
le kutsanmadıkça şeytanın kandır-
malarına açık olacağı inancına kar-
şı çıkıldı. Vaftiz olmayarak egemen 
dinsel ideolojiye başkaldıranlardan 
oluşan “Anabaptistler” (Vaftizsizler) 
adı altında örgütlenmeye başlamış-
lardı. Bu yolda Katolik Kilisesi’ne 
karşı, Alman kiliselerinden topladığı 
vergilerle ve (Ermiş Petrus Katedra-
linin yapımı için) çıkardığı “Günah 
Bağışlama Senetleri” satışıyla bü-
yük kazançlar edinip varsıllığı gide-
rek artan Papalığı protesto ederken 
Protestanlığın temellerini atan, kul-
larının Yaradan’a iman yoluyla, ra-
hiplerin aracılığı olmadan yakarıp 
isteklerini iletebilecekleri savını ge-
liştiren Luther, önceleri Anabaptist-
lerin davasını destekliyordu.

Daha 15 yaşındayken Manastır 
okulunda Papalığa karşı kurduğu 
gizli örgütün önderi olan, yirmi ya-

şında bir kadınlar manastırına keşiş 
atanan Thomas Münzer Anabaptist 
örgüte katılıp onu ayaklanmaya yö-
neltirken dinsel ideolojinin inançla-
rında akılcı ve budünyacı değişiklik-
ler (reform) öneriyordu:

Önce, Vatikan’a karşı ulusal (Pro-
testan) kiliseyi benimseyebilecek 
Saksonya prenslerine seslendi. On-
lardan “İncil’in [eşitlikçi] yolunu tı-
kayan kâfirler” dediği Katolik din a-
damlarına karşı [eşitlikçi] İsa’nın 
buyruklarını yerine getirmelerini is-
tedi. İsa’nın kendilerine verdiği kı-
lıcı36 kullanmaya çağırdı. Ne var ki 
köylü (Anabaptist) ayaklanmaları-
nın yayılması üzerine, feodal beyler 
kılıçlarını, İsa adına ve ayaklananla-
rın topraklarını ele geçirmek için kı-
nından çıkardılar. Kurdukları bir “iç 
haçlılar akını” için toplanan 1500 at-
lı ordusuyla 5000 dolayında köylüyü 
“cehenneme yollayıp” Münzer’i (27 
yaşındayken) ağır işkencelerden son-
ra başını kestirerek öldürdüler.37  

Münzer, sıcak savaşın ve soğuk (i-
deolojik) savaşımın şiddetlenmesine 
koşut olarak söylemini sertleştirip, 
dinsel ideoloji reformunda, Hıristi-
yanlığın yalnızca Katolik biçimine 
değil, tüm Kutsal Kitap’ın inançlarını 
“ölü akıl” olarak niteleyip, karşısına 
“canlı aklın yaşayan vahyini” koya-
rak, dinsel konuşmalarında (vaazla-
rında) şunları söylemişti:

“Asıl canlı ve yaşayan vahiy, bü-
tün halklarda her zaman var o-
lan akıldır. Aklın karşısına Kitabı 
Mukaddes’i çıkarmak, aklı yazıyla 
öldürmek demektir. Çünkü Kitabı 

Mukaddes’te sözü edilen Kutsal Ruh 
(Ruh-ül Kuds) bizim dışımızda de-
ğildir. Kutsal Ruh denilen şey aklın 
ta kendisidir. İman, insanda can bu-
lan akıldan başka bir şey değildir. 
Onun içindir ki, Hıristiyan olma-
yanlar da iman sahibi olabilirler. Bu 
iman sayesinde, canlı ve yaşar hale 
gelmiş bu akıl sayesinde, insan tan-
rılaşır ve kutsallaşır. Onun içindir 
ki, cennet ahirette olan bir şey de-
ğildir. Onu kendi yaşamımızda ara-
malıyız. İman sahibi olanların göre-
vi, işte bu cenneti, Tanrı Krallığını 
yeryüzünde kurmaktır. Nasıl ahiret-
te cennet yoksa, tıpkı onun gibi ce-
hennem, ebedi lanetlenme de yok-
tur. Yine tıpkı onun gibi, insanların 
kötü içgüdülerinden ve tamahların-
dan başka şeytan da yoktur.”38

Yahudilik ve Hıristiyanlık, ne fe-
odal Ortaçağ’da ne emperyalizm ça-
ğında insanlığın sorunlarına kökten 
çözümler getirebilmişti. Ya gerçek 
tektanrıcı İslam inançları, toplum-
ların eşitlik, yoksulluk, hastalık, sa-
vaş, ölüm gibi sorunlarına kökten-
dinci çözümler getirebilecek mi?

İslam yoksulun kurtuluşu 
oldu mu, olabilir mi?
Müslümanlık, kendilerini 

Muhammed’in söylediklerinin ve yap-
tıklarının; “Allah’ın sözü”, O’nun buy-
ruklarının bire bir kaydı olduğuna, 
dolayısıyla bunların mutlak doğrulu-
ğu inancına “teslim etmiş” anlamın-
da “Müslüman” kimselerin dini ola-
rak başlatılmıştı. Kendilerini İslam 
inancına teslim eden ilk Müslüman-

Thomas Münzer Anabaptist örgüte katılıp onu ayaklanmaya yöneltirken dinsel ideolojinin 
inançlarında akılcı ve budünyacı değişiklikler (reform) öneriyordu. 
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ların (kurtuluş yolunda bir umut a-
rayışlarında İsa’nın arkasına takılan 
ilk Hıristiyanlar gibi) çoğunluğunu 
yoksulların oluşturduğu biliniyor. Bu 
yüzden “Allah’ın sözü”, Kuran’ın ayet-
leri ve Muhammed’in hadisleri arasın-
da yoksulların öfkelerini, umutlarını, 
beklentilerini yansıtıp, onları avuta-
cak (eşitlikçi) söylem ve değerlerin 
bulunması doğaldır. İşte bir örneği: 

“Allah kiminize kiminizden daha 
bol rızık verdi. Bol rızık verilenler 
[!] rızklarını ellerinin altındakile-
re [!] verip de bu hususta kendile-
rini onlara eşit [!] kılmazlar. Durum 
böyle iken Allah’ın nimetine nan-
körlük [!] mü ediyorlar?” (Kuran, 
Nahl, 71; köşeli ayraçlar içindeki 
ünlem imleri okuyucunun kafasında 
günümüz siyasal İslam sözcülerinin 
kimi sözlerini çağrıştırması amacıy-
la konmuştur.) 

Ancak, Yaratılış Mitosu’nun ka-
pıkulu dinci profesyonel dincilerce 
“yaratılmasından” bu yana dinsel i-
deolojide (onun imparatorluklara 
uyarlanan öteki tektanrıcı biçimle-
rinde de görüldüğü gibi) İslam’ın, 
eşitsizlikçi toplumsal yapıları de-
ğiştirmek gibi bir amacın aracı, 
bir işlevi olduğu söylenemez. Böy-
le bir yorumun karşısına kuramdan 
(Kuran’dan) hadislerden ve İslam ta-
rihinden derlenen beş savla çıkılabi-
lir:

Yazgı anlayışı düzene boyun e-
ğip katlanmayı getirir: Yazgı inancı, 
uzun boylu açıklamaya gerek yok, 
kafaları, ideolojik savaşımı, kuru-
lu eşitsizlikçi (varsıllardan, kapital, 
mal mülk sahiplerinden yana) düze-
ni onaylamaya, en azından ona bo-
yun eğmeye götürür. 

Kulluk/kölelik inancı şaşkınöz-
neler yaratır: Kuran’da ne kadar 
“Tanrıdan/Allah’tan başkasına kul-
luk etmeyeceksin” buyrulmuş, din-
de ne kadar “kulun kulu olmaz” 
yazılmış, söylenmiş olursa olsun, 
pratikte, tarihte ve hatta çağımız İs-
lam toplumlarında, siyasal İslâm 
düzenlerinde, kölelik ve köleliğe 
benzer (zorunlu çalışma, serflik, ba-
ğımlı işçilik) unsurlar kaldırılma-
mış, sürdürülmektedir. Bunun din-
sel ideolojideki en büyük dayanağı, 
insanın Yaradan’ına kulluk etmesi 
için yaratıldığı (bak. Zariyat, 56) i-
nancıdır. Böyle bir inancın sonul et-
kisi, yaratıcı, ne yapması gerektiğini 
bilebilen özgür öznelerden çok şaş-
kınöznelerin yetiştirilmesi olur.

Kuran’da köleliği, sınıfları orta-
dan kaldıracak inançlar yoktur: “Al-
lah, hiçbir şeye gücü yetmeyen, baş-
kasının malı [!] olmuş bir köle ile 
katımızdan kendisine verdiğimiz [!] 
güzel rızktan gizli ve açık olarak har-
cayan (hür) bir kimseyi misal verir: 
bunlar hiç eşit [!] olurlar mı?”39 (Ku-
ran, Nahl, 75; köşeli ayraçlar benim).

Kaldı ki bütün İslam tarihinde, 
nebisinin, halifesinin, padişahının, 
varsıl kulunun tutsak alınmış ya da 
satın alınmış kölesi olmuştur. “Bir 
Allah’ın kulu” çıkıp da onlara “ola-
maz” dememiş, diyememiştir. Sos-
yalist İslamcılar “biz diyoruz” di-
yorlar. Birçok kanıtları yanı sıra 
temelde şu ayeti gösteriyorlar:

“Biz ona iki göz, bir dil ve iki 
dudak vermedik mi? Ona iki yo-
lu (doğruyu ve eğriyi) göstermedik 
mi? Fakat o sarp yokuşu aşamadı. O 
sarp yokuş nedir bilir misin? Köle40 
azad etmek [!] veya açlık gününde 
[!] yakını olan bir yetimi, yahut aç 
açık bir yoksulu [!] doyurmaktır.” 
(Beled, 8-16; köşeli ayraçlar benim). 

Bu tür ayetlerden bile İslam’da 
köleliğin kaldırılmasının buyruldu-
ğu sonucunu çıkarmak zor. Ancak 
böyle bir buyruk İslam’da “hayır” 
(iyilik dağıtma) anlayışına değini-

lip değerlendirilmesini gerektirir.41 
Çağdaş devletlerde, sosyal devlet 
anlayışıyla, yoksulluk sorununun 
hafifletilmesine yönelik çok daha 
sistemli, etkili kurum ve yöntemle-
rin işletildiği bir dönemde çağdışı 
bir zekat, kurban eti dağıtımı; yiye-
cek, yakıt yardımları (siyasal İslam’a 
oy getirebilirse de) yoksulluğa kesin 
çözüm getiremez. 

Hadislerde İslam halife yöneti-
cilerine ve cihatçılara ganimet top-
lama ayrıcalığı tanınmıştır: Mi-
raçla ilgili hadiste Muhammed, 
Allah ile bire bir görüşmesi sırasın-
da, “İbrahim’i dost edindin... Mu-
sa ile konuştun... Süleyman’a kral-
lık verdin... Ya bana vereceğin neyin 
var?” diye sorar. Allah yanıtında, 
bunları kendisine de verdiğini söy-
ledikten sonra şunu ekler:

“Seni yeryüzünün beyaz halkları-
na, siyah halklarına ve kızıl halkla-
rı ile Cin tayfasına peygamber olarak 
gönderiyorum... Halkına savaş çapu-
lu hakkı veriyorum ki onlardan ön-
ce hiçbir halka geçim için böyle bir 
hak tanınmamıştı.” (as-Suyuti’nin al-
La’âli al-masnû’sa, Kahire, 1899’dan, 
Mircae Eliade, History of Religions, 
Londra, 1977, s.517-520’den Türkçe-
ye çevrilerek, Şenel, Dinsel İdeoloji ve 
Gönüllü Kulluk, s.280).

Savaş ganimeti ayrıcalığı tanına-
rak, aynı toplum içinde sınıflar kişi-
ler arasında olduğu kadar toplumlar 
içinde etnik, dinsel vb. gruplar ara-
sında varsıl-yoksul farklılaşması kal-
dırılarak eşitlik gerçekleştirilip mut-
luluk sağlanabilir mi?

İslam dinsel ideolojisinde re-
form yolu tıkanmıştır: Birincisi, Hı-
ristiyanlıkta Protestan reformunun 
(derecesi ve etkisi tartışmalı olsa da) 
yapılabilmesine karşın, İslam’da tek-
tanrıcı dinin çağdaş toplumların ko-
şullarına uyarlanabilmesinin yolu tı-
kalıdır. Bunun tarihsel, toplumsal, 
siyasal nedenleri var:

En başta Muhammed’in vahyinin 
bire bir Allah sözü olduğuna ina-
nılmasıdır. Kul, Yaradan’ının hepsi 
buyruk niteliği taşıyan sözlerinden 
bir tekini bile değiştiremez. 

İkincisi, Halifelik yönetiminde e-
konomik/siyasal erk ile ideolojik er-
kin birleştirilip (“sezaropapizm” o-
larak adlandırılan bir rejimle) tek 
kişinin, tek hanedanın eline, tekeli-

Hz. Muhammed Bedir Savaşında (Siyer-i 
Nebi). 
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ne bırakılmış olmasıdır. Bunun so-
nucu, siyasal erki tekeline geçir-
meye çalışan kesimlerin, “Allah’ın 
sözü”ne farklı yorumlar getirebil-
mesinin (Avrupa’da dinci-savaş-
çı (Kilise-Devlet) sürtüşmesi ürünü 
reformların yapılabilmesinin) olana-
ğının bulunmayışıdır. 

Bu konuda İslam’da dinsel inanç-
ların eleştirel akılla değiştirilip ge-
liştirilmesi yolunda felsefeden des-
tek alınması kapısını kapatan İmam 
Gazzâlî’nin (1061-1111) ve onu iz-
leyen dinbilgisi öğretmenlerinin so-
rumluluğu yadsınamaz. Öyle ki 
Gazzâlî’nin etkisi, bir günümüz si-
yasal İslam politikacısının sözlerinde 
bile görebileceğimiz derecede sürekli 
ve kalıcı olmuştur. Doğru mu yanlış 
mı? Şu iki alıntıyı karşılaştırın:

“Tabiat Allah’ın emri altındadır. 
Kendiliğinden bir şey yapamaz. Ha-
liki [Yaradan’ı] ona yaptırır... Ben 
hareket etmedim o beni hareket et-
tirdi. Ben bir şey yapmadım. O bana 
yaptırdı.” [!]42 

Gazzâlî’nin bu inancı bu yıl 
(2021) bir partinin il merkezinin 
mikrofonunda “Bunu bize Allah 
yaptırıyor” sözlerinde üç kez yankı-
landı.

İslam’da cihat, fetih, ganimet: 
Kim can verir, kim toprak, mal ele 
geçirir?: Bu sorunun yanıtlarının ne 
olabileceğinin ipuçları, Kuran’dan 
ve hadislerden yorumu gerektirme-
yecek açıklıkta çıkarılabilir:

“Fitne ortadan kalkıncaya ve din 
tamamen Allah’ın oluncaya kadar 
onlarla savaşın! (İnkâra) son verir-
lerse şüphesiz ki Allah onların yap-
tıklarını çok iyi görür.” (Enfâl, 39) 

Tarihteki ve çağımızdaki İslam 
dini köktendinci kuramcılarının ve 
eylemcilerinin bu buyruğa uygun 
tepkileri, dünyayı “Dar-ül İslam ve 
Dar-ül Harp” diye bölmek olmuştur. 

“Hoşunuza gitmediği halde sa-
vaş size farz kılındı. Sizin için daha 
hayırlı olduğu halde bir şeyi sevme-
meniz mümkündür. Sizin için daha 
kötü olduğu halde bir şeyi sevmeniz 
de mümkündür. Allah bilir siz bil-
mezsiniz.” (Bakara, 216)

“Allah, müminlerden, mallarını ve 
canlarını, kendilerine (verilecek) cen-
net karşılığında satın almıştır. Çünkü 
onlar Allah yolunda savaşırlar, öldü-
rürler, ölürler...” (Tevbe, 111)

Bir çağdaş (siyasal İslamcı bile ol-
mayan) politikacının bu şehitlik an-
layışını iç politika güvenlik sorun-
larına “kurşun atan da yiyen de” 
biçiminde uyarlayışını anımsıyorum.

“Allah ve Resulüne karşı sava-
şanların ve yeryüzünde (hak) düze-
ni bozmaya çalışanların cezası ancak 
ya (acımadan) öldürülmeleri ya asıl-
maları yahut el ve ayaklarının çap-
razlama kesilmesi43 yahut bulun-
dukları yerden sürülmeleridir. Bu 
onların dünyadaki rüsvaylığıdır [re-
zil olmalarıdır]. Onlar için ahirette 
de büyük azap vardır.” (Maide, 33)

“Bu tür ayetler, hırsızın elinin ke-
silmesi cezasında (Maide, 38) oldu-
ğu gibi görmezden gelinebilir” di-
yenler çıkacaktır. Ancak bunlar, 
“Allah’ın sözü olduğuna inanılan 
bir kutsal kitap içinde durdukça ve 
her okunuşunda yinelendikçe, biri-
lerinin çıkıp uygulamaya kalkma-
sı tehlikesi ortada durmaktadır. İşid 
üyelerinin eylemleri bunu gösterdi-
ği gibi, bir siyasal İslamcı politikacı-
nın, sözde demokrasi düzeninde bi-

le “halktan ve Hak’tan” aldığını ileri 
sürdüğü yetkilerini, “dine, halkın i-
nançlarına saygısızlık etmek, böy-
lece nifak çıkarmak suçlamasıyla 
kullanmaya kalkmayacağına kimse 
(olağan dışı durumlarda kendisi bi-
le) güvence veremez.
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10) İnsan, Sümer/Babil yaratılış mitosunun binyıllara 
uzanan etkisine bakarak, Kur’ân, Lokman, 19’daki 
“Yürüyüşünde tabiî ol, sesini alçalt. Unutma ki, seslerin 
en çirkini merkeplerin sesidir (Türkçe Kur’ân-ı Kerim, çev. 
Osman Nebioğlu, İstanbul, t.y.’de “... gerçekten de en 
çirkin ses eşeklerin anırmasıdır.”) ayeti ile günümüz TBMM 
tartışmalarında kullanılan “anırsalar da anırmasalar da” 
sözünü çağrıştırarak, bunların kuşaklar boyu sürdürülegelen 
bir kültürel kalıtın çağrışımlarının ürünü olabileceğini 
düşünmekten kendini alamıyor.
11) Adalı-Görgü çevirisi  [Birinci Tablet, 22-25: “hakaret... 
bağırıp çağırma... şamata... huzur bozma” ve 37: “rahat 
vermiyorlar. Gündüzleri huzurum kaçıyor, geceleri gözüme 
uyku girmiyor.. Yaptıkları her şeyi yasaklarım, dağıtırım 
onları!” ile yukarıdaki Heidel çevirisi alıntıları arasındaki 
benzerlik ve farklar tartışılabilir derece ve nitelikte. 
12) Bu Marduk övgüsünün altında, Babil’in yerel koruyucu 
ama Tanrılar Kurultay’ında önemsiz tanrısını Babilonya 
devletinin tüm Mezopotamya’ya egemen oluşuna yakışır 
bir baştanrılığa yüceltme amacı yatmaktadır. Bu yolda 
övülüşünde abartma, “baştanrı dedesinin, ona yetkinlik 
bağışlayıp, tüm tanrıların üzerine çıkardığı, herşeyi gören 
dört gözü, dört iri (dolayısıyla herşeyi duyabilen) kulağının 
varlığı, başının üzerinde elli hale (ışık halkası) taşıdığı, 
elinde savaş silahı olarak, yarattığı fırtınalara yol açan dört 
(yönün) yeli bulunduğu vb. yazılıdır. Amacın onu, tanrıların 
yaratılışında örnek alınan insanın ve öteki Mezopotamya 
kentleri tanrılarının üzerine çıkarmak olduğu besbellidir.

13) Bu ve öteki önemli bazı çeviri farklılıkları için karş. Heidel 
çevirisi ile Adalı-Görgü çevirileri, aynı (Dördüncü) Tablet.
14) Kutsal Kitap’ta Yaratılış bölümünde de, yaratılış, evren, 
gökler, yerler [karalar] ile başlatılıp, Enuma Eliş’teki gibi son 
olarak insanın yaratılması sırası izlenmektedir. Tanrı bu sıra 
içinde, Yıldızlar’a gökyüzünü, Güneş’e gündüzü, Ay’a geceyi 
olmak üzere yeryüzünü aydınlatma, herbirine zamanı, 
günleri gösterme görevi vermiştir. Kur’ân’da yaratılış (bir 
surede derli toplu ve sıraları belirtilerek olmamakla birlikte) 
yıldızlara, Güneş, Ay, hatta Dicle ile Fırat’a aynı görevlerin 
yüklendiği belirtilmektedir: Ay, Bakara, 189’da, insanlara, 
özellikle hac zamanı için vakti bildirmekle görevlendirilip, 
Enam, 96’da “O [Allah] geceyi dinlenme zamanı güneş ve 
ayı (vakitlerin tayini için) birer hesap ölçüsü kılmıştır”; Enam 
97’de, “O kara ve denizlerin karanlıklarında kendileri için 
yol bulasınız diye sizin için yıldızları yaratandır.” denmekte.
15) Kutsal Kitap’ta Dicle ile Fırat’ın yaratılışında da (Yaratılış, 
2.8-14’de) Enuma Eliş’teki yaratılış sırası izlenerek “Rab 
Tanrı doğuda Aden’de bir bahçe dikti... Aden’den bir ırmak 
doğuyor, bahçeyi sulayıp dört kola ayrılıyordu” denir. 
Bunların Pişon, Gihan, Dicle ile Fırat oldukları yazılıdır. 
16) Babil çeşitlemesinin dayandırıldığı Sümer Yaratılış Mitosu 
tablet parçalarından biri olan “Lahar ile Anşar” mitosunda 
kimi [olasılıkla tutsak] tanrıları, savaşı kazanan tanrıların 
geçimlerini sağlamaları göreviyle çalışmak yükünden 
kurtarmak için, insanın, toprağı sürüp onları bu yükten 
kurtararak tanrılara hizmet etmesi ereğiyle yaratıldıkları 

yazılıdır (bak, Hooke, Ortadoğu Mitolojisi, s.36.)
17) Bak. Hooke, Ortadoğu Mitolojisi, s.36-37.
18) William H. McNeill, Dünya Tarihi, çev. Alâeddin Şenel, 
Ankara, 17. baskı, 2019, İmge Kitabevi Yayınları, s.37-38.
19) Bak. Franz Oppenheimer, Devlet, çev. Yavuz Sabuncu 
ve Alâeddin Şenel, Ankara, 2015, Phoenix Yayınevi, “Fetih 
Devleti” Kuramı. 
20) Bak. Şenel, İnsanlık Tarihi, III. ve IV. bölümler, s.225-
426. Uygar toplumun ve devletin kuruluşunun açıklanması.
21) Childe, Tarihte Neler Oldu, s.126’da arkeolojik veriler 
ve açıklaması. 
22) Bu olgu, dinsel yazına Gölpınarlı, Muhammed ve 
Hadisleri, s.151’de 544 sayısı verilmiş hadiste “Mal-mülk 
sahibi olduğunu sanan kişiye Tanrı azabı şiddetlenir, mal-
mülk sahibi ancak Allah’tır” sözüyle yansıtılmış olsa da varsıl 
İslam kesiminde beklenebilecek etkiyi yarattığı kuşkulu. 
Üretim araçları üzerinde böyle bir kolektif denetimin ürünü 
olan inanç, halkın dinsel kültürüne ise, günümüze dek, içi 
boşaltılmış “mülk Allahındır” özlüsözüyle yansıtılmış olup, 
“mal da yalan mülk de yalan, var biraz da sen oyalan” deyişi 
benimsetilen varlıksız inançlı kesim üzerinde “avutucu” bir 
etki yaratacağı kesin. 
23) K. Marx-F. Engels, Alman İdeolojisi, çev. Sevim Belli, 
Ankara, 1976, Sol Yayınları, s.70: “Egemen sınıfın 
düşünceleri bütün çağlarda egemen düşüncelerdir... 
Maddi üretim araçlarını elinde bulunduran sınıf aynı 
zamanda zihinsel [düşünsel] üretim araçlarını da emrinde 
[denetiminde] bulundurur.”
24) Paul Connerton, Toplumlar Nasıl Anımsar, çev. Alâeddin 
Şenel, İstanbul, 1999, Ayrıntı Yayınları, s.104.
25) Bu gerçekliği gözlemleyip kavramış olan Muhammed’in 
hadislerine (ya da gözlemlerini hadisler arasına sokmayı 
başaran bir İslam bilgininin saptamasına) göre “küçük 
çocuğun bir şey ezberlemesi taşa kazınan yazıya benzer; 
büyüdükten sonra bir şey ezberlemesiyse su üstüne yazılmış 
yazıdır sanki (Abdülbaki Gölpınarlı, Hazreti Muhammed ve 
Hadisleri, İstanbul, Tarihi Yok, Okat Yayınevi, s.94, hadis 
No.168). Siyasal İslam politikacılarının ve eğitimcilerinin, 
dinsel eğitim yaşını ana okulu çağına dek erkene çekme 
çabalarının gerisinde bu hadisin ezberi yatıyor olabilir.
26) Bak. Mezopotamya’da tanrı-krallık için, Alâeddin Şenel, 
İlkel Topluluktan Uygar Topluma, Ankara, 1995, Bilim ve 
Sanat Yayınları, s.252, MÖ. 2650 dolaylarından olduğu 
sanılan Ur Kral Mezarlarından birinde, kraldan başka 58 
kişinin kemiklerinin bulunması böyle yorumlanıyor. Akitu 

Hadislerde İslam halife yöneticilerine ve cihatçılara ganimet toplama ayrıcalığı tanınmıştır.
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Yeni Yıl Şenlikleri’inde Enuma Eliş’in her yıl oynanışında, 
Kral’ın Marduk tapınağı başdincisince Marduk yontusu 
önünde sert bir tokatla aşağılandıktan sonra tacı ve asası 
geri verilirken Marduk’ça kutsanıp övülüşü anlatılır. Ensi ve 
Lugal sanları için, bak. 253,288. 
27) Şenel, İlkel Topluluktan Uygar Topluma, s.253.
28) Hooke, Ortadoğu Mitolojisi, s.52.
29) Burada ..., “bir zamanların üretici güçleri geliştiren ilerici 
egemen sınıf daha sonra onların sınıfsal çıkarlarıyla uyuşmayan 
gelişmesine ayak bağı olur” biçiminde özetlenebilecek Marksçı 
yorumun savını anımsamanın yeridir. 
30) İnanma (bir hak olarak görülüp savunulabilirse de) 
birçok yazımda, konuşmamda belirttiğim gibi, hiç bir biçimde 
“düşünme özgürlüğü” değildir; bu özgürlüğün inanılan gerçek 
öznelere, ya da sanalöznelere bırakılmasıdır; bu yüzden 
inanmak, kulun övünülecek bir değeri, dinin dayanaklarından 
biri olarak yüceltilip kullanılmaktadır. Ayrıca, bu konuda dinsel 
düşünüşte inançların kişiden kişiye, kuşaktan kuşağa ezber 
yoluyla aktarılmasının etkisi gözden kaçırılmamalıdır. Bu 
niteliğinin bilincine ve değerine, tektanrıcı dinde (not 25’te 
gördüğümüz gibi) Muhammed’in olduğuna inanılan bir 
hadiste varılmıştır: Küçük çocuğa bir şey ezberletilmesi taşa 
kazınan yazıya benzer; kolay kolay unutulmaz.  
31) Nedenlerini açıklama çabası için bak. Şenel, İnsanlık 
Tarihi, s.712-713.
32) Kutsal Kitap, Yaratılış, 12.1: “RAB Avram’a “Ülkeni, 
akrabalarını, babaevini bırak, sana göstereceğim ülkeye 
git” dedi. Seni büyük bir ulus yapacağım.” yazılı olması 
kabiletanrıcılığın kanıtlarından biri olarak gösterilebilir. 
Tam tersi bir görüşle, Kutsal Kitap’taki “İbrahim’in Tanrısı”, 
“İshak’ın Tanrısı”, “Yakup’un Tanrısı” gibi deyişlerin tek 

tanrıyla kullarının bire bir ilişki kurabilişini anlattığı ileri 
sürülebilmektedir (bak. Jean Bottero, Marc-Alain Ouaknin, 
Joseph Moigt, İnancın En Güzel Tarihi, çev. İsmet Birkan, 
İstanbul, 2019, Türkiye İş Bankası Yayınları, s.67.
33) Bak. Max Beer, Sosyalizmin ve Sosyal Mücadelelerin 
Genel Tarihi, çev. Galip Üstün, İstanbul, 1998, Can 
Yayınları’ndan, Şenel, İnsanlık Tarihi, s.651.
34) Marc-Alain Ouaknin “Yahudilerin Tanrısı”, (İnancın En 
Güzel Tarihi) içinde, s.54’te Yahudiliği. (Öteki halkların 
tanrılarının varlığı yadsınmamakla birlikte görmezden 
gelinip Yehova’ya odaklanılarak) Tektanrı inancına 
götürecek “Biricik Tanrıcılık” olarak niteliyor.
35) Şenel, Siyasal Düşünceler Tarihi, s.262.
36) Şenel, Siyasal Düşünceler Tarihi, s.323,325. İncillerde 
İsa’nın Tapınak’ın dincileri (Ferisiler) ile tartışmalarının bir 
noktasında, Tapınağı basma girişimi anlatılır. Elçilerinden 
silah satın almalarını ister. Toplanan paraları ancak iki kılıca 
yeter. Birini izleyicilerinden birine, ötekini diğerine verip, 
aralarında kendisi, gerilerinde topluluk, Tapınağın kapısını 
çalarlar. Kapıcısı ve başdinci kapıyı açar. Başdinci İsa’nın 
yakalanıp Roma komutanına götürülmesini buyurunca, bunu 
önlemek için korucularından biri kılıcını savurup kapıcının 
kulağını düşürür. Bunu gören İsa, “Kılıcını kınına sok, kılıçla 
vuranlar, kılıçla vurulacaktır” der. Buna dayanılarak Kilise, 
İsa’nın kılıçlardan birini kiliseye, ötekini, kanlı kirli işleri 
görecek devlete yöneticiye verdiği yolunda, üzerinde çeşitli 
erk paylaşımı yorumları türetilen “çifte kılıçlar kuramı” 
geliştirilir (bak. Şenel, Dinsel İdeoloji ve Gönüllü Kulluk, 
s.186); örneğin Şenel, Siyasal Düşünceler Tarihi, s.270’deki 
Papa Gelasius’un çifte kılıçlar kuramı.
37) Şenel, Siyasal Düşünceler Tarihi, s.326.

38) Engels, Köylüler Savaşı, s.57’den, Şenel, Siyasal 
Düşünceler Tarihi, s.327.
39) Diyanet çevirisinde bu ayetin hemen altına düşünülen 
notla bunun bir “benzetme” olduğu eklenmiştir. 
40) İngilizce Penguin/Davood çevirisinde “bir köle” (İng. 
“a boundsman”) olarak çevrildiğine bakılırsa tüm köleler, 
kölelik durumu, kölelik kurumu için verilmiş bir buyruk değil 
bak.: The Koran, N. J. Dawood çevirisi, Middlesex, 1974, 
s.30; Yoksul ve yetim içinse Türkçe çevirideki gibi “bir” var.
41) Aristoteles, özel sahipliğin yararlarını sayarken, onun 
“varsıla” bir “yoksula” yardım etme hazzını vereceğini de 
yazmış; ben de bir yazımda buna “o hazzı bir de yardım 
alana sor” notunu düşmüştüm. Aristoteles Ahlak yapıtında 
ise (bak. S. Babür çevirisi, VII. 11’de) “köle canlı bir 
araç, araç cansız bir köledir” demektedir. (Şenel, Siyasal 
Düşünceler Tarihi, s.183).
42) Gazzâlî, el-Munkizu, s.15: “Felsefecilerin Sınıflarına ve 
Hepsinde Küfür Damgasının Bulunduğuna Dair” içbaşlığı 
altında yazdıkları ve Hasan Aydın, Gazzâlî, s.42’den, Alâeddin 
Şenel, Kenttanrıcılıktan Tektanrıcılığa Dinsel İdeoloji ve Gönüllü 
Kulluk, Ankara, 2021, İmge Kitabevi Yayınları, s.339.
43) İngilizce Penguin/N.J. Dawood çevirisinde “shall be 
... crucified” (haça gerilmeli) de var; Türkçeye çevirenlerin 
(anlamı netleştirme düşüncesiyle olmalı) ayraç içinde 
eklemelerinden biri olarak “yeryüzünde” sözünden sonra ve 
“düzeni” sözcüğünden önce (hak) eklemesiyle “yeryüzünde 
(hak) düzeni bozmaya çalışanların”) yapılmış. İngilizce 
çeviride ayrıca Türkçesindeki “dünyada düzeni bozma” 
yerine “kargaşayı ülkeye yayma” (spread disorders in 
the land) çevirisi yeğlenmiş. Son olarak, İngilizce çeviride 
Türkçesinde ayraç içindeki (acımadan) gibi bir sözcük yok [!]

Bu eserde, Kuran’ın ayrıntılı bir okuması yapılarak 
Müslümanlığın kutsal kitabının zaman ve mekâna bağlı tarihsel 
niteliği kanıtlanıyor. Hz. Muhammed-Kuran, Kuran-seslendiği 

toplum ve Kuran-insanlığın kadim kültürel mirası ilişkileri felsefi 
ve bilimsel olarak ele alınıyor. 

Hasan Aydın şöyle yazıyor: 

“Eğer Kuran tarihsel ve yöresel bir metinse mutlak ve evrensel 
olamaz; sadece o dönemin bilişi, dili ve kültürü içinde bir 

devinim yaratmıştır. O dönemin sorunlarına yanıt vermiştir. 
Kozmolojik ve değerlere ilişkin öğretileri de o döneme aittir. 

Sunduğu bilgi ve değerler açısından bugünü bağlayan  
bir tarafı olmaz.” 

“Kuran’ın tarihsel ve yöresel bir metin olduğunu göstermek 
onun değerini azaltmaz. O insanlık tarihinin klasik ve estetik 

metinlerinden birisidir. Hatta Hicaz bölgesi Araplarının  
7. yüzyıldaki antropolojik ve siyasi özelliklerine ilişkin tarihsel 

bir belge konumundadır. Hz. Muhammed’in ve Kuran’ın yaptığı 
şey dönemi için ilerici bir hamledir.”

Hasan Aydın - Mehmet Dağ

Felsefi Antropolojinin Işığında
Hz. MUHAMMED ve KURAN
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rtaçağ İslam düşüncesinde, seçkincilik (havas) ve sı-
radancılık (avam) öğretisi önemli bir yer tutar ve he-
men her düşünürün düşünce sisteminde karşılaşılır. 
Nitekim anılan öğretinin izlerini, Bağdadî, Bâkıllânî 
ve Cüveynî gibi kelâmcıların, Kindî, Fârâbî, İbn 
Sînâ ve İbn Rüşd gibi İslam filozoflarının, Hallac-ı 
Mansûr, Suhreverdî ve İbn Arabî gibi tasavvufçu-
ların düşün sistemlerinde bulmak olasıdır. Onların 
düşün sistemlerinde bu öğretinin güçlü bir varlık-
bilimsel (ontolojik) ve bilgibilimsel (epistemolo-
jik) temeli de bulunmaktadır. Varlıkbilimsel temeli, 
Tanrı’dan maddeye doğru yetkinliği gittikçe azalan 
varlık hiyerarşisi; bilgibilimsel temeli ise, varlık hi-
yerarşisine koşut olarak varlıklarda ortaya çıkan ye-
tenekler hiyerarşisidir. Buna göre varlıklar, ne var-
lıkbilimsel ne de bilgibilimsel bakımdan eşittir. 
Varlıkbilimsel bakımdan varlıklar, ilk neden, neden-
ler nedeni olan Tanrı, ilk akıl, akılsallar, göksel nefs-

ler, insan, hayvan, bitki, madenler ve nihayet hava, 
toprak, su ve ateşten oluşan dört kök ve madde o-
larak sıralanır. Aynı anlayışın bilgikuramsal uzan-
tısı ise şöyledir: Bilgi, ilk varlığı ifade eden ve mut-
lak olan Tanrı’ya aittir ve O, bilgiyi sırasıyla önce 
ilk akla, ardından göksel-ayrık akıllara ve tümel a-
kıl ve tümel nefs aracılığı ile de insanlardan dilediği-
ne, bir diğer deyişle, peygamber ve velilerden oluşan 
seçkin kullarına verir (feyz); oysa sıradan insanlar 
bu bilgiye doğrudan ulaşamazlar; sadece seçkinler-
den öğrenirler ve onlara uyarlar. Aslında insansal 
düzeyde dile gelen seçkincilik ve sıradancılık öğre-
tisi, peygamberlik kurumunun onaylandığı düşün 
sisteminin zorunlu bir sonucudur ve peygamber-
lik kurumu, İbn er-Ravendî ve Ebû Bekr Zekeriyyâ 
er-Râzî gibi birkaç istisna düşünür bir kenara bıra-
kılırsa tüm İslam düşünürlerince onanmıştır. Çün-
kü Tanrı’nın insanlardan birisini seçip, kendi iste-

Gazzâlî’nin siyasal teolojisinde seçkincilik 
ve sıradancılık öğretisi ve kimi sonuçları

Seçkincilik ve sıradancılık öğretisi, peygamberlik ve velilik kurumunu temellendirirken 
insansal düzeyde varlıkbilimsel açıdan varlıklar arasında hiyerarşik bir düzen 
kurmakta ve bu düzene bağlı olarak bir yandan bilgiyi tümüyle seçkinlere özgü 
kılmakta ve onların bir ayrıcalığı olarak görmekte, diğer yandan ise, seçkinlerin elde 
ettiklerini söyledikleri kimi bilgileri halktan saklamalarına neden olmakta, seçkinci 
gruba siyasileri de dâhil ettiği için, siyasal açıdan çoğunluğu oluşturan halkı kendini 
seçkin olarak gören siyasilerin elinde eğip bükmektedir. Daha da önemlisi, dini 
tümüyle halkı itaate yönlendiren bir araca dönüştürmektedir.

O
Prof. Dr. Hasan Aydın
OMÜ Felsefe Bölümü
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miyle ona bilgi ve hikmeti verdiğini, 
bir başka deyişle peygamberlik ku-
rumunu kabul etmek, onları diğer 
insanlardan hem varlıkbilimsel hem 
de bilgibilimsel açıdan ayrıcalıklı bir 
konuma yükseltmek demektir. Ger-
çekten İslam dinsel bildirilerine ba-
kıldığında, peygamberlerin gerek 
bilgibilimsel gerekse varlıkbilimsel 
açıdan diğer insanlardan üstün kı-
lındığının ifade edildiğini, onlara di-
ğer insanlara verilmeyen kimi ayrı-
calıkların verildiğinin söylendiğini 
görürüz. Bu ayrıcalıklar, vahiyde ol-
duğu gibi, kimi zaman bilgi kaynak-
larındaki bir ayrıcalığa1 kimi zaman 
da, Hz. Muhammed örneğinde oldu-
ğu gibi, dörtten fazla kadınla evlene-
bilmek ve eşlerine ayrıcalık tanımak 
gibi sosyal olgulara dönük olabil-
mektedir.2 Ayrıca İslam dinsel bildi-
rilerinde muhkem (açık anlatımlı) ve 
müteşâbih (simgesel anlatımlı) kav-
ramlarından söz edilmesi3 ve kimi 
yorumlara göre, müteşâbih olanların 
yalnızca bilgide derinleşmiş (râsih) 
olanlarca bilinebileceğinin söylen-
mesi4 yine Tanrı’nın, peygamberlerin 
dışındaki diğer seçkin veli kullarına 
kendi katından kimi ilhamlar (ilm 
el-ledün) verebileceği düşüncesinin 
ileri sürülmüş olması5 seçkincilik ve 
sıradancılık öğretisinin meşrulaştırıl-
masında ve kapsamının genişletilme-
sinde etkin bir rol oynamıştır.

Kendinden önce oluşturulmuş dü-
şünce geleneğini ve İslam dinsel bil-
dirilerinin genel eğilimini dikkate 
alan Gazzâlî, seçkincilik ve sıradan-
cılık öğretisini onaylamış, ona var-
lıkbilimsel ve bilgibilimsel anlayışın-
da önemli bir yer vermiştir. Onun 
bu konuda en yakın esin kaynağı-
nın Fârâbî olduğu söylenebilir. Ni-
tekim Fârâbî’deki anlatıma6 oldukça 
yakın bir ifadeyle genelde varlıkları, 
Tanrı’dan yola çıkarak varlıkbilimsel 
değeri gittikçe azalan bir varlık hiye-
rarşisi benimsemekte ve aynı hiye-
rarşiyi insanlara da uygulamaktadır.7 
Ona göre, varlık hiyerarşisinin en te-
pesinde ilk neden olan mutlak güç ve 
irade sahibi Tanrı yer aldığı gibi, in-
sansal-toplumsal hiyerarşinin en te-
pesinde de O’nun seçtiği kişiyi im-
leyen peygamberler bulunmaktadır. 
Ardından veliler, bilgeler (ulemâ) 
ve siyasiler gelmektedir.8 Çünkü ve-
liler, Tanrı ile tıpkı peygamber gibi, 

ilham kanalıyla da olsa, kimi bilgiler 
almakta9; siyasiler ise, onun kimi za-
man dillendirdiği deyişiyle, Tanrı’nın 
insanları yönetmeleri için yarattığı 
insanlar ve Tanrı’nın gölgeleri (zıl 
el-Allah) olmaktadır.10 O, kelâmcı 
ve fıkıhçıları, onların kimi konular-
da, halk düzeyini aştıklarını söyle-
se de11 genelde halk düzeyine yakın 
bir konuma oturtmaktadır. Sıradan 
insanları, yani çiftçiler, esnaflar ve 
tüccarları ise en alta yerleştirmekte-
dir. Kuşkusuz yaptığı bu sınıflama, 
insanların hem varlıkbilimsel değeri-
ni ham bilgisel yetilerini hem de yö-
netimsel durumlarını dikkate alan 
bir sınıflamadır. Bu sınıflamasını, ki-
mi zaman seçkinler seçkini (havâss 
el-havâss), seçkin (havâss) ve halk 
(avâmm) olarak betimlerken12 kimi 
zaman da seçkinler (havâss) ve halk 
(avâmm) olarak dillendirmektedir.13 

Seçkincilik ve sıradancılık 
öğretisi: Varlıkbilimsel ve 
bilgibilimsel temeller
Anılan sınıflama Gazzâlî’ye göre, 

insanların kendiliklerinden oluştur-
duğu, nedensiz, gelişigüzel bir sınıf-
lama değildir. Bu sınıflamayı dört 
temelden hareketle meşrulaştırma-
ya çalışır.

a) İnsanların bilişsel farklılıkları
Gazzâlî’nin seçkincilik ve sıra-

dancılık öğretisini meşrulaştırırken 
kullandığı ilk argüman, “insanların 
bilişsel düzeyleri ile ilintilidir”. Bu 
olguyu, “sana ruhtan soruyorlar” a-
yetine gönderme yaparak şöyle dil-
lendirir:

“Tanrı elçisi, neden ruhun sır-
rının ve hakikatinin ortaya konul-
masından men edildi denirse, şöyle 
yanıt verilir: Ruh, zihinlerin anla-
yamayacağı, algıların kaldıramaya-
cağı birtakım niteliklere sahiptir. 
Çünkü insanlar, sıradan (avâmm) 
ve seçkinler (havâs) olmak üzere i-
kiye ayrılır. Doğasında sıradanlığın 
ağır bastığı insanlar, ruh hakkında, 
Tanrı’nın bildirdiklerine uygun olan 
bilgileri bile doğrulamıyor. Bu in-
sanlar, ruhun niteliklerini nasıl ka-
bul etsinler? Aynı şekilde, doğala-
rında sıradanlık bulunan Kerrâmiye 
ve Hanbeliye ve diğerleri, Tanrı’yı 
cisim ve onun ilintilerinden soyut-
lamayı (tenzîh) inkâr ettiler. Çün-
kü onlar, cisim ve cisimliğe işaret 

eden niteliklere sahip olmayan bir 
varlığın olabileceğini düşünemedi-
ler. Bunların içerisinde, sıradanlık-
tan bir parça kurtulanlar Tanrı’yı ci-
sim olmaktan uzaklaştırdılar. Fakat 
yine de, O’ndan cisimsel eklentileri 
tümden uzak tutmaya akılları yet-
medi; çünkü onun bir yönünün bu-
lunduğunu iddia ettiler. Ama bunun 
yanında, Eş’arîler ve Mu’tezilîler, sı-
radanlıktan kurtularak, Tanrı’yı ci-
simlikten ve yönden soyutlamakta 
başarılı oldular. Şayet bunların ya-
nında, neden ruhun niteliklerinin a-
çıklanması olası olmuyor, diye soru-
lursa, deriz ki: Çünkü onlar, ruhun 
niteliklerini, Tanrı’dan başkası için 
imkânsız gördüler. Bu nitelikler, 
onların yanında ruha iliştirildiğin-
de, seni hemen dinsizlikle suçlar-
lar ve derler ki: ‘Bu bir benzetmedir 
(teşbîh); çünkü sen, özel bir biçim-
de, kendini, Tanrı’nın nitelikleriyle 
donatıyorsun.’ Oysa onların bu söy-
lemi, Tanrı’nın en özgün niteliğini 
bilmemekten kaynaklanmaktadır.”14

b) İnsan ruhunun çoklu boyutu
Gazzâlî’nin, seçkincilik ve sıra-

dancalık öğretisini meşrulaştırırken 
kullandığı ikinci argüman, birinci-
siyle iç içedir ve ruh öğretisinden 
yola çıkar. Ona göre Tanrı, insanın 
ruhsal yeteneği ile bilgisel düzeyi 
arasında doğru orantı kurmuştur. 
Çünkü bilginin mahalli, karanlık o-
lan beden değil, saltanat (melekût) 
evrenine ait olan ruhtur.15 Ruh onun 
tarafından, duyusal ruh, hayalî ruh, 
Gazzâlî, seçkincilik ve sıradancılık 
öğretisini onaylamış, ona varlıkbilimsel 
ve bilgibilimsel anlayışında önemli bir yer 
vermiştir.
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aklî ruh, fikrî ruh ve kutsal ruh ola-
rak değeri düşükten yükseğe doğru 
derecelenir. İlk ruh hayvanlarda bu-
lunur; ikincisi çocuklarda bulunur; 
üçüncüsü çocuklar ve hayvanlarda 
bulunmaz, sıradan insanlarda bulu-
nur; dördüncüsü ileri düzeye ula-
şanlarda ve beşincisi ise peygamber 
ve kimi velilerde bulunur. Ruh an-
layışında gündeme gelen hiyerarşi, 
Gazzâlî’nin, duyusal, hayalî, vehmî 
(kuruntusal) ve aklî idrak aşamala-
rıyla iç içedir ve halk, en çok, vehmî 
idrak aşamasına ulaşabilir; oysa seç-
kinler, kalp gözü aracılığı ile tümel 
akıl ve tümel nefsle (dindeki adıyla 
meleklerle ve özellikle cebraille) i-
lişki kurarak, aklî idrak aşamasının 
zirvesine ulaşırlar.16 Bu nedenle hal-
kın bilgisi kuruntudan ibarettir; ger-
çek tümel bilgi seçkinlerin bilgisidir 
ve Tanrı’nın vergisidir.

c) Dinsel bildirilerin farklı an-
lam boyutları

Gazzâlî’nin seçkincilik ve sıra-
dancılık öğretisini meşrulaştırır-
ken kullandığı üçüncü argüman, 
ilk iki argümanın bir uzantısıdır 
ve “Kuran’ın halka özgü (hatabî), 
kelâmcılara özgü (cedelî) ve seçkin-
lere özgü (burhânî) yargılar ve ka-
nıtlar içermesi ve onun gizli, sadece 
seçkinlerin elde edebileceği içsel an-
lamlarının olduğu” düşüncesidir.

“Tanrı der ki: ‘Rabb’inin yoluna, 
hikmet, güzel öğüt (el-mev’ıza el-
hasene) ve onlarla en güzel şekilde 
tartışarak (câdilhum bi’lleti hiye ah-

sen) davet et.’  Bil ki, hikmetle, gü-
zel öğütle ve tartışmayla Tanrı’ya ça-
ğıran ayrı ayrı gruplardır.”17

O, bu anlayışının uzantısı ola-
rak, İslam felsefe geleneğine uyarak 
Kuran’ın insanbiçimci (teşbihî) de-
yişlerinin halka özgü olduğunu, oy-
sa insanbiçimciliği (teşbîh) yadsıyan 
kısımlarının ise, seçkinlere özgü ol-
duğunu ima eder.18 İnsanbiçimci ifa-
delerin ve Kuran’ın içsel yorumunun, 
kimi kez halka anlatılmamasını öne-
rir; halkı ondan uzak tutmaya çalı-
şır19; ama İbn Rüşd’ün deyişiyle, hal-
ka dönük eserlerinde, bu konuda 
ayrıntılı bilgiler aktarır.20 Ancak, o-
nun bu tutumu, halkı değişik grup-
ların inançlarından uzak tutmaya 
dönüktür ve mücedditlik ve ihya ha-
reketiyle iç içedir. O, olağan durum-
da, yani halkın inancını tehdit eden 
bir durum yoksa ve doğru inanç üze-
rinde iseler onları te’vîl ve içsel an-
lamlardan uzak durmaya çağırır. 

d) Tanrı’nın öncesiz takdiri
Gazâlî seçkincilik ve sıradancılık 

öğretisini meşrulaştırırken kullandı-
ğı tüm argümanları, tanrısal bir te-
mele oturtmayı da ihmal etmez. Ona 
göre, insanların zihinsel ve toplum-
sal açıdan farklı düzeyde bulunma-
ları Tanrı’nın mutlak iradesinin bir 
sonucudur. Nitekim ona göre Tanrı, 
takdiri gereği, insanların kimilerini 
öne almış, kimilerini geride bırak-
mıştır ve bu durum değiştirilemez. 
O bu durumu hükümdar örneğiyle 
nesnelleştirerek şöyle der:

“Yaklaştıran da, uzaklaştıran da 
Tanrı’dır. Kimi yaklaştırmışsa, onu 
öne geçirmiş, kimi uzaklaştırmışsa, 
onu da geride bırakmıştır. Peygam-
ber ve dostlarını, kendine yaklaştır-
makla, öne geçirmeyi; düşmanları 
kendisinden uzaklaştırmak, kendisi 
ile onların arasına perde çekmekle, 
onları geride bırakmayı arzulamıştır. 
Bir sultan, iki kişiyi, kendine yaklaş-
tırsa; fakat birini, kendine daha ya-
kın bir yerde oturtsa, doğal olarak, 
onu diğerinin önüne geçirmiş olmak-
la, onu yüceltmiş (takdîm) olacaktır. 
Önde olma niteliği, ya yer ya da rüt-
be bakımından olur… Tanrı katında, 
kuşkusuz öne geçirilen, ona yakın 
(mukarreb) olanlardır. Önce melek-
ler, sonra peygamberler, daha sonra 
veliler ve onları takip eden bilginler 
(ulemâ), diğer varlıklardan öne ge-
çirilmişlerdir… İşte öne geçiren de, 
geride bırakan da Tanrı’dır. Çünkü 
onların ilerlemesini ve gerilemesini 
gördüğümüz zaman, onları ilerleten, 
ya da kimilerinin ibadetlerini azal-
tıp gerileten… Tanrı’dır. Bu yüzden 
o, hem ilerleten hem de gerileten-
dir. Öne geçirme ve geri bırakmadan 
kasıt, rütbesini düşürme ve rütbesi-
ni artırmadır. Demek ki, ilerleyen ve 
öne geçen, kendi bilgi ve yetenekle-
riyle değil, Tanrı’nın ilerletmesiyle i-
lerlemektedir. Gerileyen de, kendisi 
değil, Tanrı’nın iradesiyle gerilemek-
tedir. Bu iddiamızı, şu ayetler kanıt-
lamaktadır: ‘Kuşkusuz, kendileri i-
çin, tarafımızdan en güzel mutluluk 
takdir edilmiş olanlar, cehennemden 
uzaklaştırılmışlardır’ (Enbiyâ Sûresi, 
101). ‘Eğer biz dileseydik, herkesi 
doğruya iletirdik. Fakat cehennemi 
insanlarla ve cinlerle dolduracağım 
sözü hak olmuştur’ (Secde Sûresi, 
13).”21 

Gazzâlî psikolojik ve teolojik bir 
zeminde meşrulaştırdığı seçkincilik 
ve sıradancılık öğretisini, her bir gru-
bun sahip olduğu özellikleri dikka-
te alarak belirlemeye ve aralarındaki 
varlıkbilimsel ve bilgibilimsel farklı-
lıkları göstermeye ayrı bir özen gös-
terir. Onun seçkinler seçkini (havâss 
el-havâss), seçkin (havâss)  ve sıra-
dan insanlar (avâmm) şeklindeki sı-
nıflamasını daha iyi kavrayabilmek 
için bu grupları kimlerle ilişkilendir-
diğini ve bu grupların içine giren in-
sanların özellikleri konusunda neler 

Gazzâlî’ye göre Tanrı, takdiri gereği, insanların kimilerini öne almış, kimilerini geride 
bırakmıştır ve bu durum değiştirilemez.
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söylediğini ayrıntısıyla ele almak ve 
araştırmayı derinleştirmek gerekir.

Seçkinler seçkini (Havâss 
el-Havâss): Peygamberler 
ya da Tanrı elçileri
Bu grup, peygamberleri, bir diğer 

deyişle Tanrı elçilerini içermektedir. 
Gazzâlî’ye göre onlar, her yönüyle 
diğer insanlardan üstündürler. Doğ-
rudan, tümel-kutsal akıl, tümel-kut-
sal ruh,  Cebrail ya da Tanrı ile ile-
tişim kurup ondan bilgiler alırlar22; 
bu, İbn Sînâ ve Fârâbî gibi İslam fi-
lozoflarınca dillendirildiği gibi ha-
yal gücünün yetkinliğine bağlı olarak 
uykuda iken gerçekleşebileceği gibi, 
uyanık iken de gerçekleşebilir.23 Ona 
göre peygamberler, Tanrı’nın izniy-
le mucizevî olgular gerçekleştirirler24 
ve nefsleriyle doğayı ve diğer nefsle-
ri etkilerler ve bu güçleriyle mucizevî 
olgular geçekleştirirler.25 Halkı, 
Tanrı’ya ve ahiret bilgisine yönlendi-
rirler ve Tanrı adına şeriatı kurarlar. 
Bu şeriat, Gazzâlî’ye göre, hem dün-
ya hem de ahiret mutluluğunun kay-
nağıdır.26 Ona göre, şeriatı tesis eden 
peygamberlerin zihni, ateş değme-
den tutuşan fitil gibidir27; onlar pey-
gamberliği çalışarak elde etmemişler-
dir; uzlet hayatı yaşayıp, dünyadan 
uzaklaşarak Tanrı’ya yaklaşmaya ça-
lışmışlarsa da, bu, peygamberliği ka-
zanmak için değildir; çünkü peygam-
berlik, doğrudan Tanrı vergisidir.28 
Gazzâlî, yer yer peygamberlik (nü-
büvvet) ve elçilik (risâlet) arasında 
bir fark olduğunu ima eder. Zira on-
ca peygamberlik, tümel-kutsal nef-
sin, bilgileri ve ussal olarak kavrana-
bilen hakikatlerin kabul edilmesidir. 
Elçilik ise, bu bilgi ve hakikatleri, 
faydalanmak isteyen insanlara teb-
liğ etmektir. Ona göre, kimi kez, bazı 
nefsler bu bilgileri ve hakikatleri el-
de edebilirler ama, herhangi bir özür 
veya herhangi bir nedenden dolayı 
bunları tebliğ etmezler.29 Onun ka-
nısına göre peygamberler, güvenilir; 
yani doğru sözlü, ussal yetenekleri 
çok üstün, emanete sadık, günahsız, 
Tanrı katında en yüksek dereceye sa-
hip, eşsiz kimselerdir.30 Ancak onla-
rın, Tanrı katındaki dereceleri, birbi-
rinden az da olsa farklılaşır. Onların, 
Tanrı’ya en yakını, İslam peygambe-
ri Hz. Muhammed’dir.31 Gazzâlî bu 
anlayışı, “Hz. Mûsâ sağ olsaydı, ba-

na uymaktan başka çaresi olmazdı”32, 
“ben ademoğullarının seçkiniyim 
(seyyid); bununla gururlanıyorum 
ve ben Adem yaratılmadan da pey-
gamberdim”33, “Adem çamurla su 
arası bir şey iken ben peygamber-
dim”34, “ben peygamberlerin yara-
tılışça ilki, gönderilişçe sonuncusu-
yum”35, “Tanrı’nın ilk yarattığı şey 
Muhammed’in tözüdür”36, “sen ol-
masan felekleri yaratmazdım”37 gibi 
hadislere dayandırır.38 Gazzâlî, pey-
gamberler arasında derecelendirmeye 
değinirken, tıpkı İslam filozofları, ö-
zellikle İbn Sînâ gibi dinin ve şeriatın 
geçirdiği bir evrimden de söz eder.39 
Onca, “din ve şeriat, Adem ile baş-
lamış, Nûh, İbrâhîm, Mûsâ gibi pey-
gamberlerden geçerek olgunlaşmış, 
Hz. Muhammed ile bu gelişim son 
noktasına ulaşmıştır.”40 Bu gelişim de 
göstermektedir ki, en önde olan pey-
gamber Hz. Muhammed’dir. Onun 
seçkinin seçkinine yönelik imgesi, 
Hz. Muhammed’e bakışında belirgin-
leşir. Bu yüzden, ona bakışını, en iyi 
örnekleyen uzun bir metinle nesnel 
hale getirebiliriz. Şöyle demektedir:

“Tanrı elçisinin insanlar üzerinde 
hakları bulunmaktadır. Bu hakların 
ilki, onun getirdiği her şeyi, söyle-
diklerini, kalp ile tasdik edip, dil ile, 
o, Tanrı’nın tüm insanlığa gönderdi-
ği elçisidir, diyerek tanıklık etmek, 
hem emrettiği hem de yasakladığı 
tüm şeylerde ona uymaktır. Aynı şe-
kilde, ona karşı sevgi beslemek, iç-
ten olmak, onu ululamak, ona itaat 
etmek ve ona dua 
etmek (úalâvât) 
gerekir. İşte tüm 
bunlar zorunlu-
dur (vâcib). Bil 
ki, tüm İslam 
topluluğu (üm-
met), Tanrı elçi-
sinin şeytandan 
ve günahlardan 
korunmuş oldu-
ğu hususunda 
görüş birliğine 
varmıştır. Çünkü 
şeytan, herhangi 
bir yolla, ne gö-
rünüşüne işken-
ce edebilir ne de 
içsel dünyasına 
vesvese türü şey-
lerle etkide bulu-

nabilir. Benzer bir biçimde o, Tanrı 
ve nitelikleri konusunda, bilgisizli-
ğe düşmekten ya da peygamberliğin-
den sonra, akıl ve şeriat bakımından, 
tüm bu konularda, hakikate ters dü-
şen bir durum içinde olmaktan, tüm 
bu konularda, Tanrı’dan, vahiy yo-
luyla gelen, dinsel bildirileri bildir-
mekte ve yerine getirmekte, her-
hangi bir kusur içinde bulunmaktan 
uzaktır. Yine o, Tanrı’dan haber aldı-
ğı süre içinde ve elçiliği sırasında, bi-
lerek veya bilmeyerek (kasd ev gayr 
kasd) yalandan ve sözünden dön-
mekten uzaktır. Çünkü bunlar, hem 
ussal hem de görüş birliği (icmâ) ile 
mucizeye aykırıdır ve kabulü imkan-
sızdır. Onu, peygamberlikten önce-
ki yaşamında da bundan soyutlamak 
gerekir. O, görüş birliği ile, büyük ve 
küçük günah ve sakıncalı (mekrûh) 
durumlar içeren tüm eylemlerden 
korunmuştur… Tüm hallerinde, rı-
zadan, öfkeden, ciddiyetten, şaka-
dan, sıhhat ve hastalıktan masum-
dur (ismet). Yanılmak, unutmak, 
aymazlık, verdiği haberlerde hata et-
mek de, onun için imkânsızdır; çün-
kü bunlar uzlaşı ile mucizeye ay-
kırıdır. Bildirdiği şeylerde yanılgı, 
sadece, bir koşulla olası olabilir; o 
da, derhal farkına varmaktır. Bu ya-
nılgı bir hikmete dönüktür; bu hik-
met, ortaya koyduğu şeylerdeki in-
celikleri bilmeyi ve ona tâbi olmayı 
sağlamak içindir… Tanrı elçisinin 
yanılma durumunun nedeni, özde 
bilginin anlatılması ve şeriatın tesi-

Gazzâlî insanları, seçkinler seçkini (havâss el-havâss), seçkin 
(havâss)  ve sıradan insanlar (avâmm) şeklinde sınıflar.
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sini amaçlamaktadır. Nitekim o şöy-
le demiştir: ‘Ben bir şey hususunda 
unutup yanılmam. Böyle bir durum 
ortaya çıkarsa, bu yalnızca, bildir-
mek istediğim şeyi açıklamak için-
dir’… Bununla beraber çoğu bilgin, 
Tanrı elçisine ait bu durumu, top-
luluğa (ümmet) ait siyasal güçlük-
ler, halktan gelen baskılar ve onlara 
göğüs germe, kendi ailesinin etkisi 
ve aile üyelerine yönelik düşünce-
ler, düşmanlık ve hücumların ağırlı-
ğı gibi nedenlerle olası saymışlardır. 
Çünkü bunda, onun peygamberlik 
derecesini düşüren ve mucizeye ay-
kırı olan bir durum bulunmamak-
tadır. Bilmelisin ki, Tanrı elçisinin, 
aynı zamanda bir insan (beşer) ol-
duğunun bilinmesi için, bedenleri-
nin dışıyla acı duyması, açlık hisset-
mesi olasıdır. Fakat bu durum, onun 
daima, Rabb’inin gözetiminde ve o-
nunla dostluk (ünsiyet) halinde ol-
ması sağlamayı amaçlamaktadır ve 
iç dünyasına bir etkide bulunmaz. 

Buraya kadar anlattıklarımızın hep-
si, Hz. Muhammed için nasıl geçer-
liyse, diğer peygamberler ve melek-
ler için de geçerlidir. Yine bilmelisin 
ki, peygamberin yapması zorunlu 
(vâcip) olan eylemler vardır. Bun-
lar, teheccüd, vitir, kuşluk namazla-
rı kılmak, kurban kesmek, danışarak 
iş yapmak, eşlerini seçmek, misvak 
kullanmak, düşmanların yaptıkla-
rı işkenceler karşısında sabretmek 
ve kötülüğü değiştirmektir. Sadece 
peygambere yasak olan kimi eylem-
ler de bulunmaktadır. Bunlar, yazı 
yazmak, şiir okumak, sadaka, zekat, 
başkasının faydalandığı mala el koy-
mak, savaşta hile yapmak, boşanmak 
isteyen eşi zorla alıkoymak, pırasa, 
sarımsak ve soğan yemek, yaslana-
rak yemek yemek,… anlaşma yoluy-
la Müslüman olan ya da olmayan bir 
kadınla evlenmek, borçlunun üzeri-
ne namaz kılmak ... ve savaştan önce 
cariye edinmektir. Peygamberler için 
yapılmasında sakınca bulunmayan 

(mübah) eylemlere 
gelince, bu eylem-
ler şunlardır: Kendi-
si ve ailesi hakkında 
yargıda bulunması, 
tanıklık yapması ve 
kabulde bulunma-
sı, ganimetin beşte 
birinin helal olması 
ve evli bir kadını ar-
zuladığında, eşinin 
kadını boşama ge-
rekliliği, dilediği ka-
dınla mehir vermek-
sizin nikâhlanması, 
nikâhın vermek 
(hebbet) sözüyle 
gerçekleşmiş olma-
sı, ihtiyaç sahibinin 
elinden mal alma-
sı, ihtiyaç sahibinin 
isteyerek vermesi, 
dilediğinde ölüleri 
diriltmesi, bilgisiy-
le ebedi geçerli hü-
küm vermesi, zih-
nine ve amaçlarına 
ilişen kötülüğü en-
gellemesi, abdesti-
nin uyumak ve bir 
kadınla birleşmekle 
bozulmaması, malı-
na miras düşmeme-
si, nikâhlı ve iddet 

süresi dolmamış kadına talip oldu-
ğunda, kadının kabul etmesi gerekli-
liği, nikâhını velinin izni olmadan ve 
şahit bulunmadan kıyabilmesi, dört 
ve dokuzdan fazla eş alması, ihram-
lı iken nikâhlanması ve nikâhının 
kendisi ve dilediği insan için geçer-
li sayılmasıdır. Peygamberin sadece 
kendine özgü üstünlükleri de bulun-
maktadır. Bu üstünlükler, kendisi-
nin ölümünden sonra eşlerinin baş-
kalarına kesin olarak haram olması, 
onlarla cinsel ilişkide bulunduktan 
sonra, onların inananların anneleri 
olmaları, şeriatının, önceki şeriatları 
geçersiz kılması (nesh) ve şeriatının 
hükümlerinin ebedi olması, mucize 
olan kitabının değişim ve bozulma-
dan uzak olması, onun (Kuran) in-
sanlar için Tanrı’nın varlığının ka-
nıtı olması, onun için yeryüzünün 
temiz bir mescit kılınması, kendisine 
beş şefaatin verilmiş olması, en bü-
yük şefaatin kendine özgü kılınmış 
olması, cennetin kapısını çalanla-
rın ilki olması, ümmetinin en seçkin 
ümmet olması ve sapkınlıkta birleş-
memesi, ilk şefaat eden ve şefaati ilk 
kabul edilen olması, ümmetinin ya-
rısının kıyamet günü melekler gibi 
olması, yerin ilk defa kendisi için a-
çılması, idrarının temizleyici ve şifalı 
olması, önünü gördüğü gibi arkasını 
da görmesi, odasının önünden ken-
disine seslenilmesinin helal olma-
ması,… adıyla çağrılmasının doğru 
olmaması ve özlü konuşma yeteneği-
nin verilmiş olmasıdır.” 41

Gazzâlî’nin bu kadar ayrıcalıklı 
kıldığı peygamberlere, olumsuz şey-
ler yüklemenin ya da onu aşağıla-
manın cezası acaba nedir? Bunu da 
onun söyleminden dinlemekte yarar 
vardır:

“Bilmelisin ki, Tanrı, Kuran’da, 
peygambere eziyet etmeyi haram 
kılmış ve edenleri de lanetlemiştir. 
İslam topluluğu ise, onda, açık ya da 
kapalı olarak kusur gören ve ona sö-
ven Müslümanların öldürülmesi hu-
susunda görüş birliğine varmıştır. 
Tanrı elçisinde kusur gören, ayıpla-
yan, huyunda, yaratılışında, dinin-
de ve ahlakında, nesebinde, iffet ve 
şerefinde ona bir noksanlık ve ku-
sur iliştiren, hakaret amacıyla, onu 
bir şeye benzeten, önemsemeyen ve 
diliyle küçümseyen kimse, öldürül-
melidir.”42

“Peygamberler, peygamberliği çalışarak elde etmemişlerdir; 
uzlet hayatı yaşayıp, dünyadan uzaklaşarak Tanrı’ya yaklaşmaya 
çalışmışlarsa da, bu, peygamberliği kazanmak için değildir; 
çünkü peygamberlik, doğrudan Tanrı vergisidir.” (Siyer-i Nebi, 
Hz. Muhammed Hira Dağı’nda.)
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Seçkinler (Havâss): Veliler, 
bilginler ve yöneticiler
Seçkinler, Gazzâlî’ye göre, velile-

ri, bilgeleri ve siyasileri içermekte-
dir. Ona göre veliler, Tanrı’nın seç-
kin kulları ve Tanrı dostlarıdır. Bu 
kimseler, bu dünyadan el etek çe-
kerek, kendi çabaları ve içsel dene-
yimleriyle Tanrı’ya ulaşmaya çalışan 
kimselerdir.43 Kuşkusuz, her çaba 
gösterenin bu aşamaya ulaşacağı ko-
nusunda bir güvencesi yoktur. Önce-
siz tanrısal takdir onların veli olaca-
ğını belirlemişse bu makama ulaşılır; 
aksi takdirde kişiye veli olmak için 
geçilecek merhaleler zor gelir ve ağır 
şartlarına dayanamaz. Bu kimseler, 
Tanrı izin verdiği ölçüde, korunmuş 
levhaya (levhi mahfûz) uzanırlar ve 
tümel nefs (melekler) aracılığı ile o-
radan bir takım hakikatleri elde e-
derler ve tıpkı peygamberler gibi bu 
bilgi alma, hem uyanık hem de uy-
kuda iken gerçekleşebilir.44 Aynı du-
rum bilgeler için de geçerlidir. Onla-
rın yaşantısı tümüyle peygamberlerin 
yaşantısına benzer. Onlara, tıpkı pey-
gamberler gibi, inziva hayatı sevdiril-
miştir; gönül gözü açılmıştır ve haki-
katleri bizzat yaşayarak elde etmeleri 
sağlanmıştır.45 Velilerin ve bilgelerin 
temel amacı, ahiret ve tevhit bilgisine 
yönelmek, ihya ve tecdit hareketiyle 
insanları şeriata ve tanrısal yükseli-
şe yönlendirmektir.46 Onlar ahlakıy-
la, mizacıyla, dünyaya değer verme-
meleriyle, iradelerini Tanrı’ya teslim 
etmeleriyle halka örneklik ederler. 
Yani peygamberden sonra, onun ya-
şamının örneği olurlar.47  Tanrı, bil-
ginlerden çoğu dünyaya meyil gös-
terse de, ahiret bilgisini talep eden 
ve dinini canlandıran bilgeleri dün-
yadan tümüyle çekip almaz. Nitekim 
peygamber, her yüz yılın başında bir 
mücedditin (yenileyici) geleceğini 
bildirmiştir.48 Bu anlayışa uygun o-
larak Gazzâlî, velilerin ve bilgelerin 
görevinin ihya (dinsel düşüncenin 
yeniden canlandırılması) olduğunu 
söyler.49 Ancak onların başarı ve ba-
şarısızlıklarının Tanrı’nın takdirine 
bağlı olduğunu kaydeder. Nitekim 
şöyle der:

“Sıradan insanları diğer dünya-
daki mutluluğa iletmeye çalışan-
lar, onları doğru yola yönlendiren-
ler, görünüşte peygamberler, veliler 
ve bilginler gibi görülse de, aksi-

ne, onların dilleri aracılığı ile sıra-
dan insanlara doğru yolu gösteren 
Tanrı’dır. Onlar, yalnızca Tanrı’nın 
tedbiri ve kudreti altında iş gören 
varlıklardır.”50

Gazzâlî’ye göre, siyasiler peygam-
berlerin yaptığı siyaset işinin varisi-
dirler; ancak peygamberlerin siyaseti, 
hem dışa hem de içe hitap ettiğin-
den onların görevi sadece dışa hitap 
etmekle sınırlıdır.51 Ona göre, Hz. 
Muhammed öldükten sonra, siya-
sal görevi seçkin dört halife sürdür-
müş; ardından halifelik sona ermiş, 
sultanlık dönemi başlamış ve siya-
sal bozulmalar baş göstermiştir.52 Bu 
sultanlar, halkın sadece dışına hitap 
etmektedir. Oysa gerçek siyaset, hem 
iç hem de dış dünyaya hitap etmeli 
ve halkı birleştirmeyi başarmalıdır.53 
Bu anlayış, Gazzâlî’nin toplumsal bir-
leştiricilik projesinin bir yansıması-
dır ve siyasilere, bu konuda düşen 
görevleri anımsatmaya dönüktür. O, 
kendi hayatı siya-
silerle iç içe geç-
mesine karşın, son 
dönem eserlerinde, 
bilgeleri siyasiler-
den uzak durma-
ya çağırır.54 Bunun 
nedeni, siyasilerin 
yaşamını yakından 
gözlemesi, onla-
rın din ve dünya ve 
halkı birleştirmek 
ve adalet dağıt-
maktan çok, ken-
di bencil arzuları-
nın peşine düşmüş 
ve şeriata uymayan 
bir yaşam biçimini 
benimsemiş olma-
larını gözlemlemesi 
olmalıdır. Nitekim 
şöyle der:

“Sultanın ve a-
damlarının yanı-
na gidip onlara se-
lam vermek dinsel 
açıdan çok çirkin 
bir harekettir. On-
ların yanına sade-
ce zorunlu olunca 
gidilir. Bu konu-
da Hz. Peygamber, 
devlet başkanları-
nı nitelerken, ‘za-

lim olurlar’ dedi ve ekledi: ‘Onlardan 
uzaklaşmak isteyen kurtulur; onlarla 
beraber olanlar ise bu dünyada düş-
kün olur ve böylece o da onlar gibi 
olur.’ O yine şöyle dedi: ‘Benden son-
ra zalim sultanlar gelir; onların yan-
larına giden ve zulümlerine göz yu-
man ve bu hareketlerini beğenenler 
benden değildir. Kıyamet günü be-
nim havuzumdan su içemezler.’ O 
bir başka sözünde ise, ‘Tanrı’nın en 
büyük düşmanları devlet başkanları-
nın yanında olan âlimlerdir’ demiş-
tir… Tanrı’ya yemin ederim ki, âlim 
sultana yaklaştığı kadar, Tanrı’dan 
uzaklaşır… Sultanın yanına giden 
âlimlerin Müslümanlara zararı ku-
marcılardan ve hilecilerden daha 
çoktur.”55

Gazzâlî, anılan kötü durumu de-
ğiştirmek için, Platon ve ondan e-
sinlenen Fârâbî’nin bilge hükümda-
rını anımsatırcasına siyasilerin bilge 
olmaları, şeriatı iyi bilmeleri, halkı 

Gazzâlî’ye göre Tanrı elçisinde kusur gören, ayıplayan, huyunda, 
yaratılışında, dininde ve ahlakında, nesebinde, iffet ve şerefinde 
ona bir noksanlık ve kusur iliştiren, hakaret amacıyla, onu bir 
şeye benzeten, önemsemeyen ve diliyle küçümseyen kimse, 
öldürülmelidir. (Siyer-i Nebi, Hz. Muhammed, Cebrail, Mikail , 
İsrafil ve Azrail melekleriyle birlikte Mekke’de ilerliyor.) 
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uhrevi saadete yönlendirmeleri ge-
rektiğini söyler; çünkü ona göre siya-
set, dinin ikiz kız kardeşidir.56 Siya-
sal düzenin sağlam olmaması, dinsel 
yaşamı da tehlikeye sokar. Bu yüz-
den Gazzâlî, zalim de olsa, yönetici-
lere isyanı meşru görmez.57 Bu anla-
yış, onun kaderci tutumuyla oldukça 
uyumludur. Siyasilerin, hem dünya 
hem de ahiret saadetine hizmet eden 
bir yönetim oluşturmaları, son çö-
zümlemede tanrısal öncesiz takdirle 
bağlantılıdır. Ona göre, halkın ve sı-
radan insanların siyasilere özenme-
mesi gerekir; çünkü Tanrı, siyasileri 
ayrı bir zümre olarak, insanları yö-
netsinler diye yaratmıştır. Nasîhât el-
Mülûk’de şöyle yazar:

“Tanrı, insanoğlundan iki grubu 
seçip, yaratıkları üzerine üstün kıl-
mıştır. Bunlar peygamberler ve ik-
tidar sahiplerdir. Peygamberleri, 
kullarına delillerle kulluk yolunu 
öğretmeleri ve onlara doğru yolu a-
çıklamaları için seçmiş ve gönder-
miştir. İktidar sahiplerini de, kulları 
birbirine karşı yapacakları zulüm-
lerden korumak, geçimlerini sağla-
ma hususunda bir zorlukla karşılaş-
malarını önlemek için seçmiştir.”58

O, bu anlayışının uzantısı ve dö-
neminin düşün geleneğine uyarak 
sultanları, Tanrı’nın yeryüzündeki 
gölgeleri olarak nitelemeyi de ihmal 
etmez.

“Sultan Tanrı’nın yeryüzündeki 
gölgesidir. Bilmelisin ki, Tanrı’nın 
kendisine iktidar verip yeryüzünde-
ki gölgesi yaptığı insanı halkın sev-
mesi ve ona itaat etmesi farzdır. Ona 
karşı gelmeleri ve onunla çekişmele-

ri caiz değildir. Tanrı şöyle der: Ey 
iman edenler! Tanrı’ya itaat edin, 
Peygambere ve sizden olan ulu’l em-
re itaat edin. Her dindarın iktidar 
sahibini sevmesi, emrettiklerini ye-
rine getirmesi gerekir. Bilmelisin ki 
Tanrı iktidarı dilediğine verir.”59

Sıradan insanlar (avâmm): 
Mürşide gereksinimi 
olanlar
Gazzâlî’ye göre, toplumun çoğun-

luğunu oluşturan bu insanlar, bilgi-
bilimsel açıdan, kuruntusal (vehmî) 
idrak aşamasını aşamamış; bu yüz-
den hakikati elde etmek için, yol gös-
tericiye (mürşîd) gereksinimi olan 
insanlardır.60 Gazzâlî’nin bu anlayışı 
da pek çok görüşünde gözlemlendiği 
gibi Fârâbî’nin yapıtlarına dayanır.61 
Ona göre, eğer bu insanların zihni, 
sapkın gruplarca karıştırılmamış ve 
sapkın inançlarla doldurulmamışsa, 
bunları, gerek kelâmî gerekse haki-
kate yönelik diğer tartışmalardan u-
zak tutmak gerekir. Ancak inanç-
larında kuşku oluşmuşsa, o zaman 
kimi hakikatler onlara açılır.62 Bu ne-
denle, Tanrı’nın nitelikleri önceli mi 
öncesiz mi, Kuran yaratılmış mı ya-
ratılmamış mı, herhangi bir ayetin iç-
sel yorumu şu mu ya da bu mu ve-
ya ruh, kader ve Tanrı’nın nitelikleri 
türünden tartışmalardan onları uzak 
tutmaya çağırır. O bu çağrısını iki te-
mele dayandırır. İlki, bunun sıradan 
insanların toplumda görecekleri iş-
levlerden alıkoyacağı anlayışına gön-
derme yapar.63 Nitekim şöyle der:

“Sıradan insanlara tartışma kapı-
sını aralamak doğru değildir; çünkü 

bu onları, insanların geçimini sağla-
yan çalışmadan alıkoyar.”64 

İkincisi ise, sıradan insanların 
seçkinleri ilgilendiren tartışmala-
ra girmelerinin fitne oluşturacağı 
gerekçesine dayanır. Bu olguyu ise 
şöyle dillendirir:

“Herhangi bir şey özünde her-
kesin anlayamayacağı kadar ince o-
lur ve onu ancak seçkin insanlar 
(havâss) anlayabilir. Onlara gereken 
bunu başkalarına açmamaktır. Eğer 
açarlarsa, sıradan insanlar (avâmm) 
onu anlayamayacağı için fitneye ne-
den olur. Peygamberin ruhun sırrını 
gizli tutup açıklamaması bu yüzden-
dir… Aynı şekilde, Tanrı’nın nite-
likleri konusunda da herkesin an-
layamayacağı incelikler vardır. Bu 
yüzde Tanrı elçisi onu, ilim, irade ve 
kudretlerine benzeterek anlattı.”65

Ayrıca Gazzâlî’ye göre, sıra-
dan halkı, Tanrı’ya cisim ve cisim-
sel nitelikler iliştirmedikleri sürece, 
Kuran’ın insan benzeşimli ayetle-
rini te’vîlden de uzak tutmak gere-
kir.66 Hz. Muhammed’in deyişiyle, 
herkese algılama düzeyi ve zihinsel 
kapasitesi doğrultusunda konuşmak 
zorunludur. Yalın hakikati algılaya-
mayacak düzeyde olana hakikati an-
latmak, onu zayi etmektir.67 Ona gö-
re, halka düşen, tahkikî iman değil, 
taklidî imandır. Şöyle der:

“Yükümlü olan kişinin, en as-
gari düzeyde inanması gerekenler, 
Tanrı’dan başka ilah yoktur, sözü-
dür. Ardından Tanrı elçisini doğru-
lamak ve Tanrı’nın, diri, bilgili, kud-
retli, konuşucu, irade edici, duyucu, 
işitici olduğunu ve O’nun benzeri bir 
şey olmadığını onaylamaktır. Onun, 
bunları kabul etmesi ve hakikatini a-
raştırmaması gerekir. Konuşma, bil-
gi ve diğer niteliklerin önceli mi ön-
cesiz mi olduğu gibi soruları hatırına 
getirmeden ölen kimse mümindir… 
Ona, kelâmcıların büyük bir istekle 
tartıştıkları kanıtlar gereksizdir. Ak-
sine, her kimin kalbinde, kanıt ve 
kesin bilgiye (burhân) dayanmayan 
soyut bir inanç, tasdikle gerçeklik 
kazanmışsa, o inançlı bir kimsedir. 
Zira Tanrı elçisi, bundan fazlasıy-
la yükümlü kılmamıştır. Onun dö-
neminde Araplar ve sıradan insanlar 
(avâmm) böyle inanmışlardır. Ancak 
kim yaşadığı yerde (belde) konuşu-
lan, tanrısal konuşmanın öncelili-

Gazzâlî’ye göre velilerin ve bilgelerin temel amacı, ahiret ve tevhit bilgisine yönelmek, ihya 
ve tecdit hareketiyle insanları şeriata ve tanrısal yükselişe yönlendirmektir.
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ği ve öncesizliği, tanrısal oturmanın 
(istivâ), tanrısal inmenin (nüzûl) ve 
diğerlerinin neliği hakkında yapılan 
tartışmaları duyar, bunları kalbine 
sokmaz, ibadet ve eylemiyle meşgul 
olursa, iman sınırının içinde kalır. 
Eğer kalbine sokarsa, en azından o-
na gerekli olan, öncekilerin (selef) 
inandığı gibi inanmak ve Kuran’ın 
öncesizliğini doğrulamaktır. Onun, 
tıpkı öncekiler (selef) gibi şöyle de-
mesi gerekir: ‘Kuran, Tanrı’nın ya-
ratılmamış sözüdür. Tanrısal otur-
ma (istivâ) gerçektir, kibirlenerek 
bu konuda soru sormak bir yenilik 
icat etmektir (bid‘at); onun nasıllığı 
bilinmemektedir.’ Yine, şeriatın ge-
tirdiği tüm şeylere, öz olarak (müc-
mel), gerçekliğini ve neliğini araş-
tırmadan inanması gerekir. Eğer bu 
ona bir yarar sağlamaz, kalbini çe-
şitli kuşkular ve şüpheler sararsa, 
kuşku ve şüphesinin giderilmesi bi-
raz kelâmî bilgi anlatılmakla gide-
rilecekse, bu ona anlatılmalıdır. E-
ğer kuşku ve şüphesi güçlü değilse, 
kelâmcının katında hasta olarak ka-
bul edilmez. Az bir söz ona yeterli-
dir; onun kanıtlarının incelenmesi 
şart değildir. Aksine kuşku ve şüp-
hesini, kanıt ve delillerin hakikatini 
vermeden dağıtmak daha doğrudur. 
Zira kanıt ya da delil, sorunun ve o-
na verilen yanıtın tam algılanmasını 
gerektirir. Dile getirilen kuşku, bel-
ki kalbindeki inkarı derinleştirme-
miştir ve bu da yanıtın algılanmasın-
da algıyı zorlayabilir… Çünkü hem 
kuşku hem de yanıt ince ve dakiktir; 
bu yüzden onun aklı bunu kaldırma-
yabilir… Hakikatlerin algılanmasıy-
la uğraşan seçkinlere gelince, durum 
tam tersinedir. Sıradan insanların 
(gerekmedikçe) kelâmdan uzak tu-
tulmaları, yüzme bilmeyen çocuğun 
nehir kenarından düşüp boğulma 
tehlikesi yüzünden men edilmesine 
benzer. Güçlüler ve yüzme bilenler 
bundan uzak tutulmazlar; çünkü on-
ların ruhsatları vardır. Fakat burada 
önemli bir sorun vardır. O sorun şu-
dur: Her aklı zayıf olan gururludur 
ve önde olma isteğine sahiptir; çün-
kü herkes aklının yeterli olduğuna 
kanidir ve bu konuda Tanrı’dan razı-
dır. Bu yüzden, akıl zayıflığı olan ki-
şi de, tüm hakikatleri kavrayabilece-
ğine inanır. O da, zeki insanlar gibi 
denizin derinliklerine dalar ve farkı-

na varmadan boğulur. Halk için doğ-
ru olan selefin yoluna uymak, elçiye 
inanmak, öz olarak Tanrı’nın indir-
diği, elçisinin haber verdiği şeyleri 
araştırmadan, kanıtları incelemeden 
onaylamaktır. Onların, tartışma yeri-
ne takva ile uğraşmaları gerekir. Pey-
gamber, dostlarını tartışmaya dalmış 
görünce, kızmış ve yüzü kızarmış bir 
durumda şöyle demiştir: ‘Ben size 
bunu mu emrettim? Siz durmuş ki-
tabın bir kısım ayetlerini diğer kıs-
mıyla tartıştırıyorsunuz. Tanrı’nın 
size emrettiğini yapın; yasakladık-
larından da sakının ve tartışmayın.’ 
Peygamberin bu yaptığı, doğru olan 
yöntemi salık vermektir.”68 

Gazzâlî, kelâmın kılı kırk ya-
ran tartışmalarını bir kenara bı-
rakıp, sağlam taklidî inancı olan-
ları, peygamberleri, velileri ve 
selefi örnek almaya çağırır. Onla-
rı kurtuluşa ulaştıracak, peygam-
berler, veliler ve selef gibi mürşit 
olan kimselere uymak, tevhit ve a-
hiret bilgisine yönelmek, dünyadan 
ve maddi zevklerden mümkün ol-
duğunca uzaklaşmak ve içe yönelip 
Tanrı’ya ulaşmaya çalışmak ve ahla-
ki bir yaşam sürmektir. 

Seçkincilik ve sıradancılık 
öğretisi: Takiyye ya da 
ikiyüzlülük mü?
İslam’ın klasik çağında hemen 

her İslam düşünüründe ve dolayı-
sıyla İslam filozoflarında karşılaştı-
ğımız ve Gazzâlî örnekliğinde ayrın-
tılarıyla ortaya koymaya çalıştığımız 
seçkincilik ve sıradancılık öğretisi, 
modern dönemde kimi İslam düşü-
nürlerince katı bir biçimde eleştiril-
miş ve ikiyüzlülük olarak nitelendi-
rilmiştir. Sözgelimi Fazlur Rahman 
şöyle demektedir: 

“İslam’da geliştirilmiş ikiyüzlü-
lük geleneği oldukça güçlü ve kök-
lüdür. Sadece Şîa değildir gelenekle-
rinin bir parçası olarak takiyye ya da 
inançları bilinçli olarak gizlemeye i-
nanan; Sünnîler de bu tutumun kuv-
vetli izlerine sahiptirler. Esasen bir 
diplomasi ilkesi olan ve görünüşte 
doğru gibi gözüken şu ilke ikiyüzlü-
lüğü meşrulaştırmak için kullanılır: 
‘İnsanlarla anlayış seviyelerine göre 
konuşmalıdır.’ Mesela İbn Sînâ, bü-
tün temel felsefî eserlerinde bedenî 
olarak yeniden dirilişi kabul ederken, 
kendi özel dar çevresi için fiziksel ye-
niden dirilişin imkânsızlığını ispata 

çalışan hususi bir 
risale kaleme al-
mıştır. Ona göre 
fiziksel yeniden 
diriliş fikri sa-
dece erdemli ol-
sunlar diye halk 
için ikna ve u-
yarma tedbiri ol-
maya matuftur. 
Genel olarak 
Müslüman filo-
zoflar, Yunanlı-
lar gibi şunu ka-
bul ediyorlardı: 
‘Bütün dinler kit-
lelere yönelik ta-
mamen pragma-
tik (ama hakikati 
olmayan) tedbir-
lerdir.’ Gazzâlî 
bile, filozofla-
rı şiddetle eleşti-
rirken, felsefenin 
birçok unsurunu 
içeren bazı Bâtınî 
eserler yazıyor-
du.  Gerçekten 
de Bâtınîlik, ta-

Gazzâlî, zalim de olsa, yöneticilere isyanı meşru görmez. Halkın 
ve sıradan insanların siyasilere özenmemesi gerekir; çünkü Tanrı, 
siyasileri ayrı bir zümre olarak, insanları yönetsinler diye yaratmıştır.
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savvuf kanalıyla Sünnî İslam’a gayet 
güçlü biçimde nüfuz etmiştir. Diğer 
başka önemli örnekler de vardır. Ör-
neğin Muhammed İkbâl, reform tek-
liflerinin bulunduğu Reconstruction’ı 
o zamanlardaki halk ve ulemanın an-
layamadığı dil olan İngilizce yazdı; 
Urduca yazdığı etkili ve hislendirici 
şiiri ise halka yönelikti ve böyle re-
formlardan genellikle uzaktı bu şiir-
ler.  Müslüman düşünce geleneğinde 
bu çeşitten yığınla ikiyüzlülük örneği 
bulunuyorsa da, çağdaş eğilimli Müs-
lüman aydınları da salgın gibi etkisi 
altına almıştır.”69 

Seçkincilik ve sıradancılık 
öğretisi: kimi siyasal 
sonuçlar
Fazlur Rahman’ın anılan eleştirisi 

oldukça katı bulunabilir; ama açıkça 
söylemek gerekirse içinde kimi doğ-
ruları barındırdığı inkâr edilemez. 
Çünkü seçkincilik ve sıradancılık 
öğretisi, peygamberlik ve velilik ku-
rumunu temellendirirken insansal 
düzeyde varlıkbilimsel açıdan var-
lıklar arasında hiyerarşik bir düzen 
kurmakta ve bu düzene bağlı olarak 
bir yandan bilgiyi tümüyle seçkinle-
re özgü kılmakta ve onların bir ayrı-
calığı olarak görmekte, diğer yandan 
ise, seçkinlerin elde ettiklerini söy-
ledikleri kimi bilgileri halktan sak-
lamalarına neden olmakta, seçkinci 
gruba siyasileri de dâhil ettiği için, 
siyasal açıdan çoğunluğu oluşturan 

halkı kendini seçkin olarak gören 
siyasilerin elinde eğip bükmekte-
dir. Daha da önemlisi, dini tümüy-
le halkı itaate yönlendiren bir araca 
dönüştürmektedir. Öğretinin, sıra-
dan halkı eğip bükülen ve istenildiği 
gibi yönlendirilen bir topluluğa in-
dirgemesi ve onların bilgisiz kalma-
sını teşvik etmesi, siyasal yönetimle-
rin de işine gelmiş, bu durum, İslam 
dünyasında son yüzyıllara kadar ö-
nemli bir değişim göstermeden de-
vam etmiştir. Kuşkusuz bilginin bir 
yandan tanrısal aydınlanmaya in-
dirgenmesi, diğer yandan da önemli 
bir bölümünün halktan gizlenmesi, 
toplumsal aydınlanmanın gerçek-
leşmesini önlediği gibi, deneysel te-
melli bilgilerin göz ardı edilmesine 
ya da dine hizmet etmediğine ina-
nılan her bilginin küçümsenmesine 
neden olmuştur. Bu olumsuzlukla-
ra, Gazzâlî’nin Fârâbî’yi örnek ala-
rak yöneticileri Tanrı tarafından 
seçilmiş insan olarak sunması ve 
bunun yönetimi sorgulamayı engel-
lemesi de dâhil edilebilir. Yönetime 
ilişkin sorunlar ve yönetimlerin yap-
tıkları yanlışlıklar konusunda, İslam 
dünyasında, halkın sessiz kalması ve 
yönetimlere karşı ciddiye alınabile-
cek bir halk hareketinin yaşanma-
ması, İslam düşünürlerinin hemen 
hepsince onaylanan ve Gazzâlî’de en 
sistematik ifadesini bulan ve kader-
ci bir temele vurgu yapan seçkinci-
lik ve sıradancılık öğretisinin bir u-

zantısı olsa gerektir. Çünkü böylesi 
bir öğreti, her insanın birey olma 
hakkının ve kendini gerçekleştir-
me olanağının olduğu gerçeğini yok 
saymakta ve yönetime katılmasını 
engellemektedir; zira, çoğunluk da 
olsa, tanrısal aydınlanmaya mahzar 
oldukları düşünülen seçkinler karşı-
sında halkın talebini ve istemini hi-
çe saymaktadır. Öyle görünüyor ki, 
İslam toplumlarında halkın cehale-
te mahkûm edilmesi, siyasal olgu-
larda ciddi anlamda sorgulamaların 
olmaması, demokratik siyasal anla-
yışın filizlenip kök salamaması, ni-
teliksiz yöneticilerin baba, bilge, arif 
gibi sanlarla anılmaları ve şeyhlerin 
ve velilerin karizmatik güç sahibi ol-
duklarına inanılması, seçkincilik ve 
sıradancılık öğretisinin hâlâ yaşayan 
yansımaları olsa gerektir. 
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63) Bkz. Gazzâlî, Ravda et-Tâlibîn., ss.47-48 ve 85; el-Mednûn 
es-Sağîr, ss. 171-172. Gazzâlî aynı tutumunu İhyâ’da da 
sürdürür ve anlayışını, “herkese seviyesine göre muamele 
etmekle emir olunduk; insanlara akıllarının almadığı bir 
sözü anlatmak fitneye neden olur” deyişleri aracılığı ile Hz. 
Muhammed’e dayandırır.
64) Gazzâlî, İhyâ., cilt: I, ss. 57-58.
65) Gazâlî, İhyâ., cilt: I, s. 94.
66) Gazzâlî, ruh, Tanrı ve nitelikleri konusunu halka açmamayı 
önerir; kader konusu anlaşılabilir bir konudur ama halka 
açılmamalıdır; insanbiçimci (teşbihî) ifadeler konusunda ise, iyi 
anlatılırsa anlaşılabileceğini söyler, ama bu konu da kimi zaman 
sıkıntı doğurabilir. O bu yüzden halka selefin, anılan deyişleri 
doğrultusunda susmaları anlayışını salık verir. İhyâ., cilt: I, 
ss. 94-98. Onun halka önerdiği selefî anlayışın insanbiçimci 
nitelikler konusundaki tavrı onca şunlardır: “Aşkınlaştırma 
ve maddî niteliklerden arındırma (taòdîs), olduğu gibi kabul 
(tasdîò), yetersizliğin itirafı (el-i‘tirâf bi’l-‘acz), susma (sükût), 
olduğu gibi koruma (imsâk), içsel anlamı araştırmama (el-keff),  
seçkinlere teslim olma (et-teslîm li ehl el-ma‘rife).” İlcâm el-
‘Avâmm., ss. 61-62.
67) Bkz. Gazzâlî, İhyâ., cilt: I, ss. 57-58; Eyyuhâ el-Veled, s. 
165; Hulâsa et-Tasânîf., s. 151; Mişkât el-Envâr, s. 6. 
68) Gazzâlî, er-Risâle el-Va‘zıyye, ss. 57-59.
69) Fazlur Rahman, İslamî Yenilenme: Alanı, Yöntemi ve 
Sunduğu Seçenekler, çeviren: Adil Çiftçi, İslamî Yenilenme / 
Makaleler III içinde, Ankara Okulu, Ankara 2002,  s. 69.

Gazzâlî’ye göre sıradan insanlara tartışma kapısını aralamak doğru değildir. Sıradan 
insanların seçkinleri ilgilendiren tartışmalara girmeleri fitne oluştur. Halka düşen, tahkikî 
iman değil, taklidî imandır. 

Gazzâlî yöneticileri Tanrı tarafından seçilmiş insan olarak sunar. Bu, yönetimi sorgulamayı 
engeller.
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arx’ın deyişiyle “din, halkın afyonudur”. Peki din, 
yönetici sınıflar, egemenler açısından nedir? Onlar 
açısından hangi işlevi görür? Egemen sınıflar dindar 
mıdırlar? Samimi olarak dinlerine bağlı mıdırlar? 
Yönetim işlevlerini dinsel kurallara göre mi yerine 
getirirler? Din, egemenlerin de afyonu mudur? Yok-
sa egemenler zaten dini kendi çıkarları doğrultusun-
da mı düzenlerler? Din, onların sınıfsal çıkarlarının 
bir aracı mıdır? Egemenlerin çıkarları dışında (sınıf-
lar üstü) bir din var mıdır? Marx “din, halkın afyo-
nudur” derken sınıflar üstü bir olgudan mı söz et-
miştir? “Afyon”u üreten, yayan ve kullanan kimdir? 

Avrupa toplumlarının modernite sürecinin fark-
lı aşamalarını, farklı dönemlerde yaşamış üç büyük 
düşünürün (Machiavelli, Meslier ve Marx) din ol-
gusuna yaklaşımlarını özetleyerek sunmaya çalı-
şacağız. Farklı açılardan bakmalarına karşın or-
taklaştıkları nokta, dinin, egemenlerin ezilen halk 
üzerinde ideolojik hegemonya kurmak için kullan-
dıkları en etkili araçlardan biri olduğudur. Din, e-
gemen sınıfların egemenliğin ve sömürünün sürek-
liliğini sağlamak amacıyla kullandıkları bir silahtır.

Niccolo Machiavelli: İşine geldiği 
gibi…  
Niccolo Machiavelli’in (1469-1527) yazdıkların-

da dinin içeriğine ilişkin uzun uzadıya bir analize 
ve eleştiriye rastlanmaz. Dinin (çok-tanrıcılığın ve-

ya Hıristiyanlığın) içeriğiyle pek ilgilenmez. Bunun 
nedeni din konusundaki “cahilliği” olmasa gere-
kir. Machiavelli bunu boşa çaba olarak niteler. As-
lında o, dinin hükümdar (egemenler de diyebiliriz) 
açısından işlevini net olarak kavramıştır ve bu iş-
levin nasıl daha iyi yerine getirilebileceği üzerine 
yoğunlaşır. Machiavelli dinin bir egemen aracı ol-
duğu konusunda son derece berraktır. Onun için 
dinin içeriği değil, yöneticinin işine gelip gelmeme-
si önemlidir. Hükümdarın iktidarını sağlamlaştıran 
din iyidir. Din üzerine yazdığı az sayıdaki metin-
den bunları anlıyoruz. 

Machiavelli, Söylevler’in1 Birinci Kitabının 11-
14. bölümleri arasında Romalıların dine yaklaşımı-
nı inceler ve yaşadığı dönem için dersler çıkarır. 

Machiavelli, Roma’nın ilk yasa koyucu-
su Romulus’tan sonra iktidara gelen Numa 
Pompilius’un, selefinin ihmal ettiği bir konuya ö-
zel önem verdiğini söyler. Bu konu dindir. Machi-
avelli şöyle yazar: “Numa, çok vahşi bir halk buldu 
ve onu barış sanatı sayesinde yasalara boyun eğdir-
mek arzusu ve iyi düzenlenmiş bir devletin varlığı-
nı sürdürmek amacıyla birlik için gerekli bir şey ola-
rak yüzünü dine çevirdi.”2 Machiavelli burada dinin 
işlevini de net olarak vurguluyor: Halka boyun eğ-
dirmek ve devletin sürekliliğini sağlamak (bu işlev 
o gün için ilerici olabilir, o ayrı bir tartışma konusu-
EH). Machiavelli Numa’nın bu girişiminin sonraki 

Machiavelli, Meslier, Marx ve din
Avrupa toplumlarının modernite sürecinin farklı aşamalarını, farklı dönemlerde 
yaşamış üç büyük düşünürün (Machiavelli, Meslier ve Marx) din olgusuna 
yaklaşımlarını özetleyerek sunmaya çalışacağız. Farklı açılardan bakmalarına karşın 
ortaklaştıkları nokta, dinin, egemenlerin ezilen halk üzerinde ideolojik hegemonya 
kurmak için kullandıkları en etkili araçlardan biri olduğudur. Din, egemen sınıfların 
egemenliğin ve sömürünün sürekliliğini sağlamak amacıyla kullandıkları bir silahtır.

M
Ender Helvacıoğlu

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



31

tarih boyu etkili olduğunu, yönetici-
lerin işini kolaylaştırdığını belirtir ve 
bunun nedenini yurttaşların niteliği 
ile açıklar: “Çünkü tanrı gücüne in-
sanlarınkinden daha fazla saygı gös-
termişlerdir.”3 

Machiavelli, bir kurucu ola-
rak büyük otoriteye sahip olan 
Romulus’un tanrı otoritesine ihtiya-
cı olmadığını, ama Numa’nın halka 
alışılmadık yasalar vermek için ta-
mamlayıcı bir otoriteye (yani dine) 
ihtiyacı olduğunu söyler. Ona göre 
tarih boyunca bu otorite zayıflığını 
ortadan kaldırmak isteyen akıllı ki-
şiler her zaman Tanrı’ya başvurmuş-
lardır; onların en büyük yardımcı-
ları dindir. “Çünkü nerede Tanrı 
korkusu eksikse, orada ya bir krallık 
düşer ya da dinin eksikliğini karşıla-
yan bir prensin korkusu yerini dol-
durur.”4  

Machiavelli, bir ülkede kutsal iba-
detlere verilen değerin azalmasının 
en iyi bozulma işareti olduğunu söy-
ler ve dinin temellerinin korunması-
nın bir yöneticinin en önemli görev-
lerinden biri olduğunu belirtir. Hatta 
“dinden yana ortaya çıkan ne varsa, 
yanlış oldukları düşünülse bile kabul 
görmeli ve büyütülmelidir”.5 

Romalı yöneticilerin dine yak-
laşımlarını öven ve örnek gösteren 
Machiavelli, döneminin Hıristiyan-
lığını ve onun merkezi Kiliseyi ise 
kıyasıya eleştirir. “Hıristiyanlık bo-
zulmuştur”, “Kilise İtalya’ya zarar 
vermiştir”, “Ülkenin bir iktidar al-
tında birleşememiş olmasının ne-
deni Kilisedir” gibi tespitler yapar.6 
İronik tespitleri de vardır: “Biz İtal-
yanlar, şu halde dinsiz ve kötü ol-
mamızı, ilk olarak kiliseye ve papaz-
lara borçluyuz.”7 

Machiavelli’in Kiliseye yönelik a-
ğır eleştirilerinin nedeni, gücün ki-
lisenin değil yöneticinin elinde ol-
ması gerektiğini düşünmesidir ve bu 
önceki görüşleriyle paralellik taşır. 
Ona göre din devleti yönetmemeli-
dir, devlet dini yönetmelidir. 

Machiavelli’in bu yaklaşımıy-
la teokrasiyle (dine dayalı yönetim 
biçimi, siyasal otoritenin değil di-
ni otoritenin devlet yönetimini elde 
tutması) arasına kesin bir sınır çek-
tiği görülüyor. Machiavelli, öte dün-
yanın bu dünyayı yönetmesine ke-
sinkes karşıdır. Peki, ona “seküler” 

veya “laik” diyebilir miyiz? Aris-
tokrasinin tasfiye edilmesi sürecin-
de ortaya çıkmış, 18. ve 19. yüzyıl 
aydınlanmacılarının tarif ettiği bi-
çimde bir laikliği savunduğu söy-
lenemez. Onun derdi bu değildir; 
söylediğimiz gibi din eleştirisiyle 
de ilgilenmemiştir. Ama son derece 
“dünyevi” bir yönetim biçimini sa-
vunduğunu söyleyebiliriz. Din onun 
için bir amaç değil, araçtır. Hem de 
oldukça verimli bir araç! 

Machiavelli aslında -amacı bu ol-
masa da- tarihteki bütün aristok-
rat sistemlerin foyasını ortaya çıkar-
maktadır. Din ve tanrılar, tarih boyu 
yönetici sınıfların halkı yönetmek 
ve boyun eğdirmek için kullandık-
ları bir hegemonya aracıdır. Kiliseye 
ve din babalarına da bu verimli ara-
cı yozlaştırdıkları ve işlevsizleştir-
dikleri için düşmandır. Machiavelli, 
dinleri ve tanrıları semadaki ulaşıl-
maz, sorgulanmaz, kutsal tahtların-
dan dünyaya indirir ve hükümdarın 
kullanımına sunar. Dini sekülerleş-
tirir, herhangi bir ideoloji düzeyine 
indirir. Daha doğrusu egemenlerin 
yüzyıllardır çıkarları için oluştur-
dukları bir yanılsamayı açık eder. 
Elbette bunu bilinçli olarak yaptığı-
nı söyleyemeyiz, ama sonuç itibarıy-
la (nesnel olarak) yaptığı budur.

Bu anlamda Machiavelli’in çoğu 
aydınlanmacıyı aştığı, hatta Marx’a 
(afyon kuramı) yaklaştığı bile söy-
lenebilir. Çok daha evrensel bir 
noktaya dikkat çekmiştir. Burjuva 
yönetimleri de dahil, tüm sınıflı top-
lumlardaki egemen sınıfların din ile 
ilişkisine ışık tutmuştur: Egemenler 
-ne kadar dindar gözükmeye özen 

gösterseler de, hatta bunu samimi o-
larak benimseseler de- dünyevidir-
ler, kendi çıkarlarının peşindedir-
ler, din ve tanrılar onlar için sadece 
bir hegemonya aracıdır. Egemen-
ler “dindar” değil “dinci”dirler; o da 
halk inançlı ve dindar olduğu için… 

Jean Meslier: Halkı 
boyunduruk altında 
tutmanın aracı
1664-1729 yılları arasında yaşa-

mış olan Jean Meslier, Fransız ay-
dınlanmacılarının esin kaynağı ol-
muş bir materyalist filozof, ütopik 
komünist ve büyük bir din eleştir-
menidir. Papaz olan Meslier, Testa-
ment (Vasiyetname) adlı eserinde8, 
sadece dinsel dogmaları derinleme-
sine sorgulayıp çelişkilerini ortaya 
çıkarmakla kalmaz, tarih boyu din-
ler ile egemen sınıflar arasındaki i-
lişkiye dair sosyolojik analizler de 
yapar. Biz konumuz itibarıyla bu i-
kinci kısım ile ilgiliyiz. 

Jean Meslier bir materyalist olarak 
dinlerin ve tanrıların “insan buluşu” 
olduğunda nettir. Fakat bir adım ile-
riye de gider: Dinler ve tanrılar birer 
“egemen buluşu”dur ona göre. Mes-
lier, dinin halkı baskı altına almak ve 
sömürüyü devam ettirmek için kulla-
nılan bir egemen aracı olduğunu net 
olarak tespit eder: “Din, hükümdar-
lar için, kavimleri daha sağlam bir şe-
kilde boyunduruk altında tutmanın 
özel bir aracından başka bir şey de-
ğildir.”9 O kadar ki, “tüm dünya zor-
balarının ve soylularının, rahiplerin 
bağırsaklarından yapılmış ilmiklerle 
boğulmalarını” diler. Böylece din a-
damlarıyla sömürücü sınıfların, halkı 

Machiavelli dinin bir egemen aracı olduğu konusunda son derece berraktır. Onun için dinin 
içeriği değil, yöneticinin işine gelip gelmemesi önemlidir. 
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din aracılığıyla boyunduruk atına al-
maktaki ortaklıklarını da vurgulamış 
olur. Şöyle der: “Krallarla rahipler a-
rasındaki barış, hep milletlerin zara-
rına olarak yapıldı.”10 

Meslier, Avrupa’da barbar şefle-
rin Hıristiyanlığı şaşılacak bir hız-
la benimsediklerini belirttir ve ne-
denini şöyle açıklar: “Hıristiyanlık, 
Avrupa’nın vahşi ve özgür kavimle-
rine, bunların başkanlarına; dini il-
kelerin despotizme elverişli olduğu-
nu ve ellerine bir mutlak hakimiyet 
imkânı verdiğini göstererek nüfuz 
etmiştir.”11 Meslier, dinin egemen-
den yana ve halkı bastırmanın bir 
aracı olarak çalıştığını net olarak i-
fade eder: “Hıristiyanların dini, zor-
baları güvenlik altına almayı düşü-
nerek, kavimlerin zorbalara karşı 
meşru müdafaa hakkından vazgeç-
meleri gerektiğini ilke olarak koy-
du.”12 Ve ekler: “İnsanların ruhlarını 
bağlamak için kullandıkları zincirler 
Allah’tan gelmiştir.”13 

Meslier, dinin hükümdarlara “sö-
mürü ve zorbalık özgürlüğü” sağla-
mak gibi bir işlevi olduğunu da tes-
pit eder: “Din, hükümdarlar için bir 
dizgin olmak şöyle dursun, tersine, 
onları korku ve vicdan azabı duy-
maksızın, kendileri için olduğu ka-
dar yönettikleri millet için de kötü 
taşkınlıklara sevk etti… Hükümda-
ra, eyleminden dolayı Allah’tan baş-
ka kimseye hesap vermek zorunda 
olmadığını söyleyiniz; hemen, kim-
seye hesap vermek zorunda değilmiş 
gibi hareket eder.”14 

“Tanrılar, insanlardan daha ucuz 
satın alınır” diyen Mesli-
er, egemenlerin din 
karşısındaki konu-
munu (ve dinin 
egemenler kar-
şısındaki ko-
n u m u n u ) 
çok güzel a-

çıklar: “Krallar, eylemlerinin hesabı-
nı yalnız Allah’a; rahipler ise, yalnız 
kendi kendilerine vermek zorun-
dadırlar. Her iki taraf da, sanılır ki, 
yeryüzünün hoşgörüsünden çok, 
gökyüzünün hoşgörüsünden emin-
dirler. Biraz masrafla yatıştırılan ve 
tatmin edilen ilahların hükümlerin-
den kurtulmak, sabrı tükenmiş in-
sanların hükmünden kurtulmaktan 
daha kolaydır.”15 

Meslier bütün bu yazdıklarıyla 
“Allah korkusunun” hükümdar için 
değil halk için oluşturulduğunu vur-
gulamıştır. Allah korkusu halkı diz-
ginler, hükümdarı ise özgürleştirir. 
Burada da Marx’ın “din, halkın af-
yonudur” önermesine geliyoruz. Af-
yonu egemenler zerk eder. Meslier 
bunu çok net ifade eder: “Dini yargı-
ların ve ilkelerin tek hedefi, toplum-
lara asla saygı göstermeyen zorbala-
rın ve rahiplerin çıkarıdır.”16 

Asist Machiavelli’den, gol 
Meslier’den 
Machiavelli ve Meslier birbirle-

rine zıt konumda mıdırlar? İlk ba-
kışta böyle gözükebilir. Machiavelli 
hükümdara dini kullanmayı öğütle-
mektedir. Meslier ise dinin hüküm-
darın bir aracı olduğunu ortalığa se-
rip kıyasıya eleştirmektedir. 

Aslında bu iki yaklaşım arasın-
da bir fark yok. Fark sadece arala-
rındaki iki yüzyıldır. İkisi de dinin 
bir egemen aracı olduğu konusun-
da nettirler. Tarihsel olarak önem-
li olan da bu tespittir. Çünkü halk 
açısından bakıldığında en önem-

li mesele dinin hangi sını-
fın çıkarlarının bir ara-

cı olduğunun tespit 
edilmesidir. İki 

farklı konum-
dan ve açıdan, 
egemenin fo-
yası ortaya 
çıkarılır. So-
nuç olarak 
din, bir ege-
men ideo-
lojisi ve si-
y a s e t i d i r . 

M a c h i a v e l l i 
(nesnel olarak) 

asist yapar, Mes-
lier ve aydınlanma-

cılar da golü atar. 

Karl Marx: ‘Aldatıcı 
mutluluklar’ üreten bir 
egemen aracı
Peki, Machiavelli’den 3,5 yüz-

yıl, Meslier’den ise 1,5 yüzyıl son-
ra yaşamış olan Karl Marx’ın (1818-
1883) din olgusuna yaklaşımı nedir? 

Marx’ın bu konudaki ilk çözüm-
lemelerine, 1843 sonu 1844 başla-
rında kaleme aldığı Hegel’in Hukuk 
Felsefesinin Eleştirisi adlı eserinde ve 
1845 baharında yazdığı Feuerbach Ü-
zerine Tezler’de rastlıyoruz. Marx’ın 
iki ustasıyla kuramsal hesaplaşması-
nı içeren bu metinler, yazarı henüz 
çok genç (25-27 yaşında) olmasına 
karşın, bundan sonraki yaklaşımının 
teorik zeminini oluştururlar. 

Marx, Fransız aydınlanmacıları-
nın, İngiliz materyalistlerinin ve kla-
sik Alman filozoflarının din eleştirisi 
bağlamında da yarattıkları 300 yıllık 
muazzam entelektüel birikimin; a-
ristokrat sınıfları tasfiye eden, Kilise 
egemenliğine son veren demokratik 
devrimlerin oluşturduğu toplumsal-
düşünsel ortamda çözümlemeleri-
ne başlar. Dinin içeriğinin eleştirisi 
anlamında yol esas olarak düzlen-
miştir; dolayısıyla Marx, dinin top-
lumsal kökenleri ve işlevi konusuna 
yoğunlaşır. Gerçeğe ulaşmanın yolu-
nun da bu olduğu noktasında nettir. 
Düşünürleri teolojiden sıyrılıp eko-
nomi-politiğe yoğunlaşmaya davet 
eder. Marx’ın bu yaklaşımını -ko-
numları farklı da olsa- Machiavel-
li’inkine benzetebiliriz. İkisi de din 
eleştirisiyle fazla ilgilenmez, dinin 
işlevi (deyim yerindeyse: dünya işle-
rindeki rolü) konusuna yoğunlaşır. 

Marx’ın Hegel’in Hukuk Felsefesi-
nin Eleştirisi’nin “Giriş” bölümün-
de geçen “din halkın afyonudur” 
önermesini içeren paragraf çok tar-
tışılmıştır: “Dinsel sıkıntı bir yandan 
gerçek sıkıntının ifadesi, bir yandan 
da gerçek sıkıntıya karşı protesto-
dur. Din, aklın içinden atıldığı top-
lumsal koşulların ruhu olduğu gibi, 
ezilmiş yaratığın iç çekişidir, taş yü-
rekli bir dünyanın ruhudur da. Din 
halkın afyonudur.”17 

Bazı yorumcular paragrafın bü-
tününe dayanarak “din halkın af-
yonudur” önermesinin dine iliş-
kin olumsuz bir önerme olmadığını 
söylemişlerdir. Hatta Marx’ın, di-
nin halk açısından olumlu bir yö-

Ateist papaz 
Jean Meslier, 
sadece dinsel 
dogmaları 
derinlemesine 
sorgulayıp 
çelişkilerini 
ortaya çıkarmakla 
kalmaz, tarih boyu 
dinler ile egemen 
sınıflar arasındaki 
ilişkiye dair sosyolojik 
analizler de yapar.
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nü (hem rahatlatıcı hem de pro-
testo yönü) bulunduğunu ifade 
ettiğini iddia edenler de bulunur. Bu 
paragrafa, egemenlere karşı toplum-
sal mücadele ile dinin bir biçimde 
ortaklaşabileceğini söyleyenler tara-
fından sıkça başvurulmuştur. 

Bize göre bu yorumlar, metnin ta-
mamını gözden kaçırıyor ve Marx’ın 
yaklaşımıyla hiç uyuşmuyor. Marx, 
söz konusu “Giriş” metninde din ol-
gusuna nasıl yaklaşmak gerektiğini 
ve din eleştirisinin salt din eleştirisi 
olarak kalmayıp toplumcu eleştiriye 
dönüşmesi gerektiğini ortaya koya-
rak klasik Alman felsefesiyle bir tar-
tışma yapıyor. Yani Marx, dinin bir 
egemen aracı olduğu bilinciyle, ha-
kim sistemi dikkate almadan yapıla-
cak bir din eleştirisinin yetersiz ka-
lacağını belirtiyor. 

Tarihsel materyalist toplum ku-
ramının ilk metinlerinden biri sayı-
labilecek bu yazıya Marx, şu temel 
çözümleme ile başlıyor: “Dine karşı 
eleştirinin temeli şöyledir: insanı ya-
pan din değil, dini yapan insandır. 
Gerçi din, henüz kendi kendini bul-
mamış olan ya da kendini yeniden 
yitirmiş insanın kendi hakkındaki 
duygusu ve kendi hakkındaki bilin-
cidir. Ama insan, dünyanın dışında 
bir yerlere çekilmiş soyut bir varlık 
değildir. İnsan, insanın dünyasıdır, 
devlettir, toplumdur. Bu devlet, bu 
toplum, dünyanın tersine çevrilmiş 
bilinci olan dini yaratırlar… O hal-
de dine karşı mücadele etmek, dolay-
lı olarak, dinin manevi kokusu olan 
dünyaya karşı mücadele etmektir.”18 

Marx, bırakın din ile uzlaşmayı, 
dinin toplumsal kökenine vurgu ya-
parak onun ortadan kaldırılmasının 
yöntemini vermektedir: 

“Halkın aldatıcı mutluluğu ola-
rak dinin ortadan kaldırılması, hal-
kın gerçek mutluluğunun beyan 
ettiği taleptir. Durumu hakkında ha-
yallerden vazgeçmesini istemek, o-
nun hayallere gereksinmesi olan 
bir durumdan vazgeçmesini iste-
mektir. Öyleyse dinin eleştirisi, ilke 
olarak, dinin halesi olduğu bu göz-
yaşları vadisinin eleştirisidir.”

“Din, insan kendi çevresinde 
dönmediği sürece, insanın çevresin-
de dönen hayali bir güneşten başka 
bir şey değildir… Öyleyse tarihin 
görevi gerçeğin ötesinin ortadan 

kalkmasından sonra, bu dünyanın 
gerçeğini göstermektir… Böylece 
cennetin eleştirisi yeryüzünün eleş-
tirisine, dinin eleştirisi hukukun e-
leştirisine, tanrıbilimin eleştirisi po-
litikanın eleştirisine dönüşür.”19 

Marx, dinin emekçilerde “aldatı-
cı mutluluklar” üreten bir egemen 
aracı olduğunda nettir ve bunu Fe-
uerbach Üzerine Tezler’de daha da 
netleştirir: “… yeryüzü ailesinin, 
gökyüzü ailesinin sırrı olduğu bir 
kez bulunduktan sonra, yeryüzü ai-
lesinin teorik eleştirisi yapılmalı ve 
pratikte devrimcileştirilmelidir.”20 
“Feuerbach, ‘dinsel düşünüş’ün 
kendisinin bir toplumsal ürün oldu-
ğunu ve incelediği soyut bireyin as-
lında belirli bir toplum biçimine ait 
olduğunu görmüyor.”21 

Marx, 1847’de yayımlanan bir ma-
kalesinde Hıristiyanlığın toplumsal 
işlevini şöyle belirler: “Hıristiyanlığın 
toplumsal ilkeleri antik köleliği haklı 
çıkardı, ortaçağ serfliğini yüceltti ve 
hafif üzülmüş gibi bir havada olsalar 
da, gerektiğinde, proletaryanın ezil-
mesini savunmak için de hazırlar. 

“Hıristiyanlığın toplumsal ilke-
leri, ezen bir sınıfın ve ezilen bir sı-
nıfın gerekliliğini öğütlüyorlar ve 
ezilen sınıfa, ezen sınıfın lütfen mer-
hametli davranması konusunda din-
dar bir dilekten başka verecek bir 

şeyi yok. 
“Hıristiyanlığın toplumsal ilkele-

ri bizim danışmanın (papazlar mec-
lisi danışmanı) sözünü ettiği bütün 
rezilliklerin zararının ödenmesini 
gökyüzüne yerleştiriyor, böylece de 
bu dünyada sürekli olarak kalacak-
larını doğruluyor. 

“Hıristiyanlığın toplumsal ilkele-
ri, ezenlerin ezilenlere karşı yaptıkla-
rı bütün aşağılıkların ya ilk günahın 
ya da diğer günahların haklı cezalan-
dırılması, ya da Tanrının, sonsuz bil-
geliği içinde, bağışladıklarına uygula-
dığı sınavlar olduğunu bildiriyorlar.

… 
“Hıristiyanlığın toplumsal ilkele-

ri yalancı sofuların ilkeleridir, oysa 
proletarya devrimcidir.”22 

Marx, aktardığımız bu paragraf-
larında “halkın afyonu” saptamasını 
açmakta ve işlevini çok güzel açık-
lamaktadır. Eleştirinin okları afyonu 
üretenlere yöneltilmelidir. Afyonu 
üretenler ortadan kaldırıldığında af-
yonun ortadan kalkmasının da yolu 
açılacaktır. Marx’ın din eleştirisi ko-
nusundaki tarihsel ve diyalektik ma-
teryalist yaklaşımı budur. 

Günümüzde din nasıl 
yaşanıyor? 
Egemen sınıfların düzenlerinin 

sürekliliğini sağlamak amacıyla kul-

Bilimsel sosyalist kuramın kurucuları Marx ve Engels, bırakın din ile uzlaşmayı, dinin toplumsal 
kökenine vurgu yaparak onun ortadan kaldırılmasının yöntemini verirler. 

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



34

landıkları pek çok araç var. Bunların 
en önemlilerinin, sınıflılığın (yani 
uygarlığın) başlangıcına kadar giden 
kökleri bulunur. Uygarlık paketini, 
yönetme tekeli (devlet), silah teke-
li (ordu), inanç tekeli (din) ve bil-
gi tekeli (bilim) olarak özetleyebili-
riz. Üretim ilişkileri ne olursa olsun, 
bütün sınıflı sistemlerin egemenleri-
nin hegemonya araçlarını bu biçim-
de (devlet, ordu, din, bilim) katego-
rileştirebiliriz. 

Dinin, bu araçlar içinde en köklü 
olanını ama en zayıf halkayı oluştur-
duğunu söyleyebiliriz. En köklüdür, 
çünkü on binlerce yıllık insan inanç-
larından kök alır; onların zeminin-
de yükselir. Neden-sonuç ilişkisi ku-
rabilen bir beyne sahip olan insanın 
neden ile sonuç arasındaki çözümle-
yemediği halkaları doğaüstü güçlerle 
açıklamaya çalışmasının ürünüdür i-
nançlar. Dinler ise bu inançların ege-
men sınıflar tarafından bütünleştiril-
miş, sistematikleştirilmiş ve böylece 
ideolojiye dönüştürülmüş halidir. Et-
kisini kökünden alır. 

Öte yandan en zayıf halkadır; 
çünkü neden ile sonuç arasındaki 
halkaları açıklayan doğa yasalarının 
bilincine erilmesiyle giderek zayıf-
layan bir yanılsamanın ürünüdür. 
Teknik bilginin gelişmesiyle, bilin-
meyenlerin bilinmeye başlamasıyla, 
doğaüstü güçler giderek mevzi yiti-
rirler ve daha da soyutlaşırlar, gök-
lere (az bilinen alanlara) doğru çe-

kilirler. İnsanlığın düşünsel gelişimi 
dünyevileşmeye, doğallaşmaya, sı-
radanlaşmaya doğrudur. Bilimsel 
devrimler (Kopernik evren mode-
li, Darwin’in evrim kuramı, Marx’ın 
toplum kuramı vb.) ve modernite, 
insanı ve toplumları sekülerleştirir, 
doğallaştırır örneğin... Devlet, or-
du, bilim-teknoloji gibi diğer ege-
men araçları ise gerçek dünyevi ih-
tiyaçlara dayanırlar ve dinin aksine 
giderek güçlenirler. Din ile diğer a-
raçlar (devlet, bilim) arasında da ta-
rih boyu bir iç gerilim yaşanmıştır. 
Burjuva anlamında laiklik de bu ça-
tışmanın ürünüdür: Devlet ile din 
işlerinin birbirinden ayrılması, dinin 
siyasallaşmasının engellenmesi, din-
sel düşünce ile bilimsel düşünce a-
rasındaki çatışma… 

Uygarlığa geçiş döneminde din-
ler, çeşitli inançlara ve etnik köken-
lere sahip toplulukları bir toplum 
haline getirmek için birleştirici ve 
bütünleştirici bir işleve sahiptiler. 
Uygarlığa geçişin dünya çapında ta-
mamlanması ve özellikle modernite 
ile birlikte bu “ilerici” (toplumları 
geliştirici) işlevlerini yitirdiler. 

Günümüzde din, arkaik bir ideo-
loji olarak, kocaman bir yalana dö-
nüşmüştür. Günlük yaşamlarında ve 
günlük siyasette, ne egemen sınıflar 
ne de sıradan insanlar dindardırlar. 
Machiavelli’in 550 yıl önce “açık et-
tiği” gibi egemen sınıflar zaten hiçbir 
zaman “dindar” olmamışlardır; onlar 

“dinci”dirler, dini halkı yönetmek i-
çin kullanırlar. Bu tespit günümüzün 
hakim sınıfı burjuvazi ve onun dev-
leti için hiç olmadığı kadar doğru-
dur. Bir örneğini 20 yıldır ülkemizde 
gördüğümüz Siyasal İslamcı iktidar-
lar için ise çok daha doğrudur. 

Ezilenler ve yönetilenler açısından 
ise din, manevi dünyalarını dolduran 
bir inançlar silsilesi olarak kültürel 
düzlemde işlevini sürdürüyor. Fakat 
günlük yaşam göz önüne alındığında 
din, sıradan halk açısından da dünya 
işlerinden çekiliyor. Dinin siyasallaş-
masına yatırım yapan politik akım-
ların giderek belirginleşen çıkmazı-
dır bu. Kimse, örneğin pandemiden 
kurtulmak veya depreme karşı ted-
bir almak söz konusu olduğunda di-
ne başvurmuyor. Artık kimse virüs 
salgınlarını, deprem tahribatını ve-
ya ekonomik krizleri dua ile engel-
leyebileceğini düşünmüyor; çarenin 
bilimsel düşünce ve yöntemde aran-
masını ister istemez kabul ediyor. 
Modernite yaklaşımları pratikte üs-
tünlüğünü kabul ettirmiştir. 

Din ne kadar siyasallaşırsa, ege-
men aracı bir yanılsama olduğu o 
kadar ortaya çıkıyor. Zaman zaman 
dinci gericiliği bayrak edinen akım-
lar güç kazansa da, uzun vadeli sü-
reç dinin giderek zayıflaması yö-
nündedir. 

DİPNOTLAR
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baskı, İstanbul, 2017. 
2) Aynı eser, s.69. 
3) Aynı eser, s.69.
4) Aynı eser, s.71.
5) Aynı eser, s.74.
6) Aynı eser, s.74-76.
7) Aynı eser, s.75.
8) Jean Meslier, Sağduyu: Tanrısızlığın İlmihali, Kaynak 
Yayınları, 1. baskı, Nisan 1995. 
9) Aynı eser, s.249.
10) Aynı eser, s.242.
11) Aynı eser, s.245.
12) Aynı eser, s.245.
13) Aynı eser, s.246.
14) Aynı eser, s.255.
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21) Aynı eser, s.68. 
22) Aynı eser, s.80.

Artık kimse virüs salgınlarını (veya deprem tahribatını veya ekonomik krizleri) dua ile 
engelleyebileceğini düşünmüyor; çarenin bilimsel düşünce ve yöntemde aranmasını ister 
istemez kabul ediyor.
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ysa bu kadar net önermeleri, bu denli net hüküm-
leri dönüp dolaşıp tartışmak yerine tartışılma-
sı gereken nice olguyu gündeme getirmek ya da 
gündemdeyse hakkını vererek üzerinde durmak; 
sosyalizmin bugününün ve geleceğinin değişkenle-
ri, teorideki eskiyen yanları olabildiğince geniş ta-
banlı tartışma konusu yapmak ve aşmak, insanlığın 
karşı karşıya kaldığı ve hiçbir çağdakiyle karşılaştı-
rılamaz hızda, niceliksel ve niteliksel değişimlerin 
içerdiği “yeni”leri ve en az “ne olacak bu memle-
ketin hali” kadar efkâr konusu “ne olacak bu sos-
yalistlerin hali”ni içeren ciddi kapsamları dert edip 
çözüm aramamız gerekirken…

Neden, “Marx ‘din halkın afyonudur’ derken as-
lında ne demek istedi” bağlamında tartışmaya ge-
rek duyuluyor? Marx’ın ne dediği son derece açık, 
net ve somut değil mi?

Hayır! 

Anlaşılıyor ki literatürdeki en net ifadeler, ken-
dini kanıtlamış süreçler, doğrular bile zamanın ru-
huna uygun olarak kendi içeriğine yabancılaştırıla-
rak tartışılabilir ve kendisi olmaktan soyutlanarak, 
kendi kendinin yadsıyanı haline dönüştürülebilir!

Zamanın ruhu budur!
İlk olarak, birkaç yıl önce, şimdi İslamiyet’in 

“benzersizliğini” keşfederek kendi keşfine mest o-
lan ve Gazzâlî’de bile nice esin verici nitelikler bul-
maya başlamış olan bir eski dostum “Marx din hal-
kın afyonudur derken, aslında ne demek istedi” 
yaklaşımıyla Marx’a tevil getirmişti. Şaşırmıştım. 
Üzünç barındıran şaşkınlıktı haliyle, sonuçta su ya-
tağında aktı ve iş “gerçek müminlere” dinin sela-
meti açısından Cuma namazlarını bir süreliğine ol-
sa da boykot edin çağrısına ulaşmış. Ne denilebilir 
ki, “yarabbisi sen yenice mümin kullarına akıl ih-
san eyle”den başka! 

Marx kimseye afyon önermiyor

Devrimciliğin yükseliş zamanlarında sosyalist olmak rağbetteyken, Marx’ın “Din 
halkın afyonudur” vurgusu ilk öğrenilen düsturlardan olurdu. Bu boğucu gericilik 
evresinde ise, hidayete erilirken aynı sözü kendine siper etmenin acıklı çabasıyla da 
sık sık karşılaşır olduk. Bir kez daha netleşiyor ki, dünü ve bugünü devrimci olarak 
aşmanın tek yolu bilimsel sosyalizmde sebat etmenin yanı sıra Aydınlanma kültüründe 
ve materyalizm cephesinde de ödünsüz bir ideolojik mücadeleden geçiyor.

O
Haldun Çubukçu
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Ancak, bu tevil çabasının azım-
sanmayacak kadar solcuyu etkile-
diğine tanık olmuşken, Eskimiyen 
portalında karikatür sanatımızın 
ustalarından Köksal Çiftçi’nin de 
Marx’a aynı söz üzerinden açıklama 
getirme çabasını1 okumak, durumun 
en azından, benim sandığımdan da 
ciddi olduğunu ortaya koydu. 

Böyle kalmıyor. Bir kez din ko-
nusunda Marx’a tevil getirildikten 
sonra arkası kendiliğinden geliyor: 
“İslam’la neden barışmalıyız”, “Sos-
yalistlik dinsizlik midir?” vs. türün-
den sorular bir çekim alanı yarata-
biliyor. Pek çok yerde Marx’ı nasıl 
anlamak gerektiğinin keşfi “gerçek” 
kılavuzlarının eşliğinde bir kez daha 
keşfettiriliyor. Bunu keşfetmek, ka-
çınılmaz olarak şunu da keşfetmek 
anlamına geliyor: Halkımızın dini 
duyarlılığının bir parçası olunmadı-
ğı için ateist sol devrim yapamıyor 
ve halktan kopuyor!

Peki ama Marx  
gerçekte ne dedi?
Özellikle de İslam konusunda 

kendisini Marksist (bilimsel sosya-
list) görenler arasında bir netleşme 
tartışmasına gerek var. Bu hava bu 
kadar dumanı kaldırmaz. Bunun i-
çin de Sayın Çiftçi’nin diğerlerine gö-
re daha teorik, daha samimi ve ikna 
etmeyi amaçlamış yazısını tartışma 
metni olarak öne çekmeyi anlam-
lı bulduğum için asıl onun tezleriyle 
tartışmayı netleştirme niyetindeyim.

Nitekim dinin bir zamanlar sa-
hiden de ilaç olduğunu, komünist 
köylü hareketlerinde ilaç-deva niye-
tine işleve sahip olduğunu, burjuva-
lar köylülüğü yok etmek için karar 
almasaydı bu sürecin farklı olacağı-
nı, dolayısıyla “din afyondur” sap-
tamasına artık başka yaklaşılması 
gerektiğini anlatıp teorileştirmeye 
çabalarken, tezlerinin girizgâhını da 
şöyle kuruyor Köksal Çiftçi: 

“‘Din halkın afyonudur” ama ilaç 
olarak mı, zehir olarak mı? Marks’ın 
bu sözünü bağlamında anlayan ilk 
ben değilim elbet. Kendilerini ‘Libe-
ral Sol’ diye tanımlayanlar ve ‘İslam 
Sosyalizmi’ni savunanlar da var ol-
guyu doğru algılayanlar içinde.”

Güzel.
Neymiş: Marx’ın “din halkın af-

yonudur” sözündeki dinin afyonla 

özdeşleşmesi metaforu, sanıldığı gi-
bi uyuşturucuyu ya da zehri değil, 
ilacı işaret etmekteymiş! Yani din 
halkın ilacıdır! 

Ama ne yazık ki bunun böyle ol-
duğunu doğru anlayan pek azdır! 
Garip şekilde bunu doğru anlayan-
lar içinde “liberal solcular”, “İslam 
sosyalizmi” savunucuları ve içlerin-
de Köksal Çiftçi’nin de, pek müte-
vazı şekilde “bağlamında anlayan 
bir tek ben değilim, başka arka-
daşlar da var” diye işaret ettiği bazı 
“Marksistler”in olduğunu ama ge-
nel olarak Marksistler, özel olarak 
da “Sol liderler”in olmadığını yine 
vurgusundan anlıyoruz; bizler sözü 
bağlamında anlayamamışızdır!

Çiftçi, cümlesinin maliyet açma-
zını pek iyi kavradığı için hemen 
liberal solcuları ve İslam sosyalist-
leri ile kendi farklarını koyma ça-
basına giriyor, ötekileri bir çeşit 
mahkûmiyete maruz bırakıp kendi 
haklılık paylarını liberallikten ve İs-
lamcılıktan arındırdığı kanısına iç-
tenliğiyle ulaşmış oluyor. Tıpkı, bir 
dönem Rusya’nın “din aslında hal-
kın ilacıdır”cılarına karşı Lenin’in 
“İdealist olmadığına Allah’ın adına 
yemin” edenlere2 dikkat çekmekten 
kendini alıkoymadığı entelektüelle-
rin çabalarına benzer şekilde.

İşin ilginç bir yanı da, Eskimiyen 
portalının yazının sosyal medya su-
numunu “açıklama getiriyor” ibare-
siyle paylaşmış olması.

Ne garip… ya da değil; ama eğ-
lenceli, Marx’ın belki de en çok alın-

tılanan sözünün gerçekten ne anla-
ma geldiğini en yakın dostu Engels 
anlamamış, Lenin anlamamış, Sta-
lin, Troçki, Buharin, Zinovyev, Lu-
naçarski, Plehanov, Rosa Lüksem-
burg ve Sovyetler Birliği devletinin 
akademileri, teorisyenleri anlama-
mış, Mao Zedung, Çin Halk Cum-
huriyeti ideologları ve akademisi, 
Doğu Almanya, Yugoslavya, Küba, 
dünyanın seçkin Marksistleri anla-
yamamış, hatta ve hatta Karl Marx 
kendi lafını anlamamış; nihayet yak-
laşık 200 yıl sonra Türkiye’de de bi-
rileri cümlenin doğru anlamını keşif 
ve bizi çağımıza tanık ediyor. 

Bu “gerçeği” nasıl keşfettiği-
ni şöyle anlatıyor Çiftçi: “Dinle-
rin sanatla ilişkisini irdelemeye me-
rak sardığım zaman kabul görmüş 
Marksist metinler dışında da kay-
nak okumaya başladım. Kısa süre-
de beynimdeki ‘koruyucu’ çitler bir 
bir yıkılmaya başladı. Marks’ın ve 
Engels’in pek çok söyleminin sol li-
derlerin iddia ettiklerinin tam tersi 
yönde olduğunu hayretle gördüm. 
Bunların başında da elbette bağla-
mından koparılmış ‘Din halkın afyo-
nudur!’ söylemi geliyordu.”

Böylece 60 yaşından sonra, kari-
katürüyle Erdoğan’a hakaret ettiği 
iddiasıyla yargılanmaya maruz bıra-
kılan Köksal Çiftçi bütün gençliği-
nin ve olgunluğunun yorumlarını ve 
“kabul görmüş Marksist metinler”i 
dıştalayarak kabul görmemiş Mark-
sist metinlerden kendine bir zihin a-
çıklığı oluşturduğunu duyuruyor. 

Din halkın afyonudur; uyuşturucudur. Halkı uyuşturur. İşte bu kadardır. Başka hiçbir açık, 
kapalı, ikincil, alt katmansal anlamı filan yoktur. Bu kadardır.
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Ve başlıyor “Din halkın afyonu-
dur” saptamasına tevil getirmeye.3

Oysa ve oysa!
Marx’ın ifadesindeki “afyon” 

metaforu başlı başına bir koç-
başıdır. Dinin sahte huzur, ra-
hat, katarsisden oluşturulan “kur-
tuluş ülkesi”nin kale kapılarını 
yerle bir etme işlevselliğindeki me-
tafor. “Dine dönüşçüler”in, “tanrı 
kâşifleri”nin kendileri yararına bula-
cakları kozmik bir zerre bile yoktur 
bu acımasız, net, keskin ve kesin ta-
nımlamada.

Din halkın afyonudur; uyuştu-
rucudur. Halkı uyuşturur. İşte bu 
kadardır. Başka hiçbir açık, kapa-
lı, ikincil, alt katmansal anlamı filan 
yoktur. Bu kadardır.

Afyon metaforu hiçbir koşul-
da, hiçbir tevil yarışında, hiçbir tes-
limiyet töreninde ve hiçbir şekil-
de “Mevlayı bulma yollarında” dine 
râm olunurken anlam kaymasına 
uğrayacak denli zayıf, çürük, belir-
siz bir metafor değildir. Son derece 
açıklayıcı ve ikna edici olarak “u-
yuşturucuya” kilitlidir. 

Yoksa “afyon”u “ilaç” olarak oku-
yup “din halkın ilacıdır” gibi Marx’ın 
söylemeyi akıl edemediği şahane bir 
metaforu onun adına ortaya çıkarıp 
materyalizme karşı idealizmi, diya-

lektiğe karşı metafiziği öneren “valla 
liberal değilim”ci arkadaşların, hat-
ta Marx’ı Marx’a karşı eleştirel olarak 
kavrayış ve algı ile tepe üstü dikmeye 
çabalayan “meğerse Marx ne demek 
istemiş cânım”cı İslam’da benzersiz-
likler bularak aşkınlıklarını yaşayan 
tanıdıkların, geriye kalan her devrim-
ciyi teslim almak için bu denli karşı 
konulmaz ölçekte transandantal ar-
gümanlar ileri sürmeyi göze alan “biz 
gerçeği bulduk, siz de bulun” çağrısı-
na hayran olmamak elde mi!

Ne var ki…
Her şeyden önce, çağının afyon 

tekkelerine, batakhanelerine, hatta 
insanlığın en rezil savaşlarının iki-
sini teşkil eden Afyon Savaşları’na4 
tanık olmuş Marx’ın, hele o zaman 
hiçbir tedavi edici kimyasalı sentez-
lenmemiş (20. yüzyılda ve yeni bin-
yılda sentezlenmiş midir bilmem) 
bir uyuşturucunun ve türevlerinin; 
sadece acıyı azaltan, hissedilmesini 
engelleyen bir uyuşturucunun işle-
vini bilemediğine ve ilaç değeri taşı-
dığına işaret ettiğine ilişkin kanı sa-
hibi olacağız, öyle mi? 

Ama ne Marx algısı!
Varsın Marx, bağlamından alın-

tıladıkları afyon teşbihini yaparken, 
çok zekice bulduklarını sandıkları o 
bağlama, Hegel’in Hukuk Felsefesinin 
Eleştirisine Katkı – Giriş bölümünün 

daha ikinci cümlesinde gümbürde-
ten şu pimi çekilmiş el bombasını 
atmamış olsun: “Dinin eleştirisi tüm 
eleştirinin başlangıç koşuludur.”5 

Dine yaklaşımları bu eleştirinin 
kurulması ve yetkinleştirilmesinden 
ibaret olan Marx ve Engels’in tek bir 
cümlesinde bile “gerçek Marksizm 
bu değil”cilerin bulabileceği dini o-
lumlayan tek bir satır bile yoktur. 
Olması da Marx ve Engels’in kendi-
lerinin kendileri tarafından yadsın-
ması anlamına gelirdi.

Aynı yerde, şu müthiş tümceyi 
kuran Marx’ın aslında ne söylemiş 
olduğunu yorumlamaya kalkmak 
bile fazlasıyla gerçeği zorlamak değil 
midir: “Cennetin düşsel gerçekliğin-
de, insanüstü bir varlık arayan ve o-
rada kendi yansısından başka bir şey 
bulamayan insan…” 

Apaçık ortada olanın açıklaması-
na kalkışmaktaki ıstırabımın fatura-
sını, bizlerden oluşan âlemi budala, 
kendilerini de yeni şeylerin pek zeki 
kâşifleri sayan dostlara çıkarmaktan 
başka seçeneğim yok. 

Çünkü nasıl edip o tümcelerin 
anlam dizgesini ıskalamışlardır bi-
lemem; “düşsel gerçekliğin” içerdiği 
“insanüstü varlık” aramanın acıklı 
haline girizgâh oluşturmuşlardır ki, 
çabalarında, daha ilk satırlardan iti-
baren geriye o “düşsel gerçekliği” ve 
“insanüstü” varlığı arayanların çare-
sizliği kalmaktadır. 

Her ne kadar o meşhur şiarı bağ-
lamında anlayamayan dar görüşlü 
ya da kısmetsizlerden diyelim, ol-
sa da Lenin, değil dinde komünizm 
bulmak, dine kapı aralayanlara bile 
Engels’in ne denli acımasız olduğu-
nu işte şöyle vurguluyor:

“…materyalist ve ateist 
Dühring’i, dine ve din felsefesine a-
çık kapı bıraktığı için, materyalizmi-
nin tutarsızlığıyla suçladığını anım-
satalım. Ludwig Feuerbach ile ilgili 
eserinde Engels’in, onu, dini orta-
dan kaldırmak için değil, aksine di-
ni yenilemek, yeni, ‘daha yüce’ bir 
din icat etmek için vs. mücadele et-
miş olmakla suçladığını anımsata-
lım. ‘Din halkın afyonudur.’

“Marx’ın bu veciz sözü, din soru-
nunda Marksizm’in tüm dünya gö-
rüşünün köşe taşıdır.”6

Bir an düşünmekten kendimi ala-
mıyorum; Lenin yaşıyormuş ve biz 

Marx ve Engels’in tek bir cümlesinde bile “gerçek Marksizm bu değil”cilerin bulabileceği dini 
olumlayan tek bir satır bile yoktur.
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ona “Yoldaş, sen bu işin bağlamını 
yanlış anlamışsın, aslında bu senin 
sandığın gibi köşe taşı filan değil, i-
laç ilaç…” diye bi güzel izah ediyo-
ruz! Ne hoş olurdu!

Metinler arasında nafile 
bir gezinti
Sayın Çiftçi ustamız, hayranlığını 

belirttiği Hegel’in Hukuk Felsefesi’nin 
Eleştirisine Katkı’da alıntıladığı me-
tinden kendi önermesine, ne kadar 
güreşse de dayanak çıkartamadığının 
farkında olduğundan Engels’in Köy-
lüler Savaşı’na atlayarak oradan çare-
sizce destek ile yardım bulmaya ça-
balıyor ve haliyle onların değil ama 
kendi vardığı sonucu tebliğ ediyor:

“Buradan hareketle şunu söyleme-
miz olasıdır: Marx da halk kitleleri-
nin inandığı şekliyle dinin devrimci, 
hatta komünist olduğu konusunda 
Engels’le aynı fikirdeymiş.”

Bir kere Marx ve Engels hiç böyle 
bir şey söylemiyorlar. 

İkisi de çok düşkün oldukları ta-
rih incelemelerine sınıflar sosyolo-
jisi, diyalektik ve tarihsel materya-
lizmin ufuklarından yaklaşırlar ve 
üretim ilişkilerinin tarihi koşullarda 
bilinçlere yaptığı etkiyi ve saflaşma-
ları yorumlayıp sentezlerler.

Halk kitlelerinin devrimci akım-
larının feodal çağda kaçınılmaz ola-
rak dini ideolojinin içinde ama ege-
menlerin önerdiklerinden başka bir 
yorumla kendi önermelerini oluş-
turmalarından ve Marx’la Engels’in 
bu çizgiye derin sempati duymasın-
dan daha doğal olan ne vardır?

Luther’in Protestan ahlak ve ide-
olojisine karşı, köylü ayaklanmala-
rının İsevi ilkel eşitlikçi ve komünal 
ama siyasi iktidarı dünyanın efendi-
lerine bırakan mirasına atıfta bulu-
nup “gerçek” dinin adına savaştıkları-
nı saptamaktan özge nasıl bir ideoloji 
ve “dünya görüşü-algısı”nın tarihinin 
yorumlanışını oluşturabilirlerdi?

Bunun için Almanya’ya gitmeye 
de gerek yoktur; Bütün İslamiyet ta-
rihinde de İslam’ın Sünni egemen-
lerinin teolojisine/ideolojisine karşı 
halk kitlelerinin İlkel Komünal Top-
lumdan hatıralarıyla da oluşturduk-
ları karşıt, Rafızi, Batıni ideolojileri-
nin simgeleri de böyle değil midir?

Örneğin Pir Sultan’daki Şah hatta 
Ali; Kerbelâ simgesi halk sınıflarının 

kendi “gerçeklik” tahayyüllerinin 
simgeleri olarak değer kazanmamış 
mıdır? 

Karmatilerin, Serbazar Derviş 
Cumhuriyeti’nin, hatta Fatımilerin 
ve hatta “zihnin bütün köleliklerine 
kıyam” çağrısı yapan Alamut batıni-
lerinin mücadelesinde de bu komü-
nist “çınlamaları” bulmuyor mu-
yuz?

Neleri?
Komünizmi değil, “çınlamaları” 

yani nüveleri, yani kalıntıları, yani 
sezgiyi…

Öyle der çünkü Engels: “Bu ko-
münist çınlamalar, ancak Münt-
zer’dedir ki, gerçek bir toplum bö-
lüntüsünün özlemlerinin ifadesi 
durumuna gelirler. Ancak onda-
dır ki, bu komünist çınlamalar bel-
li bir açıklıkla formüle edilmişlerdir 
ve ondan sonra, bu çınlamaları, mo-
dern işçi hareketi ile kaynaşmaları-
na kadar, her büyük halk ayaklan-
masında bir kez daha duyarız.”7

Oysa ne denmişti:
“Buradan hareketle şunu söyleme-

miz olasıdır: Marx da halk kitleleri-
nin inandığı şekliyle dinin devrimci, 
hatta komünist olduğu konusunda 
Engels’le aynı fikirdeymiş.”

Öyle miymiş? 
Yukarıda öyle demedikleri bariz. 

“Çınlamalar, “sezgiler”den bahsedi-
yorlar. Tarihteki saflaşmalardan gö-

rece doğruyu, devrimci olanı sap-
tamak başka şeydir, tarihin tarihte 
kalmış yanılsamasını “dinin devrim-
ci, hatta komünist olduğu” vargısına 
zorlayarak dayanak yapmak ve dev-
rimcilere mahcup mahcup din öner-
mek bambaşka bir şeydir.

Bu noktada yine, asıl alıntıya 
dönmek gerekiyor, konuyu nasıl an-
lamak gerektiği orada apaçık çünkü:

“Din bu dünyanın genel teorisi, 
onun ansiklopedik özeti, halkın dü-
zeyine indirgenmiş mantığı (…) in-
sani özün düşsel gerçekleşmesidir, 
çünkü insani öz asıl gerçekliğe sa-
hip değildir. Dolayısıyla dine karşı 
savaşım vermek, tinsel kokusu din 
olan dünyaya karşı, dolaylı olarak, 
savaşım vermektir.

“Dinsel açlık, bir yandan gerçek 
açlığın dışavurumu, bir yandan da 
gerçek açlığa karşı protestodur. Ya-
ratığı bunaltan içli bir ezgi olan din, 
tinin dışlandığı toplumsal koşulla-
rın tini, kalbi olmayan bir dünyanın 
ruhudur. O, halkların afyonudur” 8,9  
(Vurgular Marks tarafından yapılmış)

Anlaşılmış mıdır acaba? 
“Bu dünya” derken ne kastedil-

miştir, her zaman özellikle bugün i-
çin geçerli bir dünya mıdır dinin ge-
nel teorisi olduğu belirtilen dünya?

Ne olduğunu meşhur alıntının 
tam üstündeki cümlelerden yanıtla-
yabiliyoruz: 

Halk kitlelerinin devrimci akımlarının feodal çağda kaçınılmaz olarak dini ideolojinin içinde 
ama egemenlerin önerdiklerinden başka bir yorumla kendi önermelerini oluşturmalarından ve 
Marx’la Engels’in bu çizgiye derin sempati duymasından daha doğal olan ne vardır?
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“insan, dünyanın dışında herhan-
gi bir yere çekilmiş soyut bir varlık 
değildir. İnsan, insanın dünyasıdır, 
devlettir, toplumdur. Bu devlet, bu 
toplum, tersine çevrilmiş dünya-bi-
linci olan dini yaratırlar, çünkü on-
ların kendileri tersine çevrilmiş bir 
dünyadır.” (Vurgular Marks tarafın-
dan yapılmış)10

Tersine çevrilmiş dünyanın 
bilinci
Başka bir yoruma gerek var mı-

dır artık “afyon”un mahiyeti konu-
sunda?

Bu kadar apaçık anlama sahip o-
lan yargı, nasıl olur da bulandırıl-
maya çalışılır?

Din eşittir “tersine çevrilmiş dün-
ya bilincidir”. Yani bir bilinç değil 
sanıdır. Yanlış bilinçtir. Tepe taklak 
edilmiş bilinçtir. 

Thomas Münzer için de böyledir, 
Luther için de böyledir.11

Münzer’in komünist çınlamalı, 
eşitlikçi, kandaş demokrasisine da-
yanan özlemi ile Luther’in egemen 
sınıf ideolojisi gerçeklik temelin-
de, ama her ikisi de tersine çevril-
miş dünya bilinci olarak, tarihsellik 
içinde ve asıl olarak üretim ilişkileri 
ve üretim araçlarının mülkiyeti üze-
rinden karşı karşıya gelirler. Ne var 
ki, Münzer’in komünal özleminin, 
eşitlikçiliğinin Luther’in ideolojik 
muhafazakârlığı ama burjuvazinin 
geleceği örgütleyen atılımı karşısın-
da şansı yoktur. Çünkü tarih niyet-
lerin, özlemlerin, “ruhsuz bir dün-
yanın ruhunun” değil maddenin 
akışının tarihidir.

Bu tarih içinde de Münzer’in “ko-
münist” dinini Luther’in Protestan 
kapitalizminin dinine yeğ tutmak 

diye bir seçenek yoktur. Tersine 
dünyanın sınırlı, geri, ilkel ve bilim 
dışı algılarında din ne kadarını ifade 
edebilirse o kadarını ifade etmiştir.

Ve bütün bir hayatı sonuç olarak 
köylüler, köylü dini, köylü eşitlikçi-
liği filan değil burjuvazi belirlemiş-
tir. Çünkü:

“Burjuvazi tarihte son dere-
ce devrimci bir rol oynamıştır.  
“İktidarı ele geçirdiği her yerde fe-
odal, ataerkil ve kırsal ilişkileri so-
na erdirmiştir. Feodalite insanını 
‘doğal üstlerine’ bağımlı kılan çeşit-
li ve karmaşık bağların tümünü a-
cımasızca parçalamış, insanla insan 
arasında yalın çıkardan, duyarlık-
tan yoksun ‘peşin parayla ödeme-
den’ başka bir bağ bırakmamıştır. 
Dinsel esrimenin kutsal ürpermele-
rini, şövalyelik coşkusunu, küçük 
burjuva duygusallığını bencil he-
sabın buz gibi sularında boğmuş-
tur. Bireysel saygınlığı sıradan bir 
değiş tokuş değerine dönüştürmüş 
ve onca zahmetle kazanılmış o-
lan sayısız özgürlüklerin yerine 
tek bir özgürlük, gözü dönmüş ti-
caret özgürlüğünü koymuştur. Kı-
sacası, dinsel ve siyasal aldatma-
caların perdelediği sömürünün 
yerine açık, utanmaz, doğrudan ve 
acımasız bir sömürü getirmiştir.”12 
Dolayısıyla burjuvazinin de-
ğerli Çiftçi’nin aşağıdaki sa-
tırlarda ifade ettiği türden 
dehşetleri pek yoktu. Köylü isyan-
larından dehşete kapılan tarihsel o-
larak burjuvazi değil, feodallerdi: 
“Köylü isyanları tüm Avrupa’da pat-
lak verince burjuvazi dehşete ka-
pılmış, bu görkemli komün isteğini 
büyük çabalar ve bedellerle bastır-
mıştı. Yeniden böyle bir kâbus ya-

şamamak için ne pahasına olursa ol-
sun köylülüğü yeryüzünden silme 
kararı aldı ve bunu yıllara yayarak 
maalesef başardı. Köylüleri topra-
ğından, köklerinden koparıp şehir-
lerin varoşlarına tıktı, proleterleşti-
remediklerini lümpenleştirdi.”13

Hele hele bu tür şeylerin; bir sını-
fın diğer sınıfı tasfiyesi türünden bü-
yük, devasa sıçramalara “hadi arka-
daşlar köylülüğü tarihten silelim” 
diye alınan kararlar sonucunda ulaşıl-
dığını düşünmek ne yazık ki pek naif 
oluyor; üstelik “köylülüğü yeryüzün-
den silme kararı”na üzülmek,  “maa-
lesef” başarıldığını düşünmek, hayatı, 
sınıf mücadelesini, üretim şekillerini 
ve üretici güçleri iradi süreçlerle de-
ğiştirebildiğini sanmak gibi haddin-
den de fazla bir idealizm içeriyor.

Bunda maalesef’i gerektirecek 
hiçbir şey yoktur; tarihin tekerle-
ği devrimden ve ilerlemeden ya-
na dönmüştür. Yeniden Komünist 
Partisi Manifestosu’nun o olağanüs-
tü satırlarına dönerek bu konuda 
Marx’ın ve Engels’in bakışının ne 
olduğunun altını çizmiş olayım: 
“Burjuvazi üretim araçlarını, dola-
yısıyla üretim ilişkilerini ve bunlar-
la birlikte bütün toplumsal ilişkile-
ri durmadan devrimcileştirmeksizin 
var olamaz. Oysa eski üretim tarzının 
olduğu gibi korunması daha önce-
ki bütün sanayici sınıfların ilk varo-
luş koşuluydu. Üretimin durmadan 
altüst edilmesi, bütün toplumsal ko-
şulların aralıksız sarsılışı ve bitmek 
bilmeyen bir belirsizlik ve çalkan-
tı burjuva dönemini öteki bütün dö-
nemlerden ayırt eder. Bütün kemik-
leşmiş, donmuş ilişkiler arkaları sıra 
gelen eskiden beri saygıdeğer tasav-
vur ve görüşlerle birlikte silinip gi-
der; yeni oluşanlar ise daha kemik-
leşmeye fırsat bulamadan eskir. Katı 
olan her şey buharlaşıyor, kutsal o-
lan her şey ayaklar altına alınıyor ve 
insanlar nihayet hayattaki konumla-
rına, karşılıklı ilişkilerine soğukkanlı 
bir gözle bakmaya zorlanıyorlar.

(…)
“Burjuvazi henüz yüz yılı bulma-

yan sınıf hâkimiyeti süresince da-
ha önceki kuşakların hepsinden da-
ha büyük ve daha görkemli üretici 
güçler yarattı. (…)  sözün kısası fe-
odal mülkiyet ilişkileri, gelişmiş bu-
lunan üretici güçlere artık ayak uy-

Köylü isyanlarından dehşete kapılan tarihsel olarak burjuvazi değil, feodallerdi. 
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duramaz olmuştu. Bunlar üretimi 
geliştirecek yerde köstekliyordu. 
O ölçüde birer ayak bağı olup çık-
mışlardı. Bunların sökülüp atılma-
ları gerekiyordu, sökülüp atıldılar.” 
Sonuç olarak, görüldüğü üzre 
Marksizm’in olağanüstü birikiminde 
dine dönüşçülüğü, Allah arayıcılığını 
meşrulaştıracak, ona açık kapı bıraka-
cak, maddeden, bilimden ve akıldan 
koparacak en ufak bir zaaf yoktur.

Olması da düşünülemez.
“Din halkın afyonudur” dedik-

lerinde din uyuşturucudur anla-
mından başka bir anlam içermez. 
Dahası, Lenin’e göre; “Din halkın af-
yonudur. Din, sermayenin köleleri-
nin insani görünümlerini ve az bu-
çuk insan onuruna yaraşır bir yaşam 
taleplerini içinde boğdukları bir tür 
manevi alkoldür.”14

Dahası, 20. yüzyılda dinlerin ne-
den olduğu rezilliklere, felaketlere 
tanık olmuş Mao Zedung için çok 
daha nettir: “…bir şeyi bilmeniz la-
zım. Din zehirdir. İnsanların kafası-
nı uyuşturur. Halkın afyonudur.”15

Kuşkusuz, kişi Marksist’ken, “tu-
tarlı” materyalistken dünyanın mil-
yon çeşit hali içinde hidayete erebi-
lir, “tersine dünyanın” bilinci olarak 
dine kapı arayabilir, hatta efsane ve 
masal çağlarına dönüş hasreti için-
de yanıp rüzgâr üfleyen meleklere, 
sur düdüğü çalacak İsrafil’e, hatta 
ve hatta “üç harflilere” bile inanabi-
lir. Kim ne karışır? Bu durumda, o 
arkadaşımızı “insani olan hiçbir şe-
ye yabancı olmayışımız” çerçevesin-
de anlamaya çalışır, elimizden gelen 
bir şey varsa yardımı da esirgeme-
yiz… Ya da pek önemsemez geçer, 
hafif bir tebessüme eşlik eden hüz-
nümüzle yetiniriz.

Ama… Hidayete ermenin hangi 
biçimiyse, dine inanmak bir propa-
gandaya dönüşüyorsa, bilimsel sos-
yalizmin 200 yıllık bilgi birikimi ve 
tutarlı sosyalistler ebleh yerine kona-
rak din-Allah propagandasına maruz 
bırakılıp aslında Marx’tan neyi nasıl 
anlamamız gereği hidayet ufukların-
dan derlenmiş hezeyanlarla bir ideo-
lojik ağırlık olarak ayağımıza buka-
ğılaştırılmak isteniyorsa; yok ama, o 
kadar değil. Buraya kadar.

Kendinizi istediğiniz kadar ilaç 
niyetine afyonlayabilirsiniz, Marx’ın 
ve Marksizm’in eczanesinde din i-

lacı yoktur, çünkü din ilaç değil 
bir zamanlar için plasebo, şimdiy-
se tam bir zehirdir; ama… bizatihi 
Marksizm’in kendisi dine karşı çok 
güçlü bir ilaçtır. 

Sahte ilaçlardan ve uyuşturucu-
dan sakınmak başta zihin sağlığı i-
çin vazgeçilmez önemdedir.

Bitirirken; dinciliğin saflarında-
ki insanlar dinden kaçıp özgürleşme 
olanaklarını ararken, matah bir şey 
sanarak da olsa, eski tersine bilincin 
yerine daha akıl işi bir tersine bilinç 
halinde deizmi, daha gerçekçi ve ce-
sur olanların ateizmi keşfettiği bir 
ülkede eski Marksistlerin hatta ay-
nı özel geçmişi paylaşan eski Mark-
sistlerin hidayete erme, ererken de 
“gerçek Marksist oluyoruz” gibi kı-
vançlar bulmalarının nedenselliği-
ni araştırırsak hangi sonuçlara ula-
şabiliriz? Bunu da ayrıca tartışmak 
gerek.
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ilaçtır. 

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



42

Bu yazıyı, görevlerini büyük özveriyle yapan 
dünyanın ve ülkemizin sağlık personeline ithaf 
ediyorum.

ilim ve Gelecek’in Ocak 2021 sayısında, editörümüz 
Ender Helvacıoğlu’nun önerisiyle Kovid-19 pande-
misinin ilk yılı üzerine bir değerlendirme yazısı ya-
yımlamıştım. Bu sene de aynı öneri geldi.

Pandeminin ilk yılında yani 2020’de, SARS-
CoV-2 virüsünün bulaştığı insan sayısı 82 milyon 
idi ve yaklaşık 1,8 milyon kişi yaşamını yitirmiş-
ti (Dünya Sağlık Örgütü, WHO verisi). Geçen sene 
yani pandeminin ikinci yılındaki vaka sayısı yakla-
şık 270 milyona, yaşam kaybı 3,8 milyon kişiye eriş-
ti. Buna göre pandemi başladığından beri Kovid-19 
hastalığına yakalanan toplam insan sayısı yaklaşık 
350 milyon ve yaşamını kaybedenler ise 5,6 milyon 
kişi (WHO verisi). Salgın hastalık uzmanlarına göre, 
gerçek rakamlar bunların çok daha üstünde olmalı.

İlk yıla göre rakamlardaki birkaç katlık artış, 
pandeminin henüz hız kesmeden sürdüğünü gös-
teriyor. İlk yılda pandemiyle mücadelede yaşanan 
beceriksizlik ve acemilikler 2021’de daha azdı ama 
yoğun aşılamaya rağmen yaşam kayıplarındaki iki 

kattan fazla artış herhalde hem Delta varyantından 
hem de 60 yaş üstü insanları korumadaki yetersiz-
likten kaynaklanıyor.

Batı cephesi dökülüyor!
Geçen sene başındaki yazının alt başlıklarından 

biri “ABD ve Britanya’nın içler acısı durumu!” idi. 
Bazı bilgileri anımsayalım: 

“a) Dünyanın en iyi 100 üniversitesinden 48’i 
ABD ve Britanya’dadır. Nobelli bilimcilerin de ö-
nemli bölümü buralarda çalışır.

b) Bu ülkelerdeki tıp fakülteleri ve sağlık ku-
rumlarında, iyi bir sağlık sigortanız varsa, dünya-
nın en gelişmiş sağlık hizmetlerini almanız müm-
kündür.

c) İlaç, tıbbi alet ve malzeme üreten dünya lideri 
firmaların da çoğu bu ülkelerdedir.

d) Küresel Sağlık Güvenliği Göstergesine göre 
(GHSI), bunlar 2019’da en iyi durumdaki ülkeler 
listesinin ilk iki sırasındadır (www.ghsindex.org, 
2019 raporu).

“Gelin görün ki hem Kovid-19 vaka sayısı hem 
de yaşam kayıplarında ABD epeydir açık ara dünya 
lideridir. Britanya ise çoğunlukla dünya sıralaması-

2022’de pandemi 
Viral evrim devam ediyor!

Önceki yıla göre rakamlardaki birkaç katlık artış, pandeminin henüz hız kesmeden 
sürdüğünü gösteriyor. Özellikle “Batı cephesi” yine dökülüyor. Aşı, elimizdeki 
en büyük silah. Aşıların etkinliği ve koruma süresi hakkında bilgiler ediniyoruz. 
Turkovac’ın etkinliği tartışmalı. Virüsün evrimi devam ediyor. Omikron: Pandeminin 
yeni patronu. Omikron’un nasıl ortaya çıktığı ve korunma tedbirleri tartışılıyor. Sürü, 
bağışıklığı bekliyor ama henüz çok erken. 

B

Haluk Ertan 
hertan@unsw.edu.au
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nın ilk beş, altı ülkesi arasında olup, 
yaşam kayıplarında genelde Avru-
pa lideridir. Bu tablonun ilk bakışta 
bize gösterdiği şu: Dünyanın en iyi 
sağlık hizmeti ve teknolojisinin bu-
lunduğu iki ülkede de ‘halk sağlığı’ 
yerlerde sürünmektedir.”

Son duruma bakıldığında, deği-
şen bir şey olmadığı görülüyor: Top-
lam vaka sayısında ABD hâlâ dünya 
lideri, Britanya ise yine ilk beş ülke 
içinde. Dünyadaki beş Kovid-19 va-
kasından biri ABD’dedir. Türkiye ise 
bu ligde yedinciliğe yükselmiş hal-
de.

Yaşam kayıplarına gelince, ABD 
yine liste başı ve Britanya ilk altı i-
çindedir. Yani bu iki devlette eski 
tas eski hamam durumu devam edi-
yor. Yüksek vaka sayısı listesindeki 
ilk 10 ülkenin beşi Avrupa Birliği ü-
yesi. Kısacası “Batı Cephesinde Yeni 

Bir Şey Yok”. Doğu ve Güneydoğu 
Asya ülkelerinin pandemiyi kontrol-

de gösterdikleri toplumsal disiplini 
Batı’nın yakalayamadığı açık.

a) Yan etkiler
Aşılar ve aşılama konusuna gir-

meden yanlış bir kanıyı düzeltmekte 
yarar var. Şu andaki Kovid-19 aşıla-
rının hiçbiri resmi sağlık kurumla-
rından kesin ve kalıcı kullanım o-
nayı (lisans) almış aşılar değildir. 
Bunlar, elde daha iyi bir çare olma-
dığı için, “acil kullanım izni veril-
miş” aşılardır. Çünkü yasalara, tıp 
etiğine ve bilimsel kurallara göre 
Faz III çalışmalarını, kuralına uy-
gun şekilde tamamlamayan aşılara 
tam kullanım onayı verilmez. Nor-
mal koşullarda aşıların en az 2-3 yıl-
lık bir Faz III deneme süresi geçir-
mesi gerekir. Ama denemelerde 6 
ayını tamamlayan aşılara acil kulla-
nım izni verilmek zorunda kalındı. 
Zaten yaygın aşılamanın başladığı 
2021 başından beri bunun sakın-
calarıyla her yerde karşılaşılmak-
ta. Birçok insanda aşıların karma-
şık yan etkileri görülmekte. Aşı olan 
birkaç milyar insan arasında oranla-
rı düşük olsa da, binlerce insan bu 
yüzden yaşamını yitirdi. Kalpte ve 
kanda ciddi sorunlar çıktı. Mesela 
şempanze adenovirüsünü aşı taşıyı-
cısı (vektör) olarak kullanan Astra-
Zeneca aşısının 60 yaş altında kulla-
nımı Britanya dahil birçok gelişmiş 
Batı ülkesinde yasaklandı. Kanda 

pıhtılaşmaya neden oluyordu. Aynı 
pıhtılaşma sorununu Janssen aşısı 
da yaratıyordu. Aşılar az sayıdaki in-
sanda sinir liflerinin etrafını kuşatan 
kılıfta hasar oluşturdu. Aşıların yan 
etkileri yüzünden yatağa düşenler, 
kalbinde ritim bozukluğu ya da cid-
di nefes darlığı çekenler oldu.

b) Aşı işi zor zanaat
İnsanda hastalık yapan yaklaşık 

1500 patojen organizma vardır ama 
eldeki aşı sayısı sadece 100 dolayın-
dadır. Bunun nedeni güvenli ve et-
kili bir aşı yapmadaki büyük güç-
lüktür. Bunun en yakın örneği, 43 
yıldır mücadele edilen ölümcül Ebo-
la hastalığı için icat edilen aşıya ilk 
kullanım onayının ancak 2019’da 
verilmesidir.

Aşı araştırmaları çok aşamalı ve 
uzun bir süreçtir. Özellikle Faz I-
II denemeleri işin en masraflı, uzun 
ve başarısızlığın en fazla yaşandı-
ğı aşamasıdır. Bu sırada karşılaşılan 
en büyük sorunlardan biri aşıların 
saman alevi gibi parlayıp sönen, kı-
sa ömürlü bağışıklık yanıtı oluştur-
malarıdır. Pandeminin yıldızları o-
lan Moderna ve Pfizer/ BioNTech’in 
mRNA aşılarında bu durum ortaya 
çıktı. İsrail Sağlık Bakanlığı’nın şef-
faf tavrı sayesinde bu aşıların oluş-

turduğu hümoral (yani antikorların 
sağladığı) bağışıklığın etkisinin, i-
kinci dozdan sadece birkaç ay sonra 
hızla azaldığı öğrenildi. En geç 5 ay 
içinde üçüncü aşının yapılması ge-
rekiyordu. Bu da yetmedi artık aynı 
aşıların dördüncü dozunun vurulma 
gereği konuşulmaya başlandı. Buna 
karşılık AstraZeneca, J&J/Janssen, 
Sputnik V gibi adenovirüsleri vektör 
kullanan aşıların oluşturduğu bağı-
şıklık yanıtı en az 8-9 ay sürüyor-
du ama buna karşılık koruyuculuk 
düzeyleri mRNA aşılarına göre da-
ha düşüktü. Bu nedenle onların da 
3. hatırlatma dozunu yaptırmaları 
gerekiyordu (Gerçi AstraZeneca ve 
Janssen 3. dozu henüz önermemek-
tedir). İnaktive edilmiş tam virüsü 
antijen olarak kullanan CoronaVac-
Sinovac’ın da koruyuculuğu ikin-
ci dozdan sonraki altı ay içinde hız-
la düşüyordu (Zeng ve ark., 2021). 
Özellikle yaşlılarda bu koruyuculuk 
birkaç ayı geçmiyordu.

c) Bir, iki, üç yetmez, daha 
çok aşı…
Üçüncü doza neden ihtiyaç ol-

duğu ve ondan sonraki gelişmele-
ri soranlar oluyor. Bağışıklık sistemi 
ordu gibi, farklı savunma ve saldı-
rı hatlarından oluşan çok katmanlı 

Toplam vaka sayısında ve yaşam kayıplarında ABD hâlâ dünya lideri. Britanya da ilk 5 içinde. 

AŞILAR VE AŞILAMAYA DAİR
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bir yapıdır. SARS-CoV-2 virüsü vü-
cuda girdikten sonra bağışıklık sis-
temindeki bazı özel hücreler bu an-
tijene karşı farklı tipte antikorlar 
oluştururlar. Bu antikorlar bazen yıl-
lar boyu görev yaparlar, bazense bir-
kaç ay içinde yok olurlar. Fakat sis-
temdeki bazı özel hücreler, virüsün 
proteinlerini hafızasında (arşivinde) 
saklayarak aynı virüsle tekrar karşı-
laşıldığında daha çabuk antikor o-
luşturulmasını sağlarlar. İşte 6 aydan 
önce 3. aşı dozunun yapılma gereği, 
bu tip hücrelerin hafızasındaki bilgi 
silinmeden onlara “düşmanın” tekrar 
hatırlatılmasıdır. Aşı yoluyla tehlike-
yi anımsayan hafıza hücreleri siste-
me talimat vererek, savunma hattının 
tekrar oluşumunu sağlayacaklardır.

Üçüncü doz, bir yanıyla, herkese 
5-6 ay daha zaman kazandırma işle-
midir. Bu nedenle geçen zaman için-
de pandemiyle ilgili olumlu bir ge-
lişme olmazsa bu yıl içinde, 4. doz, 
belki de 5. doz hatırlatma aşısına ge-
rek olabilecektir. Fakat kimi immu-
nologlar bu tip hatırlatma aşılama-
sının fazla devam edemeyeceğinden 
söz etmektedir, çünkü bir süre sonra 
düzeneğin dejenere olup, bağışıklık 
kalitesinin düşeceği endişesi vardır.

d) Aşılamanın büyük 
tesellisi!
Farklı araştırma gruplarına ait bir-

çok üst düzey bilimsel yayın, çaresiz-
liğin olduğu mevcut durumda kul-
lanım izni verilen aşıların hatırlatma 
dozlarıyla birlikte sağladığı koruma-
nın; hastaneye yatma, yoğun bakı-
ma düşme veya yaşam kaybı olasılı-
ğını dikkate değer şekilde azalttığını 
bildirmektedir. Bir başka iyi haber, i-

kinci doz sonrası “antikorların sağla-
dığı” bağışıklık savunması birkaç ay 
içinde zayıflarken, bağışıklık siste-
minin bir başka savunma hattı olan 
“hücresel savunmanın” daha uzun 
süreli olarak görevde kaldığıdır. Ba-
ğışıklık sistemi çok hatlı bir savunma 
sistemi olduğu için, aşıların ve SARS-
CoV-2 varyantlarının onunla nasıl 
bir etkileşim içine girdikleri tam o-
larak bilinmemektedir. Sonuç olarak 
hepimiz olduk, olabilen herkesin de 
aşı olması gerekir. Şu anda Dünya 
nüfusunun ne yazık ki sadece yarısı 
çift aşılıdır. Hastaneye yatan, yoğun 
bakıma giren veya yaşamını yitirenle-
rin içinde aşı olmayanların oranı bü-
yük bir yer tutmaktadır.

Aşılamanın yararıyla ilgili bir baş-
ka önemli bilgi yeni yayımlanan bir 
makalede yer alıyor. İki doz Pfizer 
aşısı olanların “Uzamış Kovid-19’a” 
yakalanma olasılığı oldukça düşük-
tür ve bu durum özellikle 60 yaş 
üstünde daha belirgin şekilde gö-
rülmüştür (Kuodi ve ark., 2022). 
Uzamış Kovid-19, aşı olmayan yaş-
lıların, hamilelerin, kronik hastalı-
ğı olanların vb. yaşamını aylar boyu 
mahveden çok ciddi bir sorundur. 
Uzamış Kovid-19 mağdurlarının 
çektiği sıkıntıları bilenler aşılama-
nın değerini daha iyi anlamaktadır.

e) Aşı karşıtlığı şovu
Bazı yerlerde aşı karşıtlığının a-

şılamanın önünde ciddi bir engel 
yarattığı duyuluyor. Bu karşıtlığın 
hiçbir geçerli tıbbi ve biyolojik ge-
rekçesi yoktur. Tamamen yersiz 
korku ve safsatalara dayanmaktadır; 
yani bilgisizliğin bir sonucudur. Ço-
cuk sahibi olmayı engellediği, insan-

lara çip takıldığı, salgına karşı fayda 
sağlamadıkları safsataları sık duyu-
lan haberlerden.

Bu konuda birçok şey yazılabile-
cek olsa da safsatalardan sadece bi-
rine değinmek yeterli. mRNA aşı-
ları yapılan, 16-54 yaş arası 35.691 
hamile kadının katıldığı, yayımlan-
mış bir araştırmada (Shimabukuro 
ve ark., 2021) dikkate değer bir so-
run olmadığı saptanmıştır. Özellik-
le hamileler, hamile olmayan aynı 
yaş grubundaki kadınlara göre Ko-
vid-19 hastalığına yakalanma riskini 
daha fazla taşıdıkları için mutlaka a-
şı olmaları önerilmektedir. Örneğin 
Avustralya ve İsrail, -18 yaş ve üs-
tü ergin nüfusta- % 90’ın üzerinde 
çift aşılama oranına erişmiş az sayı-
daki ülke arasındadır. Tıbbi istatis-
tiklerin ve şeffaflığın güvenilir oldu-
ğu bu ülkelerde, aşıların, erkek veya 
kadın açısından, doğurganlığı engel-
lediği yönünde en küçük bir kanıt 
saptanmamıştır.

Tabii ki aşı karşıtlarının pandemi-
den dolayı yaşamını yitiren hamile 
kadınlar diye bir sorunu yoktur. Di-
le getirdikleri temelsiz safsataları bi-
limsel dergilerde yayımlayıp, uzman-
ların eleştirilerine açmak yönünde 
bir cesaretleri de yoktur. Böyleleri, 
toplumun bilgisizliğini ve çaresizliği-
ni kendi kişisel ya da grup şovlarına 
sahne yapan fırsatçılardır. İnsanlara 
aşılar için söylediklerinden daha çok 
zarar verdikleri kesindir.

Aşıların yan etkilerini kendilerine 
paravan yapmak isteyen karşıtlar da 
var. Daha önce söylendiği gibi, aşıla-
rın yan etkileri çok seyrek olarak gö-
rülen sorunlardır ve istatistiki olarak 
aşı olan 100 bin kişi içinde sadece 
birkaç kişi bunları yaşamaktadır. Bu-
güne kadar kullandığımız ve bundan 
sonra da kullanacağımız bütün ilaç-
lar vücudumuz için yabancıdır, hat-
ta bir kısmı toksiktir ve farklı türde 
yan etkileri vardır. En basit ilaçların 
bile prospektüsleri okunduğunda bu 
görülür. Bütün ilaçların, uygun doz-
da ve sürede alındıklarında yararları 
zararlarından çok daha fazladır. Aşı-
lar bu kuralın dışında değildir.

İlaç ve aşı araştırması yapan ku-
rumlar büyük bir hızla çalışmak-
tadır. Bu sayede, uzun vadede ya-
rarlı olacak yeni teknoloji ürünleri 
icat edilecektir. 1990’lı yıllarda yo-

Aşı araştırmaları çok aşamalı ve uzun bir süreçtir. Özellikle Faz III denemeleri işin en masraflı, 
uzun ve başarısızlığın en fazla yaşandığı aşamasıdır.
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ğunlaşan AIDS hastalık araştırmala-
rı, günümüz pandemisi dahil olmak 
üzere, viral hastalıkların tanı ve te-
davisine ciddi katkı sağlamıştı. “Kö-
tü komşu insanı ev sahibi yaparmış” 
misali bu pandeminin de böyle bir 
yararı olacağı kesindir.

f) Aşı ırkçılığı!
Avrupa ve ABD’de sadece kendi 

ürettikleri Moderna (mRNA-1273), 
Pfizer/Biontech (BNT162b2 ya 
da COMIRNATY), AstraZeneca 
(ChAdOx1-S [recombinant]) ve J&J/
Janssen aşılarına acil kullanım iz-
ni verdi. Çin ve Rusya’nın aşıları Ba-
tı ülkelerine giremedi. Oysa, örneğin 
Çin’in Sinovac aşısı 19. yüzyıldan be-
ri uygulanan, hastalık etmeni olan 
virüsün öldürülüp aşı olarak kulla-
nıldığı bilindik yönteme göre hazır-
lanmıştı. Şu ana kadar hepatit B virü-
süne, rotavirüsüne, insan papilloma 

virüsüne karşı etkili şekilde kullanı-
lanlar hep bu tip klasik aşılardır. Bu-
na karşılık Amerikan ve İngiliz fir-
malarının kullandığı aşı hazırlama 
yöntemleri pandemiden önce hiçbir 
başarı sağlayamamış aşılardı. Örne-
ğin mRNA aşıları son 10-15 yıldır E-
bola ve HIV-1 (AIDS hastalığı etme-
ni) virüslerine karşı denenmişler ama 
işe yaramamışlardı. Örneğin 2008’de 
kurulan BioNTech’in ve 2010’da ku-
rulan Moderna’nın Kovid-19 aşıları-
na kadar geliştirip sattıkları tek bir ü-
rün dahi yoktu (Langreth ve Kresge, 
2020).

Mesela Rusların insan adeno-
virüslerini taşıyıcı (vektör) olarak 
kullandıkları Sputnik V aşısı, in-
san yerine şempanze adenovirüsü-
nü kullanan AstraZeneca aşısıyla 
oldukça benzerdir. Amerikan J&J/
Janssen aşısı ise Ruslarınki gibi in-
san adenovirüsünü taşıyıcı olarak 

kullanan çok benzer bir aşıdır.
Pandeminin yarattığı çaresizliği 

bilen ilaç firmaları, milyarlarca do-
larlık pazarı kaptırmamak için yan-
daşları politikacılarla el ele verip aşı 
ırkçılığı yapmaktadırlar. Rus ve Çin 
aşılarına yeşil ışık verilmeme gerek-
çesi güya, faz çalışma sonuçlarına 
ait yeterince bulgu, bilgi olmama-
sıydı. Oysa 2021’ye girilirken hepsi 
deneme sonuçlarını ötekiler gibi ay-
nı bilimsel dergilerde yayımlamış-
lardı. Bu aşıların hepsinin sahip ol-
duğu avantaj ve dezavantajların 
toplamı sonuçta aynıdır. Neredeyse 
tümünün ikinci dozdan sonraki en 
geç 6 ay içinde 3. doza ihtiyacı var-
dır. AstraZeneca ve J&J/Janssen aşı-
larının koruyuculuğu ve güvenliği 
Rus ve Çin aşılarından fazla değil-
dir. Hatta bu tip aşıların koruyucu-
luğu mRNA aşılarına göre biraz da-
ha uzun sürelidir.

1) Aşıların koruma süresi 
nedir?
Geçen yıl ortaya çıkan bilgiye gö-

re şu anda piyasada yaygınlıkla kul-
lanılan bazı aşıların (ör., mRNA 
aşıları, CoronaVac) oluşturduğu an-
tikorlara bağlı (hümoral) koruma i-
kinci dozdan sonraki ilk bir-iki ay 
yüksekken daha sonra süratle azal-
maktadır. İkinci dozdan sonraki 3 
ve 5. aylar içinde üçüncü dozun ya-
pılması gerekmektedir. Bağışıklık 
sisteminin aşıdaki antijeni hatırla-
ması için bu süre altı ayı geçmeme-
lidir. Bağışıklık sistemi baskılanan 
kişilerde 3. dozun daha kısa sürede 
yapılması gerekmektedir. Aşıların 
yarattığı hücresel koruma hümoral 
korumadan daha uzun sürmekte-
dir. Buna karşılık AstraZeneca aşısı-
nın sağladığı koruma en az 9-10 ay 
azalmadan sürmektedir. Tek doz ya-
pılan J&J/Janssen aşısında ise bu sü-
re 6-7 ay kadardır. Son iki aşı şu an 
için hatırlatma dozunu önermemek-
tedir.

Virüsle infekte olunması sonu-
cu gelişen doğal bağışıklık en az 8-
10 ay sürmektedir fakat WHO, daha 
güçlü bir bağışıklık için bu tip has-
taların da aşı olmasını önermekte-
dir. Daha önce söyleneni yinelemek 
gerekirse, iki doz aşı olanların, Ko-

vid-19 nedeniyle hastaneye yatma 
veya yaşamını yitirme olasılığının 
oldukça düşük olduğu farklı tıp oto-
riteleri tarafından onaylanmıştır.

2) Aşıların varyantlara 
karşı etkinliği nedir?
WHO’nun endişe ettiği varyant-

lardan (Tablo 1) Alfa, Beta Gama ve 
Delta’ya karşı piyasadaki aşıların i-
kinci dozdan sonra ilk beş ayda için-
deki koruyuculuğu % 50’nin üzerin-
deydi. Fakat 2021 Kasım’ında ortaya 
çıkan Omikron varyantına karşı yay-
gınlıkla kullanılan aşıların koruyu-

culuğunun, daha önceki varyantlara 
göre çok daha düşük olduğu görül-
müştür. Bu durum sadece aşılar için 
değil daha önce hastalığa yakalanıp 
doğal bağışıklık sağlamış hastalar i-
çin de geçerlidir. Onlarda hâlihazırda 
oluşmuş antikorların Omikron’u et-
kisiz hale getirme gücü de düşüktür. 
Bu nedenle örneğin Delta varyantıy-
la infekte olmuş bir kişi rahatlıkla 
Omikron varyantıyla da tekrar Ko-
vid-19 hastalığına yakalanabilmekte-
dir. Ya da Omikron varyantıyla Ko-
vid-19 olmuş kişi Delta varyantıyla 
infekte olabilmektedir. 

Hastaneye yatan, yoğun bakıma giren veya yaşamını yitirenlerin içinde aşı olmayanların oranı 
büyük bir yer tutmaktadır.

AKLA GELEN BAZI SORULAR
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Omikron varyantının bir anlamda 
pandeminin kilometresini başa sardı-
ğı söylenebilir. Son iki yılda kazanı-
lan doğal ya da yapay bağışıklık bü-
yük oranda yararsız hale gelmiştir. 
Siyasi yöneticiler ve tıp danışmala-
rı çaresizlikle 3. hatta 4. aşı dozları-
na bel bağlamış durumdalar. Aşıların 
içindeki antijenin ve adjuvanın ba-
ğışıklık sisteminde yaratacağı birkaç 
aylık koruma herkese biraz da olsa 
zaman kazandıracaktır. Fakat bazı 
bilimciler Omikron varyantının ne-
den olduğu hastalığın Kovid-19’dan 
farklı, yeni bir hastalık olduğunu di-
le getirmeye başlamışlardır. Omikron 
birçok ülkede Delta’nın yerine geç-
meye başladığı için artık ona uygun 
yeni bir aşının gerektiği düşünül-
mektedir. Büyük olasılıkla aşı üreti-
cileri bu hazırlıklara başlamışlardır. 
Çünkü yeni aşının hazırlanıp, Faz I, 
II ve III aşamalarından geçmesi en az 
8-9 ay alacaktır. Sonuç olarak 2020 
yılının aşıları yerine, Delta ve Omik-
ron varyantlarının spike proteinleri-
ni etkisizleştirecek antikorların yapı-
mını sağlayan “yeni aşıların” zamanı 
gelmiştir.

3) Üçüncü dozu farklı bir 
aşıdan olmak daha mı 
iyidir?
WHO, ilk iki dozu aynı platform 

aşıdan olanların 3. dozu farklı bir 
türden olmalarının daha iyi bir bağı-
şıklık yanıtı yarattığını söylemekte-
dir. Örneğin, Türkiye de yapıldığı gi-
bi CoronaVac’tan sonra üçüncü doz 
mRNA aşısından olunabilir. Hatta ilk 
iki dozun farklı aşılardan yapılma-
sı da biraz daha iyi bağışıklık sağla-
maktadır. Fakat bu durumda aradaki 

zaman farkı 2 aydan az olmamalıdır. 
Sonuç olarak farklı yöntemle icat e-
dilen aşıların yarattığı bağışıklık ya-
nıtı da çeşitli olmaktadır.

4) Karantina süresinin 
14 günden 7 güne 
düşürülmesinin gerekçesi 
nedir?
Bu konuda da genelde yanlış an-

laşılan bir bilgiyi düzeltmekte yarar 
var. Daha önce önerilen ve testi po-
zitif çıkanların 14 gün karantinada 
kalma zorunluluğu hastaların virüsü 
“en fazla yaydığı” dönemin orta de-
ğerini (mediyan) temsil etmektedir. 
İlk hastalık belirtisinin görülmesin-
den itibaren virüsü saçan hastala-
rın büyük bölümünün testi 14 gün-
de negatife dönmektedir ama birçok 
hastada virüs saçılımı 15. günden 
30. güne kadar uzayabilmektedir. 
Karantina süresinin 7 güne düşü-
rülmesi Omikron varyantıyla ilgi-
lidir. Biraz açıklamak gerekirse; bu 
varyant kapıldıktan sonra hızla üre-
yerek semptomatik hastada 2-3 gün 
içinde ilk belirtinin çıkmasına yol 
açmaktadır. Yani virüsü alan bu ka-
dar kısa sürede virüs saçmaya başla-
maktadır. Virüs alan hastaların tes-
tinin negatife dönmesi ise ortalama 
7-8 gün almaktadır. Buna karşılık 
Delta ve daha önceki varyantlarda 
ilk belirtinin görülmesi ortalama 5-
6. güne, kişinin negatife dönmesi ise 
ortalama 9-10. güne uzuyordu. Yani 
Omikron’un daha hızlı ve fazla mik-
tarda üremesi bilindik zaman aralık-
larını daha erkene çekmiştir. İşte bu 
nedenle karantina süresi bir hafta 
kısaltılmıştır.

Fakat bilindiği kadarıyla Delta 

varyantı birçok ülkede hâlâ pande-
minin içindedir ve bulaşmayı sür-
dürmektedir. Gelişmiş ülkelerde vi-
rüs genomunun dizilenmesi düzenli 
yapıldığı için, Omikron’un büyük o-
randa Delta’nın yerine geçtiğini iz-
leyebiliyorlar. Ama Türkiye’de böy-
le bir genom dizilemesi yapılıyor 
mu, yapılıyorsa şu anda toplumda-
ki Omikron ve Delta varyantlarının 
görülme oranı ne durumdadır açık-
lanması gerekir. Bu bilinmeden ka-
rantina süresinin yarıya indirilmesi, 
gelişmiş ülkelerden gelen bulgulara 
göre yani ezbere yapılan yanlış bir 
uygulama olacaktır. Yedi günlük ka-
rantina sonunda hastanın testinin 
negatife döndüğü kesinleşmeden, 
kişinin topluma karışması yapılan i-
zolasyonun boşa gitmesine yol aça-
caktır. Virüs saptama testlerinin a-
zaltılması veya devreden çıkarılması 
pandeminin uzaması ve kayıpların 
artması anlamına gelmektedir.

5) Virüs testinin anlamı
Kimi zaman soruluyor; “karantina 

süresi sonrası testi pozitif çıkanlarda-
ki virüslerin bulaşıcılığı veya hastalık 
yapıcılığı daha mı az oluyor?”, diye. 
Hayır. Alınan vücut sıvısında PCR 
testinin saptayabildiği kadar yani po-
zitif sonuç verecek kadar virüs ol-
ması, kişinin virüs saçtığı ve toplum 
için risk taşımaya devam ettiği gerçe-
ğini değiştirmiyor. Virüs 7 gün önce 
saptananla aynı virüstür ve tehlikeli-
dir. Virüsün hastadaki miktarı ve/ve-
ya canlılığı azalmış olabilir ama tes-
tin negatife dönmesinin beklenmesi 
halk sağlığı açısından çok daha gü-
venli bir uygulamadır.

6) Virüs kapan bir 
kişi neden onu aynı 
evde yaşadığı bazı aile 
mensuplarına bulaştırırken 
ötekileri etkilemiyor?
Sorunun yanıtı biyolojik açıdan 

basittir ama konuyla ilgili olmayan i-
çin anlaması biraz güç gelebilir. Bu-
nun nedeni biyolojik çeşitliliktir. 
Çeşitlilik mutasyonlar yoluyla bü-
tün canlı topluluklarının bireylerin-
de oluşan doğal bir işlemdir. Örne-
ğin hepimiz insan olarak aynı türe 
ait bireyleriz; ama saçımız, gözümüz, 
derimiz, huyumuz, suyumuz her şe-
yimizle birbirimizden farklıyız. Yani 

2020 yılının aşılarının yerine, Delta ve Omikron varyantlarının spike proteinlerini 
etkisizleştirecek antikorların yapımını sağlayan “yeni aşıların” zamanı gelmiştir.
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birbirimizin klonu değiliz. Gördüğü-
müz özellikler dışında görmediğimiz 
moleküllerimizde de küçük küçük 
farklılıklar vardır. Bu küçük farklar 
aynı ailenin bireylerinde de vardır. 
Diyelim beş kişilik bir ailede evin ba-
bası SARS-CoV-2 virüsünü kaptı ve 
birkaç gün sonra ilk hastalık belirti-
lerini takiben testi de pozitif çıktı. A-
ma evde baba yanında sadece büyük 
oğlan ve eşi hastalandı. Geri kalan iki 
kardeş hem belirti göstermedi hem 
de testleri negatif çıktı. Bu nasıl olu-
yor? Virüsün, burnumuzun içini dö-
şeyen epitel hücrelerinde bağlanacağı 
reseptörle arasındaki moleküler iliş-
ki, kilitle anahtar arasındaki ilişki gi-
bidir. Anahtar kendi kilidine sorun-
suz şekilde girer ve açar. Gözümüzle 
aynı çentiklere ve kanallara sahip ol-
duğunu düşündüğümüz bir başka a-

nahtar ise ancak büyük uğraşlardan 
sonra kilidi açacaktır. Benzer durum-
daki bir başka anahtar ise ne kadar 
uğraşsak da kilidi açamaz. Ondaki 
saç kılı kalınlığındaki küçük bir çı-
kıntı buna neden olur. İşte babadaki 
virüs, yukarıdaki örnekte kilidi açan 
ilk iki anahtar gibi annedeki hücre-
ye kolay bağlanırken, büyük oğlan-
daki hücreye biraz eğreti olsa da yine 
bağlanır. Testi negatif çıkan geri ka-
lan iki kardeşe virüs üçüncü anahtar-
da olduğu gibi yani kilide uymadığı 
için bağlanmayacaktır.

Yaş ortalaması 80 olan bir hu-
zur evine virüs girdiğinde bütün sa-
kinleri infekte edememesinin nedeni 
de budur. Orada çalışan 40 yaşında-
ki görevli Kovid-19 olup yatak dö-
şek yatarken, 90 yaşındaki Zübeyde 
anne etkilenmeden yaşamına devam 

edebilecektir. Virüs bağlanabildiği 
kişilerin hücrelerine girip, çoğalabi-
lir. Bağlanamadığı durumda ise ora-
da tutunamaz ölür gider. Bunun ila-
hi bir yanı yoktur. Biyolojik evrimin 
en önemli özelliği olan çeşitlilik ta-
mamen rastgele oluşur. Örneğin en 
ağır salgın hastalıklardan biri olan 
Kovid-19 kasırgasını atlatan Zübey-
de anne bir sene sonra, bilindik mev-
simsel soğuk algınlığından dolayı 
yaşamını kaybedebilecektir. Çünkü 
soğuk algınlığı virüsü Zübeyde an-
nenin solunum yolu hücrelerine uy-
duğu için onlara bağlanmıştır. Buna 
karşılık pandemide başını yataktan 
kaldıramayan genç görevli soğuk al-
gınlığı salgınından hiç etkilenmeden 
işine gücüne devam edecektir. İşte 
biyolojide süreçler böyle bir molekü-
ler seçicilikle çalışmaktadır.

Pandemiyle ilgili ilk yazım Her-
kese Bilim Teknoloji (HBT) dergisin-
de 7 Şubat 2020’de yayımlandığında 
henüz Kovid-19 vakası olmadığı için 
bizdeki durumu dikkate almamıştım. 
Salgın Mart 2020’de Türkiye’ye eriş-
tikten sonra, milli aşı, milli tanı testi 
vb. haberler duyulmaya başlandı. Bu-
nun üzerine merak edip bilimsel bilgi 
bankalarında, koronovirüsler üzerine 
yapılmış Türkiye adresli herhangi bir 
araştırma makalesi var mı diye hız-
lıca kontrol etmiş fakat herhangi bir 
kayıt bulamamıştım. İlk koronavirüs 
pandemisi 2002 sonunda (SARS-CoV 
virüsü), ikincisi 2009’da (MERS-CoV 
virüsü) çıktığı için 2020 başlayan ü-
çüncü pandemi (SARS-CoV-2 vi-
rüsü) başlayana kadar 5000’e yakın 
bilimsel makale yayımlanmıştı ve ö-
zellikle Çin adresli araştırma sayı-
sı oldukça yüksekti. İlk iki pandemi 
bizi fazla ekilemediği için kendi araş-
tırmacılarımız 2020’den önce konu-
ya ilgi göstermemişlerdi. Bunun bir 
başka anlamı bu virüs grubuyla ilgi-
li bilgi birikimimiz ve deneyimimiz 
yoktu. Bu nedenle “milli” başlıklı 
pandemi haberlerine itibar etmedim.

Geçen sene Erciyes 
Üniversitesi’nin, ismi biraz eğreti 
konmuş “Aşı Araştırma ve Geliştirme 
Uygulama ve Araştırma Merkezi”nin 
(“Aşı Araştırma Merkezi” demek 
herhalde yeterliydi) “yerli TURKO-

VAC” aşısı haberleri basına yansı-
dı. Merkez müdürü Prof. Dr. Aykut 
Özdarendeli koronavirüsleri tanı-
yan bir veteriner hekim ve mikrobi-
yolog. Merkezin başka bir viral has-
talık etmeniyle ilgili aşı geliştirme 
çalışmaları var. Daha da önemlisi gü-
nümüz bilimi için, Turkovac aşısını 
hazırlamak çok kolay bir iştir. Çün-
kü bu yönteminin esasları, 19. yüz-
yılın sonlarına doğru büyük Fransız 
mikrobiyolog Louis Pasteur tarafın-
dan atılmış ve o günden beri tüm iş-
lem ayrıntısıyla formülize edilmiştir. 
Burada hastalık etkeni olan mikro-
organizma bütünlüğü bozulmadan, 
yüksek ısıyla ya da kimyasallarla öl-
dürülerek (ya da zayıflatılarak) aşıda 

antijen olarak kullanılmaktadır. İşte 
CoronaVac-Sinovac ve onun ikizi o-
lan Turkovac neredeyse 150 yıl önce 
icat edilmiş bir metoda göre hazırla-
nan “klasik” aşılardır.

Turkovac’ın Faz III 
protokolü
“ClinicalTrials.gov”, tüm dünya-

da hastalıklara ilişkin yürütülen kli-
nik denemelerin kayıtlı olduğu ve 
sonuçların açık şekilde paylaşıldı-
ğı, ABD hükümetine bağlı bir Web 
sitesidir. Çalışmayı yürüten ku-
rum ya da yetkili araştırmacı ken-
di faz deneme protokollerini bu bil-
gi bankasına yüklemektedir. Erciyes 
Üniversitesi’nin geliştirdiği TUR-

2021 Aralık’ında acil kullanım izni verilmiş, seri üretimi yapılıp insanların koluna vurulmaya 
başlanan Turkovac’a ilişkin Faz III bulguları neden hükümetten bağımsız tıp uzmanlarıyla 
paylaşılmadı?

TURKOVAC
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KOVAC aşısına ilişkin klinik dene-
me protokolü de buraya yüklenmiş-
tir (Kayıt no: NCT04942405). Sitede 
görüldüğü kadarıyla, TURKOVAC’ın 
Faz III çalışmaları 21 Haziran 
2021’de başlamış ve Türkiye’de 29 
ayrı merkezde yürütülmektedir. İlk 
sonuçların 21 Ocak 2022’de alınaca-
ğı, çalışmanın ise 31 Mart 2023’de ta-
mamlanacağı öngörülmüş. Deneme-
lere 18-55 yaş arası, sağlıklı 40.800 
gönüllünün katılması planlanmış. 
Denemelerden beklenen ilk sonuç, 
28 gün arayla vurulacak iki doz aşı-
nın Kovid-19 hastalığını önleme po-
tansiyelinin ölçülmesi. Karşılaştırma 
yapmak için Faz III denemeleri Co-
ronaVac-Sinovac aşısıyla paralel ola-
rak yürütülmektedir. Projenin yürü-
tücüleri Hacettepe Üniversitesi’nden 
Prof. Dr. Mine Durusu Tanrıöver ve 
Prof. Dr. Serhat Ünal’dır. Turkovac’ın 
web sayfasına dönüldüğünde sayfada-
ki bilgilerin en son 19 Ekim 2021’de 
güncellendiği görülüyor.

Burada yeri gelmişken insanların 
genelde yanlış bildiği bir noktanın 
anımsatılması gerek. Aşıyı icat eden-
lerle, Faz I, II ve III denemelerini ya-
panlar genelde ayrı gruplardır. Aşı-
nın icadına ve klinik öncesi hayvan 
deneylerine farklı bilim dallarından 
uzmanlar destek verebilirken, in-
sanların denek olarak katıldığı faz 
çalışmaları sadece tıp doktorlarının 
denetiminde yürütülebilir.

Uzmanların Turkovac 
denemelerine ilişkin 
endişeleri
Türkiye basınında aşıyla ilgi-

li dile getirilen endişelerin başında, 
Turkovac’ın Faz III denemesine iliş-
kin bilimsel verilerin açıklanmamış 
olması geliyor. Türk Tabipler Birli-
ği (TTB), Türk Toraks Derneği, Türk 

Klinik Mikrobiyoloji ve İnfeksiyon 
Hastalıkları Derneği, Halk Sağlığı Uz-
manları Derneği 13 Aralık 2021’de, 
aşıya onay verilmeden önce Faz I-
II çalışmalarına ait bilimsel sonuçla-
rın kendileriyle paylaşılması çağrısın-
da bulundu. Prof. Dr. Ahmet Saltık, 
başta hedeflenen gönüllülerden ka-
çının üzerinde aşının denenip ne so-
nuçlar alındığını, alındıysa bunların 
hakemli bir bilimsel dergide yayım-
lanıp yayımlanmadığını soruyordu. 
Prof. Saltık Turkovac’a -22 Aralık 
2021’de- Acil Kullanım Onayı veren 
Sağlık Bakanlığı’na bağlı Türkiye İlaç 
ve Tıbbi Cihaz Kurumu’nun hangi öl-
çütlere göre bu onayı verdiğini de so-
ruyordu. Benzer endişeleri Prof. Dr. 
Mehmet Ceyhan da dile getirecek-
ti. İlginç haberlerden biri ise, Tayyip 
Erdoğan tarafından daha 2021 Ara-
lık’ında yapılan açıklamada, aşının ü-
retiminin yapıldığı ve halkın koluna 
hemen vurulacağının söylenmesiydi.

Ocak 2022 itibarıyla duruma ba-
kıldığında, Turkovac’ın Faz III dene-
meleriyle ilgili yukarıda dile getirilen 
endişelerin ne yazık ki büyük oran-
da doğru olduğu ve aşının epey ace-
leye getirildiği açıkça anlaşılıyor. Faz 
III denemeleri 6 ay önce başlayan bir 
aşının üretilip insanların koluna vu-
rulması kesinlikle yanlıştır. Bu uy-
gulamaya pandeminin büyük panik 
yarattığı 2020 sonlarında başvurul-
muştu ama artık iki yıl geçtikten son-
ra bu kadar aceleye gerek yoktu.

Turkovac, Çin’in CoronaVac (Si-
novac) aşısının bir tür kopyasıdır. 
Aslında doğruyu söylemek gerekir-
se, ortada CoronaVac (Sinovac) aşısı 
varken bu kadar masrafa, emek kay-
bına ve belirsizliğe hiç gerek yok-
tu. Şayet aşı konusunda uzman ye-
tiştirme ve aşı üretim ve uygulama 
teknolojisi alanlarında bilgi birikimi 

edinilmesi hedeflendiyse bu iş pan-
deminin hafiflediği bir dönemde ya-
pılabilirdi. Pandemiden çok daha ön-
ce halledilmesi gereken bu işlerin, 
pandeminin dorukta olduğu bir dö-
neme denk getirilmesinin “halk sağ-
lığı açısından” bir yararı bulunmaya-
cağı gibi, özellikle risk grubundaki 
yaşlıların, hamilelerin, çocukların ve 
kronik hastalığı olanların sağlığı teh-
likeye atılmaktadır. İnsan sağlığı si-
yasi gösterilere alet edilmemelidir.

Benim Turkovac’la ilgili eleştirile-
rim biraz daha teknik konulara dö-
nüktür:

a) Bu tip aşıların hazırlanmasında 
SARS-CoV-2 virüsünün tümü (anti-
jen olarak) kullanıldığı için, aşıdan 
önce “büyük miktarda canlı virü-
sün” çoğaltılması lazımdır ve bu bo-
yutta canlı virüs üretimi zaman iste-
yen, halk sağlığı açısından çok riskli 
bir iştir. Bu bağlamda soru şudur: 
Turkovac için gereken canlı virüs 
nerede, ne zaman, hangi koşullarda 
üretilip, inaktive edilmiştir?

b) Aşıların virüs tabanlı olanları 
(ör., AstraZeneca, Sputnik V, J&J/
Janssen aşıları), insan dahil, meme-
lilerden elde edilen hücre kültür-
lerinde üretilirler. CoronaVac (Si-
novac) aşısındaki virüsün üretimi 
için Afrika Yeşil Maymununun böb-
rek hücre hattı (Vero) kullanılmıştı. 
Turkovac’ın üretiminde kullanılan 
hücre hattı hangisiydi?

c) 2020 Mart’ında hastadan ya-
lıtılan ve TURKOVAC’ta kul-
lanılan hCoV-19/Turkey/ERA-
GEM-001/2020 virüsü, CoronaVac 
(Sinovac)’ta kullanılan suşa oldukça 
yakın bir varyanttır. Pandeminin sa-
dece başlarında görülmüş, artık sah-
nede olmayan varyantlardır (Pavel ve 
ark., 2020). Başka bir ifadeyle bun-
lar artık, WHO’nun “endişe edilen 
varyantlar” listesindekilerle (Tablo 
1) ilgisi olmayan, eski varyantlardır. 
Aşıyı hazırlayan Erciyes Üniversite-
si’ndeki ekip, hiç olmazsa 2020 so-
nundan beri pandeminin baskın var-
yantlarından olan Alfa, Beta ya da 
Gamma’dan birini seçseydi şu anda 
pandemiyi sürükleyen Delta ve O-
mikron varyantlarıyla ortak mutas-
yonlar içeren, yani onlara daha ya-
kın bir varyanttan aşı hazırlanmış 
olurdu. Örneğin pandemiyi sürükle-
yen beş ana varyantın ortak özellik-
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lerinden biri spike proteinlerinde yer 
alan D614G mutasyonuydu. “Pan-
deminin başındaki varyantlarda bu-
lunmayan” bu mutasyonun SARS-
CoV-2 virüsüne getirdiği avantaj, 
onun üst solunum yollarına daha ko-
lay bağlanıp, fazla miktarda çoğalma-
sını sağlamaktı. Bu özelliği kazanan 
virüs tahmin edileceği gibi çok hızlı 
bir şekilde yayılıyordu. Bilindiği gibi, 
CoronaVac (Sinovac)’ın Tablo’da yer 
alan varyantlara (ör., Delta ve Beta) 
karşı daha zayıf bir bağışıklık yanıtı 
yaratması (WHO, 21 Ekim 2021, In-
terim guidance) nedeniyle ülkemizde 
CoronaVac olmuş neredeyse herkes, 
iki doz daha mRNA aşısı (Pfizer) ol-
mak zorunda kalmıştı.

d) Turkovac’ın Faz III denemeleri-
ne 18-55 yaş arası, sağlıklı 40.800 gö-
nüllünün katılması planlanmıştı. Hal-
buki Faz II denemesini biraz geniş 
tutup, oradan gelecek aşının güvenlik 
bilgilerine göre Faz III’e, 60 yaş üs-
tü vb. riskli gruplar dahil edilebilirdi. 
Çünkü artık iyi biliniyor ki Kovid-19 

büyük oranda, 60 yaş üstünde, diya-
beti, kalp-damar hastalıkları olanlar-
da, şişmanlarda ve hamilelerde çok 
ciddi sağlık sorunlarına yol açıyor. 
Özellikle 80 yaş üstünde aşının ko-
ruyuculuğu, daha genç olanlara gö-
re daha da düşüktür. Sonuç olarak 
aşının bu grup insanlardaki koruyu-
culuğu ve güvenli olması en önem-
li konu (WHO, 21 Ekim 2021, Inte-
rim guidance). Turkovac, CoronaVac 
(Sinovac)’ın kopyası olduğu için 18-
59 yaş aralığındaki sağlıklı insanlarla 
ilgili Faz III verileri için onun verile-
rinden yararlanılabilirdi. Anımsana-
cağı gibi CoronaVac (Sinovac)’ın 18-
59 yaş arası sağlıklı deneklerle ilgili 
Faz III denemesi zaten Türkiye’de ay-
nı ekip tarafından yani Prof. Dr. Mine 
Durusu Tanrıöver ve Prof. Dr. Serhat 
Ünal’ın ekibi tarafından yapılmıştı 
(Tanrıöver ve ark., 2021).

O zaman da yazdığım gibi o de-
nemedeki temel eksiklik, en fazla 
riskin bulunduğu 59 yaş üstünün 
denemeye alınmamış olmasıydı. 

Turkovac için yürütülecek Faz III 
denemesi bu gruba uygun şekilde 
tasarlanabilirdi. Şu anda yapılan, bi-
lineni gereksiz yere tekrarlamaktan 
başka bir şey değil kanımca.

e) 2021 Aralık’ında acil kullanım 
izni verilmiş, seri üretimi yapılıp in-
sanların koluna vurulmaya başlanan 
Turkovac’a ilişkin Faz III bulguları 
neden hükümetten bağımsız tıp uz-
manlarıyla paylaşılmadı? ClinicalT-
rials.gov’daki web sayfası 19 Ekim 
2021’den beri neden güncellenmedi? 
En azından acil kullanım izninin alın-
dığı bakanlıktaki müdürlüğe verilen 
veriler paylaşılabilirdi. Bu yapılma-
yınca, saydam olmayan bütün uygu-
lamalarda olduğu gibi, söylentilere 
davetiye çıkarılmış oluyor. Örneğin 
CoronaVac (Sinovac)’ın Türkiye’de 
yürütülen Faz III deneme sonuçların-
da aşının infeksiyonunu önlemede % 
85 etkili olduğu ilan edilmişti. Oysa 
aynı aşının Brezilya, Endonezya ve Şi-
li de yürütülen daha kapsamlı Faz III 
denemelerinde aynı değer sırasıyla % 
51, % 65,3 ve % 65,9 olarak bulun-
muştu. Aradaki büyük fark nedeniyle 
bazı bilimciler Türkiye’de saptanan a-
şının yüksek hastalık önleme oranına 
şüpheyle bakacaktı.

Sonuç olarak piyasada CoronaVac 
(Sinovac) aşısı varsa Turkovac ye-
rine onun olunması daha doğru bir 
seçim. Çünkü aslı varken, hakkında 
ciddi bilgi eksiği bulunan kopyasını 
olmaya gerek yok. En azından Çin a-
şısıyla ilgili Faz III sonuçları iyi bili-
niyor ve hakemli bilimsel dergilerde 
yayımlanmış halde.

Varyantları yaratan viral 
evrim
İçinde yaşadığımız doğada, evre-

nin her yerinde “değişim” yani “ev-
rim” devam ediyor. Biyolojik evrim 
bu devasa sürecin, şu an için sadece 
gezegenimize özel olan bir parçası. 
Canlılık burada en az 4 milyar yıldır 
evrimleşiyor ve virüsler en baştan 
beri bu sahnenin başrol oyuncula-
rı arasında. Virüslerin içine girip, ü-
remediği ya da virüs taşımayan hiç-
bir canlı yok. Virüsler hem kendileri 
evrimleşiyor hem de öteki organiz-
maların evrimine de katkı sağlıyor-
lar yani biyolojik evrimin itici gücü 

Omikron, öncekilerden oldukça farklı bir varyant çünkü 62 yeni mutasyon içeriyor.

Varyant Bütün proteinlerdeki 
mutasyon sayısı

Spike 
proteinindeki 

mutasyon sayısı

Spike proteininin reseptör 
bağlanma bölgesindeki 
(RBD) mutasyon sayısı

Wuhan/Hu-1/2019 0 0 0
TURKOVAC’ta 
kullanılan varyant 5 1 0

Alfa 24 10 1
Beta 20 10 3
Gama 24 12 3
Delta 22 9 2
Omikron 62 36 15

Tablo 1. WHO’nun endişe edilen SARS-CoV-2 varyantları listesindeki virüslerde orijinal 
varyanta göre saptanan yeni mutasyonlar. Tablodaki sayılar, genlerdeki mutasyonların virüs 
proteinlerinde yol açtığı “amino asit değişim sayısını” göstermektedir (Kaynak: GISAID, https://
covariants.org/variants, Erişim 20/01/2022).

OMİKRON: PANDEMİNİN YENİ PATRONU
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durumundalar. Geçmişte yaşanan 
bütün mikrobiyal salgınlar gibi ya-
şanan Kovid-19 pandemisi de biyo-
lojik evrimin doğrudan bir sonucu. 
SARS-CoV-2’yi yaratan koronavirüs 
evrimi pandemi geciktikçe doğal o-
larak onun varyantlarının da evrim-
leşmesine yol açıyor. Şu anda insan-
lığın verdiği bütün mücadele belli 
bir virüs grubunun evrimiyle baş et-
mekten ibaret denilebilir.

Omikron (B.1.1.529), Dünya Sağ-
lık Örgütü’nün (WHO) “halk sağlı-
ğı açısından endişe edilecek” SARS-
CoV-2 varyantları listesindeki -yani, 
Alfa, Beta, Gama ve Delta’dan sonra-
ki- beşinci üyedir (Tablo 1). Gerçek-
te, Kovid-19 hastalığına neden olan 
varyant sayısı, virüsün üreyebildiği 
hasta sayısı kadardır fakat bunların 
sadece küçük bir bölümü geniş kitle-
lere bulaşma yetisindedir. Bu az sayı-
daki varyant içinde ise ancak birkaç 
tanesi, hem yayılma hem de yaşam 
tehlikesi yaratma açısından endişe 
verecek özelliklere sahiptir ve birçok 
kıtada yayılmış haldedir.

Daha önceki dört varyanttan fark-
lı olarak, Omikron varyantının bula-
şıcılığı ve hastalık yapma gücüyle il-
gili (virülans) elde henüz kapsamlı 
bilgi yoktur. Bilinenler çoğunlukla 
Güney Afrika’daki durumdan derle-
nen bölük pörçük gözlemsel verile-
re dayanmaktadır. Peki ama yeterli 
klinik veri yoksa, WHO bu varyantı 
neden mahşerin dört atlısı içine al-
dı? Bunun nedeni, varyantın genetik 
maddesinde yani genom dizi analiz-
lerinde saptanan olağandışı bulgu-
lardı (WHO, 7 Ocak 2022).

Şöyle ki, ortaya yeni bir varyant 

çıktığında onun filogenetik duru-
mu yani SARS-CoV-2 ailesi içinde-
ki konumu, Çin’in Wuhan kentinde 
ilk salgına neden olan ve genom di-
zisi belirlenmiş orijinal SARS-CoV-2 
virüsüyle (Wuhan/Hu-1/2019) kar-
şılaştırılıp, belirlenmektedir. Yani 
bu referans varyanta göre, yeni var-
yantın kaç adet yeni mutasyon bi-
riktirdiğine bakılmaktadır. Söz geli-
mi Delta varyantının bulaşıcılığı bu 
ilk varyanta göre iki kat daha yük-
sek ve infekte ettiği insanların solu-
num yollarındaki virüs miktarı öbür 
varyantlara göre 1000 kat daha faz-
laydı yani onlardan çok daha hızlı 
ürüyordu (Li ve ark., 2021). Sonuç 
olarak, bağışıklık sisteminin onun-
la baş etmesi daha zordu ve bu ne-
denle öldürücülüğü Wuhan varyan-
tına göre daha fazlaydı. Delta’nın 
tüm bunları yapabilmesi için, oriji-
nal varyanta göre 22 yeni mutasyon 
içermesi yetmişti (Tablo 1).

Omikron farkı
Omikron’a gelince, bu önceki-

lerden oldukça farklı bir varyant 
çünkü 62 yeni mutasyon içeriyor. 
Koronavirüsler gibi öteki RNA vi-
rüslerine göre daha yavaş evrimle-
şen virüsler için bu ürkütücü bir sa-
yı. Bundan daha endişe verici olanı, 
bu mutasyonlardan 36’sının virü-
sün dış yüzünde yer alan spike pro-
teininde yoğunlaşmış olması. Oysa 
şu anda dünyadaki en baskın ve en 
tehlikeli varyant olan Delta’nın spi-
ke proteininde yer alan mutasyon 
sayısı 9 idi. Söz konusu proteinin, 
virüsün hücrelerimize girişini sağlı-
yor olması endişenin temel kayna-

ğı çünkü mutasyonlardan 15 tanesi 
molekülün ACE2 reseptörüne bağ-
landığı özel bölgede bulunuyor. Ya-
nıt bekleyen dört temel endişe kay-
nağı var: Yeni mutasyonlar omikron 
varyantının bulaşıcılığını, hastalık 
yapıcılığını, bağışıklık sisteminden 
kaçmasını ve aşının sağladığı bağı-
şıklıktan kaçmasını öbür varyantla-
ra göre arttırdı mı, azalttı mı?

Mutasyonlar, konak hücrede ü-
reyen virüsün genetik maddesinde 
rastgele meydana gelen kalıcı kalıt-
sal değişmelerdir ve biyolojik evri-
min temel aracıdırlar. Bunların bü-
yük bölümünün virüse bir faydası 
yoktur hatta zararı vardır, ama çok 
az sayıdaki mutasyon örneğin virü-
sün hücrelere bağlanma yetisinde 
artışa neden oluyorsa doğal seçilim 
tarafından virüs topluluğunda ko-
runacaktır. Doğal olarak bu durum, 
üremek için konak hücreye bağım-
lı olan virüslere büyük bir yaşama a-
vantajı sağlar, çünkü bu sayede da-
ha çok hücreye ve insana sıçrayıp 
üreyebilecektir. Virüslerin bizi has-
ta etme gibi bir amacı yoktur. Onlar 
da bütün canlılar gibi sadece yaşa-
ma savaşı vermektedir. Farkında ol-
madan elde ettikleri ve üremelerine 
yardımcı olacak en küçük fırsatı ya 
da özelliği dahi kullanırlar.

Buna karşılık virüsün hastalık ya-
pıcılığı ve öldürücülüğü azalırsa bu 
hem bizim hem de virüs için en iyi 
gelişmedir. Virüs için iyidir çünkü 
virüsler ancak canlı organizmalarda 
üreyebildikleri için konak oldukla-
rı canlının hemen ölmesi virüse ya-
rayan bir durum değildir. Ama kimi 
zaman yeni mutasyonlar, Delta var-
yantında olduğu gibi, hem bulaşıcı-
lığı arttırıp hem de hastalığın seyrini 
ağırlaştırabilmektedir. Bu virüs için 
kötünün iyisi bir durumdur ama bi-
zim için en kötü gelişmedir. Şu an-
da mikrobiyologlar ve immunolog-
lar önümüzdeki birkaç ay boyunca 
Omikron varyantıyla bizi neyin bek-
lediğini öğrenmeye çalışıyorlar.

Şu anda örneğin Güney Afrika gi-
bi ülkelerde aşılama düşük oldu-
ğu için toplumdaki doğal bağışıklık 
yüksektir. Bu tip bağışıklığın aşıla-
madan daha güçlü ve uzun ömürlü 
olduğu söylenmişti. Bu nedenle O-
mikron orada hızlı yayılmasına kar-
şın, hastaneye yatma ve yaşam kaybı 

Bilim insanları beklenmedik sayıda yeni mutasyon içeren Omikron varyantını yaratan koşulların 
ne olduğunu bulmaya çabalıyor. 
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fazla artmamıştı. Buna karşılık Avru-
pa ve ABD’de aşı yoluyla bağışıklığa 
bel bağlandığı için salgının oralarda-
ki seyri oldukça yıkıcı şekilde iler-
lemektedir. Delta varyantının yay-
gın olduğu İngiltere, ABD, Almanya, 
Danimarka gibi ülkelerde artık onun 
yerini Omikron almıştır. Delta’dan 
daha hızlı yayılan varyant, çoğalmak 
için daha fazla konak bulacağı için 
evrimsel açıdan ötekilere göre da-
ha avantajlı hale geçmiştir. Omikron 
hızlı yayılması yanında Delta varyan-
tına göre çok daha hızlı çoğalmak-
tadır. Delta için ortalama 5-6 gün o-
lan inkübasyon süresi, Omikron’da 
2-3 güne inmiştir. Bunun anlamı, vi-
rüs konakta daha kısa sürede ve da-
ha fazla çoğalacak ve kişi bir iki gün 
içinde virüsü yayıcı hale gelecektir.

Omikron nasıl ortaya çıktı?
Bir başka bilimci grubu böyle 

beklenmedik sayıda yeni mutasyon 
içeren Omikron varyantını yaratan 
koşulların ne olduğunu bulmaya ça-
balıyor:

a) İlk akla gelen olasılıklardan bi-
ri şudur: Eski pandemilerden edini-
len bilgiler ve SARS-CoV-2’nin Al-
fa varyantıyla yapılan araştırmalar 
şunu göstermişti: Virüs bir kişinin 
vücudunda ne kadar uzun süre ka-
lıp, ne kadar çok üreyebiliyorsa ge-
netik maddesinde biriktirdiği mu-
tasyon sayısı o oranda artmaktadır. 
Mesela bağışıklık sistemi zayıf olan 
bazı insanlarda (ör., organ nakli ya-
pılan kişilerde ya da kanser hasta-
larında) virüs birçok kereler üreme 
fırsatı bulup, aylar boyu kişiyi terk 
etmiyor. Başka bir ifadeyle SARS-
CoV-2 insan bedenini bir besiyeri 
gibi kullanıp, “hızlandırılmış evrim 
yani mutasyon biriktirme” fırsatı ya-
kalamış oluyor. Buna karşılık sağ-
lıklı insanlarda üreyen virüsler, kısa 
sürede bağışıklık sistemi tarafından 
yakalanıp yok edilmektedir. Böylece 
kişi kendinde üreyen virüsü başka-
sına bulaştırmayınca virüs yayılma 
sansını yitirir. Omikron varyantının 
böyle bağışıklığı zayıflamış bir kişi-
de defalarca çoğalma sonucu evrim-
leşmesi yüksek olasılıktır.

b) Anormal sayıda yeni mutasyon 
içeren Omikron varyantını doğuran 
ortamın bir hayvan olabileceği de 
önerilmektedir. SARS-CoV-2 dahil 

insanda hastalık yapan virüsler hay-
van kökenlidir (ör. kuş ve memeli). 
SARS-CoV-2’nin -insan olmayan- 
primat, tavşan, kedi, köpek, aslan, 
kaplan, gibi insanla temas halin-
de olan bazı memelilerde Kovid-19 
hastalığına neden olduğu bilinmek-
tedir. Prof. Kuchipudi’nin araştır-
ma ekibinin son yaptığı bir çalışma-
da, yabani ya da evcil halde yaşayan 
beyaz kuyruklu geyiklerin (Odoco-
ileus virginianus) SARS-CoV-2 için 
mükemmel bir ara konak olduğu-
nu saptaması bu varsayımı destekle-
mektedir (Kuchipudi ve ark., 2021). 
Virüsün hücrelere girmek için kul-
landığı ACE2 reseptörünün bütün 
omurgalı hayvanlarda bulunması, 
Kovid-19 hastalığının farklı türler 
arasında geçiş yapabilme olasılığı-
nı hep gündemde tutmaktadır. Za-
ten Hollanda’da çiftlikte yetiştirilen 
vizonlarla (mink) çiftlik çalışanları-
nın SARS-CoV-2 virüsünü birbirle-
rine bulaştırabildikleri bir süre önce 
saptanmıştı (Oude Munnink ve ark., 
2021). Virüs, yabani hayvanları ko-
laylıkla öldüremediği için, birçok 
kereler üreyip, oldukça yüksek sa-
yıda mutasyon biriktirebilmektedir.

c) Ara konak olan hayvanlarla il-
gili araştırmacıların gündeme getir-
dikleri bir başka olasılık, bir hayva-
nı aynı anda infekte eden iki farklı 
SARS-CoV-2 varyantının üremeleri 
sırasında birbirleriyle genetik mad-
de alışverişi yapıp Omikron gibi bol 
mutasyonlu yeni bir varyant oluş-

turmalarıdır. Henüz bu yönde bir 
bulgu saptanmamış olsa da araştır-
macılar bu noktayı da göz önünde 
tutmaktadır. Çünkü yakın virüsler 
arasında böyle bir rekombinasyon 
olabildiyse uzun vadede bu çok tat-
sız bir gelişmedir.

Şu anda pandemiyle ilgili bilim-
cilerde uzun süredir yaygın olan ka-
nı, Kovid-19 hastalığının mevsimsel 
grip gibi aramızda yıllarca dolaşma-
ya devam edebileceği yönündedir. 
Endişe edilecek yeni SARS-CoV-2 
varyantlarının evrimleşmesi ise bek-
lenmedik bir durum değildir, fakat 
doğal bağışıklık, aşılama, kazanılan 
deneyim, yüksek vaka sayıları ve ya-
şam kayıplarıyla yeni varyantların 
yaşam alanı gittikçe daralmaktadır. 
Bu arada bilimciler, sağlık personeli 
gibi, büyük bir özveriyle çalıştıkla-
rı için, yeni aşıların ve/veya ilaçların 
yolda olduğunu tahmin etmek zor 
değil. Bu yılın pandemi için bir yol 
ayrımı yılı olması beklenebilir.

“Sürü, bağışıklığı 
beklerken!”
Pandemi başladığından beri ku-

laklarımızı tırmalayan “sürü bağışık-
lığı” kavramı bir süredir yine diller-
de. Anımsayalım ne demekti: Bireysel 
olarak kazanılan bağışıklıktan fark-
lı olarak toplumsal ölçekteki bağı-
şıklık için kullanılıyordu ve halkın 
büyük bölümünde infeksiyona kar-
şı bağışıklık gelişmesini ifade ediyor. 
Sürü bağışıklığı, infeksiyona neden 

Kısa vadede mevcut sorunu aşmak için yapılması gerekenler bellidir. Kapalı mekânda maske 
takılacak, eller daha sık yıkanacak ve yüze sürülmeyecek, aşı olunup, uykuya ve beslenmeye 
dikkat edilecek, hastalık belirtisi varsa ve virüs testi pozitifse iki hafta karantinada kalınacak.
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olan etmenin (ör. virüs, bakteri) in-
sanlar arasında büyük oranda yayıl-
ması sonucu yani “doğal bağışıklık” 
ya da aşılama yoluyla sağlanıyordu. 
Bu olguyu belirleyen en önemli sa-
yısal değer “Sürü bağışıklık eşiği”dir. 
Bu değer ise tek bir ölçüte yani “Te-
mel çoğalma ya da bulaşma sayısı”na 
(R0) bağlıdır (Randolph ve Barrei-
ro, 2020). Konu basitçe şöyle açıkla-
nabilir: Söz gelimi, Delta varyantının 
-temel bulaşma sayısı- yani R0 değe-
ri ortalama 5,08 dolayındadır yani in-
fekte olmuş bir kişi virüsü yaklaşık 5 
insana daha bulaştırmaktadır. Basit 
bir formül yardımıyla buradan toplu-
luktaki sürü bağışıklık eşiğinin yak-
laşık 0,80 olduğu hesaplanır. Bunun 
anlamı şudur: Virüsün bu hızda ya-
yıldığı böyle bir topluluğun en az % 
80’i virüs alıp, ona karşı bağışıklık 
kazandıktan sonra ancak vaka sayı-
sında düşme başlayacaktır yani sürü 
bağışıklığı gelişecektir. Orijinal ya-
ni ilk SARS-CoV-2 varyantının (Wu-
han/Hu-1/2019) R0 değeri ortalama 
2,79’du yani sürü bağışıklık eşiği % 
64 idi (Liu ve Rocklöv, 2021). Yeni 
Omikron varyantının R0 değerinin ise 
yaklaşık 10 olduğu söyleniyor ve bu 
durumda sürü bağışıklığı için toplu-
mun en az % 90’ının virüsle infekte 
olması gerekmektedir (Burki, 2021). 
Göründüğü kadarıyla yeni varyantlar 
eşik değerini erişilmesi güç değerlere 
çekmektedir. Fakat zaman ilerledikçe 
ve insanlar virüs kaptıkça bu rakam 
tabii ki değişecektir yani R0 sabit bir 
değer değildir.

Ölen ölür kalan sağlar 
bizimdir!
Son aylarda gelişmiş ülkelerin ba-

zıları (ör., Kanada, Avustralya) ve 
onların takipçileri test merkezlerini 
dikkate değer düzeyde azaltıp, karan-
tina önlemlerini hafifleştirmişlerdir. 
Görüldüğü kadarıyla Omikron var-
yantının toplumda yayılması kolay-
laştırılıp, sürü bağışıklığına erişilme-
si amaçlanmaktadır. Birçok gelişmiş 
ülke çift aşılamada % 60-70 oranla-
rını aşamamıştır ve toplumlarda boş 
vermişlik had safhadadır. Önlemleri 
azaltarak doğal bağışıklığa geçit ve-
rildiğinde bunun özellikle yaşlılara, 
kronik hastalığı olanlara, hamilelere, 
aşırı kilolulara, yoksullara vb. toplu-
mun en riskli kesimlerine çıkardığı 
maliyet ağır olacaktır. Önümüzdeki 
aylar, bıçak sırtındaki bu insanları-
mızı gerçekte ne kadar sevdiğimizi 
gösterecek bir ahlak sınavı olacaktır.

Uzun sözün kısası…
Kısa vadede mevcut sorunu aş-

mak için yapılması gerekenler bel-
lidir. Kapalı mekânda maske takı-
lacak, eller daha sık yıkanacak ve 
yüze sürülmeyecek, aşı olunup, uy-
kuya ve beslenmeye dikkat edilecek, 
hastalık belirtisi varsa ve virüs testi 
pozitifse iki hafta karantinada kalı-
nacak (Delta varyantı henüz devre-
de iken, 7 günlük karantina süresi 
ve test yapmadan topluma karışmak 
uygun değildir).

Uzun vadede yapılması gereken-
ler daha zor ama kaçınılmazdır. İn-
sanın atalarını araştıran 87 yaşında-
ki büyük primatolog ve antropolog 
Jane Goodall’ın 2019’da, iklim deği-
şikliğinin yavaşlatılmasıyla ilgili bir 
etkinlikte söyledikleri, pandemi fe-
laketinin özündeki gerçekleri de di-
le getiriyordu (Goodall, 2019):

a) Yoksulluk sürdükçe, dert eksik 
olmayacaktır.

b) Tüketime ve çevreyi kirletme-
ye dayalı yaşam tarzının geleceği 
yoktur, bunun değişmesi gereklidir.

c) Her türlü yolsuzluğun önüne 
geçilmelidir. Onun yarattığı çürüme 
yıkıcıdır.

d) Birleşmiş Milletler şu an 
7,7 milyar olan insan nüfusunun 
2050’ye kadar 9,7 milyara erişeceği-
ni öngörmektedir. Bu konu üzerine 
tekrar ciddi şekilde düşünülmelidir. 
Sorunlarımızın büyük bölümünün 
kaynağı budur.

Daha fazla ne söylenebilir ki…
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nsan evrimi araştırmaları ile ün yapmış İngiliz kö-
kenli ancak daha sonra Kenya vatandaşı olan, Na-
irobi yakınlarındaki Kikuyu aşiretinin misyoneri 
Leakey1 ailesinin oğlu Richard Erskine Frere Le-
akey 2 Ocak 2022 tarihinde, 77 yaşında vefat et-
ti. Richard Leakey insan evrimi çalışmalarının ya-
nı sıra hayatına birçok görevi sığdırmıştı. Turkana 
Havzası Enstitüsü’nün2 müdürü, Nairobi Ulusal 
Müzesi’nin kurucularından biriydi. Kenya hükü-
metinde Safina Partisi milletvekilliği ve Kenya Ya-
ban Hayatı Servisi başkanlığı yapmıştı. İyi bir bi-
yoçeşitlilik korumacısıydı, fildişi ve gergedan 
boynuzu kaçakçılarının düşmanıydı. Aynı zaman-
da bu çalışmaları finanse etmek için inanılmaz sos-
yal ve ekonomik ilişkilere de sahipti. 

Benim Leakey ailesi ile tanışmam Türkiye’de pa-
leoantropoloji lisansı sırasında gerek kendi okuma-
larım gerekse okulda derslerde sık sık bu ailenin 
isminin geçmesi ile başladı. Daha sonra 1998 yılın-
da TÜBİTAK yayını olarak çıkan Richard Leakey 
ve Roger Lewin imzalı Göl İnsanları adlı kitap Le-
akey’lerin Afrika’da Rift Vadisi’nde yaptıkları insan 
evrimi çalışmaları ile henüz taze bir lisans öğren-
cisi iken bilincimde yerlerini pekiştirdi. Lisans bit-
tikten sonra Afrika’ya (Etiyopya) paleoantropoloji 

çalışmalarına katılmak üzere gitmem Leakey aile-
si hakkında daha detaylı bilgiler edinmemi sağladı. 
Ayrıca 2015 yılında Richard Leakey ve eşi Meave 
Leakey’nin Helsinki’ye geldiğinde onlarla birkaç 
gün geçirme şansım oldu3. 

Richard’ın ebeveynleri:  
Louis ve Mary Leakey
Hızlıca hem Richard’ın kendi anlattıkları hem de 

onun hakkında yazılan çizilenler üzerinden onu bi-
raz tanıyalım. Richard, babası Louis gibi Kenya’da 
üç oğuldan biri olarak doğar ve Nairobi’de büyür. 
Richard’ın dedesi Harry ve babaannesi Mary İngi-
liz misyonerler olarak Kikuyu aşiretinin bölgesi-
ne yerleşmişlerdir. Babası Louis 1903 yılında Nai-
robi yakınlarında misyoner yerleşim olarak seçilen 
Kabete bölgesinde doğmuş, burada büyümüş, 1922 
yılında Cambridge’te akademik eğitim almış ve da-
ha sonra 1926 yılında Kenya’ya insan evrimi araş-
tırmaları yapmak üzere geri dönmüştür. Louis’in 
Afrika’ya dönüp insan evrimi çalışmalarına başlama-
sı Avrupa’da insanın ilk atasının Avrupalı mı yok-
sa Afrikalı mı olduğu tartışmaları ile aynı döneme 
denk gelir. Darwin’in insanın atasının Afrikalı olma-
sı gerektiği öngörüsü, 1925 yılında Raymond Dart’ın 

Kenyalı paleoantropolog  
Richard Leakey’nin ardından

İnsan evrimi araştırmalarına büyük katkı yapan paleoantropolog Richard Leakey 
geçtiğimiz Ocak ayında 77 yaşında hayata gözlerini yumdu. Richard Leakey insan 
evrimi çalışmalarının yanı sıra hayatına birçok görevi sığdırmıştı. İyi bir biyoçeşitlilik 
korumacısıydı, fildişi ve gergedan boynuzu kaçakçılarının düşmanıydı. Bilim 
dünyasında tartışmalı bir isimdi ve birçok eleştiriye de uğramıştı. 

İ
Ferhat Kaya
Oulu Üniversitesi Arkeoloji Bölümü / Finlandiya
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Güney Afrika’da bulduğu ve insanın 
atası olarak ileri sürdüğü Australo-
pithecus africanus fosil keşfi insanın 
Afrika’da evrimleştiğini doğrularken, 
bunun karşısında İngiltere’de bulun-
duğu iddia edilen (daha sonra 1950 
yılında bir düzenbazlık olduğu anla-
şılan) Piltdown insanı ise insanın Av-
rupa kökenli olduğunu ileri sürmek-
teydi. Louis bu süreçte Tanzanya’da 
çok ünlü Olduvai George lokalitele-
rinde çalışmalarına başlar ve 1940 i-
le 1960 yılları arası birbiri ardına ö-
nemli insan atası keşiflerini bütün 
Dünya’ya duyururlar. Artık insanın 
Afrika’dan köken aldığı ve evrim-
leştiği kanıtlanmıştır. Louis’in ikin-
ci eşi Mary bu süreçte ona katılır ve 
Richard 1944 yılında Mary ile olan i-
lişkisinden doğar.

‘Git kendi fosilini bul ve 
oyna!’
Richard, diğer kardeşleri gibi an-

ne ve babasının insan evrimi ka-
zı ve yüzey araştırmalarına henüz 
çok küçük yaşta katılmaya başlar. 
Richard’ın ağabeyi Jonathan, Louis 
Leakey’nin 1960 yılında duyurduğu 
ve isimlendirdiği Homo habilis tü-
rüne ait bazı fosiller bulur. Ancak 
Jonathan ve diğer kardeş Philip bu 
işe ilgilerini yitirirler ve başka iş-
lerle uğraşırlar. Richard babasının 
ve annesinin paleoantropoloji ha-
yatlarını çekici bulmasa da bu iş i-
le ilgilenir ve kariyerine birçok fo-
sil keşfi sığdırır. Helsinki’de yaptığı 
konuşmada çocukluğunun çok zor 

geçtiğini, anne ve babasının yoğun 
hayatından dolayı bir çocuk olarak 
gerekli ilgi ve sevgiyi göremediğini, 
özellikle sürekli arazi ortamların-
da yaşamaktan temiz su ve sağlık 
imkânlarından yoksun büyüdüğü-
nü anlattı. Hatta henüz 5 yaşında 
iken anne ve babasının fosil kazısı 
yaptığı bir sırada onlardan kendisi-
ne biraz ilgi göstermesini beklerken 
babasının ona “Kapa çeneni Ric-
hard! Git kendi fosilini bul ve oy-
na!” dediğinden bahsetti. O yaşlar-
da bir insan atası fosili bulduğunu 
ancak babasının gelip “sen küçük-
sün, o fosili çıkaramazsın” deyip 
fosiline el koyduğunu, babası ile 
rekabetin o yıllarda başladığını söy-
lemişti. 

Richard, kendini kabul 
ettirmeye çalışıyor
Richard 15-16 yaşlarına geldiğin-

de okul hayatına son vermiştir ve ar-
tık kendi insan atası fosili keşfi proje-
lerini tasarlamaya başlar. Daha önce 
safari organizasyonları ve tur rehber-
liği yaptığı için arazi çalışması koor-
dinasyonu, kamp organizasyonu ve 
lojistiği konusunda çok deneyim ka-
zanmıştır. Bu konuda çok iyi olma-
sına rağmen Richard’ın hayatı bo-
yunca hissettiği eksiklik akademik 
eğitimdir. Richard babasının yanın-
da alaylı olarak yetişmiştir, pratik iş-
lerde çok yetenekli olmasına rağmen 
akademik altyapısı olmadığı için bi-
limsel çalışmalarda ve yayınlarda ar-
ka planda kalmaktadır. Projelerin 

bütün angarya işleri ile uğraştıktan 
sonra bilim insanlarının yayımları-
nın sadece teşekkür kısmında ona 
yer ayırıp “Richard Leakey’e lojistik 
kaynakları sağladığı için teşekkür-
ler” ile yetinmeleri, onu ortak yazar 
olarak eklememeleri zoruna gitmiş-
tir ve akademik prestiji kıskanmıştır. 
İsyan bayrağını çekmiş, gidip bu ko-
nuda akademik eğitim almak yerine, 
bilimsel çalışmalara onu ortak yazar 
olarak ekleme sözü veren bilim in-
sanları ile çalışmaya başlamıştır. Hat-
ta bu dönemde arkeolog Margaret 
Cropper ile tanışır ve âşık olur. O-
nun motivasyonu ile Edinburgh’a li-
sans eğitimi almaya gider, başvurusu 
kabul edilir, ancak okula başlamadan 
Margaret ile Kenya’ya döner ve evle-
nir. Babası Louis’in sayesinde 1965 
yılında Kenya’da Baringo Gölü ke-
narındaki lokalitelerde kazı yapmaya 
başlar. Margaret ile bir kız çocukları 
olur, Anna. Margaret ile anlaşmazlık-
lar başlar, bu süreçte Richard’ın Me-
ave Epps ile tanışması Margaret ile 
ayrılmasını da hızlandırır. 1969’da 
boşanır ve 1970 yılında hemen Mea-
ve ile evlenir. Meave genç bir zoolog 
olarak Louis tarafından işe alınmıştır, 
Richard ile henüz tanışmamıştır ve 
tanışmak da istememiştir, Richard’ın 
kaba ve çekilmez biri olduğunu duy-
muş ve uzak durmayı planlamıştır. 
Ancak tanıştıktan sonra fikri değişir. 
Richard, Meave ile ölene kadar evli 
kalır. Hatta Meave Leakey, ilerleyen 
zamanlarda böbrek yetmezliği olan 
Richard’a bir böbreğini bile bağışlar. 

Richard Leakey ve Hominid 
Çetesi ekibinin bulduğu 
önemli fosiller
- 1967, Homo sapiens, Omo I ve 
Omo II lokaliteleri, Etiyopya, 200 
ile 230 bin yılları arasına tarih-
lendiriliyor.
- 1972, Homo rudolfensis (KNM 
ER 1470), Koobi Fora, Kenya, 1,9 
milyon yıl öncesine tarihlendiri-
liyor, Bernard Ngeneo tarafından 
keşfedildi.
- 1984, Homo erectus, Narioko-
tome West Turkana, Kenya, 1,6 
milyon yıl öncesine tarihlendiri-
liyor, Kamoya Kimeu tarafından 
keşfedildi.

Richard Leakey’nin anne ve babası Louis ve Mary Leakey, Afrika’da insan evrimi çalışmalarına 
büyük katkılar yaptılar. 
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Richard, ilk böbrek bağışını ise o-
nunla yıllardır konuşmayan kardeşi 
Philip’ten almıştır. Philip, Richard’ın 
yoğun isteklerine kayıtsız kalamayıp 
böbreğini bağışlamayı kabul etmiştir.

Richard Leakey ve  
Hominid Çetesi
Bu yıllarda paleoantropoloji dün-

yasında fosil keşifleri yarışı büyür. E-
tiyopya Afar bölgesinde güçlü akade-
misyenler Donald Johanson ve Tim 
White, Lucy kod adı ile bilinen A-
ustralopithecus afarensis keşfini 70’li 
yıllarda duyurur ve paleoantropo-
lojinin yükselen yıldızları olurlar. 
Richard’ın, hem arazi deneyimi hem 
de bilimsel altyapısı kuvvetli olan bu 
akademisyenler ile arkadaşlığı kısa 
sürede düşmanlığa dönüşür. Richard 
Leakey Kenya’da Turkana havzasın-
da Koobi Fora lokalitesinde çalış-
malarını yoğunlaştırır. Richard, fo-
sil avcısı Kenyalı Kamoya Kimeu’yu 
işe alır ve Kamoya birçok insan ata-
sı fosili keşfeder. Taş aletler gibi bir-
çok arkeolojik buluntunun yanı sıra 
Komaoya Kimeu’nun yapmış oldu-
ğu en ünlü keşiflerden biri 1,6 mil-
yon yıl öncesine tarihlendirilen Tur-
kana Oğlanı adı ile bildiğimiz Homo 
(ergaster) erectus bireyidir. Bu fosil o 
döneme kadar bilinen bütüne en ya-
kın erken insan fosilidir. Bunun dı-
şında Richard’ın  “Hominid Çetesi” 
(Hominid Gang) adını verdiği araş-
tırma takımı, Homo habilis gibi erken 
insan türleri ve iri yapılı Australopit-
hecuslar olarak bildiğimiz Paranthro-
pus boisei ve Paranthropus aethiopicus 
türlerinin fosillerini de keşfetmiş-
tir.  Bu arada Meave Leakey, Koobi 
Fora lokalitesinde Bernard Ngeneno 
tarafından keşfedilen KNM-ER 1470 
nolu yaklaşık 2 milyon yıl öncesine 
tarihlendirilen Homo rudolfensis fosil 
parçalarını büyük bir titizlik ve ye-
tenek ile birleştirir, ortaya neredeyse 
bütün bir kafatası çıkar. Richard bu 
fosili hemen babası Louis’e göster-
mek için götürür. Louis ve Richard, 
İngiltere’de yaptırdıkları jeolojik ta-
rihlendirmede bu fosili 2,6 milyon 
yıl öncesine tarihlendirir ve Homo 
cinsinin ilk türü olduğunu iddia e-
derler, çünkü bu fosil öncülleri olan 
Australopithecuslardan daha büyük 
beyin hacmine sahiptir, bu da onun 
bize yani Homo cinsine daha yakın 

olduğunu, Australopithecus ve Homo 
arasında bir tür olabileceğini düşün-
dürür. Ancak daha sonra tarafsız ya-
pılan jeolojik tarihlendirme çalışma-
ları fosili 2 milyon yıla tarihlendirir 
ve bu tarih Leakey ailesini pek sevin-
dirmese de bilim dünyasında genel 
kabul görür.

Baba Leakey’nin ölümü
Bu önemli keşif Richard ve ba-

bası arasındaki buzları eritir. Ric-
hard babasını bir kalp krizi so-
nucu Londra’da kaybeder. Louis 
Leakey’nin nerde öldüğü hakkında 
da çok dedikodu vardır. Kimileri o-
nun Jane Goodall’ın annesi Vanne 
Morris-Goodall (gerçek ismi Marga-
ret Myfanwe Joseph) ile ilişkisi oldu-
ğu, onun evinde kalp krizi geçirdiği 
rivayetinde bulunur. Hatta Louis’in 
Jane Goodall’ın Afrika’da primat ça-
lışmalarına olan cömert desteğinin 
arkasında annesi ile olan ilişkisi ol-
duğu rivayet edilir. Jane, Dian Fossey 
ve Birute Galdikas gibi Leakey’nin 
“meleklerinden” biridir. Jane’in an-
nesi ve babası 12 yaşında iken ayrı-
lırlar. Bir biçimde Jane’i Kenya’da 
yaşayan bir arkadaşı Nairobi yakın-
larındaki çiftliklerine davet eder ve 
orda Louis Leakey ile iletişim kurar. 
Louis oracıkta Jane’i kendi sekrete-
ri olarak işe alır. Böylece Jane’in pri-
matlar üzerine çalışmaları Louis’in 
özel desteği ile başlar. Jane’in anne-
si Vanne bir roman yazarıdır ve in-
sanın evrimi ile çok ilgilidir, hatta bu 
konuda Louis ile kitaplar yazar4. Lo-

uis ve Vanne arasında özel bir ilişki 
olduğu, hatta karısı Mary Leakey’nin 
alkol bağımlılığının bu nedenle arttı-
ğı da söylenir. 

Fildişi ve gergedan 
boynuzu kaçakçılığına 
karşı mücadele
Afrika’da fildişi ve gergedan boy-

nuzu kaçakçılığı çok büyük bir 
problem olduğu için dönemin Ken-
ya başkanı, Richard’ı 1989 yılında 
Kenya Yaban Hayatı Servisi’ne baş-
kan olarak atadı. Richard yoğun 
uğraşları sonunda Dünya’nın dik-
katini buraya çekmeyi başardı. 12 
ton kadar kaçak fildişi ve gergedan 
boynuzunu yakarak bunların fil ve 
gergedanlar olmadan bir değeri bu-
lunmadığını dünyaya duyurdu. Böy-
lece Afrika’da kaçakçıların hede-
fi olurken ayrıca bu tür kaçak canlı 
parçalarının ekonomisinin büyük 
olduğu Çin’e karşı da savaş açmış 
oldu. Daha da ileri giderek yaban 
hayatı servisinde kurduğu koruma 
ordusuna kaçakçı görürlerse öldür-
me yetkisi verdi. Richard, Kenya Ya-
ban Hayatı Servisi’ndeki yönetici gö-
revinden hükümetin bu kurumdaki 
yolsuzluklar ile ilgili soruşturma 
başlatmasından dolayı 1994 yılında 
istifa etti. Ayrıca Richard Leakey’nin 
salt kendi inisiyatifinde kararlar al-
ması, bu konuda uluslararası lobi o-
luşturması, özellikle Kenya halkının 
sınıf çelişkilerine, sosyo-ekonomik 
yapısına yeterince hassasiyet göster-
meyişi de eleştirildi5. 

Richard Leakey sağ elinde Australopithecus kafatasını, sol elinde ise Homo habilis kafatasını 
tutuyor. Fotoğraf 1977 yılında Marion Kaplan tarafından çekilmiş.
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Richard uçak kazasında 
ayaklarını kaybediyor
Richard henüz genç yaşlarda hafif 

uçak kullanmasını öğrenir; böylece 
karasal yoldan ulaşamayacağı yerle-
re uçakla gider. Kenya Yaban Haya-
tı Servisi’ni yönettiği dönemde dört 
kişi ile yaptığı bir yolculuk sırasın-
da uçak motor arızası verir ve düşer. 
Yolcular fazla yara almadan kurtu-
lur, ancak bir ağaca takılı kalan u-
çakta Richard iki dizinden çok ciddi 
yaralar alır ve iki bacağı dizlerinden 
aşağı kesilir. Richard kazanın bir sa-
botaj olduğunu iddia eder, ancak bu 
kanıtlanamaz. Ardından 2015 yılın-
da tekrar yaban hayatı koruma servi-
sine yönetim kurulu başkanı olarak 
atanır. Fakat Richard’ın başkan ol-
duğu bu dönemde Tsavo East Ulusal 
Parkında koruma altındaki 11 gerge-
danın içtikleri tuzlu su zehirlenme-
sinden dolayı ölmeleri onun başını 
ağrıtır6. Gazeteciler Richard döne-
minde, kaçakçıların öldürdüğünden 
daha fazla gergedanın koruma amaç-
lı yer değiştirme sırasında ve koruma 
altındaki uygunsuz koşullardan dola-
yı öldüğünü iddia ederler. 

Richard, Helsinki’ye geldiğinde a-
raca rahat girip çıkabilmesi için yer-
den yüksek bir araç ayarlamak zo-
runda kalmıştık. Bacaklarının diz 
kısmından altı olmadığı için eğilme-
si zor oluyordu. 

Richard’a eleştiriler
Richard, Angelina Jolie ve Brad 

Pitt’in, kendisinin hayatını konu alan 
bir film çekeceği haberini duyurmuş-
tu7. Bu proje halen gerçekleşmedi. 
Neden gerçekleşmediği hakkında bir 

açıklama yapılmadı ancak Richard 
Leakey hakkında özellikle bilim in-
sanlarının ileri sürdüğü olumsuz id-
dialar etki etmiş olabilir. Hatta 1995 
yılında paleontolog Martin Pickford 
ve Eustace Gitonga’nın yazdığı Ric-
hard Leakey: Master of Deceit8 ad-
lı kitap Richard’ın medya tarafından 
bilinmeyen bazı özelliklerini göz-
ler önüne serdi. Kitap güncelliğini 
hâlâ korumakta. Pickford ve Gitonga 
bu kitapta Richard’ı “babasının Do-
ğu Afrika prehistorya mirası üzerine 
konmuş, doktorası olmayan bir otok-
rat” olarak tanımlar. Richard’ın, Le-
akey aile geleneğinin devamı olarak, 
Nairobi Ulusal Müzesi’ni yönettiği sı-
ralarda (1968-1989) hangi bilim in-

sanlarının müzede ya da Kenya’da 
paleoantropoloji ve paleontoloji ara-
zi çalışmaları yapacağına, tarafsızlık-
tan uzak, kendi inisiyatifine göre izin 
verdiği ileri sürüldü9,10. Richard’ın bu 
tavrı birçok düşman edinmesine de 
neden oldu. Pickford bu akademis-
yenlerden biri ve bu duruma sessiz 
kalmadı. Ayrıca Pickford, Leakey gi-
bi Kenya’da büyümüş bir İngiliz. Ric-
hard ile liseyi birlikte okumuş, çok 
yakın arkadaşlar, birlikte büyümüş-
ler. Bu yakınlıkları daha sonradan ça-
tışma yaşamalarına engel olamamış. 

Nairobi Ulusal Müzesi’nde Lea-
key ailesi egemenliğine karşı Eustace 
Gitonga gibi bazı Kenyalı araştırma-
cılar, müzeciler ve bürokratlar alter-
natif olarak Kenya Halk Müzesi’ni 
kurarlar ve böylece Leakey ailesi-
nin kişisel kararlarından mağdur o-
lan araştırmacılara alan açarlar. Buna 
karşın Leakey ailesi Kenya’da sade-
ce ulusal müzenin paleontolojik ve 
paleoantropolojik araştırmalara izin 
verme hakkının olduğunu ileri süre-
rek halk müzesini tanımaz ve çatış-
mayı derinleştirir. Birçok Kenyalı a-
raştırmacı ve müzeciler ulusal müze 
üzerinde Leakey ailesi tekelinin so-
na ermesi, halk müzesinin tüzel ki-
şiliğinin tanınması gerektiği görüşü-
nü destekler. Ulusal müze kurulduğu 
günden beridir, müzenin paleontolo-
ji bölümü yöneticiliği bir Leakey’den 

Richard Leakey ve Kenyalı fosil avcısı Kamoya Kimeu 
birlikte çalışırken. 

Richard Leakey, 12 ton kadar kaçak fildişi ve gergedan boynuzunu yakarak bunların fil ve 
gergedanlar olmadan bir değeri bulunmadığını dünyaya duyurmuştu.
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diğer Leakey’e el değiştirmiştir. Şu sı-
ralar Richard Leakey’nin eşi Meave 
Leakey ulusal müzenin paleontoloji 
bölüm yöneticisidir. 

Richard’ın akademik eksik-
liği, 2002 yılında Stony Brook 
Üniversitesi’nin (New York, U-
SA)  sembolik olarak verdiği dok-
tora ve profesörlük unvanı ile gi-
derilmiş oldu. Richard, “İhtiyacım 
olduğunda, diğer birçok üniversite-
den farklı olarak sadece Stony Bro-
ok bana yer verdi ve planlarımı des-
tekleyerek Afrika’da yeni bir şeyler 
yapmayı kabul etti’ diyerek Stony 
Brook Üniversitesi ile olan ilişki-
sini belirtir. 2005 yılından bu ya-
na Leakey ailesinin diğer üyeleri ve 
Stony Brook Üniversitesi ortaklı-
ğı ile kurduğu, insan evrimi araş-
tırmaları ile ünlü Turkana Havzası 
Enstitüsü’nün başkanlığını sürdü-
rüyordu. Aynı zamanda Richard’ın 
eşi Meave Leakey de Stony Brook 
Üniversitesi’nde profesör ve Turka-
na Havzası Enstitüsü’nün de eş baş-
kanıdır. Kızları Louise Leakey de 
hem Stony Brook Üniversitesi’nde 
profesördür hem de Turkana Havza-
sı Enstitüsü’nde çalışmaktadır. 

Richard’ın en büyük hayali 
Kenya’nın başkanı olmaktı. Richard, 
bedeninin insan atalarının evrimleş-

tiği ve manzarasına âşık olduğu Bü-
yük Rift Vadisi’ni yüksekten gören 
bir yere gömülmeyi vasiyet etmişti. 
Ailesi Richard için vasiyetine uygun 
bir yer buldu. 

DİPNOTLAR
1) https://leakeyfoundation.org/about/the-leakey-
family/
2) https://www.turkanabasin.org/
3) http://insanevrimi.blogspot.com/2015/05/richard-
leakey-konusmasnn-ozeti.html
4) https://www.amazon.com/Books-Vanne-Morris-
Goodall/s?rh=n%3A283155%2Cp_27%3AVanne+Morris
+Goodall

5) https://www.science.org/doi/full/10.1126/
science.280.5369.1507c?casa_token=-KtgJZ0WJaoAA
AAA:jwUrjXkw1OthHJvYLk2E5nP7kh_AeUs-QGxYEisaiV_
JOFus1itSI9oxaWimpXdLC1WKcgM9gJL3dQ
6) https://www.savetherhino.org/africa/kenya/
all-rhinos-translocated-to-tsavo-east-national-park-have-
died/#:~:text=On%2026%20July%202018%2C%20
the,in%20Tsavo%20East%20National%20Park.
7) https://www.standardmedia.co.ke/entertainment/
index.php/local-news/2000182804/kenyan-
conservationist-richard-leakey-says-his-angelina-jolie-directed-
movie-to-be-shot-in-the-country
8) https://www.amazon.com/Richard-Leakey-Master-
deceit/dp/9991630473
9) https://www.nature.com/articles/35069232
10) https://www.science.org/doi/full/10.1126/
science.292.5515.198

Richard, bedeninin insan atalarının evrimleştiği ve manzarasına âşık olduğu Büyük Rift Vadisi’ni 
yüksekten gören bir yere gömülmeyi vasiyet etmişti. Ailesi Richard için vasiyetine uygun bir yer 
buldu. 
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Bilişim Dünyasından İzlem Gözükeleş izlem@gözükeles.net

BD’de yaşayan Kristin Livdahl ve kızı, Youtube’da-
ki bir beden eğitimi öğretmeninin “ayağınızda bir 
ayakkabıyı tutarak uzanın ve yuvarlanın” gibi mey-
dan okuma (challenge) önerilerini yerine getirme-
ye çalışarak eğleniyorlardı. Kötü hava koşulları ne-
deniyle dışarı çıkamayan küçük kız, Alexa’dan yeni 
bir meydan okuma önerisi istedi. Alexa, web’i a-
raştırdı ve Our Community Now (https://ourcom-
munitynow.com/) adlı haber sitesinde bulduğu bir 
meydan okumayı kıza önerdi: Şarj cihazını elektrik 
prizine yarıya kadar yerleştir ve açıkta kalan uçları-
na madeni parayla dokun.

Neyse ki kızın annesi yanındaydı ve he-
men müdahale etti. Our Community Now si-
tesinin ilgili haberi bir yıl önce yayımlanmış-
tı (https://ourcommunitynow.com/news-national/
watch-out-parentsthe-viral-outlet-challenge-
has-kids-doing-the-unthinkable) ve okuyucular 
Tiktok’ta yayılan bu tehlikeli meydan okuma mo-
dasına karşı uyarılıyordu. Alexa, meydan okumayı 
bağlamından bağımsız olarak siteden almış ve kıza 
iletmişti. Livdahl, kızının böyle bir şey yapmayacak 
kadar akıllı olduğunu ama olaydan sonra kızıyla 

internetten veya Alexa’dan gelen hiçbir şeye güven-
meme konusunda tekrar sohbet ettiklerini söyledi.

CNN’e konuşan Amazon sözcüsü, müşteri gü-
veninin yaptıkları her şeyin merkezinde yer al-
dığını ve Alexa’nın müşterilere doğru, alakalı ve 
yardımcı bilgiler sağlamak üzere tasarlandığını ve 
gelecekte benzer bir durumun tekrar yaşanmama-
sı için Alexa’yı güncellediklerini duyurdu (http://
lite.cnn.com/en/article/h_b057ce6b4b57994928
0c148625481795).

Ancak Rebooting AI: Building Artificial Intelligen-
ce We Can Trust (Yapay Zekâyı Yeniden Başlatma: 
Güvenebileceğimiz Yapay Zekâyı İnşa Etme) kita-
bının yazarlarından Gary Marcus, bu olayı mevcut 
YZ’nin (Yapay Zekâ) günlük fiziksel veya psikolo-
jik dünyayı anlamadaki yetersizliğinin bir göster-
gesi olarak değerlendiriyor. Marcus, günümüzde 
gerçekten güvenilir bir YZ’ye sahip olmadığımı-
zı ve buna ulaşabilmek için daha fazla verinin ö-
tesinde bazı temel gelişmelere ihtiyacımız olduğu-
nu savunuyor (https://www.cnbc.com/2021/12/29/
amazons-alexa-told-a-child-to-do-a-potentially-
lethal-challenge.html). Hâlihazırdaki YZ teknoloji-

A

Yapay zekânın 
adaleti

YZ’nin adaleti, adaletsizliklerle dolu bu dünyada birçoğumuza çekici geliyor. 
Makinelere insanlardan daha çok güveniyoruz. Sayısallaştırılmış adaletin daha adil 
ve kusursuz olacağını düşünüyoruz. Peki, YZ düşündüğümüz gibi daha adil, kusursuz 
ve insan karar vericilerin zayıflıklarından arındırılmış mı? İnsanların mı yoksa YZ’nin 
mi daha isabetli kararlar verebileceği tartışmasının dışında suç ve nedenleri üzerine 
eğilmek daha adil bir dünya için daha uygun bir çalışma alanı olacaktır.
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lerinin sınırlılıklarını dikkate alma-
mak insanlara yardımcı olmak üzere 
tasarlanmış ses asistanlarını tehlikeli 
hale getirebiliyor. Livdahl’in on ya-
şındaki kızı, Alexa’nın önerisinin 
sonuçlarını az çok hesap edebilir. 
Ama çizgi filmlerin etkisinde kalan 
daha küçük yaştaki çocukların Sü-
permen veya Pokemon gibi uçma-
ya çalıştıklarını düşününce küçük 
bir çocuğu ses asistanıyla baş başa 
bırakmanın beklenmedik sorunlara 
neden olabileceğini hesaba katmak 
gerekiyor.

Bununla ilişkili bir diğer sorun da 
YZ uygulamalarına (en azından he-
nüz!) kendilerinde olmayan özel-
likler atfedilmesi. Tabi bunda sosyal 
sorunları teknoloji ile çözebileceğini 
düşünen teknoloji şirketlerinin payı 
büyük. Fakat toplumsal ilişkileri tek-
noloji ile yeniden düzenleme girişim-
lerinin yeterince sorgulanmaması ve 
teknolojik düzenlemelerin tarafsız-
lığı (ve bu nedenle daha makbul ol-
duğu) hakkındaki önyargılar ciddi 
riskler içeriyor. Bu bağlamda, ocak a-
yında duyurulan iki gelişmeye dikka-
tinizi çekmek isterim. 

Birincisi, Yargıtay’ın YZ sisteminin 
2023’te devreye gireceğini duyurma-
sıydı. Yargıtay’ın 2021 değerlendir-
me toplantısında Yargıtay Başkanı 
Mehmet Akarca, YZ tabanlı sistemle-
rin dünyanın çeşitli ülkelerinde kul-
lanıldığını ve bunun Yargıtay’da da 
kullanılması gerektiğini belirtmişti. 
Emsal nitelikteki kararlara daha ko-
lay erişilebilmek ve içtihat tutarlılı-
ğını sağlamak amacıyla geliştirilen 
YZ sisteminin 2023’te hizmet ver-
meye başlaması planlanıyor. Geliş-
tirilecek sistemle emsal kararlar ile 
kanun değişikliklerinin takibi kolay-
laşacak; hakimler için 200-300 say-
falık dosyaların özetlerinin oluş-
turulmasıyla savcılık ve müzakere 
süreçlerinin hızlandırılması sağlana-
cak; yurttaşlar ve avukatlar, ellerin-
deki delil ve verileri sisteme girerek 
davayı kazanma ihtimallerini öğre-
nebilecekler (https://www.youtube.
com/watch?v=bENVdLP57T8). 

İkinci gelişme ise Çinli bilim in-
sanlarının, gerçek bir savcı gibi ken-
di suçlamalarını yapabilecek bir YZ 
sistemi geliştirdiklerini duyurmala-
rıydı. Ülkenin en büyük ve en yoğun 
bölge savcılığı olan Şanghay Pudong 

Halk Savcılığı tarafından geliştiri-
len ve test edilen sistemin, davanın 
sözlü açıklamasına dayanarak yüzde 
97’den fazla doğrulukla bir suçlama-
da bulunabileceği iddia ediliyor. Sis-
tem bir ölçüde karar alma sürecinde 
savcıların yerini alabilecek. Hukuk 
alanında YZ kullanımı Çin için ye-
ni bir uygulama olmadığı gibi ABD 
ve Almanya’da da kanıtları değerlen-
dirmek, hükümlülerin yeniden suç 
işleme olasılıklarını tahmin etmek, 
şartlı salıverme vs. için YZ’den ya-
rarlanılıyor. Fakat projenin baş bi-
lim insanı, Profesör Shi Yong, bu 
sistemlerin hiçbirinin suçlama ve 
ceza (önerme) sürecine katılmadı-
ğını belirtiyor. Bu tür kararları vere-
bilmek için sistemin her şeyden ön-
ce dava dosyasındaki yararlı bilgileri 
alması ve suçla ilgisi olmayan bil-
gileri ayıklaması gerekiyor. Ayrıca 
yazılım, karmaşık, sürekli değişen 
insan dilini bir bilgisayarın anlaya-
bileceği standart bir biçime dönüş-
türmeli. YZ savcısı, bir masaüstü 
bilgisayarda çalışabiliyor. 2015’ten 
2020’ye kadar 17.000’den fazla dava 
kullanılarak eğitilen sistem Çin’deki 
sekiz yaygın suçu (kredi kartı do-
landırıcılığı, kumar, tehlikeli sü-
rüş, kasıtlı yaralama, resmi görevle-
ri engellemek, hırsızlık, sahtekârlık, 
kavga ve sorun çıkarmak) belirleyip 
davacı olabiliyor. Shi, sistemin yük-
seltmelerle beraber daha sonra daha 
az yaygın olan suçları da tanıyabile-
ceğini ve bir şüpheliye karşı birden 
fazla suçlamada bulunabileceğini ö-

ne sürüyor. Bu gibi YZ sistemlerinin 
kullanımı gündeme geldiğinde sıkça 
sorulan sorular yine karşımıza çıkı-
yor. Guangzhou şehrinden bir savcı 
% 97’den fazla doğruluğun yüksek 
bir oran olmasına karşın yine de ha-
talı durumlar olabileceğini ve böyle 
bir durumda kimin sorumlu olaca-
ğını sorguluyor: Savcı, makine veya 
algoritmanın tasarımcısı? Bunun ya-
nında savcılar, bilgisayar bilimcile-
rin işlerine bu kadar karışmasından 
memnun kalmayacaklar ve özerk-
liklerini kaybetmek istemeyecekler-
dir. Ama daha da kötüsü YZ savcı-
nın, geçmiş deneyimlere göre karar 
verecek olması. Bu nedenle, insan 
savcıların aksine toplumsal değişi-
mi kavramakta yetersiz kalacaklar 
(https://www.scmp.com/news/chi-
na/science/article/3160997/chinese-
scientists-develop-ai-prosecutor-
can-press-its-own, https://
interestingengineering.com/chinese-
scientists-created-an-ai-prosecutor-
that-can-press-charges).

Bu iki gelişmeden sonra bir de Er-
gin Yıldızoğlu’nun “Mahşerin At-
lıları Çoğalıyor” yazısında (https://
www.cumhuriyet.com.tr/yazarlar/er-
gin-yildizoglu/mahserin-atlilari-co-
galiyor-1896434) mahşerin atlılarına 
YZ’yi de eklemesiyle beraber aklıma 
Umut Sarıkaya’nın “Sayısalcı Faşiz-
mi” adlı hikâyesi geldi. Hikâye şöyle 
başlıyordu: “Dünya bu zamana kadar 
sözelci yöneticiler tarafından yönetil-
di de ne oldu? Artık yönetimi gerçek 
zekâya, bilime teslim etmenin zama-

Adaletin YZ ile sağlanacağı iddiası birçoğumuza sempatik gelebiliyor. Ancak YZ’nin adaleti, 
yaygın kanının aksine insanlardan ve değerlerinden bağımsız değil. 
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nı geldi...” Acaba Sarıkaya’nın sayı-
salcı faşizmi gerçek mi oluyordu?

Yargıtay’ın geliştireceği YZ siste-
mi hakkında ayrıntılı bilgi verilme-
miş. Geliştirilecek sistemin dosya-
ların özetlerini çıkarmada ne kadar 
başarılı olacağı bir yana dava aç-
mak isteyenlere kazanma ihtimalle-
rinin sunulması oldukça karmaşık 
bir hedef. Davacı, sistemin yanıtı-
na bakıp “kazanma ihtimalim dü-
şük” deyip dava açmaktan vazgeçe-
bilir. Daha tehlikelisi, hakim de aynı 
sistemden yararlanarak kendi yargı-
larından şüphe duyabilir ve risk al-
mamak için sistemin kararlarına bo-
yun eğebilir. Çin’in geliştirdiği YZ 
savcı hakkında da çok fazla bir şey 
bilmiyoruz. Yeni teknolojiler hak-
kında abartılı iddialar duymaya alış-
tık. Belki Çin’in YZ savcısı da bun-
lardan biri olacak. Sonuç ne olursa 
olsun Çin’in YZ savcısı ne son ola-
cak ne de uygulama Çin’le sınırlı 
kalacak. YZ; hapis cezaları, kefalet-
le serbest bırakma, mahkeme önce-
si tutukluluğa karar verme, tekrar 
suç işleme olasılığı hakkında üretti-
ği risk puanları ile adalete rehberlik 
etmeye devam edecek. Anglo-Ame-
rikan hukuk sistemlerinde, suçlulu-
ğu değerlendirmeye yönelik araçlar 
birkaç on yıldır kullanılıyordu. Son 
yıllarda bu araçlar yapay öğrenme 
ve YZ (yazının devamında YZ, ya-
pay öğrenmeyi kapsayacak biçimde 
kullanılmıştır) ile güçlendirildi. Di-
ğer Avrupa ülkeleri de bu sistemleri, 
bütçeleri küçültmek, meşruiyeti ar-
tırmak ve davaların aşırı yükünü ele 

almak gibi nedenler bağlamında ele 
alıyorlar (Završnik, 2021).

Her şeyi verileştirmek yönünde 
ciddi bir eğilim var. Geri dönüş yok 
ama kullanılan sistemlerin sınırlılık-
larının göz önünde bulundurularak 
çalışmalarının düzenlenmesi; ha-
kimlerden yurttaşlara kadar işleyiş-
lerinin herkesçe bilinebilir, şeffaf, ve 
hesap verebilir olması gerekiyor.

Bir artı birin sonucunun kişiler-
den bağımsız olarak her zaman ve 
her yerde iki olduğunu, kimsenin 
bu doğruyu değiştirmeye gücünün 
yetmeyeceğini bilmek insana huzur 
veriyor. Bu nedenle adaletin YZ i-
le sağlanacağı iddiası birçoğumuza 
sempatik gelebiliyor. Ancak YZ’nin 
adaleti yaygın kanının aksine insan-
lardan ve değerlerinden bağımsız 
değil.

YZ algoritmaları  
tarafsız mıdır?
YZ’nin adaleti, adaletsizliklerle 

dolu bu dünyada birçoğumuza çe-
kici geliyor. Makinelere insanlardan 
daha çok güveniyoruz. Sayısallaştı-
rılmış adaletin daha adil ve kusur-
suz olacağını düşünüyoruz. Peki, YZ 
düşündüğümüz gibi daha adil, ku-
sursuz ve insan karar vericilerin za-
yıflıklarından arındırılmış mı?

Bu soruya yanıt ararken öncelikle 
söz konusu YZ’nin on yıllardır kul-
landığımız bilgisayar sistemlerinden 
farklı olduğuna dikkat etmek gere-
kiyor. Yıllarca bilgisayarlar insanla-
rın kendilerini programladıkları gibi 
çalıştılar. Bu nedenle bir öngörüle-

bilirliğe sahiplerdi; neyi, nasıl yap-
tıkları onları tasarlayanlara bağlıy-
dı. Günümüzdeki YZ ise öğrenme 
ve öğrendiklerine dayanarak tah-
minlerde bulunma yeteneğine sahip. 
Dolayısıyla daha öncesinde yazılım, 
çalışabilmek için bilmesi gereken 
her şeyi önceden biliyorken günü-
müzdeki veriye dayalı YZ sistemleri 
kendilerine doğrudan öğretilmeyen 
şeyleri de öğrenebiliyorlar.

YZ sistemlerinin toplumsal haya-
ta yayılmasıyla beraber medyada al-
goritmalardan daha çok söz ediliyor. 
Ancak algoritmaları açıklamak için 
kullanılan kimi benzetmeler (örne-
ğin yemek tarifi) günümüzde yapay 
öğrenmenin etkili olduğu YZ algo-
ritmaları için pek uygun değil. Çün-
kü tasarımcının baştan sona tasarla-
dığı ve kontrol ettiği bir süreçten çok 
girdilere, girdilerin ağırlıklarına ve 
veri setlerine göre şekillenen bir sü-
reç var. Yüz ve ses tanıma, dil çeviri-
si, otonom araçlar, tıbbi teşhis, finan-
sal yönetim, envanter yönetimi, ürün 
geliştirme, üretim, suç işleyenler 
hakkındaki risklerin değerlendiril-
mesi gibi alanlarda kullanılan YZ al-
goritmaları, halihazırda gerçekleşmiş 
veya meydana gelmekte olan olaylar 
hakkındaki verilerdeki istatistiksel 
örüntüleri belirliyor ve bundan yola 
çıkarak gelecek hakkında tahminler-
de bulunuyor. Bazı YZ araçları, nes-
nel doğruların ve yanlışların olduğu 
ikili kararlar vermek üzere tasarla-
nıyorlar. Örneğin, bir şeyin var olup 
olmadığına karar verdiklerinde ka-
rarlarının doğruluğu test edilebili-
yor ve bilinebiliyor. Kararları etik ve-
ya değerlerle ilişkili olmadığından bir 
değer sistemine veya etik çerçeveye 
ihtiyaç duymuyorlar. Tümör ya kö-
tü huyludur ya da değildir; YZ, elin-
deki verilere dayanarak bununla ilgi-
li isabetli tahminlerde bulunabiliyor. 
Burada değerlerin herhangi bir etkisi 
yok. Otonom araçlar da normal ko-
şullarda aynı nesnellikle hareket edi-
yorlar: Işıkta dur, hız sınırına uy, bir 
sokak tabelasını takip et vb. Çoğu za-
man bu nesnellik yeterli olabiliyor. 
Ama bir çocuk aniden yola fırladığın-
da aracın bir değer sistemine göre ka-
rar vermesi (belki çocuğa zarar ver-
memek için araçtaki veya dışarıdaki 
yolcuların yaşamını tehlikeye atarak) 
gerekiyor (Forrest, 2021).

YZ düşündüğümüz gibi daha adil, kusursuz ve insan karar vericilerin zayıflıklarından arındırılmış mı?
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YZ, bir hükümlünün tekrar suç 
işleme olasılığını veya kefaletle ser-
best bırakmaya uygun olup ol-
madığını tahmin ettiğinde de bu 
değerlerden bağımsız bir karar ol-
muyor. Örneğin ABD’de bazı eya-
letlerde kullanılan ve sanığın tek-
rar suç işleme olasılığını hesaplayan 
COMPAS’ın (Correctional Offen-
der Management Profiling for Al-
ternative Sanctions) siyahlara ve be-
yazlara yaklaşımı farklı olabiliyor. 
COMPAS, 80 dolarlık bir bisiklet 
çalmaktan tutuklanan genç bir si-
yah kadının tekrar suç işleme riski-
ni yüksek bulurken bir mağazadan 
yaklaşık 80 dolarlık eşya çalan 41 
yaşında, sabıkalı (sabıkaları arasın-
da silahlı soygun da var!) bir beyaz 
erkek için daha düşük bir risk puanı 
hesaplayabiliyor. İki yıl sonra, genç 
kadın herhangi bir suçtan tutuklan-
mazken adam binlerce dolarlık e-
lektronik cihaz çalmaktan sekiz yıl 
hapse mahkûm ediliyor (age).

COMPAS’ın siyahların aleyhine 
işlediği ve var olan eşitsizlikleri de-
rinleştirdiği hakkında eleştiriler var. 
COMPAS’a göre siyahların tekrar 
suç işleme oranları yüksek olması-
na rağmen siyahlar COMPAS’ın he-
sapladığından daha az suç işliyor-
lar. Beyazlarda ise tam tersi oluyor; 
COMPAS’ın beyazlar için hesapla-
dığı oran, gerçek hayattakinden da-
ha düşük (Završnik, 2021). Elbette 
COMPAS’ı geliştirenler ırkçı değer-
lerini yazılıma kodlamıyorlar. Ama 
nasıl oluyor da COMPAS ırksal ve 
sınıfsal eşitsizlikleri yeniden üreten 
bir sistem haline geliyor?

YZ algoritmalarının üç temel bi-
leşeni var ve tahminleri bu üç bi-
leşene bağlı: Girdiler, girdilerin a-
ğırlığı ve veri setleri. Bu bileşenler, 
sistemi geliştiren ve uygulayanların 
değerleri ve benimsedikleri etik çer-
çevelerle ilişkili. Hesaplanan riskin 
sayısallığı, hesaplamanın değerler-
den bağımsız ve salt sayısal olduğu 
anlamına gelmiyor. 

Girdiler
Bir insanın davranışlarını öngö-

rebilmek için önce onun davranışla-
rını nelerin belirlediğine karar vere-
bilmek gerekiyor. Forrest’ın (2021) 
basit örneği bile insanlar hakkındaki 
tahminlerin ne kadar zor ve karma-

şık olabileceğini göstermekte. Sabah 
uyanan bir kişinin kahvesini sabah 
egzersizinden önce mi yoksa sonra 
mı içeceğini nasıl en doğru biçimde 
tahmin edebiliriz? Bunun için önce 
kişinin egzersiz geçmişine ve kahve 
içme alışkanlıklarına bakmamız ge-
rekir. Eğer kişi daha önce sabahle-
yin hiç egzersiz yapmadıysa kahve-
sini sabah egzersizinden önce içme 
ihtimali oldukça yüksektir. Kişinin 
nerede olduğu da (evde, otelde, ha-
vaalanında) egzersiz yapmasını zor-
laştıran veya kolaylaştıran etkenler 
olduğundan soruyu yanıtlarken yar-
dımcı olacaktır. Ayrıca kişiye özel 
durumlar da olabilir. Belki bir ma-
ratona hazırlanıyordur veya doktor 
kilo vermesi gerektiğini söylemiş-
tir. Sabah egzersizini yapmadığında 
suçluluk hissetmektedir.

Görüldüğü gibi algoritmamızın 
yararlanabileceği çok fazla girdi ti-
pi var ve daha doğru bir tahmin i-
çin hangi girdilerin seçileceği önem-
li. Girdileri seçerken önümüzde üç 
yöntem vardır. Birincisi, YZ yazılı-
mının girdileri belirlemesidir. Gü-
nümüzdeki veriye dayalı YZ yazı-
lımları belirli bir görevde kendini 
daha iyileştirmek için gerekli gir-
dileri seçebilmektedir. İkincisi, in-
sanların gerekli girdileri seçmesidir. 
Üçüncüsü ise iki yöntemin bileşimi-
dir. YZ ilk girdileri seçer ve insan-
lar bu girdileri gözden geçirerek ye-
niden ayarlarlar. Yazılımı tasarlayan 
veya kullananlar ırk, cinsiyet, en-
gellilik gibi ayrımcılığa neden ola-
bilecek belirli girdilerin göz ardı e-
dilmesi veya bunlara odaklanılması 
için yazılıma müdahale edebilirler. 
Fakat işin içine insanlar girdiğinde, 

insanların seçimlerini ve ayarlama-
larını neye göre yaptığı önem kaza-
nır: Neden A girdisi değil de B girdi-
si seçilmiştir?

Forrest (2021), ABD’de hükümlü-
lerin yeniden suç işleme olasılıkları-
nı tahmin eden YZ sistemlerinde gir-
dilerin seçimi ve insanların bundaki 
rolü hakkında bir şeffaflık olmadığını 
belirtiyor. Suç geçmişi, ilk tutuklan-
ma yaşı, mevcut yaş, eğitim düzeyi, 
medeni durum, ikamet durumu, ça-
lışma geçmişi, madde kullanımı gibi 
standart girdilerin yanında antisos-
yal tutum, otoriteye direnç ve “kül-
türel yatkınlıklar” gibi daha belirsiz 
girdiler de var. Tasarımcılar, birçok 
insanın geleceği hakkında kritik ka-
rarların verilmesinde etkili olan bu 
sistemlerde hangi girdileri seçtikle-
ri ve seçimlerini neye göre yaptıkla-
rı hakkında şeffaf davranmasalar da 
paylaştıkları bazı belgelerden, ge-
liştirdikleri teknolojinin bazı teorik 
modellere dayandığı biliniyor.

Girdilerin ağırlığı
Bir girdinin ağırlığı, girdinin al-

goritmadaki göreceli ağırlığını yan-
sıtıyor. Tek girdili bir algoritmadaki 
girdinin ağırlığı doğal olarak % 100 
oluyor. Ama girdi sayısı artıkça hangi 
girdinin ağırlığının ne olacağı değişe-
biliyor. Girdilerin seçiminde olduğu 
gibi ağırlıklarının belirlenmesinde de 
farklı yollar izlenebiliyor. Teknolojik 
araçlarla veri setini gözden geçirerek 
girdilerin göreceli ağırlıklarını belir-
lemek olanaklı olduğu gibi insanlar 
da girdilerin algoritmadaki ağırlığına 
müdahale edebiliyor.

Fakat girdilerin ağırlıklarının be-
lirlenmesi de genel kabul görmüş 

Çinli bilim insanları, gerçek bir savcı gibi kendi suçlamalarını yapabilecek bir YZ sistemi 
geliştirdiklerini duyurdular. Şanghay Pudong Halk Savcılığı tarafından geliştirilen ve test edilen 
sistemin, davanın sözlü açıklamasına dayanarak yüzde 97’den fazla doğrulukla bir suçlamada 
bulunabileceği iddia ediliyor.
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bir standarda dayanmıyor. ABD’de 
kullanılan COMPAS ve PCRA gi-
bi araçlar girdilerin ve ağırlıklarının 
belirlenmesinde genellikle krimino-
loji teorisi ve araştırmalarına daya-
nıyorlar. Forrest’ın (2021) vurgu-
ladığı gibi söz konusu kriminoloji 
teorilerinin ileri sürdüğü tezler tar-
tışmalı ve bu tezlerin bütün bir ada-
let sistemini tasarlamak için norma-
tif bir çerçeve olarak kabul edilmesi 
doğru bir yaklaşım değil. Girdilerin 
ağırlığının ne olacağı hakkında ulu-
sal bir fikir birliği olmadığı gibi ağır-
lıkların ayarlanması için yönergeler 
veya ulusal standartlar da yok.

Forrest’ın (2021) verdiği örnek-
te olduğu gibi bir YZ sistemi, tu-
tuklamaların posta koduyla çok 
güçlü bir korelasyona sahip olduğu-
nu belirleyerek posta koduna yük-
sek bir ağırlık verebilir. Daha sonra 
bu algoritmayı inceleyen bir insan, 
posta kodunun ırk için dolaylı bir 
veri olduğunu fark edip ırksal uy-
gunsuzluğu önlemek için girdinin 
ağırlığını azaltabilir. Belki veri se-
tinin zaman aralığı boyunca o ma-
hallede Durdur ve Ara (Stop and 
Frisk) uygulamalarının etkisini 
(çünkü aramaların hedefinde daha 
çok beyaz ırktan olmayanlar vardır 
https://www.tandfonline.com/doi/
abs/10.1198/016214506000001040) 
bildiği için bu kararı vermiştir. Bel-
ki de ırkın girdi olarak kullanılma-
ması hakkındaki ilkelerinden dolayı 

bu müdahaleyi yapmıştır. Ama her 
halükarda yazılımın siyahlara karşı 
ırksal önyargılı ve adil olmayan tah-
minler yapmasının önüne geçen bir 
hamledir. Ancak Forrest’ın (2021) 
vurguladığı gibi ağırlıklarının değiş-
tirilmesine rehberlik eden standart 
bir politikanın ve şeffaf bir sürecin 
olmaması tam tersine de neden ola-
bilir; algoritmayı değerlendiren kişi 
posta kodunun ağırlığını az bularak 
artırabilir ve farkında olmadan top-
lumun dezavantajlı kesimlerinin da-
ha fazla ayrımcı politikalara maruz 
kalmasına neden olabilir.

Veri setleri
Dünyada gördüğümüz ve yaptığı-

mız her şeyi işlevsel bir YZ veri se-
tine indirgeyebiliriz. Böylece YZ’ye 
bir sonraki hamlemizi kestirebilme 
olanağı da veririz. Daha önceki eg-
zersiz ve kahve örneğinde olduğu 
gibi yaşamımızın kayıt altına alın-
mış kısmı arttıkça YZ sistemlerinin 
tahminleri güçlenir.

Ancak girdilerin ve ağırlıkların 
belirlenmesindeki sorunlar veri set-
lerinin seçiminde de kendini gös-
terir. Kullanılabilecek veri setleri 
hakkında kurallar ve düzenlemeler; 
içerik veya doğruluk açısından ve-
ri setlerinin incelenmesi için evren-
sel standartlar yoktur. YZ sisteminin 
yararlanacağı, tahminlerde bulun-
mak için kendini eğiteceği veri set-
lerini insanlar seçer. Seçim süreci, 

hatalar veya önyargılar içerebilir. Ya 
da veri seti eksiktir! Örneğin, suç-
lular hakkında tahminler yürütülen 
sistemlerde beyaz yakalı suçlarla il-
gili kayıtlar daha görünmezdir. Ay-
rıca veri setlerindeki kayıtlar ger-
çekleştikleri tarihsel, sosyal, politik 
ve kültürel anları yansıtırlar. Dolayı-
sıyla belirli koşullarda ortaya çıkan 
bir olayın tekrarlayacağının bir ga-
rantisi yoktur. Çünkü suçu oluştu-
ran unsurlar ve politik uygulamalar 
zaman içinde değişir. Örneğin ke-
nevir yetiştirme, kullanma, bulun-
durma veya satma daha önce hem 
eyalet hem de federal düzeyde suç 
olarak kabul edildiğinden veri set-
lerinde bununla ilgili suç kayıtla-
rı vardır. Fakat bugün ABD’de bir-
çok eyalet kenevir ile ilgili birçok 
davranışı suç olmaktan çıkarmıştır. 
Hatta bu kararın öncesinde bile ba-
zı eyaletlerde bununla ilgili tutukla-
maların seyrekleşmesi ve yetkililerin 
kenevirle uğraşmak yerine daha bü-
yük hedeflere yönelmeyi tercih et-
mesi, suça bakış açısının da zaman 
içinde değiştiğini ve yasa değişimi-
nin sonradan geldiğini gösteriyor. 
Ceza kanunları da sürekli değişir; 
zina, eşcinsel evlilik, alkol satma 
ve bulundurma, ırklar arası evlilik 
vs. bir zamanlar suç sayılan eylem-
lerdi. Tam tersi de doğru; önceden 
suç olarak görülmeyen eylemler ar-
tık suç olabilir. Örneğin bir zaman-
lar ABD’de afyon satışı da bugünkü 
kadar düzenlenmemişti ve daha ser-
bestti. Dolayısıyla bugün yargılanan 
birini veri setlerindeki artık suç teş-
kil etmeyen kayıtlarla değerlendir-
mek doğru bir yaklaşım mıdır?

Toplumsal yaşamın dinamikli-
ğinin en güzel örneklerinden biri 
New York City’de uzun yıllar uygu-
lanan Stop and Frisk programı. Bu 
programa göre New York City po-
lisi suçu önleme amacıyla yolda gi-
den bireyleri durduruyor, sorgulu-
yor ve üstünü arıyordu. Polisin suç 
oranının yüksek olduğu belirli ma-
hallelere konuşlandırılmasıyla suç-
ların oluşumu, tekrarlanması veya 
artmasının önlenebileceği düşünü-
lüyordu. Fakat orantısız biçimde 
en çok durdurulup arananlar New 
Yorklu siyahlar oldu. 2013’te Yar-
gıç Shira Scheindlin, mahkemeye 
sunulan Stop and Risk’te genç si-

Stop and Frisk programına göre New York City polisi suçu önleme amacıyla yolda giden 
bireyleri durduruyor, sorguluyor ve üstünü arıyordu. Polisin suç oranının yüksek olduğu 
belirli mahallelere konuşlandırılmasıyla suçların oluşumu, tekrarlanması veya artmasının 
önlenebileceği düşünülüyordu. Fakat orantısız biçimde en çok durdurulup arananlar New 
Yorklu siyahlar oldu.
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yah erkeklerin önemli ölçüde aşı-
rı tutuklandığı iddiasını destekle-
yen istatistiksel raporlar sonrasında 
uygulamanın anayasaya aykırı ol-
duğuna hükmetti, programda der-
hal değişiklik yapılmasını istedi ve 
değişiklikleri denetleyecek bir göz-
lemci belirlenmesi çağrısında bulun-
du. Sonrasında New York’ta çeşitli 
mahkeme kararlarıyla bu uygulama-
lar değiştirildi. Ama daha önceki ka-
rarlar veri setlerinden silinmediğin-
den algoritmaların çalışmasını (yani 
gelecekteki kararları) etkilemeye de-
vam etti.

Kısacası bir YZ sistemi, gelecek 
hakkında tahminlerde bulunan bir 
kristal küre değil. İnsanların tekrar 
suç işleme ihtimalini tahmin etmek 
için, belirli bir zaman dilimindeki 
tüm tutuklamalardan oluşan bir ve-
ri seti kullandığında, artık suç olma-
yan verilerin ve değişen koşulların 
geleceğe dair hatalı öngörülere ne-
den olabileceğine dikkat etmek ge-
rekiyor. Çünkü gerçek hayatta in-
sanlar adaletsizliklere karşı değişim 
için mücadele ediyorlar. Toplumsal 
mücadelenin sürekliliği sonucunda 
bir değişim gerçekleşiyor ama deği-
şimi yansıtmayan veri setleri adalet-
sizlikleri yeniden üretebiliyor.

YZ sistemlerine  
içsel değerler
Yolda arabayla giderken aniden 

bir çocuk önünüze fırladı. Durma 
gibi bir şansınız yok. Ya direksiyo-
nu kırıp kaldırımda giden yaşlı çifte 
çarpacaksınız ya da çocuğa... Ne ya-
pardınız? Bu sorunun genel geçer bir 

yanıtı yok; her bir insan uzun uzadı-
ya düşünerek belirli bir etik çerçeve-
de yanıt vermeye çalışır. Otonom a-
raçlar da benzer bir durumda karar 
vermek zorunda kaldıklarında ta-
sarımcıların (bilinçli veya bilinçsiz) 
gömdüğü etik değerlere göre hare-
ket edecektir. Bu çok uç ve otonom 
araçların çok nadir karşılaşacağı bir 
örnek olabilir ama hükümlülerin ye-
niden suç işleme olasılıklarını hesap-
layıp şartlı tahliyelerini öneren, bir 
zanlının kefaletle serbest bırakılıp bı-
rakılamayacağına karar veren ve ile-
ride suç işleyip işlemeyeceğini tah-
min eden sistemler tasarımcıların 
algoritma, girdi, girdi ağırlığı ve veri 
seti seçimi yaparken etkisinde olduk-
ları etik çerçevelerin izlerini taşırlar. 
Hayal edildiği gibi, saf sayısal bir a-
dalet söz konusu değildir.

Forrest’ın (2021), ABD’deki kul-
lanılan YZ sistemlerine karşı en te-
mel eleştirisi bu sistemlerin yararcı 
bir bakış açısına dayanması ve ço-
ğunluğun yararını gözetmesi, bunu 
yaparken de amaçların araçları hak-
lılaştırdığını düşünmesidir. Forrest 
(2021), bu faydacı bakış açısına kar-
şı her bireyin eşit haklara sahip ol-
duğunu, toplumun geneli hakkında 
elde edilen istatistiksel doğruluk-
tansa adaletin bireysel düzeyde e-
le alınması gerektiğini savunuyor. 
Bir diğer deyişle insan; ırkından, e-
beveynlerinin geçmişteki hatala-
rından, yaşamak zorunda olduğu 
mahalleden dolayı dezavantajlı ol-
mamalı. YZ araçları klasik faydacı 
yaklaşımlarla bir bireyin mahkeme 
öncesi hapsedilmesinin genel ola-
rak topluma fayda sağlayacağını ön-
gördüğünde, çoğunluğun refahına 
öncelik veriyor. Ancak sıkça hata-
lı risk değerlendirmeleri yapılıyor. 
Forrest’a (2021) göre insanların ya-
şamı hakkındaki kritik kararların 
hata payı % 30 civarında olan bu a-
raçlara dayandırılması, bu araçla-
rın tasarımcılarının ve kullanımını 
onaylayan yetkililerin, adalettense 
belirli verimliliklere öncelik verdiği-
ni gösteriyor. Bu yararcı yaklaşımla 
YZ sisteminin tasarımında sorulan 
sorular, seçilen girdiler ve girdilere 
verilen ağırlıklarla değer sistemleri 
tasarıma içsel hale gelirler.

Sistemler karar verirken basitçe 
örüntüleri değerlendirmez veya te-
mel istatistiksel hesaplamalar yap-

ABD’de bazı eyaletlerde kullanılan ve sanığın tekrar suç işleme olasılığını hesaplayan 
COMPAS’ın siyahlara ve beyazlara yaklaşımı farklı olabiliyor. COMPAS’ın siyahların aleyhine 
işlediği ve var olan eşitsizlikleri derinleştirdiği hakkında eleştiriler var.

Forrest’ın (2021), ABD’deki kullanılan YZ sistemlerine karşı en temel eleştirisi bu sistemlerin 
yararcı bir bakış açısına dayanması ve çoğunluğun yararını gözetmesi, bunu yaparken de 
amaçların araçları haklılaştırdığını düşünmesidir. 
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maz. Daha en başında sistemin hangi 
amaçla tasarlandığı önemlidir. Ör-
neğin cezalandırmanın nasıl olaca-
ğına karar verirken sistemin amacı 
hükümlüleri yeniden topluma enteg-
re etmek mi olacaktır yoksa yasa-
ları çiğnediği için kişiyi cezalandır-
mak mı? Suçu azaltmayı hedefleyen 
bir sistem geçmiş verilere dayanarak 
hangi cezaların suçu azalttığını tah-
min etmeye çalışır. Buna karşın he-
def hapsetmek yerine suçlunun re-
habilitasyonu ise suçluların topluma 
yeniden entegrasyonunu sağlayan ö-
rüntüler araştırılır. Böylece YZ aracı-
nın amacı, verilere bakma ve kullan-
ma şeklini dolaylı olarak çerçeveler.

Girdilerin seçimi tarafsız değil-
dir. Örneğin tasarımcı girdi olarak 
ırkı (veya onun yerine geçebilecek 
mahalle, gidilen okul, ilk tutuklan-
ma yaşı vb. girdileri) seçebilir veya 
YZ’nin otomatik olarak belirlediği 
ırk girdisini olduğu gibi kabul ede-
bilir. Irkın, bir girdi olarak kabul e-
dilmesi veya edilmemesi hakkında 
genel kabul görmüş bir görüş yok-
tur; ırkı bir girdi olarak kabul etmek 
ya da etmemek teknolojiyi gelişti-
renlerin ve gelişiminde etkili olan 
otoritelerin kendi kararlarıdır. Irk, 
bir girdi olarak kabul edilmezse o-
nun yerine geçebilecek mahalle, ilk 
tutuklanma yaşı, gidilen okul gibi 
girdileri de çıkarmak gerekir mi? Bu 
kararları, kim ve hangi bilgiye da-
yanarak vermektedir? Algoritmanın 
tasarımcısı, sadece sayısal nedenler-
le (!), doğruluk oranını artırmak i-
çin girdi seçimine müdahale edebi-
lir. Fakat tasarımcının değerlerden 
bağımsız olduğunu düşündüğü saf 

sayısal kararı bile tasarım sürecinin 
başında karar verilen amaca ulaşa-
bilmeyi sağlayacak bir doğruluk o-
ranı ile ilgilidir. 

Önceki bölümde belirttiğim gi-
bi tasarımcılar girdilerin ağırlık-
larını yeniden düzenleyebilir ve 
bazılarının ağırlığını sıfırlayarak al-
goritmadaki etkilerini yok edebilir. 
Tasarımcının girdilere müdahalesi, 
kişisel görüşünden, sosyal bilimler-
deki bir uzlaşıdan veya bir kontrol 
biriminin yönlendirmesiyle olabilir. 
Günümüzde kullanılan bu sistemle-
rin girdi seçimleri ve ağırlıkları, ve-
ri setleri, algoritmalar vs. hakkında 
bir şeffaflık olmasa da yayımladık-
ları bazı belgeler var. Ama yayımla-
nan belgeler, söz konusu sistemlerin 
sonuçlarının bir suçlunun üzerinde 
hiçbir kontrolünün olmadığı yapı-
sal eşitsizliklerden etkilendiğini ve 
özellikle bu eşitsizlikleri giderecek 
ayarlamaların yapılmadığını göste-
riyor. Böylece kullanılan YZ sistem-
leri adaleti sağlamak yerine var olan 
eşitsizlikleri yeniden üretmenin ara-
cı haline gelebiliyorlar (age).

Örneğin COMPAS, tasarımında 

dikkate aldığı risk faktörlerinin yakın 
zamandaki kriminoloji literatürüne 
dayandığını belirtiyor. Bu, Forrest’ın 
(2021) altını çizdiği gibi insanların 
algoritmanın tasarımında bizzat yer 
aldığını gösteriyor. COMPAS’ın ya-
rarlandığını açıkladığı teorilere baktı-
ğımızda ise (girdileri tam olarak bil-
mesek de) ebeveynlerinin sabıkası 
olan bireylerin tutuklanmasının ve-
ya hapsedilmesinin daha olası görül-
düğünü anlıyoruz. Bir diğer teoride, 
kendisinden zengin kişilerin arasın-
da yaşayan ama istediklerini elde et-
mek için olanakları sınırlı bireyin suç 
davranışına yol açan bir gerginlik ya-
şayabileceği öne sürülüyor. Böylece 
düşük gelirlilerin ve beyaz olmayan 
Amerikalıların suçluluk potansiye-
li ön kabulüyle yola çıkılıyor. Suç 
oranının yüksek olduğu sosyal ko-
nutlarda büyümüş biri otomatikman 
yüksek riskli olarak nitelendiriliyor. 
Devlet desteğinden yoksun, koşulla-
rı yetersiz bir okulda eğitim hayatın-
da devam etmektense bir an önce iş-
gücüne katılmak için okulu bırakan 
birinin risk oranını artırıyor. Bu gibi 
teorilerin gölgesinde geliştirilen sis-
temler ne kadar tarafsız olabilir?

Princeton Bilgisayar Bilimi 
Bölümü’nden Arvind Narayanan’ın 
söylediği gibi “kodun doğru çalışıp 
çalışmadığını sormak yeterli değil-
dir. Ayrıca toplumu daha iyi mi yok-
sa daha kötü mü yaptığını sormalı-
yız. Bu elbette yargılamayı içerir ve 
saf bir bilgisayar bilimi problemi de-
ğildir.” (https://www.cs.princeton.
edu/news/patrolling-intersection-
computers-and-people).

***
İnsan yargıçların kararları kusur-

suz değildir.  Irk, cinsel tercih veya 
etnik köken gibi basmakalıp argü-
manlar ve yasaklanmış kriterler ge-

Risk puanları hesaplamak yerine suçun sosyal, yapısal ve psikolojik itici güçlerini anlamak için 
kullanılabilecek YZ araçları da geliştirilebilir. 
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nellikle yargıları etkiler. Hatta Dan-
ziger, Levav ve Avnaim-Pesso’nun 
(2011) araştırmasına göre davanın 
yemekten önce mi yoksa sonra mı 
görüldüğü bile yargıcın şartlı tahli-
ye kararını etkileyebilmekte, yargıç 
yemekten sonra şartlı tahliye kararı 
vermeye daha meyilli olmaktadır. Bu 
durumda, acıkmayan ve dikkati da-
ğılmayan sistemler daha adil midir?

İnsanlar hakkında tüm yaşamla-
rını etkileyebilecek değerlendirme-
ler yapan YZ araçları, tasarımlarında 
söz sahibi olan kişilerin yanlılıkla-
rı ve varsayımları ile doludur. Fakat 
gerçek adalet için suçlunun mevcut 
koşullarını gözden geçirmek ve bu-
na dayalı olarak ortaya çıkan riskle-
ri değerlendirmek gerekir. Forrest’ın 
(2021) vurguladığı gibi arka planın-
da bir kişinin içine doğduğu dünya-
nın onu muhtemel bir suçlu haline 
getirdiği iddiasına sahip araçlar ger-
çek adaleti sağlayamaz.

İnsan yargıçlar her zaman doğru 
kararlar vermeseler de (en azından 
teoride) verdikleri her kararda ada-
let ve doğruluk için çaba gösterirler. 
Toplumsal hareketler hukuk siste-

mini buna zorlar. Ama % 100 adalet 
hedefinden vazgeçilerek şu an kulla-
nılmakta olan sistemlerin % 70 doğ-
ruluk oranının standart hale gelmesi 
adaletin geleceği açısından tehlike-
li bir durumdur. En azından şu an i-
çin bu sistemlerin yargıçların yerini 
almadığı ve sadece kararlarında yar-
gıçlara yardımcı olduğu söylenebilir. 
Fakat insanların bilgisayar sistemle-
rinin sonuçlarını kabullenme ve risk 
almama eğilimini de göz önünde bu-
lundurmalı. Yargıç, insanlardan çok 
daha fazla faktörü dikkate alarak bir 
sonuca ulaşan YZ sistemleriyle u-
yumlu karar verme doğrultusunda 
psikolojik bir baskı hissedecektir.

Adaleti sağlamak için kullanı-
lan YZ sistemlerinin geliştirilmesin-
de ve yönetiminde, şeffaflık ve he-
sap verebilirliğin sağlanması kadar 
bu sistemleri kullanan hukukçula-
rın ve sistemlerin sonuçlarından et-
kilenen yurttaşların günümüzdeki 
YZ’nin sınırlılıkları ve tarafsız (nötr) 
olamayacakları hakkındaki farkın-
dalıklarının artırılması da önem-
li. Buna karşın YZ’yi mahşerin yeni 
bir atlısı olarak görmüyorum. Geç-

mişte birçok teknolojide olduğu gi-
bi şimdi de iktidar sahiplerinin istek 
ve gereksinimleri ile şekillenen bir 
YZ var. Barabas vd.’nin (2018) sa-
vunduğu gibi, risk puanları hesapla-
mak yerine suçun sosyal, yapısal ve 
psikolojik itici güçlerini anlamak i-
çin kullanılabilecek YZ araçları da 
geliştirilebilir. İnsanların mı yoksa 
YZ’nin mi daha isabetli kararlar ve-
rebileceği tartışmasının dışında suç 
ve nedenleri üzerine eğilmek daha 
adil bir dünya için daha uygun bir 
çalışma alanı olacaktır.
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5 Aralık 2021 günü, Noel bayramı olmanın öte-
sinde bir anlam taşıyordu astronomi camiası için. 
Fransız Gine’sinde bulunan fırlatma merkezine ge-
tirilen Avrupa Uzay Ajansı’na ait Ariane 5 roketi, 
içinde insanlığın şu güne kadar yarattığı en hassas 
ve kırılgan uzay yüklerinden birini taşıyordu: Ja-
mes Webb Uzay Teleskobu. 10 milyar dolarlık me-
ga projenin bu aşamada artık başarısız olma şansı 
yoktu. Fırlatma sırasında her şeyin iyi gitmesi ve 
teleskobun bir an önce görevine başlaması gereki-
yordu. Olası bir hata durumunda teleskop hayati 
bir hasar alırsa bir daha bilim insanlarının bu kadar 
pahalı ve iddialı bir proje için bütçe bulması bel-
ki de mümkün olmadığından, pek çok astronom u-
zun zamandır bu kadar heyecan verici bir geri sa-
yım ve uzaya fırlatılış izlememişti.

İnsanlığın evrene bakan en büyük gözü olma yo-
lunda ilerleyen James Webb Uzay Teleskobu (James 
Webb Space Telescope), fırlatıldığı günden bu ya-
na ilgi odağı olmaya devam ediyor. Bilim dünyası-
nı Hubble Uzay Teleskobunun fırlatılmasından be-
ri belki de en çok heyecanlandıran proje olan Webb 
teleskobunun günümüz bilimindeki birçok sır per-
desini aralaması ve insanlığın evreni algılayışını yeni 
ufuklara taşıması bekleniyor. Peki, Webb teleskobu 
insanlık için hangi kapıları aralayacak? Webb’i farklı 
kılan ne? Astronominin çılgın projesinin açacağı ye-
ni ufukları arkadaşlarımız sizler için derledi.

James Webb Uzay Teleskobuna  
kısa bir bakış
Webb teleskobu tarafından aralanacak kapıla-

ra geçmeden önce size teleskobun ana yapısı, bu-
lunacağı yörünge ve işleyişi hakkında biraz fi-
kir verelim. Adını önemli NASA bürokratlarından 
biri olan James Webb’den alan teleskobun, fır-
latıldığı günden itibaren astronomide büyük a-
tılımlar yapılmasını sağlamış Hubble Uzay Te-
leskobunun ömrünü tamamlamasının ardından 
onun yerine geçmesi düşünülüyordu. Bu neden-
le, Hubble Uzay Teleskobunun fırlatılmasından he-
men iki yıl sonra, 1996’da proje üzerine çalışılma-
ya başlandı ve teleskobun ilk planlanan fırlatılış 
tarihi 2007 olarak belirlendi. Fırlatıldığı güne ka-
dar Webb teleskobu projesine 300’den fazla üni-
versite, 29 ABD eyaletinin yönetimi ve 14 ülke-
nin uzay ajansı aktif olarak katkı sağladı. Öyle ki, 
bu derece geniş kapsamlı bir işbirliğiyle yapılmış 
bir teleskobun daha önce görülmediği söylenebilir.  
Günümüzde çoğu gözlemevinde kullanılan ayna-
lı türde teleskoplar, odaklanan noktadan daha çok 
ışık toplanabilmesini sağlamak için merkezindeki 
bir merceğe ışık gönderen aynalarla çevrilidir. Fakat 
camları yontarak elde edilen aynalar çok hassas op-
tik cihazlardır ve bundan dolayı da uzaya herhangi 
bir hasar almadan çıkarılmaları oldukça zahmetlidir. 
Webb teleskobu gibi iddialı bir projenin üstesinden 

James Webb Uzay Teleskobu 
hangi kapıları aralayacak?

İnsanlığın evrene bakan en büyük 
gözü olma yolunda ilerleyen James 
Webb Uzay Teleskobu, fırlatıldığı 
günden bu yana ilgi odağı olmaya 
devam ediyor. Bilim dünyasını Hubble 
Uzay Teleskobunun fırlatılmasından 
beri belki de en çok heyecanlandıran 
proje olan Webb teleskobunun 
günümüz bilimindeki birçok sır 
perdesini aralaması ve insanlığın 
evreni algılayışını yeni ufuklara 
taşıması bekleniyor.

2
Hazırlayanlar:  
Cem Oran, Özgür Can Özüdoğru
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gelmesi gereken ilk büyük problem 
buydu, çünkü Webb teleskobunun 
Hubble’ınkinden neredeyse 4 kat da-
ha büyük bir aynaya sahip olması 
düşünülüyordu. Peki, bu derece bü-
yük bir ayna nasıl olup da roket içe-
risinde zarar görmeden uzaya fırla-
tılabilir? Bilim insanları bu sorunun 
üstesinden, altıgen şeklinde 18 ay-
nayı çember oluşturacak şekilde di-
zip yaklaşık 6,5 metrelik dev bir ayna 
oluşturarak geldi. Daha ufak aynalar 
üretip sonradan onları birleştirmek, 
hem üretimi kolaylaştıracak hem de 
teleskobun çoklu aynadan oluşan 
sisteminin katlanarak daha ufak bir 
alana sığmasını sağlayarak uzaya da-
ha kolay ve güvenli bir şekilde çıkıl-
ması mümkün olacaktı. 

Bilim insanlarının Webb telesko-
bu projesini geliştirirken düşündük-
leri bir mesele de teleskobun yörün-
gede nereye konuşlandırılacağıydı. 
Dünya’nın yörüngesinde bulunan bir 
teleskobun en büyük sorunu, zaman 
zaman gözleyeceği cismin Dünya’nın 
arkasında kalması ve görece hız-
lı yörüngesinden ötürü özellikle bir 
gökcisminin ışık eğrisini çizdiği za-
manlar sık sık dönüş sebebiyle öl-
çümlerin sekteye uğramasıydı. Dün-
ya yerine Güneş etrafına oturmuş bir 
yörünge, çok daha stabil ve tutarlı öl-
çümler alınmasını sağlayabileceğin-
den makul bir seçenekti. Bu nedenle 
Güneş etrafındaki stabil bölgeler her 
zaman uzay teleskopları için en çok 
tercih edilen yerlerden olmuştur. Gü-
neş, kütleçekimi nedeniyle tüm geze-
genleri kendi etrafında kütleçekimsel 
açıdan görece dengede bir yörüngede 
tutar. Fakat kütleçekim etkisi uygu-
layan tek cisim Güneş değildir, küt-
lesi olan her şey kütleçekim yaratır. 
Dolayısıyla herhangi bir gezegene 
yaklaşıldığı zaman Güneş’in kütleçe-
kim etkisine ek olarak o gezegenin 
de kütleçekim etkisi hissedilmeye 
başlar. Cisimlerin kütleçekim aracı-
lığıyla etkileşimlerini araştıran klasik 
mekanik, bizlere kütlesi olan ve biri 
diğerinin etrafında dönen her cismin 
arasında, kütleçekimin hiç etki etme-
diği -yani iki tarafın yarattığı kütleçe-
kimin dengeye ulaştığı- beş adet nok-
ta olduğunu söyler ve bu noktalara 
“Lagrange noktaları” denir. Güneş ile 
Dünya arasında beş Lagrange noktası 
bulunur ve bu noktalara gönderilen 

uzay araçları dengede kalarak Güneş 
etrafında stabil bir yörüngeye oturur-
lar. Webb teleskobu için de uygun 
görülen yörünge böyle bir Lagrange 
noktasıydı; Webb’in Güneş ile Dün-
ya arasındaki iki numaralı Lagrange 
noktasına konuşlandırılmasına karar 
verildi. 

Webb teleskobu hakkında bahse-
dilmesi gereken bir başka mesele de 
üzerinde taşıdığı birbirinden gelişmiş 
son teknoloji gözlem araçları. Webb, 
yalnızca insan gözünün görebildiği 
dalga boylarında çalışmayacak. Bil-
hassa, insan gözünün görebildiği gö-
rüntü aralığından daha yüksek dalga 
boylu bir bölge olan kızılötesi dalga 
boyu aralığında görüntü yakalaya-
cak. Üzerindeki aynalarda bulunan 
altın kaplama, kızılötesi dalga boyu-
nu çok daha etkili bir şekilde yansıt-
maya olanak tanıyacak. Aynanın yapı 
malzemesi olarak ise berilyum tercih 
edildi, çünkü berilyum oldukça ha-
fif bir malzeme ve Webb teleskobu-
nun kullanılacağı -200 derecelere va-
ran düşük sıcaklıklarda morfolojisini 
kaybetmeden çalışmaya devam ede-
biliyor. Aynalar için önce berilyum-
dan plakalar oluşturuldu; sonra bu 
plakaların her birine oldukça hassas 
bir yontma işlemi uygulandı; en son 
olarak da üst yüzeyleri altınla kap-
landı. Akabinde de her ayna için o-
luşturulmuş metal yuvalara aynalar 
dizildi. 18 adet tekil altıgen ayna, te-
leskobun birincil büyük ayna siste-
mini oluşturdu. Buradan yansıyan ı-
şığı toplayan dev bir ikincil ayna ve 
o ikincil aynadan gelen ışığı toplayan 
üçüncül aynalar da yerleştirildiğinde 

teleskop tamamlanmış oldu. Birin-
cil aynaya ek olarak bu kadar çok ay-
nanın kullanılıyor olmasının nedeni, 
yakalanan bolca ışığı tek bir noktaya 
odaklayıp o bölgede teleskoba bağ-
lı olan gözlem araçlarının çok daha 
etkili bir şekilde kullanılmasını sağ-
lamak. Webb teleskobu üzerinde bir 
adet 2048x2048 piksellik optik ve 
yakın-kızılötesi dalga boyu aralığını 
kaydedecek algılayıcılar, 1024x1024 
piksellik orta-kızılötesi aralığında 
çalışacak bir algılayıcı, optik görün-
tü yakalama cihazları ve optik ile kı-
zılötesi dalga boylarının bütününde 
faaliyet gösterecek bir tayfçeker bu-
lunacak. Tayfçekerler, bir görüntü-
nün içindeki ışığın hangi dalga boyu 
aralığında ne kadarlık bir parlaklık-
ta geldiğinin incelemesini sağlayan 
cihazlardır. Elde edilen tayf (spekt-
rum) görüntüsü, gözlemlenen gök-
cisminin içerdiği maddelerin kim-
yasal özelliklerinin ve iç yapısının 
izlemesine olanak tanır. Webb teles-
kobu içinde bulunan tayfçeker, şim-
diye kadar uzaya gönderilmiş en has-
sas tayfçeker olma özelliğine sahip ve 
bu nedenle özellikle ötegezegenlerin 
atmosferlerindeki madde yoğunluk-
larının dahi incelenebilmesi müm-
kün olacak. Ötegezegen atmosferleri, 
Webb teleskobunun aralayacağı ka-
pılardan yalnızca birisi. Şimdi Webb 
teleskobu sayesinde keşfedilmesi u-
mulan gizemlere göz atalım. 

Kızılötesi genç evren
Webb teleskobu, Hubble’ın vari-

si olarak gelecekte onun yerini al-
manın yanı sıra, bilim dünyasına 

James Webb Uzay Teleskobunun 6,5 metrelik aynasının Hubble Uzay Teleskobuyla 
kıyaslaması.
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evrenin hiç olmadığı kadar derinle-
rine bakan yeni ve daha keskin bir 
“göz” sunacak. Uzaktaki gökcisim-
lerinden gelen ışığın uzayda yol a-
lırken evrenin genişlemesi sonucu 
dalga boyu görünür kırmızının ö-
tesine, tayfın kızılötesi bölümüne 
kayar. Bu süreç kozmik kırmızıya 
kayma olarak bilinir. Gözlenmek 
istenen gökcisminin uzaklığı art-
tıkça, daha güçlü bir kızılötesi gö-
rüşe ve dolayısıyla daha büyük bir 
kızılötesi teleskoba ihtiyaç duyu-
lur. İşte Webb teleskobu, en eski 
gökadalardan gelen bu kozmik ışı-
ğı gözlemlemek için özel olarak ta-
sarlandı. Hubble, ışığı bize Büyük 
Patlama’dan yaklaşık 500 milyon 
yıl sonra ulaşan gökadaları görebi-
lirken, Webb teleskobu bundan da-
ha da gerilere, Büyük Patlama’dan 
50 milyon yıl sonrasına kadar gi-
debilecek. Webb teleskobunun gö-
recekleri arasında içerisinde ilk 
yıldızların toplandığı oluşum sü-
recindeki gökadalar da var;  hat-
ta daha önce hiç görülmemiş olan 
Popülasyon III yıldızlarını (Büyük 
Patlama’dan gelen ilkel malzeme-
den oluşan dev yıldızlar) dahi göre-
bilmesi olasılıklar dahilinde. 

Web teleskobunun diğer bir ar-
tısı, sahip olduğu hassas kızılötesi 
tayfçeker sayesinde merceğine al-
dığı oluşum halindeki genç göka-
daların periyodik tablonun hangi 
elementlerini barındırdığını ve bu 
element bileşiminin zaman içerisin-
de nasıl evrimleştiğini inceleyebile-
cek olması. Genç gökadaların bileşi-
mi önemli, çünkü standart teori, ilk 
gaz bulutlarının, yıldızların ve gö-

kadaların çoğunlukla hidrojenden 
oluştuğu ve süpernovalar ve diğer 
patlayıcı olayların yavaş yavaş da-
ha ağır elementleri oluşturduğunu 
söylemekle birlikte, Hubble’ın eri-
şebildiği en uzaktaki kuasarlar (sü-
per kütleli karadelikler tarafından 
desteklenen oldukça parlak ve dola-
yısıyla uzak mesafelerden tespit edi-
lebilen gökada merkezleri) üzerinde 
yapılan gözlemler, bu gökcisimle-
rinin şaşırtıcı bir şekilde Güneş ile 
neredeyse aynı elementlerden oluş-
tuğuna işaret ediyor. Görünüşe göre 
bu gözleme açıklık getirecek bilgi-
ler evrenin daha erken dönemlerde 
(diğer bir deyişle daha uzak köşele-
rinde) yatıyor. Kısacası, karbon, ok-
sijen, silikon ve altın gibi yaşam ve 
modern teknoloji için gerekli olan 
ağır elementlerin nihayetinde er-
ken yıldızlarda oluştuğu biliniyor, 
ancak şu anda bunun nasıl gerçek-
leştiğine dair iyi bir kavrayışa sahip 
değiliz. Dolayısıyla ilk yıldız popü-
lasyonlarının ne zaman oluştuğu ve 
bunların ilk galaksilerdeki madde-
nin yapı taşlarını nasıl meydana ge-
tirdiği sorusu günümüz biliminin 
en önemli sorularından bir olarak 
karşımızda duruyor ve Webb teles-
kobu bu sorulara cevap bulmamızı 
sağlayabilir.

Buna ek olarak, Webb telesko-
bu karadeliklerin genç evrendeki 
rolü ve gökada merkezlerinde yer 
olan süper kütleli karadeliklerin 
nasıl oluştuğu hakkında da yeni bil-
giler sağlayabilir. Güneş’ten yaklaşık 
10.000 kat daha kütleli olduğu tah-
min edilen hipotetik Popülasyon I-
II yıldızlarının süpernova patlamala-

rı sonucu genç evrene büyük kütleli 
karadelikler bıraktığı düşünülüyor. 
Süper kütleli karadelikler Popülas-
yon III yıldızlarının geride bıraktığı 
bu karadeliklerin birleşmesi sonucu 
ortaya çıkmış olabilir. Yani, Webb 
teleskobunun Popülasyon III yıldız-
larının varlığını doğrulayıp doğru-
layamayacağı meselesi kendi başına 
önem taşımakla birlikte karadelikle-
rin evrimi açısından da önemli bul-
gulara işaret edebilir.

Yine genç evrende karanlık mad-
denin rolü konusundaki bilgilerde 
de ciddi boşluklar var. Erken evren-
de var olduğu düşünülen karanlık 
maddenin oluşum halindeki göka-
dalarda ne miktarda bulunduğu, na-
sıl bir dağılım gösterdiği ve ne za-
man gökada “halo”larında (gökada 
disklerinin dışında kalan bölgeler) 
toplandığı gibi sorular Webb teles-
kobunun elde edeceği bulgularla ay-
dınlatılabilir. Bu, karanlık maddenin 
“soğuk”, yani yavaş hareket eden 
parçacıklardan mı, yoksa “sıcak”, 
yani hızlı hareket eden parçacıklar-
dan mı oluştuğunu anlamak açısın-
dan da önemli. Çünkü gökadala-
rın oluşum hızının karanlık madde 
parçacıklarının karakterinden direkt 
olarak etkilendiği düşünüyor (ör-
neğin, sıcak karanlık maddenin gö-
kadaları meydana getirecek topak-
lanmalar oluşturmasının daha yavaş 
bir süreç olacağı düşünülüyor). Do-
layısıyla, gökadaların evrim sürecine 
ilişkin Webb’in elde edeceği bulgu-
ların karanlık maddenin doğasına i-
lişkin önemli ipuçları sunacağı söy-
lenebilir. 

Diğer önemli bir konu, evrenin 
geniş zaman ölçeğindeki evrimini 
bilgisayar ortamında inceleyen si-
mülasyonlar için oldukça önem ta-
şıyan, genç evrene dair pek çok 
başlangıç koşulunun yeterli duyar-
lılıkta bilinmiyor oluşu. Örneğin, 
genç evrende maddenin yoğunlaştı-
ğı bölgelerdeki manyetik alan, spin 
ve türbülans gibi faktörler ve yine 
karanlık maddenin dağılımının da-
ha iyi anlaşılması, daha net sonuç-
lar veren simülasyonların geliştiril-
mesi açısından çok değerli. Tüm bu 
önemli sorulara bakarak, Webb te-
leskobunun temel bilimsel hedefleri 
arasında genç evreni mercek altına 
alarak bu konulardaki bilgimizi ge-

James Webb Uzay Teleskobu, Ariane 5 roketinden ayrılıp seyir rotasına geçtikten sonra.
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liştirecek yeni bulgular yakalaması-
nın önemli bir yer tuttuğunu söyle-
yebiliriz.

Yakın evrene daha yüksek 
çözünürlükte bakmak
Webb sadece evrenin uzak geç-

mişini değil, yakın dönemlerini 
de mercek altına alacak. Bu alan-
da Hubble’in katkıları su götürmez 
olmakla birlikte, Webb teleskobu-
nu evreni farklı açılardan gören bir 
göz olarak düşünmekte fayda var, 
zira Webb’in elde edeceği görüntü-
ler Hubble’ınkilerden farklı olacak. 
Hubble’ın esas gücü görünür evre-
ne odaklanmışken, Webb’in kızılö-
tesi süper güçleri, onun kozmik to-
zun içinde Hubble’ın görüşünden 
gizlenen bulutsuların, gökadaların 
ve yıldız oluşum bölgelerinin tam 
kalbini görmesini sağlayacak. Yıl-
dızların kozmik bulutsular (Örne-
ğin, Orion Bulutsusu) içerisindeki 
madde topaklanmalarından doğdu-
ğu biliniyor. Ancak görünür ışık yıl-
dız oluşum bölgelerini çevreleyen 
toz katmanları tarafından soğurul-
duğundan bunları optik bir teles-
kopla gözlemlemek mümkün değil. 
Işığı soğuran toz katmanları ısınarak 
gelen ışığı kızılötesi dalga boyunda 
tekrar yayınlandığından, kızılötesi 
dalga boyunda yapılacak gözlemler 
toz bulutlarının ardını incelemek i-
çin idealdir. 

Esasında Webb teleskobu kızılö-
tesi bantta çalışan ilk uzay telesko-
pu değil; fakat en güçlüsü. Webb, 
yakın zaman önce emekliye ayrılan 
diğer bir kızılötesi uzay teleskobu 
olan Spitzer’den yaklaşık 1000 kat 
daha güçlü. Spitzer yıldız oluşum 
bölgelerine dair sınırlı çözünürlük-
te görüntü sağlayabiliyorken, Webb 
çok daha detaylı bir görüntü suna-
cak. Örneğin, Spitzer’in aksine, bir 
bulutsu içerisindeki yıldız oluşum 
bölgelerindeki birbirine yakın gök-
cisimlerini ayırt etmek Webb ile 
mümkün olacak; Spitzer bu tarz ci-
simlerinin ancak birbirinin içerisi-
ne geçmiş muğlak bir görüntüsünü 
elde edebiliyordu. Webb ile birlik-
te yıldız oluşum bölgelerinde yıldız-
ların kümeler halinde nasıl oluştu-
ğu incelenebilecek. Buna ek olarak, 
Webb’in keskin görüşü sayesinde 
sadece Samanyolu’ndaki değil, uzak 

gökadalardaki yıldız oluşum bölge-
lerini de incelemek mümkün ola-
cak. Üstelik bu zamana kadar sade-
ce büyük kütleli (Güneş’in yaklaşık 
8 katı kütleye sahip) yıldızların o-
luşum süreci gözlemlenebilirken, 
Webb ile Güneş boyutundaki yıl-
dızların oluşumu da gözlemlenebi-
lecek.

Webb teleskobunun Güneş Sis-
temimize ilişkin de önemli bulgu-
lar sunması bekleniyor. Bu anlamda, 
Güneş Sistemimizdeki dış gezegen-
ler (yani Mars, Jüpiter, Satürn, U-
ranüs ve Neptün) ve onların uydu-
larındaki jeolojik ve meteorolojik 
etkinlikler Webb’in odaklanacağı ö-
nemli hedeflerden olacak. Örneğin, 
Mars’taki inaktif volkanlar üzerin-
deki bulut sistemleri ve küresel toz 
fırtınalarının oluşum ve evrimi hak-
kında bilgiler sağlayacak. Güneş Sis-
temimizdeki en az incelenmiş geze-
genler olan Uranüs ve Neptün’ün 
atmosfer katmanlarını inceleyerek 
bu katmanlardaki kimyasal bile-
şikleri tespit edecek ve bulut yapı-
larını ve büyük fırtına sistemlerini 
haritalayarak bunların gelişimini iz-
leyecek. Jüpiter’in iki büyük uydu-
su Europa ve Ganymede’nin buzdan 
kabuklarının altında yatan olası bir 
okyanusa sahip olup olmadıklarına 
dair ipuçları arayacak. Jüpiter’in di-
ğer bir uydusu olan Io’da var oldu-
ğu düşünülen ancak bir türlü tespit 

edilemeyen aktif yanardağları araştı-
racak. Güneş Sistemimizde yüzeyin-
de sıvı formda deniz ve göllere sahip 
olan Dünya dışı tek gök cismi olan 
Titan’ın (yine Jüpiter’in bir uydusu) 
mevsim ve yağmur döngüsünü ince-
leyecek.

Dış gezegenlerin ve uydularının 
yanı sıra Webb’in diğer bir hedefi 
Kuiper Kuşağı olacak. Kuiper Ku-
şağı, Neptün’ün yörüngesinden Gü-
neş Sisteminin dış katmanlarına ka-
dar uzanan ve kuyruklu yıldızlar, 
cüce gezegenler, asteroitler ve diğer 
donmuş madde enkazından meyda-
na gelen bir kuşaktır. Buradaki gök-
cisimleri ışığı çok az yansıttığı için 
optik olarak görüntülenmeleri ol-
dukça zordur. Webb kızılötesi gözü 
sayesinde buradaki nesneleri ince-
leyebilecek ve kimyasal bileşimle-
rini ortaya çıkarabilecek. Bu alanda 
yapılan çalışmalar bize Dünya’nın 
yüzeyinin dörtte üçünü kapsayan 
suyun kaynağı hakkında ipuçları ve-
rebilir. Dünya’daki suyun kaynağına 
ilişkin öne çıkan teorilerden birine 
göre, su gezegenimize erken dönem-
lerinde gerçekleşen çeşitli kuyruk-
luyıldız çarpmaları sonucu ulaşmış 
olabilir. Bu çarpmaların dinamiğini 
anlamak için Kuiper Kuşağı bünye-
sinde bulunan kuyrukluyıldızların 
ve diğer cisimlerin kimyasal yapıla-
rını ve yörüngelerini araştırmak kilit 
öneme sahip. 

NASA’nın kızılötesi uzay teleskobu Wide Field Survey Explorer tarafından kızılötesi dalga 
boyunda çekilmiş gökyüzünün tamamına ait bir görüntü. Kızılötesi dalga boyu aralığından da 
görüntü alacak olan James Webb Uzay Teleskobu, şu ana kadar başka kızılötesi teleskoplarda 
görülmemiş bir çözünürlüğe sahip olacak.
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Ötegezegenler ve 
yaşanabilirlik
Webb teleskobu proje olarak ilk 

kez ortaya atıldığında henüz Gü-
neş dışında başka bir yıldızın çev-
resinde dönen gezegenlerin oldu-
ğu bilinmiyordu. O günden bugüne 
yapılan gözlemler evrenin ötegeze-
genlerle dolu olduğunu gösterdi. 
Geliştirilen her teleskop, bizi bu ö-
tegezegenlerin yapısını incelemeye 
bir adım daha yaklaştırırken, Webb 
teleskobuna ait olağanüstü yüksek 
çözünürlükte ve hassasiyetteki göz-
lem araçları, bugüne kadarki tüm 
gelişmelerin üstüne eklenecek yep-
yeni bilgiler sağlayacağa benziyor. 
Ötegezegen araştırmalarında ger-
çekleştirilmesi en zor olan görev-
lerden biri bu gezegenlerin atmos-
ferlerinden veri alabilmek, çünkü 
bunun için gezegenin atmosferin-
den geçerken yol boyunca karşılaş-
tığı bileşikler tarafından soğurulan 
ışığı yakalamak gerekir. Bu şekil-
de gelen az miktarda ışığı yakala-
dıktan sonra bir tayfçeker aracılı-
ğıyla elde edilecek tayf (spektrum), 
bu ötegezegenin atmosferinde bu-
lunan madde yoğunluğu hakkın-
da fikir verir. Ötegezegen atmosferi 
çalışmaları, özellikle astrobiyoloji 
araştırmaları için kilit öneme sahip, 
çünkü yaşama elverişli gezegenleri 
belirlerken özellikle bu gezegenle-
rin atmosferinde bulunan havanın 
kimyasal bileşenleri incelenmek-
te. Webb teleskobu, koronograf de-
nilen bir cihaz sayesinde ana yıl-
dızdan gelen tüm ışığı bloklayarak 
yıldızın çevresindeki ötegezegen-
lerden gelen noktasal ışınları ya-

kalayabilecek. Bu ışınlar da -varsa- 
ötegezegenlerin atmosferlerinden 
bilgi taşıyacak. Dolayısıyla, yakın 
gelecekte Dünya benzeri ötegezen-
lere ilişkin keşiflerin ciddi düzeyde 
artmasının olası olduğunu söyleye-
biliriz. Kim bilir, belki bu gözlenen 
gezegenlerden yaşama elverişli on-
lar gelecekte göndereceğimiz son-
daların ilk hedefi olabilir.

Elbette en çok ilgi çeken ve araş-
tırılması beklenen alanlar Dünya 
benzeri ötegezegenler ve Dünya dışı 
yaşam olmakla birlikte, Webb teles-
kobunun gözlem zamanının belirli 
bir kısmını gaz devlerine de ayırma-
sı bekleniyor. Şu ana kadar yapılan 
gözlemlerin pek azında Güneş Siste-
mimizin gaz ve buz devleri olan Jü-
piter, Satürn, Uranüs ve Neptün’de 
olduğu gibi görece kalabalık ve bir-
birlerine yakın dev gezegenler gö-
rüldü. Bununla birlikte “Süper Dün-
ya” veya “Mini Neptün” olarak da 
adlandırılan gezegenler Güneş Sis-
temimizde bulunmuyor ama kimi 
yıldızların etrafında gözlendi. Gü-
neş Sistemimizde bulunmayan eg-
zotik gezegenleri ve aynı zamanda 
sistemimizdeki gezegen bolluğunun 
temel nedenlerini Webb teleskobu-
nun inceleyeceği yeni yıldız sistem-
leri sayesinde öğrenebiliriz. 

Tüm bunlarla birlikte, ötegeze-
gen bilimi için artık bir standart 
norm haline gelmiş olan ve yeni ö-
tegezegenler keşfetmekte kullanı-
lan geçiş metodu tekniği1, yüksek 
çözünürlüklü algılayıcılara ve yük-
sek miktarda ışık toplamaya ihti-
yaç duyar. Bu da hem büyük aynalı, 
hem de gelişmiş cihazları bulunan 

teleskoplarla sağlanabilir. Geçiş 
metodunu kullanarak keşfedilen ö-
tegezegenler belirli bir boyutun üs-
tünde olmalıdır zira daha küçük 
olurlarsa şu anki teleskoplar bu 
cismin yaratacağı örtünmeyi gelen 
sinyaldeki ortam gürültüsünden a-
yırt edemez. Fakat Webb telesko-
bu, keskin gözü sayesinde geçiş 
metoduyla şimdiye kadar keşfedile-
meyecek küçüklükteki ötegezegen-
leri bile keşfedebilecek. Bu sayede 
daha önceden varlığı hakkında en 
ufak bir fikrimizin dahi olmadığı 
türde yeni gezegenlerin keşfine ka-
pı aralanabilir. Hatta kimi bilim in-
sanlarına göre Webb teleskobu baş-
ka gökadalardaki ötegezegenleri 
bile geçiş metoduyla yakalayabile-
cek hassasiyete sahip olabilir.

Görüldüğü üzere Webb telesko-
bu, çok çeşitli açılardan insanlığın 
evrene açılan yeni gözü olacak ve 
bizleri yepyeni ufuklara taşıyacak. 
Yer biliminden iklim bilimine, biyo-
lojiden kozmolojiye bilimin hemen 
hemen tüm dallarının Webb’den e-
dinecekleri değerli bilgiler olacak. 
Dolayısıyla bilim dünyasının sabır-
sız bekleyişi sürüyor. Webb’in çalı-
şır hale gelmesi ve ilk ışığı almasının 
ardından yapılacak ilk gözlemlerin 
dahi büyük keşifler sağlayacağını 
söylemek çok iddialı olmaz.

James Webb isminin 
yarattığı tartışmalar
Yazımızı bitirirken, James Webb 

Uzay Teleskobu’na ismini veren 
NASA’nın önemli bürokratların-
da James Webb ve bu isim etrafın-
da dönen tartışmalardan da söz et-
mek istiyoruz. Uzay teleskoplarına, 
uzay ajanslarından bağımsız olarak 
daha önce hep bilim insanlarının i-
simleri verildi. Bu teleskoplardan en 
meşhuru Hubble Uzay Teleskobu, 
evrenin genişlediğini gözlemsel ola-
rak kanıtlayan ilk kişi olan, astrofi-
zikçi Edwin Hubble anısına isimlen-
dirilmişken, X-ışını astronomisini 
kökünden değiştiren Chandra Te-
leskobu, nötron yıldızları ve beyaz 
cüceler üzerine önemli çalışmala-
ra imza atan Hint-Amerikalı ast-
rofizikçi Subrahmanyan Chand-
rasekar anısına isimlendirilmiştir. 
Ancak bu örneklerin aksine James 
Webb, bir bilim insanı değildir. Ja-

James Webb Uzay Teleskobu, Güneş Sistemimizdeki gökcisimlerini ve Neptün ötesinde 
bulunan Kuiper Kuşağını araştıracak.
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mes Edwin Webb (1906-1992), hem 
NASA’nın 1961 yılından 1968 yılına 
kadar baş yöneticiliğini yapmış hem 
de bu görevi sırasında NASA’nın Ay 
Programı Apollo başta olmak üze-
re pek çok önemli atılımını sağla-
yan uzay programlarının müdürlü-
ğünü yapmış, uzunca yıllar ABD’nin 
çeşitli kamu kurumlarında yöne-
ticilik görevleri üstlenmiş bir hu-
kukçudur. James Webb’in liderlik 
yeteneği yüksek, insanları motive 
eden ve vizyoner bir kişiliğe sahip 
olduğu, kendisiyle çalışan kişiler 
tarafında hep söylenmiş ve Apol-
lo programının yürütülmesi, hatta 
başarıya ulaşması konusunda ken-
disinin yaptığı görevlendirmelerin 
kritik olduğu hep ifade edilmiştir. 
NASA’ya inşa edeceği bu telesko-
ba James Webb ismini vermeyi öne-
ren kişi de 2001-2005 yılları arasın-
da NASA’nın yöneticiliğini yapmış 
Sean O’Keefe’dir. O’Keefe, özellik-
le kurumsal yöneticilerin de NASA 
gibi kuruluşlarda öneminin hatırla-
tılması gerektiğini gerekçe göstere-
rek bu ismi önerdiğini söylemiştir. 
O’Keefe’e göre Webb, kendisinden 
sonra gelen tüm NASA yöneticileri-
nin rol modeli olmuş ve bu yönetici-
ler sayesinde pek çok başarılı proje 
hayat bulmuştur. 

Olayın bu yönü dahi halen NASA 
bünyesinde çalışan tüm bilim insan-
larının içine sinmiş değilken, 2020 
yılında kuir astronomların oluştur-
duğu bir grup, James Webb’in LGBT 
bireylere karşı takındığı tavrı araş-
tırmaya başladı. ABD’nin, Webb’in 
görev yaptığı dönemde açık bir ho-

mofobi içerisinde olduğu, eşcinsel 
kimliği sebebiyle fişlenen kişilerin 
işlerine son verdiği bilinmektey-
di ve Webb’in bu politikalara NA-
SA yöneticiliği sırasında bir katkısı 
olup olmadığının soruşturulması i-
çin çeşitli dilekçeler verildi. Sürecin 
sonunda, 2021 yılının başında 1200 
bilim insanı ve araştırmacının im-
zasını taşıyan bir dilekçeyle, James 
Webb’in NASA yöneticisi olduğu 
yıllarda eşcinsellere ve kuir olarak 
fişlenen bireylere mobbing yapıldı-
ğı, bu insanların listesinin çıkarılıp 
çeşitli bahanelerle işlerine son veril-
diği iddia edilerek James Webb U-
zay Teleskobunun isminin değişti-
rilmesi talep edildi. Bu iddiaların en 
öne çıkan dayanağı, 1960’larda NA-
SA çalışanı olan Clifford Norton’un 
başına gelenler olarak gösterilmek-
te. Norton, eşcinsel bir bireydir ve 
ABD gizli servisi bu sebeple kendi-
sini takip eden sivil polisler ayarlar, 
kendisi gözaltına alınır ve akabinde 
NASA tarafından da soruşturulur. 
Norton’un işine 1963 yılında, James 
Webb’in bilgisi dahilinde son verilir. 

NASA ise bu taleplere yönelik 
kendi kurum içi soruşturmasını yü-
rüteceği yönünde bir beyanda bu-
lundu. Soruşturma sonunda yapı-
lan açıklamada NASA, 60’lı yıllarda 
bünyesinde yaşanan homofobik uy-
gulamaları kabul etmekle birlikte, 
bu tutumun James Webb’in özel bir 
isteği olmadığı, devletin genel tavrı-
nın bu yönde olduğu belirtildi ve Ja-
mes Webb’in doğrudan homofobik 
olduğunu gösteren bir delil bulun-
madığı söylendi. 

Webb teleskobu, bu tartışma-
lar sönümlenemeden fırlatıldı ve 
teleskobun ismi James Webb ola-
rak kaldı. Dilekçeye imza atan bi-
lim insanları, James Webb isminin 
kullanımını onaylamadıklarını ve 
Webb teleskobunun gözlemlerinden 
elde edilen veriler kullanılarak ya-
pacakları bilimsel çalışmaların ma-
kalelerindeki teşekkür (acknowled-
gement) kısımlarında homofobiye 
karşı olduklarını ifade edeceklerini 
söylüyorlar. Böyle bir durumda bu 
makalelerin yayımlanacağı dergile-
rin nasıl bir tavır alacağı ise merak 
konusu. 

DİPNOT
1) Geçiş Metodu (Transit Method), ötegezegene sahip 
olduğu düşünülen bir yıldızı devamlı gözlemleyerek, bu 
yıldızın ışığında yaşanan azalmaları kaydedip ötegezegenin 
yıldızın önünden geçtiği anları bularak ötegezegen keşfetme 
yöntemidir. Şu ana kadar en yüksek miktarda ötegezegen 
bu teknik kullanılarak keşfedilmiştir.

KAYNAKLAR
1) https://www.space.com/jwst-universe-best-kept-secrets
2) https://www.space.com/21925-james-webb-space-
telescope-jwst.html
3) https://webb.nasa.gov/content/observatory/ote/
mirrors/index.html
4) https://jwst.nasa.gov/content/about/faqs/faq.html
5) https://webbtelescope.org/resource-gallery/articles/
pagecontent/filter-articles/how-does-webb-study-our-solar-
system.html
6) https://www.nasa.gov/feature/jpl/how-nasas-webb-
telescope-will-continue-spitzers-legacy
7) https://www.npr.org/2021/09/30/1041707730/
shadowed-by-controversy-nasa-wont-rename-new-space-
telescope
8) https://www.nationalgeographic.com/science/
article/the-james-webb-space-telescope-will-transform-our-
understanding-of-alien-worlds

Yaşanabilir bölgede bolca Dünya benzeri gezegenler barındıran Trappist-I Sistemi. James 
Webb Uzay Teleskobu, sahip olduğu cihazlarla kim bilir bu gibi kaç tane nice ötegezegen 
sistemi keşfedecek.

NASA yöneticilerinden James E. Webb.
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aşlangıçta anaerkillik vardı. Bu gerçek, günümüzün 
babaerkil toplumları tarafından pek kabul görme-
mektedir. 25.000 yılı kapsayan bu uzun tanrıçalar 
çağı, kuşaklar boyunca erkek araştırmacılar tarafın-
dan (babaerkil) “norm”dan sapma olarak nitelen-
miş; bir dizi “bereket kültü” olarak küçümsenmiş; 
ya da hepten göz ardı edilmiştir. Ancak kanıtlar tar-
tışma götürmez bir biçimde ortadadır: Erkeklerin 
“tarihöncesi” olarak isimlendirdiği (kesin olmak ge-
rekirse, ataerkillik öncesi) zaman diliminde, kadın, 
yaşam gücünün kaynağı olarak görülüyordu. Ona 
Büyük Tanrıça olarak tapınılıyor ve bu kimliğiyle 
bütün sosyal etkinliklerin özünde yer alıyordu.

İlkel kadının üretken sicili
Kadınların erkeklerden çok daha önemli katılım-

cılar olduğu Taş Devri kültürüne baktığımızda bu, 
şaşırtıcı görünmemektedir. Son dönemlerde, özel-
likle de feminist bilimciler tarafından tarihöncesi de-
virler ve antropoloji konularında yapılan çalışmalar, 
arkaik insan toplumlarına ışık tutmaktadır.1 Antro-
polog Evelyn Reed, kadınların ilk sosyal örgütlenme 
olan anaerkil kabileyi yaratarak, insanlığı hayvanlar 
krallığından bir basamak yükselttiklerini göstermiş-
tir. Kadınlar, topluluğun yiyeceklerinin % 65-80’i-
ni toplayarak, bu ilk toplumların ekonomisinde de 
merkezî rol üstleniyorlardı. “İlkel Kadının Üretken 
Sicili”2 başlıklı kayda değer bir bölümde Reed, ka-
dınların erken teknolojik başarılarını; bunlar arasın-
da gıda bitkilerini bulmalarını, kazma sopaları, a-
ğaç kabuğu ya da deriden kaplar ve taş yontucular 
gibi ilk araçları icat etmelerini, ateşi ve hayvanları 

evcilleştirmelerini, bitkileri tedavide kullanmaları-
nı sıralamakta ve dilin de kadınların ortak çalışma 
etkinliklerinden doğmuş olduğu görüşünü ortaya 
atmaktadır. Üstlendikleri roller içinde belki de en 
mucizevi olanı, kadınların kendi bedenlerinden ço-
cuk üretebilmeleriydi ki bu da doğumdaki kendi 
rollerinden habersiz olan erkeklerin gözünde sihir-
den başka bir şey değildi. Kadınlar insan dünyasının 
temelindeki tüm asal etkinlikleri gerçekleştirdikle-
ri için, doğal olarak evrensel yaratıcı gücün canlı bir 
örneği olarak kabul ediliyorlardı. Taş Devri insanları 
bunu bir tanrıça kavramı içinde algılamışlardır.

Taş Devri resimlerinin kutsal kadınları
Taş Devri’nden kalan resimler kadınların bu 

merkezi konumunu kanıtlamaktadır. Paleolotik ya 
da Eski Taş Devri’ne ait (yaklaşık MÖ 25.000’den 
itibaren), İspanya’dan Rusya’ya kadar uzanan bili-
nen yerleşim birimlerinde, günümüze kadar gele-
bilen tüm heykelcikler kadınlara aittir. Bazı kül-
türlerde, örneğin Doğu Avrupa steplerindeki 
Aurignacialılarda erkekler hiç temsil edilmemiştir. 
Tarihöncesi dini anlama konusunda en ileri gitmiş 
yazarlardan Monica Sjöö ile Barbara Mor’a göre, bu 
heykelcikler ve kadın resimleri kutsal figürleri gös-
termekte, Taş Devri resimlerinin kutsal kadınları 
da erkek tarihçilerin sevdikleri tek boyutlu “bere-
ket figürlerinden” çok daha fazlasını temsil etmek-
tedir. Sjöö ile Mor, Taş Devri tanrıçasının gücünün 
basit bereket kavramından çok öteye gittiğini, ger-
çek kadınların yaratıcı etkinliklerinden başlayıp 
geniş ontolojik ilkeyi içine alarak her şeyi kucak-
ladığını, böylelikle de evreni ve doğanın bütünü-
nü harekete geçiren asal gücü temsil ettiğini söyle-
mektedirler. Büyük Tanrıça, Taş Devri kadınlarının 
gözlemledikleri, ayın üç devresine dayanan genç 
kız, anne ve yaşlı kadın yönleriyle hayatı hem yara-
tan, hem koruyan, hem de mahvedendi.

Tanrıça ve fahişe
Taş Devri kültüründe kadın yaşam gücünün kaynağı olarak görülüyordu. Bu dönemden 
kalan resimler ve heykeller kadınların bu merkezi konumunu kanıtlar. Rahibe ayinleri 
kadınların özerk ve cinsel ifadelerinde serbest olduklarını gösterir. Erkek egemenliğinin 
başlamasıyla birlikte eş-fahişe ayrımı ortaya çıktı, Eski Ahit rahipleri ise kadını zapturapt 
altına alınması gereken bir “günahkâr” konumuna soktu. 

B Okuyacağınız yazı Nickie Roberts’ın Batı Tarihinde 
Fahişeler adlı kitabının (Çev. Gülden Şen, Sabah 
Kitapçılık, 1998) “Kökenler: Tanrıça ve Fahişe” 
adlı ilk bölümüdür. Arabaşlıklar Bilim ve Gelecek 
tarafından konuldu.

Nickie Roberts

Kadınlar, topluluğun yiyeceklerinin % 65-80’ini toplayarak, ilk 
toplumların ekonomisinde de merkezî rol üstleniyorlardı. 
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Şaman rahibe ayinleri
Kadınlar tanrıçanın yeryüzündeki 

temsilcileri olarak görüldüklerinden, 
aralarından bazılarının toplumla ilâhı 
arasındaki yaşamsal bağlantıyı oluş-
turması gerekliydi ve bunu şaman 
rahibeleri olarak yerine getirdiler. 
Kutsal ayinleri ve trans-danslarıyla 
rahibeler, tanrıçanın yaratıcı enerji-
sini maddi dünyaya yönlendiriyorlar-
dı. “(Tanrıça ile) ilk iletişim kuranlar 
transa geçmiş kadınlar... şamanlar ve 
görücülerdi. Trans halindeyken bi-
rey, grup ve kozmik kaynak arasın-
daki kanalları açık tutma sorumlulu-
ğunu üstleniyorlardı.”3

Bu trans halleri bir tür yoğun bi-
linçlilik, bir uyanış, günlük bilin-
cin içinde kontrollü bir düş görme 
ve bizim ifademizle bilinçaltının dü-
şünce ile imgelerin biçimlenmesini 
sağlayacak şekilde yoğunlaşmasıydı. 
Bu, hâlâ varlığını sürdüren Taş Devri 
topluluklarında kullanılmaya devam 
edilen çok eski bir yaratıcı tekniktir. 
Kültürün mitleri ve sanat biçimle-
ri de kadının anten görevi yaptığı bu 
kutsal yayından doğmaktadır.

Kadınların bu kadar güçlü bir ko-
numu olduğundan, kendi cinsellikle-
rini de kontrol etmeleri kaçınılmaz-
dı. Çağdaş Taş Devri kültürlerinde 
bulunan kanıtlar, kadınların özerk 
ve cinsel ifadelerinde serbest olduk-
larını göstermektedir: Paleolotik sa-
yı çubuklarıyla eski ay takvimleri, en 
eski kadınların ay hali ritimlerini iz-
leyerek daha o zamandan kendi do-
ğurganlıklarını kontrol altına almış 
olduklarını göstermektedir. Erkekler 
doğurganlıkta oynadıkları rolden ha-
bersiz oldukları için, daha sonraki a-
taerkil kültürlerde görülecek babalık 
saplantısı (burada çocukların erke-
ğe ait olması şeklinde tanımlanabilir) 
henüz yoktu. Sosyal yaşamın temel 
birimi anne ile çocukları üzerinde o-
daklanmıştı.

Sjöö ile Mor’un anlattıklarına gö-
re, bu tarihöncesi toplumlarda kül-
tür, din ve cinsellik iç içe geçmişti, 
hep birlikte tek kaynak olan tanrı-
çadan doğuyorlardı. Seks, tanımı 
gereği kutsaldı ve şaman rahibeleri 
bütün toplumun katıldığı seks ayin-
lerini yönetiyor, yaşam gücüyle bir-
leşmeye katılıyorlardı.

MÖ 10.000’den itibaren ilk yerle-
şik tarım toplumlarının kurulmasıy-

la tanrıça-dini, özel olarak yapılan 
tapınaklarda kök saldı. Anaerkil top-
luluklar tarafından kurulan Türki-
ye’deki Çatalhöyük (MÖ 6500 civarı) 
gibi arkeologlarca bilinen ilk “kent-
ler”, merkezde bir tapınak çevresin-
de düzenlenmiştir. Rahibeler burada 
oturur ve çalışır, toplum adına top-
rağa sahip olur ve yönetirlerdi. Yine 
burada, bütün insanların tanrıça-gü-
cüne ulaşabildikleri seks ayinleri ara-
cılığıyla eski dinlerini yaşatırlardı.

Kutsal fahişelik 
Ancak, barışçı tanrıça kültürleri-

nin kendi hallerinde gelişmelerine i-
zin verilmedi. MÖ 3000’den başla-
yarak savaşçı, erkek-egemen göçebe 
kabileler anaerkil bölgeleri işgal et-
meye başladılar. Erkeğin doğumdaki 
rolü konusunda yeni yeni edindikle-
ri bilinçlenme, bunların hayvancılığa 
dayalı ekonomisinin temel taşların-
dandı. Bu kabileler sonunda tanrıça 
toplumlarını yenip erkeklerin ege-
menliği altına aldılar. Tarihin ilk uy-
garlıkları, geçmişin kayıtlarının ya-
zılmaya başladığı dönemlerde bu 
çalkantılardan doğup Mezopotamya 
ile Mısır’da gelişti. Bu toplumlar a-
naerkil ve babaerkil türlerin bir me-
leziydi ve güç dengesi erkeğe doğru 
kaymaya devam ediyordu. Özellikle, 
her doğan çocuğun babasını kuşku 
götürmez biçimde bilmeye dayanan 
yeni evlilik biçimleri ortaya çıktı. 
Tıpkı kadınların gücünün temelini 
ortak toprak mülkiyetinin oluştur-
ması gibi, artık erkeklerin gücünün 
temelini de babadan oğula kalan mi-
ras oluşturuyordu. Evli kadın bir er-
kek kuşağıyla bir sonraki arasında 
bir arabulucu konumuna indirgen-
di. Erkek tanrılar çıkıp tanrıçayla re-
kabete başladılar; erkek hükümdar-
lar geldi; ve bu erkekler gittikçe daha 
kısıtlayıcı yeni yasalar uydurarak 
kadınların daha da baskı al-
tına alınmasına yol açtılar. 
İşte kutsal fahişelik kuru-
mu da ilk kez insanlık 
tarihinin bu aşamasın-
da, MÖ 2. binyılın baş-
larında ortaya çıkıp ya-
zılı olarak kaydedildi.

Kutsal fahişelik, aslın-
da Taş Devrindeki seks 
ayinlerinde başlamış ve 
dinsel törenlerin önem-

li bir parçası olarak dünyanın ilk uy-
garlıklarına kadar gelmişti. Ancak, 
bu arada bazı değişikliklere uğra-
dı. Mezopotamya ile Mısır’daki bü-
yük kentlerin merkezlerinde hâlâ 
tapınaklar bulunuyor, ama içlerin-
de bir mücadele hüküm sürüyor-
du. Yeni erkek hükümdarlar, tanrıça 
dininin etkilerine karşı çıkmak ge-
rektiğini biliyorlardı. Bu amaçla, bir 
yandan kendi yabancı tanrılarını ta-
nıtmak, bir yandan da tapınak kadın-
larını kontrol altına alıp sömürmek 
için erkek rahipleri ortaya çıkardı-
lar. Tapınaklarda insanlar eski seks 
ayinleriyle tanrıçaya olan bağlılıkla-
rını göstermeye devam ediyorlardı ve 
bu, bir yandan rahibelerin güçleri el-
lerinden alınıp yerlerinden edilirken 
de sürdü. Fahişeliğin gerçek öyküsü 
işte burada başlar: Tapınak rahibeleri 
hem kutsal birer kadın, hem de tari-
hin ilk fahişeleridir.

İlk başlarda İnanna, sonra da İş-
tar olarak bilinen Büyük Tanrıça MÖ 
3000 civarında eski Ortadoğu’da, uy-
garlığın beşiğinde hüküm sürüyor-
du. Ona tapınılan her yerde kutsal 
fahişelik de ayinlerin odak noktasıy-
dı. İştar’ın kendisi de bir fahişe ola-
rak tanımlanıyor ve Mezopotamya’da 
hâlâ dinsel, politik ve ekonomik ya-
şamın merkezinde yer alan tapınak-
lardaki rahibe-fahişeler büyük say-
gı görüyordu. Dünyanın bilinen ilk 
destanlarından; köklerinin sözlü o-
larak çok daha eskiye dayandığı tah-
min edilen ve MÖ 2000 civarında 
Sümer diliyle yazılmış olan Gılgamış 
Destanı, bu ilk fahişelerin bugün ol-
duğu gibi damgalanmaktan ne kadar 
uzak yaşadıklarını göstermektedir. 
Destanda bir fahişe önemli bir rol 

üstlenmekte ve yalnızca kut-
sal olarak nitelendirilmekle 
kalmayıp, yaptığı iş de uy-

garlığın hizmetinde gö-
rülmektedir.

Ormanda, hayvan-
larla birlikte yaşayan 

orman adamı En-
kidu tanrılar ta-
rafından küstah 

Gılgamış’ın karşı-
sına çıkmak için 

Anaerkil topluluklar 
tarafından kurulan 
Çatalhöyük’ten “oturan 
kadın” heykeli. 
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yaratılmıştır. Bir avcı onu keşfeder ve 
ormandan çıkarmak için ona “aşk ta-
pınağından bir fahişe, bir zevk çocu-
ğu” gönderir:

“... ve (Enkidu) onun olgunluğuna 
sahip oldu.

O, Enkidu’nun şehvetine boyun e-
ğerken utanmadı. 

Giysisini çıkardı ve Enkidu onun 
üstüne abandı. 

Ona, o vahşiye, erkeklik görevini 
yaptırdı. 

Ve onun aşkı içine aktı.”4

Destanda Enkidu’nun altı gün yedi 
gece fahişeyle yattığı, bu sürede kadı-
nın ona tanrıçanın lütuflarını sundu-
ğu anlatılır. Bunlar; “ana sevgisi, şef-
kat, rahatlık, manevi aydınlanma ve 
seks”tir.5 Enkidu bu masalın arkasın-
dan kendine geldiğinde, artık bir hay-
van-adam değildir: “Şimdi akıllanmış, 
anlayışı gelişmişti.” Fahişenin sanatı 
onu o kadar uygarlaştırmıştır ki, artık 
hayvanlar arasındaki eski yaşamına 
geri dönemez. “Şefkatli fahişe” onu 
“bir anne gibi” alıp kentte yepyeni, 
insanca bir yaşama götürür.

Gılgamış destanından bu öykü, 
allegorik bir biçimde tanrıçanın şa-
manları ve rahibeleri aracılığıyla in-
san ırkına kültürü armağan edip o-
nu hayvanlar krallığının vahşetinin 
içinden çekip çıkarmasını anlatmak-
tadır. Tanrıça -bu eski destanda adı 
İnanna’dır- müzik, dans, şiir, insan 
ilişkileri ve tedavi gibi uygar sanat-
ların iyi huylu ilâhesiydi. Bunların 
hepsi rahibe-fahişelerin simgelediği, 
kadın-merkezli toplumlardan miras-
tır. Bu sevgi, zevk ve bilgi kültürü-
nün özünde, Enkidu’nun yaşadığı ve 
tarihin bilinen dönemlerine dek hal-
kın büyük çoğunluğunun uyguladığı 
cinsel-tinsel birleşme vardır.

Entu rahibeleri 
ve ‘kutsal nikâh’ 
ayinleri
Güç dengesi kadın-

lardan erkeklere ka-
yarken, toplum gitgi-
de hiyerarşik bir düzen 
kazanmaya başladı ve 
“soylular”la “avam” a-
rasındaki uçurum git-
tikçe genişledi. İkisi a-
rasındaki fark tapınak 

fahişelerinin kutsal dünyasına da 
yansıdı. Burada bir fahişeler üst sınıfı 
gelişip yeni ataerkil rejime verdikleri 
ödünler sayesinde, eski güç ve ayrı-
calıklarının bir kısmını korumayı ba-
şardılar. Rahibe-fahişelerin çeşitli sı-
nıfları Eski Bâbilliler tarafından (MÖ 
2400 civarı) belgelenmiştir. Bunlar, 
tanrıça İştar’ın en üst düzey rahibe-
leri olan “entu”ların erkek yüksek 
rahiplerle aynı düzeyde olduklarını 
yazmaktadırlar.

“Entu’ların giysileri kendilerine 
özgüydü: Yüksek kenarlı başlık, kat 
kat elbise giyer, takı takar ve elle-
rinde asa taşırlardı. Bunlar, hüküm-
darın giysi ve işaretleriyle aynıydı. 
Kutsal tapınakta yaşarlar, tapınağın 
işlerini yönetirler, ayin ve törenleri 
düzenlerlerdi.”6

Krallar ve rahiplerle birlikte “kut-
sal nikâh” ayinini de entu rahibeleri 
gerçekleştirirdi. Bazı tarihçiler bu tö-
renin MÖ 655’e, kadınlarla erkekle-
rin hâlâ uyum içinde yaşadıkları bir 
zamana kadar uzandığını söylerler. 
Her yıl tanrıça ile oğlu/sevgilisi cinsel 
ve manevi birleşmelerini kutlarken, 
kutsal nikâh töreni de bu uyumu 
bir ayin biçiminde ifade ederdi. An-
cak, ataerkil dönemin başlarında ayi-
nin orijinal anlamı yitirildi ve Sümer 
kent-devletlerinde kutsal nikâh bir 
devlet töreni, kralın halk üstündeki 
egemenliğinin dramatizasyonu haline 
geldi. MÖ 2000 civarından kalan bir 
kutsal metinde bir rahibenin “nikâh” 
hazırlığı olarak yeni toplanmış hur-
malarla (süregiden zenginlik ve refa-
hın ifadesi olarak) süslendiği anlatılır. 
Rahibe, “kocası” olan kralı gparu’nun 
(tapınağın iç odası) kapısında bekler. 
Diğer rahibeler zifaf yatağını burada 
hazırlamışlardır. Kralı kapıda karşı-

lar, sonra onu ta-
pınağın kalbinde, 
kutsal evliliğin 
gerçekleştirilece-
ği kutsal odaya 
götürür.

Hem kadın, 
hem de erkek ta-
rihçiler kutsal 
evliliği bir “do-
ğurganlık ayini” 
olarak nitelemiş, 
politik boyutu-
nu görmezlikten 
gelmişlerdir. Öte 

yandan, daha sonraki feminist yazar-
lar bunu, kadınları damızlık ve “seks 
nesnesi” olarak kullanan bir kültür-
de erkeğin kadın üstündeki gücünün 
gösterisi olarak açıkladılar. Onlara 
göre bu, dinsel bir ikrardan çok, cin-
sel bir aşağılamaydı. Ancak, feminist-
lerin iddiası da -bakış açısı her ne ka-
dar farklı da olsa- araştırmacılarınki 
kadar hatalıdır. Kralın saltanatına ya-
sal dayanak kazandırmak için, teba-
sının gözünde aktif biçimde tanrıça 
tarafından kutsanmak zorunda oldu-
ğu gerçeğini göz ardı etmektedir. Bu 
kutsanma, ancak tanrıçanın saygın 
rahibelerinden biriyle ayinsel seks i-
lişkisine girerek gerçekleştirilebilirdi. 
Sümer Kralı Upit-iştar (MÖ 2000 ci-
varı) işi kendi erkinin simgesi olarak 
tanrıçanın ismini benimsemeye dek 
götürdü. Asur kralı Esarhaddon da 
“her şeyin tanrıçası, Kraliçe İştar’ın 
sevdiği”7 olarak nitelendiriliyordu. 
Yüksek düzeydeki tapınak fahişeleri 
de son zamanlardaki feministlerin i-
nandığı gibi erkeklerin baskısı altın-
da ezilen kurbanlar değil; kendi baş-
larına güçlü ve ayrıcalıklı kişilerdi.

Babil’de tapınak rahibeleri 
arasındaki hiyerarşi
Bâbilli entu’dan sonra naditu ge-

lirdi. Bunlar, tapınaktaki çalışmala-
rının karşılığında özel ayrıcalıklar 
edinen soylu kadınlardı. Kuramsal 
olarak, naditu’nun evlenmesi ya da 
çocuk doğurması yasak olsa da, uy-
gulamada pervasızca her ikisini de 
yapıyorlardı. “Erkeklerle eşit, belki 
eşitten de öte koşullarda” ticaretle 
uğraştıklarından, ekonomik güçleri 
daha eski çağların anaerkil rahibe-
lerininkiyle karşılaştırılabilecek dü-
zeyde olsa gerekti. Bunlar, “alıyor, 
satıyor, kiralıyor; borç para ve tahıl 
veriyor; yatırım, dışalım, dışsatım, 
köle ticareti yapıyor; insan ve top-
rak yönetiyor ve tapınaklarından ül-
ke ekonomisinde önemli bir rol oy-
nuyorlardı.”8

Bâbil’deki tapınak fahişelerinin hi-
yerarşisi geniş ve çeşitli bir dizi işlev 
ve uzmanlıklar sergilemekte, elde-
ki belgelerden bunların tamamı be-
lirlenememektedir. Entu ile naditu 
kuşkusuz en yüksek düzeydeki rahi-
belerdi; onların arkasından kadiştu 
(sözcük anlamı kutsal kadınlar) ve ya-
şamlarını özellikle tanrıça İştar’a hiz-

Tanrıça İştar’ı gösteren bir 
kabartma (British Museum). 
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met etmeye adamış bulunan iştaritu 
geliyordu. Bu kadınlardan çoğu şarkı-
cı, müzisyen ve dansçı olarak uzman-
laşıyordu. Bunlara ek olarak, bir de 
bazı tarihçiler tarafından yarı-dünyevi 
fahişeler olarak tanımlanan ve harim-
tu denen bir sınıf kadın vardı ki, bun-
lar büyük olasılıkla hem tapınaklarda, 
hem de sokaklarda çalışıyorlardı. Ta-
pınak harimtu’larının çoğu anlaşılan 
birer köle, yani savaşta ele geçirilen 
kadınlardı. Tapınakta tapınan alelâde 
erkekler için yine de tanrıçayı temsil 
etmekle birlikte, yüksek sınıftan kız 
kardeşlerinin aksine, tapınak yetkili-
leri ve rahiplerin kontrolü altındaydı-
lar. Öte yandan, tüm kutsal fahişeler 
gibi, harimtu da cinsel ayinler öncesi 
ayaklarına serilen yiyecek, şarap, yağ 
ve değerli mallardan oluşan sunularla 
tapınakları zenginleştiriyorlardı.

Tapınakların dışında yaşayan 
harimtu’lar tarihin ilk sokak kadın-
larıydı. Ticari bir temelde, bağım-
sız çalışıyorlardı. Böyleyken bile, 
sokak kadınları yine de İştar’ın ko-
ruması altındaki kutsal kadınlar o-
larak kabul edildikleri ve kazançla-
rını da tanrıçaya yönelik sunulardan 
sağladıkları için, dinle seks arasın-
daki bağlantı sürdü. Metinlerden 
birinde tanrıçanın şöyle dediği ak-
tarılır: “Tavernanın girişinde otur-
duğumda ben, İştar, sevgi dolu bir 
harimtu’yum.” Sokak kadınları özel-
likle tavernalarda çalışırdı; bazı ta-
verna sahiplerinin, bol iş getirmesi 
için tanrıçaya yalvarmak amacıyla 
özel ayinler düzenledikleri anlatılır.

Eski Mısır’da da tapınak fahi-
şeleri eski yüksek konumlarından 
yarı-dünyevi dansçı ve müzisyen 
konumuna indirgendiler. Erkek hü-
kümdarlarla rahipler güçlerini pe-
kiştirirken, tapınak kadınlarının 
çoğu tapınaklardan kovulup pro-
fesyonel şarkıcı-dansçı-fahişe grup-
ları oluşturdular. Bunlar, dinsel ve 
sosyal bayram yerlerini gezerek her 
zaman kutlamaların bir parçası o-
lan eğlence ve ayinsel seks sağlarlar-
dı. Günümüzde bile Mısır’ın Yukarı 
Nil bölgesinde eğlendirici-fahişenin 
geleneksel tarihi becerilerine sahip 
göçebe bir kadınlar kabilesi yaşa-
maktadır. Ghawazee olarak bilinen 
bu kabile, Mısırlılar tarafından dün-
yanın en iyi göbek dansçıları ola-
rak kabul edilmektedir. Bu kadınlar, 

belki de eski Mısır’da tapınakların-
dan kovulan orijinal rahibelerin so-
yundan gelmiş olabilirler.

Eşler ve fahişeler ayrımı
Fahişelik mesleği gibi, kadınların 

eşler ve fahişeler olarak ayrılması da 
(erkek-egemen) tarih kadar eski-
dir. İkisini ayıran yasalar ilk kez MÖ 
2000 civarında eski Sümer’de görül-
dü. Lipit-İştar yasası şöyle diyordu: 
“Bir erkeğin karısı ona çocuk ver-
memiş, ama sokaktan bir fahişe ço-
cuk vermişse, o fahişeye şarap, yağ 
ve giysi sağlayacak, fahişenin doğur-
duğu çocuklar erkeğin mirasçıları 
olacaktır; ancak, kadın hayatta ol-
duğu sürece fahişe kadınla birlikte 
evde yaşamayacaktır.”9

Ataerkil toplumun hizmetinde, 
bir erkeğe varisler kazandıran bir fa-
hişe böylelikle -yasal eşten kesinlik-
le ayrı tutulmak koşuluyla bile olsa- 
ödülünü alıyordu. Ancak, fahişeler 
kendileri evlenmek istediklerinde, 
bağımsız alışkanlıkları kocaları için 
bir sorun oluşturuyordu. Bir baş-
ka Sümer metninde bir baba oğluna 
bir tapınak fahişesiyle evlenmemesi-
ni, ya da evinin hanımı yapmaması-
nı öğütler. Çünkü bu kadın, “başka 
erkekleri kabul etmeye alışkın ol-
manın yanı sıra, anlayışsız ve güve-
nilmez bir eş” olacaktır.10 “İyi” -yu-
muşak başlı ve uysal- eşlerle “kötü” 
-cinsel açıdan bağımsız- fahişeler a-
rasındaki uçurum daha o zamandan 
açılmaya başlamıştı.

Erkek dinsel ve politik kurumla-
rın gücü arttıkça, erkeğin eşinin ve 
çocuklarının sahibi olduğu ataerkil 
evlilik biçimi de eşlerle fahişeler a-
rasındaki arayı daha da açtı. Bir yan-
dan da, fahişelerle ve yaptıkları işle 
ilgili yasalar baskıcı bir hal aldı. MÖ 
1100’de Asurlular fahişelerin giy-
sileriyle ilgili ilk düzenlemeleri ya-
parak onların “dikkat çekmek için” 
özel deri ceketler giymelerini buyur-
dular. Başka bir yasa da fahişelerin 
hiçbir biçimde bir eşin kocasına o-
lan bağlılığının simgesi sayılan pe-
çeyi takamayacaklarını öngörüyor-
du. Bu yasaya uymayan fahişeler elli 
sopa vurularak ve başlarından aşağı 
zift dökülerek cezalandırılacaktı.

Evcil kadın cinsel açıdan tek bir 
erkeğe bağlanma hakkına sahip ve 
böylelikle de kontrol altına alınmış-

ken; tersi geçerli değildi. Erkekler es-
ki özgürlüklerinden vazgeçmeye ha-
zır olmadıklarından, bir çifte standart 
doğdu. Pek çok eş ve/veya odalıkla 
yetinmeyen erkekler, evliliğin kısıtla-
malarından sıkıldıkları anda fahişele-
re yönelmeye başladılar. Fahişeler de 
cinsel ve ekonomik özerkliklerini ko-
ruyup evcilleştirilmeye direniyor, a-
ma karşılarına gittikçe daha sert yasa-
lar çıkıyordu. Başkaldıran cinsellikleri 
ve tek bir efendiye bağlanmamaları, 
o zamandan bu yana ataerkil düzen 
karşısında apaçık bir tehdit oluştur-
maktadır. Yine de, Mezopotamya ve 
eski Mısır tarihi boyunca seks hâlâ 
büyük ölçüde kutsal sayılıyor ve yasa-
lara rağmen, hayatlarını seks satarak 
kazanmayı seçen kadınları damgala-
yan püriten bir ahlak anlayışı bulun-
muyordu. Seçkin erkeklerin fahişele-
rin gücünü ellerinden alabilmek için 
kutsal kadınları sosyal paryalar haline 
getirecek, cinselliği bastırıcı bir ahlak 
anlayışı yaratmaları gerekiyordu. İşte 
bu aşamada daha bildik bir gelenekle 
karşılaşıyoruz: Eski Ahit peygamber-
lerinin geleneğiyle.

“Pervasız ve inatçıdır o; ayakları 
kendi evinde durmaz; şimdi dışar-
dadır, şimdi sokaklarda ve her köşe-
de durup bekler.” (Deyişler 7:11-12, 
bir fahişenin tanımı)

Eski Ahit peygamberleri ve 
‘günahkâr kadın’
Levi savaşçı-rahipleri işte böyle ya-

zıyorlardı. Bunlar, MÖ 1300-1250’den 
sonraki bir zamanda tanrıçaya tapı-

Günümüzde bile Mısır’ın Yukarı Nil 
bölgesinde eğlendirici-fahişenin geleneksel 
tarihi becerilerine sahip göçebe bir kadınlar 
kabilesi yaşar. Ghawazee olarak bilinen bu 
kabile, Mısırlılar tarafından dünyanın en iyi 
göbek dansçıları olarak kabul edilir. 
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nan verimli Kenan ovasını işgal e-
dip yerleştiler. İntikamcı baba-tanrı 
Yahweh’e tapınan bu askeri-dini şef-
ler için fahişelik -özellikle de dinsel 
türü- bir lanetti. Bu savaşçı-rahipler 
hiçbir kadının erkini tanımayan ataer-
kil birer fanatik olduklarından, tanrı-
ça dinine hiç ödün verilmeyecek; hü-
kümdarlarla rahibe-fahişeler arasında 
nikâh kıyılmayacaktı. Tanrıça dinini 
bastırmak için uyguladıkları taktik-
ler de yalın ve apaçıktı: Acımasız bir 
propaganda eşliğinde toplu yok etme. 
Yine de, üstlendikleri iş kolay değildi; 
çünkü kendi halkları da bir zamanlar 
tanrıçaya tapınmış ve eski, zevk düş-
künü yaşam biçimlerine kaymak için 
utanmazca bir eğilim gösteriyorlardı. 
Levi rahipleri halklarının akıl ve kalp-
lerine uzak, sert ve hoşgörüsüz baba-
tanrıyı yerleştirmek için sürekli bir sa-
vaşım vermek zorundaydılar.

Eski Ahit peygamberlerinin fahi-
şeleri reddetmelerindeki kesinlik, 
rahiplerin insanların cinsel yaşam-
larını kontrol altına almakta karşı-
laştıkları güçlüklerin kanıtıdır. Eski 
Kenan’da hem dinsel, hem de dün-
yevi fahişelik vardı ve fahişelere 
“hemen her yerde rastlanırdı - şarkı 
söyleyip harp çaldıkları kent sokak-
larından geçerken, önemli kavşak-
larda otururken, evlerinin eşiğinde 
oturmuş gelen geçene seslenirken, 
hatta renkli giysileri içinde kent-
te gezinirken. Fuhuş evleri kent ya-
şamının ayrılmaz bir parçasıydı ve 
müşterilerin yanı sıra, pek çok se-

yirciyi de kendilerine çekerlerdi.”11 
Victoria devrinin fahişelik tarihçi-
si Dr. William Sanger, fahişeler i-
çin “o kadar hızla çoğaldılar ki, pey-
gamberler onların bütün tepelerde 
gezindiklerini ve her ağacın altın-
da fuhuş yaptıklarını anlatırlar” di-
ye yazar dehşet içinde. “Tapınağı bi-
le işgal ettiler ve korkunç ayinlerini 
saraylara kadar taşıdılar.”12

İbrani rahipleri tanrıça dininin 
“korkunç ayinlerini” her zaman “fa-
hişelik” olarak tanımlamışlar, bu söz-
cüğü “Bâbil Fahişesi”nde olduğu gibi 
yeni, alçaltıcı anlamıyla kullanmışlar-
dır. Hz. Ezekiel (Ezekiel 23) iki İbrani 
ulusunu azarlayıp onları “fahişeliği” 
-yani özgürlüğü- kadınların hâlâ nis-
peten güçlü olduğu Mısır’dan öğren-
miş olmakla suçlamıştır. Rahip-lider-
ler kadınların bağımsızlığı kavramını, 
bütün kadınları erkeğin tartışmasız 
efendi olduğu özel evliliklere göm-
mek amaçlı kendi planlarıyla bağdaş-
tıramamışlardır. Feminist tarihçi Mer-
lin Stone’a göre, “İbrani peygamberler 
ve rahipler bakire ya da evli olmayan 
bütün kadınlardan açık ve aşağılayı-
cı bir küçümsemeyle söz etmişlerdir. 
Bütün kadınların açıkça babası ya da 
kocası olan bir erkeğin malı olarak be-
lirlenmesinde diretmişler, böylelikle 
yalnızca kadınlar için geçerli olan bir 
cinsel ahlak kavramı geliştirip yerleş-
tirmişlerdir.”13 Bir başka deyişle, bir 
erkeğe boyun eğmenin çekici gelme-
si için, kadının cinsel özerkliğinin bü-
tün kötülüklerin kaynağı olduğu dü-
şüncesini ortaya atıp, fahişeleri de bu 
kötülüğün yaşayan temsilcileri olarak 
göstermişlerdir. Tanrıça dininin insa-
nı kendinden geçiren cinsel ayinleri 
en büyük “günah” olmuş; tanrıçanın 
rahibeleri en nefretlik “günahkârlar” 
sayılmıştır. İbrani dininin başlıca i-
nançlarından birisi haline getirilen 
bu doktrin, genelde kadınların “kö-
tü” davranışlarını kapsayacak biçim-
de genişlemiş; rahipler bunların hep-
sini “fahişelik” olarak nitelemişlerdir. 
Herhangi bir kadın sevgili bulsa, iste-
diği gibi giyinse, tanrıçaya tapınsa, ya 
da erkeklere veya onların “ahlak” kav-
ramına muhtaç olmadan kendi haya-
tını kazansa, kötülenip ahlaksal terör 
kurbanı olma tehlikesiyle karşı karşı-
ya kalmıştır.

Öte yandan, fahişelerin kendileri 
için mesleklerinin kötü bir biçimde 

damgalanması asla sözkonusu olma-
dı. Onlar, tanrıça dininin gelenekleri-
ne bağlı kalmayı ve fahişeliği meslek 
olarak seçerek ‘erkekten’ bağımsız ya-
şama arzularını sürdürdüler. Müşte-
ri sıkıntısı da yoktu; rahiplerin bütün 
çabalarına rağmen, erkekler -her za-
man olduğu gibi- kendilerini evlilikle 
sınırlama niyetinde değildiler. Fahi-
şeler gerçekten de Eski Ahit peygam-
berlerinin reddettikleri inatçı ve asi 
kadınlar gibi; yumuşak başlı, eve ba-
ğımlı İbrani eşlerinin tam tersiydiler.

Bu tip bütün kadınlar rahiplerin 
nefret kampanyalarının başlıca he-
defleri oldular ve ataerkilliğin en bü-
yük zaferi de işte burada kazanıldı: 
İbrani liderler fahişeler tarafından 
simgelenen, kadınların (erkekler ta-
rafından) denetimsiz cinselliğinin 
kötülük olduğu kavramını yerleştir-
diler. Fahişe damgası günümüze dek, 
ataerkil düşüncenin şafağına daya-
nan masalsı “İyi Kız / Kötü Kız” iki-
lemine uysun uymasın, bütün kadın-
ları etkilemektedir. Çizgiyi aşan her 
kadın “fahişe” olarak damgalanabilir. 
Sonradan ortaya çıkan büyük erkek-
egemen dinler, yani Hıristiyanlıkla 
İslam da fahişe damgasının kadınları 
bölme ve yönetme konusundaki mu-
azzam etkisini anlamış ve kendi öz-
gün kadın karşıtı mitolojilerini ya-
ratıp bu doktrini büyük bir hevesle 
benimsemişlerdir. Rahipler şefkat-
li fahişe-tanrıçanın küllerinden, gü-
nümüzde bile hâlâ cinsel merakıyla 
bütün “insanoğlunu” felâkete sürük-
lediği öğretilen günahkâr ve baştan 
çıkarıcı Havva’yı yaratmışlardır.
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Eski Ahit rahipleri şefkatli fahişe-tanrıçanın 
küllerinden, günümüzde bile hâlâ cinsel 
merakıyla bütün “insanoğlunu” felâkete 
sürüklediği öğretilen günahkâr ve baştan 
çıkarıcı Havva’yı yaratmışlardır. (Peter Paul 
Rubens, Âdem ile Havva, 1628-29)
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eçtiğimiz sayıda Facebook’un metaevreni üzeri-
ne kapsamlı bir yazı yazan İzlem Gözükeleş, sanal 
gerçekliğin tarihi ve yeni gerçekliklerin tahayyülü 
üzerinde durmuştu. Onun bıraktığı son nokta olan 
mahremiyet, gözetim, yalan haberler ve nefret söy-
lemi gibi gerek etik gerek hukuki meseleleri bu ya-
zıda ele alacağım. Yazı boyunca metaevreni sadece 
Facebook’un inşası ve ürünü olarak değil, bir öğe 
olarak inceleyeceğim.

‘Güzellik ile ürkütücülük arasındaki 
arafta gezinen medya’
Metaevrene özünde 2000’lerin başından beri ha-

yatımızda olan internetin beden bulmuş hali diye-
biliriz. Aslında bu yapı, ulaşmak istediğimiz bilgi 
ve kişilere kesintisiz bağlantı sağlayan ağın üç bo-
yutlu olarak bize sunulmasından ibaret. VR (Virtu-
al Reality, sanal gerçeklik) terimini ortaya atan ve 
bu alanda ilk araştırmaları yapan Jaron Lanier, onu 
“güzellik ile ürkütücülük arasındaki arafta gezinen 
medya” olarak tanımlıyor. Bu tanımdan öte sanal 

gerçeklik aslında bir oksimoron. “Fiziksel olarak 
var olmayan” anlamına gelen sıfat ve “fiziksel varo-
luş” anlamına gelen ismin birleşmesiyle oluşan bu 
tarif, sadece dijital olarak var olan bu dünyada ger-
çekleşen duyusal bilgi alışverişini kapsıyor (Coy-
ne, 1994). Gerçekliğin tanımı ve duyu hiyerarşisini 
mimari tasarımla birleştirip bitirme tezinde ele a-
lan Zeynep Burcu Alpan Kaya, Heidegger’in dünya-
da olmak ya da varoluş olarak çevrilebilecek Dase-
in kavramını ve kartezyen düalizmini de ele alarak 
dijital olarak yaratılmış dünyaların, fiziksel olarak 
deneyimlediğimiz dünyadan çok da farklı olmadı-
ğı üzerinde duruyor. Öznel deneyimlerimizin ger-
çeklikten ayrı olmadığı, onun yaratıcısı ya da bir 
parçası olduğu kanısına varsak da sanal gerçekliğin 
(en azından şimdilik) bir gözlük ya da HMD (he-
ad-mounted display) aracılığıyla paylaşılıyor olma-
sı, onu diğer duyularımız ve hislerimizden ayırarak 
ağırlıklı görsel bir dünyaya has bir deneyim haline 
getiriyor. Yapısı gereği VR sonsuz olanakları ama 
tehlikeli patikaları beraberinde getiriyor. 

Metaevrenin etiği

Metaevren, sonsuz olanakları ama tehlikeli patikaları beraberinde getiriyor. Bunların 
başında biyometrik verilerimiz ve gizlilik var. Kimliğimiz doğduğumuz bedenin 
sınırlarıyla kalmayıp üzerinde söz hakkına sahip olduğumuz bir durum haline 
gelebilir. Zamanla fiziksel dünyadan çekilip dilediğimiz insan ya da kişi olduğumuz 
metaevrende yaşamaya başlama olasılığı var. Elbette bunların hepsi varsayımsal 
senaryolar.

G
Esen Küçüktütüncü 
Belgesel yapımcısı, araştırmacı
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Tehlikeli patikalar
Bunların başında biyometrik ve-

rilerimiz ve gizlilik var. Metaevrenin 
verimliliği, kullanıcının ve bulundu-
ğu ortamın detaylı bir şekilde izlen-
mesi (track edilmesi) ve bu verilerin 
anlık olarak sistemde paylaşılmasın-
da yatıyor. Kafa hareketlerimizden 
gözlerimizin baktığı yöne, uzuvla-
rımızın bulunduğu şekle ve konu-
ma kadar hepsi, sanal gerçeklikte-
ki bedenimizin (avatarımızın) bize 
uyumlu olabilmesi için kaydedili-
yor. Dilediğimiz zaman yerine me-
taevrende bulunduğumuz tüm süre 
boyunca yapılan bu kayıt içsel (int-
rinsik) davranışlarımız ve kişisel ve-
rilerimizin blockchain’de (blok zin-
ciri) arzumuz dışında saklanmasıyla 
sonuçlanıyor. Bu ve bunun gibi hak-
kımızda edinilen bilgiler bizim ona-
yımız dışında (ya da bizim okuma-
dan onayladığımız uzun bir gizlilik 
ve çerez politikası metninde satır a-
ralarına gizlenmiş bir şekilde) üçün-
cü kurum ve kişilere kolaylıkla satı-
lıp üzerimizden kâr elde edilebilir.

Çocukların ve epilepsi gibi nö-
rolojik hastalıklara sahip insanla-
rın korunması akla gelen bir diğer 
sorunlardan. Birbirinden çeşitli ev-
renlere (ya da ingilizcedeki “walled 
garden” tabiriyle çitle çevrili bahçe-
lere) girişlerin regüle edilmesi şart, 
zira metaevrende video oyunlarında 
olduğu gibi FPS (first-person shoo-
ter) ya da RPG (role-playing game)1 
düzenler henüz gerçek ile sanal a-
rasındaki ayrımı yapamayacak yaş-
ta olanlar için öğrenme transferine 
(learning transfer) yol açabilir, do-
layısıyla metaevrendeki davranışları 
gerçekliğe taşıyabilir. Özellikle şim-
dilerde ziyaret ettiğiniz birçok sa-
nal gerçeklik dünyasında canlı renk-
ler ve hızla değişen grafikler revaçta, 
ön uyarı ve önlemler alınmadığı tak-

dirde kriz ve duyusal aşırı yükleme-
ye (sensory overload) sebebiyet ve-
rebilir.

Metaevrende neyi 
paylaşacağız?
Her sosyal ağ kendi içinde bir ü-

yelik açmanızı talep ediyor. Lin-
kedIn kullanıcılarının profesyonel 
hayatını paylaşmasını sağlarken, Fa-
cebook aile ve arkadaşlar arasındaki 
bağı tutuyor. Twitter sohbet ve tar-
tışmalara zemin sağlarken, Instag-
ram sosyal hayatımızın dilediğimiz 
yansımalarını dünyaya duyurmak i-
çin var. Peki, metaevrende neyi pay-
laşacağız? NFT’lerin kullanımı (Non 
Fungible Tokens, blockchain tekno-
lojisine bağlı hepsi birbirinden eş-
siz kodlarla var olan dijital varlık-
lar) bireylere birbirinden farklı ve 
herkesin kendine özgü avatarlarını 
sergileme imkânı sunacak. O halde 
bu avatarlar adeta bir dijital ikizimiz 
gibi gerçek hayattaki görüntümü-
ze benzer olmak zorunda mı, yok-
sa dilediğimiz görünüme sahip ola-

bilecek miyiz? Ya da 
tüm evrenlerde aynı 
avatarı kullanmak-
la mı yükümlüyüz 
yoksa farklı beden-
lerle birçok evren-
de aynı anda var o-
labilir miyiz? Adeta 
bir zar atışıyla gel-
diğimiz hayatta doğ-
duğumuz ülke, ırk, 
sosyal arka-plan ve 

gelir düzeyini ve beraberinde gelen 
bedeni seçemezken metaevrende 
dilediğimiz kişi olabilmek, bireyin 
toplum baskısı ya da imkân eksik-
liği ötesinde gerçek kimliğini ya da 
arzu ettiği bedeni elde etmesine o-
lanak sağlayabilir. Kimliğimiz doğ-
duğumuz bedenin sınırlarıyla kal-
mayıp üzerinde söz hakkına sahip 
olduğumuz bir durum haline gele-
bilir. Tabii bu bağlamda birçok bu-
lanık bölgeler de mevcut, örneğin 
dilediğimiz avatara sahip olma öz-
gürlüğümüz varken, beyaz bir bire-
yin siyah avatara sahip olması dijital 
blackface2 sayılır mı?

Nefret söylemi artar mı 
azalır mı? 
Twitter ve benzeri yazılı mecra-

larda da nefret söylemi, hakaret ya 
da taciz uzun zamandır aramızda, 
böyle durumlarda bunu şikâyet e-
derek ya da size saldırıda bulunan 
insanı engelleyerek önüne geçebi-
liyorsunuz. Ancak nefret söylemin 
beden bulmuş bir avatarda, kendi 
sesiyle söylendiğinde bırakacağı et-
ki, bir internet tarayıcısında oku-
duğunuzdaki etkiden oldukça fazla 
olacaktır. Bu durumun ehemmiye-
ti, kadın, çocuk, din, dil ve kültür 
azınlıkları için daha da ağır olacak-
tır. Zira bu konuda birçok haber 
hâlihazırda The New York Times, 
Guardian gibi dev gazetelerce man-
şet yapıldı (haberlerin bağlantıla-
rını kaynakçada bulabilirsiniz). Bu 
tartışmalarda öne çıkan umut verici 

Çerez politikaları kullanıcının bilgilerini arşivleyerek kişiselleşmiş 
bir deneyim sunarken her davranışını da kayıt altına alır.

Önlem ve regülasyonlar tanımlanmadığı takdirde metaevren oldukça farklı sonuçlar 
doğurabilir. Credit: Hannah Lock. 
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durum ise, saldırıda bulunan insa-
nın bu tarz eylemlere kalkışmadan 
önce daha çekinceli olacağı. Yazı-
lı mecralarda tartışmalara katılmak, 
karşımızdaki insanla empati kurma-
mızı zorlaştırıyor, bir ekrana baka-
rak gerçekleştirdiğimizde hitap et-
tiğimiz kişiyi “insansızlaştırma” 
olanağımız daha fazla. İnternette 
sık sık denk geldiğimiz “klavye be-
beliği” tabiri de tam buna yönelik. 
Oysa tam karşımızda üç boyutlu o-
larak duran birine, gözünün içine 
bakarak bunları söylemenin insanın 
vicdanını daha fazla zorlayacağını 
düşünenler de oldukça fazla. Sosyal 
bireylerin gündelik hayattaki norm-
ları dijital ortamda da koruyacağına 
yönelik bir ümit mevcut. 

Bununla birlikte metaevrende sa-
dece gerçek bireyler yer almayacak. 
Alexa ya da Siri gibi yapay zekâ ta-
banlı karakterler de metaevrende 
bizlerle olacak. Olası bir alışveriş ya 
da konsere girerken size eşlik eden 
ya da yardımcı olan bu varlıkla o-
lacak iletişimimizin nasıl gelişece-
ği ise başka bir soru işareti. Onlar-
la gelişen bir sürtüşme ya da olası 
saldırılar suç sayılacak mı? Bu soru 
tabii yapay genel zekâya hangi nok-
tada erişeceğimizle ilintili. Bu önü-

müzdeki birkaç yıl, belki 50 yıl, bel-
ki de asla gerçekleşmeyebilir.

Metaevrende yaşamaya 
başlama olasılığı
Yukarıda da değindiğim VR hak-

kındaki belki de en büyük çekin-
celerden biri, günler boyu saatlerce 
vakit geçirdiğimiz sanal dünyalarda, 
gerçeklikte bulduğumuz tatminden 
fazlasını bulma ve zamanla fiziksel 
dünyadan çekilip dilediğimiz insan 
ya da kişi olduğumuz metaevren-
de yaşamaya başlama olasılığı. Bu 
konuya daha evrimsel bir konudan 
yaklaşacağım. İnsan sinir sistemi 
milyonlarca yıllık evrimin bir sonu-
cu ve bu birikimle kendini kuantum 
limitinde olası gerçekliklere adapte 
edebilecek esneklikte. Retinamız te-
kil bir fotona bile yanıt verebilecek 
hassasiyete sahip. Teknoloji ne ka-
dar gelişse ve görsel kalite ne kadar 
yükselse de hiçbir simülasyon bede-
nimizce algıladığımız dünyaya erişe-
meyebilir. Buna ek olarak piyasaya 
sürülen her yüksek kalite VR ile as-
lında kendi görsel algımızı eğitiyo-
ruz, geçmişte VHS kameralarla elde 
edilen görüntüleri hayretle izlerken 
şu anda 480p kalitedeki bir filme 
2 dakika bile katlanamıyoruz. Her 

metaevrende gelişecek her teknik i-
lerleme bir önceki versiyonunu kul-
lanılamaz hale getirmek için adeta.

Yukarıda belirttiklerimin hep-
si varsayımsal senaryolar. Metaevren 
hakkındaki hiçbir şey kaçınılmaz ve 
distopik değil, ancak teknoloji tari-
hine dönüp baktığımızda üst üste yı-
ğılmış olan, bizi bugüne getiren ufak 
tefek yeniliklerin aslında bir grup in-
sanın ilginç takıntıları ya da dünyada 
değiştirmek istedikleri olduğunu gö-
rebiliriz. Gelecekte de ister bu yeni-
likleri getiren ister bunu deneyimle-
yen tarafta olun, fiziksel ve dijital “iyi 
vatandaş” olmaya bakın.
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DİPNOTLAR
1) First-person shooter ya da birinci şahıs nişancı oyuncunun 
karakterin perspektifinden oynadığı oyun türüdür. RPG ise 
kurgusal senaryolarda farklı karakterleri canlandırdığınız ve 
belirli bir olay örgüsünün olduğu oyunlara denir. ( ͡~ ͜ʖ ͡°)
2) Beyaz insanın siyahi bireyleri aşağılama ya da taklit 
amacıyla yüzünü siyaha boyaması. Geçtiğimiz yıllarda 
İspanya’daki “Üç Kral” kutlamalarında ve Kanada Başbakanı 
Justin Trudeau’nun gençlik yıllarında yaptığı blackface hayli 
olay olmuştu.

Araştırma grubunun haftalık sanal toplantılarından bir görüntü. (Yazar, soldan ilk avatar)
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Geniş Açı Prof. Dr. Sedat Ölçer exscientialux

atı dünyasında 17. yüzyılın ikinci yarısı, bir tünel-
den çıkış niteliğindedir: Henüz kısmen karanlıklar-
da bulunan, ancak Bilimsel Devrim’in itici gücüyle 
Aydınlanmanın ışığına doğru hızla ilerlenen bir dö-
nem... Hâliyle, alacakaranlık bir zaman dilimidir, 
bir çelişkiler devridir bu on yıllar: Devrimci fikirler 
ile dogmatizmin, kimya ile simyanın, astronomi ile 
astrolojinin, artan bir okuryazarlık ile hurafelerin 
ve bir türlü sonu gelmeyen cadı avlarının, ayrıca a-
teist fikirler ve katı bağnazlığın, tümünün bir arada 
harmanlandığı bir çağdan bahsediyoruz.

Yazımıza konu ettiğimiz Robert Boyle’u (1627-
91) anlayabilmek için, bu çağın ruhunu canlan-
dırmamız gerekir hayalimizde. Bilimsel Devrim’in 
önde gelen bilim insanlarından biri olmasının ya-
nında, dini bütün, hatta aşırı dindar bir karaktere 
sahipti Robert Boyle. İngiltere’nin en zengin kişile-
rinden birisi olan Cork Kontu Richard Boyle’un ye-
dinci oğlu olarak dünyaya geldi, hayatını ve serve-
tini bilime ve Hıristiyan dinine adadı. Sekiz yaşına 
dek İrlanda’da geçti ilk çocukluk yılları. 1635’ten 
1638’e kalburüstü ailelerin çocuklarını okuttuğu 
Eton okulunda eğitim aldı, 1639-44 yılları arası e-
ğitimini tamamlaması amacıyla her aristokrat genç 
gibi bir Büyük Avrupa Turu’na (Grand Tour) gön-
derildi, akabinde babasından kendine miras kalan 
Stalbridge malikânesinde sekiz yıl kadar ikamet et-
ti. 1656-68 yılları arası Oxford’da ve 1668 yılından 
itibaren ölümüne kadar kız kardeşi Katherine’in 
yanında, Londra’da Pall Mall semtinde yaşadı. Hep 
bekâr kaldı. Kendine kurduğu laboratuvarda, bi-
lim tarihini değiştirecek deneyler yaptı, fen bilim-
lerinin ilerlemesine temel katkılarda bulundu. Za-

manının en ünlü bilim insanı oldu, sayısız kitap ve 
makaleye imza attı. 

Bu yazımızda Boyle’un gelişim yıllarını ele al-
manın yanı sıra, doğa felsefesi ile bilime yöneli-
şinin başlıca nedenlerini anlamaya çalışacağız.1-7 
Boyle’un bilimsel keşiflerini ve katkılarını, yer dar-
lığı nedeniyle, başka bir yazımıza bırakıyoruz.

Doğa felsefesi merakı  
nereden kaynaklandı?
İngiltere’nin en zengin ailelerinden birine men-

sup, âdeta bir eli yağda bir eli balda, 1640’lı yıl-
larda kendini ahlakçılığa adayıp bu konuda mü-
rekkep yalamış, son derece dindar bir genç olan 
Robert Boyle’un fen bilimleri -zamanın deyimiyle 
doğa felsefesi (natural philosophy)-  konusuna me-
rak sarmasının sebebi ne olabilirdi acaba?  Bilim ta-
rihçileri konuyla ilgili kesin bir hükme varabilmiş 
değillerse de, genç Boyle’un bilime yönelmesinde 
şu faktörlerin rol oynamış olması olasıdır:

Gençlik yıllarında gerçekleştirdiği Avrupa 
Turu’nda, özellikle Cenevre konaklaması ve İtalya 
seyahati sırasında, Stoacılık (stoik felsefe) ile Her-
metizm (Hermes Trismegistus’a atfedilen dinî, mis-
tik, felsefi vb. yazı ve düşünceler bütünü) öğreti-
leri ile karşılaştı: Hayatını ve kariyerini etkileyen 
önemli unsurlar oldu bunlar. Nedenini anlayabil-
mek için, konuyu biraz daha açalım.    

Atina’da Stoacı Felsefe okulunu kuran Kıbrıslı 
Zenon (MÖ yaklaşık 334-262) ve ardıllarına göre, 
zamanda ve uzamda sürekli var olan Stoacı Tanrı, iş-
lemesinin her bir ayrıntısına müdahil olduğu doğa-
ya tastamam hâkimdi. Tanıklık ettiğimiz mükemmel 

B

Robert Boyle, asırlar boyu doğru bilinen yanlışlara karşı çıktı. Örneğin Aristoteles’in 
ve Paracelsus’un maddenin temel bileşenleri hakkındaki iddialarının hatalı olduğunu 
deneyleriyle gösterdi, hava pompası deneyleriyle ideal gazlar yasasını keşfetti,  
kimya disiplininin ilerlemesine önayak oldu, tıbbi alanda yenilikçi yöntemlerin 
kullanılmasına öncülük etti. 

Doğa filozofu,  
fizikçi ve  
ilk modern kimyacı: Robert Boyle 



81

doğal düzen, yüceliği ve muhteşem-
liği nedeniyle, insanın gözleri önüne 
serilen altın bir standart niteliğindey-
di; dolayısıyla ahlak, erdem arayışını 
ilke edinmek ve bu kusursuz modele 
uyum sağlamaktan ibaretti. Etik-do-
ğa ilişkisi merkezî bir rol oynadığın-
dan, doğal dünyayı algılayabilmek, 
vazgeçilmez bir gereklilikti Stoacılar 
için ve insan bu algılayışı hisleriyle 
değil de ussallık yoluyla yerine geti-
rebilirdi, yani erdeme ancak akıl ile 
varılabilirdi.3,4

Romalı stoacı filozof Seneca (ö-
lüm, MS 65) da bir ilham kaynağı ol-
du genç Robert için. Doğa İnceleme-
leri (Quaestiones Naturales) başlıklı 
yapıtında Seneca, israf, lüks ve kö-
tülüğe karşı çıkarken, etik değerle-
re sadık bir yaşam sürmenin, doğal 
dünyayı anlayabilmekten geçtiğini 
vurgulamıştır. Boyle ileride kendin-
den bahsederken, “Seneca’nın doğa 
hakkındaki sorularıyla karşı karşıya 
kalışı, doğa felsefesine ilgi duyması-
na” yol açmıştı şeklinde bir değerlen-
dirmede bulunacaktı. Bu yüzdendir 
ki, İngiltere’de stoik etik kuramını 
Protestan inancıyla uyumlu hâle ge-
tiren, ahlak bilimci piskopos Joseph 
Hall’un çalışmaları, 1650’li yılların 
başından itibaren Boyle’u derinden 
etkilemeye başlamıştır. 

Boyle aynı zamanda Hermetik ya-
zıların (MS 1.-3. yüzyıllar arası ya-
zılmış olduğu tahmin edilen metin-
ler, örneğin Pimander isimli eser) 
tesiri altında kaldı.5 Tanrı’nın tüm 
varlığını savunan ve insanoğluna 
doğa üzerinde tanrısal bir güç atfe-
den Hermetizm’in, erken modern 
bilimin ortaya çıkışında önemli bir 
etken olduğu düşünülür.

Büyük Avrupa Turu’nda özellikle 
İtalya seyahati, Boyle’un entelektü-
el gelişimi açısından önemli bir yere 
sahiptir. İtalya’da İtalyanca öğren-
di, Galileo’yu okudu ve onu kendi-
ne bir rol model edindi. Tesadüf bu 
ya, tam da Floransa’da bulunduğu 
dönemde Galileo’nun vefat edişi de-
rinden etkiledi Boyle’u... Başka düşü-
nürler de şekillendirdi genç Boyle’un 
fen bilimlerine merakını. Bu kişiler 
arasında, 1630’lu yıllarda Prusya’dan 
İngiltere’ye göç eden, Alman Protes-
tan Samuel Hartlib vardı. Boyle ile 
pek çok ortak merak konuları oluştu: 
Yeni icatları heyecanla izler, düzenli 

olarak tıbbi tarifler değiş tokuş eder-
lerdi; Fransız teolog ve matematikçi 
Marin Mersenne’in ve Boyle’un hay-
ranlık duyduğu filozof ve bilim me-
raklısı Pierre Gassendi’nin eserlerini 
de tartışırlardı aralarında. 

Bir diğer etki unsuru, Boyle’un, 
“Görünmez Kolej” (Invisible Col-
lege) adını verdiği bilim meraklıları 
grubu olmuştur. Günümüzde üyele-
rinin kimliği hakkında herhangi bir 
bilgiye sahip olmadığımız, ancak giz-
li bir cemiyet olarak görülmemesi ge-
reken bu grubun 1646-47 yılları arası 
Londra’da bir araya geldiğini, ancak 
deneysel çalışmalar yürütmediğini 
biliyoruz. Boyle, deneyler konusuna 
henüz birkaç yıl sonra ilgi duyma-
ya başlayacaktı. Kimilerine göre Gö-
rünmez Kolej, daha sonra kurulacak 
olan Kraliyet Cemiyeti’nin bir erken 
şekli niteliğindeydi.6 

İşte Boyle’un fen bilimlerine me-
rakının, esas olarak yukarıda sırala-
dığımız olay ve kişilerden kaynak-
landığını söyleyebiliriz. Ayrıca kimi 
bilim tarihçileri, Boyle’un bilime il-
gisinin altında, doğayı inceleyerek 
Tanrı’nın varlığını kanıtlamayı he-
defleyen güçlü bir dinî dürtü yattı-
ğını öne sürmüştür. Her hâlükârda, 
1649 yılına gelindiğinde, kısa bir 
süre içerisinde, kendine bir kim-
ya laboratuvarı kurar Robert Boyle, 
Almanya’dan bir fırın ısmarlar, bir 
damıtma düzeneği oluşturur, alet e-

devat satın alır, hatta Hollanda’dan 
bir mikroskop getirtir. Büyük bir 
heyecanla, deney yapmaktan son 
derece haz aldığını bildirir bir mek-
tubunda ablası Katherine’e…

Francis Bacon’ın izinde  
bir doğa filozofu
Francis Bacon (1561-1626) bilim-

de tümevarımcı (endüktif) bir yak-
laşımın bayraktarlığını yaparken, 
“doğal tarihleri” (natural histories) 
araştırıp biriktirmenin -yani günü-
müz diliyle “veri” toplamanın- öne-
mine vurgu yapmıştı. Boyle, özellik-
le 1660’lı yıllarda, Bacon’un düşünce 
sistemine sadık kalmakla yetinmedi, 
onun fikirlerini bir adım öteye taşı-
yarak bilimsel metodun gelişimine 
önemli katkılarda bulundu. Labora-
tuvar çalışmalarında ortaya koyduğu 
yöntemsel ilkelerin, modern bilimin 
bir parçası hâline geldiğini söyleyebi-
liriz. Örneğin deney sonuçları rapor-
lanırken kullanılan ekipman, deney 
düzeneği ve varsayımları anlaşılabi-
lir ve eksiksiz bir şekilde açıklama-
nın gerekliliğini ifade etti Boyle. Ba-
şarısız deneyleri de kayda geçirmek 
önemliydi. Doğa felsefesi doğal tarih 
ile desteklendiğinde, ayağı yere ba-
san çıkarımlara ulaşılabiliyordu. Boy-
le deneyler ile ilgili salık verirken, 
sağlıklı bir sonuca varabilmek için, 
doğruluk kuralına sadık kalınması-
nı, ayrıntılara özen gösterilmesini ve 

Robert Boyle’un (1627-1691) portresi. 
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sabır öğütlüyordu. Hipotez öne sür-
meye karşı değildi, ancak olgularla 
desteklenmedikçe hipotezlerin hava-
da kaldığının, faydasız olduklarının 
altını çiziyordu. Şu noktada ısrarcıy-
dı ki, bu kılgısal yaklaşım, doğa felse-
fesinin daha spekülatif yönünü den-
gelemek için elzemdi. Of Naturall 
Philosophie başlıklı özet niteliğinde-
ki yazısında, “Deneylerden fazla u-
zaklaşıldığında akla güvenilmemesi” 
konusunda uyarıda bulundu. Doğa 
felsefesi, deney temelli, entelektüel 
olarak sağın, teist ve pratik, ayrıca ta-
rımdan sanayiye, sağlıktan taşımacı-
lığa, insan yaşamına fayda sağlayacak 
nitelikte olmalıydı.

Boyle’un her zaman vurguladı-
ğı bir diğer konu, bilimsel bir met-
ni kaleme alırken, riayet edilmesi 
gereken komposizyon ilke ve ku-
ralları ile ilgiliydi. Bilim insanı, ya-
zılarını “retorik biçimde değil de fi-
lozofik [yani bilimsel] biçimde” ele 
almalı, onları yapmacık ve karma-
şık bir üsluptan arındırmalı, böy-
lece açıklamalarını, süslü püslü ol-
maktansa, anlamlı ve anlaşılabilir 
kılmalıydı (Kuşkucu Kimyacı eserine 
bakıldığında, bu gayretinde her za-
man başarılı olmadığını görebiliyo-
ruz). Kimyasal açıklamaların net bir 
şekilde formüle edilmesi yönünde 

çağrıda bulun-
du. “Deney ya-
pabilmek ve bu 
deneylerin felsefi 
bir açıklamasını 
yapabilmek ara-
sında büyük fark 
vardır.” diyordu.

Ayrıca Boyle, 
eserlerinin La-
tinceye çevril-
mesi konusunda 
her zaman istek-
liydi çünkü an-
cak bu şekilde 
uluslararası bir 
okur kitlesine u-
laşabilmekteydi 
(o dönemde La-
tincenin bilim 
camiasında bir 
lingua franca ni-
teliğinde oluşu, çeşitli dillere sahip 
Avrupa’da, bilim insanlarının işbir-
liği yapabilmelerinin önünü açmış, 
bilimsel ilerlemeye önemli bir katkı 
sağlamıştır). 

Boyle’un doğa felsefesi 
çalışmaları üzerine 
kimlerin etkisi oldu?
Boyle’un doğa bilimleri alanın-

da sivrilmesi, 1650’li 
yıllara denk gelir. O 
dönemde benzer bir 
merakı paylaşan ki-
şiler ile tanışıp işbir-
liğinde bulunması, 
şahsi bilimsel gelişi-
mini beslemiştir. Bu 
kişiler arasında en ö-
nemlisinin 1650 yı-
lında Amerika’dan 
İngiltere’ye göç etmiş 
kimyacı George Star-
key olduğu söylene-
bilir. Kompozisyon 
analizi tekniğine baş-
vurarak ilaç üretimin-
de genel prensipler or-
taya koymanın yanı 
sıra, kimyasal yöntem-
ler ile değerli metal-
ler elde etmeyi hedef-
leyen Starkey’nin, 
Boyle’un kimya ala-
nında bilgi ve beceri-
sini geliştirmesinde, 

özellikle hem deneysel kimya hem 
de baz metalleri altına dönüştür-
meyi hedefleyen birtakım simyasal 
yöntemler ile ilgili aşinalık kazan-
masında (bu karma alana o dönem-
de, chymistry deniyordu, chemistry 
sözcüğü ise daha sonra yaygınlaşa-
caktı) önemli bir payı oldu. Starkey 
ile Boyle arasındaki yoğun mektup 
değiş tokuşu, 1650’li yılların başla-
rından itibaren ortak çalışmalar yü-
rüttüklerini göstermektedir. Örne-
ğin, bir bakır bileşiği olup güçlü bir 
ilaç etkisine sahip olan ens veneris 
(Venüs esansı) ile ilgili çalışmalar 
yaptıklarını öğreniyoruz. Araştırdık-
ları pek çok bileşen, sağaltım amaçlı 
kullanıma yönelikti. 

1620’li yılların sonuna doğru, İn-
giliz hekimi William Harvey’in kan 
dolaşımı olayını ilk kez kapsamlı bi-
çimde tarif etmesi sansasyon yarat-
mıştı. Harvey’nin çalışmalarından 
etkilenerek ve onun sonuçlarını tek-
rar ve tasdik etmek amacıyla, kimya/
simya çalışmaları yanında canlı hay-
van üzerine kesim ve deneyler ger-
çekleştirdi Boyle. 

Bir diğer önemli etki unsuru, E-
kim 1655’te, gelecek on iki yılını 
geçireceği Oxford’a taşınması son-
rasında Boyle’un kendini seçkin bir 
entelektüel ortamın içinde bulması-
dır. Özellikle de 1655-1658 yılları a-
rası, bilimin her alanıyla, ayrıca eği-
tim ve siyasetle de ilgilenen Samuel 
Hartlib’in etrafında oluşan topluluk, 

Boyle’un kurucuları arasında bulunduğu “Görünmez Kolej”i 
(Invisible College) temsil eden bir çizim. 

Boyle’un esinlendiği düşünürlerden Francis Bacon (1561-1626). 
Boyle, özellikle 1660’lı yıllarda, Bacon’un fikirlerini bir adım öteye 
taşıyarak bilimsel metodun gelişimine önemli katkılarda bulundu.
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Boyle için verimli bir ilham kaynağı 
oluşturmuştur.    

Tanecikçi felsefe 
Mekanikçi bir felsefeyi (tüm do-

ğal fenomenlerin, cansız madde par-
çacıklarının hareketiyle açıklanma-
sı) savunan Gassendi ve Descartes’ın 
eserleri, Oxford grubu üzerinde ka-
lıcı bir etki bırakmıştı. Boyle da bu 
etkiden payını aldı elbette. Ancak 
fiilen “Des Cartes’ı anlamasını sağ-
layan”, yardımcısı Robert Hooke7 
oldu. Mekanikçi felsefeden bahse-
derken Boyle, corpuscular (“tane-
cikçi” veya “cisimcikçi”) termino-
lojisini kullanmayı yeğ tuttu: Bu 
şekilde Descartes’çıların iddia ettiği 
gibi maddenin sonsuza dek parça-
cıklar şeklinde bölünebileceği ya da 
aksine atomcuların iddia ettiği gibi 
maddenin birtakım temel parçacık-
lar ötesinde artık bölünemeyeceği 
tartışmasında taraf olmaktan kaçın-
mış oldu.   

Mekanikçi Hipotezin Mükemmel-
liği ve Temelleri Hakkında (Abo-
ut the Excellency and Grounds of the 
Mechanical Hypothesis, 1674-5) ad-
lı eserinde Boyle, doğanın tanecik-
çi/mekanikçi açıklamasının, diğer 
açıklamalardan çok daha üstün ol-
duğunu ileri sürdü. Tanecikçi yak-
laşım, Aristo ve Paracelsus öğretileri 
ile karşılaştırıldığında, daha sarih ve 
anlaşılabilir bir model sunuyordu. 
Az sayıda ilkeye dayanması, basitliği 
ve evrenselliği nedeniyle mekanikçi 
görüş tercih edilmeliydi Boyle’a gö-
re: “Madde ve Hareket”ten daha te-
mel ne olabilirdi?  

Bir kez daha somut deneysel ar-
gümanlara dayanıyordu Boyle’un 
bu görüşü. Örneğin “güherçile” de-
nilen potasyum nitrat (KNO3) mad-
desinin, sabit ve uçucu özelliğine 
sahip iki kısımdan oluştuğunu, bir-
birinden ayrılabilen bu kısımlar tek-
rar bir araya getirildiğinde, güherçi-
lenin tekrar elde edildiğini gösterdi. 
Böylece “kimyasal bir madde” fark-
lı bileşenlerden oluşuyordu ve bu 
bileşenleri mekanik olarak ayrış-
tırmak ve tekrar bir araya getirmek 
mümkündü; başka bir deyişle, bu a-
naliz ve sentez döngüsüyle, Aristocu 
“nitelikler” öğretisinin hatalı oldu-
ğunu göstermiş oldu Boyle, çünkü 
elde ettiği sonuca göre “nitelik”, 

maddeden bağımsız bir olgu değildi. 
Diğer modellere kıyasla daha ba-

sit ve ikna edici bir açıklamaya ola-
nak sağlaması nedeniyle mekanik-
çi yaklaşım, maddenin tanecikçi bir 
yapıya sahip olduğu hipotezini güç-
lendiriyordu. Boyle, Şekil ve Nitelik-
lerin Menşei (The Origins of Forms 
and Qualities, 1665-6) eserinde “Me-
kanikçi Felsefenin ilkeleri” çerçe-
vesinde, tüm doğal fenomenlerin 
birtakım mekanikçi kavramlar sa-
yesinde açıklanabileceğini duyurdu. 
Tanecikçi görüşünü tıp alanına da 
uyguladı, enfeksiyon ve benzer olay-
larda taneciklerin etkisinden bahset-
ti.

***
Boyle, asırlar boyu doğru bili-

nen yanlışlara karşı çıktı. Örne-
ğin Aristoteles’in ve Paracelsus’un 
maddenin temel bileşenleri hakkın-
daki iddialarının hatalı olduğunu 
deneyleriyle gösterdi, hava pompa-
sı deneyleriyle ideal gazlar yasası-
nı keşfetti,  kimya disiplininin iler-
lemesine önayak oldu, tıbbi alanda 
yenilikçi yöntem-
lerin kullanılma-
sına öncülük et-
ti… Ayrıca Kraliyet 
Cemiyeti’nin ku-
ruluşunda baş ak-
törlerden birisi ol-
sa da, 1680 yılında 
Cemiyet’in başkan-
lığına seçilince bu 
pozisyonu dinî i-
nançlarından do-
layı kabul etmedi 
(yemin etmek ko-
nusunda çekinceleri 
vardı).

Boyle’un çalış-
maları ve düşün-
celerini tek bir 
makalede hakkıy-
la aktarabilmemiz 
mümkün değil. Bu 
yazıda Boyle’un fen 
bilimlerine yöneli-
şine etki eden baş-
lıca olay ve kişileri 
tanıtmış, maddenin 
parçacık yapısı hak-
kında düşünceleri-
ni aktarmış olduk. 
Boyle’un bilimsel 
başarılarını başka 

bir yazımıza konu edeceğiz. Kısa bir 
anekdot ile bitirelim. 

Yukarıda belirttiğimiz gibi, hiç 
evlenmedi Robert Boyle. Bu yüzden 
ölümünden sonra bir dostu, lati-
fe etmekten kendini alamadı: “Tüm 
deneyleri arasında, evlilik deneyini 
yapmadı” dedi ondan bahsederken. 
Doğru bir tespitti elbette, ancak 
Boyle’un deneysel bilim alanının ö-
nünü açmasının, insanlık ailesi için 
paha biçilmez değerde bir miras ol-
duğu da tartışma götürmez... 
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Kuşkucu Kimyacı (The Sceptical Chymist), Boyle’un en önemli 
eseridir. 
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Anatomi amfisinde sesleri hala yankılanan Kaplan 
Arıncı ve Alaettin Elhan hocalarıma saygıyla…

oğunlukla hâlihazırda var olan, kullandığımız ve-
ya bildiğimiz birçok aracın, aletin veya bilginin es-
kiden beri sanki bu haliyle var olduğu alışkanlığı 
ya da nasıl demeli mahmurluğu ile yaşarız. Sabah 
hastaneye gelip önlüğümüzü giyer, steteskopu-
muzu boynumuza dolar, ekokardiyografinin açma 
düğmesine basar, otoskopumuzu temizler ve has-
talarımızı kabul ederiz. Mekanik iş tempomuzu ta-
mamladığımızda önlüğü yerine asar, steteskopu 
çekmeceye bırakır ve diğer araçları kapatır çıkarız. 
Oysa bunların varoluşları ya da keşifleri çok derin-
likli öyküler, karmaşık süreçler bazen de ilahi di-
yebileceğimiz tesadüfleri barındırır. Tarih de böy-
ledir, hele de tıp tarihinde ilerlemenin kritik bazı 
noktalarında bir El’in devreye girdiğine tanıklık e-
dilir kimileyin. 

Vesalius ve insan vücudunu görünür 
kılmak
Padua’da tıp fakültesinin genç ve yetenek-

li yeni hocası Vesalius, kütüphanede Hipokratik 
Corpus’tan bazı metinleri yeniden okumaktadır. O-
kurken notlar da alır ve düşünür: Hipokrat ve öğ-
rencilerinin tıbbı, rahibin, büyücünün, şamanın e-
linden, göksel olandan alarak dünyevi alana, bilgi 
yoluna sokmasının, “hastalıkların bir nedeni var” 
demiş olmasının ne büyük bir devrim olduğunun 
farkındadır. Büyük bilge filozof Aristoteles’in doğa-
ya dair düşüncelerinin etkisi barizdir Hipokrat ü-
zerinde. Hipokrat, hastalıklar ve tedavi yaklaşım-
larında çok önemli katkılar yapmış, diğer ustası 
büyük hekim Galen de organların yapısı ve işlev-

leri hakkında kimi yeni bilgiler eklemiş olsa da, kı-
sıtlamalar ve yasaklarla geçen yüzyıllar boyunca 
işte hâlâ aynı yerde dolanıp durmakta olmaları ca-
nını sıkmaktadır. Hipokrat’ın dört salgı çevresin-
de dönen ve şekillenen Galen döneminde çok az 
yol alan ve “kan alma” tedavisinden öteye geçile-
meyen, Avicenna’da (İbn-i Sina) da bazı yöntem ve 
yaklaşım değişiklikleri dışında aynı kalan, ilerleye-
meyen bir yolda tıkanmış olmak hiç de hoş bir du-
rum değildir, Vesalius’a göre. 

Bilgi yolunda son yıllarda gelişmelerin olma-
sı, resimde ciddi ve özgürlükçü yeniliklerin varlı-
ğı, insanların daha iyi ve özgür yaşamlar istemesi, 
dinsel tahakkümün yıkılma eğilimine girmesi u-
mutlarını artırmıştır; zaten Padua Üniversitesi’ne 
gelmesindeki en önemli nedenlerden birisi yasak-
çı, tutucu zihniyetin burayı terk etmiş olması de-
ğil midir?

“Primum non nocere” (önce zarar verme) di-
ye kafasında dolanan o en büyük düsturla kara-
rını verir. İnsan denilen bilinmezin sırlarını açığa 
çıkarmak için onu görünür kılmak gereklidir. He-
kimlerin, daha önce sadece yaralılarda gördükle-
ri ve ama ne biçimlerini ne de işlevlerini bildikleri 
“şey”lerden oluşan, bazı hayvanların içlerine baka-
rak çıkarım yapmaya çalıştıkları “şey”leri, gün yü-
züne çıkarmaktır niyeti. Yöntemini belirledikten ve 
bıçaklarını hazırladıktan sonra, iyi bir illüstratörü 
de yanına alarak çalışmalarına başlar. 

Vesalius, yoğun birkaç yılın sonunda 1543 yı-
lında çalışmasını bitirir, düzenler ve en iyi matba-
ada en kaliteli kâğıda bastırarak De humani corporis 
fabrica adını verdiği eserini yayınlar. Yedi ciltten 
ve 270 civarında üst düzey çizimden oluşan eseri-
nin ilk cildinde en detaylı haliyle iskelet sisteminin 

İnsan bedeninin 
içine yolculuk

Bilimsel devrim döneminde Vesalius, cildin altında 
gizli insan vücudunu görünür kılar. Daha sonra 
Harvey kan dolaşımını ortaya çıkarır. Morgagni, 
sağlıklı organdan hasta olanı ayırt edici 
özellikleri görünür kılar. Roentgen’in tesadüfi 
buluşuyla X ışınlarının insan vücudunu delip 
geçtiği, geçerken de gösterdiği anlaşıldıktan 
sonra, tıp alanı başka bir boyuta taşınır.
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kemik ve kıkırdaklarını, ikinci cil-
dinde kas ve bağ sistemini, üçüncü 
cildinde ven ve arterlerden oluşan 
damar sistemini, dördüncü cildinde 
sinir sistemini, beşinci cildinde bes-
lenme ve üreme ile ilgili sistemleri, 
altıncı cildinde kalp ve ilişkili sis-
temleri ve son ciltte de beynin yapı-
sını incelemiştir. Basımı ve dağıtımı-
nın ardından çok çabuk ve haklı bir 
üne kavuşur eser. 

Vesalius, bu çalışmasıyla 1500 
yıldan beri değiştirilemez bir öğre-
ti haline gelmiş meslektaşı Galen’i 
“yanlışlayarak” tıp biliminde çığır 
açar, pratik anlamda da çok önemli 
bir şey yapar: cildin altında gizli in-
san vücudunu görünür kılar.

Tıp biliminin “bilgi” yolu belli 
belirsiz bir patika olmaktan çıkmış-
tır artık. 

Kan dolaşımının kâşifi: 
William Harvey
İlerleyen yıllarda anatomi ve çev-

resindeki çalışmalar modern tıb-
ba giden yolda önemli bir aydınlan-
ma aracı olmaya devam eder. Ancak 
bilgi üretimi ve ilerleme şimdiki hı-
zında değildir elbet. Bilinmezler 
hâlâ çoktur. Artık organların şekil-
leri, birbirleriyle ilişkileri biliniyor-
dur ama neyi, nasıl yaptıkları konu-
su muğlak birkaç bilgi kırıntısından 
daha fazla değildir. 

Kan denilen ve yaşamsal önemi 
olan sıvının dolaşımı Vesalius’un 
da gösterdiği üzere Galen’in yaz-
dığı gibi değildir. Kalbin içine da-
marlar yoluyla gelen ve damarlar 
yoluyla çıkan kanın dolaşımının öğ-
renilmesi Vesalius’un açtığı bilim 

yolundaki ikinci büyük adımdır. Bu, 
Vesalius’tan yüz yıl kadar sonra bu 
konuya kendisini adayan William 
Harvey tarafından atılır. Harvey’nin 
kalp, kan, büyük dolaşım ve kü-
çük dolaşımı gözlemleyip neredey-
se tam olarak tanımlaması ve bunu 
yayınlaması ile fizyoloji biliminin 
de temeli kurulmuş olur. 1628 yı-
lında Frankfurt’ta basılan 72 say-
falık, kendi küçük etkisi büyük ki-
tabın adı Exercitatio Anatomica de 
Motu Cordis et Sanguinis in Animali-
bus, yani kalbin ve kanın hareketle-
rinin anatomik araştırılması, tarihte-
ki yerini alır.    

Hasta organı tanımlamak: 
Morgagni
Vesalius’tan iki yüz, Harvey’den 

yüz yıl kadar sonra Vesalius’un izin-
den giden bir başka Padua Üniver-
sitesi profesörü, Giovanni Battista 
Morgagni, hasta, hastalıklı organ-
lar ve görünümleri üzerine yaptı-
ğı 700’den fazla otopsi raporunu ve 
çizimini içeren kitabını yayınlar: De 
Sedibus et causis morborum per ana-
tomem indagatis (Anatomi aracılı-
ğıyla hastalıkların nedenleri ve yer-
leri üzerine). Böylece modern tıbba 
giden yol daha da genişler. Morgag-
ni, hastalıkların organlarda yaptık-
ları hasarı, değişiklikleri saptaması 
ve göstermesiyle, sağlıklı organdan 
hasta olanı ayırt edici özellikleri 
“görünür” kılar. 

Roentgen’in tesadüfi buluşu
Bilim yolunun bu şekilde açılma-

sıyla daha kısa sürelerde çok daha 
fazla bilgiye ulaşılabilir hale gelinir. 
Pratik ve teorik anlamda 18. ve 19. 
yüzyılda birçok gelişme kaydedilir. 
Ama 19. yüzyıl sonunda öyle bir şey 
olur ki, tıbbi yaklaşımı çok keskin 
bir değişikliğe uğratır. 

Fizik profesörü W. Conrad Ro-
entgen, laboratuvarında o güne dek 
az bilinen bir ışın tipinin izlerini ya-
kalamış, katot tüplerinden bu ışı-
nın geçirgenliğini farklı nesnelerle 
test ederken, önce bir siyah kâğıt, 
bir tahta parçası, alüminyum der-
ken son olarak bir kurşun levha ko-
yar tüpün önüne ve karşıda kurşun 
levhayı tutan ellerinin kemiklerini 
görür. Önce şaşırır anlam veremez, 
sonra kendini toplar; müthiş bir 

şeyle karşı karşıya olduğunu bilecek 
kadar zeki ve dikkatlidir. Bu gözle-
minin elbette peşini bırakmaz; bir 
yanlışlık, bir yanılgı, anlamsız bir te-
sadüf olup olmadığını anlamak için 
birkaç gün sonra karısı Bertha’nın e-
lini koyar katot tüpünün önüne. İş-
te yine o görüntüyü elde etmiştir, a-
ma bu kez hazırlıklıdır ve fotoğrafik 
kaydını da almıştır. 

Bu buluşla, yani X ışınlarının in-
san vücudunu delip geçtiği, geçerken 
de gösterdiği anlaşıldıktan sonra, tıp 
alanı başka bir boyuta taşınır. Görün-
mez olan ilk kez açmadan, kesip biç-
meden gün yüzüne çıkmıştır. Bu ke-
şifle birlikte radyolojinin ilk adımları 
atılır. 1900’lü yıllardan itibaren hızla-
nan bilgi ve buna dayanan teknolo-
ji üretimi sonucunda ultrasonografi, 
sonrasında tomografi ve manyetik re-
zonans görüntüleme sistemleri geliş-
tirilir ve basit görüntülerden üç bo-
yutlu birebir uzaysal görünümlerin 
en detaylı haliyle elde edildiği günle-
re gelinir. Roentgen’in tesadüfen eli-
ni kurşun levhayı tutarken görmesi, 
bunun peşini bırakmaması, üzerine 
düşmesi ve yeni denemeler yapması 
ile tıp alanında açılmış olan bilgi yo-
lu artık çok güzel, geniş, ışıklı bir hal 
alır. Radyolojik görüntüleme de dok-
torun gözü olur.

Artık akıllı cep telefonlarına ko-
layca takılabilecek bir basit ultrason 
probu gözümüz, içinde barındıraca-
ğı dijital steteskop da kulağımız ola-
rak önlüklerimizin cebinde yerini a-
lacak yakın zamanda.

Kan dolaşımının kâşifi William Harvey (1578-
1657).

Bertha’nın eli: İlk röntgen filmi.
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Çok sevdiğim bir şarkı sözüdür: “Tamamlanın-
ca eksik kalıyor bir şeyler” (1)

Ünlü Fransız psikanalist Jacques Lacan arzunun 
tatmininin tamamlanamayacağını, hep bir şeylerin 
eksik kalacağını savunurken, Oscar Wilde “Hayatta 
iki trajedi vardır: Biri istediğini elde edememek, di-
ğeriyse elde etmektir.”(2) sözüyle insan doğasındaki 
tatminsizliğe dikkat çekmiştir.

Felsefi ve psikanalitik alanda öne sürülen eksik-
lik kavramıyla matematiksel sistemlerin yapısı ara-
sında bir benzerlik olabilir mi? Matematik eksik mi? 

Bu soruyu “Evet” diye yanıtlayabiliriz; çünkü 
1931’de Avusturyalı mantıkçı ve matematikçi Kurt 
Gödel aritmetikte doğruluğu ya da yanlışlığı kanıt-
lanamayanın varlığını kanıtlayarak (Birinci Eksik-
lik Teoremi) matematiğin eksiksiz olmadığı sonu-
cuna ulaşmıştır.

Gödel böylece David Hilbert, Bertrand Russell 
gibi biçimciliği savunan matematikçilerin düşünce-
lerine önemli bir darbe indirerek tarihin en çarpıcı 
entelektüel başarılarından birine imza atmıştır.

Gödel’in gürültü koparan en önemli adımı olan 
Eksiklik Teoremleri’nden ilkinin temel fikri olduk-
ça basittir. Gödel, “ben kanıtlanamam” diyen ma-
tematiksel bir tümce yazmayı başarır. Bu tümcenin 
kanıtı olsa, sistem çelişkili olurdu. Demek ki sis-
tem çelişkisizse tümcenin kanıtı olamaz. Tümcenin 
kanıtı olmadığından “ben kanıtlanamam” tümcesi 
doğrudur.(3)  Demek ki matematiksel sistemlerde 
doğru olan ama kanıtlanamayan önermeler mutla-
ka vardır. Bu sonuç temel aritmetik içeren tutarlı 
hiçbir matematiksel sistemin eksiksiz olmadığını 
gösterir.

Gödel’in İkinci Eksiklik Teoremi’ne göre temel 
aritmetik içeren bir matematik sistemi hiçbir za-
man kendisinin çelişkisiz olduğunu kanıtlayamaz.

Gödel, arzunun tatminsizliğindeki eksikliğe dik-
kat çeken Lacan gibi matematiğin de eksik olduğunu 
göstererek yarattığı şok dalgasıyla matematik ve fel-
sefe dünyasını derinden sarsmış olmasına karşın ma-
tematiğin gücü, etkisi ve kesinliği hiç eksilmemiştir.

Gödel’in Eksiklik Teoremleri’nin kanıtı teknik 
bir dil ve yöntem içerdiğinden bu yazının kapsama 
alanı dışında kalıyor, ama ilginç bir hikâyeyle ilk 
eksiklik teoreminin mantığını göstermek mümkün.

Eksik gerçeğin hikâyesi
İki topluluktan oluşan bir köy hayal edelim. 

Topluluklardan birinin ismi Doğrucular diğerinin-
se Yalancılar. Bu köyde doğan her insan bu iki top-
luluktan birinin içinde yer alıyor. Doğrucular her 
zaman doğruyu söylerken Yalancılar ise daima ya-
lan söylüyorlar.

Doğrucular topluluğunun üyesi olan köy muh-
tarı köyde doğan herkesin adının, soyadının ve ait 

olduğu topluluğun isminin yazılı olduğu bir defter 
tutmaktadır. Bu defterdeki bilgiler kesinlikle doğ-
rudur ve her isteyen bu defteri inceleyebilir.

Bir gün köye bir gezgin gelir ve köy sakinlerine 
doğrudan “Hangi topluluktasın?” sorusunu sormak 
yerine dolaylı bazı zekice sorular sorarak karşılaştı-
ğı köylülerin hangi topluluğa ait olduğunu anlama-
ya çalıştığı bir oyun oynar.

Gezgin sorularına aldığı cevaplarla mantıksal çı-
karımlarda bulunarak köylülerin hangi topluluktan 
olduğunu belirlemede çok başarılı olur. Ama bir 
gün ismi Kurt olan bir köylüyle karşılaşır ve henüz 
soru sorma fırsatı bulamadan Kurt şu cümleyi söy-
ler: “Asla benim Doğrucular topluluğuna ait oldu-
ğumu gösteren bir kanıt bulamayacaksınız.”

Gezgin sadece bu cümledeki bilgiyle Kurt’un 
hangi topluluğa ait olduğunu belirleyebilir mi? 

Bu soruyu şöyle cevaplayabiliriz: 
Önce Kurt’un Yalancılar topluluğuna ait oldu-

ğunu varsayalım. Yalancılar topluluğundaki herkes 
daima yalan söylediğinden “Asla benim Doğrucular 
topluluğuna ait olduğumu gösteren bir kanıt bula-
mayacaksınız.” cümlesi doğru olamaz, yani bu du-
rumda gerçek bu cümlenin olumsuzudur: Kurt’un 
Doğrucular topluluğuna ait olduğu kanıtlanabilir. 
O halde Kurt Yalancılar topluluğunun üyesi ola-
maz. Oysa Kurt’un Yalancı olduğunu varsaymıştık, 
bu varsayımla çelişkili bir sonuca ulaştık. 

Şimdi de Kurt’un Doğrucular topluluğuna ait ol-
duğunu varsayalım. Doğrucular topluluğunda her-
kes doğruyu söylediğinden “Asla benim Doğrucu-
lar topluluğuna ait olduğumu gösteren bir kanıt 
bulamayacaksınız.” cümlesi gerçeği anlatıyor olma-
lı, yani bu durumda gezgin gidip köy muhtarının 
defterine baktığında ve Kurt’un Doğrucular toplu-
luğuna ait olmadığını görecektir, çünkü Kurt doğ-
ruyu söylemektedir. O halde Kurt Doğrucular top-
luluğunun üyesi olamaz. Oysa Kurt’un Doğrucular 
topluluğundan olduğunu varsaymıştık, gene bu 
varsayımla çelişkili bir sonuca ulaştık. 

Ancak biliyoruz ki muhtarın defterinde köyde-
ki herkes kayıtlı. Doğruyu söyleyen Kurt Yalancı-
lar topluluğunun da üyesi olamayacağı için defter-
de kayıtlı olmayacaktır. 

Sonuç: Kurt bu köyde doğmamış.
Şimdi hikâyeye bir ek yapalım, o köye ayak ba-

san ve o köyde doğmamış olan ilk kişinin gezgin 
olduğunu belirtelim, yani köydeki herkes ya Doğ-
rucu ya da Yalancı olsun ve gezginin de bunu bili-
yor olduğunu kabul edelim. Şimdi bir varsayım da-
ha ekledik: köy sakinlerinin tümü o köyde doğmuş 
olsun. Ayrıca Kurt’un konuştuğu anda muhtarın 
defterinin yanıp kül olduğunu kabul edelim.

Hikâyenin başlangıcındaki varsayıma göre Ya-
lancılar topluluğuna ait hiçbir köy sakini Kurt’un 
kurduğu o cümleyi dile getiremez, yani Kurt Yalan-
cılar topluluğuna ait değildir. Bu durumda Kurt ke-
sinlikle Doğrucular topluluğunun üyesidir ve dile 
getirdiği söz doğrudur, yani gezgin onun Doğrucu 

Bir şeyler eksik
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olduğuna dair hiçbir zaman somut bir kanıta sahip ola-
mayacaktır. 

O halde Kurt’un sözü doğrudur ve doğru olduğuna da-
ir somut bir kanıt yoktur. Kurt’un sözünün doğru olup 
kanıtlanamıyor olması başlangıçta belirttiğimiz Gödel’in 
varlığını kanıtladığı “ben kanıtlanamam” matematiksel 
tümcesinin karşılığıdır. İlk eksiklik teoreminin kanıtını 
oluşturan kendine gönderme yapan bir ifade türüdür.

Tüm doğru ifadeleri içeren köy muhtarının tutmuş 
olduğu defteri yok ettiğimizde somut kanıtı olmayan bir 
cümleyi kolaylıkla bulabiliyoruz. 

Matematik dünyası defteri olmayan köy gibidir. Bu 
yüzden matematikte doğru ama kanıtlanamayan öner-
melerin varlığı kaçınılmazdır.

Teşekkür: Yukarıdaki hikâye Alex Bellos’un Guar-
dian gazetesindeki yazısından esinlenerek yazılmıştır. 
Kurguladığı hikâyeyi uyarlamama izin verdiği için Alex 
Bellos’a teşekkür ederim.

KAYNAKLAR
1) Hansu İrem (Söz), İlhan İrem (Beste), Gül Kokulu Çeyiz Sandığı.
2) Oscar Wilde, Lady Windermere’in Yelpazesi, Çev.Murat Erşen, İmge Yayınevi, 2006.
3) Ali Nesin, Ali Törün, Matematikçi Portreleri, Nesin Yayınları, 2019.

Geçen sayıdaki problemlerin çözümleri
Boyalı küpler. 125 tane küp şeklindeki küçük kutu-

yu bir araya getirerek bir büyük küp elde ediyoruz. Bu 
büyük küpün her tarafını (6 yüzünü de) kırmızıya bo-
yuyoruz ve daha sonra bu büyük küpü tekrar küçük 
küplerine ayırıyoruz. 

Bu küçük küplerin kaçının iki yüzü, kaçının bir yü-
zü boyalıdır ve kaç küpün hiçbir yüzü boyanmamıştır?

Çözüm: Köşelerle ilişkisi olmayan ve ayrıtlar üzerin-
de bulunan küplerin iki yüzü boyalıdır. Bu şekilde bir 
ayrıt üzerinde üç küp olduğundan 12×3 = 36 küpün iki 
yüzü boyalıdır.

Yalnız bir yüzü boyalı olanlar her yüzeyin orta kıs-
mında bulunan ve ayrıtlarla ilişkisi olamayan küplerdir. 
Dolayısıyla 6×9 = 54 küpün bir yüzü boyalıdır.

Boyasız küpler büyük küpün tam ortasından gelece-
ğinden boyasız küp sayısı 3×3×3 = 27’dir.

Keşfetmenin tadı. Rakamları farklı yedi basamaklı bir 
sayının ilk üç basamağının rakamlarının sayı değerleri 
çarpımı, ortadaki üç basamağın rakamlarının sayı değer-
lerinin çarpımı ve son üç basamağının rakamlarının sayı 
değerlerinin çarpımı eşittir.

ABCDEFG
A.B.C = C.D.E = E.F.G

Bu sayının ortasındaki rakamın sayı değeri kaçtır, ya-
ni D kaçtır?

Çözüm: Rakamlar kümesindeki 0’dan 9’a kadar olan 
rakamlara göz attığımızda 0, 5 ve 7’nin yukarıdaki eşit-
liklerde kullanılmasının mümkün olmadığı hemen gö-
rülür, çünkü bu rakamlardan birini kullandığımızda e-
şitliklerin diğer tarafını kullanılan rakamın katı yapmak 
mümkün değil. Örneğin 5’i eşitliğin herhangi bir tara-
fında kullanırsak eşitliğin diğer tarafları 5’i katı olamaz.

Geriye kalan 1, 2, 3, 4, 6, 8 ve 9 rakamlarına bakar-

sak üçerli gruplandığında çarpımlarının eşit olmasını 
sağlayan sayını 72 olduğu görülür. Dolayısıyla bu sayıyı 
8192463 olarak yazabiliriz. Bu sayının en soldaki ve en 
sağdaki üç rakamın yerleri değiştirilebilir ama 2 ortada 
olmak zorundadır.

Zafer yolu. Yandaki 3×3 kare-
nin içindeki hücrelere 1’den 9’a 
kadar rakamlar yerleştirilmiştir. 
Her hücreden diğerine yatay veya 
dikey hareket ederek hücrelerdeki 
rakamlardan oluşan sayılar elde e-
diyoruz.

                                         
Örneğin yandaki şekilde 

84937561 sayısının soruda belir-
tildiği gibi yatay ve dikey hareket-
lerle elde edilişi görülmektedir.

Sorumuz şöyle: Yukarıdaki gibi yatay veya dikey ha-
reket ederek elde edilebilecek en büyük sayı kaçtır?

Çözüm: İlk olarak aradığımız sayının dokuz basa-
maklı bir sayı ve en büyük bir rakamla başlaması gerek-
tiğini belirleyelim.

Kare içindeki hücreleri yan-
daki gibi satranç tahtası biçimin-
de renklendirirsek seçilen bir 
güzergâhta ilerlerken her adımda 
hücrelerin rengi değişecektir. Beş 
beyaz hücre ve dört siyah hücre 
olduğundan yürüyüş beyaz hücre-
den başlamalıdır. Beyaz hücredeki 
en büyük sayı 5’tir.

Her adımda bir sonraki adımdaki hücrede bulunan 
sayıyı büyütmemiz gerektiğinden 5’ten sonra sırasıyla 7 
ve 3’ün bulunduğu hücrelere gitmeliyiz. 3’ün komşuları 
arasında en büyük sayı 9’dur ama 
eğer 9’un olduğu hücreye gidersek 
tüm hücreleri dolaşamayız. Aynı 
nedenden dolayı 8’in bulunduğu 
hücreye de gidemeyiz, yani 6’ya 
gitmeliyiz. Böylece aradığımız sayı 
573618492 olur.

1 8 4

6 3 9

5 7 2

1 8 4

6 3 9

5 7 2

1 8 4

6 3 9

5 7 2

Karikatür: 
Tayfun Akgül

Açıklama: Bu karikatür 1997 yılında tek konuşma balonu ile çizilmişti. 
İkinci konuşma balonu yeni eklendi.
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Bulmaca Hikmet Uğurlu

GE
ÇE

N 
SA

YI
NI

N 
YA

NI
TI Ocak sayımızdaki bulmacayı doğru yanıtlayan okurlarımızdan  

Aytunç Bulut (İstanbul), Seher Derinbelek (İzmir) ve Dilan Özgür 
(İstanbul) Brian T. Swimme ve Mary E. Tucker’ın Fol Kitap’tan çıkan 
Evrenin Yolculuğu adlı kitabını kazandı. Şubat bulmacamızı doğru 
yanıtlayacak okurlarımız arasından belirleyeceğimiz üç kişi ise,  
Bernhard Kegel’in Say Yayınları’ndan çıkan Epigenetik adlı kitabını 
kazanacak. Çözümlerinizin değerlendirmeye girebilmesi için,  
en geç 20 Şubat tarihine kadar posta, faks veya e-posta yoluyla  
elimize ulaşması gerekiyor. Kolay gelsin…

1    2    3    4    5    6    7     8    9    10  11  12  13   14  15
1
2
3
4
5
6
7
8
9

10
11
12

Soldan sağa

1)	 Ülkemizin üçüncü kuşak bestecile-
rinden, TRT Ankara Radyosu Çoksesli 
korosu ve TRT’nin müzik dairesinin 
kurucusu, “Beş Halk Türküsü”, “Sev-
da Şarkıları”, “Bozlak ve Türkü” gibi 
koro eserlerinin yanı sıra, oda müzi-
ği, piyano eserleri, tiyatro müzikleri 
ve kurumlar için müzikler, marşlar 
üretmiş, müzik ile ilgili pek çok kitap 
yazmış, 1932 Ankara doğumlu, geçti-
ğimiz yıl Ocak ayında yitirdiğimiz ünlü 
müzik insanımız. – Eski çağlarda bu-
günkü İran’ın güneybatısında hüküm 
sürmüş bir krallık.

2)	 Yaşlılıkta ölüm nedenlerinden biri.

3)	 Hz. Muhammed’i öven şiirlere veri-
len ad. – Fay, yer kırığı. – 1775-1854 
yılları arasında yaşamış “Erzurumlu” 
lakaplı ünlü halk ozanımız.

4)	 Şan, ün. –Hollanda’nın plaka kodu.  
– İskandinav ülkelerinde dokunan  bir 
tür yün halı. – Lantan’ın simgesi.

5)	 Muğla’nın bir ilçesi. – Kesintilerden 
sonra geriye kalan. – Kılıç kabı.

6)	 Bir klasik batı müziği tarzı. – “Maden 
devri” de denilen döneme verilen ad.

7)	 Anadolu Selçukluları döneminde, 
Orta ve Güneydoğu Anadolu’da Türk-
menlerin isyanı dolayısıyla ortaya 
çıkan ve gayrısünni bir yönde geli-
şen bir dini-tasavvufi hareket. – Nas, 
dogma.

8)	 Bir ilimiz. – Ağaçkakan kuşuna halk 
arasında verilen başka bir ad.

9)	 Mecazi anlamda “torpil”. – Kuyruk 
sokumu kemiğine verilen bir ad.  
– Ticari senetlerde, arka yüzünde yer 
kalmadığı için eklenen kağıda verilen 
ad.

10)	 Orhan Hançerlioğlu’nun bir romanı. – 
Akira Kurosawa’nın bir filmi. – Toprak 
damları ve yolda ya da harman yerin-
de kabaran toprakları ezmek için kul-
lanılan taş silindir. – Giysi kıvrımı.

11)	 “Bilekler kan içinde, dişler kenet-
li, ayaklar çıplak / ve ipek bir halıya 
benzeyen toprak / bu cehennem, bu 
… bizim.” (N.Hikmet). – Mağarası, 
spreyi, ilacı vardır.  – Genişlik.

12)	 Kırım Türkçesinde “adam, er-
kek” anlamında kullanılan sözcük.  

1)	 Yalnızlık korkusu. – “İlk çocuk” anla-
mında kullanılan söz.

2)	 Nişan, iz alamet. – Alınan şeyi geri 
ödeme. –“Sülük” anlamında kullanı-
lan eski bir söz.

3)	 “… …. Burinata” (Halikarnas 
Balıkçısı’nın bir yapıtı.

4)	 Bir küçümseme sözü. – Su yolu, ka-
nal. – New York kentinin kısa yazılışı.

5)	 Manganez’in simgesi. – 1940’da 
ABD’de William Hanna ile Joseph 
Barbara tarafından yaratılan ve gü-
nümüzde bile sevilerek izlenen ani-
masyon filmleri.

6)	 Kaburga kemiği. – Tayland’da bir 
kent. – Otomatik Para Makinesi.

7)	 “…. Niyazi” (3 Temmuz 1908 Cuma 
günü, emrindeki askerlerle Makedon-
ya Dağlarına çıkarak 2. Meşrutiyet’in 
ilanına yol açan ayaklanmanın önde-
ri). – Bir gıda maddesi.

8)	 Tarz. – Kuzey Kıbrıs Türk Cumhu-
riyeti’nin kısa yazılışı. – Hile.

9)	 Derin, derinlik. – Japon lirik dramı.  
– Belçika’da bir kent.

10)	 Neon’un simgesi. – Arkeoloji’de “din 
büyüklerinden ya da azizlerden kalan 
kutsal eşyalara verilen ad. – Bitkiler-
den elde edilen ilaç.

11)	 Falih Rıfkı Atay’ın yedeksubay ola-
rak katıldığı 1. Dünya Savaşı anı ve 
izlenimlerinden oluşan ve Osmanlı 
İmparatorluğu’nun savaşta içine düş-
tüğü durumu ortaya koyan yapıtı.

12)	 Enis Batur’un, “Fugue sanatı üzerine 
bir roman denemesi”nin ardından 
benzer bir kurguyla yayımladığı ki-
tabı. – Çin’in eski para birimi. – Çok 
gelişmiş bir röntgen tekniğinin kısa 
yazılışı.

13)	 Antik bir müzik aleti. – “… duvarı /
övgüsü” (devasa taş blokların harçsız 
olarak üst üste konulmasıyla oluştu-
rulmuş duvar.)

14)	 Osmanlı döneminde feodal bir birim. 
– Ekvator’un güney ya da kuzeyindeki 
herhangi bir notanın Ekvator’a olan 
açısal mesafesi.

15)	 “Sıkıntılar anlamında bir eski söz.  
– Boğaz mukozasının iltihaplanarak 
şişmesi.

Yukarıdan aşağıya

– Akdeniz’de bir ada ülke. – Osmanlı-
ların Roma’ya verdiği ad.



Transkripsiyon layt ve lakin tayyare tayt
Dr. Şeref Etker

Tavan Arası / Elif Bolu

Kitaplar ve mekânlar:  
Karaağaç Sahaf - Mevlüt Yaprak

KİTAPÇI
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- Eddy’nin Sonu  /  Édouard Louis
- Alice Harikalar Diyarında/Salvador Dali’nin Resimleriyle  /  Lewis Caroll
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Kitapçıl

Sağlık Bilimleri Üniversitesi (SBÜ) 
Akademik Yayınlar dizisi içinde, Dr. 

Besim Ömer Akalın’ın kitaplarının diliçi 
çevirilerini yayımlamayı misyon edinmiş 
görünüyor. Yazarın, Çocuk Büyütmek 
(2019), Ebe Hanımlara Öğütlerim (2020) 
ve Nevsal-i Afiyet (4 cilt, 2020) adlı ki-
taplarından sonra, Sıhhiye-i Askeriye 
ve Umûmiyede Tayyârelerden Edile-
cek İstifâde başlıklı kitapçığının basımı 
yapılmıştır.1 Bu kitapların pdf’ları SBÜ 
web sitesinde erişime açıktır. Adıgeçen 
yayımlarda editörlerin biyo-bibliyogra-
fik katkıları vardır.2 

Besim Ömer Akalın’ın Sıhhiye-i As-
keriye ve Umumiyede Tayyarelerden Edi-
lecek İstifade adlı, tek formalık risale-
si 1925 yılında İstanbul’da yayımlandı. 
Yaklaşık 100 yıl sonra, yeni basımının 
yapıldığı 2021 yazında  Türkiye’nin Gü-
ney ve Batısında yaşanan orman yangın-
larında Türk Hava Kurumu’na ait, ba-
kımı yapılmayan yangın söndürme 
uçaklarından yararlanılamaması ve ha-
vadan söndürme girişimlerinin bütün-
üyle başarısız olmasıyla, orman yangın-
ları – doğal olduğu kadar yönetimsel 
– bir afet haline dönüştü. Bu nedenle, 
Dr. Besim Ömer’in kitapçığının güncel 
bir anlam kazandığı söylenebilir.  

Hafif transkripsiyon nasıl 
oluyor ?
Besim Ömer’in Sıhhiye-i Askeriye 

ve Umumiyede Tayyarelerden Edilecek 
İstifade adlı kitapçığının Önsöz’ünde 

yapılan açıklamaya göre, “kitapta Os-
manlıca metinlerin hafif bir transkrip-
siyonu” ve “günümüzde herkesin 
rahatlıkla anlayabileceği şekilde” sade-
leştirmesi yapılmıştır. Eski Harfli Tü-
rkçe (EHT) metinlerin çeviriyazısında, 
Arap elifbasının ayn ve hemze harfleri-
nin özel (tırnak vb.) işaretlerle gösteril-
memesine “hafif veya yarım transkrip-
siyon” denilmektedir. Elimizdeki 
transkripsiyonda ise, sözü edilen harfle-
rin karşılığı olan işaretler kullanılmıştır. 
Bu bakımdan transkripsiyon tam ol-
makla birlikte, metin daha önce yapılan 
transkripsiyonundan bazı farklılıklar 
göstermektedir.3 

Sadeleştirme konusuna gelince, sade-
leştirilmiş metnin başlığının, transkrip-
siyonu yapılan Sıhhiye-i Askeriye ve 
Umûmiyede Tayyârelerden Edilecek İs-
tifâde başlığından tek farkı u ve a ün-
lülerinde inceltme işaretlerinin bulun-
mamasıdır. Bu yüzden, transkripsiyona 
değilse bile sadeleştirmeye “hafif” de-
nilebilir.  

Önsöz’de ortaya atılan bir iddia, Dr. 
Besim Ömer’in “Sıhhiye Tayyare Teşki-
latı” kurulması hayaline yaklaşık 90 
yıl sonra, yani 2015 yılında ulaşılabil-
diğidir  ? Burada hafif denilemeyecek 
bir tarihsel sapma vardır. Her nasılsa, 
Türkiye’de İkinci Dünya Savaşı koşul-
larında, 1944-45 yıllarında Etimesgut 
Uçak Fabrikasında üretilen ve THK-5 
adı verilen, iki motorlu, iki sedye ve 
bir sağlıkçı taşıyabilen hava ambulans 
uçakları unutulmuştur.4  

Kitapta unutulan bir başka şey, yazar 
Dr. Besim Ömer’in soyadıdır (Akalın). 
Önsöz, metin ve kaynakça içinde adı  : 
Prof.Dr. Besim Ömer Paşa, Besim Ö-
mer, Doktor Besim Ömer, Müderris Be-
sim Ömer Paşa olarak geçen Dr. Besim 
Ömer’in (1862-1940) soyadını kullan-
maktan kaçınmakla, yayını hazırlayanla-
rın neyi murad ettiği anlaşılmamaktadır. 
Besim Ömer Akalın adına biraz olsun 
saygı duyanlar, onun bir “Abdülhamid 
Paşası” olarak anılmak istemeyeceğinin 
iyi bilirler.  

Bir sadeleştirmenin halet-i 
ruhiyesi
Besim Ömer’in metninin sadeleş-

tirmesinde, Salib-i ahmer cemiyeti Kı-
zılhaç olarak çevirildiği halde, Hilal-i 

ahmer cemiyetinin adı Kızılay’a çeviril-
memiştir  ! Bu seçim konusunda bir a-
çıklama yapılmamıştır. Aynı bağlamda, 
Besim Ömer, “daha yeniden doğma-
yan Hilal-i Ahmer Cem‘iyeti murraha-
sı sıfatıyla” Beynelmilel Salib-i ahmer 
Konferansı’na (8. Konferans, Londra 
1907) katıldığını belirtirken, sadeleştir-
mede: “henüz yeniden doğmayan Hilal-i 
Ahmer Cemiyeti’ne delege sıfatıyla gön-
derildiğim tarihten beri…” denilerek Kı-
zılhaç Konferansına değil Kızılay’a dele-
ge yapılmıştır.

Burada Besim Ömer’in Kızılay’ın “ye-
niden doğuşundan” söz ettiğine dikkat 
çekmeliyiz, çünkü yeni yayında hiçbir 
konuda not ve açıklama yoktur. İstib-
dad döneminde çalışmaları engellenen 
Hilal-i ahmer Cemiyeti, Meşrutiyet dö-
neminde “ihyaen tesis” edilmiş, yani 
yeniden kurulmuştur. Yeni dönemdeki 
kurucularının çoğu, Dr. Besim Ömer gi-
bi İttihat ve Terakki Cemiyeti’nin üyesi-
dir.  

Metni sadeleştirenlerin, “Hilal-i ah-
mer” kadar vazgeçilmez saydıkları bir A-
rapça kelime de “tayyare” olmuştur. Ya-
yını hazırlayanın Önsöz’ünde Kızılay ve 
uçak sözcükleri kullanıldığı halde, sa-
deleştirmeye gelince, Hilal-i ahmer’i salt 
bir Osmanlı cemiyeti olarak göstermek 
gayretkeşliği ile Kızılay adı sansürlen-
mişdir. Keza, Fransa Harbiye Nezareti : 
Savunma Bakanlığı olarak çevirilirken, 
Millî Müdafaa ile Sıhhiye ve Muavenet-i 
İçtimaiye Vekaletleri eski yazımlarıyla 
brakılmış  ; adeta, (Arap harfli) Osman-

Transkripsiyon layt ve lakin tayyare tayt
Dr. Şeref Etker

Dr. Besim Ömer Akalın
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lı Türkçesinin yerini (Latin harfli) Ara-
besk bir Türkçe almıştır !    

Sadeleştirme konusundaki bu garip 
tutum tıbbi terimlerde kendisini göster-
mektedir. Örneğin, “intan” (enfeksiyon, 
enfeksiyon etkeni) : salgın olarak çeviri-
lirken (s. 60), orijinal metinde yara ba-
kımı, pansuman anlamında kullanılan 
“tımar” sadeleştirilmiş metinde aynen 
geçmektedir. “Tımar aletleri” ve “tımar 
yerleri” sadeleştirmenin gerekçesi “gü-
nümüzde herkesin rahatlıkla anlayabile-
ceği” kavramlar olmaktan uzaktır.  

Anlamsız sadeleştirmelere bir baş-
ka örnek: “her hâlükârda naklin sürat 
ve son derece yavaş bir şekilde yapıl-
ması…” (s. 56). Tıbbi karşılığı “komp-
likasyonlar” olan “ihtilâtât” sözcü-
ğü için “karışıklık”denilmiştir (s. 63). 
“İhtilâtât” sadeleştirme metninin başka 
bir yerinde ise “hastalık” olmuştur  (s. 
67). “Son harbin bidayetinde” : Son sa-
vaşın başlangıcında olması gerekirken, 
“Son savaşın bittiği sıralarda” denilmiş-
tir (s. 61). 

Besim Ömer’in transkripsiyonda ge-
çen, “ma‘lûmâtımı tâzelendirmek” deyi-
şi (s. 18), sadeleştirmede yer almazken; 
değinilen “teşkilât-ı sıhhiyenin noksânı” 
yanlış anlaşılarak “sıhhiye teşkilâtının 

eksikliği, demiryolu ve karayollarının 
yok denilecek şekildeki perişanlığından 
ileri gelmektedir” (s. 58) gibi ilgisiz bir 
bağ kurulmuştur.  

Kısacası, Sıhhiye-i Askeriye ve Umu-
miyede Tayyarelerden Edilecek İstifade 
başlıklı kitapçığın yeni yayımı, bize, i-
sim ve terimler konusundaki reaksiyo-
ner tavırların sadeleştirilen metinlerin 
dil, anlam ve anlatım kalitesini bozabile-
ceğini bir kez daha göstermiştir.               

Muhtıra. Sağlık Bilimleri 
Üniversitesi’nin kuruluş tarihi olarak 
seçilen 1903 yılı, aynı zamanda Askeri 
Tıbbiye’ye Prusya militarizminin damga-

sının vurulduğu tarihtir. Öyküsü Robert 
Rieder Paşa’nın Für die Türkei (1903/4) 
adlı kitabında ayrıntılarıyla anlatılmış-
tır.5 Mekteb-i Tıbbiye-i Şahane tarihinin 
birincil kaynakları arasında yer alan bu 
kitabın çevirisini de SBÜ yayınları ara-
sında görmeyi diliyoruz.   

DİPNOTLAR
1) Doktor Besim Ömer, Sıhhiye-i Askeriye ve Umûmiyede 
Tayyârelerden Edilecek İstifâde, yay.haz. C. Erdöl, ed. A.Z. 
İzgöer, K. Topkar, İstanbul, Sağlık Bilimleri Üniversitesi yay., 
2021 (Tıpkıbasım, transkripsiyon, sadeleştirme, ekler, dizin, 
17x24 cm., ciltli, 90 s.).
2) Şeref Etker, “Üniversite Yayıncılığı ve Muallim Doktor 
Besim Ömer Bey”, Osmanlı Bilimi Araştırmaları, c. 22 (2), 
2021, s. 371-384. 
3) Müderris Doktor Besim Ömer, “Sıhhiye-i Askeriye ve 
Sıhhiye-i Umumiye’de Tayyarelerden Edilecek İstifade”, 
[Türkiye Hilâl-i Ahmer Mecmû‘ası, numero 39, 15 Teşrin-i 
sani 1340, s. 73-80; numero 40, 15 Kanun-ı evvel 1340, 
s. 122-127] Hilâl-i Ahmer Mecmû‘aları, yay.haz. İ. Topçu, 
A.Z. İzgöer, c. IV, İstanbul, T. Kızılay Derneği, 2020, s. 1724-
1729, 1729-1802. 
4) İsmail Yavuz, “THK Etimesgut Uçak Fabrikası 1939-
1950”, Mühendis ve Makine (Ankara), sayı 636, Ocak 
2013, s. 32-36 (resim 1); İlker Ünsal, Dilek Ekici-Ünsal, 
“Hava Ambulans Sisteminin Türkiye’deki Gelişimi”, Türk 
Hava Kurumu Üniversitesi Havacılık ve Uzay Çalışmaları 
Dergisi, c. 2 (1), 2021, s. 47-70 (resim 2). 
5) Robert Rieder (Pascha), Für die Türkei, Selbstgelebtes und 
Gewolltes, Bd. I-II, Jena, Gustav Fischer Verlag, 1903-1904 
(509+367 s.+ pl, tabl.)
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Tavan Arası

“Belki, çok değerli kitaplar satan sa-
haflar ayakta kalacak”

İlk durağımız Edirne: Meriç 
Nehri’nin kenarında, Karaağaç Mahal-
lesi’ndeki Karaağaç Sahaf. Burası bir iş 
yerinden ziyade ev ortamının sıcaklığı-
nı sunuyor. Duvarları ve kapı kirişleri 
kitaplarla dolu. Kitaplar ve birkaç tab-
lodan başka dekor kullanılmamış. O-
daların ortasındaki masalar kitapların 
incelenebilmesi ve sohbetlerin yapılabil-
mesi için olanak sağlıyor. Bahçeli müs-
takil bir ev olan Karaağaç Sahaf, kitap 
kokusuyla mahalleyi saran söğüt ağaç-
larının kokusunu içinize çekebileceğiniz 
bir yaşam alanı.

Karağaç Sahaf’ın sahibi Mev-
lüt Yaprak, Emekli Sandığı’ndan “a-
çıktan”  emekli olan bir akademis-
yen. Otuz yıl hekim ve öğretim üyesi 
olarak çalıştıktan sonra emekli olmak 
durumunda kalınca “kitaplarını koya-
cak” bir yer aramaya başlıyor. Mevlüt 
Hoca’nın kitaplara, okumaya ve yazma-
ya olan tutkusu çok uzun zaman önceye 
dayanıyor. Yazmış olduğu iki eseriyle de 
bu tutkusunu taçlandırıyor. Bunlardan 

ilki Vahit Lütfü Salcı’nın İzinde isimli bi-
yografi kitabı, diğeri ise Kürek Türküle-
ri isimli şiir kitabıdır. Kendisi zorunlu 
emekliliğinin ardından  “bulduğu yere” 
sahaf açmaya karar veriyor. Beş yıldır 
sahaflık yapan Mevlüt Bey, dükkânında 
tamamı ikinci el kitap ve dergilere yer 
veriyor. “Bazı ikinci el kitaplar da yepy-
eni oluyor nedense” diye ekliyor muzip 
bir tavırla.

Mevlüt Yaprak, insanların teknoloji-
ye koşut olarak gelişen internetteki sa-
tış kampanyalarının ve sosyal ağların 
manipülasyonlarının karşısında kita-
bevlerindeki kitaplara olan ilgide olum-
suz yönde bir değişim olduğunu belir-
tiyor. “Kitap delisi olan da var kitaptan 
nefret eden de ama mühim olan oran-
lar” diyor. Belirgin şekilde ortaya çıkan 
bu ilgi azalışına karşın mevcut koşul-
lar içinde işletmesini koruma yönünde 
“herhangi bir alternatifi ve koruma me-
kanizmasının olmadığını” da belirtiyor 
ama yaşadığı, hizmet sunduğu şehrin in-
sanlarının kitaplara, kitabevlerine olan 
ilgisinin artacağına inanıyor. “İnşallah 
daha iyi olacak!” diyor içtenlikle. “Çün-
kü okuyucular internette aradıkları kita-

bı bulamadıklarında ya da daha pahalıya 
bulduklarında bizim kapımızı çalıyorlar. 
Genelde gelenlerin maksadı sohbet et-
mek olsa da kitap sormak için de geli-
yorlar elbette.”  diye ekliyor. Bir umudu 
daha var. O da kitapta sabit fiyat yasası.  
Bu yasanın çıkmasının kitabevleri için 
yararlı olacağını düşünüyor.

Söz dönüp dolaşıp 2020 yılı-
nın Mart ayından beri gelişen pande-
mi sürecine geliyor. Birçok iş yeri gibi 
Karaağaç Sahaf’ın da bu süreçte epeyce 
olumsuz etkilendiğini, zor zamanlardan 
geçtiğini ifade ediyor. Hatta diyor ki “bu 
dönemi atlatabilmek için bir kaç tane 

Kitaplar ve mekânlar

Elif Bolu

Küçük şehirlerin “büyük insanlığı” vardır.  “Büyük in-
sanlığın” sıradan mutlulukları, hüzünleri, kör egoları, 

bıçak gibi keskin inatları ve ısırgan dilleri yoktur. Yaptık-
ları, okudukları, dinledikleri, öğrendikleri her şeyi paylaş-
mak isterler. İnsan biriktirirler iyiyi, güzeli, doğruyu anlat-
mak için. Yaptıkları işler dünyanın en önemli işiymiş gibi 
davranırlar ve onlar olmazsa dünya yıkılacakmış gibi çalışır-
lar. Varoluş sancıları yoktur büyük şehirlerin kozalanmışları 
gibi. Çünkü onlar için varoluş, küçük şehirlerde büyük ha-
yaller kurabilmek, hayata ve insanlığa inanarak kendini var 
edebilmektir.

Bu sayı itibariyle kitaplara mekân yaratan, küçük şehir-
lerin “büyük insanlarını”, meslektaşlarımı tanıtmaya çalı-
şacağım size. Küçük şehirlerdeki kitabevlerinin, sahafların, 
kitap kafelerin ve onları işletenlerin neler yaşadığına, nasıl 
anılar biriktirdiklerine, ne gibi zorluklarla başa çıktığına, 
hikâyelerine tanık olacağız.  Belki günün birinde yolunuz 
bu şehirlerden yahut kasabalardan birine düşer ve hiç um-
madığınız bir yerde yıllardır aradığınız kitabı buluverirsiniz. 
Keyifli bir sohbet, sıcak bir çay... Belki bir dokunur bin ah 
işitirsiniz ama karşınızdaki kişi, çoğu insanın hayallerindeki 
işi yapıyordur. Umut dolarsınız. İnsanlığa olan inancınız ar-
tar. Hayallerinin peşinden koşan insanları görünce daha sıkı 
sarılırsınız belki kendi umudunuza.

Karaağaç Sahaf - Mevlüt Yaprak
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çok değerli kitabımı satışa çıkarmak 
zorunda kaldım.”

Peki ya kitap kafeler, diyorum, bir ki-
tap kafe işletmecisi olarak. Nasıl değer-
lendiriyorsunuz kitap kafeleri? “Ger-
çek kitap kafelere canım kurban, çoğu 
çakma!” deyince konuyu tekrar kitap-
lara, okuyucuya getirip okuyucu kitle-
sini soruyorum. “Karaağaç Sahaf şehrin 
merkezinden uzakta ‘kenar mahallenin 
ortasında’ bir konuma sahip. Bunun da 
etkisiyle “şehir sakinleriyle fazla ilgim 
yok. Bazen bir hafta kimse uğramaz bu-
raya. Hatta kimi zaman bırakın kitap al-
maya gelinmesini çay içmek için bile 
kapıyı çalan olmaz. Çünkü artık alış da 
satış da hep internetten yapılıyor” diyor. 
Bu nedenle Edirne’nin okuyucu kitlesi-
ne, hangi kitabın en çok satıldığına dair  
tam bir cevap veremese de yerel kitapla-
ra ilginin olduğunu belirtiyor. “Tiyatro, 
şiir, plastik sanatlar, müzik köşeleriyle 
geniş bir yelpaze sunuyoruz okuyucula-
ra” diye ekliyor.

İnternet alışverişi hayatımızın bu 

kadar içindeyken ve kitaba dair birçok 
şey dijital dünyanın hakimiyetine gir-
mişken  kitabevlerinin yaşayacağına dair 
umudunuz var mı diye sormak kaçınıl-
maz oluyor ve cevap kitapçıların ve tut-
kulu okurların tadını kaçıracak bir şekil-
de geliyor. “Söz konusu sabit fiyat yasası 
çıkmazsa zor yaşarlar. Sadece  AVM ki-
tapçıları olacak belki yakın zamanda. 

Belki çok değerli kitaplar satan sahaflar 
ayakta kalacak. Onların da kitap bulma 
sorunu olacak” diyerek pek de iyimser 
bir tablo çizmiyor Mevlüt Yaprak.  “Ben 
de internet satışına ağırlık verdiğimden 
internete kitap yüklemem gerekiyor sü-
rekli. Hatta bu durum kendi kendime 
yaptığım okumaları da azalttı ama elime 
geçen her şeye göz atmaya çalışıyorum. 
Son zamanlarda Erhan Çapraz’ın Şeyh 
Bedreddin hakkında yazdığı iki kitabı 
okudum. Fırsat buldukça dergi okuyo-
rum. Hatta süreli yayınları çok severim. 
Cemil Meriç’e inanırım: dergiler hür te-
fekkürün kalesidir, demiş ya... En azın-
dan bir zamanlar öyleydi. Sanal alem bir 
yandan, dağıtımcılar bir yandan, kargo-
lar ve PTT öbür yandan onlar da dergi-
ciliğin belini kırdılar. Fanzinler de sana-
la döndü...” diye ekliyor.

“Durumlar böyleyken ayakta kal-
mak zor ama sahaf arkadaşlardan, evle-
rindeki kitaplardan kurtulmak isteyen 
eş dosttan hala daha kitap temin edebi-
liyorum. Hatta kimisini de okumak için 
kendime ayırıyorum. Zaten işsiz kalma-
dan ve emekli olmadan önce de sahaf ol-
mayı planlıyordum. Sahaflık yapamasay-
dım her halde hekimlik değil garsonluk 
yapardım” dediğinde birçok soruya da 
cevap veriyor aslında hikâyesine dair a-
ma şunu da eklemeden geçmiyor “es-
ki dostların çoğunluğu uğramaz bura-
ya ama çok değerli arkadaşlar da sık sık 
uğrar. Örneğin 96 yaşındaki Ratip Ka-
zancıgil hocamın ve iki arkadaşının ko-
lunda çiçek ve çikolatasıyla ziyaretime 
gelmesi unutamadığım ve çok değerli 
anlardan biriydi.”  

Umuyorum ki Karaağaç Sahaf’ın sa-
hibi Mevlüt Yaprak ile tekrar görüşece-
ğiz ve keyifli sohbetimize devam edece-
ğiz kitaplar arasında. 
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Kitapçıl

Üretim Düzenleme İsyan 
- Osmanlı İmparatorluğu’nda Toprak Meselesi - Arazi 
Hukuku ve Köylülük,Atilla Aytekin, Dipnot Kitap, 2022, 
270 s.

E. Attila Ayte-
kin bu kitapta Os-
manlı tarımı, ta-
rımsal ilişkilerin ve 
mülkiyet hakları-
nın Osmanlı devle-
tince düzenlenmesi 
ve köylülük üzerine 
Marksist perspek-

tiften çözümlemeler getirmeyi amaç-
lıyor. Kautsky ve Lenin gibi klasik ve 
daha sonraki çağcıl Marksistlerin kat-
kılarını eleştirel bir süzgeçten geçirerek 
çıkardığı sonuçları son dönem Osmanlı 
İmparatorluğu’nda çiftlik olgusunu an-
lamak için işletiyor. Geleneksel tarih-
çiliğin üzerini örttüğü Osmanlı köylü 
isyanlarını ve halk direnişlerini köylü-
lerin tavırları ve köylülerin çatışma sü-
reci boyunca ortaya koydukları protes-
to yöntemleri açısından odağına alan 
yazar inkâr edilegelen köylü failliğinin 
siyasal ve toplumsal etkilerini gözler ö-
nüne seriyor. Köylü ayaklanmalarına ze-
min hazırlayan Tanzimat reformlarını, 
Arazi Kanunnamesi’ni, Kırsal borçlulu-
ğu ve Asya Tipi Üretim Tarzı tartışmla-
rını gündeme getiriyor. Kitap sosyal bi-
lim dünyasına, Osmanlı tarihçiliğine ve 
tarımsal çalışmalar / köylülük çalışmala-
rı alanına önemli bir katkı niteliğini ta-
şıyor.

Covid-19 ve Türkiye’de Sosyal Politika
Kolektif, Sarmal Kitabevi, 2021, 455 s.

Covid-19 salgını bütün ülkelerin re-
fahında, ekonomik ve toplumsal yaşa-
mında derin tahribata neden oldu. Sal-
gın öncesinde neoliberal politikaların 
yarattığı ekonomik ve sosyal hak kayıp-
larının salgında top-
lumsal   eşitsizlikleri 
daha da derinleştir-
diği görülüyor. Eko-
nominin ve toplum-
sal yaşamın olağan 
dönemlerinde işçi 
sınıfı ve bağımlı ça-

lışanları   toplumun iktisaden zayıf ke-
simlerini  korumada kritik bir rol oyna-
yan sosyal politika Covid-19 salgını ile 
birlikte tekrar güçlü bir biçimde günde-
me geldi. Türkiye   Covid-19 salgınına 
neoliberal ve muhafazâkar politikalarla 
kuşatılmış olan sosyal politika anlayışı 
ile birlikte sosyal devletin ve sosyal gü-
venliğin ciddi biçimde aşındırıldığı ko-
şullarda yakalandı. Bu kitap Türkiye’de 
salgınla mücadelede sosyal politika o-
luşturma süreci, sağlık sisteminin yöne-
timi ve halk sağlığı, sosyal güvenceler, 
salgın sürecince yaşanan istihdam ka-
yıpları, işsizlikte yaşanan gelişmeler ile 
bunlara karşı alınan önlemler salgında 
bakım yükünü sırtlanan kadınların is-
tihdamdaki durumu salgına özgü emek 
denetimi ve salgının yaşam alanlarına 
sosyal ve psikolojik etkilerini etraflı bir 
biçimde inceleyen bir başvuru kitabı ol-
mayı hedefliyor.

Ben Halkım
Nadia Urbinati, Tellekt Ya-
yınları, 2022, 336 s.

Ben Halkım’da 
Nadia Urbinati, po-
pülizmin, lider i-
le liderin “iyi” ya da 
“doğru” insanlar o-

larak tanımladığı kişiler arasındaki doğ-
rudan ilişkiye dayanan yeni bir temsilî 
hükümet biçimi olarak görülmesi ge-
rektiğini savunuyor. Popülist liderler, 
sıradan çoğunluğun çıkarlarına ihanet 
etmekle suçladıkları aracılara –özellik-
le siyasi partilere ve bağımsız medyaya– 
ihtiyaç duymadan halkla ve halk adına 
konuştuklarını iddia ediyorlar. Ancak 
Urbinati önemli bir noktaya dikkat çek-
meye çalışıyor: Popülist hükümetler 
diktatör ya da faşist rejimlerden önemli 
ölçüde ayrılsalar da, gerek liderin irade-
sine bağımlı olmaları gerekse “iyi” ya da 
“doğru” olarak kabul edilmeyen insanla-
rın çıkarlarını dışlama istekleri anayasal 
demokrasiyi çökerterek otoriterliğe gi-
den yolu açıyor. Teorik analizleri, siya-
si düşünce tarihini ve güncel olayları bir 
araya getiren Ben Halkım, popülizmi ve 
onun demokrasiyle olan ilişkisini özgün 
ve aydınlatıcı bir biçimde irdeliyor.

Freelance Emek - Ofissiz Çalışmanın 
Sınıfsallığı
Özlem İlyas, İletişim Yayınları, 2022, 216 s.

Freelance Emek, “ofissizleşen” eme-
ği anlatıyor. İnsanları evinden veya is-

tediği yerden, iste-
diği zaman, istediği 
kişilerle, istediği gi-
bi çalışarak geçimini 
kazanabileceği fan-
tezisiy- le ayartarak, 
onlara güya özgür-
lük vaat eden bir e-
mek rejimi bu. Bu 
sözüm ona özgürlük, 7 gün 24 saat işe 
koşulabilmek anlamına geliyor; üstelik 
“evde” olduğu için hem işveren hem ha-
ne halkının gözünde kolaylıkla görün-
mez hale gelen bir çalışma söz konusu. 
Freelance’in tasfiye ettiği iş güvencesi-
nin yerine konan “network” (ilişki ağı) 
bağlantılarının da, aydacı-çıkarcı yapı-
sıyla nasıl yalnızlaştırıcı bir evren kur- 
duğunu görüyoruz. Kitap, gitgide yay-
gınlaşan freelance çalışma koşullarının, 
güvencesizliği katmerlendirirken, neo-
liberal özgürlük vaadinin hilafına çalı-
şanları suçluluk ve utanç duygularına 
sürüklediğini gösteriyor. Fakat bir tes-
limiyet hikâyesi değil bu; Özlem İlyas, 
freelance emekçilerin direniş ve örgüt-
lenme tecrübeleri içinden, alternatif bir 
özgürlük tahayyülünü arıyor. “Neolibe-
ral freelance çalışma koşullarında özgür-
lük, hem bir önkoşul hem de 2008 krizi 
sonrası dönemde feragat edilmesi bek-
lenen güvenceler karşılığında vaat edi-
len bir arzu nesnesidir. (...) Kısacası, ‘iyi 
hayat’ın ne olduğunun yeniden tanımla-
maya çalışıyor.

Fransa’da Türklerin 
Tarihi
Gaye Petek, Ségolène 
Débarre, Çev. Erkan Ataçay, 
Doğu-Batı Yayınları, 2022, 
213 s.

1965 Fransa-Tür-
kiye göç antlaşmala-

rından bu yana Fransa’daki altı yüz bi-
ni geçen Türk göçmenleri ve aileleri pek 
de tanınan bir topluluk değildi. Yakın 
zamanlardaki siyasi gelişmeler, ilk ku-
şağın Fransız vatandaşı olan çocukla-
rının “farklı” yetişkinler gibi sahneye 
çıkmaları Fransız toplumuna yeni bir 
görünürlük kazandırdı. Göçlerle birlik-
te Türklerin Fransa’da yarım yüzyılı ge-
çen varlığı, kalabalık yaşanan bölgeler 
dışında dikkat çekici bir unsur değildi. 
İkinci ve üçüncü kuşakların bu tabloya 
katılmalarıyla birlikte Fransız devleti ve 
toplumu süreç içinde sorgulanmaya baş-
ladı. İç evlilikler, ailevi şirketler, getto-

KİTAPÇI

RAFI
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laşan mahalleler, zaman içinde gitgide 
büyüyen ibadet yerleri ve dernekler, “u-
yum sağlama” konusunda birtakım dire-
nişleri beraberinde getirdi. Fransız do-
ğan gençler siyasi ve tarihsel konularda 
Türkiye bahsi açıldığında ve aşırı tep-
ki verdiklerinde dikkatler zaman içinde 
Türklere yöneldi. Bu kitap, Fransa’da bu 
konuyla ilgili ilk kapsamlı çalışma iddi-
asını taşıyor. Ségolène Débarre ve Gaye 
Petek Türklerin Fransa’daki sosyolojik, 
toplumsal, kültürel yerlerini anlatırken 
birçok özel güzergâhı, insan hikâyelerini 
kaleme almakta ve Türk okuru için de 
“ötekileşmenin” bir örneğini sunmak-
tadırlar. Yabancı bir ülkeye adım atıldı-
ğında karşılaşılan zorluklar, dil öğrenme 
güçlükleri, maddi kaygılar ve derin yurt 
özlemi birçok gurbet hikâyesini ortak 
bir noktada buluşturmaktadır.

Epigenetik - Deneyimler Kalıtımla Nasıl 
Aktarılır?
Bernhard Kegel, Çev. Sema Özgün, Say Yayınları, 2022, 
384.

Doğuştan gelen özelliklerin “gen” de-
nen aktif DNA dizi-
limleriyle kuşaktan 
kuşağa aktarıldığı 
biliniyor. Fakat bi-
lim insanları yakın 
zaman içerisinde, 
sonradan kazanılan 
özelliklerin de ku-
şaktan kuşağa akta-

rılabildiğini keşfettiler. Sonradan kaza-
nılan bu özellikler DNA dizilimlerinde 
bir değişikliğe yol açmıyor ama yine de 
sonraki kuşaklara aktarılabiliyordu. Çok 
geçmeden DNA dizilimleriyle bağlantılı 
ikincil enformasyon yapıları keşfedildi. 
Epigenetik sözcüğü işte bu yapıları ifa-
de ediyor. Bu epigenetik “programlar”, 
genleri, hatta bir kromozomun tamamı-
nı “açıp kapatabiliyor”, çevre ile genom 
arasında ara halka görevi yapıyor. Bern-
hard Kegel bu kitabında epigenetiğin so-
nuçlarını etraflıca betimliyor.

Gençlerle Baş Başa: Sayıları Sevelim 
Sayalım
Ümit Şenesen, Yordam 
Kitap, 2021, 112 s.

Uzun akademik 
yaşamını sayılar üze-
rine kuran, istatistik 
alanında Türkçeye 
önemli eserler ka-
zandıran Ümit Şe-

nesen, bu küçük kitapta öğrencileriyle 
söyleşerek sayıların 5G’sini anlatmaya 
çalışıyor: Sayıların Gazabı, Sayıların Gi-
zemi, Sayıların Güzelliği, Sayıların Gü-
cü ve Sayıların Gerekliliği. Bir yılda ne-
den 12 ay, bir haftada 7 gün, bir günde 
24 saat, bir saatte 60 dakika var? Gizem-
li sayı diye bir şey var mı? Altın oran ne-
dir? Bulaşıcı hastalıklarda görülen hızlı 
artış nasıl oluyor? Sayıları yuvarlamak 
ne demek? Bir araştırmanın verilerine 
nasıl bakmalıyız? Sayıları konuşturmak 
mümkün mü? Sayılara işkence yapmak 
ne demek? “Sayılar rakamlardan oluşur 
ama onlardan ibaret değildir; her birinin 
kendine özgü anlamı vardır,” diyen Ü-
mit Şenesen’in öğrencileriyle bu renkli, 
akıcı sohbeti, istatistikle ilgilenen üni-
versite öğrencileri için âdeta bir el kitabı 
olmasının yanı sıra, sayıların anlamını 
kavramak isteyen herkesin keyifle oku-
yacağı bir içerik sunuyor.

Öncesi ve Sonrasıyla Çifteler Köy 
Enstitüsü
İlyas Küçükcan, İş Bankası Kültür Yayın-
ları, 2022, 480 s.

Ülkemizin çağdaşlaşmasında çok ö-
nemli bir dönemeç olan köy enstitü-

lerinin hayata ge-
çiş sürecinde ilk 
kurulan iki ensti-
tüden biri Çifteler 
Köy Enstitüsü’dür. 
Çifteler Köy 
Enstitüsü’nün ku-
ruluşuna giden 
yol, İsmail Hak-

kı Tonguç’un “Bakanlığa ait Çifteler 
Harası’nın bulunduğu Mahmudiye’de 
bir eğitmen kursu açıyoruz” sözle-
riyle başlar. Bunu 1936 ve 1937’de 
Eskişehir’in Mahmudiye ve Hamidiye 
köylerinde açılan ilk eğitmen kursları ile 
ilk köy öğretmen okulunun hizmete gi-
rişi izler. Çalışmalardan olumlu sonuç-
lar alınmasıyla 17 Nisan 1940 tarihinde 
her iki yöreyi de içine alan Çifteler Köy 
Enstitüsü hayata geçer. Toprağın kıraç-
lığına, iklimin sertliğine karşın eğitmen-
lerin ve enstitü öğrencilerinin inanç ve 
gayretleriyle toprak canlandırılır. Ekilen 
tohumlar sadece toprağa değil, geleceğe 
de dairdir. İlyas Küçükcan, enstitüleşme 
sürecinin “fideliği ve laboratuvarı” ola-
rak nitelendirdiği ve kendisinin de me-
zunu olduğu Çifteler Köy Enstitüsü’nün 
tarihsel sürecini, eğitmenlerin ve öğren-
cilerin eğitim tarihine katkılarını sunar-

ken döneme ait yaşanmışlıkları da ak-
taryor.

Ortaçağ Avrupası’nda Cadılar ve Cadı 
Avı
Haydar Akın, Alfa Kitap, 
2022, 480 s.

Avrupa’nın bel-
leğinde yüzyıllar 
boyunca farklı im-
gelerle yer etmiş, 
Shakespeare, Dante, 
Milton’un eserlerin-
den Bosch ve Goya’nın resimlerine kadar 
pek çok sanat yapıtına, masallara konu 
olan cadılar on binlerce masum insanın 
ölümüne sebep olan “cadı avı çağı”nda 
Engizisyon mahkemelerince yargılanıp 
cezalandırılmıştır. Haydar Akın, ortaça-
ğın sonlarıyla yeniçağın başlarına kadar 
olan bu süreçteki kültürel, sosyolojik ar-
ka planı çok zengin bir bibliyografya ta-
raması yaparak incelemektedir. Ortaçağ 
Avrupa’sında Cadılar ve Cadı Avı Eski Mı-
sır, Mezopotamya, İran kültürlerinde-
ki şeytan, büyü ve demon inanışlarının 
Avrupa’daki büyücülük ve cadı inanış 
ve ritüellerine etkileri; Şeytan’la işbirli-
ği; Hıristiyan teolojisi ile büyücülük, de-
mon inanışlarının birbirinden ayrılması; 
büyücülük ritüelleri; Engizisyon mah-
kemelerinin cadılık testleri; hayvana dö-
nüş büyüleri ve hayvan davalarında Kut-
sal Engizisyonun verdiği cezalar, infazlar, 
mahkeme kayıtlarıyla okura sunuyor.

Vizyonlar
Michio Kaku, Odtü Yayıncılık, 
2022, 552 s.

Teorik fizik-
çi ve kitapları çok 
satan yazar Mic-
hio Kaku, yirmin-
ci yüzyılı etkileyici 

biçimde yeniden şekillendiren büyük bi-
limsel devrimlerin -kuantum mekaniği, 
biyogenetik ve yapay zekâ- yirmi birin-
ci yüzyıl yaşantılarını nasıl dönüştürece-
ğini inceliyor. Kaku’nun, dünyanın dört 
bir yanındaki en iyi laboratuvarlarda 
şimdiden çalışılmakta olan araştırmalara 
dayanan vizyonu, insanın evrenin dansı-
nın pasif izleyicileri olmaktan çıkıldığı, 
madde, yaşam ve zekânın yaratıcı kore-
ografları olduğu bir geleceği öngörüyor. 
Vizyonlar, günümüzün önde gelen bilim 
insanlarının son teknolojiye ilişkin araş-
tırmalarını bir araya getiren bir bilimsel 
okuma olma iddiasını taşıyor..
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Üstümüzden sıralı sırasız silindirler 
geçiyor. Bitti dediğimiz yerde ye-

nisi işkencesine başlıyor. Çok fazla şey 
oluyor – çoğu karanlık, çoğu ruhu ser-
semletecek kadar yoğun ve yorucu. Sı-
ralı sırasız; çoğu şeye üzülmeye zaman, 
derman bile kalmıyor. Çoğumuz karın 
tokluğuna bile çalışmıyoruz artık; eli-
mizde avucumuzda hiçbir şey kalmaya-
na dek alıyorlar. Başkasına üzülecek ka-
dar etrafımıza bakamıyoruz – her yarın 
başka bir faturanın, başka bir ödeme-
nin son günü, ufkumuz bu kadar da-
raldı artık. Bizi mutlu edecek bir haya-
tın hayalini dahi kuramıyoruz. Hayat 
şimdi çalışmak ve ödemekten ibaret. Yi-
ne de yetmiyor, yine de yettiremiyoruz. 
Alacaklısı olduğumuz sisteme her gün 
borçlanıyoruz. 

Toplanan, öldürülen sokak köpek-
lerine üzülemiyoruz çünkü elimizde 
kalan bir iki sokak köpeğini nasıl 
besleyeceğimizi, nasıl koruyacağımızı 
bilemiyoruz. Yağmalanan, geleceğimiz 
pahasına satılan ormanlarımız için üzü-
lemiyoruz çünkü kalan birkaç ağacı na-
sıl savunacağımızı bilemiyoruz. Enes’e 
üzülemiyoruz çünkü diğer çocukları 
nasıl kurtaracağımızı bilemiyoruz. 

Bir cehennem kuyusunun dibin-
de büyük cennetlerden söz edip büyük 
vurgunlar yapanların palazlanmasını 
izliyoruz. Bu da başka bir işkence el-
bette. İnsanın aptal yerine konduğunu 
bile bile hayatının, hayallerinin ellerin-
den çalınışını izlemesi ne büyük bir iş-
kence. İzliyoruz. Ama nereye kadar? 
Nereye kadar izleyeceğiz? Sonu olmayan 
bir kuyunun içinde dibe vurmayı mı 
bekleyeceğiz? Karanlığın içinde başkası 
için üzülmenin ne demek olduğunu 
unutacağımız noktaya gelmeyi mi 
bekleyeceğiz?

Yaşanmaya değer, güzelleştirilmeye 
değer bir hayatımızın, her şeyden kıy-
metli hayallerimizin olduğunu unutaca-
ğımız cehenneme erene dek mi bekleye-
ceğiz?

Hayır. 
* * *

“Çocukluğuma dair mutlu bir anım 
yok. Tüm bu yıllar boyunca mutluluk ya 
da sevinç duygusunu tatmamış olduğu-
mu söylemek istemiyorum. Ama şu var 
ki acı totaliterdir: Sistemine girmeyen 
her şeyi yok eder.”

Eddy’nin So-
nu bu cümlelerle 
başlıyor. Deva-
mında hikâyenin 
bu cümlelerin 
hakkını verdi-
ğini göreceğiz: 
Eddy’nin maruz 
kaldığı zorbalık-
lar, hakaretler; 
baskı ve dışlanma o kadar yoğun, o ka-
dar sarsıcı ki kimi yerde okumakta zor-
lanıyor insan. Kaç kere kitabı kapatıp 
soluk molaları verdim; sıkışan kalbimi, 
bunca eziyet karşısında sancılanan aklı-
mı rahatlatmam gerekti. 

Fransa’nın yoksul bir kasabasın-
da, yoksulluk, işsizlik ve sefalet için-
de, tipik erkek egemen taşrada başlar 
Eddy’nin yaşamı. En başta kadınların 
erkekliği yücelttiği, erkeğin ise “hak e-
dilmiş” onurunu olanca zorbalığıyla ku-
şandığı, “öteki” olduğundan, “eşcinsel” 
olduğundan şüphelenilenlerin yediden 
yetmişe herkes tarafından başının 
ezildiği bir kasaba. Homofobi, ırkçılık, 
şiddet gündelik uğraşlar burada; her 
kurbanın kendinden zayıf gördüğünü 
ezdiği kanlı bir arena. Zorbalar nefret 
dolu, kurbanlar nefret dolu; bir kıvılcı-
ma bakıyor kan dökülmesi. Tanıdık, de-
ğil mi?

Édouard Louis hikâyeyi ilk satırdan 
son satıra vurucu bir çıplaklık ve acıma-
sız bir olağanlıkla anlatıyor. Louis’in sa-
tırları çıplak elektrik teli gibi. Nefretin, 
zorbalığın, korkunun kokusu geliyor 
burnunuza. Bir uzlaşma, bir tür ruh ya-
tıştırma sunmuyor metin; aksine. Ve bu 
onu daha da güçlü, daha da gerçek kı-
lıyor.

Çevirisine özellikle 
değinmek istiyorum. 
Ayberk Erkay’in 
sözcükleri, cümleleri o 
kadar bütünleşmiş ki 
metinle, Türkçe yazılmış 
deseniz inanırdım. Kimi 
kısımları metnin gücü-
nün yanı sıra çevirinin 
güzelliğine de hayran 
kalarak tekrar tekrar o-
kudum. 

“Er ya da geç acı-
ya alışacağımı düşünü-
yordum. Acıya alışıyor-

du insan, bir şekilde alışıyordu nasılsa, 
sırt ağrılarına alışan işçiler gibi. Bazen, 
evet, acı baskın geliyordu. Demek alış-
mak değildi bu tam anlamıyla, uyum 
sağlıyordu insan, acısını gizlemeyi öğre-
niyordu.”

* * *
Alice Harikalar Diyarında muhteme-

len hepimizin birden çok kez okuduğu, 
çocukluğun o şenlikli öykülerinden bi-
ri. Ama yalnızca o kadar mı? Her oku-
mada farklı bir yerinden yakalamaz mı 
sizi de? Her okumada farklı bir derinli-
ğe açılmaz mı dizeler? Her yaşta farklı 
bir yere göndermez mi sizi? Belki ger-
çekdışı büyüsü bunu sağlayan, belki de 
aslında tam burayı, bu dünyayı anlatma-
sı. Aklın almadığını uca taşıyarak, ha-
yalin o yerçekimsiz boşluğuna salarak 
göstermesi onu bu kadar vazgeçilmez 
bir klasik kılan. (Bizim medyada son de-
rece pespaye bir deyiş vardır, bilirsiniz: 
“Sözün bittiği yer.” Sözün bittiği bir yer 
yoktur elbet ama olacaksa, hani illa ol-
sun istiyorsak orası harikalar diyarıdır.)

Bilgi Yayınevi etiketi, Yasemin Yener 
çevirisiyle 2021’de basılan Alice Harika-
lar Diyarında, Salvador Dali’nin resim-
leriyle daha da büyülü bir diyara taşı-
nan koleksiyonluk bir kitap. Çevirinin 

duruluğu, Dali’nin 
büyüleyici çizimleri 
ve göz dolduran 
baskısıyla kitap 
günlerdir elimden 
düşmüyor. Kimi 
okuyorum, kimi re-
simlere bakıp başka 
öykülerin kıyısına 
uzanıyorum. 

“Zavallı Alice, 
‘Ama iki kişiymişim 
gibi davranmanın 
yararı yok!’ diye dü-
şündü. ‘Adamakıllı 
bir kişi olacak kadar 

Bir devam yazısı: Hayır
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