
DİJİTAL KÜTÜPHANE KANALI

Keyifli Okumalar Dileriz
Binlerce kategoride milyonlarca PDF e-kitap, ders kitapları, dergiler ve romanlara platformumuz
üzerinden ücretsiz ulaşabilirsiniz.

RESMİ WEB SİTEMİZ

https://rantey.org

Yedek ve Duyuru Kanallarımız
Sitemize erişim engeli gelmesi veya adres değişikliği durumunda aşağıdaki kanallardan güncel giriş
adresine erişebilirsiniz:

• Telegram: https://t.me/birkitapbir

• WhatsApp Kanalımız : https://whatsapp.com/channel/0029VbDHv8uE50Us4IvMoc0Y

https://rantey.org
https://t.me/birkitapbir
https://whatsapp.com/channel/0029VbDHv8uE50Us4IvMoc0Y


Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



BERGSON 

Ali Osman Giindogan 
(1961, Bahkesir-) 

1982 ylhnda Atatiirk Oniversitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe 
Boliimii'nden mezun oldu. 1982-1986 Yillan arasmda Felsefe Ogret­
menligi yaph. 1986 yllmda mezun oldugu boliime Ara�tlrma Gorevlisi 
olarak atandl. 1991 yllmda "Maurice Blondel'in Aksiyon Felsefesi ve 
Tiirkiye'deki Etkisi" ba�hkh teziyle felsefe doktoru unvaruru aldl. 1995 
ylhnda do�ent oldu. 2000 yllmda Gazi Oniversitesi Fen-Edebiyat 
Fakiiltesi Felsefe Boliimii'ne do�ent olarak atandl. 2001 yllmda da 
Mugla Oniversitesi'nde profesor oldu. 

Ali Osman Giindogan'm "Bergson", "Albert Camus ve 
Ba�kaldlrma Felsefesi", "Felsefeye Giri�", "Ahlaktan Siyasete", "Albert 
Camus Hayatl, Yapltlan ve Felsefesi" adh kitaplarmm dl�mda �e�itli 
dergilerde yaymlanml� �ok saylda makalesi bulunmaktadlr. Varhk 
Felsefesi, Varolu��uluk, tnsan Felsefesi, Ahlak Felsefesi ve Siyaset 
Felsefesi ilgi alanlanrur. Halen Mugla Oniversitesi Rektor Yardlmclsl 
ve Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii ogretim iiyesidir. 

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Fikir Mimarlan -10 

BERGSON 

Yazan ve YaYlma Hazlrlayan: 

Ali Osman Giindogan 

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



SayYaymlan 
Fikir Mimarlan - 10 

BERGSON 

ISBN 978-975-468-685-2 

Sertifika No
'
: 10962 

Yaym Haklan © Say Yaymlan 
Bu eserin rum haklan saklldlr, Yaymevinden yazlh izin almmakslzm 
klsmen veya tamamen almb yapilamaz, hi�bir �ekilde kopyalanamaz, 
�oga1t!1amaz ve yaYlmlanamaz. 

Sayfa Diizeni: Mehmet llhan Kaya 

Bash Kurti� Matbaasl 
Topkapl1 lstanbul 
Tel: (0212) 613 68 94 
Matbaa sertifika no: 12992 

1. Baskl: Say Yaymlan, 2007 

2. Baskl: Say Yaymlan, 2010 

3. Bash Say Yaymlan, 2013 

Say Yaymlan 

Ankara Cad. 22/12 • TR-34110 Sirked-lstanbul 
Telefon: (0212) 512 21 58 • Faks: (0212) 512 50 80 
www.sayyayincilik.com·e-posta:say@Sayyayincilik.com 
www.facebook.com/sayyayainlari 

Genel Daglhm: Say Daglhm Ltd. $ti. 
Ankara Cad. 22/4 • TR-3411O Sirked-lstanbul 
Telefon: (0212) 528 1754 • Faks: (0212) 512 50 80 
e-posta: dagitim@saykitap.com • online sat�: www.saykitap.com 

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



tc;tNDEKtLER 

()NS()Z ............................................................................................... 7 

BtRtNCt B()L'OM 
YA�AMI, YAPITLARI ve FELSEFESt 

A) Hayah ........................................................................................... 15 
B) yapltlan ........................................................................................ 19 
C) Yeti�ti�i Donemin Fikri Durumu ............................................. 37 

tKtNCt B()L'OM 
BERGSON'UN FELSEFESt 

A) Madde-Hayat ve Evrim ........................................................... .52 
B) Hayat Hamlesi ........................................................................... .57 
C) Zeka ve t�giidii ........................................................................... 61 
D) Bilim Ele!itirisi ve H;ayah Anlamak ........ : ................................ 66 
E) Zaman-Siire ................................................................................. 73 
F) Sezgi .............................................................................................. 87 
G) Din ve Ahlak .................................................................... , .......... 92 

OC;ONCO B()LUM 
SEC;tLMt� METtNLER 

Tiirk Dii�iincesinde Bergson ........................................................ 141 
Sonu� ............................................................................................... 156 
Kaynak�a ......................................................................................... 159 

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



ONSOZ 

Henri Bergson, 20. ylizyl11n onemli saydabilecek ve Tlirk dli�lin­

cesini de derinden etkilemi� filozoflanmn ba�mda gelir. Metafi­

zi�e k�l ilginin azaldl�l bir donemde pozitivizm, materya­

lizm, evrimcilik ve entelekrualizm gibi aktmlarm Slkt bir ele�ti­

risini yapan Bergson, soz konusu felsefe aktmlan ve bilimci an­

laYl�lar kar�lsmda slkt�ml� durumda kalan ve kendilerine bir �l­

kt� kap1S1 arayan kendi �a�mn insanlan i�n onemli bir referans 

kayna�l olarak goriilmli�rur. Onun ome�n evrimcilik ka�lsm­

daki tutumu, kendi onurunun zedelendi�ini dli�linen mane vi­

yat.;1 yonelimler i�n elveri�li bir destek, pozitivizmden ve onun 

uzanhSl olan fikir aklmlanndan rahatslz olanlar i�in de ems al­

siz bir .;1kl� yolu olmu�tur. 

Y�adl�l donemde, hem Fransa'da hem Fransa dl�mda hak-

11 bir line kavu�mu� olan Bergson, ele aldl�l konulara yakla�ma 
bi�mi ve yaztlarmda kullandl� lislup dolaylslyla meslekten 

felsefecilerden farkll, benzetmelerle yliklli, sanat de�eri de felse­
fi de�eri kadar yliksek denilebilecek eserler liretmi�tir. Bergson' 

un bu tavn, ona olan ilgiyi arhrml$, ktsa slire i�erisinde eserleri, 

Tlirk�e de dahil olmak lizere pek �ok dile �evrilmi�tir. Yazma ve 

konu�ma tarzmm �ekicili�i yamnda, i�inde ya�adl�l donemin 

bliylik toplumsal-siyasal olaylan kar�lsmda da bir eylem adaml 

olarak taVIr taktnan Bergson, felsefe tarihi hakktndaki derin bil­

gisi, biyoloji ve psikoloji alanlannda spesifik denilebilecek bir 

derinli�e sahip olmasl, disiplinler araSl ba�lanttlan kurma yete-
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Bergson 

ne�i sayesinde sadece felsefe alamnda de�il, pek I,;ok alanda 

ba�vurulan bir dii�iin insaru olmu�tur. 

0, her �eyden once bir psikologdur. C;iinkii onun ilgilendi�i, 

insarun il,; halleridir. 11,; hallerin anra�l.Jmasl, ruh ve bilinl,; konu­
lannda derinle�me, haflza, beyin, dii�iinme alanlannda siste­

matik ve bu alanlar arasmda ba�lanhh dii�iinceler olu�turabil­

me, psikolojiye ba�vurmayl gerektirir. "Pelsefeyi, metafizi�e 

uzanan bir psikoloji" olarak gordii� ve insarun il,; hayahru ken­

disine ilgi alaru olarak se��i il,;in felsefeye ba�ladl� genl,;lik Sl­

ralannda I,;ok tutkun oldu� Spencer felsefesinden vazgel,;IDek­

te gUl,;liik I,;ekmemi�tir. C;iinkii Spencer felsefesinde, aradl� hiir­

riyet halini temellendirebilecek bir zaman anlayl�lnm dikkate 

ahnmadl�m gormii�tiir. 

Kendi varh�lmlz ve il,; diinyamlz iizerine dii�iindii�miizde, 

hem bir devamhhk hem de siirekli de��n bir yaplyla kar�da�­
ml� oldu�muzu gOriiyoruz. De�i�me ile devamhhk arasmdaki 

I,;eli�ki ve bu ikili durumu siire ile aoklayabilece�ni dii�iinen 

Bergson, siirenin de geleneksel felsefedeki zaman anlayl�lann­

dan, bilimin zaman konusuna getirdi� aoklamalardan farkll 

olu�una dikkat I,;eker. "Sonsuz biT akI�", "bir nehir", "bir kabar­

rna" bil,;imindeki ifadelerle siireyi aoklamaya I,;ah�an Bergson, 

kendi varh�lmlzla birlikte biitiin gerl,;ekli�i dokuyan kuma�m 

siire oldu� sonucuna vanr. $ayet biitiin �ylerin temeli il,;in bir 

toz soz'konusu edilecekse bu toz, ancak siire olabilir. Bundan 

dolaYl onun felsefesi, bir "siire felsefesi"dir. Siire felsefesinde 

de��me, olu�, hareket gibi kavramlara yapllan vurgu ve haki­

kat alaru olarak bizzat hareket ve de��me yani olu� il,;indeki ha­

yat soz konusu edildi� il,;in Bergson'un tavn, Herakleitos'un 

tavnna benzer. 

Hayat, olu�, yaratma, hiirriyet, evrim gibi kavramlarla he­

men hemen ayru anlamlara gelen siire, bir hakikat alaru olarak 

belirlendikten sonra bu hakikat alarunm bilgisinin elde edilme 

sorunu, onemli bir sorun olarak ortaya okar. Bu sorunun I,;ozii-

8 
Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Onsoz 

miinde, kendisine kadar bilgi konusunda yapllml� rasyonalist 
ve amprist a�klamalan, tahlilci ve kavramlara dayah bilgi anla­
Yl�lanru ele�tiren Bergson, boy Ie bir hakikat alarunm bilgisini 
bize verecek olan bilme vasltasmm sadece sezgi olabilece�ni 
soyler. Aynca i�giidii ve zeka arasmda yapml� oldu� aynm ve 
her iki yetene�n saglaml� oldu� bilgiler dikkate almdlgmda, 
bir sempati olarak dii�iiniilen ve her tiirlii akll yiiriitme ile dilin 
kelimeleri ve kavramiannm otesinde, hakikati dogrudan kavra­
mamlza imkan veren sezginin ortaya �kardl� bilgide, bilginin 
ayru zamanda tecriibe i�inde kalarak derin bir refleksiyon edimi 
olarak ortaya �lkbgml Hade eder. Sezginin bir bilme metodu 
olarak kabul edilmesi, onun felsefesini yani siire felsefesini, sez­
gici bir felsefe daha dogrusu bir sezgicilik olarak tarumlamaya 
imkan verir. Boyle bir felsefe, dogal olarak bir irrasyonalizm 
olarak da adlandmlabilir. <;iinkii aklm, hakikat alaru kar�lsmda 
bu hakikat alaruru tam olarak anlama ve bilme konusundaki 
acizligi ile sezginin akhn otesinde bir bilme vasltasl olarak ka­
bul edilmesi, onu irrasyonalist olarak nitelemek i�in tek ba�ma 
yeterlidir. 

Sezgi, ciddi felsefe sorunlan kar�lsmda, Bergson i9n onemli 
�lkl� yollan da saglaffil�hr. Daha farkll bir ifadeyle bu bilme me­
todu, bazl sorunlara uygulanml�br. Bergson'un ahlak ve din 
hakklndaki a�klamalanna ve bu a�lklamalanndan elde ettigi 
sonu�lara damgasml vuran, sezgidir. Hiirriyet sorunu, siire ve 
sezgi ile a�lklarur ve bu suretle biz kendimizi ke�fetme imkaru 
bulabiliriz. Madde ve hayata ili�kin konularda da, hayat hamle­
sind en otiirii biitiin bir tabiat canll olarak goriiniir ve hayat 
hamlesinin yaratmasl olan tabiatta, hayat hamlesi bitkilerde 
uyu�uk bir durumda iken hayvanlarda i�giidii, insanda ise ze­
ka bi9minde kendini gosterir. Bergson felsefesinde sezginin 
pratik olarak uygulandlgl alan da ahlak ve din alarudu. Gerek 
a�lk toplum ahlakl olan insani ahlakta gerekse dinamik dinde 
belirleyici olan hep sezgi olmu�tur. 
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Bergson 

Biz bu �ah�mamlzda, Bergson'u biitiin yonleriyle ele almaya 
ve onu, kendi metinlerinden hareketle anlamaya �ah�mayl 
ama�hyoruz. Bununla birlikte, Bergson iizerine yapllml� olan 
bazl �ah�malara da ahflarda bulunduk. Bu �ah�ma, tam anla­
mlyla Bergson'u anlamaya yonelik oldu� i�in betimsel bir 
ozellik ta�lmaktadlr. Bundan dolayl onun hayah ve eserleri hak­
kmda, klsa da olsa, bir boliim aYlrmak gerekiyordu. <;ah�marun 
birinci boliimiiniin konusu, Bergson'un hayah ve eserleridir. 
Onun eserlerinde ele aldlgl konular ve eserlerin i�erikleri hak­
kmda klsa da olsa, bilgiler verilm�tir. 

Bir filozofu anlamak, ayru zamanda onun �agtru da anlama­
ya baghdlr. <;iinkii her filozof, kendi doneminin filozofudur ve 
o donemin tarihsel, toplumsal, bilimsel, kiiltiirel konumundan 
ayn dii�iiniilemez. Dahasl, her filozofun bir tarihselligi vardlr 
ve 0, bir �kilde kendi doneminin de tarukllglru yapar. Dii�iinii­
run eserlerini verdigi donemin onemli fikir aktmlan, bilimsel 
tutumu, toplumsal ko�ullan bilinmeden ve onun kaynaklan 
hakkmda bir goru� sahibi olmadan hakkmda dogru dii�iincele­
re ve goru�lere ula�mak pek miimkiin olamaz. t�te bu gerek�e­
lerle, Birinci Boliim'ii, Bergson'un ya�dlgl donemin genel ola­
rak dii�iince atmosferini de konu edinerek tamamladlk. <;agtrun 
hemen biitiin felsefelerine ve bilim tutumlanna ka�l belli bir 
ele�tiri ve �l� i�inde bulunan Bergson'u anlamak i�in de boyle 
bir boliim zorunluydu. 

<;ah�mamlzm !kinci Boliim'ii, Bergson felsefesine aynlml�hr. 
Bergson'un felsefeden ne anladlgtndan hareketle, onun siire ve 
sezgi felsefesine giden yolda, yaraho evrim dii�iincesinin mer­
kezi kavramlan olan madde, hayat, evrim, hayat hamlesi, zaman 
ve sezgi konusundaki dii�iinceleri iizerinde durulmu� ve son 
olarak da ahlak ve din hakkmdaki gorii�lerine yer verilmi�tir. 

Bergson'un eserlerinden se�ilmi� metinler ve iilkemizde olu­
�an bir Bergsoncu hareket dolaYlslyla, Tiirk dii�iincesi iizerinde 
Bergson'un nasll bir etkide bulundugunu ele aldlgtmlz boliim, 
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�ah�mamlzm son bolilmilnil olu�turmaktadu. tmparatorlu� 
son donemi ve Cumhuriyet'in ilk Yillannda onemli bir Tilrk ay­
dm grubu, toplumun i<;inde bulundugu ko�ullann ve doneme 
hakim olan pozitivist-materyalist goril�lere duyulan bir tepki He 
Bergson felsefesine yonelmi�, ome�in Dergah Dergisi �evre�in­
de bir Bergsonculuk aklml a�lk�a kendini gostermi�tir. 

Bergson ile olan ilk ciddi taru�lkh�lm, master tezim dolaYl­
slyladlr. "Aristoteles ile Bergson'un Zaman Goril�lerinin Kar�l­
l�bnlmasl" ba�hgtyla yaphg-lm �h�mada, Bergson'un y�adl­
�l doneme damgaslru vuran ve doneminin hakim anlaYl�lanrun 
dl�mda kalan orijinal bir filozof oldugu konusundaki fikir, onun 
biltiln olarak tarublmasl gerektig-i hususunda bir dil�ilnceye 
ula�mama neden oldu. Bergson hakklnda yapllml� �ah�ma sa­
YlSl, filozofun illkemizde etkili olmasmdan dolaYl hi� de az de­
�ildir. Buna ra�men, Bergson' a olan ilgi, onun Tilrk dil�ilncesi 
ilzerindeki etkilerini tarb�b�lmlz bolilmde de gosterdi�imiz gi­
bi belli bir aydm grubuyla smull kalml�br. Aynca Bergson ilze­
rine yapllan �ah�malar genelde onun sadece mistikli�i veya sez­
gi konusundaki dil�ilnceleri ilzerine odaklanml�br. Bundan do­
laYl, Bergson'u biltiln yonleriyle ele alan.bir �ah�marun eksikli­
�i kendisini hissettirmektedir. Biltiln bunlann yarunda, gerek 
toplumsal olarak i�inde bulundugumuz insani dilnyamlzm di­
namiklerinden olan de�erlere ili�kin sarsmb ve bu sarsmbmn 
ortaya 9kardl�1 var olu� sorunlan gerekse dilnyanm ya�adlgt 
emperyalizm ve etik ilkeleri sorunlu, bir kilreselle�me olgusu 
kar�lsmda, Bergson gibi bir filozofun goril�lerinden fazlaslyla 
yararlanabilece�imiz dil�ilncesi, Bergson'u Tilrk okuyucusu­
nun gilndemine yeniden getirmenin gereklili�ine ve onemine 
i�aret etmektedir. 

Boyle bir �all�marun yapllmaslru teklif eden ve yaYlmlanma­
Slru sa�layan Say Yaymlarma hem te�ekkilr etmem hem de �a­
h�manm gecikmi� olmasmdan dolaYl onlardan ozilr dilemem 
gerekti�ini biliyorum. Tashih slrasmd� goril�, dil�ilnce ve ele�-
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tirilerini benimle payla� Necdet Suba�l'ya da �ukran bor�lu­
yum. 

C:;ah�ItlamIZm Turk felsefesine ve Turk du�unce dunyasma 
katkIlar saglamasl dilegiyle ... 

Ali Osman Gundogan 
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A) Hayah 

Henri Bergson, 08 Ekim 1859 yllmda, Yahudi kokenli Polonyah 

bir baba ile lrlandah bir annenin �ocu� olarak Paris'te diinya­

ya geldi. Yahudi bir aiIeden diinyaya gelmi� olmasma ra�men, 

din konusunda biitiin hayah boyunca liberal deniIebilecek dini 

inan�lara sahip oldu ve hatta orta ya�lardan sonra Hlristiyanh­

�a ve ozellikle Katolikli�e e�ilim gOsterdi. <;iinkii 0, Katolikligi, 

Yahudili�in kusursuz bir biitiinleni�i olarak gordii. Bu tutumu­

nu, son eseri olan Ahlakm ve Dinin lki Kaynag" nda (1932), HlriS­

tiyan mistiklerine ozel onem ve ilgi duyarak, onlann hayatlann­

dan ornekler vererek gosterdi. Buna ra�en, ozellikle II. Diinya 

Sava�l dolaylslyla, biitiin diinyarun iizerine �okmekte olan anti­

semitizm tehlikesini gordii�ii ve zulme u�rayan Yahudilerle da­

yant�ma halinde kalmak istedi�i i9n din de�i�tirrnemi�tir. Ya­

hudi dii�manh�mm biiyiimemesi ko�uluyla Katolik kilisesine 

vaftiz olaca&nt belirtmesine ra�men YahudiIerin zulUm goro­

yor olmasmdan dolayl bu vaadini gerc;ekl�tirrnemi�tir. 3 Ocak 

1941 yllmda da adml Yahudi olarak kaydettirrnek i9n kuyruk­

ta beklemi�tir. 

Dokuz y a�ma kadar Ingiltere' de ya�yan Bergson, orta o�e­

nimi boyunca c;ok ba�anh bir o�renci olarak matematik ve fizi­

�e iIgi gosterdi. Lise egitimini, Fransa'run onemli okullanndan 

olan Condercet'de tamamladl. 1877 ydmda, 18 ya�mdayken, bir 

retorik yan�masmda, Pascal'm c;ozmeden bIraktI�l bir problemi 
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Bergson . 

.;ozerek, matematik odiiliinii kazandl. Ba�langt.;ta bilimler ve 

disiplinler arasmda herhangi bir tercih yapmaml� olmasma ra�­

men B. Aube adh felsefe hocasmdan, "sistemlerin hi.;birinin 

i.;inde hapsedilmemeyi" o�reruni� ve hocasl onu, " eklektik fel­

sefenin miimessili (olan) M. De Biran'a yakla�ttnm�h."l Berg­

son' a olan bu etki, zaten felsefe ve edebiyata da yo�n bir ilgisi 

oldu� i.;in onu, bilim veya felsefe-edebiyattan birini se.;mek 

zorunda blrakml�h. Nihayet matemati�i yorucu bularak felsefe­

ye yoneldi. Bu durumu matematik hocasl Desboves, bir delilik 

olarak de�erlendirdi ve Bergson'un yapml� oldu� tercihe, 

"Sen bir matematik.;i olabilirsin, asIa filozof olamazsm,"2 diye­

rek tepki gosterdi. 

19 ya�mda, onemli biliminsanl ve filozoflarm yeti�ti�i ve 

hocahk yaph� Ecole Nonnale SuperieurEi'a girdi. Bu okulda, 

daha sonra olduk.;a iinlii dii�iiniirler olarak ad Ian andacak 

olan Jaur�, Durkheim gibi o�rencilerle aym slmfl payla�h. 

Orada, devrin onemli filozoflanndan olan Olle-Laprune ve 

Emil Boutreaux ile tam�h. Bu tam�manm Bergson iizerinde 

onemli etkileri oldu. Olle-Laprune, koyu bir katolik idi ve 0 do­

neme egemen olan pozitivizm ele�tirisi yaplyordu. Boutraux 

ise, determinist bilim ve diinya gorii�ii kar�lsmda zorunsuzlu­

�u savunuyordu. 

Bergson, gerek o�rencili� gerekse o�retmenlik yaph�l yd­

larda, tngilizce avantajml da kullanarak Stuart Mill ve Herbert 

Spencer' in eserlerini okudu ve her iki filozoftan da etkilendi. 

Onun Alman felsefesinden ziyade tngiliz felsefesine yonelmesi, 

onemli ol.;iide karakteri ile ilgili oldu� gibi Alman felsefesinin 

1 Ziya Somar, Bergson, Hayatl, Felsejesi, 11k Eseri, tstanbul: Suhulet Kitabevi, 
1939, s. 21. 

2 Cemil Sena, Filozojlar Ansiklopedisi, Cilt: I, tstanbul: Remzi Kitabevi, 1974, 
Bergson Maddesi, s. 213. Somar, a.g.e., s. 22. 
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"insam her tiirlii hakikat ara�tmnasl yapmaktan sogutan son 
sozii soylemi� olmak vasfI"3 ile birlikte, aym zamanda Berg­
son'un tecrubeye daha fazla ilgi gostermi� olmasmdan kaynak­
lamr." Yine aym donemlerde, Platon felsefesinin de etkisinde 
kaldl, biyoloji ve tabiat bilimleri alanlannda onemli ara�tIrmalar 
yaptI. Buna bagh olarak ozellikle Spencer'in etkisinde kaldlgt 
donemlerde, koyu bir mekanik�i izleriimini veren Bergson, fel­
sefe eserlerinin hazlrhgtna giri�tigi slralarda biitiin dii�iincesine 
sinmi� olan mekanik�i kuramlardan aynldl. <;iinkii Spencer'in 
evrim prensibinin hakiki bir prensip olmadlgml ve bu felsefede 
siirenin yok saytldlgl, zamamn kavramla�ml� ve i�erigini kay­
betmi� bir �ekle donii�tiigunii gordii. 

Yine Spencer felsefesi ile ilgili durumunu, 1920' de Oxford'da 
sundugu bir bildiride, II A�agl yukan elli yll once Spencer felse­
fesine pek baghydlm. Giiniin birinde, bu felsefede zamanm hi�­
bir i�e yaramadlgtmn, hi�bir �ey yapmadlgtmn farkma var­
dlm,"4 diyerek dile getirir. Bergson'un Spencer felsefesine bag­
hhgt ve bu felsefe hakkmda derin bilgilere sahip olu�u, onda bu 
felsefe hakkmdaki �iiphelerin uyanmasma da neden olmu�tur. 
Spencer'deki madded mekanizmin i9nde bulundugu "madde 
ile hayat, beden ile zihin, gerekirdlik ile se�e" arasmdaki ili�­
kileri a�lklama bi�imindeki hastahgt gordii.5 <;iinkii bu doktrin, 
hayahn ba�langlo, dii�iince ile beyin arasmdaki ili�ki, gerekirci­
ligin hiir iradeden daha �ekici olup olmadlgl konulannda orta­
ya C;lkan so�nlara yakla�ma bi�iminde, Bergson'u tatmin etmi­
yordu. Bir baklma Bergson, fizik-mate"matik ile psikoloji-biyolo­
ji arasmdaki sava�ta psikoloji-biyolojinin tarafIm tuttu. Onun 

3 Somar, a.g.e., s. 24. 
4 Henri Bergson, Dii�iince ve Devingen, <;ev. Mira .. KahrClo�lu, Istanbul: Milli 

E�tim Basunevi, 1986, s. 125. 
5 Will Durant, Felsefe Kllavuzu, <;ev. Ender Guro\, Istanbul: Milliyet YaYllllan, 

1973, s. 383. 
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tngiliz felsefesiyle biten bu ili�kisinin yarunda, Alman idealiz­

minden onemli ol�de etkilenen Franslz spiritiializmine da ken­

disini kapatmadl. Nitekim yukanda adl arulan Boutreaux ve 

Olle-Laprun'den bu spiritiializmin kendisine yarar taraflanru 

aldl. 
Bergson, 22 ya�mdayken Ecole Normale Superieure'deki o�­

renimini tamamlayarak felsefe d�enti oldu ve liselerde felsefe 
o�retmenli�ine ba�ladl. Once Angers'de, soma da Paris'teki Ro­

len Koleji ve Henry IV Lisesi'nde felsefe o�retmenli� yapb. 

1888 yllmda doktora tezini (�uurun Dogrudan Dogruya Verile­

ri) tamamladl. Mezun oldu� okulda (Ecole Normale Superieu­

re), 1886'dan 1900'e kadar konferans.;I ve yine bu tarihte de 

College de France'a profesor oldu. 1901'den itibaren Ahlaksal 

ve Siyasal Bilimler Akademisi'ne, 1914'te de Franslz Akademi­

si'ne iiye se�ildi. Birinci Diinya Sava�l'ndan soma Cenevre'de 

kurulan Milletler Cemiyeti'nde dokuz iiyelik bilimsel i�birli� 

komisyonuna ba�kan oldu. Onun boyle bir goreve getirilmesin­

de sava� slrasmdaki yazIlanmn ve ABD'deki konferanslanrun 

etkili oldu� soylenebilir. I. Diinya Sava�l ile ilgili olarak AI­

manlann emperyalist tutumu kar�lsmda, sava�l metafizik a.;I­

dan de�erlendirerek miiUefiklerin tarafml tutan Bergson'a ga­

re" Almanlar madde gildinii temsil ediyor ve ruhun ilerlemesi­

ne engel oluyorlar, halbuki miittefikler insanhk idealleri u�na 

sava�lyorlardl."6 Almanlar, totaliter bir gorii� sahip olduklan 

i.;in hiirriyetin yaydmasml engelleyen bir felsefe tarafIru tutu­

yorlardl.7 Ancak �iddetli romatizma a�nlanmn neden oldu� 

sa�hk sorunlanndan dolaYl 1924'te bu gorevden aynlarak Paris 

civanndaki evinde miinzevi bir hayat ya�amaya ba�ladl. 

6 Frederick Mayer, Yinninci ASlrda Felsefe, <;:ev. Vahap Mutal, istanbul: Dergah 
Yaymlan, (tarihsiz), s.105. 

7 A.g.e., s. 105. 
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1924 ydmda ba�layan miinzevi hayah sekiz yd siirdii ve bu 
siire i�erisinde toplumla ilgisini biiyiik ol�de kesti. 1932 ydm­
da, bu siire�te yazdl�l Ahlakm ve Dinin lki Kaynagl adh eserini 
yaylmladl. Bu vesileyle evinden �karak College de France'da 
baZI dostlanm ziyaret etti. Bu eseri en iyi anladlSJna inandlSJ, 
Grenoble'da bir felsefe pro(esorii olan Jacques Chevalier'yi teb­
rik etmek ve kendisi adma ihdas edilen Bergson Madalyasml 
ona takmak iizere bu �hre gitti. 

Hayah boyunca pek �ok eser vermi� olan ve 1928 ydmda No­
bel Edebiyat Odiilii'nii kazan Bergson, bir filozof olarak bu Odii­
Iii hak eden ve alan nadir filozoflardan birisi oldu. Omriiniin 
son ydlannda ge�rmi� oldu� fel� dolaYlslyla, her �eyden el e­
tek �ekmek zorunda kalml�, 04 Ocak 1941'de de Paris'te olmii�­
tiir. 

B) YapltIan 

Bergson, gerek eserlerinde gerekse konu�malannda kendisine 
has bir iislup kullanu. KullandlSJ iislup, olduk�a akIcldu. Onun 
eserleri Aristoteles, Kant veya Hegel gibi filozoflann eserlerin­
de kullandlklan onermeden onermeye ge�erek yaphklan akII 
yiiriitme ve manhk orgiisiinden uzakhr. Edebi bir tarz kullanan 
Bergson, slk�a benzetme ve sembollere ba�vurarak, felsefeye 
a�ina olmayanlann bile etkilenrnesine ve okuduklanndan zevk 
almasma neden olan bir dil kullanu. Ama boyle olmasma ra�­
men onun anla�dmasl yine de olduk�a zordur. 

Bergson'un eserlerini anlamaktaki zorlu�n birka� nedenin­
den soz edebiliriz: Her �eyden once onun eserlerini anlayabil­
mek i�n okuyucu, derin bir biyoJoji bilgisine ihtiya� duyar. 
Ozellikle temel eseri olan ve biitiin fikirlerinin temel ta�l duru­
mundaki Yarahcr Tekamiil, en basit canhlardan en geli�mi� insa­
na kadar her tiirlii canh tiiriine ait omek ve derin analizlerle do-
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ludur. Ote yandan onun kullandlgt metot, iizerinde durdugtI ko­
nular ve kavramlar, onun anla�Ilmasmdaki giic;liigiin bir ba�ka 
nedeni olarak goriilebilir. <;iinkii 0, ''basit bir manbk�1/ degildir. 
"0 her �eyden once, psikolojik temellere dayanan bir metafizik 
kunnak iddiasmda"'8 oldugtI ic;in, boyle bir metafizige giden yol­
da kullandlgt kavramlar dinamik bir siired ifade eder. 

Bergson, durgun olmayan, akIcI ve yarabcI bir durumu, 01-

mu� bitmi� olanl degil de olu�makta olam anlatmaya c;ah�bgt 
ic;in, hayata dl�andan degil, ic;eriden bakarak konu�maktadlf. 
Boyle bir gerc;eklik alammn i�nden konu�an filozof, her �eyi 
donukla�bran bir zekanm eseri olan manbk ve onenneden 
onenneye gec;erek yapIlan akIl yiiriitme bi9mi yerine, hayabn 
kendisi gibi akICl ve yarah? bir dil kullanmak zorundadlf. Bun­
dan dolaYI, biitiin eserlerinde, soyut ve kuru bir dilin yerini can­
h ve yaraba bir dil aldlSI i9n onu ozetleyen ciimleler yoktur. 
<;iinkii aramlan fikre, bir tek ciimlede rastlamak neredeyse im­
kAnslZdlf. Hatta onun anlatmak istedikleri, sadece bir tek ese­
rinde bile bulunamaz. Bunun ic;indir ki biitiin eserleri gozden 
gec;irilmeden Bergson anla�Ilamaz. <;iinkii Bergson'un ele aldl­
gl konu, bir tek eserinde bitirilmi� degildir. 

Bergson'u muglak hale getiren bir diger husus da kullandlgl 
kavramlardlr. lnsanm bilinc; ve ruhsal hallerini anlamaya c;ah­
�an filozof, bu halleri tanlbCl oldugtIna inandlgt sezgi, siire, hiir­
riyet gibi kavramlara slkc;a abfta bulunmaktadlf. Oysa bu kAv­
ramlar, objektif bir gerc;ekligi dile getinnekten uzak, siibjektif 
hallerle ilgilidirler. Amac;, psikolojik temellere dayah bir metafi­
zik kurmak ve boyle bir metafizige giden yolun da bi?:zat insan 
hayabndan gec;tigini gostermek oldugtI ic;in, siirekli birbirini ta­
kip eden bilinc; halleri ve bu halleri ifadeye uygun kavramlan 
bulup C;lkannak ne kadar zorsa, bu tiirlii kavramlan anlamak ve 
anlatmak da 0 denli zor olmaktadlr. Denilebilir ki Bergson, bi-

8 Nurettin To�, Bergson, Istanbul: Dergah Yaymlan, 1998, s. 17. 
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raz da bu zorlu�un filozofudur. Her !leyi kavramla!lhran zeka­
run smlrlanrun otesinden seslenmek isteyen Bergson, dikkati 
bizzat hayatm i�ine �ekmek istemi!ltir. Boyle bir tavnn olumlu 
bir tarafI da vardlr. <;iinkii her okuyucu, onun ifadelerinde ken­
dine ait bir �yler bulur ve Bergson'un yiiksek ifade giiciiniin et­
kisi alhna girebilir. 

Bergson'un ilk eseri, 1888 ydmda Sorbonne' da verdi� dokto­
ra tezidir. $uurun Dogrudan Dogruya Verileri Ozerinde Deneme 
(Essaf sur les Donnees immediates de la consience) adh eserin 
konusu, siire ve hiirriyet meselesidir. Esere yazdl�l onsozde, 
"Burada se�ilen mesele metafizik ve psikolojide mii!lterek olan 
hiirriyet meselesidir."9 der. Bu eserdeki amaclrun, determinist­
lerle ka�lt1an arasmda yapdan biitiin ara!lhrmalarda siire ile za­
manda!lh�n, nitelik ile niceli�in birbirine kan!lhnldl�ru, bu ka­
n!lhnlmarun ortadan kaldmlmaslyla da hiirriyet meselesinin or­
tadan kalkaca�l gostermek oldu�nu belirtir. Ancak ne var ki 
bu durumun ortaya konulmasl i9n eserin birinci ve ikinci"ba­
liimlerinin konusu olan !liddet ve siire kavramlanmn incelenme­
si i!line giri!lir. Bergson, !luurun siire ve hiirriyet olmak iizere iki 
verisi iizerinde durarak, bilin� tarafmdan ya!lanml!l ve bizde bi­
ricik ger�eklik olan siire fikrini analiz eder. Ruhsal olgulan, nite­
lik ac;:Ismdan farkll olduklanndan otiirii di�er olgulardan aylran 
Bergson, psikolojinin ruhsal olgulan nicelle!ltirip saymaya �ah!l­
makla �arplth�lru, bunu gostermek i9n de insarun, i�el benli­
�iyle ilgili olan varh�m anlatmaya �ah!llr. t� diinyamlza ait ruh 

hallerimiz arasmda, sarula:run aksine, nicelik farklan kurmak 
miimkiin de�ildir. Ome�n az slcak, �ok slcak ile az kederliyim, 
�ok kederliyim bi�imindeki kullanlmlar arasmda hi� kimse hay­
rete dii!lmiiyor. Kederli olma orneginde oldu� gibi, yer kapla­
mayan ruh olgulan arasmda bu tiirlii aynmlar yapdmasl hi� 

9 Henri Bergson, $uurun Dop-udan Dogruya Verileri, <;ev. M. �kip Tun�, Istan­
bul: MEB Yaymlan, 1990, s. 8. 
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do� gortinmiiyor. Buna ragmen, bu tiirlii aynmlar yaplYoruz. 
Ama bu tiir aynmlar neden ve neye gore yaplhyor? SaYllar ara­
smda biiyiikliik-kiic;iikliik ili�kisi kurabiliriz, biiyiik kiic;iigti 
kapsar diyebiliriz. Ama ruh halleri soz konusu olunca aym ili�­
kiyi yani niteli�i neden niceli�e �eviriyoruz? Bunun tek nedeni, 
ruh hallerini de mekanda dii�iindiigumiiz i�ndir. Oysa yer kap­
layan bir miktarla yer kaplamayan bir miktar arasmda ne gibi bir 
ortakllk olabilir? Boyle bir ortakllk olmadl�l halde ruh olaylanm 
ve onlan.n �iddetlerini mekan olaylan gibi ele ahyor ve siire ile 
zamanda�h�l birbirine kan�tIrnu� oluyoruz. Oysa siire, biricik 
ger�ekliktir. Bergson, mekana ait tasavvurlarla asIa kan�maml� 
olan bu siire fikrini, mekan fikrine kar�l koyarak, i� deneyin ve­
rileri ile dl� deneyin verilerini birbirinden aytrml�tIr. Boylece 
Bergson, astl ger�ekli�in ya�anan ruh halleri oldu�nu, eserin 
astl amaCl olan hiirriyet fikrinin izahmda da, ya�anan hiirriyetin 
astl realite oldugunu ortaya koymaya �ah�ml�tIr. Bu noktada 
Fechner ile Delboeuf'un psikofizi�ni ele�tirmi�tir. 

Bergson'un ikinci eseri, 1895'te yaylmlanml� olan Madde ve 
Bellek (Matiere et Memoire) dtr. Bergson, kitabm yedinci edisyo­
nuna onsozde kitabm konusunu �oyle ifade ediyor: "Bu kitap 
ruhun realitesini, maddenin realitesini do�ruluyor ve a�lk bir 
ornek iizerinde, haftza orne� iizerinde, birinden di�erine olan 
ili�kiyi belirliyor. Oyleyse bu kitap a�lk�a diialisttir."lO Bergson, 
bu eserinde, hem maddeye hem de ruha ayn ayn ger�eklik at­
fetti� i�in ilk eseri olan $Iwnm Dogrudan Dogruya Verileri'nde 
ortaya konulan gorti�lerden bir nebze de olsa uzakla�maktadtr, 
denilebilir. <;iinkii Madde ve Bellek, hem madde hem de ruh ken­
dinde bir ger�ekli�e sahip olmalan nedeniyle, diialist bir rea liz­
mi sunar. Maddeyi, bir imajlar biitiinii olarak ele alan Bergson, 
imaj kelimesiyle de, "idealistin tasanm diye adlandtrdl� �eyden 
daha fazla bir �yi ama realistin de �ey diye adlandtrdl�mdan 

10 Henri Bergson. Matiere et Memoire, Paris: PUF, 1939,5. 1. 
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daha az bir �eyi"ll anlar. Eserin birinci klsml, imajlar hakkmda­
ki dii�iincelere aynlml�tlr. Bu kIslm, ashnda oldukc;a karma�lk­
hr. Bergson da, bu klsmm, bazl felsefe ah�kanllklanna sahip 
olanlar tarafmdan karma�lk olarak nitelendirildi�inin farkmda­
dlr.l2 Aynca eserin iizerinde durdu�u di�er konular imajlarm 
bilgisi, hafIza ve beyin, hafIza ve ruh, algi ve mad de, ruh ve be­
den ili�kileridir. AC;lkc;a g6riilmektedir ki ilk eserde s6z konusu 
olan sadece bilinc; ve ruh halleri iken yani insamn ic;sel hayah 
iken, Madde ve Bellek ile birlikte inceleme dl� aleme do�ru yayIl­
ml�hr. DI� alemin varh�l konusunda, "zihincilerin bazl vehim­
lerini g6rmii� ve bunlan or tad an kaldlrmaya Madde ve Bellek ad­
h eserini tahsis etmi�tir."13 

Madde ve BeIIek, temelde madde ve ruh ya da ruh ve beden 
ili�kisini ele almakla psikolojinin bir meselesini ele ahyor gibi 
g6riinse de, Bergson bu eseriyle, metafizi�in derin meselelerine 
dokunmak zorunda kahyor. HafIza incelenmeden madde ile 
ruh ili�kisinin anla�damayaca�ma kanaat getiren Bergson, 
"madde ile ruhun miinasebeti hafIza ile beynin miinasebetidir"14 
g6rii�iine vanyor. 

Ruh ile mad de ili�kisi nasI I inkAr edilemezse, �uur haliy­

Ie beyin ili�kisi de inkar edilemez. Ancak �uur halinin, 

yani haflzarun beynin bir fonksiyonu olarak gOriilmesi 

mumkun degildir.15 

<;:iviye ashglmlz elbise orneginde oldugu gibi, .;ivi 

du�tUgunde elbise du�mu� olsa da, nasll ki elbise .;ividir 

denilemezse, ayru �ekilde �uur halini beyin olarak ta­

rumlamak da mumkiin olamaz. <;:ivi ornegine bakIlarak, 

11 A.g.e., s. 1 .  
12 Bergson, Dii�iince ve Devingen, s. 104. 
13 Mustafa �kip Tun!;, Yaratlcl Tekamiil'e OnsOz, Istanbul: Milli Egitim Baslffie­

vi. 1986, s. XXII-XXIII. 
14 A.g.e., s. XXIII. 
15 Bergson, Matiere et Memoire, s. 107. 
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"biri psikolojik 5biirii fizyolojik iki seri arasmda paraIeJ­

Iik bulundu� neticesi asIa �ikanlarnaz."16 

M. $ekip Tun�, Yaratlcl Tekdmul'iin �evirisine yazdl�1 onsozde, 
Madde ve BeIIek'in, di�er eserlere gore, en ge� ve gii� an1a�tlan 
bir eser oldu�nu, buna ka�lhk, Him insanlan arasmda biiyiik 
bir ilgi gordii�nii, hatta William James'in slrf bu eser dolayl­
slyla Bergson ile ilgilendi�ini ve James'in Bergson' a yazdl� bir 
mektupta Kopernik�ari bir inktlap yaph�lm yazdl�ml soylii­
yor.J7 

Bergson'un 1900'de yaylmlanan eseri GUlme'dir (Rire). Berg­
son, komik �eylerden gelen giilme iizerine Revue de Paris'de 
yayImladl�1 ii� makaleyi bu kitapta bir araya getirmi�tir. Bu ya­
ztlardan maksadImn, onsOzde belirtildi�i �kliyle, "komi�n 
'kategorileri'ni tayin etmek, giiliin� olgulan miimkiin mertebe 
�ok toplayarak bunlardan kanunlar Qkarmak"16 oldu�nu soy­
ler. Bergson, komik olan �eyde Can1I bir �y gormek ve onu, "ha­
yata kar�1 duyulmasl gereken bir saygl ile incelemek"19 arzu­
sundadIr. InsanlIk dl�mda hi�bir �eyin giiliin� olmadl� nokta­
smdan hareket ederek, insam giilen bir hayvan olarak tanImla­
manm miimkiin oldu�nu, ancak giilmek i�n sevgi ve aCImaYI 
bir miiddet terk etmek gerekti�ni dii�iiniir. Otomatik ve meka­
nik olan insani hareketlerin giiliin� ve komik oldu�nu, komi­
�in "zekaya, slrf zekaya"20 hitap etti�ini soyler. Sanat ile ilgili 
gorii�lerini de buldu�muz bu eserde, giilme ile ba�lanhh ola­
rak komediyi sanatla hayat arasmda gelip giden bir sanat olarak 
gordii� i�n Bergson, saf sanah faydayla ilgisini kesmi� olarak 
tammladl� halde, komediyi ve komi�i bu tanImm dl�mda 

16 To�, a.g.e., s. 33. 
17 Tum;;, a.g.e., s. XXIII. 
18 Henri �rgson, Gaime, <;ev. M. $. Tum;;, tstanbul: Milll E�tim BaslIIlevi, 1989, 

s.S. 
19 A.g.e., s. 13. 
20 A.g.e., s. 15. 
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tutar.21 Bundan dolayl da sanat, "hi� �iiphe yok ki realiteyi da­
ha do�dan dogruya gorii�ten ibarettir."22 Oyleyse giiliin� 
olan ne tamamlyla sanata ne de tamamlyla hayata aittir. Ancak 
bu eserde, otomat ve mekanik olan komik bulundugu i�in ade­
ta bir mekanizm ele�tirisi var gibidir. 

1907'de yaylmlannll� olan Yaratlcl Tekamil I, Bergson'un �ahe­
seri durumundadu. 11k eseri olan $uurun Dogrudan Dogruya Ve­
riIeri'ndeki idealizmden Madde ve Bellek ile diialist bir realizme 
giden Bergson, bu eseriyle tekrar idealizme donmii�tiir. Bu ese­
rin konusu, hayatm evrimini saglayan hayat hamlesi, yaraha­
hk, mekanizm ve finalizm ele�tirisi, hayat hamlesinin hayahn 
evrimi esnasmda bitki, hayvan ve insanda aldlgl tiirlii �ekiller 
yani i�giidii ve zek§., hayatm biitiin bir manasldu. 

11k eserinde insanm i�sel hayahm analiz etmek suretiyle "Ben 
neyim?" sorusuna, Madde ve Bellek ile ben ile evren arasmdaki 
ili�kinin ne olduguna cevap vermeye �ah�an filozof, Yaratzcl Teka­
mUl ile de bizzat evrenin ne oldugunu ara�hrmaya koyulur. Bir 
bakIma $uurun Dogrudan Dogruya Verileri 'nde siire ile �uur ara­
smdaki ili�kiden haflzaya ge�en ve orada dl� diinyadaki madde 
ka�lsmda hayah bulan Bergson, Yaratlcl Tekamill 'de Lamarck, 
Darwin ve Spencer'in evrimciliginin teorileri i�nde kalmaYIP 
tecriibeyi esas alarak uzun ara�tumalar sonucunda kitablm yaz­
ml�hr. Bu kitapla ilgili olarak 13 Temmuz 1907'de James'in Schil­
ler'e yazdlgt mektuptan Ziya Somar �u sahrlan aktanyor: 

"Bu ilahi tecelli ka�lsmda, her §eY bana sonmii� goriinii­

yor! Bu eser felsefe tarihinde bir mucizedir; e�er aldan­

mlyorsam, eserin ruhu, yepyeni bir devrin ba�ladl�l1U 

gosteriyor; ve, biraz da klasik olan �ekli, yani iislubu, 

daima kaybolmadan kalan bir ses, yata�mda dopdolu, 

muntazam ve kar�l konulmaz bir kuvvetle akan, adeta 

21 A.g.e., s. 111 .  
22 A.g.e., s .  103. 
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hit; tiikeruneyecek gibi, sonsuz ve bereketli yiiriiyen bir 

Innak hissini veriyor."23 

Bunun yamnda Ch. Peguy, bu eser vasltaslyla yeni bir dine gir­
digini soylerken, eseri giizel bir �iir kitabl, c;ekici bir metafizik, 
bilimsel esastan uzak bir metafizik olarak de�erlendirenler de 
bulunuyor.24 Yaratmayt bir olgu olarak kabul eden bu eser, 
Bergson'un hayat ve evren hakkmdaki gorii�lerini sundugu gi­
bi, hayat ve evren hakkmda daha onceden ortaya konulmu� me­
kanist, finalist ve entelektiialist gorii�lerin de bir ele�tirisini yap­
maktadlr. Aynca hayah yarahCl bir evrim olarak goren ve bu 
evrimi bize sezginin tamtaca�lm iddia eden Bergson, Elea Oku­
lu ve Kant'm zaman hakkmdaki gorii�lerinin de geni� bir ozeti­
ni sunar ve bunlarm ele�tirisini yapar. Hayat, bir yaratma olarak 
dii�iiniildiigu ic;in 0, "hiir bir fiili bir sanat eserini andmr."25 
Bundan dolayt da hayat, her tiirlii finaliteyi a�ar. Fizik diizen, 
otomat ve mekanik bir diizen oldugu halde; hayati dtizen, belki 
iradi de�il ama istenmi�, bir anda olmu� bitmi� bir �ey de�, 
durmadan olan ve olu�makta olan bir �ydir. Elea Okulu, yan­
h� bir zaman anlayl�ma ba�landlgt ic;in hareketin inkanna ka­
dar gitmi�, idea felsefesi de hakikat olan hareket, de�i�me ve 
olu�u goz ardl ederek, hakikati zamanm dl�ma atml�hr. 

Yaratlcl Tekamiil'iin merkezi kavramlarmdan biri olan hay at 
hamlesi (elan vital), bir yaratma iste�i olarak ortaya C;lkar ve bii­
tiin canhlar "Aym biiyiik hamleye boyun e�erler ... Nitekim 
hayvanlar nebatlara dayamyor, insanlar hayvanlara dayamyor, 
biitiin insanhk da, mekan ve zamanda, her birimizin yanmda, 
on ve arkamlzda siiriikleyici bir hamle ic;inde biitiin mukave­
metleri siipiirerek, birc;ok engeli, belki de oliimii a�acak biiyiik 

23 Somar, a.g.e., s. 36. 
24 A.g.e., s. 36-37. 
25 Henri Bergson, Yarat/ci Tektimiil, <;:ev. M. ;;ekip Tun .. , istanbul: MEB Basune­

vi, 1986, s. 290. 
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bir ordu gibi ilerlemektedir."26 Ancak hayahn bu ilerleyi�i ve 
geli�mesi tek bir istikamette olma}'1p, hayat hamlesi He madde 
arasmdaki diializmden orum rurlii yollara aynhr. Hayat, geni�­
Ierne e�ilimini temsil ederken, madde onu slmrlanduan ve en­
gelleyen bir fonksiyonu yerine getiriyor. Bundan dolayl evrimin 
ana Q,zgilerinden hayat hamlesi bitkilerde uyu�uk bir durumda 
kahrken; hayvanlarda i\giidii, insanda da zeka olarak kendisini 
gosteriyor. 

Bergson, bu eserinde tabiat ve ruh felsefesini ortaya koyup, 
Darwin ve Spencer'in evrimcili�inden aynlarak, "realiteyi bii­
tUn inki�an esnasmda kavrayan yaraha bir tekamiilciilii�ii koy­
maya \ah�lyor."27 

Bir di�er \ah�masl, Sure ve Zamanda�llk adh eser, 1922 yllm­
da, Einstein'm rolativite teorisine bir cevap niteli�nde yazlhp 
yaylmlanml�hr. Bu eserde, Bergson'un doktora tezinde ve Yara­
tlCI Tekdmal 'de de iizerinde durdu� siire hakkmdaki gom�leri­
ni bulmaktaYlz. Hayat hamlesi, yarahahk, hiirriyet gibi kav­
ramlarla da birlikte dii�iiniilen siire, asll ger\ekliktir. Hatta me­
tafizikte oldu� gibi Bergson i\in de bir toz aramak gerekseydi, 
bu muhakkak surette siire olurdu. Hi\ �iiphe yoktur ki zaman, 
Bergson'a gore, i\ hayahmlzm siireklili�iyle uygunluk halinde­
dir. Bu siireklilik, ashnda siireden ba�ka bir �ey de�ildir. 

Sure, Bergson'un metodu olan sezginin elde etti�i en do�ru 
ger\ekliktir. Bizim i\sel hayahmlza ait olan siire, ge\mi�in hal­
de devaml ve gelece�i kemiren bir zaman olarak anla�llu. Siire­
nin dl�mda bir de

. 
meka.nda dii�iiniilen zaman vardu ki buna 

matematiksel zaman denir. Hakiki zaman olan siire, tam bir de�i­
�iklik, boliinemez bir siireklilik ve ol\iiye gelmez bir niteliktir. 
Mekanda tasavvur edilen zaman ise olaylan mekanda cereyan 
eden �yler olarak dii�iinen ve bundan dolayl onu ol\meye kal-

26 A.g.e., s. 348. 
27 Hilmi Ziya Olken, Yirminci As,r Filozojlarl, tstanbul: Kanaat Kitabevi, 1936, 

s. 61. 
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kanlann dii�iindiigii matematik zamandlr. Sozgelimi bir yerden 
bir yere giderken iiI; saat gel;ti deriz. Ashnda e�yada gel;en hil;­
bir �ey yoktur. 

"Bizim �uurumuzda ge�en olaylar arasmda bir ya�anma, 

olgunla�ma ve Ylgllma, zarnarun ge�esi tasavvurunu 

bizde yaratmaktadlr. E�yada ancak zaman beraberligi 

(simuItaneite) ruhta da aneak sure (duree) bulunmakta­

dlr."28 

Siire, gel;ffii�in haldeki devaml ve gelecegi kemiren bir �y 01-

makla birlikte gel;ffii�, hil;bir bil;imde halde aynen tekrar etmez 
ve her an siirenin yaratb� yeni bir durumu belirler. Siire, dog­
rudan gel;ffii�imiz ile dogrudan gelecegimizi belirleyen bir �ey­
dir. Bu ikisi arasmdaki koprii ise biIinl;tir. 

Bergson'un yaylmladl� son eseri, Ahlakm ve Dinin lki Kayna­
gl'dlr . Uzun bir inziva doneminin sonunda, 1932'de yaYlmlan­
ml� olan bu eser, filozofun din, ahlak ve toplum hakkmdaki go­
rii�Ierini yanslhr. Bergson, bu eserde ortaya koydugu gorii�Ier­
Ie kendi sistemini tamamlamaya I;ah�ml�, ancak bu eser, Berg­
son'un diger eserlerinde gosterdigi ba�anlardan uzak kalml�br. 
�iinkii yeri geldiginde deginilecegi gibi, bu eser sistematik bir 
din, ahlak ve toplum felsefesi sunmak yerine, Yaratlcl Teka­
mul'deki biyolojik delillere de dayanmak suretiyle din, ahlak ve 
toplum konulannda felsefi bir tenkit yapmakta ama metodu 
olan sezginin hakklm tam olarak ortaya koyamamaktadu.29 

Ahlakm ve Dinin lki Kaynagl, once ahlaksal odevin kaynagmm 
ne oldugunu ara�hrmakla i�e ba�Iar. Zihnimizde en eski habra, 
yasak meyve hahrasldlr. Tlpkl bu hahrada oldugu gibi I;ocuklu­
gumuzdan itibaren biimn hayabmlz boyunca isteklerimizi ger­
I;ekl�tirmek iizere harekete ge�gimizde ka�lmlza I;lkan engeI-

28 ToW!, a.g.e., s. 37. 
29 A.g.e., s. 37. 
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ler ve yasaklarm kaynag-t ara�bnldlg-tnda, ahlakm toplumsal ze­

mine dayanan bir zorunluluk duygusuna ba�landl�ml goriiyo­

ruz. Toplumsal ben, bireysel benimizi it;ine almakta ve bireysel 

beni kendine gore bit;imlendirmektedir. Toplum, adeta bir orga­

nizma gibi, zorunlu yasalara tabi olan organizmanm olu�turdu­

� ah�kanhklar gibi bireylerde ah�kanllklar olu�turur. Boylelik­

Ie toplumsal sistem "bir ah�kanhk sistemi�' gibidir.30 Bu ah�kan­

hklann ortaya \lkardlg-t ahlak, toplumsal odev ahlakIdlr. 

Bu �ekildeki toplumsal odev ahlakInm kar�lsmda insani ah­

lak vardlr. tki ahlak arasmda mahiyet farkI goren Bergson, bi­

rincisini ki�ilik dl�l olarak de�erlendirirken, ikincisini de omek 

haline gelmi� �ahlslann hayatlannda buldugumuzu belirtir. 

Toplumsal odev ahlakt, insanlar iizerinde bir baskt ve zorlama 

olu�tururken insani ahlakta bir sevgi ve davet vardlr.31 

tnsani ahlak, mistik ki�ilerde temsil edilmi�tir. Bergson, bii­

yiik ahlak kahramanlan ve Hlristiyan azizlerin hayatlanndan 

omekler vererek bu ahlakt anlatmaya \all�lr. A\lk ruhlu insan­

lann ahlakt olan insani ahlak. a\lk toplum ahlakt, toplumsal 

odev ahlakt ise kapah toplum ahlaktdlr. 

Ahlakta ka�tla�h�lmlz aynma benzer bir aynm din alarunda 
da ge\erlidir ve bu baktmdan Bergson dinleri, statik ve dinamik 

olmak iizere ikiye aylrml�hr. Statik din, toplumsal odev ahlakt 

ve kapah toplum He ili�kilendirilirken; dinamik din, insani ahlak 

ve a9k toplum ile ili�kilendirilmi�tir. Dinin kayna�mda insanm 

kendisini giivende hissetme ve zekarun masal yaratma i�levini 

goren Bergson'a gore "din, zekarun oliimiin ka9rulmazhg-t hak­

ktndaki tasavvuruna ka�l do�arun koruyucu bir tepkisidir."32 

tIkel dinleri statik din olarak de�erlendiren Bergson, bu dinle­

rin toplumsal diizeni ve giiveni sa�ladlg-tna, insanlan korkudan 

30 Henri Bergson, Ahlakm ve Dinin lki Kaynag" <;ev. M. Mukadder YakupoSlu, 

Ankara: DoSu-Bah Yaymlarl, 2004, 5. 8. 
31 A.g.e., 5. 30. 
32 A.g.e., s. 117. 
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kurtardl�na ve onlara giiven verdi�ne inarur. Bir bakIma inan�, 

korkuya kaI1'l bir emniyet saghyor ve bu fonksiyonu zeka yerine 

getiriyor. tnsanJ bir topluma baglayan ama ayru zamanda diger 

toplumlardan ayuan statik din, bireyi "umutsuzluga dii�fuiicii 

ve toplum i�n bozucu olabilecek olan �ylere kar�l dogarun ko­

ruyucu bir tepkisi"33 diye tanlmlanJr. Ancak birey i�n korun­

mak ve giiven i�nde olmak onemli olmakla birlikte bu yetme­

mekte, onu biitUn bir insanhkla i1i�kiye sokacak hareketlere ve 

iimitlere de ihtiya� duyulmaktadu. t�te ona bu imkaru dinamik 

din yani kaynagmda mistiklik ve a�k bulunan bir din saglayabi­

lir. lIkel dinlerde, eski Hint dinlerinde ve Yunan dinlerinde bu 

mistikligi bulamayan Bergson, bu mistikli�n Yahudi peygam­

berleri tarafmdan hazlrlarup Hlristiyanllkla tam olarak ger�k­

l�ti�ni dii�iiniir. Statikten dinamige ge��i saglayan mistik, "tU­

re maddeselligiyle �zilen slrurlan a�acak ve boylece Tannsal ha­

reketi siirdiirecek ve ileri gotUrecek ki�idir."34 

Mistigin hareketiyle saglanacak olan �y aydmlanmadlr ve 

bu aydmlanma, onda onu yakan bir a�ka neden olur. Bu a�k, 

mistigin Allahla birl�mesini saglar. Ancak bu a�k, sadece "bir 

insarun Tann i�in duydugu bir a�k degildir; bu Tannrun da bii­

tUn insanlar i�n duydugu bir a�khr."35 

Bergson'un bu eserinin son boliimii Mekanik ve Mistik adlru 

ta�lr ve mekanik ile mistiklik arasmda bir i1i�ki kurmaYl dener. 

Bu boliimde, kendi �a�run bazl sosyal ve siyasal sorunlanna da 

yer veren Bergson, mekanigin mistiklik ile tamamlanmasl ge­

rektigini dii�iiniir. �iinkii mekanik giiniimiizde, belli saYldaki 

insan i�n refah ve liiks saglaml�hr. Bu, maddi bir liiks ve refah­

hr. "lnsan ancak gii�lii bir aletin ona dayanak noktasl vermesiy­

Ie yerin iizerinde dogrulacakhr. Eger maddeden kurtulmak isti-

33 A.g.e., s. 182. 
34 A.g.e., s. 195. 
35 A.g.e., s. 206. 
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yorsa maddeye a�rh�ru vermek zorundadlT. Di�er bir anlahm­
la, mistik mekani�i .;a�nr."36 

Bergson'un Ahlakm ve Dinin lki Kaynagl adh eseri, okuyucu­
yu umutsuz blTakmaz ve .;a�da� medeniyetin endiistri .;Ilgmh­
�l kar�lsmda mistiklik ile mekaniklik arasmda kurdu�u ili�ki He 
sona erer. Ancak, Bergson'un di�er eserlerinde kar�Ila�b�lmlz 
diializmin bu eserde de siirdii�nii goruyoruz. Zaten Bergson 
felsefesi, bir diializm olarak tarumlamr ve hay at-mad de, ruh-be­
den, zaman-mekan, hahza-beyin, insan-hayvan bi«;iminde daha 
onceki eserlerde kar�lmlza «;tkan diializm, bu eserde de a«;tk 
toplum-kapah toplum, toplumsal odev ahlakI-insaniyet«;i sevgi 
ahlakI ve dinamik din-statik din olarak kendisini gosterir. 

Bergson'un yukanda ele aldl�mlz eserlerinin dl�mda, yap­
ml� oldu� konu�malar ve yaylmlaml� oldu� makaleler de ki­
tap �ekline donii�tiirulmii�tiir. Bunlardan ilki, Energie Spirituel­
le adh eser, Bergson'un 1901 He 1913 yIllan arasmda vermi� 01-
du� bazl konferanslardan ve yaylmlanml� bazl makalelerden 
meydana gelmi�tir. Bu eser, Zihin Kudreti adl alhnda Tiirk.;eye 
.;evrilmi�tir. Aynca, bu eserde yer alan yazIlar, tam anlamlyla 
Bergsoncu olan M. $ekip Tun.; tarafmdan da Bergson ve Manevi 
Kudrete Dair Birkaf Konferans ba�h�l alhnda dilimize kazandml­
ml� ve 1934 yllmda yaylmlannl1�br. Bergson'un bu eserinde psi­
koloji ve felsefe konusunda ortaya konulmu� .;ah�malar yer al­
maktadlT. Bergson, biitiin bu meselelerin, zihin kudreti meseIe­
sine vardl�l i.;in esere boyle bir ad verdi�ini soyler.37 

DU$unce ve Devingen adh eser de aym �ekildeki konferans ve 
makaIeIerinin ikinci cildini oIu�turmaktadlT. 1919 yllmda ya­
ylmIanml� olan Zihin Kudreti'nin ilk makalesi "$uur ve Hayat" 
ba�h�ml ta�lT. Bu yazl, 29 Mayls 1911'de Birmingham Universi­
tesi'nde verHmi� olan bir konferanshr. 

36 A.g.e., s. 272 . 
37 Henri Bergson, Zihin Kudreti, <;:ev. Mira� KabrCJo�lu, tstanbul: Milli E�tim 

Baslmevi, 1989, s. 5. 
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Di�er makalelerde oldugu gibi bu makalede de eserlerinin 
�ogunda ortaya konulmu� gorii�ler tekrar edilse de ozellikle zi­
hin, �uur, dikkat, ruh ve beden, �uur-beyin, madde-hayat gibi 
konular ve diialiteler iizerinde durulmu�tur. Bergson, �uuru il­
kin hanza anlammda kullamr. �iinkii 0, "ge�mi�in �imdi i�re 
bannmasl ve yl�mla�maSldtr."38 

$uunm beyne bagh oldugu iddiasml ele�tiren Bergson, �uu­
run se�m demek oldugunu, karar vermek gibi bir roW bulun­
dugunu, bundan dolayl da hayata dikkat kesilme orgam oldu­
gunu dii�iiniir. 

"Ruh ile Beden", bu kitabm ikinci yazlSldtr. 28 Nisan 1912'de 
Foie et Vie' de verilmi� bir konferanshr. 

Madde ve Bellek'te de de�inildi�i gibi ruh ile beden ara­

smdaki ilil;ikide beden, madde kanunlanna tabi olarak 

bir mekanda bulunmakla beraber bizde, bu kanunlan 

ilI;ian. otomatizmin otesine ge.;en, meUm a�an bir taraf 
vanhr: Bu ben'dir, ruhtur, zihindir.39 

Deney, ruh veya �uur hayahmn beden hayahna ba�h oldu­
gunu gosterir ama bundan, hpkI �viye asIll elbise orne�inde 01-
dugu gibi, ruh veya �uurun beden oldugu sonucu �lkmaz. An­
cak �uur, sadece hayatta miimkiindiir. 

Kitabm di�er makaleleri de aym �ekilde, psikoloji ve felsefe 
meseleleriyle ilgidir. "Hayalet Diriler" ve "Ruh Ara�hrmalan" 
adh konferans, 1913'te Londra'da Society for Psychial Rese­
arch'te verilmi�tir. "Riiya" adh makale, 1901'de Genel Psikoloji 
Enstitiisii'nde yapIlml� bir konu�madtr. Bu konu�mada, riiya­
run do�u ve ger�ek hayatla ili�kisi iizerinde durulmaktadtr. 
"Yanh� Taruma" adh makale, 1908'de Revue Philosophique'te 
yaylmlanml�hr ve bu makale, "Riiya" adh konu�mada ele ah-

38 A.g.e., s. 14. 
39 A.g.e., s. SO. 
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nan konularla birlikte kavrayl�, hahra, hayal, hafIza gibi kav­
ramlan da incelemektedir. Eserin altmca makalesi, 1902' de Re­
vue Psychologique'te yaylmlanml� olan "AkIl <;abasl"dlr. Bura­
da Bergson, daha onceki eserlerinde ve konu�malannda da ele 
aldlgl "dikkat" meselesini tekrar ele ahr ama meseleyi c;agda� 
psikolojinin ortaya koydugundan farkh bir �ekilde degerlendi­
rir. Akhn c;abasl olarak gordiigii yorumlamak, anlamak, dikkat 
etmek gibi hususlar, "taslaktan hayale dogru gidi� yoriingesi 
iizerinde husule gelir."40 Eserin son yazlsl, 1904'te Cenevre Fel­
sefe Kongresi'nde sunulmu� ve Revue de Metaphysique et mo­
rale'de "Ie paralogisme psychophysiologique" ba�hglyla ya­
ylmlanml� olan "Beyin ve Dii�iinme" adh makaledir. 

Zihin Kudreti 'ndeki yazIlan tamamlar mahiyette olan Da�an­
ce ve Devingen, 1903 ile 1930 yIllan arasmda yaylmlanml� maka­
Ie ve konferanslardan olu�makta ve 1934 yllmda yaylmlanml� 
bulunmaktadlr. Bu kitap ic;inde bulunan yazIlann c;ogunda sez­
gi aC;lklanmakta, zaman ve sure kavramlan uzerinde durulmak­
ta ve bazl sistemler ele�tirilmeye c;ah�IlmaktadIr. Bu kitaptaki 
yazIlar ic;erisinde "Metafizige Giri�" adh makale, Bergson felse­
fesine bir giri� mahiyetinde oldugu ve sisteminin adeta oziinii 
verdigi ic;in burada soz konusu makale iizerinde detayh bir �e­
kilde durmamn onemli oldugunu dii�iiniiyoruz. Aynca bu ma­
kale, dilimizde baglmslz bir kitap olarak da yaylmlanml� bu­
lunmaktadlr. 

"Metafizige Giri�" adh deneme 1903'te Revue de Metaphysi­
que et Morale'de yaylmlanml�hr. Denemenin yaylmlandlgl do­
nem goz oniine ahmnca, denemenin ba�hgmdaki metafizik tabi­
rinin onemi daha kolay anla�IlacaktIr. <;iinkii Kant'la birlikte 
ba�layan donem, bir taraftan rolativist bir anlayl�l ortaya C;lka­
nrken, ote yandan da bilgi elde etme araCl olarak sadece duyu­
Ian ve zihni esas aldlgl ve onlara da bir smIr c;izdigi ic;in mutlak 

40 Bergson, lihin Kudreti, s. 245. 
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ara�t1rmasl olan metafizigi imkanslz kllml�t1. Bir baklma 
19. yiizyll felsefesine Kant felsefesinin ve onun goreceliginin 
egemen oldugunu soyleyebiliriz. Kant felsefesinin egemenligi, 
mutlak konusunda zaten Kant' m  kendisi agnostik olmakla ag­
nostisizmi, diger taraftan da metafizik ve mutlak konusunda 
"biitiin endi�elerini bilgi dl�ma ve iman sahasma atan fideis­
me'in dogu�u"na neden oluyor ve "on dokuzuncu asn her ci­
hetten metafizik dii�mam denecek bir hale getiriyordu."41 

19. yiizyllm bu ozelliklerine pozitivizmin metafizik kar�lh olan 
tutumu da kahldlgmda, felsefenin metafizik konusundaki bu­
nahml daha da bir netlik kazamyordu. Boyle bir durumda Berg­
son, bilimin yonteminin dl�mda farkll bir yontem teklif etmek 
suretiyle ve aynca rasyonalizmi, ampirizmi ve zekamn yaphgl 
bilimi ozellikle hayat sahasmda ele�tirerek, insan ic;in mutlak 
olana kapl aQIlaya �ah�h. t�te Metafizige Giri$, bu �abanm bir 
iiriiniidiir. 

Bir �eyi bilmenin iki yolu vardlr: Birincisi gorece, sembolik 
ve tamamen goriinii�e ait bir bilgi oldugu halde; ikincisi bizi 
mutlak'a ula�tmr. Birincisi, nesnenin �evresinde dola�arak elde 
edildigi halde; ikincisi, bizi nesnenin i�ine sokar, bundan dolayl 
da oze aittir. Bir kahramam tamtan bir roman dii�iiniin. Yazar, 
bu kahramam pek �ok yoniiyle tasvir ederek tamhr. Ama yaza­
nn hi�bir tasviri, yalmzca kahramana ozgii olam hi�bir surette 
veremez. <;iinkii kahramanm oziinii olu�turan, ona ozgii olan 
�ey i�sel oldugundan dl�tan bakIlarak anla�llamaz, "simgelerle 
dile getirilemez. Betimleme, tarih ve �oziimleme beni burada 
gorece bir konumda blrakIr."42 Oysa bir ki�iyi, bir olayl anlama­
nm en saglam yolu, 0 ki�iyle bir olma, 0 olaym aynlmaz bir par­
�asl olmadlr. Bunun yolu da, ayn bir bilme bi�imi olan sezgidir. 
Sezgi, bir �eyi i�ten bilmektir ve sezgiden de, "kendinde tek 

41 Olken, a.g.e., s. 5. 
42 Henri Bergson, MetaJizige GiTi�, <::ev. Ban� Karacasu, Ankara: Bilim ve Sanat 

Yaymlan, 1998, s. 7. 
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olan, buna bagh olarak da dile getirilemez �eyle bir olmak i9n 
kendimizi 0 �eyin i9ne yerle�tinnemizi saglayan bir tiir anhksal 
duyumda�hk anla�Illr."43 <;:oziimleme ise sezginin tam tersidir. 
Bundan dolayl hic;bir c;oziimleme, bir nesneyi kendisi olarak 
vermez, onun bir fonksiyonunu dile getirir, bir temsil etmedir. 
Oysa "sezgi, yahn bir edimdir."44 

Pozitif bilimler, c;oziimleme yontemini kullandlgl, simgelerle 
c;ah�bgl ic;in gorece bilgilere ula�lr. Amac;, bir �eyi gorece bilmek 
de gil, onu mutlak olarak bilmektir; ona dl�tan bakmak degil, 
onun ic;ine ginnektir; onun c;oziimlemesini yapmak degil, onu 
sec;mektir. Bunun yolu da metafiziktir. "Oyleyse metafizik sim­
gelerden slynlma savmda olan bilimdir."45 lc;eriden sezgi yoluy­
la kavradlgtmlz bir gerc;eklik alanl var mldlr? Bergson' a gore 
boyle bir gerc;eklik alam vardu ve bu alan, kendi ki�iligimizdir. 
<;:iinkii kendimiz hakkmdaki bilgimiz birinci derecedendir; di­
ger biitiin bilgiler ise ikinci derecedendir. Boylece Bergson bizi, 
ic;ebakI�9 bir psikolojiyle yiiz yiize getirir. 1c;sel hayahmlza da 
bakhgtmlzda onun, niteliklerin c;e�itliligi, geli�imin siirekliligi ve 
yonelimin birliginin bir toplaml oldugunu goruruz. Boyle bir ha­
yat, simgelerle temsil edilemedigi gibi kavramlar tarafmdan da 
temsil edilemez. <;:iinkii kavramlar, nesnenin yapay bir yeniden 
yaplmmdan ba�ka bir �ey degildir. Kavram, "yalmzca bir cismin 
golgesi"46 oldugu ic;in gerc;ekligi bozar. Bundan dolayl metafizik, 
"kavramlan a�mak zorundadlr."47 

Bilim, deneycilik ve akIIClhk da sezginin verdigi bilgiyi ver­
mekten uzakhr. Deneycilik, "sezginin bakI� aC;lSl ile c;oziimleme­
ninki arasmdaki bir kan�lkllktan"48 dogmu�tur. Boylece deneyci-

43 A.g.e., s. 8. 
44 A.g.e., s. 9. 
45 A.g.e., s. 9. 
46 A.g.e., s. 16 
47 A.g.e., s. 16. 
48 A.g.e., s. 23. 
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lik, bilgiriin dl� etkilerden dogduguna inamr ve insan ki�iliginin 
birligini ortadan kaldmr. AkIlClhk ise kavramlara dayandlgm­
dan, asIl gerc;eklikten bir kopu� olarak degerlendirilir. Bizi gerc;ek 
ile yiiz yiize getireeek ve ona niiruz ettireeek olan sezginin de do­
gasml anlamak, nerede ba�laylp nerede bittigini belirlemek ic;in 
siire ile olan ili�kisini kurmak gerekir. Siire degi�me, hareket ve 
yarahClhktan ba�ka bir �ey degildir. AsIl gerc;ek olan siire oldu­
guna gore sabit, olmu�-bitmi� hic;bir �ey meveut degildir ve her 
�ey her an olu� halindedir. KIsaeaSl hayat, "olu�"tur ve bunun 
kavranmaSl da zekanm a�llmasl, olu� halini �;uurda ya�ama ve 
boy Ieee olu�un ic;ine yerle�mek ile miimkiin olur. Bu olu�, siire­
nin nesnesidir ve siire de bizde eereyan ettigine gore onun ruhsal 
bir dogasl vardlr. Bundan dolaYl Bergson'un kurmak istedigi 
metafizigin psikolojik bir temeli oldugu rahathkla soylenebilir. 

Bergson'a gore gerc;ek, degi�en durumlardan ibaret oldugu­
na gore zihin, "duragan destek noktasl" aradlgl, hareketin anhk 
goriintiilerini aldlgl ic;in "siirekliligin yerine siireksizligi, devini­
min yerine duraganhgl" gec;irdiginden do lay 1 "gerc;egin ic;sel ve 
metafizik bilgisine" ula�amaz.49 Zihin, kavramlarla i� gormeye 
ah�hgl ic;in, sezgiyi bir yontem olarak kullanaeak olan felsefe, 
"dii�iineenin odevinin ah�Ilml� yoniinii tersine c;evirmek,"so an­
lamma geleeektir. Bu tersine c;evirme, gerc;egin bizzat ic;ine yer­
le�erek ve ona niifuz ederek, gerc;egi dl�mdan ve sonuc;lanndan 
de&il, bizzat ic;ine yerle�erek degi�im egiliminde kavramakhr. 
Nihayet Bergson'un bu deneme He gostermek istedigi �ey, meta­
fizigin sezgi yontemiyle miimkiin oldugu, mutlak olana aneak 
bu yolla ula�Ilabileeegi, bilim He metafizigin de sezgi yoluyla bir 
araya gelmesi ve ikisinin birliginin gerc;ekle�tirilmesinin imkam­
dlr. <;iinkii "boylesi bir birlik, bir yandan metafizigi bir pozitif 
bilime [ . .. ] donii�tiiriirken, diger yandan da pozitif bilim diyebi-

49 A.g.e., s. 42. 
50 A.g.e., s. 44. 
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Ieceklerimizin ger�ek aIammn dii�leyebiIeceklerinden �ok daha 
geni� oldugunun bilincine vannalanm saglayacakhr. Metafizige 
daha fazIa biIim, bilime daha fazIa metafizik katacakhr."51 Bu �e­
kildeki bir bilim, Kant'm biliminin goreli bilgisinden, bu �ekiIde­
ki bir metafizik de, yine Kant'm metafizikten kastettigi bo� bir 
kurgudan kurtuImu� olacaktu. BiitUn bunlann otesinde Bergson 
bilim, felsefe, sanat ve metafizikte sezginin onemli bir rol oyna­
dlgml dii�iiniir ve 20. yiizyll felsefesinin metafizik konusundaki 
nefes darhgma onemli ol�de �are olmaya �ah�u. 

C) Yeti�tigi Donemin Fikri Durumu 

Dogum, oliim ve eserlerini verdigi tarihIer dikkate ahndl�nda, 
19. yiizyllm ikinci yansl ile 20. yiizyllm ilk yansl, Bergson felse­
fesinin viicut buldugu yIlIar olarak degerlendirilmelidir. Berg­
son'un felsefesi, ashnda doneminin fikri yaplsl hakkmda da 
onemli ipu�lan sunar. <;iinkii 0, i�inde bulundugu donemin bii­
tUn akImIanna kar�l eIe�tirel bir tutum takInml�hr ve eIe�tirile­
rini bu doneme ve doneme etkide bulunan felsefe akImIanna ve 
fiIozoflara yoneltmi�tir. <;iinkii Bergson, ya�adl� donemde bir 
fikir degi�ikliginin gerekliligine inannu�, zeka ile i�giidii arasm­
da yapml� oldugu aynm ile de dii�iincenin iki yoniinii goster­
mi�tir: 

"Bir yandan, dii�iince tasnife dogru, onceden gorii�lere 

ve dolaYlslyla, teknik uygulamalara, tek tatafh sosyal 

kaidelere imkan veren kanunlann ke�fine dogru ilerli­

yor: Dii�iincenin bu ilerlemesi, maddi olaylarm bilinme­

sine ula�tlgl takdirde, �iiphe yok ki, faydah hatta gerekli 

bir yonelmedir; dii�iincenin bu yonelmesi, dii�iince, 

kendi hayatl h;inde, kendi hiirriyeti i.;inde, yarahCl ham-

51 A.g.e., s. 47. 
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lesi h;inde kavranrnak istendigi takdirde, kohl ve (adz) 

bir yonelmedir."52 

t�te bu noktada Bergson'un sezgisine ihtiya� vardu ve Berg­
son'un zamaru, sezgiyi hesaba katmak suretiyle, adz ve kotii 
durumda kalan du�unceye yeni bir yol a�ma imkanma kavu�ur. 
Bu yol insan, hay at, ahlak ve hatta din konusunda bir fikir degi­
�ik1igine gitmenin de yoludur. Bu fikir degi�ikliginde Bergson 
ile birlikte, aksiyon felsefesi kurucusu Maurice Blondel'in de 
onemli katkllan oldugunu soylemek gerekir. 

19. ve 20. yuzyIllar, her �eyi a�Il<1ama iddiasmda bulunan ve 
butiin bir evreni i9ne alan felsefi sistemlerin arhk bir anlamda 
son buldugu zamanlardu. Hatta Hegel'in felsefesi, bu anlamda 
son sistemdir. Buyuk sistemlerin yoklugu, felsefi aklmlarm sa­
YISlru arhrml�, Kant'la birlikte egemen olan rolativizm bireydli­
gi dogurunca, filozof saYlsmca felsefi aklmlanrun ortaya �lkma­
sma neden olmu�tur. Bu a�ldan felsefede, bir dallanma ve bu­
daklanma donemi ba�laml�hr, denilebilir. 

Bergson felsefeye ba�ladlgl zaman, Kant'm metafizigi yasak­
layan epistemolojisi ve bu epistemelojiyi miimkun kllan insan 
zihni hakkmda, "Be�er zihni boylece uzak bir ogrend gibi kendi 
damma ahlml�h: ger�egi oldugu gibi gormek i9n doniip arhk 
bakmak yasakhr."53 der. Top�'nun da ifade ettigi gibi ashnda 
Kant, bir yanIlsama i�erisindedir. <;iinku Kant, bilginin maddesi 
ile �eklini ayn �eyler olarak gordu. Zeka ise ona gore, ili�kiler 
kurma yetenegiydi. Bizde mevcut olan formlar, dl�andan gelen 
bilginin maddesine �eklini vermek suretiyle bilgi ortaya �lklyor­
duo Ama ili�kileri kuran kahplar nasI I meydana geldi? Kant, bu­
nu a�lklamadl.54 Aynca Kant, zihnimizin siirekli degi�tigi filaine 

52 tmil Brehier, Bugiinkii Fe/seje Konuiart, �ev. Mehmet Toprak, lstanbul: Rem­
zi Kitabevi, 1%6, s. 34. 

53 Bergson, Dii$iillce ve Devingen, s. 87. 
54 TopC;U, a.g.e., s. 19. 
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yabancl oldugu gibi siirenin varhgml tammlyor ve zamaru da 
mekandan aytrmlyordu. Biitiin bunlara bagh olarak da numene 
(kendinde �ey) ait bir sezginin bulunmadlgma inanml�h.55 Berg­
son'a gore Kant'm epistemolojisi, bilgi ile hayah birbirinden ta­
mamen kopanyordu. Oysa hayat hakkmdaki fikirler ile bilgi hak­
kmdaki fikirler birlikte gitmeli ve birbirlerini tamamlamahdlrlar. 

19. yiizyIl ile 20. yiizyll ba�lannda felsefe, Kant'm miras bl­
rakhgl bilgi meselesiyle ugra�maya devam etti. Ger�i Hegel'e 
gelinceye kadar Alman romantikleri ve idealistleri Fichte, Schel­
ling, Schopenhauer gibi filozoflar, Kant'm numen ile fenomen 
arasma �izdigi smm kaldlrmaya �ah�ml� olsalar da ve Hegel, 
bunu iist seviyeden ve biitiin smulan �izilmi� mutlak idealizm 
ile iki alan arasmdaki bo�lugu kaldumayt denemi�se de, siste­
minin gerek kendi i�inden gerekse dl�mdan gelen sebeplerden 
dolaYI klsa siirede ylkIlml� olmasmdan otiirii, Kant rolativizmi 
yok edilememi� ama idealizm daha da gii�lii olarak varhgml 
devam ettirmi�tir. . 

Hegel sisteminin son bulmaslyla birlikte felsefede, bir alaruru 
kaybetme tehlikesinin ba�ladlgtndan soz etmek gerekir. 1900'lii 
yIllar, bu slkmhrun yIllandlr. Hegel'den sonra, "Hegel'in felsefe­
sinde tamamlyla arka planda kalan bilginin slrun problemi on 
plana ge�ti."56 Felsefe, bilginin bir bilimi olmaya ve "metotlanru 
inceledigi ilimlere dayanmaya ba�ladl. .. Bu ilimler Marburglu 
Yeni Kant9larda tabiat ilimleriydi. Felsefe tabiat ilimlerinin bir 
bilgi teorisi oldu ... Psikoloji ve manhk felsefeden aynldl."57 

ate yandan W. Dilthey ise tarihselci bir baki� geli�tirmeye 
�ah�h ve 0 da bir rolativizme vardl. Felsefenin i�inde bulundu­
gu bu durumdan �Ikmasmda E. Husserl fenomenolojisinin 
20. yiizyIl ba�lar�ndaki �abasl felsefeye yeni bir soluk getirdi. 

55 A.g.e., s. 19-20. 
56 Takiyettin Mengii�o�lu, Fenomenoloji {'e Nicolai Hartmann, Istanbul: Edebiyat 

FakiiItesi Matbaasl, 1976, s. l. 
57 A.g.e., s. 1-2. 
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ROlativizm, sadece felsefe sahasmda degil, bilim sahasmda 
da etkili oldu. Mesela, Pierre Duhem, hakikati conventionlarda 
goruyor; Poincare, Oklid geometrisini daha kullam�h buldugu 
i9n tercih ediyordu.58 Ancak, Avrupa'ya hakim olan pozitivizm 
giiciinil bilimden alml�h. Bu pozitivizm, Kant'm epistemoloji­
sinden kaynaklanmakla birlikte, Bacon'dan beri hazlrlanml� ve 
bilhassa A. Comte tarafmdan da sag lam bir �ekilde tesis edile­
rek sadece bilim sahasmda degil, biltiin alanlarda felsefede, 
etikte, sosyolojide, psikolojide hatta siyasette bile egemen 01-

mu�tur. Pozitivizm ile birlikte geli�en bilimcilik, her �eyin pozi­
tivizme ve dogabilimi modeline gore kurulmasml zorlaml�hr. 
DolaYlslyla idealizm ve rolativizmin yamnda, Bergson felsefeye 
ba�ladlgmda, pozitivizm ve bilimcilik, doneme damgasml vu­
ran bakI� a"Ilan durumundaydl. Bergson'da bu bilimci-poziti­
vist tutumun slkI bir ele�tirisiyle kar�Ila�mamlz bo�una degil­
dir. <;ilnkil pozitivist bilim tutumu, bize e�yamn sadece goru­
nil�lerini tam tan ama bu gorunii�leri de ger"ek olarak sunan bir 
yakla�lm sergilemektedir. Ruh olaylanna ve metafizige kendini 
kapatan boyle bir anlayl�m hakikati oldugu gibi vermesi miim­
kiln olmadlgmdan Bergson, rOlativizm kar�lsmdaki tutumunu, 
aym �ekilde pozitivizm ve bilimcilik kar�lsmda da siirdiirdii. 
Aynca, objektif-reel diinyanm dl�mda, bu diinyaYl a�an ba�ka 
bir diinyanm reddedilmesi, Bergson'a gore kabul edilebilecek 
gibi degildi. <;ilnkii pozitivist-bilimci goru�, sadece madde diln­
yasml ve bu diinyanm bilgisini ger"ek ve ge"erli goruyor, ruhun 
hakim oldugu hayat alanml ya yok farz ediyor veya onu da 
madde diinyasmm kanunlanna tabi kIhyordu. Oysa iki ayn 
ger"eklik alam ve her alanm da kendine mahsus bilgi elde etme 
metodu oldugunu, ruh ve hayat olaylannda bu metodun sezgi 
olarak viicut buldugunu, Bergson ortaya koydu. 

58 Ulken, a.g.e., s. 6-7. 
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Kant'tan itibaren gelen Alman idealizminin Hegel'de en iist 
seviyede temsil edildigini soylemi�tik. Bu idealizm, koyu bir 
entelektiializm olarak Hegel'in, "Akli olan ger�ek, ger�ek olan 
aklidir" soziine de sadlk kalarak akll ve zihni mutlak gii� haline 
getirdi ve tek ol� olarak akll ve zihni kabul etti. Bu, koyu ve ka­
h bir rasyonalizm idi. tnsam da sadece bir akll ve zihin varhgl 
olarak goren bu anlayl�a ashnda Kierkegaard, Nietzsche ve hat­
ta Hegel zamamnda Schopenhauer gibi filozoflar tarafmdan 
onemli tepkiler gosterilmi�ti. Bergson, akll ve zihin dl�mda bizi 
ger�egin bilgisine gotiirecek ve metafizige adlm athracak olan 
bir bilme vasltasl olarak sezgiyi ortaya koymak suretiyle, bu 
entelektiialist-rasyonalist anlaYl�a en onemli sarsmhYl ya�ath, 
denilebilir. 

Bergson'un yeti�tigi felsefe �eyresi i�inde onemli isimlerden 
birisi de Nietzsche'dir. Aslmda Nietzsche'nin ya�adlgl donem­
deki felsefeye olan etkisi, giiniimiize olan etkisi kadar degildi. 
Ancak 0, 1900'de oldiigii zaman, Bergson ile ortak denilebilecek 
tarzda baZl gorii�ler blrakml�h. Her �eyden once her iki filozof 
da, hayat felsefesi filozofudur. Her ikisi de biyolojiden fayda­
lanml�hr. Nietzsche, Darwin'in dogal aYlklanma gorii�iinden 
hareketle iistiin insan anlayl�ml ortaya koyarken; Bergson, fel­
sefesindeki iddialanm, biyolojiden del iller alarak temellendir­
meye �ah�ml�hr. Bir baklma iistiin insan ile mistikler arasmda 
onemli farklar bulunsa da, formel benzerlikler ileri siiriilebilir. 
Ancak, Nietzsche'nin ortaya �lkardlgl bireycilik, hakikati bir tek 
insamn zihnine bagh hale getirmek suretiyle rolativizmi daha 
da kuvvetlendirmeye yaraml�hr. Boyle bir anlayl�, solipsizme 
kapl ac;Iyor ve "herkesin kendi hakikatinden bahsedecek kadar 
ileri gidiyordu."59 

Aynca Nietzsche, sadece bilgi meselesinde degil degerler 
meselesinde de iistiin insamn, "insanlara kabul ettirmek i�in ye-

59 A.g.e., s. 6. 
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ni kIymetler yarataca�ml da soyleyerek hakikat meselesinde 
tam bir illusionnisme' e Ula!;ilyordu."60 Bunun yamnda Nietzsche, 
Darwin'in evrim hakkIndaki gOrii!;ilerini desteklerken Bergson, 
bu gorii!;ileri ele!;itiriyordu. Insan ile hayvan arasmdaki mahiyet 
farkml ortadan kaldlran Darwin'in evrim gOrii!;iiine kar!;il Berg­
son, insandaki ruhi taraft yiiceltmek suretiyle, "Darwin teorisi­
nin sarsmhsml teskin etti. Ona gore, biz kendimizi hayvansal 
diinyadan bir par�a olarak merhametsiz bir hayat miicadelesi­
nin hiikmii alhnda dii!;iiinmekten hO!;ilanmaYlz."61 Oysa Nietzsche' 
de hayatm esaSl miicadeledir ve kriz donemlerinde ya�ama �an­
Sl olan sadece gii�liilerdir. 

19. yiizyllda, Kant'm temel sorusu olan bilgi meselesi, psiko­
loji ile de izah edilmeye �ah!;illdl. Bu a�ldan, bilgi meselesinin 
�oziimii i�in bilen oznenin bilme edimini ger�ekle!;itiren siire�ler 
ele ahndl ve bu siire�ler iizerinde duruldu. Bunlar algI, dii!;iiin­
me, zihin, bilin� gibi siir�ler ve kavramlardlr. Burada bilginin 
kendisi ara!;ihnlmadl�l i�in bir epistemolojiden ziyade bir "psi­
kolojizm" ortaya �lkh. <;iinkii "ilmin kIymetini anlamak, ilmi 
yapan psikolojik faaliyeti tetkik etmekle kabildir:'62 Temele, oz­
nelerin psikolojik yapl ve faaliyetleri konuldu�u zaman diinya, 
oznelere farkh goriinece�i i�in ozneler araSl ortak bir diinya ta­
savvurundan soz etmek miimkiin olamazdl. Boylece ortaya psi­
kolojik bir rolativizm ve septisizm �lkh, denilebilir. Psikolojiz­
min yanmda, yakm zamanlara kadar olduk�a etkili olan ve sos­
yal pozitivizmden de etkilenerek gii�lenen bir sosyolojizmden 
de bahsetmek gerekir. Sosyolojizm, bilgi meselesini, "bir nevi 

60 A.g.e., s. 6. Aynca Nietzsche i\e Bergson'un ahlak anlayl�lanrun, iistiin insan 
i\e mistik insan anlayl�lanrun ka�I1a�tlCllmasl i�in bkz. Mtinir Dede, F. W. 
Nietzsche ile H. Bergson'un Aillak AlII"yl�laT/ (Ka�lla�tJ.rmah olarak), Erzurum: 
Atatiirk Oniversitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti (Basllmaml� doktora tezi), 
1996. 

61 Mayer, a.g.e., s. 104. 
62 Olken, a.g.e., s. 7. 
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cemaat ruhiyah" ile a�lklamaya kalkl!;ih. Her toplumun ruhiya­
h, birbirinden farkll oldugu i�in, hpkl tarihselci filozoflarda 01-
dugu gibi, sosyolojizm taraftarlan da rolativizme kapl a�malan 
bakImmdan, psikolojizmin !;itipheciligine benzer bir !;itiphecili­
gin yenilenmesine sebep oldular. 

Bergson doneminde, Darwin ve Spencer'in evrirnciliginin 
onemli etkileri vardl. Bergson, her ikisinden de etkilenmekle 
birlikte hem Darwin'i hem de Spencer'i olduk�a ele!;itirdi. Gen�­
liginde Spencer'e olduk�a tutkun olan Bergson, Spencer'in 
19. ytizyIl tizerinde btiytik bir �ekiciligi oldugunu soylemekle 
birlikte, onun bu �ekicilige cevap vermekten uzak kaldlgml da 
ekler. "Onun doktrini ger�i tekamtilctiltik adml ta!;ilyor; evrensel 
olu!;iun akl!;ilm a!;iagldan yukanya �lkmak ve yukandan a!;ia�ya 
inmek suretiyle gostermek istiyordu. Hakikatte ise yaphgl felse­
fede ne olu!;itan, ne de tekamtilden eser vardl."63 

<::tinkti onun metodu, "tekamtil etmi!;iin par�alanm yeniden 
in!;ia etmekten ibarettir."64 

Bu, mekanik bir tekamtilctiltikttir ve Darwin'inkiyle birlikte 
olu!;i ve stireyi yok sayan bir karaktere sahiptir, dolaYlslyla da 
onun tekamtil anlayl!;imda yaratlClhk yoktur. Bu, ozellikle Spen­
cer i�in bir yamlsamadlr. Onun yaphgl, bir yap-boz oyunu gibi, 
ger�ekligi bugtinkti !;iekliyle ele ahp, soma onu tekrar par�alara 
aymp, tekrar birle!;itirmekten ibarettir. 

' 

Bergson Darwin'e kar!;il, "insanm a!;iagl hayvanlardan ttire­
medigini tersine, hayvan ttirlerinin ins ana dogru giden geli!;ime 
yolunda yolda btrakIlml!;i bozuk-�atlak tiriinler 01dugunu"65 ile­
ri stirdti. Boylece Darwin'in ins an ile hayvan arasmda kaldlrdl­
gl mahiyet farkIm Bergson tekrar koydu. 

Bergson'un hayah klsmmda degindigimiz iki hocasmm 01-
le Laprune ve Boutraux'un ve bunlann dl!;imda M. De Biran'm 
ve Lachelier'in filozofumuz tizerinde onemli etkileri oldugunu 

63 Bergson, Yara/le! Tekdmiil, s. 465. 
64 A.g.e" s. 465. 
65 Bedia Akarsu, <;agd� Felsefe, Istanbul: Milli E!1;itim Baslmevi, 1979, s. 58. 
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soylemeliyiz. �iinkii bu filozoflar tarafmdan gelh;;tirilmi� olan 
spritiializmin, Bergson'un yazIlan iizerindeki etkileri kii�iim­
senmeyecek derecededir. 

Bergson'un yeti�ti�i donemin Avrupasl ve ozellikle Fran­
sa'da ya�anan toplumsal olaylann da Bergson'un gorii�lerinin 
olu�masmda onemii oldugu vurgulanmahdlr. Biitiin diinyayl 
etkileyen I. Oiinya Sava�l oncesi ve sonraSl durum, 191Tdeki 
Bol�evik lhtilali gibi olaylann Bergson iizerinde etkili oldugu 
muhakkakhr. Hatta sava� ile ilgili de�erlendirmeleri, ABO'de 
yaph�l konu�malar, bu etkileri a�lk�a gosterir mahiyettedir. 

Bergson'un �a�mm en onemli felsefe hareketlerinden birisi 
de varolu��uluktur. Bergson'un varolu��uluk ile yakm bir ili�ki­
si vardu. Hatta E. Mounier, Varolu$ Felsefelerine Giri$ adh eserin­
de, Bergson'u Hlristiyan Varolu��lar arasmda sayar.66 

Bergson, kendisi ile aym donemde ya�aml� olan eylem felse­
fesinin kurucusu Blondel ile yakm fikirlere sahiptir. Her iki filo­
zof i�in de spiritiialist nitelemesi yapIlmakta ve bilhassa Berg­
son, tam anlamlyla insan varhgml onun psikolojisinden hare­
ketle tammanm imkamna i�aret etmektedir. Bergson i�in de, hp­
kI varolu��ularda oldu�u gibi ama�, insan varolu�unu, onun 
hayahm anlamak ve bu anlamayl sa�layacak bir yontem geli�­
tirmektir. Ger�i pek �ok varolu��da bir metot arama sorunu 
soz konusu de�ildir. �iinkii onlar, Bergson'a nazaran, fenome­
nolojiye ba�hhklan sayesinde metot sorununun zaten Husserl 
tarafmdan halledildi�ini dii�iiniirler. Elbette Bergson'un elde 
etmek istedi�i tarzda bir bilgi ve bu bilgiyi elde etme metodu, 
varolu��ularda pek kabul gormez. Ancak hepsinin ilgi alammn 
somut, �ahsi tecriibeler edinen insan ve onun hayah olmaslyla 
birlikte, bu ins ana ve onun hayatma yakla�ma bi�imi, ya�anh ve 
ya�ama deneyimine verilen de�er a�lsmdan da aralannda 
onemli benzerlikler vardlr. 

66 Emmanuel Mounier, Varolu� Fe/seft?lr:rine Giri�, �ev. Serdar Rifat Klrkoglu, is­
tanbul: Alan Yaymclhk, 1986, s. 48. 
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Russell, felsefeleri yontemlere, sonu�lara, filozofu felsefe yap­
maya iten egemen istege gore olmak iizere birka� baklmdan Sl­
mflandmr. Yontemlere gore ampirik ve a priori; sonu�lara gore 
de idealist felsefeler ortaya �lkar. Bir diger bakImdan yapllan Sl­
mflandumaya gore de, "mutluluk sevgisinden esinlenen duygu 
felsefeleriyle, bilgi sevgisinden kaynaklanan kuramsal ve eylem 
sevgisinden esinlenen pratik felsefeler elde ederiz."l 

Bergson'un felsefesi, "eylemi en iistiin iyi, mutlulugu bir so­
nu�, bilgiyi ba�anh etkenlige sadece ara� sayan"2 bir felsefe ola­
rak pragmatistlerle birlikte amhr. Zira ona gore biz, dii�iinmek­
ten ziyade hareket etmek i�in yarahlml� oldugumuz i�in "hep 
bir �eyler yapmak kashyla"3 dii�iiniir ve bir ama� olmadlk�a da 
hi�bir �ey yapmaylz. Dahasl, mahrumiyet duymadlk�a bir �ey 
aramaYlz. 

Bergson, akII ve zekaYl hakikate ait bilgiyi elde etmede ve 
bizzat hakikatin kendisi olan olu� ve siireyi anlamakta yetersiz 
kaldlgl, dolaylslyla da bilme vasltasl olarak sezgiyi kabul ettigi 
i�in irrasyonalist ve sezgici bir filozof olarak nitelendirilir. Bu­
nun yanmda, biitiin canhlarda bir hayat hamlesi kabul ettigi ve 
buna bagh olarak bir evrim dii�iincesi ortaya koydugu i�in4 vi­
talist bir filozof olarak kar�lmlza Qkar. 

Bertrand Russell, Batl Fe1sefesi Tarihi-Yeni(ag, <;:ev. Muammer Sencer, istan­
bul: Say Yaymlan, 2000, s. 154. 

2 A.g.e., s. 154. 
3 Bergson, YaratlC! TekamUl, s. 381. 
4 Vitalizm, bir organizmadaki fiziko-kimyasal olgulan, hayati bir ilkeden ha­

reketle a<;tklayan doktrin. Hayatm kendine ozgiiliigiinii reddeden ve onu 
kompleks fizik olgulara indirgeyen materyalizme, hayab spiritUel bir mev­
cudiyet (Tarnl veya ruh) ile a�lklayan spiritiializme kar�ldlr. Vitalizm, . /  .. 
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Bergson'un felsefe anlayl�l ve yontemi, hakikat anlayl�ma ve 

bilim ile olan ili�kisine bagh olarak bi�imlenmi�tir. Bu hakikat 

anlayl�l, Eski Yunandan beri devam eden rasyonalist-idealist 

hakikat anlayl�mdan farkhdlr. Bazl filozoflar tarafmdan itiraz­

lar yaptlml� olsa da, geleneksel felsefe, evrende degi�mez bir 

toz araml�, astl hakikat olarak boyle bir tozun varhgml kabul et­

mi�, bu hakikat bilgisini elde etme araCl olarak da akh ele alml�­

hr. Bergson ise geleneksel felsefede ifadesini bulan ve degi�mez 

bir hakikatin varhgma kendisini baglayan ozcii, ideaCl felsefele­

re ka�l kendisine ait hakikat alaru olarak hayat ve evrimin ken­

disi olan olu�u kabul etmi�tir. Onun bilim anlayl�l ise ozellikle 

biyolojide ortaya �lkan determinist-mekanist evrimci an1ayl�m 

tersinedir. Aynca bilimlerin i�leme bi�imi, hareket halindeki 

durumlardan hareketsiz goriinu�ler elde etmeye yonelik oldu­

gu i�n Bergson'un yoneldigi hakikat alarum bozucudur. <;unku 

Bergson'un yoneldigi hakikat alaru, hayahn kendisidir ve ha­

yattan anla�tlan da, �uur tarafmdan kavranan ve tam amen insa­

run i� dunyasmda devam eden sure veya olu� ile mekandan ba­

glmslz olan hareketliliktir. Bir baktma bu hayat, biyolojik degil 

ama psikolojiktir. Zira bahsedilen hareketlilik, olu� veya i� dun­

yamlzda devam eden sure, �ozumleme yoluyla degil de i�eri­

den sezgi yoluyla kavradlglmlz bir ger�eklik alamdlr. Ashnda 

bu alan yani i�imizde ge�en sure, kendi ki�iligimizdir. Ki�iligi­

mize ili�kin bir bilme edimi aym zamanda psikolojiyi hesaba ka­

tan bir bilme edimi olabilir. Bundan dolaYl Bergson, psikolog 

bir filozof oldugu gibi felsefesi de psikolojik temellere dayah bir 

ya�ama felsefesidir. Hatta onun felsefesi "metafizikle nihayetle­

nen bir psikoloji"dir.5 

.. f. hem gen;e�in bir teorisi hem de mekanizmin bir olumsuzlanmasldlr; bu, 
maddeyi tamamen ozel bir olgu, hayatm smu olgusu olarak dii�linen spesi­
fik bir realizmdir. (Didier Julia, Dictionnaire de la Philosophic, Paris: 1988, s. 

300.) 
5 Topo;u, Bergson, s. 40. 
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Psikolojik temellere dayah ama delillerini biyolojiden alan 

bir ya�am felsefesi pe�inde olan filozof sembolik, dl�tan, ikinci 

dereceden bilgi veren kavramlardan ve simgelerden slynlmaya 

c;ah�lr. <::iinkii hakikat alam olarak nitelendirilen ve "niteliklerin 

c;e�itliligi, geli�imin siirekliligi, y6nelimin birligi"6 gibi husus­

lardan ibaret ic;sel hayat, simgelerle temsil edilemedigi gibi kav­

ramlarla da ifade edilemez. <::iinkii hic;bir simge, hic;bir soyut ve 

genel kavram kendi bilinc;li hayahmlzda tecriibe ettigimiz 6z­

giin duyguyu eksiksiz bic;imde Veremez. Kavram ve simge, ha­

yahmlzm yerine gec;emez. Bergson'un felsefe anlaYl�I, felsefeyi 

bir bilim ve ciddi bir zihinsel ugra� olarak kabul ettigi ic;in kav­

ramlan ve simgeleri a�mak zorunda kahr. Bir gerc;ekligin kop­

yasl veya g6lgesi olan kavramlan ve simgeleri a�an Bergson'un 

felsefedeki metodu, aSl1 gerc;eklik olan siirenin sezgisine daya­

mr. Siirenin sezgisini bilim, deneycilik ve akllClhk veremez. Bu 

anlamda onun felsefeye ba�langlcl, bir tilr bilimcilik, deneycilik 

ve akIlClhk ele�tirisidir ve onun felsefesi, c;agmm egemen biitiin 

g6rii�lerine bir kar�1 C;lkI�1 ifade eder. Deneycilik, "sezginin ba­

kI� aC;ISI ile c;6ziimlemeninki arasmdaki bir kar�lthktan"7 dog­

mu�tur. "Felsefece deneycilik 6zgiin olam, dogal olarak ic;inde 

olamayacagl d6nii�tilrmede arar, 6zgiin olamn varhgml da d6-

nii�tilrmede bulamadlgmdan yadslr." 8 

AkIIClhk, "deneycilik gibi, ruhsal durumlan onlan birbirine 

baglayan egodan kopmu� parc;alar olarak g6riir; deneycilik gibi, 

benligin birligini yeniden yaratmak ic;in bu parc;alan bir araya 

getirmeye c;ah�lr."9 

. Deneycilik ile aktlclhk arasmda bu tilrlii benzerlikler olmasl­

na ragmen deneycilik ki�iyi, ruhsal durumlann C;oklugundan 

ibaret g6riirken, akIlclhk ki�inin birligini savunur. 

6 Bergson, Metajizige Giri$, s. 13. 
7 A.g.e., s. 23. 
8 A.g.e., s. 23. 
9 A.g.e., s. 23. 
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Sezgiye dayanan bir felsefe kurrnak iddiasmda olan Bergson, 
sezginin tecriibeye dayandlgl, bundan dolayl da kavramlardan 
ger�ekIige degil de, ger�eklikten kavramlara ge�en bir felsefe 
onerir. Bu felsefe, ger�egin bizzat i�ine yerle�meyi, ona bu yolla 
niiruz etmeyi, degi�imin i�inden onu kavramaYl gerektirir. Ona 
gore ger�ek deneycilik, ashnda ger�ek metafiziktir ve ger�ek de­
neycilikten de "ozgiin olanm kendine olabildigince yakla�mayl, 
onun ya�amml derinlemesine ara�tIrmayl, boylece de anhksal 
bir dinlemeyle onun ruhunun kalp ah�lanm duyumsamaYl"lO 
anlar. Boyle bir yoldan hareket eden felsefe, herhangi bir taraf 
tutmadan, belli kavramlara dayanmadan sadece sezgiye daya­
rur. Sadece akIl ve zeka ile felsefe yapmak, bugiinkii bilimlerin 
yaphglru yapmakhr ve ashnda bu, felsefeden vazge�mektir. Da­
ha once de ifade edildigi gibi, "dii�iincenin odevinin ah�llml� 
yoniinii tersine �evirmek" ll felsefe yapmak anlamma geIir. Olu� 
filozofundan daha farkll bir felsefi taVIr da beklenemez. C::iinkti 
olu� filozofu, degi�ende, degi�mez olanda oldugundan daha 
fazla bir �ey oldugunu dii�iiniir. Olay ve varhk diye iki ayn �ey 
dii�iinmeyen Bergson, biitiin varhgl bir siireklilik ve olu�tan 
ibaret goriir. Bundan dolayl Bergson, olgulann genelle�tirilme­
siyle degil, "biitiinle�tirici deneyim" ile ilgilenir. Boyle bir dene­
yim ile ilgilenmek, felsefeyi, dogrudan dogruya bilinene yani 
hayahn bizzat kendine baglamakhr. Oysa hakikati degi�mez 
olanda arayan ozci.i felsefeler, tam tersi olan bir inan�tan hare­
ket etmi�lerdir. Platon'dan Yeni Platonculuga, oradan Kant'a 
hatta kendi zamamna kadar olan felsefeler, varhk ile soyut dii­
�iince arasmda bir uygunluk kurduklan i�in varhgl, dii�iince­
nin ugruna feda etmi�ler, boylece de zihincilige veya tam tersi 
bir materyaIist tutum olan mutlak monizme varml�lardlr. Boy­
lece de ger�ekligi genel bir kanun ya da fikirden ibaret gormii�-

10 A.g.e., s. 25. 
11 A.g.e., s. 44. 
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ler ve dl� diinyadan siireyi, olu�u, yaratmaYl ve hareketliligi 
kaldlrml�lardlr. Bu tiirlii felsefelerin ula�tIgl sonu�, zihincilik ve 
mutlak monizm ile birlikte evrensel bir mekanizm olmu�tur. 
C::iinkii kanun, her �eyi a�lklaylCl bir mahiyet ile kar�lmlza �lkar. 
Olgu, her �eyi kah ve donuk hale getiren kanunun a�lkladlgl bir 
�ey olur. Oysa Bergson'un felsefedeki �abasl, mutlak bilgiyi im­
kanSlZ kIlan gorii�lerle miicadele etmek, boyle bir bilgiye kapl 
a�acak bir metafizik olu�turmakhr. Bu metafizigin ve felsefenin 
hareket noktasl, insamn kendi ki�i1igidir. Zira ki�iligin bir birli­
gi vardlr. Felsefenin gorevi de, soyut olarak ortaya konulan bir­
ligin iistiinde, somut birligin ne oldugunu bilmektir. "Felsefe 
bunu ancak benlikle benligin yahn sezgisinin iyeligini yeniden 
elde ettiginde bilebilir."12 Bu ne demektir? Bergson'un cevabl, 
onun felsefedeki metodunu da a�lklar: "Felsefe birinin kendini 
bir sezgi �abaslyla nesnenin i�ine yerle�tirmesinden ibarettir." 13 
Demek ki onun soz konusu ettigi mutlak bilgi, geleneksel felse­
fedeki toz ara�tIrmasl yapan ve ger�eklik olarak bir ozIer alaru 
kabul edip ger�ekligi donduran, boylece de bilginin konusu ola­
rak durgun, hareketsiz bir alandan mutlak bilgiyi elde etmek is­
teyenlerin kar�lsmda, olu�un i9nden �lkan ama araClSlZ ve dog­
rudan elde edilmi� bir bilgidir. Oyleyse Bergson'un felsefesinin 
yoneldigi ve metafizigiyle elde etmeye �ah�hgl mutlak bilgi, 
"bo� bir kurgu" olmamn otesindedir. Fikirlerini, M. $ekip 
Tun�'un ifadesiyle, "musiki notalan" gibi yazan Bergson'un fel­
sefesi, diskiirsif bir akII yiiriitmenin iiriinii olarak goriilmedi­
ginden ama fikirler arasmda, benzetmelerle bezenmi� bir uyum 
bulundugundan, onu anlamaya , yonelmek, onu biitiin bir ruh 
ile dinlemeye baghdlr.Bir biitiin olarak gozden ge�irildiginde 
Bergson'un felsefesi bir diializrri olarak kar�lmlza �lkar: Madde­
Hayat, t�giidii-Zeka, Mekan-Zaman, Ruh-Beden, Statik Top-

12 A.g.e., s. 26. 
13 A.g.e., s. 29. 
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lum-Dinamik Toplum, tnsani Ahlak-Toplumsal Odev AhlakI. 
Bu ikilikler i�erisinde en orijinal ve merkezi olan kavramlar ise 
i�gudu-zeka ikiliginden ortaya �lkan sezgi kavraml ile mekan­
zaman ikiliginden ortaya �lkan sure kavramlandlr. Bundan do­
layl onun felsefesi, sure ve sezgi felsefesi olarak adlandmhr. 

A) Madde-Hayat ve Evrim 

Maddenin meydana geli�ini Yaratlcl Tekamiil 'de; hayat-madde, 
ruh-beden, hahza-madde gibi ili�kileri de Madde ve Bellek adh 
eserinde ortaya koyan Bergson, madde sorununu hayattan, 
ozellikle yarahcl bir evrim olarak dii�iiniilen hayattan baglmslz 
olarak dii�iinmez ve ele almaz. <;iinkii Bergson'da her �ey, ha­
yat ve harekettir ve mad de, "azalhlml� bir hay at", hayah al�al­
tan, onu a�aglya �eken bir �ey olarak ortaya �lkar. 

Biitiin evren, iki kar�lt kuvvetin �ah�masmdan ibarettir. Bu 
�ah�ma, madde ile hayat arasmdaki bir �ah�madlr ve her iki 
kuvvetin yonii birbirine terstir. Hayat, yukanya dogru olan ha­
reket, madde ise a�aglya dogru olan harekettir; daha dogrusu 
onu bir hareket olarak degil, hareketsizlik olarak dii�iinmek da­
ha dogrudur. <;iinkii onun, yaratma ve hareket olan hayata nis­
petle, azaltIlml� hayat olarak nitelendigini biliyoruz. Madde, 
yukanya dogru �lkan hayah adeta a�agt dogru �ekmekte ve 
onun geni�lemesinin oniinde bir engel olmaktadlr. <;iinkii 
"madde atalet, geometri ve zarurettir."14 Buna kar�Illk hayat ise 
hiirriyettir. Madde mekanm, hayat ise zamanm ortaya �lkardlgt 
bir �y oldu� i�in "madde uzay i�inde vardlr."15 Bunun i�indir 
ki, madde iizerinde egemen olan sadece zekadlr. <;iinkii madde, 
oldu� gibi kahr veya dl�andan gel en bir kuvvetin etkisiyle de-

14 Bergson, Zihin Kudreti, s. 24. 
15 Bergson, Matier et Memoire, s. 261. 
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gi�tigi i.,in zeka, "bu degi�meleri degi�meyen par.,alann yer de­
gi�tirmeleri"16 gibi tasarlar. Madde, zorunluluk ifadesi oldugu 
i.,in hiirriyet, onda barmamaz. Ancak maddedeki zorunlulugun 
gev�emesiyle hayat ortaya .,lkar ve hayat zorunlulugu hiirriye­
te .,evirir. Maddenin zorunlulugunun gev�edigi yere �uur yerle­
�ir ve �uur, yerle�tigi yerde kendini geni�letir. Hatta bundan do­
laYl Bergson, hayatm kaynagmda ne vardu? sorusuna, "supra­
conscience" (iist-�uur) vardlr bi.,iminde bir cevap verecektir. 
�uurun geni�lemesi, bir baklma hayatm geni�lemesi demektir 
ve bu geni�lemenin nedeni de �uurun zaman ile i� gormesi ve 
zamam emrinde kullanmasldlr. 

Madde, belli �artlar i.,inde, belli bir tarzda davramr. Madde­
nin davranma tarzl ve yaphgl �eyler, belli �art1ar i.,inde ve belli 
bir tarzda oldugu i.,in onceden kestirilebilir. Bu kestirme i�ini 
yap an da zekadlr. <;iinkii zeka, sabit noktalara dayanarak i� go­
riir. Zekaya sabit noktalan ise madde saglar. Madde, zekanm 
konusudur. Zekamn sabit noktalara dayanarak i� gormesi faali­
yeti ise bilimdir. Oyleyse madde, aym zamanda bilimin konusu­
duro Burada zeka, ara.,hr. Madde konusunda soylenenlerin tam 
tersine olarak hayatta ise bir evrim vardlr. Bu evrim, yarahCl ve 
artistik bir karaktere sahiptir. Hayattaki evrim, zannedildigi gi­
bi tel< bir .,izgi istikametinde degildir. Evrim kavraml, ilkelden 
miikemmele, az geli�mi�ten olgunla�ml�, kemale ermi�e gidi�i 
imlese de Bergson'da farkh bir evrim anlayl�l ile kar�lla�mz. 
Ozellikle kendisinden onceki evrim anlaYI�lanndan en onemli­
si olan Darwin'inkiyle hi., benze�meyen bir evrim anlaYI�ma sa­
hiptir. Eger evrim, bir tek ,.,izgi yoniinde olsaydl, bu evrim "ha­
reketi basit bir �ey olacak, yonii de .,abuk tayin edilecekti."17 

Evrim, Wrleri bir noktada birle�tirmek yerine, yani evrimin 
unsurlanm birle�tirmek yerine , par.,alanma ve aynlma yoluyla 
ilerledigi i.,in onun yonii, seyri .,ok degi�ik sapmalara ugramak-

16 Bergson, Yamtlel Tekiimiil, S. 20. 
17 A.g.e., s. 135. 
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ta ve bu surette ilerlemekte, boylece de karma�lk bir bic;imde 
kar�lmlza c;tkmaktadlr. Bir hedefe dogru birle�erek geli�en ve 
ilerleyen bir hayat degil; boliinen, parc;alanan, aynlan bir hayat 
kar�lsmda bulunuyoruz. Bu, nastl gerc;ekle�ir? Bergson burada 
sembolizme ba�vurur ve bu boliinmeyi benzetmelerle aC;lklar: 
Bir siiru sokaga ac;tlan bir kav�ak dii�iinelim. Esen ruzgar, kav­
�aktaki sokaklardan her birinde kendisine bir yol bulmaya c;ah­
�lr ve biitiin sokaklara dagtllr. Riizgann yonii ve hangi sokaga 
ne kadar akacagl bilinemez. Bir baktma ruzgann �iddeti ve kar­
�tla�hgl engeller, onun farkll sokaklara akmasma neden olur. Bu 
benzetmede oldugu gibi hayat da c;e�itli engellere ugrayarak de­
gi�ik yonlere akar. Ama hayahn akt� yonii ve akma bic;imi once­
den bilinemez. Hayat, Bergson'un ba�ka bir benzetmesiyle, pat­
ladlgmda daglhp parc;alanan bir top mermisinin her bir parc;asl-. 
nm tekrar patlaylp parc;alanarak etrafa yaYllmasl gibidir. Riizgar 
omeginde oldugu gibi degi�ik yonlere akan ve akhgl her yonde 
akhgl kadar kendisini temsil eden hayat, top mermisi orneginde 
oldugu gibi de dagtlmayl, parc;alanmaYl, etrafa yayllmayl, geni�­
lemeyi yani zenginligi ifade eder. Patlaml� bir . top mermisinin 
parc;alanma niceligi ise iki kuvvetle aC;lklamr: "Barutun patlama 
kuvveti ile giillenin bu kuvvete gosterdigi mukavemet." 18 

Patlama kuvveti, hayatm prensibi olan hayat hamlesini (elan 
vitale), mukavemet ise maddenin, barutun patlama kuvvetine 
kar�l gosterdigi direnci ifade eder. dyleyse maddenin fonksiyo­
nu, hayatm geni�lemesine direnmek suretiyle onu smlrlandlr­
mak oldugu halde, hayat da maddenin direncini ktnp kendisi­
ne bulacagl yol onceden tayin edilmi� olmamakla birlikte, "her 
�eyden once ham maddeye tesir etmek temayiiliidiir." 19 

Hayatm maddeye etki etmesi, zorunlulugun hakim oldugu 
maddeye hiirriyet katmak ic;indir. 

18 A.g.e., s. 135. 
19 A.g.e., s. 135. ve a.g.e., s. 134. 
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Hayattaki evrim, yarahClhktan ba�ka bir �ey degildir. Bunu 
idare eden prensip de hayat hamlesidir. Bu evrim, mekanizmin 
savundugu gibi, �evreye uyum faktorii ile a�Il<lanamaz. Belki 
�evreye uyum onemli olabilir. <::iinkii �evreye uyum saglayama­
yan tiir ya�ayamaz ama uyum, evrimin kendisini a�Il<lamaktan 
uzakhr. 

Hayahn gelecegi �imdiki halini a�acagl i�in evrim, onceden 
dii�iiniilmii� bir plamn ger�ekle�mesi de olamayacagmdan do­
laYl finalizm de bu yarahCl evrimi a�lklamak konusunda ba�an­
h olamaz. Gerek mekanizm gerek finalizm, diinyada esash bir 
degi�im olmadlgl konusunda aym dii�iinceye sahiptirler. Meka­
nizm, evreni donmu� bir gol olarak dii�iiniirken; finalizm ise 
evreni, bu gole giden bir lrmak olarak farz eder. Finalizmin ka­
bul ettigi degi�me, belli bir amaca ve yone gidi�in basamaklan­
dlr. Mekanizmde ise boyle bir degi�meye bile imkan tamnmaz. 
Bundan dolayl Bergson, finalizme biraz daha sempati duymasl­
na ragmen evrimi a�lklarken finalizmde, hi�bir yaratIClhk gor­
medigi i�in onu da reddeder. Mekanizme gore gelecek, ge�mi�­
te i�kin olarak bulunurken; finalizmde gelecek, onceden belir­
lenmi� ideal bir model olara� kar�lmlza �lkar. lkisi arasmdaki 
temel fark, mekanizmin sebeplerden, finalizmin ise ama�lardan 
bahsetmesidir. Oysa ne sebepler ne ama�lar, tek ba�lanna evri­
mi a�lklayabilirler. Evrim, sebeplerin ve ama�lann iistiinde, on­
Ian a�an bir �eydir. Bundan dolayl hayatm ortaya �lkardlgl �e­
killer �ok �e�itlidir ve hi�biri once den kestirilemez. Bu durum­
da ashnda, iki a�lklama modeli arasmda hi�bir fark kalmamak­
ta ve bunlar Bergson tarafmdan bir madalyonun iki yiizii gibi 
degerlendirilmektedir. Biitiin bunlara ek olarak evrim, sadece 
ileriye giden bir hareket de degildir. Hayatm evrimi esnasmda 
yerinde saymalar oldugu gibi sapmalar ve gerilemeler de orta­
ya �lkar. Omegin rurler ve bireyler, hayat hamlesini kendi iizer­
lerinden aktaracaklan yerde; hamleyi kendilerinde durdurmak 
isterler. Buna ragmen idare edici prensipten dolaYl "hayahn te-
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kamiilii oniinde gelecegin kapllan, aksine, ardma kadar a\lkhr. 
�iinkii tekamiil asli bir karakterin icabl olarak sonsuz bir yara­
h�hr."20 Bu ifadeler a\lk\a �unu gosterir: Evrim, bir planm ger­
\ekle�mesi olamaz. Zira oyle olsaydl, plamn ger\ekle�mesiyle 
birlikte evrim de sona ererdi. 

Hayat, sonsuzca bir hareketlilik ve yarabCl bir evrim olarak 
dii�iiniildiigu i\in Bergson' a gore onda, yerinde sayma ve tek­
rarlar yoktur ve "miimkiin oldugu kadar etkin olmak ister."21 
Bundan dolayl Bergson, daima hareket halinde bir yarahClhk 
olarak dii�iiniilen hayat ile ilgilenir. Boyle bir ilgileni�, ele�tirdi­
gi finalizmi ve mekanizmi a�masml gerektirir. Organik diinya­
yl "ahenkli bir biitiin" gosterrneye \ah�sa da finalizmin ve me­
kanizmin hi\bir surette kabul edemeye<;egi ahenksizligi, Berg­
son'un organik diinyasl kabul eder. �iinkii Bergson'a gore her 
tiirde, hatta her bireyde, evrimin temel prensibi olan hayat ham­
lesinden II ancak bir par\a vardlr" ve her tiir ya da birey, "bu 
hamleyi kendi \lkanna kullanmaya yatkmdlr."22 Oyleyse tiirler 
ve bireyler kendilerini dii�iiniirler ve hayatm diger �ekilleriyle 
\arpl�ma ihtimali de buradan kaynaklamr. Hayah, tek bir ve ay­
m hamlenin yani hayat hamlesinin devaml olarak dii�iinen 
Bergson, ruzgar omeginde oldugu gibi farkll sokaklara sapan 
veya giille omeginde oldugu gibi saYlslz par\alara aynlan bir 
hayat anlayl�ma sahiptir. Boyle dii�iiniilen bir hayat Darwinci­
lik, Spencercilik, Lamark\lhk ve Yeni Lamark\lhk gibi doktrin­
ler tarafmdan anla�llamaz ve bu doktrinler, hayattaki yarahcl 
evrim sorununu \ozemezler. Biitiin bu doktrinler, ger\ekligin 
sadece bir tarafma dokunmaktadlrlar ama ger\ekligin bizatihi 
kendisi, biitiin bu doktrinleri a�ar. Bergson'un bu konuda ver­
digi goz omegi iizerinde dii�iinrnek yeterlidir. Goziin yaplsm­
daki karma�lkllk ile fonksiyonundaki basitlik arasmdaki ters 

20 A.g.e., s. 143. 
21 A.g.e., s. 171. 
22 A.g.e., s. 171. 
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oranh, organik hayatm soz konusu doktrinler tarafmdan anla;>l­
'lamayacagmm en giizel omegidir. Goziin yap lSI, muhtelif kar­
ma�lk unsurlann karma�lk bir bile�imi oldugu halde gorme i�i, 
basit bir i�tir. Goz ac;lldlgmda gorme i�i yerine gelir, kapandl­
gmda gorme ortadan kalkar: Eger tabiat ya da evrim, goziin ya­
PISI iizerinde kiiC;iiciik bir ihmal gosterseydi gorme i�i imkanslz 
olacakh. 

Ne gec;mi�in ic;tepisiyle hareket etmek ne de gelecegin cazi­
besine kapllmak: Bergson'un yaratmadan ba�ka bir �ey olma­
yan hayattaki evrim hakkmdaki temel prensibi i�te budur. Gec;­
mi�in ic;tepisiyle hareket etmek, her �eyin olmu� bitmi� oldugu­
nu farz etmektir. Gelecegin cazibesine kapllmak ise onceden ta­
yin edilen ideal modeli gerc;ekle�tirmenin pe�inden ko�maktu. 
Oysa Bergson'un diinyasmda hic;bir �ey olmu� bitmi� degildir 
ve hic;bir �ey onceden tayin edilebilir, kestirilebilir olamaz. <::iin­
kii benzetmede oldugu gibi ne barutun patlama giicii ne de pat­
lama giiciine direnen maddenin direnc; giicii bilinebilir. Oyley­
se hayat, tiirlere ve bireylere aynlarak evrimle�ir ama bu evri­
min yonii ve seyri onceden kestirilemez. 

B) Hayat Hamlesi 

Evreni biiyiik bir sanat eseri olarak dii�iinen Bergson, boyle bir 
dii�iinceye, evrimin yarahcI ve artistik bir karaktere sahip olma­
smdan dolayl vanr. Ona gore hayat, maddenin gosterdigi diren­
cin engelini a�mak zorunda kalml�hr. Bundan dolayldu ki ha­
yat, bazen maddenin kIhgma girmi� ve ilk ortaya C;lkan �ekille­
rin organik olup olmadlklan tarh�mah olmu�tur. Nitekim ilk 
canh �ekillerin, amip gibi pek basit olmalan da bundan dolayl­
du. Nasll oluyor da bu pek basit �ekiller en yiiksek �ekillere gi­
den yolun ba�langlc;lannda bulunabiliyor veya bu pek basit �e­
killerden nasll oluyor da pek yiiksek �ekiller ortaya C;lkabiliyor? 
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Cevap: Hayat hamlesi. <;iinkii hayat hamlesinde en yiiksek �e­
killere \lkacak bir egilim bulundugu gibi bu egilimin kendisi 
yani bizzat hayat hamlesi, bu pek basit �ekillerde de mevcuttur. 
Bir yaratma istegi olarak anla�llan hayat hamlesi sayesinde bii­
run canhlar birbirine bagh hale gelir ve "hepsi de bu biiyiik 
hamleye boyun egerler."23 Daha once ifade edildigi gibi hay­
vanlar bitkilere, insanlar hayvanlara dayamr ve biitiin bir hayat, 
kar�lsma \lkan engelleri a�arak biiyiik bir ordu gibi ilerler. Bu 
ilerlemede hayatm boliiniip par\alanmasl eger varsa, bizzat ha­
yahn kendi mahiyeti geregidir. 

"<::iinkii hayat demek temayiil demektir; temayiiliin esa­

SI da bir aga� gibi biiyiimek ve dallanmn her birinde ha­

yat hamlesini ta�lyan muhtelif yanler yaratmaktJr."24 

Ancak hayatm zaman i\erisinde aldlgl yolda saylSlz hayatlara 
sahip olan tabiat, sahip oldugu temayiilleri ayn ayn yonlerde 
evrimle�tirerek \e�itli tiirler yarahr. Bu tiirler, aym anda ve ay­
m donemde olmayabilirler. Bergson'un ifadesiyle, "tekamiil yo­
lundaki dallanmalar pek \oktur, yalmz a\llan iki yahut ii\ bii­
yiik yolun yanmda bin;ok \lkmaz da olmu�tur. Bu yollardan 
yalmz biri, insana kadar giden omurgahlann yoludur ki hayatm 
biiyiik hamlesinin serbest\e ge\mesine elveri�li olacak kadar 
geni� olmu�tur."25 

Bergson'un hayat hamlesi kavraml, kendisinden onceki kimi 
filozoflardaki bazl kavramlara, ornegin Schopenhauer'deki ya­
�ama iradesi, Schelling'deki kendisi �uursuz bir zeka ve edimi 
yaratma olan tin kavramlanna benzetilebilir. Tin, teleolojik bir 
tabiat tasanmmm kaynagmda bulunur ve gittik\e kendi hiirri­
yetine sahip bir varhk olan insana kadar yaratmasl devam eder. 

23 A.g.e., s. 348. 
24 A.g.e., s. l36-l37. 
25 A.g.e., s. l37-138. 
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Tin ile tabiat e;;ittir ve tabiatta canh olmayan hi<;bir ;;ey yoktur. 
Varhklar arasmda ozii geregi bir fark gormeyen Schelling i<;in 
tin, bir toz varhgldlr. Hayat hamlesi ise, sadece canh varhklarda 
bulunan bir ilkedir. Bergson i<;in Schelling'de oldugu gibi tabi­
atta bir ozde;;likten bahsedilemez. Schopenhauer'deki ya;;ama 
iradesi, kor bir iradedir. Evren, bu iradenin bir a<;lhmldlr. Her 
tiiriii nedenselligin dl;;mda olan bu irade de, bir tOz gibidir. Ha­
yat hamlesinin ise toz olma ozelligi yoktur. 0, evrimdeki bir te­
mayiiliin ifadesidir. <;iinkii hayat, yarahcI bir evrimdir ve bu 
evrimi idare eden ilke de hayat hamlesidir. Top mermisi ome­
ginde soz konusu edilen barutun patlamasma sebep olan enerji, 
hayat hamlesi olarak dii;;iiniilebilir. 

Bergson'a gore evrimin tiiriii yonleri arasmda asIi ugra;;ll­
maSI gereken, insana varan evrim yoludur. Hayat ile madde 
arasmdaki diializm nedeniyle <;e;;itli yollara aynlan evrimde, 
hayat hamlesinin, "her tiiriin kendisini dii;;iinmesi" nedeniyle 
tiirlerde duraklamasl tabiattaki saYIslz miicadele ve sava;;lann 
da nedeni olmu;;tur. Hayatm evriminde "geriye donmeler, du­
raklamalar, <;e;;it <;e;;it tesadiifler" goriilse de ;;u iki ;;ey zorunlu 
olarak kendini gostermi;;tir: "1) Enerjinin yava;; yava;; toplan­
maSI, 2) Toplandlktan sonra belli olmayan muhtelif yonlerde 
elastiki bir surette kanalize edilmesi ve bunun sonunda hiir ha­
reketlerin gelmesi."26 

Burada enerjiden kaslt, hayat hamlesidir. KlsacaSI hayat 
hamlesi, bir yaratma istegidir. Ama bu ham Ie, maddenin diren­
ciyle kar;;lla;;tIgl i<;in yaratmasl mutlak ve smlrSlZ degildir. Bu, 
evrimin mutlak ve smlrSlZ olmadlgl anlamma gelir. "Ne saf bir 
birlik ne de saf bir <;okluk" olarak goriilen ama bir ilke gibi de­
geriendirilen hayat hamlesinin yonlendirdigi evrimin yonii dii­
;;iinceye dogrudur. Bunun nedeni de Bergson'a gore "hayatm 
kaynagmda ;;uur yahut daha iyisi hava fi;;egini andlran, bir 

26 A.g.e., s. 329. 
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'supra-conscience' vardlr."27 Bu �uurun sonmii� par�alan da 
maddedir. Yaratmanm miimkiin oldugu yerde ortaya �lkan bu 
�uur da bir yaratma istegi olarak anla�1ldlg1 i�in aslmda hayat 
hamlesinden ba�ka bir �ey degildir, denilebilir. 

Hayatm evriminin sonunda ortaya �lkan varhk insandtr. 
C;:unkii evrim surecinde engelleri a�an tek varhk sadece insan 
olmu�tur. Evrimin sonunda insamn ortaya �lkmas1, Bergson 
i�in hayatm bir amaC1 oldugu anlamma gelmez. C;:iinkii engeIle­
ri sadece ins an a�ml�hr ve eger evrim, ba�ka engellerle kar�tla�­
m1� olsayd1 daha farkh bir varhk ortaya �lkardl. Ona gore "ha­
yat, top tan olarak bir merkezden kopup gelen ve yaY1lan bir 
dalga gibidir. YayIldlgl alanda maddenin mukavemetiyle du­
raklam1�, yerinde sallanmaya mecbur olmu�; mania yalmz bir 
noktada zorlannu�, hayat hamlesi de yalmz bu noktadan ser­
best�e ge�ebilmi�tir. tnsan �ekli i�te bu hiirriyeti tespit eder. 1n­
sandan ba�ka her yerde hayat hamlesinin bir �lkmaza dayand1-
gl ve yoluna ancak insanla devam ettigi goriiliir."28 Ancak he­
men �unun belirtilmesi gerekir ki bu evrimde hayatm ta�ld1g1 
biitiin imkiinlar, insamn beraberinde gotiirdi.igii imkanlardan 
ibaret degildir. C;:iinkii hayatm baz1 egiIimleri de ba�ka evrim 
yollannda devam etmi�tir. Hatta bu evrim yolunda hayvanlar 
insanlara ne kadar uzak olsalar da Bergson onlann insanlar i�in 
yol arkada�hklarmm inkar edilemeyecegini dii�iiniir. Kendisin­
den onceki diger evrim anlay1�lanndan, ozellikle Darwin'in ev­
rim anlay1�ll1dan farkh olarak Bergson'un evrim gorii�iinde in­
san ile hayvan arasmda bir mahiyet farkt vardtr. Boyle bir ma­
hiyet farkmm nedeni, hayat hamlesinin hayvanda ve insanda 
ald1g1 ger�ekle�me bi�imidir. 

Hayat hamlesinin evrim boyunca insana giden yolda bitki, 
hayvan ve insan olmak iizere takip ettigi ii� yol vard1r. Bunlar bit­
ki, hayvan ve insandtr. Bu ii� tiirden bir iistteki alttakine dayarur. 

27 A.g.e., s. 336. 
28 A.g.e., s. 342. 
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"Nitekim hayvanlar nebatlara dayamyor, insanlar hay­

vanlara dayamyor, biitiin insanhk da mekan ve zaman­

da, her birimizin yamnda, on ve arkamlzda siiriikleyici 

bir hamule i�inde biitiin mukavemetleri siiplirecek, bir­

�ok engeli, belki de oltimii a�acak bliyiik bir ordu gibi 

ilerlemektedir."29 

Hayat hamlesi bitkilerde uyu�uk bir vaziyette bulunurken hay­
yanda i\giidli, insanda ise zeka olarak ortaya \lkar. Bergson'da 
i\glidli ve zeka aynml olduk\a onemlidir ve onun slire ve sezgi 
kavramlanna giden yolun anla�llmasl i\in ba�vurulmasl gere­
ken kavramlar durumundadlrlar. 

C) Zeka ve t�giidii 

Bergson'un sisteminde i\giidli ve zeka yeteneklerinin onemi, 
sagladlklan bilgiler arasmdaki farktan kaynaklanmaktadu: Bir 
tarafta madde vardlr ve onun bilgisini ara�hrmak zorundaYlz. 
Buradaki aletimiz zekadlr. Diger tarafta hayat vardu ve onu da 
tammak istiyoruz. Bu tammadaki araamlZ ise sezgidir. Sezgi, i\­
giidliye muhta\hr. <;iinkii i\giidiide, adeta bir kahin bilgisi mev­
cuttur. Aynca mekan i\in zekaya, siire i\in sezgiye; duragan ve 
sabit durumlar i\in zekaya, olu� ve hareketlilik i\in sezgiye; bi­
lim i\in zekaya, metafizik i\in sezgiye ba�vurmak zorundaytz. 

Zeka ve i\giidii, hayahn evrimi boyunca ortaya \lkan iki 
onemli yetenektir. ikisi de alet yapmak ve kullanmak yetenegi 
olarak tammlamr. Ancak iirettikleri ve kullandlklan ale tIer, bir­
birinden farklldlr. i\giidii, organik aletleri iiretir ve kullamrken; 
zeka, yapma ale tIer iiretir ve kullamr. kgiidii ve zeka, farkll ye­
tenekler olmalanna ragmen yine de birbirlerine muhta\hrlar ve 
birbirlerini tamamlarlar. <;iinkii her iki yetenek de ilk zamanlar-

29 A.g.e., s. 348. 
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da i<; i<;e bulunduklanndan dolaYl kendi ortak kaynaklanndan 
bir �eyler saklarlar. "Bunun i<;in de ne saf bir zekaya ne de saf bir 
i<;giidiiye rastlamr."3o $uur ve hareketin bitkilerde uyanabiIece­
gi, hayvamn da daima bitki hayatma donme tehlikesi i<;erisinde 
bulunabiIecegi gibi, zeka ve i<;giidii i<;in de aym tehlike soz ko­
nusudur. Zira Bergson'un evrim anlayl�mda geriye gidi�lerin ve 
sapmalann oldugunu biliyoruz. Oyleyse birbiriyle kan�ml� bir 
durumda bulunan i<;giidii ile zeka arasmdaki fark, bir nispet far­
k! olarak kalmaktadlr. Burada �u soru akla gelebilir: t<;giidii hay­
vana, zeka insana mahsus yeteneklerdir. tnsan iIe hayvan arasm­
da da bir mahiyet fark! vardlr. Aym fark neden i<;giidii ile zeka 
arasmda da olmasm? Boyle bir soruya Bergson'un cevabl �udur: 
"t<;giidiiniin izlerini ta�lmayan bir zeka olmadlgl gibi etrafmda 
bir zeka <;evresi bulunmayan bir i<;giidii de yoktur. [ . . .  ] Somut 
her i<;giidii zeka ile, somut her zeka da i<;giidii iIe kan�lkhr."31 
Oyleyse i<;giidii, hayvan ile arttk kesintiye ugrayan bir yetenek 
degil insanda da devam eden bir yetenektir. Zaten i<;giidiiden 
faydalanmayan bir sezgi olmadlgl i<;in aksi durumda insanda 
sezginin a<;lga Qkmasl imkanslz olacakh. 

Gerek i<;giidii gerek zeka, her ikisi de biitiin evren i<;in oldugu 
gibi, olmu�-bitmi� �eyler olmadlklannda, daima olmak ve olu�­
mak iizere bulunan egilimler olduklarmdan dolaYl haklannda 
kesin bir tamm yapmak da pek miimkiin goriinmemektedir. Yi­
ne de onlann kendiIerini gosterme bi<;imlerinden hareketle, fonk­
siyonlanmn ne oldugu konusunda konu�mak miimkiindiir. 

Zeka, mekan ile baglanhh dii�iiniilmek zorundadlr. Hayahn 
evrim tarihi incelendiginde, hayattn i<;inden <;lkml� olmasma 
ragmen zeka, hayatt dii�iinmek i<;in yarahlmaml�ttr. Onun ode­
vi, "viicudumuzu <;evresine uydurmak, dl� �eyler arasmdaki 
miinasebetleri anlamak ve nihayet maddeyi dii�iinmektir."32 

30 A.g.e., s. 180. 
31 A.g.e., s. 180-181. 
32 A.g.e., s. 3. 
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Zekanm fonksiyonu, maddi ger�ek1igi teknik geli�me i�in kul­
lanmakhr. Hayat yoniinde degil ama teknik yoniinde fonksiyon 
yerine getiren zeka, "yapma �eyler viicuda getirmek ve bilhassa 
aletler vasltaslyla aletler yapmak ve bunlan alabildigine degi�­
tirmek melekesidir, denilebilir."33 

Bundan dolayl Bergson' a gore ins an zekasmm gosterdigi bii­
tUn vasIflar dikkate ahnarak insan i9n"dii�iinen insan (homo 
sapiens) degil, belki yapan insan (homo faber),,34 �eklinde bir ta­
mm yapIlsa daha yerinde olaeakhr. Aneak alet, sadeee insan ze­
kasmm iiretip kullandlklanndan ibaret degildir. Hayvanlar da 
aletlere sahiptir ve onlar da sahip olduklan aletleri kullarurlar. 
Hayvanlarm aletleri, "viieutlannm bir klsmlm te�kil eder ve bu 
aletler, onu kullanmasml bilen bir i�giidii tarafmdan idare edi­
lirler."35 

kgiidii, dogu�tan bir yetenektir ve kullanaeagl aleti kendisi­
nin aynlmaz bir par�asl haline getirir, boy Ieee de organ i�giidii­
de devam eder. Zekanm aletleri degi�ken oldugu hal de i�giidii­
niin aletleri, degi�mez organlardlr. Bu a9dan i�giidii ile zeka 
kar�lla�hnldlgmda denilebilir ki, "kemalini bulmu� bir i�giidii, 
organla�ml� aletler kullanmak ve hatta yapmak melekesidir. 
Kemalini bulmu� bir zeka da eanSlZ aletler yapmak ve kullan­
mak melekesidir."36 Aneak her ikisinin alet kullanma ve yapma 
bi�imi farkhdlf. 

l�giidii, ihtiyaCl olan aleti elinin alhnda bulundurur. l�giidii, 
bir aleti zorunlulukla belli bir �ey i�in kullandlgl hal de, zeka ta­
rafmdan yapllan alet, belli bir �abaYI ve zahmeti gerektirir; aym 
zamanda kusurludur. 

Zekanm kendini buldugu ve tamamlyla ger�ekle�tigi 
varhk insandlr. 

33 A.g.e., s. 185. 

34 A.g.e., s. 185. 
35 A.g.e., s. 185. 
36 A.g.e., s. 186. 
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"<;iinkii insamn dii�manlara, soguk ve a�hklara kar�1 ko­

runmasl i�in kullandlgl tabU vasltalar ona yetmemi�tir. 

Bu yetmezlik, i�giidiiniin zekadan kesin olarak ayrtlma­

smm sebebini gosterir."37 Hayat, tabiat kar�lsmda ins am 

biyolojik olarak gii�siiz yaratml� olmasma ragmen, onu 

bu gii�siizliigiinii zeka ile telafi edebilme imkamna sahip 

kllml�tIr. 

Zeka ile i�giidiiniin fonksiyonlan farkh oldugu gibi 

verdikleri bilgiler de birbirinden tamamen farkhdlr. Ze­

ka, insanm dii�iinme tarzldlr. Bundan dolayt da kav­

ramlar icat eder ve analizler yapar. Nasll ki i�giidii, hay­

vanm davram�ml giidiiyorsa; zeka da bize kendi davra­

m�lmlzl giitmek i�in veri1mi�tir. l�giidii, hayat yoniinde 

giderken; zeka, hayatm so nunda ortaya �Ikan bir yete­

nek oldugu halde hayattan uzakla�lr, evrimi ve hayatI 

dii�iinmek i�in yarahlmarnl�hr ve dikkatini maddi ola­

na verir. Gorme i�gi.idi.iye, dokunma zekaya kIyaslan­

ml�hr. Bundan do lay I zeka, uzaktaki �eylerin bilgisini 

vermekten uzakhr.38 

Eger c;�itli iC;giidii davraru�larma bakIlacak olursa, ic;giidiiniin 
sagladlgl bilgi, "'bu budur' der. Zeka ise Bergson'a gore belirli 
hic;bir �eyi bilmez, ili�kileri, nispetleri, onciillerden hareketle so­
nuc;lan bilir; 'bu budur: diyemez, '�artlar boyle ise �artlanan (ya­
ni netice) �oyle olur' der."39 lc;giidiiniin, "bu budur" diyebilme­
sinin nedeni, onda ic;ten gelen bir sempatinin varhg,.du. Sezginin 
kaynaklanndan birini bu sempati olu�turur. Ama ic;giidii ve ze­
kanm sagladlgl bilginin eksiklikleri, ikisinin kayna�masl olarak 
ifade edilen sezgiyle ortadan kaldmlacakbr. lc;giidiiniin eksikli­
gi, kendi iizerine katlamp dii�iinememe, bundan dolayl da dar 

37 A.g.e., s. 189. 
38 Russell, a.g.e., s. 161. 
39 Kok, a.g.e., s. 41 
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bir alana SlkIi?lp kalmasldlr. Zekfuun eksikligi de sadece madde­
ye niiruz etmesi, hayat hakkInda hi�bir i?ey soyleyememesidir. 

Zeka, pratik sonu�lar elde etmeye yonelik bir yetenektir. 
"Zeka uzay ic;inde aymr, zaman ic;inde belirler."40 ti?i, aylrmak 
ve belirlemek oldu� i�in olui?u sabit hale getirir ve onu bozar. 
�iinkii zeka "olui?u, bir durumlar dizisi bic;iminde saptamak 
iizere yarahlmli?hr."41 Durgunluk egilimi maddeye ait bir egi­
lim oldu� i�in "zekfuun do��uyla maddi cisimlerin dO�i?u, 
kari?lhkll ilii?kiye sahiptir. Zeka da maddi cisimler de kari?lhkll 
uyui?mayla gelii?mii?tir."42 Bundan dolayt zeka, maddeye hakim 
olmak i�in mekanda kolayca gelii?ir ve organik olmayanda ken­
dini kurar. 0, iiretim ii?ine yatkIndlr. "Mekanik sanata bai?layan 
bir faaliyetle ve ilmi haber veren bir dille kendini gosterir."43 
Zekanm gelii?mesi ile bilim ve teknik faaliyetin gelii?mesi arasm­
da bir paralellik vardlr. 

Zeka, etleri par�alayan bir kasap gibidir. "Ancak par�alanan 
etin daima aynlan par�alar oldu�nu imler (tasavvur eder)."44 
Biitiinden aynlan par�alan, biitiiniin kendisiymii? gibi gOriir. 
Oysa olui? felsefesinde hi�bir �y, bai?ka bir i?eyle aym degildir 
ve hi�bir i?ey, bai?ka bir �yi aynen temsil etmez. Aym olan iki an 
ve iki varhk asIa yoktur. Zeka, olui?u durdurdu�, yukanya 
dogru �lkan hayat i�inden ai?aglya dogru inen maddeye bakhgl 
veya boyle bir bakIi?la ortaya �lkhgl i�in durgun, hareketsiz, sa­
bit bir varhk tasavvuru gelii?tirir. Zaman ve siire ile ilii?ki kura­
mayan ve evrimi diii?iinmek i�in yaratIlmamli? olan zeka, tekrar 
eden i?eyi diii?iiniir. 

Goriildiigu gibi hem zeka hem i�giidii, tek bai?lanna kaldlk­
lannda, eksik birer bilgi kaynagldlrlar. Zekanm iirettigi bilim, 
hayata ilii?kin bir bilme faaliyetine girii?tiginde bai?anslz olmak-

40 Russell, a.g.e., s. 156. 
41 A.g.e., s. 156. 
42 A.g.e., s. 156. 
43 Bergson, DU$unce ve Devingen, s. 105. 
44 Russell, a.g.e., s .  157. 
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ta, sadece i�giidii sayesinde de insan hayah, biitiiniiyle anla�illa­
mamaktadlr. Bergson'un bilim ve zekaya, hayah anlama �abala­
n konusunda kesin bir itiraZl vardu. 

D) Bilim Ele�tirisi ve Hayah Anlamak45 

Modern bilimin dogu�uyla birlikte ge�en siire i�erisinde bilim 
teriminden genelde dogabilimi veya pozitif bilim anla�llml� ve 
bu bilim �ok yaygm bir �ekilde kabul gormii�tiir. Bunun en 
onemli nedenleri olarak; elde ettigi bilgilerin kesinligi, bu bilgi­
lerin yararcl bir tarzda kullarulabilmesi, metafizige kar�l olu�an 
olumsuz bakl�m yayglnla�masl gibi hususlar sayllabilir. Biitiin 
bu nedenlerin birle�mesiyle birlikte her tiirlii bilgiyi pozitif bili­
me ve bu bilimin ol�tlerine ta�lma, ona indirgeme, pozitif bili­
min ister dogal olsun ister tarihsel! toplumsal/ kiiltiirel olsun 
her tiirlii ger�eklik alanmm incelenmesi i�in tek otorite oldugu 
anlayl�ma yani bilimcilik anlayl�ma gidilmi�tir. Pozitif bilimin 
bulup dogruladlklanrun dl�mda herhangi bir ger�eklik alaru da 
kabul etmeyen bu anlayl�a gore pozitif bilimin metodolojisi, tek 
metodoloji olarak her tiirlii ger�eklik alanma uygulanmah ve bu 
metodolojinin uygulanma 9larurun dl�mdaki her �ey de ya inkar 
edilmeli veya yok saYllmahdlr. Bunun en giizel ifadesi de pozi­
tivizmdir. Bunlann goziinde sosyoloji bile bir "sosyal fizik"tir. 

Ashnda bilimin �ok farkll tarumlan yapllml�hr. En geni� an­
lamlyla ele ahndlgmda, teorik bilginin her tiiriine bilim denildi­
gi gibi nesnelerin dogasl veya onlann var olu�unun nedenleri 
ve ko�ullanru ara�hrmakla elde edilen rasyonel ve kesin bilgiye 
de bilim denilmi�tir. Bu anlamda, Yunan filozoflan, ozellikle 
Sokrates oncesi filozoflann yaphgl da bir bilimdir. Aynca bilim-

45 Bu Iuslm, "Bilim ve Hayah Anlamak" ba�h�l altmda sundu�um bildiriye da­
. yanmaktadlr. Bkz.: "Bilim ve Hayatl Anlamak", Sosyal Bilimler ve Felsefe Sem­

pozyumu Bildirileri, Ankara, Vadi Yaymlan, 2006, s.s. 363-369. 
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sel bilginin biitiinii bilim olarak adlandmldlgl ir;in bu tiirlii bil­
giler belli bir metodik r;err;eve ve siirer; ir;inde elde edildiklerin­
den dolayl bu r;err;eve ve siirece gore organize olmu� bilgilerin 
biitiiniine de bilim denilmi�tir . .  

Bilimlerin konu, metot v e  amar;lan goz oniinde bulundurul­
mak suretiyle teorik ve uygulamah, dogabilimleri / pozitif bilim­
ler ve manevi bilimler bir;iminde smlflandmnalann yaplldlgml 
goriiyoruz. Dogabilimleri fiziko-kimyasal bilimler iken; manevi 
bilimler ise be�eri bilimler, ins an bilimleri, tin bilimleri bir;imin­
deki adlarla arulml�lardlr. Bilimler ir;erisinde biitiin bir bilim ta­
rihi boyunca, hakkmda bazl tarh�malar yapllmakla birlikte, en 
on plana r;lkan matematik olmu�tur. Matematik, uygulamah ta­
rafl olmakla birlikte hipotetik-dediiktif olan, tarumlardan ve ak­
siyomlardan bir sis tern olu�turup bu sistemin hipotezlerinden 
seri sonur;lar r;lkaran bir bilimdir. 

Bilimin en onemli amaCl, evreni anlamak ve ar;lklamakhr. 
Bundan dolaYldlr ki bilim, oncelikle slrf bilmek ir;in bilmek 
amacma yonelmi� bir etkinliktir. Ancak elde ettigi sonur;lardan 
pratik olarak yararlanma imkfuu suridugu ir;in de yararcl bir ta­
rafl vardu. 

Dogabilimleri, dogadaki olgulan ve olgulann nedenlerini 
belirlemeye, olgular arasmdaki ili�kileri manhksal, nesnel, ge­
nelleyici ve ayru zamanda olr;iilebilir bir tarzda ortaya koymaya 
r;ah�an ve ilgilendikleri alanlan determinist-mekanist olarak 
ar;lklamaya dayah nitelikleriyle kar�umza r;lkan bilimlerdir. Bi­
lim, kendi konusu iizerinde r;ah�lrken olgulann gozlemi, olgu­
lann ar;lklanmasl, hipoteze ula�ma ve hipotezi dogrulama ola­
rak a�amalanru sayabilecegimiz deneysel metodu kullarur. Aca­
ba bu deneysel metodu kullanarak her tiirlii gerr;eklik alarurun 
manhksal, nesnel, genelleyici, nedenselci ve olr;iilebilir yani ni­
cel bir bilgisi elde edilebilir mi? Bilimci bir metodoloji ve pozitif 
bilimlerin epistemolojisi ile dogal gerr;eklik alarurun dl�mdaki 
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insan ve onun hayahmn anla�tlmasl miimkiin miidiir? Bu soru 
�er�evesinde oIu�an tarh�malann ba�mda tarihselci filozoflann 
yaphgl pozitivizm ele�tirisi gelir. Bu ele�tiriye benzer bir ele�ti­
ri de Bergson tarafmdan yaptlml�, pozitif bilimin insan hayahm 
anlamaktaki yetersizligi ortaya konulmaya �ah�tlml�hr. 

Bergson felsefesi, ikilikler feisefesidir, demi�tik. Bu ikiIikle­
rin ba�mda da madde ve hayahn geldigini gordiik.. Hayat, bilin� 
tarafmdan dogrudan dogruya kavranan saf siire veya bununla 
aym anlama gelen oIu� ile mekandan baglmslz olan hareketli­
likten ibarettir. Astl ger�eklik de budur. Bu ger�eklik, "yaptlml� 
�yler degil, yaptlmakta olan �yler; kendini koruyan durumlar 
degil degi�en durumlar" dlr.46 Bu durum, ozellikle "derin psiko­
Iojik oigulann bir cinsten oimadlklan ve bunlardan iki tanesinin 
bile birbirlerine tamamen benzeyemeyecekleri" anlamma ge­
lir.47 Boyle bir anlama bizi ta�lyan ise siiredir. Siire, zamandan 
farkh olarak, hayat olayian ve ruhsal durumlar soz konusu 01-
dugunda nedenselligin ve tekrann i�Iemedigini, her amn yeni 
bir an olarak ortaya �lkhgml, hayatm bir yaratmadan ibaret 01-
dugunu gosterir. Siirekli yaratma, hareket, degi�me ve oIu�tan 
ibaret olan hayahn kar�lsmda madde bulunur. Hayah olu�turan 
yarahcl evrim, maddenin direnciyle kar�tla�tr ve madde hayah 
slrurlandmr. <;iinkii mad de, hayata kar�lt olarak durgunla�ma, 
hareketsizlik egilimini gosterir. Madde, davrandlgmdan ba�ka 
tiirlii davranamayan bir yaplda oidugu i�in zorunluluga tabi­
dir. Hayatta ise hiirriyet vardtr. Zorunluluk ve durgunluk egiIi­
mini temsil eden maddede tekrar miimkiindiir. Maddeyi bilme 
vasltasl zekamn iiriinii olan biIim, hayah anlama vasltasl ise i�­
giidii ile zekanm kayna�maslyla ortaya �lkan ve bir sempati oIa­
rak tammlanan sezgidir. 

tki bilme vasltasl olarak ortaya �lkan zeka ile sezginin yonle­
ri de birbirinden farklldlr. Sezgi hayat yoniinde giderken zeka, 

46 Bergson, MetaJizige Giri$, s. 42. 
47 Bergson, $uurun Dogrudan Dogruya Verileri, s. 182. 
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tabiah icabi maddenin hareketlerine gore davramr. �iinkii zeka, 
Bergson' a gore "madde iizerinde mekanik olarak etkin olmak 
i.;in vardIr; 0 halde zeka, �eyleri mekanik olarak tasavvur eder; 
evrensel mekanizmaYI ilke olarak ileri siirer ve hareketin ba�la­
digi anda amaca ula�madan once rastladigi her �eyi onceden 
kestirmesini saglayan bir bilimi potansiyel olarak tasarlar."48 
Dogal halinde pratik bir am a.; pe�inde ko�an zeka, durgunluk 
ve hareketsizlige sahip olan maddeye baglarur, sadece ve sade­
ce hareketsizligi tasarlar. ZekaYI alet yapma ve kullanma yete­
negi olarak da tammlayan Bergson' a gore zeka, pratik bir ama.; 
pe�inde ko�tugu i.;in bu amacml ancak bilim sayesinde ger.;ek­
le�tirebilir. Madde iizerinde egemenlik kuran bilim yapan zeka, 
fizik olaylan ke�fetmeye .;ah�lr ve hayata dair herhangi bir ba­
�an elde edemez. �iinkii hayat, onceden kestirilmesi imkansiz 
olan yeni �ekiller yaratarak kendini gelecege ta�lr. Madde konu­
sunda tahminde bulunan zeka, hay at konusunda gelecege dair 
hi.;bir ongoriide bulunamaz. Hayatm mahiyeti geregi ongoriide 
buiunuiamayacagi gibi zekarun yapisl geregi de boyle bir imkan 
ger.;ekle�emez. Zeka ve dolaYlslyla onun yaphgi bilim, dl�tan 
goriinii�ler elde eder, kavramsal ve sembolik sonu.;lara ula�lr. 
BiIimin ula�hgi sonu.;lar, ger.;egin oziine ait olmadIklan i.;in bi­
lim bizi maddeye dikkat ettirmekle yetinir ve sinematografik bir 
metotla .;ah�lr. Bu metot, varhgm yerine varhgi temsiI eden 
sembolleri koymaktan ibarettir. Boylece bilim, ger.;egin durgun 
bir goriinii�iinii elde eder. Oysa ger.;ek olu�, degi�me, yaratlCl 
bir evrimdir. Bilim yapan zeka evrimi dii�iinmek i.;in yarahlma­
dlgmdan olu�u da, "bir durumlar dizisi bi.;iminde saptamak 
iizere" i� goriir.49 Russell'm madde ve hay at kar�lsmda zekanm 
durumunu saptamak iizere yaphgi bir benzetmeye gore "evre­
nin, kablolarla inip ';lkan bir dag treni oldugunu tasavvur ede­
biIiriz. Ya�am, bu kablolarla yukan dogru ';Ikmakta, maddeyse 

48 Bergson, Ahlakm ve Dinin tki Kaynagl, s. 124. 
49 Russell, a.g.e., s. 156. 
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a!lagl inmektedir. Zeka, i�inde bulundugumuz �kan trenin, 
inen treni gozlemesinden dogar."so BHim de bu gozlemin sonu­
cudur. A!lagl inen tren, otomat ve mekaniktir. Boylece zeka, ha­
yahn sonunda ortaya �lkan bir yetenek olmakla birlikte mad de­
yi tasarlamak iizere yarahldlgl i�in hayattan kopar. C;iinkii 
onun ilgilendigi diinya, her an olen ve yeniden dogan bir diin­
yadlr ve boyle bir diinyada, bir siireklilik soz konusu degildir. 

Bilim, ilgilendigi olgulan 6l�mek niyetiyle hareket eder. 
C;iinkii ongormek, eylemde bulunmak ve yarar saglamak i9n 
kesinlik pe!linde kO!lar ve bunun i�in de ol�meye ve hesaplama­
ya ihtiya� duyar. "Once varsayar, daha sonra evrenin matema­
tiksel yasalarla yonetildigini saptar."51 Acaba hayata dair olgu­
lar ol�lebHir mi? 

Oncelikle belirtilmesi gereken husus, hayattan kastedilenin 
insana ili!lkin ruh ve bilin� durumlan oldugu, mekanda yer i!l­
gal eden bedenin organik varhgmm soz konusu edilmedigidir. 
Bir baktma siirenin bilin� ve ruhumuzda blrakhgt etkilerdir. Bi­
lin� ve ruh durumlan ise niceliksel degil niteliksel durumlardlr. 
Buna ragmen ozellikle baZl dl!l uyanctlan ol�tiigiimiizii iddia 
ederiz. C;iinkii bizde etki blrakan duyumun !liddetini miktarla, 
saylyla yorumlamaya kalkanz. Bu ise niteligin yerine niceligi 
koymak anlamma gelir. Sag elimizle sol elimize bir igne bahrdl­
glmlzl, sag elin !liddetini gittik�e arhrdlglmlzl dii!liinelim. Ouy­
dugumuz ve giderek artan acmm "birbirinden keyfiyet farkla­
nyla aynldlklanru, birbirlerinin �e!litlerinden ba!lka bir !l�y 01-
madlklanru goreceksiniz. Boyle oldugu hal de yine gittik�e yaYl­
lan, gittik�e !liddetlenen bir tek ve ayru bahnh!l duyumundan 
bahsedeceksiniz. C;iinkii igneyi bahran sag elin gittik�e artan 
!liddetini igneyi yiyen sol elin duyumuna kahyor, daha dogru­
su neticenin i�ine sebebi koyuyor"sunuz.52 Bu yarulmarun tek 

50 A.g.e., s. 157. 
51 Bergson, Ahlakm ve Dinin lki Kaynagl, s. 15l. 
52 Bergson, �uurun Dogrudan Dogruya Verileri, s. 44. 
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nedeni, yer kaplamayanla yer kaplayan, nitelik ile nicelik ara­
smda hi�bir ili�ki olmadl�l halde bir ili�ki varml� gibi dii�iinme­
mizden ba�ka bir �ey de�ildir. Bu yamlmadan oHiro bilim ve 
ozellikle psiko-fizik, duyumu uyancl ile kan�hrdl�l ve uyancl­
nm �iddetiyle duyumun �iddetini bir tutup ol"Hi�iinii farz etti­
�i uyancmm �iddetiyle duyumu a�lkladl�l iQ.n, i"sel durumlar 
da dahil olmak iizere, insan varh�ma ait her �eyi a�lklayabilece­
�ini dii�iinmii�tiir. Boyle bir dii�iinme bi�imi do�ru ise yani bi­
limcilik iddialannda hakll ise felsefeye ne gerek vardu? Bilimin 
ele aldl�l madde evreniyle ya�anan hayat evreni arasmdaki far­
k.t gormeden ve her iki evren" arasmdaki mahiyet farkma i�aret 
etmeden bu bilimci tavudan kurtulmak miimkiin olamayacak­
hr. Aksi takdirde hayat evrenine ait olup da madde evreninde 
bulunmayan her �ey bir kuruntudan ibaret goriilecek ve yok sa­
ytlacakhr. Nitekim Bergson felsefesinde evrim, olu�, yaratma, 
hiirriyet ile aym anlamlara gelen siire, bilim tarafmdan bir ku­
runtu olarak goriildii�ii i"in yok saytlml� ve onun yerine zama­
m mekanla�hran zamanda�hk fikri ge�mi�tir. 

Bilim yapan ve aletler uretip onlan kullanan zekA, sabit 

ve degi�meyen destekler arar. Bundan dolayl da "uzun 

arahklarla gerc;egin bolUnmemi� devimliliginin hemen 

hemen anhk gorunWlerini ahr [ .. . J Bu yolla surekliligin 

yerine sfueksizligi, degi�me siirecindeki egilim yerine 

degi�im ve egilimin yonunu gosteren sabit noktalan ge­

c;irir."53 

Bu durum, pozitif bilim i"in zorunludur. Maddi algtlar ve dura­
�an kavramlarla ilerleyen bilim� hareketsiz olandan ba�laylp, 
hareketi hareketsizli�in bir i�levi olarak dile getirir. Bu ise astl 
ger�e�i bozmakhr. 

53 Bergson. Metafizige Giri�, s. 42. 
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Buraya kad(!.r zeka ve bilim hakkInda soylediklerimizden �u 
sonucu �lkarabiliriz: Zeka ve bilim tek ba�ma ne hayah ne ruhu 
ne yaratmaYl ne olu�u ve siireyi hatta ne de biitiin olarak evre­
ni anlayabilir. E�er felsefe de sadece akd ve zekaya dayaruyor­
sa, onun yaph� da bilimin yaph�mdan daha farkh bir �ey 01-
mayacaktJr. Oysa felsefenin gore vi ve amaCl, bilimsel ve gorece 
hakikatlere vannak de�ldir. Felsefe, mutlak'm pe�inde olmah 
ve hakikati do�rudan kavrayan bir bilme vasltaslyla mutlak ola­
run hakikatine ula�mahdtr. Bergason'a gore boyle bir yeti vardlr 
ve bu yetinin adl sezgidir. Biitiin bu dii�iinceleriyle Bergson'un 
soylemek istedi�i, Tun�'un da Hade etti� gibi �udur: "Bilimsel 
bilgiden ba�ka bir bilgi �e�idi daha vardtr. Bu bilgi, felsefi bilgi­
dir. Zekadan ba�ka bir bilme vasltasl vardlr. Bu bilme vasltasl 
da, sezgidir."54 Sezgi metodunu one siinnesiyle Bergson haya­
hn, olu�un, biitiin bir evrenin akll a�tJ�ru, evrimin nitelik halin­
de bir �okluk olarak ger�ekle�ti�ini ifade etmi� olur. Onun bu 
tutumu, irrasyonalist bir tutum olarak ortaya �lkar. 

Sezgi, zihinsel duyumda�hkttr. Bu duyumda�hk, i�giidii ile 
zekarun sempatisidir. Ancak bu duyumda�hk, kolay ger�ekle�­
tirilebilir bir �y de�ildir. Zira zihnin belli bir dii�iinme ah�kan­
h�l vardtr. Bu ah�kanhk, zihnin kavram ve sembollerle dii�iin­
me all�kanll�dlr. Oysa i�giidii ile zekarun sempatisinde zihin 
bizzat varh�n, evrenin siireklili�i i�erisine yerle�ir ve bu siirek­
lili�i kendi akI�kanh�l i�erisinde dolayslz olarak kavrar. Oyley­
se felsefe yapmak, Metafizige Giri� 'te de belirtildi�i gibi dii�iin­
cenin ah�kanh�mm tersine �evrilmesiyle miimkiin hale gelmek­
tedir. Bize, goreli ve kavramsal bilginin otesinde mutlak olarun 
bilgisini verecek olan metafizigin anahtan da zihnin ah�Ilagel­
mi� dii�iinme all�kanh�mdan kurtulmasl olarak belirlenebilir. 
Buradaki mutlaktan kaslt, mutlak varhk ve onun hakkIndaki 
bilgi de�ildir. Buradaki mutlak bilgiden kaSlt, hayat ve biitiin 
bir evren hakkInda goriinii� ait kavramsal, sembolik soyut bir 
bilgi de�il; oze ait, varh�l i�ten kavrayan ve bizi varh�m en i� 
oziine niiruz ettiren do�dan bir bilgidir. 

54 Tun", YaratlCl Telaimu/'e Onsoz, s. x. 
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tr;giidii ve zekaYl sezgide bir araya getiren Bergson, bu yolla 
bilim ve metafizigi de bir araya getirrni� olur: 

"Ger�ekten sezgisel bir felsefe, bilim ile metafizigin �ok 

arzulanan birligini ger�ekle�tirecektir. Boylesi bir birlik, 

bir yandan metafizigi bir pozitif bilime -yani ilerleyen ve 

belirsizce kusursuzla�tmlabilir bir §eye- donu�tiiriirken, 

diger yandan da pozitif bilim diyebileceklerimizin ger­

�ek alanmm du§leyebileceklerinden �ok daha geni§ 01-

dugunun bilincine vannalannI saglayacakhr. Metafizige 

daha fazla bilim, bilime daha fazla metafizik katacak­

hr:'ss 

Dikkat edilecek olursa Bergson, bilime kar�l degildir. Bilimin 
madde evrenindeki ba�ansml ve elde ettigi bilginin me�ruiyeti­
ni kabul eder. Ancak bilime bir smIr r;ekmenin zorunluluguna 
i�aret ederek, kendi alarurun dl�ma r;Ikb�nda kar�Ila�acagl ba­
�anslzh� engellemek ister. 

Ar;Ik bir �ekilde gOriilmektedir ki Bergson, ararulan bilgiye 
ve hayab anlamaya, ancak sezgi sayesinde ula�dabilecegine ka­
naat getirrni�tir. Ancak sezgi, onun siire konusundaki gorii�le­
rinden aynlmaz ve siire dikkate ahnmadan sezgi, anla�damaz. 
Siire, zaman konusunun merkezi kavramldIr. Bundan dolayl, 
siireyi merkeze alan zaman konusunun nasIl degerlendirildigi­
ni ele almamlz gerekmektedir. 

E) Zaman-Sii.re 

Bergson'un en orijinal gorii�ii, zaman hakkmdadIr. Zaman hak­
kmda ortaya konulacak fikirler, gerr;ekligin ne oldugu sorusu­
nun da ceVabldIr. Aynca Bergson, zaman gorii�iiyle, hiirriyeti 

55 Bergson, Metajizige Giri�, s. 47. 
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hakh C;lkarmak, olu� fikrini ortaya koymak, hanza He madde 
ili�kisini de aC;lklamak ister. 

Zaman, �uur ve ruh hallerinin surekli bir akl�l ve dolaylsly­
la ya�anan, somut bir gerc;eklik, var olu�sal bir haldir. Ya�anan 
zaman, "�uur hallerinin mutevali (art arda gelen, ardl�lk) akl�l, 
daimi olu� ve degi�melerdir."56 Ancak �uur hallerinin siirekli 
akl�lmn yani gerc;ek zaman olan surenin dl�mda bilim ve eski 
felsefenin, bilhassa Elea Okulu'nun zamandan anladl�lm birbi­
rinden aylrmak gerekir. Eski felsefenin ve bilimin anladl�l za­
man, bir cinsten olan olc;iilur bir mekandan ibarettir. Halbuki 
somut zaman, �uurumuzun bir olu�u ve yaraha bir tekamul­
duro Matematikc;i ve geometricinin de zamana bakl�l farklldlr. 
Bir cebir denklemi daima bir 'olup bitti'yi ifade eder. Halbuki 
sure ve hareketin ozu, �uurumuzdaki goriinu�u He devamh bir 
olu� halindedir. Cebir dahi surenin belli bir amm ve belli bir ha­
reketlinin mekan uzerinde aldl�l yerlerin baziianm ifade edebi­
lir fakat bunlardan hic;biri sure ve hareketin kendisi de�ildir. 
Sure ve hareket, e�yalann birbirine ba�lanmasl olmaYlp, bir zi­
hin sentezidir. 

Fizik, matematik ve geometri ile eski felsefenin zamam yan­
h� anlamalanmn nedeni, onu mekanla�tlrml� olmalandlr. �un­
ku dl�lmlzda yani mekanda tasarladl�lmlz zaman, gerc;ek za­
man de�ildir ve 0, bizim tarafImlzdan uydurulmu�tur. Bu daha 
c;ok matematik bir zamandlr yani gerc;ekte bir mekan bic;imidir. 
Demek ki mekamn araya girmesiyle olu�an zaman fikri, gerc;ek 
zamam ifade etmez. Zaten Bergson' a gore insan ruhu ve �uuru 
ic;in soz konusu olan zaman ile insamn dl�mda ortaya C;lkan za­
man diye bir aynm vardlr ve bu aynm, sure ile zaman aynml­
na da denk du�r. Sure kavraml, insan ruhu ve �uurunda cere­
yan eden zaman kavraml ic;in kullamhrken; insan dl�mda mad­
di evrende gec;en zaman ic;in kullamlmamaktadlr. �unku mad-

56 Mustafa !;)ekip Tun.;. a.g.e., s. XIV. 
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di evrendeki zamanm i�leyi�i ile ruhumuzda gec;en zamarun i�­
leyi�i arasmda fark vardlr. Maddi evrende zaman, c;izilmi� bir 
c;izginin noktalanm takip ederek tekduze bir �kilde ilerlerken 
hic;bir yaratma, hareketlilik ve olu� ifade etmez. Oysa asll za­
man dinamiktir ve surekli bir yaratmadlr. YarahCl evrim ile ger­
c;ek zaman olan sure arasmda bundan dolayl tam bir uygunluk 
vardlr. 

Bergson'un zaman konusundaki gorii�leri iki gerc;eklik alanl 
arasmdaki farka gore belirlenmi�tir: Psikolojik olgular-fizik 01-
gular, ic;sel olanlar-dl�sal olanlar, ruhsal ve �uurumuza ait olan­
lar-maddi dunyaya ait olanlar. Bu ikilikler arasmda gerc;ek za­
manm kendini gosterdi�i yer, birinci gerc;eklik alarudlr. <;unku 
iki gerc;eklik alam arasmda ashnda ozsel bir fark vardlr. Birinci 
gerc;eklik alanl niteliksel olan de�i�me, olu� ve hareketlili�e sa­
hip iken; ikinci gerc;eklik alam ise niceliksel olan mekansal bir 
durumu ifade eder. Bilim sayma, olc;me i�iyle ilgilendi�i ic;in 
ikinci gerc;eklik alamnda ortaya C;lkan zaman anlayl�ma ba�la­
mr ve hatta niteliksel de�i�me ve sureklilikten ibaret olan ruh­
sal ve �uurumuza ait durumlan da olc;meye kalIa�lr. Oysa olc;ii­
lebilen, sadece dl�sal ve fiziksel olanlardlr. Fiziksel olan ile ruh­
sal olamn zaman ile ili�kisini ve aralarmdaki farIa belirtmek ic;in 
�u omek verilebilir: Bir bardak �erbet veya limonata yapmak 
amaclyla suyun ic;ine koydu�muz �kerin erimesini bekleye­
lim. �kerin erimesi ic;in belli bir zamanm gec;mesi gerekir. Su­
yun slcakll�l, �ekerin miktan ve kahhk derecesi, kan�hrma fre­
kansl bilindi�i takdirde �ekerin erimesi ic;in gec;en sure onceden 
tayin edilebilir ve erime suresi 61c;iilebilir. Bu olc;iilen sure, ma­
tematik bir zamandu. Ama aym sure, benim ic;in beklenilerek 
gec;irilecek bir zamandlr da. Yani benim susuzluk durumum, 
�erbet vey"a limonataya olan ilgim ve ihtiyaClma gore birtaIam 
ruhsal dalgalanmalar, heyecanlar, beklentiler, duygusalhklar 
bu bekleme suresi ic;erisinde eriyen �ekerle ilgili olarak beni et­
kisi alhna alacakhr. Burada zamam belirleyen �ey, saatin akrep 
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ve yelkovarurun hareketleri degil benim psikolojimdir, ya�adl­
�m somut tecriibe halidir. Bu somut hal, bir nicelik olmaYIP ni­
telik oldugu iQn soyut ve matematik zaman He de ilgisi yoktur 
ve ol¢ye gelmez. Benim dl�lmda ge�en fizik siire, �ekeri eritip 
suyu �rbet veya limonata haline getirecektir. Ama benim i� 
diinyamda ge�en siire, "arhk maddenin bir olgusu olamaz, bel­
ki maddenin akI�ma kar�l giden hayahn bir olgusudur. 

[ . . .  ] 0 halde kainahn siiresi yahut olu�u ile meydam an­

cak kainatta bulabilen yaratma serbestisi arasmda bir 

fark olmamak lazlm gelir."57 

$ekerin suda erimesi olayma insan �uurunun bakI�1 ve ondan 
etkilenme bi�imiyle bir fizik�inin bakI�1 arasmda fark vardu. Bu 
fark, ya�anan zaman He biliminsamnm Ol�meye �ah�h� zaman 
arasmdaki farkhr. 

Zaman sorununa, eski bilimsel zihniyet ile bugiinkii bilimsel 
zihniyetin bakI�lan da farkhdlr. Yeni bilim diyor Bergson, "bH­
has sa miistakil degi�ken olarak zamam almak meyliyle tarif 
edilmelidir."58 Eski bilimsel anlayl�, statik bir evren tasavvuru­
na sahip oldugu iQn zamam dl�ta buakIr. <::iinkii inceledikleri 
degi�meyi ya toptan olarak ele ahr veya degi�menin her kIsmm­
dan statik bir blok olu�turur. Eski bilim "siirenin boliinmez dev­
relerinden vakit vakit ancak birbirlerini takip eden safhalan, �e­
killerin yerine ge�en �ekilleri gorur, bu ilim e�yamn keyfiyetini 
tasvir etmekle yetsinir, e�yayl canh varhklara �evirir. (Yeni bi­
limde ise) iki an arasmda husule gelen degi�meler, hipotez ica­
bl, arhk keyfiyet degi�meleri olmaYlp olaym, kendisinin, hem 
de en kii¢k par�alanmn kemiyet�e olan degi�meleridir."59 

Demek ki ba�ta fizik olmak iizere bugiinkii bilim, zamam 
sonsuz olarak tahlil eder. Eski anlayl�ta ise zaman, dogal algl-

57 Bergson, Yam tIel Tekdmul, s. 435. 
58 A.g.e., s. 430. 
59 A.g.e., s. 426. 
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mlz �apmda birtaklm devrelere aynhr. Halbuki bir Galileo, bir 
Kepler iQn zaman, tersine olarak, kendini dolduran madde ile 
hi�bir tarzda boliinmii� de�ildir. �iinkii zamanda do�al bir b6-
liinme yoktur. Ancak her arun bizim i�in bir kIymeti oldu�n­
dan otUrii biz, kendi keyfiyetimize ba�h olarak, sadece zihinsel 
olsa da zamaru istedi�imiz kadar bOlebiliriz. 

Bergson'un zaman konusundaki tahlilleri, ger�ekli�n siirek­
Ii bir yaratma oldu� fikrini destekler. Bu, ashnda de�i�ikli�n 
siirekIi ve boliinemez oldu�un da ifadesidir. �iinkii ge�mi�, 
�imdi i�inde banrup gitmektedir. Ge�i�in �imdi iQnde banrup 
gitmesi, zamanm, daha do�su siirenin siireklili�i ve boliine­
mezIi�i anlammdadlr. Araya mekan fikri girdi�i, zaman ile me­
kana ayru �ylermi� goziiyle bakIldl�l i�in mekan konusunda 
soylenenler zamana da eklenmi�tir. Bilim ve felsefenin ger�ek 
siireden el �ekmesi, zamaru ifade eden keIime ve kavramlara 
mekanm kar�dlk vermesi, zaman konusundaki yanh� de�erlen­
dirmelerin temel nedeni olmu�tur. Zaman, i�inde �uur halleri­
nin yaylhr goriindii� bir �evre yaplhnca, onu siireklilikten �l­
karml� oluyoruz. Boyle bir zaman anlayl�l kar�lsmda Bergson, 
"(Tiirde�) miitecanis bir �evre olarak anla�dan zaman saf �uur 
alaruna mekan fikrinin sokulmasmdan do�mu� pi� bir kavram 
de�il midir?"60 diye sorar. Oysa birbirinden ayn olmak, yer 
kaplayan �eylere has hr. �uur olgulan ise birbirinden ayn de�l­
dirler. 

De�i�menin, de�i�en durumlar dizisine gore biQmlendi�i 
gorii�ii, sinematografik diinya gorii�iidiir. Bu gorii�, kokten 
yanh� olmakla birIikte, zeka i�in de do�al bir gorii�tUr. Bu go­
rii�, ger�ek de�i�meyi ve zamam a�lklayamaz. De�i�meyi, film 
kareleri bi�iminde dii�iindii�ii i�in siireklili�i, kesik kesik du­
rumlann birbirini takip etmesi olarak algdar. Bu durumlann her 
birinin ol�lebildi�ini, iizerlerinde egemenlik kurulabilece�ini 

60 Bergson, $uurun Dogrudan Dogruya Verileri, s. 93. 
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ve birbirlerinden ba�mSlZ olduklanru farz eder ve diinyaYl sta­
tik olarak ele ahr. Gen;ek degi�me ise sadece siire fikri ile aQk­
lanabilir. Statik diinya gorii�iiniin kar�lh olan dinamik diinya 
gorii�iine gore ger�eklik hareket, degi�me, siireklilik ve yarat­
madan ibarettir. Mesela statik diinya gorii�iine baglanan Eleah 
Zenon hareketi, degi�meyi, siirekliligi inkara kadar varml�hr. 
Bu konu ile ilgili olmak iizere Bergson hareketi, degi�meyi ve 
siirekliligi inkara kadar giden Zenon'un ok, Qzgi ve ko�ucu pa­
radokslanrun bir ele�tirisini yapar. Zenon'a gore hedefe giden 
bir ok, ge�gi her noktada bulundugu iQn, bir noktada bulun­
mak da hareketsiz olmayl gerektirdigi iQn oku, hem hareketli 
hem hareketsiz olarak dii�iinmii� ve hareketi dii�iinen zihni, bir 
�eli�kiye siiriiklemi� idi. Zihin, bir konu hakkmda �eli�kiye dii­
�iiyorsa 0 konu dii�iiniilemezdi. �iinkii sadece var olan �ey dii­
�iiniilebilirdi. Bergson' a gore ise ok, ge�tigi yerlerin hi�bir nok­
tasmda bulunuyor olamaz. Zenon'un hatasl, okun hareketi ile 
okun ge�tigi mekaru ozde�le�tirmi� olmasldlr. Zenon, mekan 
boliinebildigine, hareket ile mekan da ozde� olduguna gore ha­
reketin de bo1iinmesi gerektigini dii�iinerek yarulml�hr. Nite­
kim Qzgi paradoksunda, Qzginin sonsuzca boliinebilir olmasm­
dan hareketle, hareketin de boliinmesi gerektigi sonucu �lkanl­
ml�hr. Ko�ucu Achille'in adlmlannm par�alanamaz oldugu ka­
bul edildigi takdirde ko�ucu, birka� adlm soma kaplumbagayl 
ge�ecektir. 

Dilin ah�kanhklanndan dolaYl ortaya �lkan bir abeslik, hare­
ket sorununda ortaya Qkan durumu ve sinematografik diinya 
gorii�iinii �ok gUzel anlahyor: "�ocuk adam oldu" denildiginde 
�ocukluk, ergenlik, olgunluk ve ihtiyarhk donemlerini hi� dii­
�iinmeden, aradan ge�en siireyi hesaba katmadan bir hiikiim 
vermi� oluyoruz. Aradan ge�en bu donemleri sanki ya�amadan, 
"adam oldu" onermesinde �ocuk, onermenin oznesi olarak ken­
dini gosteriyor. Oysa "adam oldu" denildiginde "adam olan" 
�ocuk degil, arhk adamm kendisidir. Yani �ocuk dedigimizde 
adam yoktur, adam dedigimizde de �ocuk yoktur. Bunun nede-

78 



Zaman-Sure 

ni, c;ocukluktan adamhga dogru gi&�te gec;en her duragl birbi­
rinden ayn donemler olarak dii�iinmektir. Oysa "c;ocuktan ada­
rna dogru olu� var"61 demek daha dogrudur. Bunun tam tersini 
dii�iinen Eleah Zenon, "dii�iincenin ah�kanhklanna aykm oldu­
gu, aynca dilin kadrolanna iyi girmedigi ic;in olu�, gerc;ek degil­
dir demi�ti. Mekandaki hareketlerle alelumum degi�iklikleri bir 
illiizyon gibi gormii�tii."62 Elea Okulu ve ozcii felsefeye gore, 
yaphklan olu� ve degi�me oldugu hal de gerc;eklik degi�meme­
liydi. <;iinkii ozcii felsefe, boyle bir �eyi gerektiriyordu. Zira var­
hgt idealara indirgeyen bu gorii�, her �eyi sanki zaman kanunu­
nun dl�mda buaklyordu. Onlarda olu�, siire degi�meyen ebedi­
lige gore bir alc;almadan ibaret goriildii. Oyleyse idealan kaldu­
dlgtnIZ takdirde "mevcudahn daimi akl�lnI elde edersiniz"63 bi­
c;imindeki bir gorii�, Bergson' a uygun bir gorii� olmahydl. 

Bergson' a gore hareket, tiirde� bir siirenin goriiniirde canh 
bir timsalidir. Hareketin bir mekan ic;inde ofdugu soylense de 0, 
sadece kat edilmi� bir mekan degildir. Hareketli birinin, bulun­
dugu yerler itibanyla mekanda bir yer kapladlgt gOriilse de "bir 
yerden bir yere gec;me i�i siire i�gal eden ve ancak �uurlu bir se­
yira ic;in realite olan bu ameliye mekandan azadedir."64 Hatta 
"bir noktadan diger bir noktaya gec;i� olarak hareket, zihni bir 
sentez, ruhi bir siirec;, binnetice mekanla alakasl olmayan bir 
olu�tur."65 Bergson ic;in hareket siirede, siire ise mekan dl�mda 
bir gerc;ekliktir. Hareketli olanlar mekanda olmakla birlikte ha­
reketleri mekanda degil ama bizzat siirededir. Siire, bir nitelik 
oldugu ic;in de olc;iilemez. Hareketi olc;meye c;ah�anlar, zaman­
da�hgl tespit etmekten ba�ka bir �ey yapmazlar. Hareketi olC;­
mek demek; zamandan siireyi, hareketten hareketliligi c;Ikar­
mak demektir. 

61 Bergson, YaratzCl Tektimiil, s. 400. 
62 A.g.e., s. 402. 

63 A.g.e., s. 405. 

64 Bergson, $uurun Dogrudan Dogruya Veri/eri, s. 103. 
65 A.g.e., s. 104. 
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Sure, bir zihin sentezidir, ruhsal bir olu�tur, bir nitelikler yu­
magldlr ve saYI ile ili�kisi yoktur. Ol�lebilen sadece mekandu. 
<::unku mekan bir dnstendir, onda sure ve sureklilik yoktur. 
Sayma i�i sadece mekanda olur. Zaman anlan, birbirine kahl­
mak suretiyle asIa toplanamazlar. <::unku ger\ek zaman olan su­
renin ozu, akIp gitmektir. Bundan dolaYI da sure; surekli yara­
ddl�, yeniligin kesiksiz fl�kIn�ldlr. 

Bergson' a gore genel anlamda soz konusu edilen zamarun, 
bizim i\ hayahmlzm surekliligiyle bir ilgisi olmadl� a\1khr. t\ 
dunyamlzdaki bu sureklilik "bir akI�", "bir intikal"dir. Bu oyle 
bir akI� ve intikaldir ki onlar kendi kendilerine yetmezler. Akan 
nesnenin kendisini i\ermeyen bir akI�, ge\ffii� durumlan ayn 
ayn farzetmeyen bir ge\i�. Tabii olarak tecriibe edilmi� ve ya­
�anml� olan bu ge\i� ve sureklilik, surenin bizzat kendisidir. Bu­
rada sure, akan �eylerin durumlan, anlan arasmda yapay olma­
yan baglanhh bir akI� ve intikaldir. Bunu en iyi �kilde y�adl­
�mlz omek Bergson' a gore gozlerimizi kapaylp bir melodiyi 
dinledigimiz andlr.66 Gozlerimizi kapaylp, sadece melodinin 
kendisini dinledigimiz anda, harid dunyarun smulan dl�ma \1-
kip tamamen i\ dunyamlza ait canh ve akICI olan bir sureyi ya­
�lyOruZ. Burada, haller arasmda devamhh� ve ge\i�i saglayan 
da hafIzadlr. Bundan dolayl sure, "hafIzadlr."67 

Bergson' a gore psikolojik hayahmlzl dokuyan kum�, ancak 
ve ancak zamandlr. Ruhi bir sure\ olan zaman, anlann birbirini 
takip etmesi degildir. Eger zaman, anlarm birbirini takip etmesi 
olsaydl, "hal'den (present) ba�ka bir �eyin olmasma imkan kal­
maz, ge\mi�in halde uzamaSI, tekamul ve somut sure asIa ola­
mazdl."68 

Bundan dolaYldlr ki zaman, "olup bitmekte bulunan ve hat­
ta her �eyin olup bitmesini saglayandlr."69 Dinamik, yaraba bir 

66 Bergson, Duree et Simultaneite, Paris: Librairie Felix A1can. 1922, s. 54-55. 
67 A.g.e., s. 55. 
68 Bergson, Yaratlcl Tektimiil, s. 16. 
69 Bergson, Dii�iince ve Devingen, s. 5. 
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zaman, asIl gere;ekli�i de ifade eder. Dinamik ve yaraha olan 
gere;ek zamanl "dti�tinemeyiz, fakat ya�aflz c;iinkti hayat zekaYl 
a�ar."70 Bu demek oluyor ki daha once de soylendigi gibi hayat, 
yaraha bir stiree; olan zaman, zeka tarafmdan anla�Ilamaz. �tin­
kti "gen;ek zaman �uur halleridir. Bunlar arasmda hie;bir bo�luk 
yoktur. Ruhun btitiin gec;mi�i, hem �uur hallerinin topunda, 
hem de her birisinde tamamlyla saklldlr."71 Bu �uur halleri ve 
ruhi stiree;, Bergson ie;in stireden ba�ka bir �ey de�i1dir. $uur 
halleri arasmda hie;bir bo�luk kabul etmeyen stire fikri, hem sti­
rekli de�i�meyi hem de stirekli olmayi yani bir devamhh�l ge­
rektiriyor. Bir aklm, bir gidi�, bir nehir sanki sonsuz bir akl�, bti­
tiin bir varh�l dokuyan bir kuma� olarak dti�tintiltiyor.72 

"Adede benzemeyen keyfiyet halinde bir e;okluk, organik bir 
geli�me" olarak dti�tintilen stire, psikolojik hayahmlza ait bir 
kavram olarak ortaya e;lkmaktadu. Dl�lmlzda stire de�il, za­
manda�hk vardu. Biraz once de ifade edildi�i gibi stireyi, en iyi 
�eki1de kendimizi tam olarak verip bir melodiyi dinlerken anla­
yabiliriz. Bu dinlemede, tamamen saf ve mekan ile hie; kafl�ma­
ml� olan bir stire ya�adlgImlzl anhyoruz. Demek ki biri, her tiir­
Iii ala�lmdan uzak tamamen saf, di�eri de araya mekan fikrinin 
sokuldu� iki tiirlti stire olabilir. 

"Tamamlyla saf olan sure, §imdiki hal ile evvelki haIler 

arasmda bir aynhk yapmakslzm kendini serbef1t.;e ya§a­

maya blrakbgl zamanlardaki §uur hallerimizin aldlgl bir 

tevali §eklidir."73 

Tevali (stiriip gitme), �imdinin gec;mi� ile kar�Ila�hfllmaslyla dti­
�tintilebilen bir durumdur. Burada �uur hallerimizin stirekli ola­
rak birbirini takip edi�i, bu hallerin kar�lhkll olarak birbirine gir-

70 Bergson, Yaratlcl Telaimul, s. 69. 
71 Tunc;, a.g.e., s. XV. 
72 Felicien Challaye, Petite Histoire des Grandes Philosophie, Paris: PUF, 1948, s. 

273-274. 
73 Bergson, $uurun Dogr"udan Dogr"uya Verileri, s. 206. 

81 



Bergson 

mesi, birbirleriyle dayaru�masl, onlarm mahrem bir bi�imde 
kayna�masl vardlr. Mekan fikriyle yo�rulmu� bir surede ise �u­
ur hallerimizi i� i�e de�il, zamanda� olarak algIlar tarzda yan ya­
na slrahyoruz. Boyle bir durumda da �uur hallerinin birbirini ta­
kibi, bir zincir gibi, zamanda� olan bir "once ve sonra" algIslm 
i�erir. �uurun algIladl�1 ger�ek sure yani saf ve i� sure, "ancak i� 
i�e giren, birbirlerinde eriyen, kenarslz, birbirlerine nispetle hi�­
bir aynhk temayiilii ve adetle hi�bir yakInll� olmadan sadece 
keyfiyet (nitelik) halinde bir de��meler"74 yuma�l olabilir. 

Bergson'un sure anlayl�l, "derin psikolojik olgulann bir cins­
ten olmadlklan ve bunlardan iki tanesinin bile birbirlerine ta­
mamen asIa benzemeyecekleri"75 anlayl�ma dayamr. Sure, ge­
�en anI ann izlerini korur, bu·ndan dolayl da �uur i�in ger�ek bir 
�eydir. Ama ruh halleri birbirleriyle aym de�ildir, birbirlerin­
den ayn da de�ildir. tnsan ruhunda ve �uurunda hi�bir �ey ay­
nen tekrar etmez. Hatta aym duygu bile sadece tekrarlanmakla 
yeni bir duygu halini ahr. Dl� olaylarda gordu�muz aym se­
beplerin aym sonu�lan do�urdu� iddiasl, i� olgular aleminde 
ge�erli de�ldir. Derin bir ruhi sebebin sonucu, ancak bir defa 
goriilebilir, bu sebep bir daha aym sonucu hi�bir bi�imde ver­
mez. Sure, i�imizde ge�en zamanla ilgili olarak ruh hallerimiz­
deki surekli de��meyi ifade eder. Sure, ge�� ile ba�lanhsml 
kesmeden yeni bir yaratI�hr. Yeni olmamn yam Slra, bu yarah­
�m onceden ke�fedilmesi de imkanslzdlr. �unku onceden gor­
mek, daha once goriilmu� bir �eyi gelece�e aksettirmekle mum­
kundur. Yeni olan ise, hi� goriilmemi� olandlr. Bu durum, psi­
kolojik hallerimiz i�n de ge�erlidir. Biz bir portre i�n mod eli, 
sanatkan ve renkleri bilirjz ama bunlar, portrenin nasIl olaca�­
m a�lklamaz. Aksi takdirde bu, portreyi, yapIlmadan once ya­
pIlml� gormek anlamma gelir. 

"Samltkiin oldu�muz hayatm anlan iI;in de aym �y 

sOylenebilir. Bunlann her biri adeta bir yaratmadlr."76 

74 A.g.e., s. 98. 
75 A.g.e., s. 182. 
76 Bergson, Yarallcl TekdmUl, s. 19. 
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Biz yaph�lmlzla kendimizi yarahyoruz ve bu yaratma siirekli 
oluyor. Yaph�lmlz �y de, biz ne isek ona gore gen;ekleliiyor. 
Buradaki gen;eklelime edimi, "bir suretler yaratma, bir icat, ye­
ninin mutlak olarak daimi bir yapdmasl"du.77 

Bu yapdma ve yaratma, aruann birbirini takip etmesi, birinin 
yerini di�erinin almasl de�ildir. Ge�iliin liimdi ir;inde banrup 
devam etmesi ve gelece�e uzanmasldlr. 

"Sure, gelece�i kemiren ve ilerledik�e buyiiyeri ge911i�in 

daimi ilerlemesidir."78 

Ge�ili, siirekli olarak kendi iizerine YI�du ve kendini korur. 
Ge�ili, halde belirerek gelece�i inlia eder. Tepeden yuvarIanan 
ve yolu iizerinde topladl�l karIarIa biiyiiyerek oniinii ar;an bir 
kartopu gibidir siire. "Varhklan dilileyen ve iizerinde dililerinin 
izini buakan bir zaman"79 olarak anlalidan bu gerr;ek zamana ta­
bi olmayan bir varhk yoktur. Zaman ir;inde olan her liey ir;ten ir;e 
de�iliir, somut bir realite aynen tekrar etmez. E�er zamanda tek­
rar miimkiin olsa, ge�ili liimdide aynen gerr;eklelise, siirekli bir 
oluli ve akIli miimkiin olmasa, kIsaca "mevcudiyetimiz liekilsiz, 
kaYltSlZ ve de�ilimez bir 'ben'in terkibetti� birbirinden ayn hal­
lerden yapdm1li olsaydl, bizim ir;in de siire olmayacakh."80 $a­
yet de�ilime miimkiin olmasa, siirenin yaliandl�l ruh halleri de­
�ilimeden kesilseler, ruhun siiresi de akmaktan kesilir. Ancak 
durum hir; de boyle de�ildir. C;iinkii en az de�iliti�ni diiliiindii­
�miiz bir ruh halinin dlliandan algIlanmasmda bile ilk algIm 
ile daha sonraki alglm arasmda muhakkak bir fark olacakhr. 
Bunun nedeni, ilk algIma ikinci algImda hafIzam muhakkak bir 
lieyler katmllihr. 

77 A.g.e., s. 24. 

78 A.g.e., s. 16. 
79 A.g.e., s. 68. 
80 A.g.e., s. 16. 
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"Zaman yolu iizerinde ilerleyen ruhumun hali de top la­

dlgl siirelerden bir kartopu gibi miitemadiyen biiyii­

mii�tiir:'81 

Somut, ayn cinsten ve canh bir siirenin safhalan olan siireklilik, 
boliinemezdir. Bir balG.ma siireyi olu�turan �ey, i�te bu degi�me, 
siireklilik ve boliinemezliktir. Bu siire, ic;imizde aklp giden za­
mandlr. t.;imizde aklp giden zaman olarak ifade edHen siire, 
"bellegin ge9I1i�i �imdide ta�lylp devam eden ya�aml; ya i.;inde 
ge.;mi�in durmadan biiyiiyen imgesinin aynk bir bi.;imini ta�l­
yan, ya da daha biiyiik olaslhkla, ge.;mi�in niteligin siirekli de­
gi�imiyle arkamlzdan siiriikledigimiz, ya�landlk.;a daha da 
agtrla�an bir yiik oldugunu gosteren �imdidir."82 

Ge.;mi� �imdide ya�amayl siirdiirmeseydi, sadece anhk olu�­
lar olur ve siire ortadan kalkardl. Hayabn, belki de biitiin ger.;e­
gin oziinii zamanda goren, zamamn bir birikim, bir biiyiiyiip ge­
li�me, bir siirii� oldugunu dii�iinen Bergson, siirmek kavramm­
dan da, ge.;mi�in devam etmesi ve hi.;bir �eyin kaybolmamaslm 
anIar. Ge9I1i�in biriktigi yer haflzadtr. (iinkii ge.;mi�in �imdi 
i.;inde ya�adlgl, varhgtm devam ettirdigi, ruhi hayatImlzda elde 
edHenlerin �imdide �uura kendiliginde geldigi yer, haftzadan 
ba�ka bir yer degildir. Haftza bunu, hatIrlama suretiyle yapar. 
Hahrlama da, "ge9I1i�in laZlm olduk.;a kendiliginden gelip hal 
He kayna�masmdan ibarettir."83 Russell'm ifadesiyle haflza, 
"ge.;mi�i ve geleeegi, onlarla ili�ki arzusuyla ger.;ek duruma ge­
tiren, boy Ieee, ger.;ek siireyi ve ger.;ek zamam yaratan"dtr.84 

Bergson, siire anlayt�lyla �uur arasmda onemli bir ili�ki ku­
rar ve haftza He de �uuru .;ogu zaman aym anlamlara gelmek 
iizere de kullamr. Metafizige Giri�'te "Bilin.; demek bellek de­
mektir."85 der ve onu hayata dikkat etme olarak niteler. "$uur 

81 A.g.e., s. 13. 

82 Bergson, Metafizige Giri�, s. 30. 
83 Tun<;, a.g.e., s. XXVIII. 
84 Russell, a.g.e., s. 162. 
85 Bergson, a.g.e., s. 11.  
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ve Hayat" adh konferansmda da �uuru hafIza anlammda kulla­
rur. <;iinkii haflZa, olup bitmi� olan bir �eyi habrda tutar. Kendi 
gee;mi�inden hie;bir �eyi banndumayan, siirekli kendi kendini 
unutan bir �uur nasIl var olabilir? $uursuz dedigimizde bunu 
soyliiyoruz, hie;bir �eyin farkmda olmadlglmlzl soyliiyoruz. Oy­
leyse ''her �uur haflzadu, gee;mi�in �imdi ic;re barmmasl ve ytgl­
la�masldu ."86 

$uur, ayru zamanda dikkat ilt; ilgilidir. <;iinkii herhangi bir �­
ye ka�l dikkat yokken, �uur da yoktur. $uur, bir bakIma arbk var 
bulunmayan �yi yani gec;mi�i ezberde bulunduruyor, heniiz var 
bulunmayan �yin iizerine de yani gelecege de bindiriyor. 

"Biz bu ge91li� uzerine dayanml�lzdlr, biz bu gelecek 

iizerine egilmi�izdir; bOyle dayanmak ve bOyle egilmek 

�uurlu bir varllgm hasletidir [ . . .  ] $uur var olmu� bulu­

nan �y ile, var olacak �ey arasmda bir baglanh �izintisi­

dir; ge91li� ile gelecek arasma ahlml� bir kopriidiir."87 

Bu ifadelere siirenin, �uur halleri olarak anla�Ilml� olmasml da 
kafugtmlzda, Bergson'un siire anlayl�mda, �uurun onemi daha 
da ac;Ik bir bie;imde ortaya e;lkmaktadu. Sec;me, karar verme gi­
bi rolleri de bulunan �uur, gec;rni�i ezberinde tutar, gelecegi de 
yakalar. Gec;rni�imiz, �uur sayesinde bizi takip etmekte ve "yo­
lu iizerinde topladlgl �imdiyle hie; durmadan ilerlemektedir."88 
$uurun bu rolii, siireyi de ae;lklamaktadlr. <;iinkii siire, bpkI bir 
kartopunun yuvarlanarak biiyiimesi gibi gelecegi kemiren ve 
ilerledike;e biiyiiyen gee;mi�in daimi bir ilerlemesinden ba�ka bir 
�ey degildir. Siirenin en onemli ozelliklerinden biri, zaman yo­
lunun her bir aruru devamh yeni yaratmalarla bezemi� olmasl­
dlr. Siire, yaratma demektir. Gere;ek siire ile kar�Ila�Ildlgtnda 
onun yaratma oldugu hemen goriiliir; 0, siirekli yarabh�, yeni­
ligin kesiksiz bir fI�kIn�1 ve gere;egin ta kendisidir. Siirenin bu 

86 Bergson, Zihin Kudrcti, s. 14. 
87 A.g.e., s. 15. 
88 Bergson, Du�unce ve Devingen, s. 221. 
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�kilde an1a�Ilmasl onun, yarahCl bir evrim oldugunu gosterir. 
YarahCl bir evrim olan sure; akan, hareket eden �yleri akmayan 
ve hareketsiz �yler olarak du�unmeye ah�ml� olan zeka tara­
fmdan anla�Ilamaz. Bizzat surenin il;inde, hil;bir araCl olmadan 
onun an1a�Ilmasl gerekir. Onu anlamanm yolu, aneak ve aneak 
sezgi olabilir. �unku Bergson'a gore, "sezgi yoluyla du�unmek, 
sure il;re du�unmektir."89 Bir bakIma sezginin nesnesi, suredir. 
Sezgi I;abaslyla surenin il;ine yerle�mek, birl;ok sure yerine, su­
renin bir devamhhg-tyla ve hayahn sonsuzluguyla bizi yiiz yiize 
getiren sure ile kar�Ila�mak demektir. 

Bergson'un sure anlayl�l, hurriyet konusundaki du�uneeleri­
nin de kayna�mda bulunur. Sure iIe evrim bir ve aym �eyler 
olarak an1a�Ildl�ma, evrim de hpkl sure gibi gel;ffii�in haldeki 
devaml, olu� ve yaratma olarak du�unuldu�ne ve evrensel bir 
kanunu bulunmadl�ma gore bu, hurriyetin de kendisidir. NasIl 
ki sure ve evrim oneeden tayin edilemez idiyse, hurriyet de ta­
mmlanamaz. Hurriyeti, "somut 'ben'in vUcuda getirdi�i fiil ile 
olan munasebeti"90 olarak du�unen Bergson, bu munasebeti, 
hur oldugumuzdan dolaYl tammlayamaYlz, der. Bu munasebe­
ti tanlmlamaya, tahlil etmeye kalkarsak, sureyi mekana I;evir­
mi� oluruz. Oysa "hur fiiI akIp gitmi� bir zamanda de�iI akmak­
ta olan bir zaman il;inde"91 yani surede gerl;ekle�iyor. Oyleyse 
hurriyet somut, ya�anan bir olgudur. Hatta hurriyeti tanlmla­
maya I;ah�an her I;aba, sonunda hurriyetin imkiimm inkar eden 
determinizme hak verir. 

Bergson'un zaman anlayl�mda ortaya koydugu sure fikri ev­
rimi, olu�u, hurriyeti ve sezgiyi al;lklayabiImesi il;in dayandl�l 
en onemli kavram olarak kar�lmlza I;lkh. Surekli yaratma olarak 
anla�llan ve bizim ruhi durumumuza ve �uur hallerimize ait bir 
kavram olan surenin ortaya I;lkardl�l gerl;eklik alammn bilgisi, 
aneak sezgi iIe mumkun olabilmektedir. 

89 A.g.e., s. 37. 
90 Bergson, �uurun Dogrudan Dogruya Veri/eri, s. 199. 

91 A.g.e., s. 201. 
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F) Sezgi 

Bergson'un felsefesinin en onemli kavramlanndan biri de sezgi­
dir. Onun sezgici bir filozof olarak adlandmlmasmm nedeni, 
aradl�l mutlak bilginin sezgisel bir bilgi ve metafizi�in yonte­
minin sezgiden ibaret oldu�na dair gorii�iidiir. Siire hakkmda 
ortaya konulmu� olan dii�iinceler de zaten sezginin bir yontem 
olarak dii�iiniilmesinde onemli olmu�tur. 

Latince intuitus'tan gelen 'le bakmak, gormek, gorme faali­
yeti anlamlanna gelen intuition'un dikkatlice bakmak, tema�a 
etmek gibi anlamlan da vardlr. Bu terim, insanm dii�iincesini 
bir konu iizerine sabitlemek ve konu ile dii�iincesi arasmdaki 
biitiin ara.;lan ortadan kaldlrarak bit �yi do�dan ve dolay­
Slzca kavramak anlamma sahiptir. Genel olarak, diskiirsif akIl 
yiitlutmenin veya tahlilci dii�iinmenin tersine, birden ve araCISlZ 
olarak bir �eyi kavrama, ili�kileri ke�fetme, �ylerin veya ili�ki­
lerin zihinde birdenbire a.;Ilmasl, ne ise 0 olarak gOriinmesi ve 
saf gorii diye de dii�iiniilebi1ir. 

Sezginin .;ok de�i�ik, farkh bi«;imlerinden bahsedilmektedir: 
Ampirik sezgi, rasyonel sezgi, metafizik sezgi, mistik sezgi. Du­
yusal ve psikolojik olmak iizere iki tiiriinden bahsedilen ampi­
rik sezgi, kayna�mda tecriibe bulunan do�rudan bilgiyi veren 
bir sezgi bi.;imidir. Duyusal olanl, duyulardan gelen do�rudan 
bir bilgi; psikolojik olaru da bize kendi i«;imizden gelen duygu 
ve imajlann do�dan bilgisidir. Rasyonel sezgi, ili�kileri goren 
ve akhn yapIslru olu�turan ilk ilkeleri kavrayan bir sezgidir. Or­
ne�in Descartes i.;in ge.;erli olan sezgi budur ve akhn apa';lk 
kavradl� Cogito bilgisi, boyle bir sezginin sonucudur. Kant«;t 
anlaml i.;erisinde pure sezgi, duyarhh�m a priori formlan olan 
zaman ve mekan ile ilgili olduklan i.;in tam amen duyulanmlza 
ba�h olarak ortaya «;tkar. "Bu anlama gore sezgi, duyarhh�lmlzm 
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onsel (a priori) �killerinden elde edilen verilerden (donnee) 
ibaret"92 olarak dii�iiniilmii�tiir. Bu sezgi tiirlerinin yarunda Tan­
n ve din ile ilgili hakikatlerin bilgisine yonelik mistik sezgi; sa­
natta, bilimde, teknikte slk�a goriilen ke�fedici sezgi, fenomeno­
lojik sezgi olarak adlandmlan ba�ka sezgi tiirlerinden de bahse­
dilmektedir. 

Biitiin bunlann dl�mda, mutlak olaru elde etmek iQn harcan­
ml� bir gayret olarak ortaya �lkan Bergson'un sezgisi, i�ten bil­
me ve kavrama olarak adlandmhr ve Bergson tarafmdan �oyle 
tarumlarur: "kendinde tek olan, buna ba�h olarak da dile getiri­
lemez �eyle bir olmak i�in kendimizi 0 �yin i�ine yerle�tirme­
mizi sa�layan bir tiir anhksal duyumda�hk"br93 Daha once de 
soylendi�i gibi Bergson'da sezgi, i�giidii ve zeka olmak iizere 
iki bilme vasltaslrun dl�mda, mutlak olam ve metafizi�e ait ola­
m bizim bilmemizi sa�layan en temel bilme biQmi olarak orta­
ya �lkar. Sezgi i�giidii ve zekadan farkh olmakla birlikte hem i�­
giidiiden hem de zekadan faydalamr. t�giidii ve zekamn bir 
sentezi olarak dii�iiniilen sezgi, "ger�egi dolayslz kavramakla 
i�giidiiden" ve zekamn "i�giidiiyii tutkulanndan" kurtarmasl 
ve "i�giidiide uyku halinde olan bilinci tam olarak" uyandlrma­
slyla da zekadan faydalamr.94 "t�giidii, sempatidir."95 E�er bu 
sempati, kendi iizerine dii�iiniip katlanabilseydi, dar bir alana 
mahsus olmasaydl, zeka nasd ki maddeye niifuz ediyorsa, 0 da 
aym �ekilde hayata niifuz ederdi. Kendisinde bir kahin bilgisi 
olmasma ve hayata do�ru yol almasma ra�men i�giidii, zeka ile 
ZIt yonlere koyulmakla birlikte, bu iki yetene�in birle�mesi ile 
tam ve miikemmel insanh�a ula�llabilir. Sezgi de bu iki yetene­
gin birle�mesi ile ger�ekle�ir. Bundan dolaYldu ki Bergson i�in 
sezgi, kendi �uuruna varml� i�giidii olarak dii�iiniiliir. Hatta 

92 ToJ'\U, a.g. e., s. 65. 
93 Bergson, MetaJizige Giri$, s. 8. 

94 Akarsu, a.g.e, s. 57. 
95 Bergson, Yarallcl Tcklimiil, s. 231. 
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sezginin ortaya �dG�mda i�giidii, zekaya oranla daha etkilidir 
ve sezgiye daha yakmdlr. Bunun nedeni, i�giidiiniin verdigi bil­
ginin daha �ok hayata, zeka.mn ise maddeye ait olmasmdandlr. 
Sezgi de "bir rur anhksal duyumda�hk" olarak nitelendigi i�in 
"sempati" olarak nitelenen i�giidiiye daha yakm durmaktadlr. 
Oyleyse sezgi ile zeka ZIt yonlerde i� gOriirler. Bergson'un dii­
�iineesine gore zeka, sezgiden farkhdlr. 0 (zeka), hareketsizlik 
ile i�e ba�lar ve hareketi, birbirinin iizerine slralanml� hareket­
sizlik olarak gOriir. Sezgi ise i�e hareketle ba�lar, onu ger�egin ta 
kendisi olarak sezer ve hareketsizligi, hareketi ve degi�meyi 
donduran bir anm fotografI olarak gOriir. Zekarun aradlgl istik­
rar oldugu i9n degi�iklik istikrarda bir ilinek olarak gOriiliir. 
Oysa sezgi i�in ise esas olan degi�ikliktir. Zeka, hayabn i�ine 
girmeden, dl�tan goriinii�ler elde etmeye bakbgl halde "sezgiye 
bizi hayatm i�ine gorureeek, yani hasbile�mi�, �uurla�ml�, ko­
nusunu dii�iinebileeek ve smlrSlzea geni�letebileeek bir hale ge­
len bir i�giidii olabileeektir."96 

l�giidiiniin sezginin ger�ekle�mesine olan katklSlnm yanm­
da zekarun katkISI da kii�msenemez. Zira "zeka olmasa sezgi, 
i�giidii �eklinde ve kendisini pratik olarak ilgilendiren �eylere 
bagh ve hareketler halinde haricile�mi� bir halde kalaeakhr."97 

Ger�egi goreee bilmek de gil onu mutlak olarak bilmek ama­
emda olan Bergson'un sezgisi, asIl ger�ek olarak nitelenen siire­
nin sezgisinden ibaret olarak dii�iiniiliir. Ger�ek dedigimiz �ey, 
teeriibe edilmi� ve somut olan bir durum oldugu i9n sezgi, boy­
Ieee ifade edilen ger�egin yani siirenin i�ine yerle�mektir. <;iin­
kii siire, ol�lebilir bir nicelikler yumagl olmaYlp, niteliklerden 
ibaret ger�eklik oldugu i�in onlar, sadeee hissedilebilir veya id­
rak olunabilir yani kIsaeasl sezgi ile kavranabilirler. Sezgi ile sii­
re arasmda kurulan yakInhk, sezgi yoluyla dii�iinmenin siire 
i9nde dii�iinmek olarak ifade edilir. Aneak burada soz konusu 

96 A.g.e., s. 23l. 
97 A.g.e., s. 233. 
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edilen stire, ruh ve �uur hallerimiz ile ilgili olan niteliksel degi�­
melerden ibaret oldugundan ie; stiredir. Bunun ie;indir ki sezgi 
asIl degi�ikligi anlaYlp kavrayan bir yetenektir. Bu yetenek, tist 
tiste gelmi� olmayan bir zincirlemeyi, ie;ten olup biten bir geli�­
meyi, "gee;mi�in gelecege bindiren �imdiki arahkslz ve eksiksiz 
stiriip gidi�ini"98 kavramaktadu. Bir �eyi dl�tan bilme ile ie;ten 
bilme aymmmi yapan Bergson, sezginin, duyumda� olma nite­
liginden ve gere;egin bizzat ie;ine yerle�memizi saglamasmdan 
ottirii ie;ten bilmenin yani mutlak olarak bilmenin saf bir edim 
oldugunu dti�tintir. <;i.inkti dl�tan bilmek, gorece ve sembolik 
olarak bilmektir ve varhgm en ie; oztine ait bir bilgi ortaya e;IlGu­
maz. Kavramlarla, simge ve sembollerle ve analiz yoluyla ger­
e;ekle�en bilme edimi, ikinci dereceden bir bilgiyi ortaya e;lkanr. 
Ama en azmdan ae;lk olarak biliyoruz ki, "sezgi yoluyla, ie;eri­
den kavradlglmlz, en azmdan tek bir gere;eklik vardu. Bu, ola­
gelen benligimiz, zamandaki akI�mda kendi benligimizdir. An­
hk ae;lsmdan ba�ka hie;bir �eyle duyumda� olmayabiliriz ama 
kendi benligimizle kesinlikle duyumda�lzdu."99 t�te sezginin 
konusu, oncelikle duyumda� oldugumuz �ey, yani gere;egin ie;i­
mizdeki cereyan edi� bic;imidir. Metafizige ae;dan kapl da bura­
dadlr. 

Sezginin, ie; gere;ekligin bilgisi oldugunu, onun yakaladlgl 
�eyin �uura ait veriler ve ruh durumlan oldugunu, bu suretle de 
stire ve htirriyetin varhgml ortaya e;lkardlgml soyltiyoruz. Ama 
sezgi, acaba dl� dtinyaya hie; mi yonelmez ya da dl� dtinyarun 
sezgisinden bahsedilemez mi? Hatta daha ileri bir adlm atarak 
�oyle bir soru sorabiliriz: Hakikate ait bilgi, sezgi sayesinde ka­
zanIldlgma, sezginin konusu da stirenin hareketi olduguna ve 
stirenin de ashnda �uura veya ruha ait yani psikolojik bir �ey 01-
duguna gore boyle bir bilgi, bilen ozneyi kendi ruhu veya �uu­
ru ie;ine hapsetmi� olmaz ml? Stirenin ic;ine yerle�mek, stirenin 

98 Bergson, Du�unce ve Devingen, s. 34. 
99 Bergson, MetaJizige Giri�, s. 10. 
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siirekliliginin i�ine yerle�mek, bu da kendi siiremizi a�mak ve 
biitiin bir hay attn i�ine girmek demektir. Bizce hayattn i�ine gir­
mek, biitiin bir hayatt kendi ruhumuzda ve �uurumuzda ya�a­
mak ve sezmek demektir. <;iinkii "realite, zaman i�de sezdigi­
miz �uurumuzdan b�ka bir �ey degildir."lOO Oyleyse ger�eklik 
dedigimiz �ey, �uurumuzda i�kin halde oldugu i�n ashnda biz 
biitiin bir evrenin siiresini ya�aml� olmuyor muyuz? Boyle 01-
madlgml varsaysak bile aynca elbette ki sezgi, dl� diinyaya da 
yonelir. Ancak dl� diinya da zaman ve hareketin etkisine her an 
maruz kalsa da, oraya yoneldigimizde siirekli maddenin diren­
ciyle kar�tla�lyor ve i� diinyamlz ile kurdugumuz temaSI aynen 
dl� diinya ile kurmakta gii�1iik �ekiyoruz. Biz sezgide, sezginin 
nesnesi ile tam anlamlyla kayna�mak ve 0 nesnenin i�ne yerle�­
mek durumunda oldugumuzdan, dl�lmlzdaki diinya ile birle�­
bilmek ve onun i�inde yer alabilmek i�in kendimizden �lkmak 
zorunda kaltyoruz. Bu durumda "dinamik bilgi" diyebilecegi­
miz bir bilgi ortaya �lktyor ki dl� diinyanm sezgisini veren bu 
bilgi, saf algI ve sempati sayesinde ger�ekle�iyor. Saf algI, "bizi 
maddenin mutlak varhglyla temas" ettirirken, dl�lmlzda ya�a­
makta olan siireyi yakalayabilmek i�in" ke�fedici bir sempatiye 
ihtiya� duyanz, lOl Ancak �uraSI unutulmamalldlr ki yukanda 
da ifade edildigi gibi Bergson i�in aS11 sezgi, bize metafizigin im­
kamm gosteren ve mutlak olarak bilmek anlammda kullamlan 
i� siireye ait sezgidir. <;iinkii sezgi, birbirleriyle etkile�im halin­
de olan zamansal ve siireye ait �oklugu yakalar ama "dl�sal ci­
simlerin uzaysal �oklugunu degil." 102 

Bilimde, sanatta, metafizikte ktsacasl hayatm her alanmda 
asltnda slk slk sezgiye ba�vuruyoruz. Biiyiik icatlann �ogunun 
kaynagmda sezgilerimiz bulunuyor. Oyleyse sezgi, kaynagl ka­
ranhk kalan ve anla�tlmasl imkanslz olan bir bilme yolu degil-

100 Somar, a.g.e., s. 33. 

101 Top.;u, a.g.e., s. 94. 

102 Russell, a.g.e., s. 161. 

91 



Bergson 

dir. Hayahn ve somut olarak ya�anml� tecriibelerin i�nden �­
kar. 

"Sezgiye vannak iCin duyular ve �uur alammn dl�ma 

CJ.krnaya gerek yoktur."103 

Bundan dolaYl da bu sezgi, zaman ve mekan iistii hakikatlere 
yonelik bir bilme edimi olmaYlp, zaman ve mekan i�ndeki ger­
�ek hakkmda hakiki bir bilme edimi olarak degerlendirilebilir. 
tnsamn eksik olan iki bilme yeteneginin kayna�masmm sonucu 
olarak ortaya �khgt i� sezgi, sentetik bir yetenektir. 

G) Din ve Ahlak 

1) Ahlak 

Bergson'un eserleri hakkmda bilgi verdigimiz boliimde, kIsa da 
olsa onun din ve ahlak konusunda yazdlgl Ahlakm ve Dinin lki 
Kaynagl adh eserinden bahsetmi�tik. Bu eser, onun son eseridir 
ve 0, bu son �ah�maslyla, daha onceki eserlerinde ortaya koydu­
gu gorii�lere uygun dii�ecek tarzda bir ahIak, din ve toplum dii­
�iincesi olu�turmaya �ah�ml�hr. 

Yahudi bir aileden geImi� olmasma ragmen din ve ahlak ko­
nusundaki dii�iincelerine Yahudilikten ziyade Htristiyanhgtn 
ve ozellikle Hlristiyan mistiklerinin hayat hikayelerinin onemli 
Ol�de etkili oldugunu goruyoruz. Onun ahlak konusunda 
uIa�tIklan, bir ahlak felsefesi �er�evesinde olmaktan �ok top­
Iumsal ahlak ile ilgili gorii�lerin el�tirisinden yola �karak elde 
edilen dii�iincelerden ibarettir, denilebilir. Aym husus, din ile 
ilgili fikirleri i�n de soylenebilir. Ancak onun ahlak ve din hak­
kInda s6yIediklerine uygun bir toplum analizi de yapmaya �a-

103 Bergson, Du�unce ve Devingen, s. 17{}-171. 
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h�masl ve bu ii� alan ile ilgili dii�iinceleri arasmda bag kurma 
�abasl, kurulan bu bagda etkili olan felsefesinin temel dii�iince­
sine yani siire ve sezgi felsefesine baghhk onemli bir nitelik ola­
rak kar�lmlza �lkmaktadlr. 

Toplumsal odev ahlakt ile insani ahlakml birbirinden aytran 
Bergson, ilk ahlakt kapah, digerini de a�lk ahlak olarak nitelen­
dirir. Toplumsal ooev ahlaktnda onemli olan emirler, yasaklar, 
odevler ve sorumluluklardlr. Bu ahlaktn koklerine inildiginde 
kar�lmlza toplum 9kar. Hatta insanhgm zihnindeki en eski ha­
hra olan "yasak meyve" hahrasmm da ashnda bir emir ve ya­
saklar hahrasl oldugu gozden uzak tutulamaz. Ancak zaman 
i�erisinde ya�anan boylesi 0 kadar �ok hahra vardlr ki pek �o­
gunun silinip gitmi� oldugu gibi bu hahra da sanki ahlak soz 
konusu oldugunda pek hahrlanmaz. 

C;ocuklugumuzdan itibaren biiilln hareketlerimizin kar�lsl­
na dikilen "yasak" emrinin kaynagma doniip bakhglmlzda, ilk 
bakt�ta gordiigumiiz, ebeveynlerimiz veya ogretmenlerimiz 01-
sa da ashnda biiilln bunlann griisinde toplum vardlr. Bu emir, 
f(;mksiyonu dii�iiniildiigunde, bizden, genelin iyiligi i�in tekilin 
feda edilmesi gerektigini talep eder. Bu emirler, bir organizma­
mn kazandlgl ah�kanhklar gibi, zamanla sanki zorunlu yasala­
ra tabi olan toplumun bireylerinde de ah�kanhklar olu�turur. 
Bu a�ldan toplum, bir ah�kanhklar sistemidir ve insanlan da bu 
sisteme uymaya zorlar. Buradaki ah�kanhklar, genelde boyun 
egme ah�kanhklandlr ve bireyler buna kendilerini mecbur his­
sederler. Bergson, a�lk olarak boyle bir ifade kullanmasa da bir 
illr konformist ahlak He yiiz yiize geliriz. Ah�kanhklar sistemi 
olarak ortaya �lkan toplumsal hayat, toplumsal ihtiya�lara ce­
yap veren, toplumsal diizeni de kendi �apmda saglayan bir sis­
tern olmak arzusundadlr. Toplumda ah�kanhklarm ortaya �l­
kardlgl davram� tarzlan ve bu davram� tarzlanm yoneten ah�­
kanhklann kendilerinden kaynaklandlgl emir ve yasaklar, za­
manIa toplumsal yasalar bi9mine donii�iir ve bir olc;iide doga 
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yasalanna benzer bir halahrIar. Bireyin dogar dogmaz kendisi­
ni iQ.nde buldugu toplumda kendisi iQ.n a priori denilebiIecek 
bu ah!;ikanhklar, toplumsal bir ihtiyaCl kar!;iIladlklan iQ.n "hepsi 
birle!;iir ve bir blok olu!;itururlar. Ancak insan toplumu bir ozgiir 
varhklar biitiiniidiir."l04 Toplumda olu!;ian ah!;ikanhklar sistemi, 
toplumsal diize�i siirdiiren yasalara donii!;ise ve benzese de ve 
bunlar iIe tabiat yasalan arasmda analojik bir ili!;iki kurulsa da 
onlann tabiat yasalanyla aralannda radikal bir fark vardtr. Bu­
yuran yasa ile saptayan yasa arasmdaki fark ne ise toplumun 
yasalan ile doga y.asalan arasmdaki fark da odur. Toplumsal 
yasalar zorlar ama zorunlu tutmaz; oysa digeri ise ka�mIlmaz 
bir �y olarak kar!;ilmlza Q.kar. Ne var ki slradan insan bunun 
farkmda degiIdir ve onun goziinde "toplumsal diizeni ihlal 
boylece doga kar!;ilh bir nitelige biiriinmektedir."105 

Bergson, emrin arkasmda toplum degil de dinsel bir emir bu­
lunsa ne olur? diye sorar ve dinin de ashnda toplumsal bir rol oy­

nadlgml ve bu roliin de, "toplum buyruguyla doga yasasl arasm­
da yer alan ve ortak bilincin ah!;ikanhklanyla daralan mesafeyi 
kapatma"l06 oldugunu soyler. Ah!;ikanhklar sayesinde toplum, 
organizmadaki biitiinliik ve disipline benzer bir disiplin ve dii­
zen kazarur. Ashnda insan iQ.n ah!;ikanhklann ne kadar onemli 01-

dugu,"habitus" kavraml �er�evesinde Pierre Bourdieu tarafm­

dan da Bergson'dan sonra dile getirilmi!;itir. Bu �er�evede sOZ ko­
nusu edilen ah!;ikanhk, �ocukluk doneminde kazarulan eylemde 
bulunma ve dii!;iiince kahplanru da kapsar. Ah!;ikanhk varhgl ola­
rak insarun tarumlanmasl" onun eylemde bulunurken, ah!;ikanllk­
lanndan hareket etmesi elbette ki tabii bir durum olarak kar!;iIla­
rur. Ancak bu ah!;ikanhklar sistemi, toplumsal bir determinizm 
sayesinde kazaruldlgl iQ.n zamanla odev biQ.mine donii!;iiir. Ah!;i-

104 Bergson, Ahlakm tie Dinin lki Kaynagl, s. 9. 

105 A.g.e., s. 11. 

106 A.g.e., s.  11. 
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kanhklar, ahlaki bir durum olan odevin zorunlulugunu ortaya Q,­
kanr. Odevin kendisine rasyonel yollarla donmek miimkiin olsa 
bile, rasyonel olmasml miimkiin bile gormeyen, bundan dolaYl 
da toplumsal ahlakm rasyonel oImasmm zorunlu olmadlgml dii­
�iinen Bergson, ooevin bizden talep ettigi �yin itaat oIdugunu 
ifade eder. Bu ooev, bir baskIyl ifade ettigi i�in, rasyonel olmaSl 
beklenemez. Odeve itaatin sagladlgl, "toplumun korunmasl" ve 
"rahathgl" du. Odeve itaatin ger�ekIe�mesi de bir tilr toplumsal 
i�giidiidiir ve bu itaat, farkInda bile olmadan kendiliginden ger­
�ekIe�bilir. "Gerektigi i�n gerekiyor."l07 Nedeni ara�hrdlgtmlz­
da, bunun belli bir nedeni oImadlgml goruyoruz. Ashnda burada 
ger�ekle�en �ey, Eri�irgil'in de iizerinde durdugu gibi, ahIakIn 
esasmda bir sorumluluk vardu, bu sorumlulugun kaynagl, ahla­
kIn da kaynagldu ve ger�ekIe�tirdigimiz her ahlaki harekette bu 
sorumlulugu duymaYlz ¢nkii biz ona ah�hnlml�lzdu.108 Bu so­
rumluluk, odevden ba�ka bir �y degildir ancak odevin i�giidii­
sel olu�u, organizmamn i�giidii davram�mdan farkIldu. Ashnda 
her toplum da, bir organizasyondur, "bir diizenlemeyi ve genel 
olarak da unsurlann birbirine boyun egmesini gerektirir; 0 halde 
toplum, ya sadece ya�anml� ya da tasanmlanml� bir kurallar ve­
ya yasalar toplaml sunar."l09 Ancak hayvan toplumlan degi�mez 
iken, insan toplumlan geli�melere aQ,khr ve degi�kendir. Ode­
yin, bir organizmanm i�giidiisii gibi olmadlgmrn en aQ,k ifadesi 
budur. Odevin kaynagmda, toplumsal i�giidiilerin bulunmasl, 
toplumsal taleplerle ilgilidir. Toplumsal dayam�ma ve toplumsal 
birlik saglansa da, bu ahlakIn ge�erli oldugu toplum, degi�meye 
direnir ve kapah bir toplum olur. <;iinkii bu ahlak, geleneklerde, 
fikirlerde, kurumlarda sabit hale gelmi�, tabiat tarafmdan dayah-

107 A.g.e., s. 23. 
108 "Terdime Ederken Dii�unduklerim", Henri Bergson. Ahlak VI' Dinin lki Kay­

nagr Birinci Kitap i�nde, <;ev. Mehmet Emin, Istanbul: Devlet Matbaasl, 
1933, s. VI-VII. 

109 Bergson a.g.e., s. 24. 
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Ian ortak ya�ama ihtiyacmdan dolayl da zorunlu olma gibi bir 
ozelli�e sahip olmu�tur. 

Burada soz konusu edilen ahlak, toplumsal ya�ama zorunlu­
lu� ile birlikte tabiahn ortaya C;lkardl�l zorunlu bir ahlakhr ve 
toplumsal uyum sonucu otomatik olarak gerc;ekle�ir. Hayahn 
evriminin ortaya C;lkardl�l toplum, kendi yaplsma uygun bOyle 
statik bir ahlakt da gerekli ktlml�br. 

Toplumsal ode v ahlaktnm kar�lSl11da, temsilcilerinden hare­
ketle hakktnda konu�abilecegimiz ba�ka bir ahlak daha vardlr 
ki, sevgi ahlakt, insani ahlak, heyecan ahlakt veya ac;tk ahlak gi­
bi isimlerle nitelenebilir. Bu ahlaktn kayna�mda toplum de�il 
de dehalar oldu� ic;in bu ahlak, bazl insanlann �ahsmda; Yu­
nan bilgeleri, Yahudi peygamberleri, Budizmin arahantlanllO ve 
Hlristiyan azizlerinin �ahsmda somutla�ml�hr. tki ahlak arasm­
da derece farktndan c;ok yapl ve mahiyet farkt vardlr: 

"Birincisi ki�ilik-dl�l fonniillere ne kadar iyi bir �kilde 

indirgenirse 0 kadar saf ve miikemmel olurken, ikincisi 

tamamen kendi olmak ic;in, bir omek haline gelen ayn­

cahkh bir ki�ide somutla�mak durumundadlr. Birindsi­

nin genelli�i bir yasamn evrensel kabuliine ba�hyken, 

ikincisinin genelli�i bir modelin ortak taklidine ba�hdlr. 

Azizlerin nic;in taklitleri vardlr ve iyili�in biiyiik in­

sanlan neden arkalarmdan yl�mlan siiriiklemi�lerdir? 

Hic;bir �ey istemiyorlar ve buna ra�en elde ediyorlar. 

<;a�lnnak zorunda de�illerdir; yalmzca varolurlar; varo­

lu�lan bir c;a�ndlr. <;iinkii bu ahlakin ozelli�i tam da bu­

duro Do�al odev bask! ve zorlamayken, tam ve miikem­

mel ahlakta bir c;a� vardlr."1 1 l 

110 Arahant, Budizmde NirvanaYI arayan, kendi kurtulu�unun pe�inde olan ve­
ya Nirvanaya ula�ml� ve her tiirlil iste�in koleli�inden kurtulmu� ki�idir. 

111  A.g.e., s. 30. 
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Yukandaki ifadelerden de anla�tlaca� gibi toplumsal odev ah­
lakt, toplumsal ihtiya�lara cevap veren, anonim bir emir ve ya­
saklar sistemi iken; digeri biitiin insanhk tarafmdan en iyi ola­
rak kabul edilebilecek ve bir ki�ide temsil edilen ama bu ki�inin 
varh�yla biitiin insanlara bir davet olan zorlamaslz, goniillii, 
ki�isel bir ahlakbr. Odev, emre baglanuken; davet, heyecan 
uyandmr. A�k ahlak, biitiin insanhga yoneliktir, insanhk sevgi­
sinden kaynaklarur ve hi�bir zorlama olmadan insan eylemde 
bulunur. Oysa kapah ahlakta, kendimizi zorunlu hissettigimiz 
zamanlardaki eylem bi�mimiz g�erlidir. Zorlama, i�ten gelen 
bir �ey degil tamamen dl�lmlzdan gelen bir etkidir. Bu zorlama­
run, hiirriyeti ortadan kaldlran bir ozelligi vardu. <;iinkii felsefi 
olarak hiirriyet, i�ten ve dl�tan gelen etkiler kar�lsmda insamn 
kendi otonomisini koruyabilmesiyle elde edilir. Toplumsal 
Odev ahlaktnda ki�i, toplumla biitiinle�mek durumundadu. 
<;iinkii bu ahlak insanl, belki toplumsal degil ama toplumcul 10-
lar. Bunun nedeni, insarun toplum i�erisinde kendisini muteber 
ve me�ru bir ki�ilik olarak teminat albna alabilmesi i�in duydu­
gu ihtiya�br. Dl�lanmamak, habrh olmak, toplumun olc;iileriyle 
donahlml� olmaya bagh olarak kabul edildigi i�n birey, farkh 
davranma cesaretini de gosteremez. Bireyin eylemi, toplumun 
slrurlanmn otesine ge�emez ve birey, toplum tarafmdan smu­
landmlml�, toplum denilen dairenin i�ine kapanml�hr. Bireyin 
ruhu, bu dairenin dl�ma �lkamaz. Bizi insanhga baglayan ahla­
Ion davram�l ise "a�lk ruhun davram�ldlr."1 l2 

Hatta Bergson' a gore a�lk ruhun i�ine giren sadece insanhk 
degil, biitiin bir varhkhr. A�lk ruh sahibi bir ahlak kahramam, 
sadece insanhga degil biitiin bir varhga baglamr. 

Toplumsal ahlakta sevgi aile, vatan sevgisi gibi smuh alan­
larda ortaya �lkar ve bu alanlarm dl�mda kalan alanlar i�in bir 
nefret durumu ger�ekle�ebilir ama diger ahlakta nefrete hi�bir 
zaman yer yoktur. 

1 12 A.g.e., s. 33. 
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"11k iki duygu (aile ve vatan sevgisi), onlan \eken bir 

nesneye do�rudan yerle�irler. Or;ii.ncti duygu (insanhk 

sevgisi), nesnenin �kirnine teslirn olrnaz; onu hedefle­

rnerni�tir; daha uzaga ahlrnarnl�hr ve insanh�a ancak 

onu gec;erek ula�lr."113 

A�lk ahlaktaki sevgi, �unu veya bunu sevme degildir. Buradaki 
sevgi, sadeee sevgidir ve nesnesi tarafmdan teslim ahnmaz. Bu 
ne demektir? Bu, sevginin hi�bir menfaat duygusuna baglanma­
maSI, bir �eye bagh olarak ortaya 9kmamasl yani nesnesiz olma­
sldlr. Genel olarak bir �yi sevmek veya bir �yden nefret etmek 
gibi bi1in� hallerl, bilincin nesnesine yonelimini gerektirir. <::iin­
kii sevmek, bir �eyi sevmektir; nefret etmek, bir �eyden nefret et­
mektir. Burada bilincin sevgi veya nefretin nesnesine yonelmesi, 
Husserl'in entansiyonalite dedigi �eydir. Sevgi veya nefretin 
nesnesini kaldlrdlglruzda bilincin yonelimi ve bun a bagh olarak 
da sevgi veya nefret de ortadan kalkar. Oysa a�lk ahlakta sevgi 
oyle bir haldir ki belli bir nesnesi yoktur ve boy Ieee de �u veya 
bu durumun slrurlandumasmdan baglmslzdlr. 

Toplumsal odev ahiakIrun yaplsl olan ah�kanhklann zorun­
lulugu ile tabiat yasalan arasmda ortaya �lkan benzerlikten oru­
rU, slradan insanlann ahlakI, tabiat tarafmdan istenmi� olarak 
kabul ettiklerini belirten Bergson, bu ahlakIn kendimiz tarafm­
dan kazarulmadlgml, bizim onu i�ine dogdugumuz toplumda 
hazlr buldugumuzu soyler. Oysa a�lk ahlak, "sonradan kazarul­
ml�hr; bir �aba gerektirmi�tir ve her zaman bu �abayl gerektir­
mektedir." 1 l4 

Bergson'un benzetmesiyle, a9k ahlakI temsil edenler, bizi bir 
miizigin dansa davet etmesi gibi ve bizi miizigin ifade ettigi 
duygulann i9ne sokmasl gibi, kendileriyle birlikte bu miizigin 
i9ne sokarlar, bir heyeean dalgasma katarlar. Bunlar din kuru­
cuI an ve reformcular, mistikler ve azizlerdir. Bu kahramanlar, 
doganm direncini kIrarlar ve insanllgt yeni heyeeanlara ta�lrlar. 

113 A.g.e., s. 34. 
114 A.g.e., s. 35. 
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Bunlar, hiir ki�Herdir ve refah, haz, zenginlik gibi hususlar kar­
�lsmda kaYltslzdlrlar. Onlarda uyanan dinginlik ve sevinc; hali­
run kayna�l, i�te bu kaYltslzhklandlr. Onlar, Bergson'un benzet­
mesiyle, yeryuvarla�run merkezinde bulunan ate�in piiskiirdii­
� volkanlann tepeleri gibidirler. Onlar, biiyiik ruhlardlr. Biiyiik 
ruhlar hakkmda Bergson, ic;tenlikle ve heyecanla konu�ur: 

"Do�a insana, grup halinde ya�amasml gerektiren ahla­

ki yaplyl vererek, muhtemelen tiir i40in yapabilece�i her 

�yi yapml�hr. Ama zekanm slmrianru gen�letmek i40in 

dahi insanlann bulunmaSI gibi ve bu �ekilde birden bire 

tiire verilmesi olanakslZ olan bir miktan bireylere zaman 

zaman vermesi gibi, boylece kendilerini butiin ruhlara 

yakm hissed en ve grubun slmrian i40inde kalma ve do�a 

tarafmdan kurulan dayaru�maya ba�lanma yerine bir 

a�k ahhmlyla genel olarak insanhga yonelen ayncahkh 

ruhlar ortaya 401kml�hr. [ . . .  ] Co�kulu olan bu ruhlar, hi40-

bir zaman tamamen sOnmeyen ve her zaman kendi l�l�l­

ru bulabilen bir co�ku yayariar. Bugun bu iyilik timsali 

insanlan kafamlzda canlandlrdl�mlz zaman, onlann 

konu�malanru dinledi�imiz zaman ve bu iyilikleri ya­

parken onlara bakh�lmlz zaman, ate�lerini bize ge40ir­

diklerini ve devinimlerinin i40ine bizi de soktuklanm his­

sederiz. Bu artlk az veya 400k yumu�aml� bir zorlama 01-

maYlp az veya 400k kar�l konulamayan bir 4Oekimdir. 

Ama bu ikinci guciin ilki gibi a�klanmaya gereksinimi 

yoktur."115 

"Ideal adamml ve fedakar insam yaratan" ikinci ah­

lakl temsil edenler, hayatm evrimini sa�layan hamle ile 

temas eden ve bu hamleyi kendi i401erinde duyan heye­

can ve sevgi insarudlriar.1l6 

115 A.g.e., s. 84. 
116 Eri�irgil, a.g.y., s. X- XIV. 
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Madde He hayat, i�giidii He zeU. arasmdaki diializme benzer 
bir bi�mde, ahlakta da boyle bir diializmi goren Bergson'a go­
re, nasll ki madde de�i�meye direniyorsa, hpkl onun gibi top­
lumsal odev ahlakl da diizeni ve birli� korumak adma de�i�i­
me direniyor. Bu ahlak, herhangi bir zaman ve mekanda kazan­
dlgt �kli, ideal ahlaki �ekil olarak benimser ve onu korumaya 
�ah�lr. Nasll ki hayat, maddenin direncini klrmak suretiyle de­
�i�me ve geli�me e�ilimi gosteriyorsa, hpkl bunun gibi a�k ah­
lak da hem tabiahn hem de toplumun direncini klrmak suretiy­
Ie biitiin bir varhkla biitiinle�me halinde olmak istiyor. Bu bii­
tiinle�menin ortaya �kardl�l �ey zevk de�H, ne�edir. Kapah ah­
lak ise, zevke neden olur. Ne�e, zevkten daha fazla bir �eydir. 
Zevk, rahathk verir, insan kendisini garantide hisseder. Ama 
zevkte ne� bulunmadl�l halde ne�ede zevl<, potansiyel olarak 
bulunur. 

Tabiat tarafmdan istenmi� olan kapah ahlak statil<, di�eri ise 
dinamiktir. Toplum iistii bir nitelige sahip a�k ahlakta, ah�kan­
hklarm ka�lsmda ahhm, sezgi ve heyecan vardlr. Kapah ahlak, 
bireyi iten ve onu toplumun basklsl altma alan bir mahiyete sa­
hip iken; a�k ahlak, bireyi kendine �eker ve bireyde cazibe 
uyandmr. <;iinkii bu ahlakl kendi �ahsmda ya�ayan, onu temsil 
eden somut �ahsiyetler vardlr. Bundan dolayl, bu ahlakm teori­
si yoktur. <;iinkii a�lk ahlak bir fikir de�l bir haldir; ideal bir tip 
ve omek insan i�idir. 

Kapah ahlaktan a�lk ahlaka ge�i�te dinlerin ve peygamberle­
rin biiyiik rolii olmu�tur. Uk olarak Yahudilik, ikinci olarak da 
Hlristiyanhk bu ge�i�e katklda bulunan dinlerdir. Bunun nede­
ni, Bergson a�lsmdan a�lk ahlakln mistik bir ahlak olarak nite­
lendirilmesi ve ozellikle Hlristiyanhk gibi dinlerin kayna�mda 
da mistisizmin gOriilmesidir. Hatta onun a�lk ahlak konusun­
daki dii�iinceleri, belli ol�de de olsa bir din felsefesi konusu 
olarak dii�iiniilebilir veya a�lk ahlak sorunu ile din sorunu bir­
le�n sorunlardlr, denilebilir. Acaba filozoflarm bu gec;i�e katkl-
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SI olmaml� mldu? Ashnda lIk�agda a9k ahlakIn temsilcisi ola­
rak Sokrates'i goriir ama filozoflar ahlaktaki bu ilerlemeye yak­
la�ml� olduklan ve a9k ahlaka dokunmu� olduklan halde onu 
ellerinden ka9nm�lardlr. Bu konuda Bergson'un verdigi omek 
Platon'dur. Platon'un idealar ogretisinden biitiin insanlann ay­
m ozden oldugu sonucu 9kar. 

"Buradan, herkesin insan olarak ayru degere sahip oldu­

gu ve ozdeki toplulugun onlara ayru temel haklan verdi­

gi fHaine sadece bir adIm vardlr. Ama 0 adlm ahlama­

ml�hr:'1l7 

Bu adlmm atdamamaslmn nedeni, koleli�n bir kurum olarak 
kabul edilmesi, yabanolann barbar olarak nitelendirilmesi gibi 
fikirlerdir. <;iinkii tlk�agm bu fikirlerinde evrensel karde�lik fik­
ri yoktur. 

Kapah ahlakta ahlak egitimcisinin metodu terbiye etme, di­
gerinde ise mistikliktir. 

"11k yontemle ki�isiz ah�kanhklarla olu�mu� bir ahlak 

kafalara yerle�tirilmektedir; ikincisiyle bir ki�inin taklit 

edilmesi ve hatta tinsel bir birle�me, onunla az veya �ok 

bir uyum elde edilmektedir."118 

Terbiye otomatiktir, digeri ise dini ve mistiktir. Otomatik olan 
terbiye, toplumun ah�kanllklanm bireylere kabul ettirir. Din 
ger9 ceza ve Odiil, korku ve umutlarla kapah ahlaka da yardlm­
a olur. Adaletin, bu diinyadan sonra ger�kle�ece�ni vaat ede­
rek toplumsal ahlaka, insanlann diinyasmdaki diizene etki eder. 
Burada MIa g�erli olan terbiyedir. Mistik deneyim ise dini ter­
biyeden �ok farkhdlr. Ancak dini terbiye, sadece toplumsal dii­
zene etki eden bir ceza ve odiil, korku ve umut a�Ilayan sistem 

1 17 A.g.e., s. 68. 

118 A.g.e., s. 86. 
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olarak da dii�iiniilmemelidir. <;iinkii kayna�nda mistiklik bulu­
nan dinamik dinler, tam da Bergson'un aC;lk ahlakmda aradl� 
�ahsiyetlere ve omek ki�ilere sahip olan dinlerdir. Bunun ic;indir 
ki, "gerc;ek mistikler yalruzca kendilerini saran akmhya ac;Ihrlar. 
Kendilerinden emindirler c;iinkii biiyiik eylem adamlan olarak 
ortaya C;lkarlar ve mistisizmi yalruzca saplanh, ta�klnllk ve esri­
me olarak gorenleri �a�kmhga dii�iiriirler. Kendi ic;lerinden ak­
maya buakhklan �ey, onlarm ic;inden diger insanlan kazanmaYl 
isteyen ve a�a�ya dogru inen bir aklmdlr."1l9 0nlar, aldlklanru 
bir a�k ahhmlyla kendi c;evrelerine yayarlar ve bu a�k sayesinde 
insanlar, kendi ruhlanru biitiin insanllga ac;arlar. 

Berg�on'un ahlak konusundaki dii�iincelerinden anladlgl­
mlZ kadanyla, ahlakln �ekli onemli olmakla birlikte, ahlakln zo­
runlu olarak varhgl ve bunun dl�mda bir toplum veya insan dii­
�iinebilmenin imkanslzh� aC;lk olarak kendini gostermektedir. 

2) Din 

AhIakta kar�lla�hglmlz aynma benzer bir aymm ile dinde de 
kar�lla�lyoruz. Bergson ic;in dinin iki tiiriinden bahsedilebilir: 
Statik din, dinamik din. Mistiklik ile din arasmda yakln i1i�kiler 
kuran ve bilhassa dinamik dinin kayna�nda mistikligi goren 
Bergson'a gore, zamanla biitiin dinlerin statik din olmaya dog­
ru yiiz tutacagl tehlikesi ic;erisinde olduklanru; bir dinin, bo� 
inanc;larla soysuzla�masml onlemenin yolunun da, inanc;lara 
zindelik veren mistik tecriibe ve dinamik dinden gec;tigini soy­
leyebiliriz. 

a- Statik Din 

Toplumlann tarihi incelendiginde aC;lkc;a g6riiyoruz ki inanc;la­
n ister dogru ister yanh�, ister sac;ma isterse akli olsun, hic;bir 

119 A.g.e., s. 87-88. 
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zaman dinsiz bir toplum olmaml�hr. Varhklar i�erisinde aktlh 
olan ve homo sapiens olarak tarumlanan tek varhk insan olma­
sma ra�en, sa911a olan pek �ok inana dii�iindiigumiizde, 
"varh�m aktldl�l �eylere baglayabilen tek varh�n" yine insan 
oldugunu goruyoruz. 

tnan�lara sahip olmanm (ilkel veya modem insan olsun), 
onun hem kendi bireyselligiyle hem de i�inde ya�adl� toplum­
daki kolektif tasavvurlarla yaktndan Hgisi vardlr. lnan�lan do­
guran tasavvurlann ortak ozellikleri, onlann "fantasmatik" 
(dii�sel, hayali) olmalandlr. Bergson, fantasmatik tasavvurlan 
ortaya 9karan eyleme, "masal yaratma" veya "kurmaca" adlm 
verir. Masal. yaratma veya kurmaca, Bergson'a gore, insanm or­
taya �lkt�l ile birlikte duran yarahcI evrimin ba�ka bir boyutta 
devam etmesi, bunun zeka ile birlikte, zekamn iQnde devam 
eden masal yaratma i�levi olmasl demektir. tnsamn psikolojik 
yaplstrun her �eyden once, bireysel ve toplumsal hayah koru­
mak zorunluluguna dayandlgml da dii�iinecek olursak, once­
likle y�amak zorunda oldugumuz bir ger�ektir. Bundan dolayl 
"din, dii�iinceyle donanmt� varhklarda gorulmesi muhtemel bir 
ya�ama baghhk eksikligini dolduran �eydir."120 Zekanm, dinin 
kaynagmda oldugu dii�iiniilen "masal yaratma i�levi", bireysel 
veya toplumsal ama daha �ok ikisi de olmak iizere, bir ihtiya� 
olarak, zekamn bizzat kendisinden talep edilmi�tir. 

lnsan tiiru, her zaman i�in iki temel ozellik gosterir: Zeka ve 
toplumsalhk. �iinkii bu iki ozellik, hayahn genel evriminin so­
nucudur. tnsan toplumlan He hayvan toplumlan kar�tla�hnldl­
�nda, hayvan toplumlarmda bireylerin biitiiniiyle topluma 
bagh olduklan halde, insan toplumlannda zekadan otiiru, bi­
reyle toplum arasmdaki baghhgl koparabilecek bireylere has 
bir ba�mslzhk ve hiirriyet oldugu goruliir. Ama toplum, varh­
gml siirdiirmek zorundaysa, buna katkt saglayabilecek bir gii­
ce de ihtiya� vardtr. Bu gii�, Bergson i�in, zekamn hayali tasa-

120 A.g.e., s. 186. 
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nmlar ve masal yaratma i!,1levidir ve bu i!,1lev, toplumsal bir rol 
oynar, dahasl hem toplumu hem bireyi gii�lendirir ve onlann 
varhgmm devam etmesine katkIda bulunur. Bunu, Bergson'u 
takip ederek !,1oyle de a9k1ayabiliriz: 1lkel toplumlarda ahlak, 
gelenek ve din varhklanm i� i�e olarak birlikte siirdiinnii�ler­
dir. <;iinkii "gelenek biitiin bir ahlakl olu!,1turur; ve din gelenek­
ten aynlmayl yasakladlgl i�in ahlak dinle birlikte vardlr."121 

Ahlak, gelenek ve din, insamn ve onun olu!,1turdugu toplumun 
tehlikeler kar!,11Smda korunmasml saglayan bir tepki olarak dii­
!,1iiniiliir. Bu tepki, ashnda tabiatm, insanm dii!,1iinmeye yonel­
mesiyle ba!,1layacak tehlikelere kar!,11 koruyucu bir tepkisidir. 
<;iinkii insan, dii!,1iinmeye ba!,1lamak ile birlikte gelenek, ahlak 
ve din birlikte i� i�e giderken; zeka, belki de aktldl!,11 ve toplum 
dl!,11 emir ve yasaklara kar!,11 farkh dii!,1iincelere dalabilir, bu du­
rumda hem bireyin hem de toplumun diizeninde bir dagtlma 
tehlikesi ortaya �lkabilir. Bu tehlikeye kar!,11, dogrudan toplu­
mun korunmasma yonelik olan, mesela tabu, birey iQn aktldl!,11 
olsa da, tolum i�in aklidir ve yarahdlr. <;iinkii tabu, "toplumun 
belli bir yarar buldugu bir yasaklamadtr."122 Toplumun ve bi­
reylerin varhgml devam ettirme, statik dinin ilk i!,1levi olarak 
ortaya 9kar. 

Statik dinin ikinci i!,1levi, oliimle ilgilidir. Bu i!,1lev ile ilgili 
olarak dii!,1iiniilen din, "zekamn o1iimiin ka�mtlmazhgl hakkIn­
daki tasavvuruna kar!,11 doganm koruyucu bir tepkisidir."123 

<;iinkii canhlar i�erisinde olecegini bilen tek varhk insandlr ve 
o1iim fikrinden otiiru, hayatm 6liimden soma da devam edece­
gi fikrini ortaya koymak son derece tabiidir. Eger ilkel insanlar, 
toplumu olu!,1turan bireylerin siirekliligine inanmasaydl, onla­
nn toplum i�erisi!ldeki otoriteleri ne hale gelirdi? Birey, nastl 
ki, koruyucu bir tepki olarak dine dayamyorsa, toplumun ara-

121 A.g.e., s. 110. 
122 A.g.e., s. 114. 
123 A.g.e., s. 117. 
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dlgl da istikrar oldugu i�n toplum da bu tepkiye kaYltSIZ kala­
mazdl. lIkel toplumun en onemIi ozelligi, insanlara dayanmasl­
dlr. Toplumun dayandlgl insanlann, oliimden sonra da varhk­
lanm devam ettirmesi fikri, onemIi bir fikirdir. Bu fikrin ortaya 
�kardlgl tapmma, atalara veya onlann ruhlanna tapmma evre­
si dinde onemli bir evredir. Bu evrede "zeka, oliileri hala iyiIik 
ve kotilliik yapabildikleri bir toplumda canhlara kan�ml� ola­
rak tasavvur eder."124 Bu tasavvurun, dinin ortaya �lkmasmda 
ve dinin bazl ayin ve ritilellerinin olu�masmda onemli bir kat­
klSI vardtr. 

Acaba ilkel insan, varhglmn hangi �kilde devam edecegine 
inantr? lIkel insanlann inancmda, olen insamn varhgmm "golge 
veya hayalet" bi�iminde devam edecegine dair �ok tabi­
i olarak kabul edilen bir inan� vardlr. Bu inancm a�lklanmasm­
da Bergson, "mana" fikrinden faydalamr ve gii� ifade eden ma­
na ile olenin devam eden varhgl, eylem olarak varhklar iizerin­
de etkide bulunur. t�te oliimden sonra devam eden asIl bu gii�­
tilr ve ilkeller i�n bu inan�, tabii bir inan�br. CHiim ile birIikte 
bedenden kopan can ile ruh aym cinstendir ve can fikri ruh fik­
rine kahlml�hr. l�te statik dinin kaynagmda olan zekamn masal 
yaratma i�levi bu noktada yerine getirilir ve zeka, can veya ruh­
lara kar�l hep ihtiyath davramr. <::iinkii ruhlar, tabii gii�lere et­
ki ederler. Bir baktma dinin ortaya �lkt�mda onemli bir etkiye 
sahip olan zekanm masal yaratma i�levi, "insan tilriiniin varo­
lu� ko�ullanndan dogmaktadtr."125 Bireyde dogu�tan olan ma­
sal yaratma i�levinin ilk amaCI, toplumu saglamla�hrmakhr. 
Ancak bu i�lev, aym zamanda bireyi desteklemeye de yoneIik­
tir ve zaten toplumun �lkan da buradadtr. 

Dinin korku ile olan iIi�kisi nedir? Bazl gorii�ler dinin kayna­
gmda korkunun oldugunu iddia ederler. lnsamn doga kar�lsm­
da kapIldlgt heyecan ve korkulann dinlerle elbette ili�kisi vardlr. 

124 A.g.e., s. 117. 

125 A.g.e., s. 174. 
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Ama Bergson iQn din, korkudan ziyade, "korkuya �l bir di­
ren�r."126 Dinin biiyii ile olan ili�kisine gelince Bergson, ikisinin 
de aslmda ayru kaynaktan Qkhklan, onlarm .;agda� olduklanm 
arna birbirlerinden aynldlklanm, bundan dolayt da dini biiyii­
den Qkannarun imkanslzhgtm ifade eder. �oyle ki; biiyii ile din 
ili�kisi, dinden ne anIa�tldlgtna baghdlr. A�agt diizeyde bir din 
soz konusuysa, biiyii dinin bir par.;asl olur. <;iinkii "biiyii de, ge­
nel olarak bu din gibi, zeki varhgtn kar�l ka�lya kaldlgt tehlike­
lere kar�l dogarun aldlgt bir tedbiri temsil etmektedir."127 Ama 
orta bir yol izlenir, dua ile ba�vurulan Tannlara tapmmayt din 
olarak ahrsak, bunun biiyii ile tarnarnen ZIt oldugu goriiliir. 
Bergson, biiyii ile din arasmda kIsaca �u kar�tla�hnnayl yapar: 

"Biiyii DZ olarak bencildir ve din �lkanru dii�iinmemeyi 

kabul eder ve hatta �ogu zaman gerektirir. Biri dogayt 

kabul etmeyi zorlar, digeri Tanruun liitfu i�in yalvanr. 

Ozellikle de biiyiiciiliik yan-fiziksel, yan-tinsel bir or­

tamda ger�ekle�ir; biiyiiciiniin herhalde bir ki�iyle i�i 

yoktur; tam tersine, din en biiyiik etkinligini Tanrmm ki­

�iliginden ahr."l28 

Ozetle soylemek gerekirse, Bergson'a gore hayata ili�kin evrim, 
insan tiirii ile birlikte durunca, "0 strada insan, zekaslyla, bu ze­
karun neden olabilecegi tehlikelerle ve bu tehlikelere .;are olabi­
lecek masal yaraha i�levle biitiiniiyle ortaya konmu�tu; biiyii­
ciiliik ve basit canllahk, bunlann hepsi blok olarak belirmi�ti, 
bunlann hepsi, kesin olarak dogarun belirledigi tu tkularla slrur­
lanan bireyin ve toplumun ihtiya.;lanna cevap veriyordu."129 

Nihai olarak bu din de, "zekarun i�leyi�inde, birey iQn umut­
suzluga dii�iiriicii ve toplum i.;in bozucu olabilecek �eylere kar-

126 A.g.e., s. 136. 

127 A.g.e., s. 155. 

128 A.g.e., s. 155. 

129 A.g.e., s. 165. 
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�l do�anm koruyucu bir tepkisidir"l30 bi9minde tanmuaruyor­
duo Statik dinin sa�ladl�l faydalar elbette kii\iimsenemez. Bu 
din, bir grubun iiyelerinin ortak dinidir, bu grubun iiyelerini or­
tak seremoni, ayin gibi pratiklerle birbirine ba�lar, bu grubu di­
�er gruplardan aymr, ortak. giri�imde bulunmaya, dayanl�ma 
halinde olmaya gotiiriir, tehlikeler kar�lsmda onlan gii.;lendirir. 
Statik din, insanlara hakim olan inan� e�ilimleri arasmda muha­
fazakar, de�i�meye kapah olan bir inan� e�ilimini temsil eder. 
Bu din, zamanla bo� ve bahl inan�lar tarafmdan istila edilmeye 
ve bozulmaya yiiz tutabilir. llkel toplumlardan 9kml� olan ve 
bugiin de hala varh�ru devam ettiren statik din, toplumun di­
nidir, kapah dindir ve insanlarda biitiin insanll�a yonelecek bir 
heyecan uyandlrmaz. 

b- Dinamik Din 

Statik din, evrimin insanda durmasl ve buna kar�l zekanm ma­
sal yaratma i�leviyle durmu� olan i�leyi�in devam etmesi sonu­
cu ortaya 9kan ve kapah toplumlara has olan bir din olarak 
kendini gosterdi. Ne var ki bu din, "insana �ocuklan avutmak 
i�in soylenen hikayelere benzer hikayeler anlatarak, onu ya�a­
rna ve dolaylslyla topluma ba�lar."l3l Ama insan, bu hikayeler­
Ie avunmak yerine, yerinde saymaktan kurtulup yeniden evri­
min aklmma, bu evrimin aklmml da devam ettirecek tarzda da­
hil olunca, "zihin-iistii" olarak nitelendirilebilecek ve biitiin in­
sanh�a a�lk bir din olan dinamik dine ge�ildi. <::iinkii zeka, in­
sana sadece belli imkanlan gostermekte, lakin hi�bir zaman 
ona, biitiin bir varh�m manaslru kavratabilecek sezgiyi vereme­
mektedir. tIkelden ba�laylp giiniimiize kadar gelen dinler i�eri­
sinde statik din, dinamik dinin i�inde klsmen de olsa varh�m 
siirdiirmeye devam etti. Ama asIl olarak, statik dinden dinamik 
dine ge�i� ve ger�ek din, Hlristiyanllk ve tslamiyet ile birlikte 

130 A.g.e., s. 182. 

131 A.g.e., s. 186. 

107 



Bergson 

olmu�tur ve bu dinler, biitiin insan11�a a�ktlr. Bundan dolaYl 
bu din, a�k dindir, a�k toplumun dinidir ve biitiin varh�, 
ate�li bir sevgi ve a�kla kucaklamaya dayanan mistisizmden 
kaynaklamr. Mistiklik He sezgi arasmda da slkI bir ili�ki vardlr. 
Nitekim "Bergson, 'zekamn �evresindeki bir l�dh' olarak nite­
lendirdi�i sczgi demetinin ferdi �abayla kuvvetlendirilmesi ve 
bir faaliyetle tamamlanmasl, aynca konusu olan hayah biitiin 
halinde kavrayacak kadar geni�lemesi kaydlyla mistik bir nite­
lik kazanaca�l ve bunun da dinamik din ger�ekli�ni verece�i 
kanlSlndadtr."132 Oyleyse hakiki din, ozii gere� mistiktir. <;iin­
kii dinamik din, hayata ba�hhkla yetinmeyip, insan ruhunda 
hayata ba�ldl�n yerini "sevincin i�ndeki sevin� ve yalmzca 
a�k olan �eyin a�kI alacakhr."133 t�te bu sevin� ve a�k, ancak 
mistisizmin verebHece�i bir haldir. Giivende olmakla yetinme­
yip, umutlar da isteyen insan ruhu, dinamik din He bu umutla­
n ger�ekle�tirmeye �ah�tr. Bu u�urdaki kayna� ve yolu, mis­
tikliktir. <;iinkii "mistisizm do�amn birle�mek zorunda kaldl�l 
engellere meydan okur."l34 Mistik, hayat hamlesinin, madde­
nin i�ne koydu�u tinsel akImm gidemedi�i yere yerle�en bir 
�ahsiyet oldu� i�n onun, kar�lsma �kan engellere aldlrmasl 
soz konusu de�Hdir. <;iinkii mistikler, kendilerinden Tannya 
giden, Tanndan da kendilerine inen bir akIml hissederler. On­
lann ruhu, hiir bir ruhtur ve bu ruhun oniinde hi�bir maddi en­
gel bannamaz. 

o halde mistik kimdir? Tiiron biitiin iiyeleri mistik bir nok­
taya ula�abi1ir mi? Mistisizmin ozii gere�i, mistik insanlar ender 
yeti�ir. 

"Eger burun insanlar, eger "ok saYlda insan bu ayncahk­
Ii insan kadar yuksege "lkabilselerdi, doga insan ruriin­
de durmazdl, ¢nku rur ger"ekte insandan daha fazla bir 
�eydir."135 

132 K6k, a.g.e., s. 1 10. 

133 Bergson, Ahlakm ve Dinin Iki Kaynagl, s. 188. 

134 A.g.e., s. 189. 

135 A.g.e., s. 189. 
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Mistik. oyle bir ki�iliktir ki 0, bizi ke�feder. Onun biiyiisii i�mi­
ze i�ler. Bergson. mistik insarun tarumlyla ba�lanhh bir �ekilde 
mistisizmin insaru hangi noktaIara kadar gotiirebilece� de 
a�klar: 

"Bize gore mistisizmin vardl�l yer, ya�amm ortaya �kardl� 
�abayla temasa ge�e ve dolaylslyla kIsmi bir uyumdur. Bu �a­
ba, Tannrun kendisi olmasa bile, Tanndan gelmektedir. Biiyiik 
mistik. tiire maddeselli�yle �izilen slrurlan a�acak ve boylece 
Tannsal hareketi siirdiirecek ve ileri gotiirecek ki�idir. Bizim ta­
rumlmlz ooyledir."l36 

Boyle bir tarumm uygulamaslrun olup olmadl�l ara�hnldl­
�nda, iizerinde durulan kiiltiirler bellidir. Helen, Hint, Hlristi­
yan kiiltiirlerden omeklerle ka�tla�lYoruz. Bergson. bu omek­
ler iizerinde, mistisizmin ne derece ger�ekl�ti�ni tarh�lr. lIk­
�a�da Plotinos, en son a�amada, "eylem, tema�arun zaYlflama­
sldlr" dedi�i i�in Yunan entelektiializmine sadlk kalml�, misti­
sizme �ok yakla�h� halde onu elde edememi�tir: "Vaat edilen 
topra�l gordii" ama "iizerine basamadl," diye dii�iiniir Berg­
son. Mistiklik ile diyalektik yani felsefe arasmda kesin bir aynm 
yaptlml� olmasl, Yunanda mistikli�in diyalektik adma feda 
edilmesini getinni�tir. 

Hint dii�iincesinde ise diyalektik He mistikli�in birbirilerinin 
i�ine kan�ml� olarak bulunmu� olmalarma ra�men Bergson'a 
gore yine de bu aynmm devam etti�ini soyleyebiIiriz. Bu ayn­
mm devam etmi� olmasl, kar�tllkh olarak mistiklik He diyalekti­
�in birbirlerine engel olduklan anlamma gelir. Ona gore Hint 
dii�iincesi, hem fizyolojik hem psikolojik baktmdan iki yontem­
Ie bir ahhm denemi�tir. Hintlilerin lranhlarla ortak oldu�u do­
nemlerde "soma" adh ba� dondiiriicii bir i�kinin kullaruml on­
lara Tannsal bir sarho�luk vermektedir. Vine aym kiiltiir ic;eri­
sinde yoga, duyuyu durduran, zihni yava�latan ve hipnoza va-

136 A.g.e., s. 195. 
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ran bir ah�hrmalar biitiiniidiir. Bunlar mistisizm olabilir mi? 
Hipnoz mistisizm degildir ama belki mistisizmi haber verebilir. 
Bergson' a gore, Hint dii�iincesinde, tam olarak mistikligi ifade 
etmese de, mistisizme yakla�an din, Budizm'dir. "Tam misti­
sizm eylemdir, yaratmadlr, a�khr."137 Ama Budizm, sevgiyi ta­
rumakla birlikte insan etkinligine inanmlyor, eyleme giiven 
duymuyordu. Hindistan tarihinde, Bergson'a gore daha yeni ta­
rihlerde Ramakrishna'da veya bir Vivekananda'dal38 yakIcl bir 
sevgi, Hlristiyan mistisizmine benzeyen daha tam bir mistisizm 
vardlr. Bu mistikligin dogdugu yIllar, Hlristiyanllgm da Hindis­
tan' a girdigi yIllardlr ve yiizeysel de olsa, Hindistan iizerinde 
Hlristiyanhgm bir etkisi oldugu soylenebilir. Bergson'un ifade­
leriyle, kIsaca da olsa soylemek gerekirse, "Ne Yunanistan'da, 
ne de Antik Hindistan'da tam mistisizm ger�ekle�tigi sonucu 9-
kIyor. Bunun nedeni kimi kez ahhmm yetersiz olmasl, kimi kez 
de bu ahhmm maddi ko�ullar ve �ok dar bir entelektiiellik tara­
fmdan engellenmesidir." 139 Tam mistisizm, biiyiik Hlristiyan 
mistiklerinde gOriiliir. Aziz Paul, Azize Teresa, Azize Catherine 
de Sienne, Aziz Fran�ois, Jean d'Arc ve daha bir�oklanrun ger­
�ekle�tirdiklerini dii�iiniince, mistisizmin ne oldugu daha ko­
layca goriiliir. Onlar, "yepyeni bir gii� i9nde gerilmek i9n ken­
di i�lerine kaparurken bir bendi ylkml�lardlr; devasa bir hayat 
akInhsl onlan sarml�hr; artan canhhklanndan bir enerji, bir gO­
ziipeklik, dogaiistii bir anlayl� ve ger�ekle�tirme giicii ortaya 
9kml�hr." 140 Mistigin ger�ekle�tirdigi �ey, Tannyla birle�medir. 
Bu birle�mede "seven ile sevilen arasmda kokten bir fark kalma­
ml�hr: Tann oradadIr ve sevin� slrurslZdIr."141 Bu birle�meyi 

137 Ag.e., s. 195. 

138 Ramakrishna, 1836-1886 yllJan arasmda ya�aml� Hintli bir azizdir. Viveka-
nanda da 1863-1902 ylilan arasmda ya�am!� Hintli bir k�i�tir. 

139 Ag.e., s. 200. 

140 Ag.e., s. 20l. 

141 Ag.e., s. 204. 
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gen;ekle�tiren ruh, birle�tigi kaynak gibi ah;akgoniilliidiir ve 
sevgi doludur. Bu birle�me, gen;ek ile �ahsi bir temashr ve bu 
birle�mede mistik, "gen;egin kaynagmdan kendi iQne hareketli 
bir giic; olarak akhgml hisseder."142 Mistik, kendi ic;ine akan bu 
gerc;egi, giine� nasIl ki l�lgtm yaymaktan kendini alamlyor ve 
ondan l�lk zorunlu olarak C;lkIyorsa, hpkI bunun gibi, 0 da bu 
gerc;egi yaymaktan kendini ahkoyamaz. 0, sadece kendisi iC;in 
degil, biitiin insanhk ic;in yanan biridir. Tannmn �kI da sadece 
kendisi ic;in yananlara degil biitiin bir insanllgadlf. Mistik, i�te 
bu a�kI ya�ar. Bunun ic;indir ki, "mistik, Tanndan gec;erek, Tan­
n yoluyla biitiin insanllgl Tannsal bir a�kla sever."143 Bergson' a 
gore mistigin bu hali, bir karde�lik fikri veya kendi hemcinsleri­
ne duydugu bir sempati, bir ic;giidiiniin devaml degildir. Hatta 
bu hal, ne bir fikirden kaynaklamr ne duyumsal ne de rasyonel­
dir ve dahasl ahlaksal da degildir ama metafizik bir oze sahip­
tiro Bu a�k, " bir c;abayla elde edilen mistik ruhun payla�Ilmasl 
idealidir, ki Hlristiyan mistisizminde Hz. lsa sevgisiyle, [ . . .  ] te­
zahiir etmektedir."l44 

Mistik. durmu� olan hareketi ve ahhml yeniden yaraha bir 
c;abaya donii�tiirmek isteyen ayncahkll birisidir. Mistik, bu c;a­
basml gerc;ekle�tirirken oniinde, "goriilmeyen ve ogretilen din­

de hazlf bulunan ve diger mistikler tarafmdan anla�Ilmak iize­
re hazlrlanml� bir insanllk"145 bulur. Bu insanhk, ic;inde ya�adl­

gt toplumun dinine sahiptir. Mistik, mevcut dinden faydalanlf. 
<;iinkii 0 da, 0 dinden c;tkml�hr. Bu bakImdan mistisizm ile HI­
ristiyanllk, kar�Illkll olarak birbirlerini beslerler. Dahasl, eger 

lsa ve dolaYlslyla Hlristiyanllk olmasaydl, yukanda amI an mis­

tiklerden bahsedebilir miydik? Onlar, lsa'nm "taklitc;ileri ve 

142 A.g.e., S. 206. 

143 A.g.e., S. 206. 

144 K6k; a.g.e., S. 101-102. 

145 Bergson, Ahlakm ve Dinin Iki Xaynagl, s. 211. 
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takip.;i,leridirler."l46 Bergson, Yahudi peygamberlerinin tam 

mistikler arasmda adlru anmaz. <;iinkii Yahudilik. milli bir din­

dir ve bu dinin biitiin insanhgt Tannsal bir a�kla sevmesi miim­
kiin degildir. Zira onii kapahdtr. tsa, milli bir dinden evrensel 

bir dine ge.;i�i saglaml�hr. Yahudiligin Hlristiyanhga olan etki­

sini kabul eden Bergson, daha da ileri giderek, Yahudi peygam­

berlerinin Hlristiyan mistisizmine biiyiik bir etkisi oldugu dii­

�iincesindedir. <;iinkii Hlristiyanhk, Yahudiligin i.;i,nden .;tkIm� 
ve ondan onemli bir miras da alrru�hr. 

Bergson, teolojide Tannrun varhglyla ilgili olarak ortaya �l­

kan sorunlara mistisizmin, teorik olarak degil ama deneysel ola­

rak bir �oziim de olabilecegi dii�iincesindedir. Ger.;i, Tannsal 

tecriibe ve Tann ile �ahsi bir ili�ki tecriibesi iddiasma kar�l pek 
�ok itiraz yaptlabilir. Crnegin, bu tiirlii tecriibeler ile ilgili pato­

lojik nitelemesi, hemen akla gelen bir itirazdlr. Bergson, uzun 

uzadlya bazl vecd halleri ile anormal denilecek haller arasmda 

kar�tla�hrmalar yapar ve mistigin i�inde bulundugu halleri 

anormal hallerden aymr. Aynca mistik insarun �ahsi tecriibesi, 

nastl olur da herkes i�in kabul edilebilecek bir tecriibe olabilir? 

Boyle bir tecriibenin ger�ekle�mi� olmasmm teminab yoktur. 
Buna ragmen Bergson, mistigin tecriibesini, ba�kalan bu tecrii­

beyi fiilen ger�ekle�tirmeseler bile, onlarm buna bir hak olarak 

sahip olduklanru dii�iiniir. Ancak, boyle bir hakka sahip olma­
run farkmda olmayan i�in bu hakkm da hi�bir anlaml yoktur. 

Daha farkll durumlann gozden ge�irilmesi gerekir. Mistik bir 

tecriibenin ger�ekligi konusunda en akla yatkm olan, mistik ki­

�i1erin hayatlanrun birbirlerine �ok benzer olmaSI ve aralannda 

ortak uyumun bulunmasl ger�egidir. Onlar arasmdaki benzerli­
gin ve uyumun nedeni olarak Bergson, "ileti�im i�inde oldukla­

nru dii�iindiikleri varhgm ger�ek varolu�uyla'a�lklanabilen bir 

146 A.g.e., s. 212. 

112 



Din ve Ahlak 

sezgi ozde�ligini"147 kabul eder. �iinkii hepsinin yonii aymdlr. 

Bu yon, a�k yoniidiir. "Bu a�k, Tanrmm kendisidir."148 

Seven sadece insan degil aym zamanda Tann da sever ve 

mistigin bu �ahsi ili�kisi ic;in insamn Tannya oldugu kadar Tan­

rmm da insana ihtiyacl vardlr. "Eger bizi sevmek ic;in degilse, 

Tanrmm ne ic;in bize ihtiyacl olabilir?"149 Mistik tecriibeyi esas 

alan felsefenin varaca� sonuc; budur. �iinkii Tann, teorik aC;lk­

lamalann degil dini tecriibenin konusudur. Zaten Bergson, hiC;­

bir eserinde Tannrun varhgl konusunda herhangi bir kamt ge­

tirmez. �iinkii mistik, Tanrmm varhgml goriir. Kaynagl ins an 

zekasmm derinliklerinde bulunan ve metafizigin temel mesele­

lerinden olan; maddenin, ruhun, Tannmn varh�na yahut yok­

luguna dair sorular mistik ic;in soru bile degildir. [ . . . ] 0, Tann­

run varhglnI goriir (veya en azmdan oyle sarur); Oysa O'nun var 

olmadl�na dair hic;bir gordiigu yoktur."l50 

Bergson'un ahlak ve din hakkmdaki aC;lklarnalarmm en 

6nemli sonuc;lanndan birisi, toplumsal alanda kapah olam a9k 

olandan aYlrmakhr. Bu aylrma ahlak, din ve bizzat toplumun 

kendisini de ic;ine alacak tarzda yapIlmaya c;ah�Ilml�hr. Kapah 

toplum, kendi toplumlanmn dl�mda olan insanlara kayltslZ, her 

an ic;in kendilerini savunmak veya ba�kalanna saldlrmak adma 

birbirine tutunmu� insanlann toplumudur. 11k toplumlar, bu 

ozellikleri gosteren kapah toplumlardlr. Doga, insam toplum 

ic;in yarathgmdan toplumsal gilc;, "bireysel istenc;leri aym yone 

sokarak grub un birligini saglar. ahlaksal odev budur."151 Bu du­

rum, kapah topluma hashr. Zekamn masal yaratma i�levinden 

kaynaklanan statik din de, aym �ekilde kapah topluma has bir 

dindir ve bu din, kapah toplumun iiyelerinin aradlgl gilveni 

147 A.g.e., s. 222. 
148 A.g.e., s. 222. 
149 A.g.e., s. 225. 
150 K6k, a.g.e., s.l58. 

151 Bergson. Ahlakm tit Dinin Iki Kaynngl, s. 235. 
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sa�ladl�1 gibi zekarun bozucu etkisine de kar�>l koyar. Biitiin 
bunlardan, statik din ile odev ahlakJrun kapah toplumun kuru­
cu unsurlan oldu� sonucu 'Olkar. 

Bergson, tabiahn elinden 'Olkh�1 �kliyle toplumun yani ka­
pah toplumun politik rejiminin monar�i veya oligar�i ve muhte­
melen ikisinin de birden oldu�; bu tiir rejimlerin de itaat ile ko­
muttan ibaret birer rejim olduklan gorii�iindedir)52 Antik site­
lerde kolelik bir kurum olarak kabul edildi� i�in sahte bir de­
mokrasiye sahip olmalarmdan dolayl, demokrasiye �ok ge� ge­
'Oilmi�tir. Demokrasi, bir a'Olk toplum rejimidir. <;iinkii "demok­
rasi, biitiin politik anlayl�lar arasmda, do�adan en uzak, en 
azmdan e�lim olarak 'kapah toplum'un ko�ullanru a�an tek an­
laYI�tlr. lnsana dokunulmaz haklar vermektedir . . .  Demokrasi 
ozgiirlii� ilan eder, �itli� talep eder ... "153 Demokrasi ile Incil 
arasmda benzerlikler kuran Bergson, demokrasiye hareket vere­
nin de a�k oldu�, demokratik ruhun tabiahn Zlth yoniinde bir 
�abaya sahip oldu� ve e�itli� talep edip karde�li�i her �eyin 
iizerine koymasl gibi nedenlerden dolaYI kayna�nda da lneil'in 
bulundu�nu dii�iiniir. Ancak ne var ki bir �kilde de olsa, ka­
pah toplumun nitelikleri demokrasinin ge�erli oldu� toplum­
larda da siiriip gitmektedir. Bunlann en ba�mda geleni, kapah 
toplumun en biiyiik e�limi olan sava�hr. Ama giiniimiiziin en 
onemli ozelli�, makine �a�1 olmasl ve mekani�n insanlar iize­
rindeki etkisidir. <;iinkii insanhk i'Oin sorun olu�turan pek �ok 
olumsuzlu�n kayna�nda sanayinin geli�mesi vardu. "Konfo­
ru, refahl, liiksii istiyoruz. E�lenmek istiyoruZ."I54 <;iinkii maki­
ne �a�, biitiin bunlara imkan veriyor. Dahasl, "insanhk ku�ku­
suz bugiin her zamankinden daha fazla mistisizmden uzak­
hr"da.155 Bergson, biiyiik ahlaki donii�iimlerin kayna�1 olan 

152 A.g.e., s. 245. 
153 A.g.e., s. 248-249. 
154 A.g.e., s. 257. 
155 A.g.e., s. 257. 
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mistisizm ile endiistriyel uygarhk arasmda bir ili�ki kurmaya ve 
mekanik ile mistikligi bir1e�tirmeye �ah�lr. Basit bir kural ola­
rak, "bir yonde devam eden her eylem ters yondeki bir kar�l ey­
lemi dogurur."l56 Bu nasll ger�ekle�ecektir? Bergson'un cevabl 
�udur: 

"Mistisizmi? �leke�li�i ,.a�lrdl�ma ku�ku yok. Her ikisi 

de her zaman az sayldaki insana oZgiidiir. [ . . .  ] Bu misti­

sizm, kanum doyuramama korkusuyla dolu bir insanhk­

ta, yo�nlu�u azalml� ve zaylflaml� olarak nasll yaYlhrdl? 

lnsan ancak gii,.lii bir aletin ona dayanak noktasl verme­

siyle yerin iizerinde do�rulacakhr. E�er maddeden kur­

tulmak istiyorsa maddeye a�lrhglnI vermek zorundadlr. 

Di�er bir anlatunla, mistik mekani� ,.a�Irlr. Bu yeteri ka­

dar fark edilememi�tir ,.unkii mekanik, bir makas de��­

tirme kazasl sonucu, ucunda herkes i�n oZgiirliik yerine 

belirli saYldaki insan i�n abarhh refahm ve liiksiin oldu­

� bir yola ahlml�hr."157 

Bu ifadelerden �kan sonu� �udur: Endiistri, herkes it;in faydah 
olacak tarzda bir yola girmelidir. Mekanik sayesinde mistigin ar­
zusuyla biitiin insanhgm geli�mesi, mistisizm sayesinde de me­
kanigin olumsuz sonu�lanmn giderilmesi miimkiindiir. 

Statik dinin kar�lsmda, dinamik dinin inan�lara zindelik ve­
ren, degi�meye a�lk ve hay at hamlesini sonsuza dek siirdiirmek 
durumunda olan ama sadece bazl imtiyazh ruhlara mahsus bir 
din oldugunu gordiik. Bu dinin it;inde ya�adlgl toplumun a�lk 
toplum oldugunu da biliyoruz. Insanda bir heyecan uyandlran 
ve bir a�ka baglanan bir din olan dinamik din, sadece varhgl da­
vet olan mistiklerin temsil ettigi bir din olarak ortaya �lkb. Son 
derece �ahsi olan ve �ahsi bir mistik tecriibeyi esas alan bu din, 

156 A.g.e., s. 258. 
157 A.g.e., s. 272. 
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Bergson'un tamamen tarihsel omeklerden �kardl�l bir inam; 
e�i1imi olarak dii�iiniilebi1ir. <;iinkii dinamik din hakktnda ya­
pIlan tamml, din tamml olarak kabul etmeyenler de vardlr ve 
onlar bu dinin, dogmalara ve ayinlere sahip olmamakla din ta­
mmm dl�ma �lkb�ma inamrlar, hatta belirsiz bir din duygusu 
olarak de�erlendirirler v� Bergson'u mistikli�i de yanh� anla­
makla ele�tirirler. Ome�in Guenon, boyle dii�iiniir.158 

Bergson, ahlak ve din konusundaki dii�iincelerinde, di�er 
dii�iincelerinde oldu�u kadar ba�anh sayllamaz. <;iinkii Ahlakm 
ve Dinin Iki Kaynagt, ahlak felsefesi ve din felsefesi mahiyetinde 
olmaktan uzak goriinmektedir. Bu eser, ahlak ve din iizerine 
felsefi bir dii�iinii� olmaktan ziyade, daha sosyolojik ve psikolo­
jik bir niteli�e sahip olarak de�erlendirilebi1ir. Hatta bu eser 
i�n, din ve ahlaktan ziyade, din ve ahlak ba�lammda mistiklik 
iizerine bir dii�iinii�llir demek, daha do�ru olacakbr. Berg­
son'un metodu olan sezgi de, boyle bir dii�iinceyi kuvvetlendi­
rir. Elbette 0, mistik bir filozoftur. Ancak ondaki mistiklik, bir 
ya�ama hali de�il, teorik bir mistikliktir. Biillin bunlara ra�men 
Bergson'u, mistiklik konusundaki dii�iincelerinde ba�anh say­
mak gerekir. <;iinkii kendisi bir din misti� olmadl� halde159 
mistiklik iizerine, sadece tarihsel omeklerden kalkarak, boylesi­
ne tutkulu konu�abilmek kolay de�ldir. Mistisizmin Tann an­
layl�lmn, teolojinin veya Tann konusuna getirilen rasyonel, 
manhkSal, �lkanmsal Tann tamtlamalanyla ilgisi yoktur. <;iin­
kii Tann bir fikir de�ildir, Tann tamtlanmasl gereken bir denk­
lem de�ildir. Tann, somut bir �ahsiyettir ve Tannmn varh�l, 
mistik tecriibe ile ya�anarak a�l�a �lkar. 

Ahlak ile din hakkmdaki dii�iinceleri birbirine ba�h olan ve 
bundan dolayl bir din felsefesi durumundaki Bergsoncu ahlak, 
kaderci olmayan ama iyimserlikle de sonu�lanabilecek fakat 
risk duygusalh�lyla dolu, orta�a�m �leci tutkunlu�unun kar�l-

158 Kok, a.g.e, s. 115. 
159 A.g.e., s. 82. 
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smda medeniyetimizi endiistriyel tutkun1u�a ko�turan tehlike 
iizerinde hayran olunacak bir felsefeyle tamamlamyor.160 <;iin­
kii ahlakta ve dinde mistisizmi 6�tleyen bir filozoftan, endiis­
tri c;a�mm sonuc;lan kar�lsmda ic;e kapanmaYl beklemek yerine 
Bergson insanh�, tam da bu sorunlann c;6ziimiine davet ediyor 
ve insanhktan eylem bekliyor. 

160 Emile Brehier, Histoire de la Philosoph ie, Paris: PUF, 2004, s. 1633. 
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SEC;tLMt� METtNLER 





YARATICI TEKAMUL 

"Spencer'in Tekamiilciiliiguniin Ele�tirisi" 

19. yiizyll dii�iincesinin indilikten kurtulmu�, olgulann teferru­
anna kadar inebilmi� bu neviden bir felsefe istedigi �iiphesizdir. 
Bu felsefenin somut siire dedigimiz zamamn i�inde yer almayl 
istediginde de �iiphe yoktur. Manevi ilimlerin yiikselmesi, psi­
kolojinin ilerlemesi, biyoloji ilimleri arasmda ambriyolojinin git­
tik�e ehemmiyet kazanmasl, velhasd, biitiin bunlar i�ten geli­
�n, siirenin kendisi olan bir realite fikrini telkin etmeliydi. Na­
s11 ki tekamiil doktrinini miijdeleyen bir miitefekkir 9ktIgl za­
man biitiin nazarlar ona donmii�tii, �iinkii maddenin gorme ve 
idrak etme kabiliyetine, ruhun da aklilige dogru ilerlemesi bu 
tekamiilde yeniden �izilmi� ve bu ilerlemede dl� ile i� arasmda­
ki tekabiillerin derece derece artan kan�lkllklan takip edilmi� 
olacak, ve nihayet mevcudattaki cevherin degi�meden ibaret 01-
dugu goriilecekti. Nitekim, Spencervari tekamiilciiliigiin 
19. yiiZyl1 dii�iincesi iizerindeki biiyiik �ekiciligi de buradan ge­
liyordu. Spencer, Kant'tan ne kadar uzak goriiniirse goriinsiin, 
Kant9hgl da ne kadar bilmez olursa olsun, felsefenin Kantvari 
kritigi hesaba katar hangi istikamette yoluna devam edebilece­
gini biyoloji ilimleriyle daha ilk temasta �ok iyi hissetmi�ti. 

Fakat bu yola daha girer girmez yan �izmi� bulundu. Mev­
cudann tekevviiniinii yeniden �zmeyi vadetmi�ti. Fakat bam­
ba�ka bir �y yaplyordu. Doktrini ger� tekamiilciiliik adml ta-
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�lyor; evrensel olu�un akl�ml a�a&dan yukanya �ll<Inak ve yu­
kardan a�a&ya inrnek suretiyle gostermek istiyordu. Hakikatte 
ise yaph& felsefede ne olu�tan, ne de tekamiilden eser vardl. 

Bu felsefeyi derinden incelemek niyetinde de�iliz. Sadece 
�unu soyleyelim: Spencer'in mutad metodu tekamiilii, tekamiil 
etmi�in par�alanyla yeniden i�a etmekten ibarettir. Bunu bir 
misal He anlatahm: Bir mukavvanm iizerine bir resim yapl�hnr, 
soma da par�alara bolersem bu resmi tekrar viicuda getirmek 
i�in mukavva par�alanm Iazlm oldu� gibi birle�tirebi1irim. Bu 
tarzda kesHmi� par�alan tertip ederek giizel ve renkli bir resim 
elde eden bir �ocuk boylece resmi ve renkleri viicuda getirdi&­
mi samr. Halbuki �zmek ve resim yapmak i�i He evvelce resme­
dilmi� ve boyanml� bir resmin par�alanm biti�tirmek i�i arasm­
da hi�bir miinasebet yoktur. Bunun gibi, tekamiiliin en basit ne­
ticelerini terkip etmekle de en karma�lk neticelerini iyi kotii tak­
lit edebilirsiniz; fakat bunlann hi�birinde tekamiiliin do�u�unu 
yeniden �izmi� olmazslmz. <;iinkii tekamiil etmi�in tekamiil et­
mi� bu suretle yamanmasl aSll tekamiil hareketine hi�bir za­
man benzemeyecektir. 

Spencer'in illiizyon'u bunu yapmakla tekamiil hareketini 
ifade etmi� oldu� zanm idi. Halbuki realiteyi bugiinkii �eklin­
de ahyor; soma da kmp, par�alara ayuarak riizgara savuruyor; 
daha soma bu par�alan "toplaylp tamamhyor", tamamhyor 
amma "tekamiiliin akl� ve hareketini de ortadan kalduml� olu­
yor." Biitiin'ii bir mozaik�i gibi taklit ettikten soma resmi yeni­
den �izdi�ini, olu� ve tekamiilii gosterdi�ini samyor. 

Maddeden mi bahsediyor? Gozle goriiliir, elle tutulur cisim­
ler halinde birle�tirerek tamamladl& da�mlk unsurlar, once me­
kan boyunca sa�llml� farz etti�i basit cisimlerin par�aclklan gi­
bi goriiniiyorlar. Bunlar herhalde "maddi noktalar" dlr ki netice 
itibariyle de�i�mez noktalar hakiki kii�k kah'�eylerdir: bize en 
yakln ve bizim taraflmlzdan kullamlmaya en elveri�li olan da 
bu kahhk oldu� i�in sanki maddili&n ash da kah olam imi�. 
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Halbu� fizik ilerledik<;e esir, elektrik gibi maddelerin hassalan, 
gozle gordiigtimiiz maddelerin hassalanna bakarak tasarlama­
nm imkfuu olmadl�ml gosteriyor, hatta bunlar belki de biitiin 
cisimlerin esasldlr. Fakat felsefe olaylar arasmda duyulanmlzla 
kavranan miinasebetlerin �ematik olarak gosterilmesinden ba�­
ka bir �ey olmlyan esir'den daha yiikseklere <;lkar. Pekala bili­
yor ki mevcudatta yapmamlz imkaru olan aksiyonlan gosterir. 
Tekamiil etmi�leri bolmekle tekamiil eden �eyin esasma eri�ile­
cek de�ldir. Tekamiil etmi� olaru kendi kendisiyle yeniden ter­
kip etmekle de tekamiil, yeniden yapllml� olacak de�ildir: <;iin­
kii tekamiil etmi� �eyler tekamiiliin son hadleridir. 

Ruhtan ml bahsediliyor? Spencer burada da refleksleri ref­
lekslerle terkip etmek suretiyle i<;giidiilerini iradenin viicut bu­
lu�unu gostermi� oldu�nu sarur. Gormez ki irade gibi ihtisas­
la�ml� olan bir refleks tekamiiWn son noktasldu, ba�langl<;ta 
farz edilemez. Yalruz kesin �ekline ikincinin birinciden once 
varml� olmasl <;ok muhtemeldir; �u kadar var ki bunlarm ikisi 
de tekamiil hareketinin tortulan olduklan i<;in bu hareketin ken­
disi ne yalmz ikincisine, ne de yalruz birincisine bakmakla ifade 
edilecek gibi de�ldir; <;iinkii refleks hareketiyle irade hareketi­
ni birbirine kan�hrmakla i�e ba�lamak lazlm gelecektir. Bundan 
sonra da bu iki �ekil altmda arulan ve her ikisine i�tirak etti�i 
halde hi<;biri olmayan seyyal realitenin aranmasI laZlm gelecek­
tiro Hayvan silsilesinin heniiz farkhla�maml� bir protoplazma 
)'l�rundan ibaret olan ve en a�a�l derecesinde bulunan canh bir 
varhkta tenbihe kar�l gosterilen reaksiyonun, irade fiilinde 01-
du� gibi, heniiz muayyen bir mekanizmasl yoktur; 0 halde ki 
heniiz ne bir ifade hareketi, ne de bir reflekstir, bununla beraber 
her ikisini de miijdeler. Nitekim ani bir tehlikeden kurtulmak 
i<;in yan iradi, yan otomatik hareketler yaph�mlz zaman bu 
ana faaliyetin bir par<;aslru kendi nefsimizde tecriibe ediyoruz: 
bu hareketler ilk faaliyetin eksik bir taklidinden ba�ka bir �ey 
de�ildirler, <;iinkii burada: te�ekkiil etmi�, hem beyinde hem de 
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omurilikte yerle�mi� iki faaliyetin bir halitasl kar�lsmdaylz, hal­
buki ilk faaliyet basit bir faaliyettir, bu basit faaliyet omurilik ve 
beyin mekanizmalanrun te�ekkiil etmeleriyle farkhla�ml�hr. 
Spencer biitiin bunlan gormiiyor �nkii metodunun esaSl t�ek­
kiiliin yava� yava� olan ve tekamiilden ibaret bulunan gidi�ini 
bulup �kartacak yerde te�ekkiil etmi�i t�ekkiil etmi�le yeniden 
terkip etmekle kahyor. 

Nihayet ruh ile madde arasmdaki miinasebetten mi bahsedi­
liyor? Zekayl maddeye uygunlukla tarif etmekte Spencer'in 
hakkt vardlr. Burada bir tekamiiliin sonunu gormekte de hakll­
dlr. Fakat bu tekamiilti yeniden 9zmek noktasma gelince yine 
tekamiil etmi�i tekamiil etmi�le tamamlamak suretiyle bo�una 
ugra�lyor. Halen tekamiil etmi� en ufak bir par�ayl ele alarak 
bununla bugiiniin tekamtil etmi� biitiiniinii te�kil ediyor, boyle­
ce olu�u, tekamiilii gosterdigini bo� yere iddia ediyor. 

Filhakika Spencer'e gore, tabiatta birbiri ardmca vukubulan 
olaylar ins an zihnine tasavvurlar halinde akseder. Buna gore 
olaylar arasmdaki miinasebetlere tasavvurlar arasmdaki miina­
sebetler simetrik olarak kar�tllk olur. Tabiahn olaylar arasmda­
ki miinasebetleri yogunla�hran en genel kanunlan bu suretle 
dii�iincenin naZlm prensiplerini dogurtmu� bulunur. Tasavvur­
lar arasmdaki miinasebetler de bu prensiplerde tamamlanml�­
lardlr. Buna gore zihin tabiatm bir aynasl oluyor. Dii�iincemizin 
mahrem yaplsl mevcudahn yaplsma noktasl noktasma tekabiil 
ediyor. $u kadar var ki insan zihni olaylar arasmdaki mtinase­
betin bir aynasl olmak i9n her �yden once olaylann mevcut 01-
maSl, yani olu� siirekliliginden koparak aynlml� olgulann bu­
lunmasl lazlmdlr, bu tarzda aynlmalar elde birmi� gibi saytla­
rak bugiinkii idrak tarzlmlZ oldugu gibi ahndlktan sonra zeka­
mlZ da bugiinkii haliyle elde birmi� gibi ahruyor demektir, �n­
kii biitiin bu aylrma tarzlan ona nispetle, yalruz ona nispetle 
oluyor. Memeli hayvanlarla boceklerin de tabiatt ayru gozle gor­
diikleri ve mevcudah birbirlerinden ayru suretle aYlrdlklan ml 
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dii�iiniiliiyor? Zeki olmak itibariyle, bocekler de, zekamlzdan 
bir par�aya zaten sahiptirler. Canh her varhk madde diinyasml 
aksiyonlanmn takip edece� yollara gore aymr, bunlara gore 
par�alar: Takip edilmesi miimkiin olan bu aksiyon yollandlr ki 
birbiriyle �aprazla�arak tecriibe agml orerler. Tecriibe agmm 
her gozii boylece bir olgu olur. 

Nasll ki bir �hir de sadece binalardan terekkiip eder, �ehrin 
sokaklan binalar arasmdaki arahklardan ba�ka bir �ey degildir; 
denebilir ki tabiatta da bunun gibi yalmz olgular vardlr, olgular 
bir kere vazedildikten sonra miinasebetler olgular arasmda uza­
nan yollardan ibaret kahr. Fakat bir �ehirde binalann yerleriyle 
�ekillerini ve sokaklann istikametini tayin eden amil, arsalann 
tedricen yapllan taksimahdu. Binalann bulunduklan yeri ve so­
kaklann istikametini gosteren ikinci derecedeki taksimat tarzlru 
anlamak i�in onceden tedricen yaptlan bu taksimah bilmek la­
zlmdu. Spencer'i aS11 yamltan �ey bu taksimat amilini elde bir­
mi� gibi almasldlr, halbuki aSll mesele bu taksimatm nastl yapll­
dlgml bilmektir. Dii�iince kammlanrun olgular arasmdaki mii­
nasebetleri tamamlamak oldugu da kabuliim. Fakat bu olgulan 
bugiin benim i�in nastlsalar 0 �ekilde vazettigim and an itibaren 
idrak ve dii�iince melekelerimi bugiin bende nastlsalar oyle farz 
ediyorum demektir; �nkii reel alemi cisimlere aYlran bu mele­
keler oldugu gibi realitenin biitiiniinii olgulara aytran da bu 
melekelerdir. Boyle olduktan sonra dii�iincenin kanunlan olgu­
lar arasmdaki miinasebetlerden �lkml�hr diyecek yerde, idrak 
edilen olgular ve binnetice aralanndaki miinasebetler dii�iince­
nin �eklinden �lkml�hr iddiasmda da bulunabilirim. <;iinkii bu 
iki Hade tarzl ayru kIymettedir. Esas itibariyle aym �eyi soylii­
yorlar. lkinci Hade tarzl ile vakaa tekamiilden bahsetmekten 
vazge�iliyor. 

Fakat birinci ifade tarzlyla tekamiilden yalmz bahsediliyorsa 
da fazla bir �ey yaptlml� olmuyor. <;iinkii ger�ek bir tekamiilcii­
liigiin arayacagl �ey zekanm nastl bir ya�ama tarzl ile kendi ya-
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pI plamm alml� oldugunu, maddenin cisimlere aynlma tarzlmn 
nasIl viicut buldugunu meydana Qkarmakhr. Bu yapl ve bu ci­
simlere aynlma zeka ile maddenin iki di�li .;ark gibi birbirlerine 
ge�eleri ile olmu�tur. Bu itibarla birbirlerini tamamlarlar. Bir­
birleriyle de ilerlemek mecburiyetindedirler: Hatta zihnin ister 
bugiinkii yaplsl vazedilsin, ister maddenin cisimlere aynlmasl 
elde birmi� gibi ahnsm, her iki hal de de tekamiil etmi�te kahm­
yor: tekamiil eden �yden ve tekamiilden hi.;bir �ey soylenmi� 
olmuyor. 

Halbuki yeniden bulunmasl lazlm gelen �ey bu tekamiildiir. 
tlimlerini son derece derinliklere gotiiren alimler fizik alamnda 
par.;alar iizerine yiiriitiilen muhakemelerin biitiin iizerine yii­
riitiilen muhakemeler gibi olamayacagma, bir ilerlemenin ba�l 
ile sonuna aym prensiplerin tatbik edilemiyecegine, mesela ne 
yaratma, ne de yok etmenin atomu viicuda getiren korpiisliik­
ler bahsinde kabul edilemez bir �ey olmadlgma inanmaya daha 
�imdiden temayiil etmektedirler. Bu bakImdan adeta somut sii­
rede yer almaya temayiil ediyorlar. B:u suretle somut siirenin 
i.;inde yer almaya dogru gidiyorlar; sadece par.;alann terekkiip 
ettigi degil de dogu�un oldugu biricik yer de bu siirenin i.;idir. 
VakIa alimlerde sozii ge.;en yaratma ve yok etme, hareket ve 
enerjiye taalhlk ediyor, yoksa enerji ve hareketin i.;inden ge.;tigi 
tarhya gelmez muhite taalhlk etmiyor. Fakat maddeye hakiki 
manasml veren, onu tayin eden enerji ve hareket kalmadlktan 
sonra geri kalan ne olabilir? Filozoflar alimlerden daha uzakla­
ra gitmelidirler. Hayali bir sembolden ba�ka bir �ey olmlyan 
�eyleri silip siipiirdiikten soma madde aleminin basit bir seyya­
leye, bir akI� siirekliligine, bir olu�a dondiigunii gorecekler. 
Boylece ger.;ek siireyi daha faydah olan hayat ve �uur alanlann­
da yeniden bulmaga hazlrlanacaklardlr. Daha faydah olan ha­
yat ve �uur alanlannda diyoruz, c;iinkii ham madde alemindeki 
akI� aglr bir hata irtikap edilmi� olmadan pekala ihmal olunabi­
lir: zaten demi�tik ki madde geometri ile safralanml�hr, fazla 
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olarak, zamanda geli�medigi gibi inen bir realite olmak itibariy­
Ie ancak C;lkan bir realiteyle dayam�mak suretiyle geli�ebilir. 
Hayatla �uur ise bu c;J.kan realitenin ta kendisidir. Bunlann ha­
reketlerini kabul ederek esaslar bir kere yakalandlktan soma ge­
ri kalan realitenin bunlardan nasd C;lkb& an1a�dlr. Tekamiil de 
c;J.kagelir ve her ikisinin bu tekamiil ic;inde, gittikc;e yerle�mele­
riyle maddele�me ve zihinle�menin derece derece belirdigi go­
riiliir. l�te 0 zamandlr ki bugiinkii neticeleri suni olarak tekamii­
liin parc;alariyle yeniden terkibedilecek yerde, bugiinkii netice­
lerine kadar gitmek iizere tekamiil hareketinin ic;ine girilir. Bize 
kahrsa felsefenin asIl fonksiyonu da burada gOriiliir. Boyle an­
la�dan bir felsefe sadece ruhun kendine donmesi degildir, be�e­
ri �uurun ic;inden c;J.kb& canh prensiple yek viicut olmasl, yara­
bo ceht ile temasa gelmesidir. Bu felsefe umumiyetle olu�un de­
rinle�tirilmesidir, gerc;ek temadisidir, �u �artla ki ilim kelimesin­
den tesbit edilmi� yahut ispat edilmi� hakikatlerin bir biitiinii 
an1a�llsm; yoksa Aristo'nun eski fizigi etrafmda oldugu gibi Ga­
lilee fizigi etrafmda da on dokuzuncu yiizydm ikinci yansmda 
piiskiirmii� yeni bir skolastik anla�dmasm) 

1 Henri Bergson, Yaratlcl TekQmUl, <;:ev. M. $ekip Tun,., Istanbul: MEB, 1986, 5.5. 
464-473. 
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"Tekamiiliin Manas!" 

Bizim noktainazanmlza gore hayat, toptan olarak bir merkez­
den kopup gelen ve yayllan biiyiik bir dalga gibidir. Yaylldlgl 
alanda maddenin mukavemetiyle duraklaml�, yerinde saIlan­
maya mecbur olmu�; mania yalmz bir noktada zorlanml�, hayat 
hamlesi de yalruz bu noktadan serbest«;e ge«;ebilmi�tir. tnsan 
�ekli i�te bu hiirriyeti tesbit eder. lnsandan ba�ka her yerde ha­
yat hamlesinin bir «;lkrnaza dayandlgl ve yoluna ancak insanla 
devam ettigi gOriiliir. Bunun i«;in de hayatm ta�ldlgl biiilln �ey­
leri beraberinde siiriiklememekle beraber hayat hareketini ala­
bildigine devam ettiren yalmz insan olmu�, hayatm ta�ldlgl ba�­
ka temayiiller yoIlannda geli�mi�tir. Bu temayiillerden insamn 
da bir �yler sakladlgl �iiphesizdir, «;iinkii hayatta her �y kar�l­
hkh bir giri�me halindedir, yalmz insanm bu temayiiIlerden 
sakladlgl �ey «;ok degildir. Oyle gOriiliiyor ki her �ey sanki ka­
rarslz ve seyyal bir varhk, buna isterseniz insan yahut insan-iis­
ill deyiniz, kendisini ger«;ekle�tirmeyi anyor ve yolda ancak 
kendisinden bir par«;a blrakrnakla buna eri�tigini gosterir gibi 
oluyor: tnsan gayn hayvanlan ve hatta nebat (bitki) diinyasml 
temsil eden de bu blrakIlan par«;alar oluyor. 

Bu baklmdan tabiatta gordiigumiiz ahenksizlikler «;ok hafifli­
yor. Uzvile�mi� biiilln diinya, insanm yahut ona manen benze­
yen bir varhgm, yeti�mesi icap eden bir iimiis gibi oluyor. Hay­
vanlar da insan nevine ne kadar uzak ve hatta dii�man olsalar bi-
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Ie az faydah bir yol arkada!ll olmuyorlar; !luur da bu yolda slimp 
gotiirdli� engellerden kurtularak online yeniden a.;tlan sonsuz 
ufuklarda insan vasltaslyla ylikselmek imkAmm bulmu!l oluyor. 

Hakikat !lU ki !luur bu yolda yalmz engel olan bir ylik blrak­
makla kalmlyor. Ktymetli nimetlerden de el .;ekmek zorunda ka­
hyor. <;iinkli insandaki !luur bilhassa zendan ibarettir. Halbuki 
bu !luur sezgi de olabilirdi, ve olmak zorundadtr. Sezgi He zeka 
!luurlu .;ah!lmantn birbirlerine Zit iki istikametini gosterir: Sezgi 
hayat istikametinde gider, zeka tabiah icabl aksine maddenin 
hareketlerine gore ayarlamr. Tam ve mlikemmel bir insanh�a bu 
iki !luurlu faaliyet �klinin tam bir geli!lmesiyle eri!lilir.2 

2 Henri Bergson. Yaratlcl Tektimiil, �ev. M. $ekip Tunl;, tstanbul: MEB, 1986, 5.5. 

342-344. 
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"Sure" 

Biraz a�a�lda etraflyla g6sterece�miz gibi surenin filhakika bi­
ri her tiirlii halitadan an olarak saf, di�eri araya hakslz yere 
mekan m.ri sokulan iki telakkisi olabilir. Tamamlyla saf olan 
sure, �imdiki hal ile evvelki haller arasmda bir aynhk yapmak­
Slzm kendini serbestc;e ya�amaya bITakh�l zamanlardaki �uur 
hallerimizin aldl�l bir tevali �eklidir. Bunun ic;in kendini tama­
mlyla duyumlara yahut da gelip gec;en fikirlere bITakIiiak lazlm 
de�ildir, c;iinku �uur bu takdirde aksine olarak bir sure olmak­
tan c;Ikar. Evvelki halleri unutmak da istemez: bu halleri hahr­
larken iki noktamn birbiri uzerine katIlmasl gibi de�il, birbirle­
riyle organikle�en, ic; ic;e girip kayna�n bir melodinin notalan­
m hahrlar gibi hahrlar. Bu notalar gerc;i tevali ediyorsa da bir­
birleri ic;inde duyuluyor, topuyla canh bir varhk gibi oluyor, 
parc;alan aynk olmakla beraber aralanndaki dayam�ma saye­
sinde birbiri ic;ine giriyorlar denemez mi? Delili de �u ki e�er 
tempoyu bozar, melodinin bir notasl uzerinde fazla durursak 
bize hatamlzl haber verecek notamn fazla uzamaSl olmuyor, 
biitun bir muzik cumlesinde g6riilen bir keyfiyet de�i�ikli�i 
oluyor. 0 halde tevali, ka�lhkh bir giri�me, bir dayam�ma, un­
surlann mahrem bir organikle�mesi gibi de anla�llabilir. Butii­
nu temsil eden bu unsurlardan hiC;biri butiinden ayn olarak du­
yulmaz, me�er ki bunlan soyutlayabilecek bir du�uncenin had­
desind�n gec;erler. Kendi kendinin hem aym olan, hem de de-
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�i�n ve mekan hakkmda hi�bir fikri olmayan bir varh�n sure 
hakkmda edinece�i tasavvurun da boyle olaca�l �uphesizdir. 
Fakat mekan fikriyIe yu�rulmu�, hatta bu fikrin mechlbu olan 
bizler saf sureye haberimiz olmadan mekan fikrini sokuyor; �u­
ur hallerimizi de i� i�e de�il zamanda� olarak idrak eder tarzda 
yan yana slrahyoruz. Klsacasl zamam mekam yankIhyor, sure­
yi mekan He ifade ediyor, tevaliyi surekli bir �zgi yahut par�a­
Ian i� i�e ginniyen sadece birbirlerine dokunan bir zincir gibi 
goruyoruz.3 

3 Henri Bergson, �uurun Dogrudan Dogruya Veri/eri, <;:ev. M. �kip Tun�, Istan­

bul: MEB, 1990, S.s. 94-%. 
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USiire" 

Mevcudiyetinden en emin oldu�umuz ve en iyi bildi�miz �iip­
he yok ki kendi varh�lmlzdlr, .;iinkii di�er biitiin �yler hakkm­
daki bilgilerimizin dl�tan ve sathi olduklanna hiikmolunabilir, 
halbuki kendimizi i.;ten ve derinden biliyoruz. Cyle ise bu bil­
gide neler buluyoruz? Bu imtiyazh halde "mevcut olmak" keli­
mesinin tam ve sarih sonu.;lanm kIsaca hahrlayahm. 

Evvela halden hale ge.;ti�imi goruyorum. O�iiyorum yahut 
yamyorum, �nim yahut kederliyim, .;ah�lyorum yahut aylak 
bulunuyorum, etraflma baklmyorum yahut ba�ka bir �ey dii�ii­
niiyorum. Duyumlar, duygular, dilekler, tasavvurlar, i�te mev­
cudiyetimizin u�radl�1 de�i�iklikler ve vakit vakit boyandl�1 
renkler. Qyleyse hi.; durmadan de�i�iyoruz. Fakat bunu soyle­
mek de yetmez. <;iinkii de�i�me, ilk ba�ta samldl�mdan .;ok 
daha kOkliidiir. [ . . .  1 

Kii.;iik bir dikkat cehti bana her an de�i�meyen hi.;bir tees­
siir, hi.;bir tasavvur ve hi.;bir dile�in olmadl�lm gosteriyor. 
Ruh halleri de�i�meden kesilseler ruhun siiresi de akmaktan 
kesilecek. Mesela i.; hallerimizden en az de�i�n hareketsiz dl� 
bir �eyin gozle olan idrakini ele alahm. Bu �y istedi�i kadar ay­
m kalsm, ben de ona istedi�im kadar aym noktadan bakaYlm; 
burada ilk idrakimle biraz sonraki arasmda bir fark duymamak 
kabil de�ildir. <;iinkii ikinci idrakim bir anhk olsun ihtiyarla­
ml�hr. Hanzam da haldeki idrake ge.;mi!jteki idraklerden bir 
!?ey katml�hr. Zaman yolu iizerinde ilerleyen ruhumun hali de 
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topladlgl siirelerden bir kartopu gibi miitemadiyen biiyiimii�­
tilr. [ . . .  ] 

Eger mevcudiyetimiz �kilsiz, kaYltSlZ ve degi�mez bir 
"ben"in terkibettigi birbirlerinden ayn hallerden yapdml� 01-
saydl bizim ie;in siire de olmayacakh. <;iinkii degi�meyen bir 
ben akmadl& gibi yerine diger bir hal ge�eyerek kendi kendi­
nin ayru kalan psikolojik bir halde akJ� da olmaz. 0 halde bu 
psikolojik halleri tutan bir "ben"in iizerine slralamak beyhude­
dir, c;iinkii kah bir ip iilerine gec;irilen kah �ylerden akJo bir 
siire yapdamaz. Hakikat �u ki bunu yapmakla ie; hayahmn ken­
disi degil, yapma bir taklidi, manhk ve dilin ihtiyae;lanna elve­
ri�li durgun bir e�i yapdml� olur; c;iinkii ie; hayahndaki gere;ek 
zaman ortadan kaldJnlml�hr. Fakat kendisini orten semboller 
alhnda akan psikolojik hayata bakmca onu dokuyan kuma�m 
zaman oldugu kolayhkla goriiliir. 

Kaldl ki bundan daha dayamkll, daha ozlii bir kuma� da 
yoktur. <;iinkii bizim ic;imizde gee;en zaman, bir anm yerine di­
ger bir amn ge�esi degildir; boyle olsaydl hal (present) den 
ba�ka bir �eyin olmasma imkan kalmaz, gee;mi�in halde uzama­
SI, tekamiil ve somut siire asia olmazdl. Siire, gelecegi kemiren 
ve ilerledike;e biiyiiyen ge�i�in daimi bir ilerlemesidir. Gee;mi� 
hie; durmadan biiyiidiike;e kendisini de hie; durmadan hlfzeder. 
[ . . .  J HaiJza, bir e;ekmecenin muhtelif gozlerine hatJralan yerle�­
tiren, yahut deftere gee;iren bir meleke degildir. Ortada ne def­
ter, ne e;ekmece, ne de meleke vardlr, c;iinkii boyle bir meleke 
durmakslzm e;ah�maz, istedigi ve giiciiniin yettigi zaman e;ah­
�lr, halbuki ge�i�in ge�i� iizerine YlgJ1masl hie; durmadan 
01ur.4 

4 Henri Bergson, YaratlcI Teka11liil, <;ev. M. �k.ip Tun.,;, istanbul: MEB, 1986, S.s. 
12-17. 
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�UURUN DOGRUDAN DOGRUYA VERtLERt 

��Hiirriyet" 

Arhk hiirriyet telakkimizi bir formiil ile verebilecek gibiyiz. 
Somut "ben"in viicuda getirdi� fiil ile olan miinasebetine hiirri­
yet deniyor. Bu miinasebet tarif edilir gibi degildir, tarif edilme­
mesi hiir oldugumuzdan ileri geliyor. E�ya tahlili olunabilir, fa­
kat siire tahlili olunamaz, tahlil etmekte lsrar edilirse hi� farkm­
da olmadan ilerleme e�yaya, siire mekana �evrilmi� olur. Somut 
zamaru tahlil etmek iddiasl ihtiva etti� anlan homojen mekana 
sermekten, olmak iizere olan bir olgunun yerine olmu� bitmi� bir 
olgu koymaktan ba�ka bir �y olmaz. Zaten "ben"in faaliyetini 
dondurarak ba�hyan tahlilde hareketin atalete, hiirriyetin zarure­
te kendiliginden �evrildikleri goriiliir. Biitiin hiirriyet tariflerinin 
determinizme hak kazandlrmasl da bu yiizdendir. 

Hiir fiil, oyle olmamasl da miimkiin olan, olmu� bitmi� bir fi­
ildir suretinde mi tarif edilecek? Fakat bu hiikiim gibi - somut 
siire ile onun mekam sembolii arasmda mutlak bir muadeleti 
gerektir ki bu muadelet bir kere kabul edildikten sonra �imdi 
zikredilen formiiliin geli�tirilmesiyle hi� �a�maz bir determiniz­
me van hr. 

Hiir fiil: "Biitiin �artlan pe�inden bilindi� halde onceden 
ke�folunamayan fiildir" mi denecek? Fakat burada biitiin �artla­
n bilinir olarak tasarlamak demek somut siirede fiilin yaphgt 
ana yerle�mek demektir. 0 zaman da ruhi siire kuma�mm once­
den sembolik olarak tasavvur olunabilecegi kabul olunuyor de-
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mektir, bu da, yukarda soylemi� oldugumuz gibi, zamam ho­
mojen bir mekan gibi almaktan b�ka bir �ey olmuyor; yalmz bu 
kadarla da degil, sure ile onun sembolunun mutlak muadeleti­
ni yeni bir �ekilde kabul etmek demek oluyor. Hurriyetin bu 
ikinci tabiri de derinle�tirilirse gene determinizme vanlacakhr. 

Nihayet, hur fiii kendisini doguran sebeple zaruri olarak ta­
ayyun etmemi� olan bir fiildir suretinde mi tarif edilecek? Bu 
kelimelerden ya hi"bir mana "lkmaz, yahut aym i" sebeplerin 
daima aym neticeleri davet etmiyecegi manaSl "lkabilir. 0 halde 
hur bir fiilde ruhi onciillerin tekerriir edebilecekleri ve hurriye­
tin ani an birbirlerine benziyen bir sure i"inde vucut buldugu, 
zamamn mekan gibi miitecanis bir "evre oldugu kabul olunu­
yor demektir, fakat bu yoldan da yine sure ile onun mekam 
sembolu arasmda bir muadillik filaine vanlacak, 0 haldeki ne 
kadar hurriyet tarifleri yapdsa hep determinizme gidilecektir. 

K1sacasl, ne yoldan gidilirse gidilsin hUrriyete ait her a�kla­
rna istegi farkmda olmadan �oyle bir sorguya vanyor, "mekan, 
zamamn aym olarak tasavvur edilebilir mi?" Eger ge"mi� bir za­
mandan bahsediliyorsa hay" diyecegiz. <;i.inku hur fiil aklp git­
mi� bir zaman i"inde degil, akmakta olan bir zaman i"inde vu­
cut buluyor. 0 halde hurriyet bir olgudur, hem de olgulann en 
ac;I�dlr. Meselenin biitun gU"lugii, hatta kendisi mekandaki va­
slflan surede bulmaktan, tevaliyi zamanda�hkla yorumlamak­
tan hurriyet fikrini ona terciiman olmlyacagl a�ikar olan dille 
tasvir etmekten geliyor.5 

5 Bergson, $uurun Dogrudan Dogruya Verileri. <;ev. M. $ekip Tum;. Istanbul: 
MEB Yaymlan. 1990. s. 199-201. 
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Bu ikinci ahlakm giicti nereden Heri geliyor? Burada dogal ode­
vin yerine gelOen veya daha lOok bu ooevi emerek bitiren eylemin 
ozii nedir? Bunu bHmek i�n, oncelikle bizden iistii kapah olarak 
istenen �eyi gorelim. �imdiye kadar soz konusu olan odevler 
toplumsal ya�amm bize dayattlgl odevlerdir; bizi insanhktan 
lOok siteye kar�l sorumlu tutmaktadlr. 0 hal de ikinci ahlakm bi­
rincisinden sadece toplumsal olmak yerine ins ani olmaslyla ay­
nldlgt sOylenebilir. Ve tam olarak hataya da dii�mii� olmaz. 
GerlOekte, siteyi geni�leterek insanhga ula�tlamadlglru gormii�­
tiik: Toplumsal bir ahlak He insani bir ahlak arasmdaki fark de­
rece degil, yapl farktdtr. Birincisi, genelde kendimizi mecbur 
hissettigimiz zamanlarda dii�iindiigumiiz ahlakhr. <.;ok alOlk 
olan bu odevlerin iizerine, iist iiste gelen ve daha lOok belirsiz 
olan ba�kalanm tasanmlamaYI seviyoruz. Adamak, kendini 
vermek, feda etmek dii�iincesi ve merhamet; 0 odevleri dii�iin­
diigumiiz zaman kullandlglmlZ sozctikler bunlardlr. Ama bu 
durumda, IOOgu zaman sozctiklerin dl�mda bir �yi dii�iiniiyor 
muyuz? Ku�kusuz haytr ve bunun da lOok iyi farktndaylz. Sade­
ce kendi kendimize formiiliin orada olmasl yeterli diyoruz; bir 
vesHe I01ktIg1 zaman, bu formiil tiim anlamma kavu�acak ve onu 
dolduracak fikir etkin olacakhr. <.;ok ki�i ilOin vesHe I01kmayaca­
gt veya eylemin ertelenecegi de dogrudur. Baztlannda istenlO bi-

136 



Ahlak 

raz sarsdacakhr ama hissedilen sarsmh, �ok az da oIsa, insani 
Odeve dogru geni�leyen ve zaYlflayan topIumsal odevin genI�­
mesine atfedilebilecektir. Ama formiiller maddeye dolar ve 
madde canlamr: Kendini gosteren yeni bir ya�amdtr; yeni bir 
ahIakm ortaya �lkhi!;ml anIanz ve hissederiz. 0 halde burada in­
sanhk sevgisinden soz ederken, ku�kusuz bu ahlak belirtilmek­
tedir. Ve buna ragmen bu ahIakm ozii ifade edilmiyor, �nkii 
insanhk sevgisi kendi kendine yeten ve dogrudan harekete ge­
�en bir itki dei!;ildir. Gen�lii!;i ei!;itenler ozgedlii!;in ogiitlenme­
siyIe benciIlii!;in alt edilemedigini �ok iyi bilirler. Hatta comert, 
kendini adamakta SabtrSlZ olan bir ruhun "insan tiirii i�in" �ah­
�acai!;l dii�iincesiyle birden bire sogumasl da oIai!;andtr . . .  

Oncelikle insamn �u ana kadar goz oniinde bulundurdugu­
muz ahIaksaI davram�ml tammlayahm. Bu davram� topIumIa 
biitiinIe�mektedir; insan ve topIum, bireysel ve topIumsaI korun­
rna gorevine birlikte kapIIml�Iardlr. lnsan ve toplum kendilerine 
y6neImi�Ierdir. [ . . .  ] Aym anda hem bireyseI, hem de topIumsaI 
olan ruh burada bir dairenin i�inde d6nmektedir. Ruh kapahdtr. 

Dii!;er davram� a9k ruhun davram�ldtr. Bu ruh i9ne neyin 
girmesine izin vermektedir? Ei!;er ruhun biitiin insanhi!;l kucak­
Iadlgl s6yIenirse, fazIa uzai!;a gidilemeyecektir, hatta yeterince 
bile uzai!;a gidilemeyecektir, �nkii sevgisi hayvanlara, bitkiIe­
re, tiim doi!;aya yaydacakhr. Ve buna rai!;men bu �ekilde onu 
me�gul edecek �eylerin hi�biri aIdli!;l tavn tammlamaya yetme­
yecektir, �nkii gerektii!;inde bunlann hepsinden vazge�ebile­
cektir. Bi�imi i�erii!;ine bai!;h dei!;iIdir. Bu i�erii!;i doldurmu�tuk; 
�imdi aym �ekilde onu bo�altabiliriz. Merhamet, ona sahip olan 
ki�ide, diinyada ba�ka bir canll olmadli!;l zaman bile varhi!;lm 
siirdiirecektir.6 

6 Henri Bergson, Alllakill ve Dinin lki Kllynagl, C;ev. M. Mukadder Yakupo�lu, 
Ankara: Do�u Bah Yaymlan, 2004, S.s. 31-34. 
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NMistisizm" 

Tam mistisizm ger�ekten buy uk Hlristiyan mistiklerinin misti,.. 
sizmidir. $imdilik onlann hlristiyanh�lru bir tarafa blrakahm v� 

onlardaki maddesiz bi9mi ele alahm. <;ogutlun antik mistisiz­
min vardl� �e�itli noktalara benzeyen belirli hallerden ger;ti� 
�uphesizdir. Ama sadece i�inden ger;mi�lerdir: Yepyeni bir giir; 
i9nde gerilmek i9n kendi i�lerine kaparurken bir bendi ylkml�­
lardlr; devasa bir hayat akmbsl onlan sarml�br; artan canllhkla­
nndan bir enerji, bir gozupeklik, ola�anustii bir anlayl� ve ger­
�ekle$tirme giicii ortaya �lkml�tIr. Eylem alarunda, bir aziz Pa­
ul'un, bir Azize Teresa'run, bir Azize Catherine de Sienne'in, bir 
Aziz Fran�ois'run, bir Jean d' Arc'm ve daha bir�oklanrun ger­
�ekle�tirdiklerini du�unelim. <;ok saYldaki bu etkinliklerin nere­
deyse hepsi hlristiyanh�n yaytlmasmda kullarulml�tIr. Bunun­
la birlikte istisnalar vardlr ve Jean d' Arc'm durumu bi�imin 
maddeden aynlabilece�ini gostermek i�in yeterlidir. 

Buyuk mistiklerin i�sel geli�imi boylece son noktasmda ele 
ahndl� zaman, onlarm nastl hastalarla bir tutulabilece�ini sor­
mahYlz. Ku�kusuz, de�i�ken bir denge durumunda ya�lyoruz 
ve bedenin oldu�u gibi ruhun ortalama sa�h� tarumlanmasl 
zor bir �eydir. Bununla birlikte kolayhkla fark edilebilen sa�­
lam, istisnai bir entelektuel sa�hk vardlr. Bu sa�h, eylem zev­
kiyle, esneklikle birle�en bir kararhhkla, mumkun ile imkanslzl 
kahince birbirinden aylrmayla, karma�lkllklan alt eden bir ka-
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fayla, yiiksek bir sa�duyuyla kendini gOsterir. SOziinii etti�miz 
mistiklerde buldu�muz �y tam da bu de�il midir? Ve bunlar 
entelektiiel sa�lamh�n tammma yardlmCl olamazlar ml? 

E�er onlar i�in farkll bir yargIya vanlml�sa, bunun nedeni, 
�o�u zaman onlardaki nihai donii�iimii haber veren anonnal 
hallerdir. Gordiikleri hayallerden, esrimelerden, kendinden ge­
�i�lerden soz ederler. Biitiin bunlar aym zamanda hastalarda 
meydana gelen ve onlarm hastahklanm olu�turan hallerdir ... 
Ama saghkll hallerin taklitleri olan hastahkll hailer vardlr: an­
cak bu durum onlarm sa�hkll veya hastahkll hallerini de�i�tir­
mez. Bir deli kendini imparator sanabilir; jestlerine, konu�mala­
nna veya eylemlerine sistematik olarak Napolyonvari bir hava 
verebilir ve bu, tam da delili�n ta kendisidir: Bunlardan Napol­
yon' a bir �y dii�er mi? Aym �kilde mistisizmin de parodisi ya­
pllabilir ve bu durumda da mistik bir delilik soz konusu olacak­
hr: Bundan mistisizmin delilik oldu� sonucu �lkar ml? Bunun­
la birlikte, esrimelerin, hayal gormeler;'1, kendinden ge�elerin 
anonnal durumlar olduklan ve anormal ile hastahkll arasmda 
aynm yapmanm zor oldu� da bir ger�ktir. Zaten biiyiik mis­
tiklerin kendileri hakkmdaki gorii�leri de boyleydi. Miiritlerini 
tamamen sannsal olabilecek hayal gormelere kar�l uyaranlar da 
onlardl. Ve kendileri hayal gordiikleri zaman, bunlara genel 
olarak ikincil derecede bir onem venni�lerdir: Bunlar yolda ya­
�anan olaylardl; ins an istencinin Tannsal isten�le aymla�masl 
olan sonuca ula�mak i�in, bunlan a�mak ve kendinden ge�e­
leri ve esrimeleri arkada blrakmak gerekmektedir. Ger�ek �u ki 
e�er statikten dinami�e, kapahdan a�l�a, ola�an ya�amdan mis­
tik ya�ama ge�i� olan alt iist olu� dii�iiniiliirse, bu anormal hal­
ler, onlann hastahkll hall ere benzerlikleri ve ku�kusuz bazen 
onlara dahil olmalan kolayhkla anla�llir. Ruhun karanhk derin­
likleri sarslldl�l zaman, yiizeye �lkan ve bilince ula�an �y, e�er 
�iddeti yeterliyse, bir imgenin veya bir heyecamn bi�imini ahr. 
tmge �o� zaman saf sanndlr ve heyecan da faydaslz bir �al-

139 



Bergson 

kanhdan ba�ka bir �y degiIdir. Ama her ikisi de alt iist olu�un 
yiiksek bir denge i�n sistematik bir yeniden ayarlama oldugu­
nu gosterir: tmge boylece hazlrlanan �yin semboligidir ve he­
yecan bir donii�iim beklentisindeki ruhun yogunla�masldlr. Bu 
son hal mistisizm halidir ama digerine de benzeyebilir; yahn 
olarak anormai olan bir �ey a�lk�a hastahkll olan bir �yle birle­
�bi1ir; bi1in�le bi1in�dl�l arasmdaki olagan i1i�ki1eri bozmakla 
riske girilmektedir. 0 halde, sinirsel rahatslzhklarm bazen mis­
tisizme e�lik etmesine �a�lrmamak gerekir; bu rahatslzhklara 
ba�ka bi�mler alhnda dehalarda ve ozellikle miizisyenlerde 
rastlanmaktadu. Burada yalmzca birtakIm tesadiiflerin oldugu­
nu gormeliyiz . . .  

Ruh, onu siiriikleyen akImla derinden sarsIlml� olarak, tU­
riin ve bireyin birbirlerini dairesel olarak ko�ullandlrmaslm is­
teyen yasadan bir an i�in kurtularak, kendi iizerine donmekten 
vazge�er. Sanki onu e;aguan bir sesi dinliyormu� gibi durur. Da­
ha sonra kendini ileriye dogru blrakIr. Onu hareket ettiren giicii 
dogrudan algllayamaz ama simgesel bir gormeyle onun tamm­
lanamaz varhgml hisseder veya ke�feder. Sonra biiyiik bir se­
vine;, ie;inde eridigi bir esrime hali veya kendinden ge�i� hali ge­
lir: Tann oradadlr ve 0 Tannmn ie;indedir. Arhk gizem yoktur. 
Sorunlar ortadan kalkar, karanhklar daglhr; bu bir aydmlanma­
dlr.7 

7 Bergson, Alllakm ve Dinin lki Kaynagl, <;:ev. M. Mukadder Yakupo�lu, Anka­
ra: Do�u Bah Yaymlan, 2004, 5.5. 201-202-203. 
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TORK DO�ONCEStNDE BERGSON 

Hayatta iken tanmml� ve fikirleriyle kendi iilkesi dl�mda etkili 
olmu� filozoflann ba�mda Bergson gelir. Bunun en onemli ne­
denlerinden birisi, Bergson'un �agmdaki hcikim felsefe aklmla­
nna ve diinya gorii�lerine bir ka�l �lkl� i�nde olmaSl ve ozel­
likle pozitivist-mareryalist-mekanist fikirler kar�lsmda insamn 
i�sel diinyasma, ahlak ve din konularma dikkat �ekmesi ve in­
sam ba�arabilecegi imkanlara yonlendirmi� olmasldu. Eserleri­
nin edebi bir iislupla yazllml� olmasl, siislii ve hayahn i�nden 
benzetmelerle zenginle�tirilmesi eserlerine olan ilgiyi arhrml� 
ve i�nde bulundugu �agm olumsuzluklan kar�lsmda iyimser 
bir mesa; vermesi onu onemli kllml�hr. Almanya'da, Ingilte­
re'de ve Amerika Birl�ik Devletleri'nde geni� ol�iide etkileri 
olan Bergson'un iilkemizde de imparatorlugun son ve Cumhu­
riyetin ilk Yillannda onemli ol�iide Tiirk aydm ve yazarlan iize­
rinde etkili oldugu ve hatta Bergsonculuk adlyla bir aklmm ba�­
ladlgl sOylenebilir. 

Bergson'un Tiirkiye'de etkili olmasl, bir grup yazar tarafm­
dan tamhlmasl ve bazl gorii�lerinin benimsenmesi, 1900'lii yll­
lann ba�mda Tiirkiye'nin i<;inde bulundugu toplumsal ortam­
dan kaynaklamr. Yam sua bu donemde etkili olan pozitivist ve 
materyalist hatta sosyolojist iddia ve gorii�lere kar�l ciddi argii­
manlar ta�lmasl da ilgi gormesini saglaml�hr. Bu durumu H. Zi­
ya Olken �oyle anlahr: 

"istanbul'da ylkllan tmparatorlugun enkazl u.lcrinde 

ancak iki tiirlii fikir beslenebilirdi. Biri maddi imkanSlZ-
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hklar oniinde manevi kuvvete ve yan mistik bir ruh 
ham Ie sine dayanmak; ikincisi yenili�in do�urdu�u 

iimitsizlige ka�l, idealist harekete tepki halinde, madde­

ye dayanan yeni bir hlZ almak. Bunlardan birincisi Berg­

son metafizi�i, ikincisi diyalektik materyaIizmdir."l 

Bergson'un Tiirkiye'de etkili olmaya ba�ladl� yIIlar, lshrap yll­
landlr. Omitsizligi yok edecek, insanlara ba�arabilecekleri he­
deflerin miimkiin oldugunu gOsterecek, yarahCl bir hay at ham­
lesinin maddi imkanslzhklann iistesinden gelebilecegine i�aret 
edecek bir felsefeye duyulan ihtiyaca verilecek cevabl, bazl Tiirk 
aydmlanrun Bergson'da bulmalan t;ok dogal idi. Nitekim Berg­
sonculugu ba�langll,;ta, Dergah Dergisi'ni I,;lkaran Ismay II Hak­
kI (BaltaCloglu), M. Emin (Eri�irgil) ve M. $ekip (Tunt;) gibi dii­
�iiniir1er savunmu�lardl ve bunlann iit;iinde de �u ortak fikir 
vardl: "Bah istilasl kar�lsmdaki direnmemiz biiyiik bir oliim-di­
rim amndan ve bunun uyandudlgl son derece �iddetli bir hayat 
gerginliginden ileri gelmektedir. Ba�anmlzm Slm canhlann ha­
yat miicadelesindeki hakim giit;leri alan it;giidiilerden, "hayat 
hamlesi"den (elan vital) gelmektedir."2 Bu, niteligin nicelige, 
yarahCl hamlenin mekanizme kar�l kazandlgl bir zafer oldugu 
it;in, ruh giiciiniin degerini inkar eden biyolojik evrimi dogal se­
leksiyon He al,;lklayan Darwin'in gorii�lerine gore bize daha uy­
gun dii�mektedir. Aynca Bergson'un Ahlakzn ve Dinin lki Kayna­
gl 'nda ortaya koydugu mistisizm ile iIgili dii�iinceleri, Anadolu 
Sofiliginden otiirii kiiltiiriimiize yabanCl olmadlgl iQn 0, kIsa 
siirede kabul gorme imkanma kavu�mu�tur. Hatta varhgl biz­
zat bir "davet" olan ve biitiin insanlan kendisine t;eken mistik 
ahlak kahramanlan hakkmda Bergson'un dii�iinceleri, slkmhb 
yIIlar ya�ayan Tiirk insamna omek bir insan mod eli sunar ve 

1 H. Ziya Ulken, Turkiye'de <;agda$ DU$uIICC Tarihi, istanbul: Ulken Yaymlan, 
1992, s. 375. 

2 A.g.e., s. 376. 
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Mehmet Emin Eri�irgil'in de i�aret etti�i gibi "bu omek modeli 
Mustafa Kemal Atatllrk'iin �ahsmda somutla�bnr."3 

Yukanda adl ge�en Dergah �evresindeki bir grup yazardan 

da once, Bergson'dan ilk defa bahseden Ahmet �uayip ve RIza 

Tevfik olmu�tur. Hatta Ziya Gokalp de Bergson'u okumu�4 01-

makla birlikte kendi sosyolojizmi ile Bergson'un i�ebakI�� psi­

kolojisinin uyu�masl miimkiin olmadl�ndan Bergson'dan ta­

mamen uzak dunnu�tur. 

Rlza Tevfik .(1869-1949), Bergson ile ilgili olarak 1921'de ya­

Ylmlanml� olan Bergson Hakkmda ba�h�ml ta�lyan bir kitap ile 

lc;tihat Dergisi'nde yaylmlanml� olan "Henri Bergson ve Felse­

fesi" adh bir makale yazml�br. Kitap, Rlza Tevfik'in Dariilfii­

nun'da verdi�i dersler ile ilgili olarak hazlrlanml�br. Rlza Tev­

fik, bu kitapta Bergson'un, zamamnm en m�hur filozofu oldu­

�nu, etkisinin felsefenin de dl�mda giizel sanatlara ve edebiya­

ta kadar yayIldl�ml, pek cook �a�da�l i�n rehber kabul edildi�i­

ni, biitiin bunlardan dolaYl da, Giilme dl�mda kendi zamanma 

kadar yaylmlanml� olan kitaplanmn hepsini ve aynca Berg­

son'un lehinde ve aleyhinde yaylmlanml� pek c;ok eseri de oku­

du�nu ifade eder.s Rlza Tevfik'e gore Bergson felsefesi, c;a�­

da�lan i�n iyi bir rehber kabul edildi�inden dolaYl iyice tamn­

mall ve �a�da�lanm hangi hedeflere y6neltti�i iyice anla�Ilmah­

du. Bundan dolayl RIza Tevfik, $uurun Dogrudan Dogruya Veri­

leri'nden hareketle Bergson'u anlamaya c;ah�u. �iinkii ona gore 

Bergson'un "biitlln felsefesi, bu ilk eserinde ortaya koyup sa­

vunmu� oldu� teorilerin geli�imlerinden ibarettir."6 

3 Levent Bayraktar, Bergsonculugun TiJrkiye'ye Giri$i ve 11k Elkileri, Ankara: Sos­
yal Bilimler EnstitUsu (Basllmaml� Yuksek Lisans Tezi), 1997, s. 91. 

4 Ulken, a.g.e., s. 375. Somar, a.g.e., s. 189. 
5 Rlza Tevfik, Bergson Hakkmda, YaYlma Hazlrlayanlar: Erdo�an Erbay-Ali Ut­

ku, Konya: <;:izgi Yaymevi, 2005, s. 77-81. 
6 A.g.e., s. 77. 
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"Birind dereceden belagat sahibi bir yazar" olan ve " ifade­
sinin iislubunda garip bir biiyii" bulunan Bergson, Rtza Tevfik 
tarafmdan "zeki ve parlak (bir) filozof" olarak nitelendirilir.7 

Rtza Tevfik'e gore Bergson spiritiialisttir ve mekanizm el�­
tirisi yapml!1hr; spiritiializmi savunmasmda, mekanizmi ele!1tir­
mesinde de ba!1anhdlr: 

"Mosyo Bergson, kendi ogretisini savunma ugruna orta­

ya �dam� bir miicahittir. [ . . . J Spiritiializmin temelini sar­

SIp hayatml ve niteligini tehdit eden deneysel ke�ifler ve 

bilimsel geli�melerden, Mosyo Bergson kuvvet alarak, 

yine spiritiializmi canlandmnamn �arelerini buldu ve 0 

felsefeye yeni bir �kil ve konum vererek, tevecciih ka­

zandlrabildi ki, biitiin dehasl ve olanca marifeti i�te bu 

ba�nlannda a�lga �lkar."8 

SOz konusu edilen makalede ise Rlza Tevfik Bergson'u, sezgid 

bir filozof olarak tammlar, zaman konusundaki fikirlerinin fel­

sefesinin temeli oldu�nu ifade eder; bu temelden de ruhun oz­
giirlii�niin, determinizmin reddinin c;tkanldl�ml ve hayatm 

da maddilikten ba�lmslz bir kuvvet olarak goriilmesi gerekti�i­
ni soyler.9 

Rlza Tevfik'in Bergson hakkmda yapb�l, onu tarafslz bir bi­

<;imde tamtmak olmu�tur. �iinkii kendisi Bergso' cu olmadl�l 

gibi Bergson'a kaflll da de�ildir. 
Rlza Tevfik, Bergson felsefesi ile tasavvuf arasmda da ilgin<; 

benzerlikler bulundu� g6rii�iindedir. Bilhassa Abdullah U<;­
man'm, "Rlza Tevfik ve Henri Bergson Ozerine Birka<; Soz" ba�­
hkh yazlsmda Rlza Tevfik'in, "Biiyiik Miitefekkir $eyh Ibrahim 
Efendi ve Prof. Bergson" adh makalesine abfta bulunularak, 

7 A.g.e., s. 81. 
8 A.g.e., s. 84. 
9 RlZa Tevfik, "Henri Bergson ve Felsefesi", Bergson Hakkrnda iI;inde, s. 125-126. 
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Bergson'un zaman anlayl�l ile Ibrahim Efendi'nin "an-l daim" 
gorii�ii arasmda onemli ili�kiler tespit edilmektedir.l0 

Bergson hakkmda ilk eser yazanlardan biri de, dogum ve 
oliim tarihleri hakkmda kesin bilgi sahibi olamadlglmlz Suphi 
Ethem'dir. Suphi Ethem, evrim teorisi ve materyalist fikirler et­
kisinde dii�iincelere sahiptir ve "Bergson'u Lamarck�l ve Dar­
wind bir a«;tdan" ele�tirerek, yanh bir �kilde tamtmaya c;ah�b­
gt Bergson ve Felsefesi (1919) adh bir eser sahibidir. Hatta bu eser­
de, Suphi Ethem'in, Bergson felsefesini tahrif ettigi, bunlann M. 
Ali Ayni tarafmdan Bergson'un eserlerinin orijinallerini kaynak 
gostererek tespit edildigi iddia edilir.l l  

Dergiih Dergisi etrafmda Bergsoncu hareket ic;inde bulunan 
ve Bergson'u tamtan yazarlardan birisi de Mehmet Emin Eri�ir­
gil'dir (1891-1965). 0, Bergsoncu sezginin mutlak'l bildirecek 
bir bilmek metodu olduguna inanmasma ragmen, pragmatizme 
meyilli hatta pragmatist olan bir dii�iiniirdiir. Pragmatist 01-
makla, dahasl Bergsoncu olmamakla birlikte, "Bergson'un fikir­
lerinin anla�llmasl ic;in yaphgl �erhler, hem Bergson'dan yapb­
gt �eviriler ve bu c;evirilere yazdlgl tamtma yaztlan [ . . . ] hem 
Bergsonculukla c;eli�en gorii� ve sistemlere yonelttigi ele�tiriler­
Ie, Bergsonculugun tamnmasma ve yerle�mesine hizmet etmi�­
tir."12 Eri�irgil, "Giilmek Nedir? Kime Giiliiyoruz?" adh yazl­
slyla Bergson'un GUlme adh eserini tamtmakta; bilinc;, beyin ve 
hayat ile ilgili olarak Bergson'a yakla�an fikirlerini "Hasbihal" 
ve liNe �lkar?" adh yaztlannda ortaya koymaktadlr.l3 

Bergson' un Ahlakm ve Dinin tki Kaynagl, Fransa'da yaYlmlan­
dlktan bir ytl sonra M. Emin Eri�irgil, eserin sadece "Ahlaki Mii-

10 Abdullah U�an, "Rlza Tevfik ve Henri Bergson Ozerine Birkat; SOz", RlZa 
Tevfik, Bergson Hakkmda it;inde, YaYlma Hazulayanlar: Erdo�an Erbay-Ali 
Utku, Konya: �izgi Yaymevi, 2005, s. 9-15. 

11 Siileyman Hayri Bolay, Turkiye'de Ruh�u ve Madded Gorii�iin Miicadclesi, An­
kara: Akt;a� Yaymlan, 1995, s. 115. 

12 Bayraktar, a.g.e., s. 82. 

13 A.g.e., s. 85-87. 
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kelleflik" kIsmllU terciime edip 1933'te yaylmlaml�hr. "Tercii­
me Ederken Dii�iindiiklerim" ba�hkll yazlsmda Eri�irgil, Berg­
son'un ahlak felsefesinin teorik ve pratik bakImlardan ta�ldl� 
onemini, ahlakm kayna�ru ara�hnnarun gerekli1i�ni, Berg­
son' un ahlak felsefesinin ana ha tlanru ve bu felsefenin teorik ve 
pratik sonw;lanru ele ahr. Eri�irgil'e gore Bergson'un bu eseri, 
toplumumuz a�smdan teorik ve pratik olmak iizere, iki bakIm­
dan onemlidir. Bu eserin teorik bakImdan ta�ldl�l onem, top­
l'lm olara}c· ya�adl�mlz de��melerle ilgilidir: 

, 

"Buyuk bir degi�iklik, buyiik bir inktlap ge�rdik. Her 

inktlap bir ahlaki ve i\limai nizamdan diger bir ahlaki ve 

it;timai· nizama atlama tecriibesidir. Bir cemiyet bOyle bir 

tecriibeye nasIl giri�ir? Bir memlekette boyle bir hamle 

nasIl dogar? Hakiki i�timai ilerlemeler ne i�n buyuk �f-

lere, buyuk dehalara liizum gosterir. [ . . . ] AhIakm kay­

naklanru ara�tlran bu eser ayni zamanda ahlaki ve i¢­

mai ilerlemenin hakiki sebeplerine de temas ediyor." 14 

Eri�irgil'in yukandaki ifadeleri, bu kitabm teorik onemini gos­
tennekte ve 1930'lu yIllar dikkate ahndl�mda, Bergson'un fikir­
lerinin, yeni bir ahlak arayl�l i9.nde olanlara rehberlik edebile­
ce� ima edilmektedir. 

Eri�irgil' e gore, Ahlakm ve Dinin lki Kayna�l, "laik terbiye­
yi yeni kabul etmi� bir memleket i\in" ahlak e�timinde takip 
edilecek yolu aydmlatmasl bakImmdan da onemlidir: 

"Ahlak terbiyesinde nasIl bir yol, daha dogrusu ne gibi 

yollar takip etmeliyiz sualine esash ve etrafile dii�iiniil­

mii� bir cevap verebilmek i�n ahIaki miikellefligin han­

gi kaynaklardan �khgtru vazm olarak bilmemiz lazIm-

14 Mehmet Emin, "Tercilme Ederken Dii�diiklerim", Henri Bergson, Ahlak ve 

Dinin lki Kaynag" Birinci Kitap, �ev. Mehmet Emin, Istanbul: Devlet Matbaa-
51, 1933, s. V. 
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dlr. Valoa bir miirebbi gorene�e uyarak. yahut y�dl�l 

geni� veya dar ictimai muhitin isteklerini kendine rehber 

yaparak ahlak terbiyesi sahasmda bir yol bulur ve tatbik 

eder. Bazen onun tesiri haytrh da olabilir. Ancak terbiye 

hususunda direktif vermek mevkiinde olanlar bu i�te 

kendiIerini miiphem, yahut araIarmda tecaniis buIun­

mayan muhtelif fikirlerin sevkine blrakamazIar. Esash 

fikirlere dayanan bir ahlak terbiyesi kupnak arzusunda 

oIanIar ahIakm kaynaklan iizerinde dii�iinmeye mec­

burdurlar. Bergson'un bu eseri 0 cthetten de terbiye ve 

maarif i�iyIe me�gul oIanIan �iddetle alakadar eder."15 

E�tim i�i ile ilgilenmi� birisi olan Eri�irgil' e gore, ogtencinin 

belli talimatIara gore e�tilmesi ve ah�kanhklar kazandmlmasl 

sonucunda onun mekanikle�ti�ni goriiriiz. Toplumun kuralla­

nna uyan "namuslu adam" yeti�tirmeye yarayan bu yontemin 
yamnda, o�encinin aym zamanda hiir ve yarabCl bir insan ha­

line gelmesi de gereklidir. Bergson'un a�k toplum ahlakma gO­

re "ideal adaml ve fedakar insam" yeti�tirmek zorundaYlz. Ah­
lakIn, sadece kapah toplumdan kaynaklanan ah�kanhklarla de­

�l, "ahlakta ilerleme yolunu a�l� miimtaz adamlarla gen�le­
rin ruhu arasmda bir tevafuk (uygunluk), bir birle�me"16 mey­

dana getirmek gerekti�ini de bilmeliyiz. 

lsmayll HakkI BaltaClo�lu (1886-1978), e�itimci ve aym za­

manda sosyolog ve yazIlan da sosyoloji i�erikli olmasma ra�­

men bir metot olarak sezgiyi kabul eder, doneminde egemen 

olan mekanizme ka�l �kar ve bilimsel metodun hayab anlaya­
mayaca�m dii�iiniir. Bu dii�iincelerine ek olarak BaltaClo�lu 

hayat, ins an, evrim, i�gi.idii, zeka ve hatta zaman konulannda 

Bergsoncudur denilebilirP Tiirkiye'de Bergsonculu� tam an-

15 A.g.y., s. V-VI. 
16 A.g.y., s. XIV. 
17 Bayraktar, a.g.e., s.  110-114. 
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lamlyla temsil eden ve Bergson'u tamtan M. $ekip Tun�'a Berg­
son'u okumasml tavsiye eden BaltaCloglu olmu�tur. Baltaclog­
lu'nun "Kerbelaya Giden Dervi�", BergsoI).'un mistik yonlerini 
ta�lr. Aynca "Bergson" adh makalesinin yamnda diger bazl ya­
ztlannda, omegin "Kalbin Gozti", "Olenlerin Felsefesi" gibi ya­
ztlannda Bergsoncu etkileri ta�ldlgt gortiliir.l8 

Mustafa $ekip Tun� (1886-1958), gerek mizaCl gerekse top­
lumsal ve siyasal olaylar kar�lsmdaki tavnndan dolaYl Bergson 
felsefesine uygun bir ruh ve zihin sahibi olmakla, bu felsefeyi 
tam olarak benimseyip tarutan tek d�iiniirtimiizdiir. Diger dii­
�iiniirler Bergson'u biittin olarak benimsemeden bazl gorti�le­
rinden faydalanma yoluna gitmi� ve sadece meraktan dolaYl ta­
rutmaYl ama�ladlklan yerde M. $ekip Tun�, Bergson'u hem be­
nimseyen hem tamtan hem de tam anlamlyla Bergsoncu olan 
bir dii�iiniirdiir. Bergson'dan yapbgt �eviriler olduk�a onemIi­
dir: 1923'te Bergson ve Kudret-i Ruhiyyeye Dair Birkaf Konferans 
adlyla yayunlanan esei-, daha sonra da 1934'te, Manevi Kudrete 
Dair Birkaf Konferans adlyla yaylmlanml�br. Diger terciimeleri 
Yaratzcl Tekamul (1934), Gaime (1945), $ullrun Dogrudan Dogruya 
Verileri (1950) adh eserlerdir. Bu son eser, 1928 ytlmda $uurun 
Bilavaslta Mutalan Hakkmda ba�hglyla Halil Nimetullah tarafm­
dan da Tiirk�eye �evrilmi�ti. 

Tun�, Yaratzcl Tekamul'iin �evirisine Bergson'u her yoniiyle 
tamtan uzun bir onsoz yazml�br. Daha onsoz'iin ilk ciimlesin­
de, "yalmz metafizikte degil, ilimlerin yan �uur1u ve �uursuz te­
mayiilleri temsil etmek ve bunlan son derece canlandlrmak su­
retiyle onemli bir inkllap yapan bir felsefe"19 olarak Bergson'un 
felsefesini tanlmlayan M. $ekip, yapml� oldugu �evirilerin dl­
�mda "Hakiki Hiirriyet, Ruha Dikkat, Hislerimizin Mantlgl" ad­
h yazllannda tam bir Bergsoncu olarak ka�lmlza �lkar. Bu ya-

18 Bayraktar, a.g.e, s.I11;- Olken. a.g.e., s. 376. 
19 Tum;, YaratrCl Tektimiil'e OnsOz, s. I. 
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zllar da slraslyla, Dergah'm 3, 4, ve 7. sayIlannda yaylmlanml�­
hr.20 

Eri�irgil'e gore ba�langle;ta pragmatizme baglanan ve "Ja­
mes'den gee;erek Bergson' a ula�ml� olan"21 M. $ekip Tune;, 
Bergson felsefesinin etkisiyle sosyolojizm kar�lh yazIlar yazml� 
ve Gokalpc;iler ile arasmda bir polemigin dogmasma da neden 
olmu�tur. Sosyolojizm, "birey yok, toplum var" slogamyla bire­
yi, toplumsal determinizmin bir iiriinii sayar ve yarahCl bireyle­
rin onemini, onlann yeti�mesini ihmal eder. Hedefi, toplumsal 
diizeni saglamakhr ve birey, genel ie;in feda edilir. Her tiirlii ku­
rum ve . degerlerin kaynagml toplum olarak goriir. Bir bakIma 
sosoyolojizmin savundugu, Bergson'un Ahlakm ve Dinin lki Kay­
nagl'nda anlatlp el�tirdigi kapah toplum, odev ahlakI ve statik 
dindir. Oysa Bergsoncu olan Tune;, bireylerin ruh ve zihin diin­
yasmm zenginlik ve degerine inandlgl ie;in sosyolojizmin yap­
mak istedigi �yi, hiirriyeti oldiiriicii bir zorbahk olarak goriir. 
<;iinkii "gozleri kapah" olarak gorev yapan hir birey yok de­
mektir. Oysa "hakiki irade ve hiirriyet biitiin ruhumuzla ya�a­
makhr."22 Sosyolojizm ise taklite;i bireyler yeti�tirir. Tersine ola­
rak, bize hiirriyeti saglayacak olan ise olu� halidir. Taklit, insan­
da yapici ve yaraho mahiyette degi�iklik olu�turmaz, bunu sag­
layan ise sadece olu�tur. Bergson'u biitiiniiyle benimsemi� ve 
tamtmak ie;in her tiirlii e;abayl gostermi� olmasma ragmen, bu­
nun e;ok giie; bir i� oldugunu, "dogmatik bir mantlkla idrak (olu­
namayacak), kirk seneden beri ilim ve felsefe idrakini degi�ti­
ren, insan dii�iincedni aSlrlar gormii� yatagmdan e;lkararak ye­
ni ufuklara salan (bu felsefeyi), hakikatte sahibinden ba�ka" hie; 
kimsenin anlatamayacagml dii�iiniir.23 Boyle olmakla birlikte 
M. $ekip Tune;'un, "matematik bir gidi� olmakla beraber yiiksek 

20 Dlken, a.g.e., s. 378-379. 
21 A.g.e., s. 376. 
22 A.g.e., s. 379. 
23 Tun�, a.g.e., s. VII. 
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bir �air edasl olan ve �ekici bir tel kin kudreti" gordiigti bu felse­
fenin "insan zihninde hi� olmazsa hayali, takribi veya zanni bir 
dii�iince" uyandtrabilecegini ifade ettigini goruyoruZ.24 <;iinkii 
0, Bergson'da, birinci smlf yazarlarda gordiigii bir iislup, felsefi 
tavnnda orijinallik bulur ve bu yeteneklerin, iislup ve dii�iince­
nin beraberliginde ba�ka filozoflara kolay kolay nasip olmadlgt­
m dii�iiniir. 

Dergdh �evresindeki yazarlarda olu�an Bergsonculuk dii�iin­
cesi, oncelikle donemin bilimsel, siyasi ve toplumsal ko�ullany­
la a9klanabilecek bir husustur. Hem yaygm pozitivist tutuma 
kar�l olu� hem de yeni kurulmakta olan toplumsal yaplya ozel­
likle bir ideal ve ahlak kazandlrmak, bunun ic;in de mevcut du­
rumu anlamak gibi nedenlerle Bergson felsefesine ilgi duyuldu­
gunu soyleyebiliriz. Bu yazarlar arasmda Eri�irgil ve BaltaclOg­
lu'na nispetle M. $ekip Tunc;, Bergson'u sadece tamtmakla kal­
maYlp, aym zamanda orijinal fikirlere ula�ma gayreti i�erisine 
girmi�tir, denilebilir. 

Buraya kadar ele aldlglmlz yazarlann dl�mda Ziya Somar'm 
Bergson Hayah Felsefesi ve Ilk Eseri ba�hkll kitabl 1939'da yay Im­
lanml�hr. Somar bu eserinde, Bergson'un ilk eseri olan �tlurun 
Dogrudan Dogruya Verileri adh eserinden hareketle, siire ve sez­
gi konusundaki dii�iinceleri iizerinde durur ve aYrIca hiirriyet 
konusuna da yine aym eser baglammda deginir. Bergson'un sii­
re anlayl�l ile Einstein'm zaman konusundaki dii�iinceleri ara­
smda ka�da�hrmalar yapar. 

Bergsoncu etkiler ta�lyan ama bazl baklmlardan da onu ele�­
tiren Nurettin TopC;U, "Bergson" adh bir doc;entlik tezi hazlrla­
ml�, aynca "lsyan Ahlakt" (Confomisme et Revolte) adh dokto­
ra c;ah�masmda da, Bergson'un sezgi ve hiirriyet anlayl�l ve 
ele�tirisi olarak bir klslm aylrml�hr. Topc;u, Bergson'un �tlurtln 
Dogrudan Dogruya Verileri adh eserini temel alan ve onun sezgi 

24 A.g.e., s. VII-VI[[. 
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ve slire kavramlanna bagh olarak yaphgt hlirriyet tamml ve 
analizini ele�tirir. Bergson'un hlirriyeti ele ahrken determinist­
lerin goril�lerini ele�tirdigi ama her ttirlli hlirriyet tarummm da 
deterministlere hak verdirdigi dli�lincesini Top\U dogru bul­
maz. <::linkli bOyle bir dli�lincenin "kor bir kabul" oldugunu, 
"ne pahasma olursa olsun hlirriyetin ger�ek mahiyetini" taru­
maya �ah�acaglru ifade eder.25 Aynca Top�u, Bergson'un hlirri­
yet anlayl�mda sorumlulugun savunulabilecegine de pek kana­
at getirmez. Bergson' a gore zaman ya da slire He birlikte hem 
eylem hem hlirriyet de aklp gitmekte veya bu akl�m kendisi ey­
lem ve hlirriyet olarak ger�ekle�mektedir. Bu noktada Bergson, 
hlirriyeti bir olgu olarak gormekte ve tarumlanmasml imkanslz 
kabul etmekte, bunu bir ttir belirsizlik olarak ortaya koymakta­
dlr. <::linkli olu�un bir nedenden nasI I kaynaklandlgt ve yonli­
nlin nereye oldugu bilinmemektedir. Bu durumda sorumluluk 
"sezgiye de dayanmadlgl" i9n savunulamamakta, eylemi hi�bir 
bilinen nedene dayandlrmadan anlamaya �ah�hgl i�in de, ozel­
likle cliz'i iradenin reddi ortaya �lkmaktadlr. Top\U'nun, hlirri­
yet He Hgili olarak omegini verdigimiz baZI ele�tirileri olsa da, 
Bergson'un blittin eserlerinin olu�turdugu sisteme ylice bir ov­
gilsli soz konusudur: 

"Eflatun'dan Darwin'e kadar felsefenin ve ilimlerin ball­

hea ana meselelerinde, gerek tenkit, gerek takdir maksa­

dlyla goru�ler ortaya koymull olan Bergson'un metafi­

zik dunyasmda, birbirlerinden bamballka dUIlUnull ve 

duyu� tarzlanm benimsemeye �ahllarak, aym zamanda 

modern fizikle biyolojinin verilerinden her adlmda fay­

dalanmak suretiyle ortaya koydu�u muhte�m eser, in­

san ruhunu kainahn muammalarmda derinlelltiren saf 

metafizik eseri olmaktan ziyade birbirlerine en yabanCi 

motiflerle en mukemmel ve genill terkipler yaratmaya 

25 To�, a.g.e., s. 88. 
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kabiJiyetJi, aydmhklan aksettiren ince bir stil sayesinde 

g6z1eri kama�tmCl ustat bir mimarm, bir cephesi reaJite­

yi ve tarihi, 6bur cephesi ise sanat ve hayali ya�atan go­

tik bir mimari eserini andmyor."26 

Nurettin Top.;u, diger eserlerinde de Bergsoncu etkiler t�Ir. 
Ozellikle tarih ile iIi�kiIi olarak yapbgl millet tammmda, Berg­
son'un zaman hakkmdaki gorii�lerinden onemIi derecede etki­
ledigini gOriiyoruz. Top.;u'ya gore millet, "kokieri mazide, gov­
desi haide bulunan, dallan ve yapraklan istikbale uzanan, gec;­
mi�te, halde ve gelecekte hahraIan, temayiilleri ve tasavvurla­
nyia birIe�mi� bir varhk"brP Milleti ya�atan hayati kuvvetier 
gec;mi�tedir, ama bu kuvvetler hali suIadlktan sonra, birbirini iC; 
ic;e girmi� bir �ekilde takip eden aniar gibi, kaybolmaziar ve ge­
Iecegi de yarahrlar. Bergson'un siire fikrinde oidugu gibi, kesin­
tisiz bir �ekilde ve birbirini yaratarak devam ederier. Bu, bolii­
nemez bir siirekliIik demektir. Ancak her an bir defahk ve biri­
ciktir. Zamanda ve tarihte geriye donii� ve tekrar yoktur. Berg­
son'un zamam, ozellikle �uur ile ilgisi dahilinde ele aIdlgl "�u­
ur ve Hayat" adh konferansmda, Top.;u'nun yukanda verilen 
millet tammmda gec;en zamana ili�kin yorumun hemen hemen 
aymsml goriiriiz. <::iinkii gec;mi�i haide koruyan �uur, aym za­
manda gec;mi� ile gelecek arasmda kuruImu� olan bir kopriidiir. 
Bundan dolap �uuriu bir varhgm en onemli ozelligi, hem gec;­
mi� dayanmak (kokleri mazide oImak), hem de gelecege egil­
mektir (dallan ve yapraklan istikbale uzanmak). Gec;mi�i koru­
yan ve gelecegi, korudugu gec;mi� ve �imdiyIe birlikte hazlrla­
yan �uur, Top.;u'nun millet tammmda soyiedikierine benzer bir 
�ekiIde, zamamn biitiin anianm kendisinde birIe�tiren bir varhk 
olarak kar�lmlza C;lkar. Bir baklma tarihin ilerlemesindeki gibi, 

26 Top<;u, Bergson, s. 58. 
27 Nurettin Top<;u, lsyall Ahlakl, �ev. Mustafa Kok, Musa Dogan, Istanbul: 

Dergah Yaymlan, 1995, s. 59. 
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gec;mi�ten topladddanm �imdi'de biriktirerek gelecegi hazular. 
Zaman ilerledikc;e, geride buaktlglmlz tepenin btiytimesi gibi 
gec;mi� de btiytir ve adeta, tepeden yuvarlanan bir kartopu gibi, 
yuvarlandlkc;a biriktirdikleriyle gelecegi hazular. 

Top\;U, M. $ekip Tunc; gibi, Bergson ve elbetteki ozellikle 
Blondel'den aldlgl etkilerle sosyolojizm kar�ltl yazdar yazml� 
ve sosyolojizmi etkili bir bic;imde ele�tirmi�tir. Ona gore de sos­
yolojizm konformist, sosyal dayam�maCl ve toplumcu olmak 
bakImmdan sosyal pozitivist ve mekanist bir yaplya sahip oldu­
gu ic;in ahlak kahramanlanmn, mistik dehalann yeti�mesine en­
geldir, kapah bir toplum yaplsmdan yanadu. Top\;U ise anar�ist 
olmayan bir isyaru savunur. 

Bergson gibi Top\;U da, dinin kaynagmda mistikligi gormek­
Ie birlikte mistikligin sezgiyle degil, ama ozellikle din soz konu­
su oldugunda, ilahi ilhamla, vahiyle mtimktin oldugu gorti�tin­
dedir. Top\;U, Bergson adh eserinde de bazl baklmlardan, Berg­

son sistemini ele�tirmektedir. Top\;U'ya gore Bergson'un ahla­
kInda ortaya koydugu "biyolojik temelden hareket ederek ilahi 
a�ka ula�ma keyfiyeti, kolay anla�llabilecek bir �ey degildir."28 

Aynca aC;lk ahlak, sadece "insaniyetc;ilik olarak, ahlaki bir gaye­
ye gotiirticti (olmadlgl gibi), kapah cemiyet ic;inde ya�ayan ve 
onun idcalini seven ac;Ik ruhlar (da) vardu."29 Ve ilave olarak, 
hiimanistlerin hepsi ahlaklldlr da denemez. Bunlarla birlikte, 
Ahlakm ve Dinin lki Kaynagl adh eserin, hareketlerimizin ele�tiri­
sini yapmadlgl, psikolojik bir degerler sistemini temele almadl­
gl, Bergson sczgici olmakla birlikte bu eserin sezginin degil de 
zekamn escri oldugu, eserin sosyolojik izahlarla bitirildigi, yap­
hgl �cyin sadcce dini dii�iince tarihinin bir ele�tirisi oldugu gibi 
hususlardan orurti Top\;U tarafmdan ele�tirildigini gortiyoruz.30 

28 Top�, BerKson, s. 123. 
29 A.g.e., s. 123. 
30 A.g.e., s. 123. 
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Bergson etkisini, Bergson ile hemen hemen aym ytllarda ya­
�aml� olan Yahya Kemal'in (1884-1958) bazl dii�iincelerinde de 
gormek miimkiindiir. Ozellikle onun tarih gorii�iiniin olu�ma­
smda, Bergson'un zaman hakkmdaki gorii�lerinin etkisi olmu�­
tur denilebilir. Zamamn gec;mi�-�imdi-gelecek diye IoslmlaIa 
aynlmasl gorece bir ayrtlmadlr. <;iinkii zamanm "sabit olmasl, 
de��memesi gerekir" ki 0 boliimlere aynlabilsin. Bergson'da 
da zamanm siirekli bir nitelik olarak goriilmesi ve Yahya Ke­
mal' de de gec;mi�, �imdi ve gelecek de�il de, ortada bir "imti­
dad" yani devamhh�n gerc;ek olarak kabul edilmesi, bunun 
olu� olarak nitelendirilmesi ikisi arasmda onemli bi� benzerlik 
olarak ortaya c;Ikmaktadlr. Yahya Kemal, "biitiin tarih anlayl�l­
m bti siireklilik ve devamhhk iizerine kurmu�tur."31 Bu siirekli­
lik ve devamhh�m da, zaman gorii�ii balommdan teorisi Berg­
soncu siire fikrinde bulunmaktadlr. <;iinkii Bergson'a gore de 
olu� ve de��iklilik bir siireklilikten ibarettir ve kesintiye u�ra­
maz. Sadece teorik olarak manoken aylrabildi�imiz zamanm 
boliimleri arasmdaki siireklili�i sa�layan da �uurumuzdur. 
Yahya Kemal'in, "kokii mazide olan atiyim" ifadesiyle, Berg­
son'da �uurun gec;mi�e dayamp, gelece�e binmesi arasmda bir 
fark gormek miimkiin de�ildir. 

Yahya Kemal, Bergson'u okumu� mudur? Onun �iirlerinde 
boyle bir etki oldu�u kuvvetli bir ihtimaldir. Yine bilinmektedir 
ki Yahya Kemal Bergson'u tammaktadlr. Zira Yahya Kemal GO­
kalp'i anlatlrken [ ... ] "Ziya Gokalp [ ... ] Garp felsefesini Sok­
rat"tan Bergson'a kadar en derin ve yeni telakkisiyle kavraml�-
0'" der)2 

Aynca Yahya Kemal'in, Dergah 'ta da yaztlar yaylmlaml� 01-
masl, Dergah c;evresinde bulunmasl, Bergson'u ilk tamtan yazar-

31 H. Orner Ozden, Estetik t'e Tarih Fe/sejesi A"lsmdan Yahya Kemal, Ankara: Kiil­
tiir Bakanllgl YaymJan, 2001, s. 134. 

32 A.g.e., s. 140. (Y. Kemal'e ait ifade Yahya Kemal, Siyasi ve Edebi Portreler, ts­
tanbul: Fetih Cemiyeti, 1986, s. ll'den aktanlm1i?hr.) 
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lann da aym c;evrede fikir iiretmeleri, onun, Bergson'u tamdl�l 
ihtimalini giic;lii ktlmaktadlr. 

Buraya kadar ele aldl�mlz yaz�rlanmlzm dl�mda ba�ka ba­
Zl yazarlanmtzda da Bergson etkisi goriilmektedir. Orne�in, 
"Erenlerin Bagl"ndan He Yakup Kadri'de, "(.amllca 'daki Eni�te­
miz" ve "Fehim Bey ve Biz" He A. $inasi Hisar'da, hemen biitiin 
romanlanyla A. Hamdi Tanpmar'da, "Tohum", "Bir Adam Yarat­
mak" He N. Faztl'da, "Matmazel Noralyamn Koltllgu" ve "Yalm­
ZIZ" He Peyami Safa'da, "Sanat Felsefesi" ve "Estetik ve Ana Sorun­
Ian" He Suut Kemal Yetkin'de bu etki aC;lkc;a tespit edHebHmek­
tedir.33 

Klsaca soylemek gerekirse; bir yandan Tiirkiye'nin i<;inde 
bulundu�u siyasi ve toplumsal ko�ullar, ote yandan da done­
min hakim fikir aktmlan kal'$lsmda muhafazakar ve ruhc;u Tiirk 
aydml i�n Bergson onemli bir referans olmu�tur. Buna ra�men 
M. $ekip Tunc; bir yana blraklhrsa, di�er yazarlanmlzda sistem­
Ii bir Bergsonculu�n olu�tu�nu soylemek miimkiin de�ildir. 
Bergsoncu etkiler ta�lyan bazl eserler ve fikirler de giiniin ha­
kim gorii�ii olan Gokalpc;ili�in golgesinde kalml�hr. 

33 Elibol, a.g.m., s. 69-70. 
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Bergson'un dii�iincelerinden, felsefenin temel sorunlan adma, 
hayah da i�ine alan bir evren gorii�ii, bu evren gorii�iine uygun 
bir epistemoloji ve nihayet bir Tann sorunuyla birle�mi� bir ah­
lak ve din gorii�ii Qkannak miimkiin goriinmektedir. Biitiin 
bunlar, metafizigin miimkiin oldugunu gostenneye adanml�, 
kendi zamamnda bir fikir donii�iimiiniin ya�anmasml da sagla­
ml� �abalardlr. 

Pozitif bilimlerin, kendi konulan hakktnda elde ettikleri bH­
gHerin kesinligine benzer kesinlikte bir bHgi, hayat soz konusu 
oldugunda da miimkiin olabiIir mi? Bergson'a gore bu, miim­
kiindiir. Ancak boyle bir bilginin Qkanlacagl ger�eklik alamm 
tammak gerekir. Bergson bu ama�la, Antik Yunan'da Herekleitos 
He Eleahlar arasmdaki olu� problemi tarh�masmda biitiin bir 
ozcii felsefe ele�tirisi yaparak ve zaman ile mekanm farkh �y­
ler oldugunu, bunlann birbiriyle kan�ttr1lmaSl durumunda za­
man konusunda yanh� sonu�lara gidildigini, Zenon'un para­
dokslarml ele�tirmek suretiyle gosterip olu�un, degi�menin, ha­
reketin hakikatini gosterdi. Zaman konusundaki tarh�malara, 
kendisi ele ahncaya kadar pek iizerinde durulmaml� olan bir 
kavram He, siire kavraml ile a�lkllk getirdi. Siire, onun aradlgt 
ve tespit ettigi hakikat alamm en iyi �ekilde ifade eden bir kav­
ramdtr. <;iinkii onun i�in onemli olan insamn bilin� ve ruh du­
rumlandtr. Bununla birlikte Bergson, degi�im ve hareketin sa­
dece ins an ruhu ve �uurunda degil, biitiin bir evrende hiikiim 
siiren ve varhgl biitiiniiyle etkisi al tma alan bir hayat hamlesi-
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nin iiriinii oldu�nu iddia etti: Degi�im, evrendeki siirecin ozii­
diir. Degi�meler, kurgulanml� ve birbirini tekrar eden monoton 
durum degi�tirmeler degil, orijinal ve yarahcldlrlar. Nietzs­
che'nin gii� istenci gibi hayat hamlesi de yarahCldlr ve evrimin 
ger�ekle�mesinin nedenidir. Olu�, yeninin siirekli olarak kendi­
sini yaratmasldu. Hayat, bu yaratmamn iiriiniidiir ve hpkI bir 
sanat eseri gibi kendi kendini olu�turan bir siire.;tir. 

Degi�menin, olu�un, hareket ve yaratmanm ger�ekligi, za­
mamn ger�ekligini gosterir. Bu, aslmda siirenin ger�ekligidir. 
Siire, siirekliliginden dolayl sonsuz ama mekan sonludur. Bii­
tUn bir evren, mekam sonlu ama siiresi sonsuz olan varhklann 
kendisine boyun egdigi hayat hamlesinin, maddenin direncini 
kIrabildigi ol�de, kendisini gostermesinden ve yarahCl siireci 
ger�ekle�tirmesinden ibarettir. Tekrann olmadlgl, kendisi boyle 
bir ifade kullanmasa da hayat hamlesinin oniiniin sonsuzluga 
ve belirsizlige aQk oldu� bir hayatm nihai bir gayesinin olma­
dlglm savunan Bergson, her tUrlii gayeyi a�an hayatm, hayat 
hamlesi sayesinde insana, mevrut varhgmm otesinde olabilecek 
daha yiiksek varhk formlarma dogru yol alabilecegi imkamm 
gosterdi. Boylece insan varhgl, kendini a�mak imkamna sahip 
bir varhk olarak anla�Ilmaktadlr. 

Hayat hakkIndaki dii�iinceleri ve siirenin hakikati konusun­
daki fikirleri, bu hayatm; donmu� veya bir modeli ger�ekle�tir­
meye yonelik evren hakkIndaki bilgiyi saglayan ara�lar tarafm­
dan tanmamayacagl sonucunu �lkarmaktadu. 0, yeni bir bilme 
araCl sayesinde, yarahcl olan hamlenin bizzat i�ine yerle�rek 
onu dogrudan kavramamn imkanma i�aret etti. Bu ara�, sezgi 
idi. Boylece hem hayatl donukla�tuan zekanm yetersizligini 
hem de i�giidiiniin eksikligini gidermenin miimkiin oldu�nu 
savundu. <;iinkii sezgi, i�giidii ile zekamn kayna�masmm sonu­
cu olarak ortaya �lkIyordu. Boylece Bergson, zekamn yaptlgl bi­
lime metafizik, metafizige de bilim katmaktan bahsetti. Genel 
olarak, bilim ile metafizigin bu �ekildeki bir birligi, kar�lhkh 
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olarak birbirlerini bozucu etkiye neden olur diye dii�iiniilmesi 
gerekirken Bergson, tam tersini savundu: Metafizik. her tiirlii 
teorik a�klamadan uzakla�abilecegi gibi bilim de, gorece 01-
maktan bir ol�de de olsa kurtulabilir. 

Hayabn evrimini saglayan yarabCl hamle, dog ada kar�Ila�b­
gt engeller yiiziinden kendini evrimin en iist seviyesinde ortaya 
�kan insanda, insanm eylem ve inan� diinyasmda devam ettir­
mektedir. Dogarun elinden �kml� haliyle toplum, birlikte ya�­
rna zorunlulugundan kaynaklandlgt i�n insaru gUvence albna 
almakta ve diizeni saglamakta olan ah�kanhklardan dogan bir 
ahlaka neden olmu�tur. Oysa yarahCl hamleyi kendi i� diinya­
smda bulan mistik insanlar, ait olduklan toplumun slrurlanru 
a�arak biitiin insanllga baglanan bir eyleme onciiliik ederler. 
Bu, onlann a�k ruh sahibi olduklanru gosterir ve hi�bir menfa­
at olmadan Slrf sevgiden dolayl eylemde bulunurlar. <;iinkii 
kendilerini, bir sezgi �abaslyla hayat hamlesinin ve yarabCl ev­
rim in merkezine yerle�tirerek bu yarabCl hamlenin akImma or­
tak olurlar. Buna benzer bir durumu, din sahasmda da goriiriiz. 
Dogarun geregi ve insan varhgtrun zekasmm iiriinii olarak orta­
ya �kan din, kapah toplumun dinidir ve degi�meye kapahdu. 
Dinamik dinler ile birlikte, kaynagtnda mistiklik buI1man ve yii­
ce bir ruha sahip olanlarla temsil edilen a�lk din, ahlaka paralel 
olarak, Tann ile �ahsi temas dii�iincesine dayandlgt i�n ahlak, 
din ve Tann sorununu kendi i�nde bulundurur. 

Sonu� olarak, Bergson'un felsefesi hay at, bilgi, ahlak ve din 
alanlannda sezgi ve sezginin kaynaklan ile mistisizm iizerine 
bir dii�iinii�ten ibarettir. 
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