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TESEKKUR

Bu kitabin giris kismi, Kasim 1992'de, Aix-en-Provence’ta
gerceklestirilen “LIslam en Europe - Llslam vue d’Europe”
bashikl konferansta sunulan metindir.

Birinci Bolum, Mayis 1993’te Arhus Universitesi Kultiirel
Calismalar Enstitusu’'nde gergeklestirilen bir konferansta
sunuldu. Oxford Universitesi'ndeki Irk 1liskileri Semi-
ner'inde, Berlin'de lleri Arastirmalar Enstitisi’'nde ele alin-
di. Yayimlanan metin, sunulan metnin gozden gegirilip ge-
nigletilmis halidir.

Ikinci Bolum, Subat 1993’te Paris'te, Institut du Monde
Arabe’de yaptigim bir konusmanin John Howe tarafindan
cevrilmis halidir. Dirasat Arabiyye’de (205-206, 1993) ya-
yimlanmistir; Fransizca versiyonu Revue d’Etudes Palestini-
ennes'da bulunabilir (49, 1993).

Uctinct Bolum iki metnin birlesimidir. “Evrenselcilik,
Demokrasi, 1slam ve Araplar” Paris'teki College Internati-
onale de Philosophie’deki bir konferansta sunuldu. “Siyasal
Bir Kategori Olarak Islam” ise Temmuz 1991'de Buenos Ai-

res’te toplanan Uluslararas: Siyaset Bilimi Dernegi 15. Dun-
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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ya Kongresi i¢in hazirlanmigtir. Baz1 kisimlan daha sonra
Princeton Universitesi Yakindogu Calismalari Bslumu’nde
ve Paris'te Esprit dergisinde ele ahnmistir. Jean Leca’ya, Ric-
hard Rorty ile Olivier Mongin’e, konferanslan dinleyen ilgi-
li izleyicilere yorumlar igin tesekkur ederim.

Dordiinci Bolum, Review of Middle East Stuies’de yayim-
lanmistir (4, 1988).

Besinci Bolum, ilk olarak 1989'da Honolulu'daki Dogu-
Bat1 Felsefecileri Konferans’'nda sunulmustur. 1991 yilin-
da, Culture and Modemity adh kitapta (Eliot Deutsch [ed.],
University of Hawaii Press) yayimlanmigstir. Yayimlama izni
icin tesekkir ederim.

Alunc1 Bolum’in baz1 kisimlar, Uluslararas: 1slam Du-
suncesi ve Uygarh@ Enstitisa’nun Agustos 1994’te Kuala
Lumpur'da duzenlenen konferansinda sunulmustur.

Yedinci Bolum, 1988'de Berlin'de Ozgir Universite’de ya-
pilan halka agik bir konugsmanin metnidir. History of Politi-
cal Thought dergisinde yayimlanmistir (X1, 1990). Yayimla-
ma izni i¢in tesekkiir ederim.

Sekizinci Bolum, Arabia and the Gulf adh kitapta yayim-
land1 (Ian R. Netton [ed.], Londra 1988). Yayimlama izni
icin mutesekkirim.

Dokuzuncu Bolum, University of Exeter'de agilis dersi
olarak sunulmus, ayni universitenin Arap ve Islam Cals-
malar1 Bolumu tarafindan yayimlanmstir.
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GIRl

MUSLUMAN “KOLTORO”
VE AVRUPA KABILESI

Bir Parisli, Hotantolarin erkek ¢ocuklarinin testislerinden
birini kestigini duydugunda epey sasinr. Belki Hotantolar
da Parislilerin ikisini birden muhafaza etmesini tuhaf kar-
sthyordur.

VOLTAIRE

Bu kitapta toplanan yazilar, Islam’in idamesini saglayan ne
kadar durum varsa o kadar farkh sayida Islam oldugu du-
suncesine dayanmaktadir. Cesitli bigimlerde ve mekanlarda
kendini gosteren Avrupa Islam’ i¢in de gegerlidir bu yarg.
Gunumuzde bu basit iddianin bile savunulmaya ihtiyaci ol-
masl, belki de, medyatik temsillerde tasavvur edildigi bigi-
miyle ve akademisyenleri de kapsayan “uzmanlar”in kendi-
liginden felsefesinde muhayyel Islam’in tasidign gucin bir
gostergesidir. Kuskusuz, toplumsal ve beseri bilimlerin ka-
lic1 kazanimlarindan biri, i¢sel degisim ve yapisal iligki ol-
maksizin ideolojik ya da bagka bi¢imler altinda kolektif
temsilin tasavvur edilemez oldugunun anlasilmis olmasidur.
Cagdas ideolojilere, kitle hareketlerine, ya da Avrupa tarih-

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org 11



leri ile gergekliklerine ait bagska fenomenlere iliskin ¢ahs-
malarda bu ilkeye hemen hemen her zaman bagh kahndig
agiktir. Gelgelelim, dogas geregi kapal, butunuyle egzotik,
son derece esrarengiz ve tamamen istisnai oldugu kabul
edilen phenomena islamica [1slam fenomenleri] i¢in bu du-
rumun gegerli olmadigimi goruyoruz.

Her ne kadar bu béltiimde ve daha sonraki boliimlerde bu
yanlis kabulun yayginhgina neden olan pek ¢ok etken bu-
lunduguna isaret edecek olsam da, bunun uzerinde ayrintih
sekilde durmak istemiyorum. $imdilik uzerinde duracagim
konu, 6zellikle Britanya baglaminda son dénemde s6z ko-
nusu olan bir gegistir: Goglerin yapisal tahlilinden, etnik
farkhlhiga iligskin olarak son yirmi y1lda hakim konuma gelen
kulturelci bir anlayisa gecilmis, bu anlayis 6zellikle Rushdie
meselesiyle birlikte karsi ¢ikilmaz hale getirilmis, adeta kut-
" sallastinlmistir. Poptler biling baglaminda, sozu edilen geci-
sin altinda belli yapisal nedenler yatmaktadir; ideolojinin te-
mel mefhumlarina bakildiginda, bu noktada pek bir gizem
oldugu soylenemez: Bu mefhumlarda baski ve tahakkiim
iliskileri yuceltilmekte,' boylece “kultur” fetisizmi, gelismis
kapitalizmin toplumsal muhayyilesinin ve uluslararas1 6l-
cekteki yeni is bolumlerinin pargas: haline gelmektedir. Do-
layisiyla, ilk kertede dikkat edilmesi gereken en énemli ko-
nu, ikinci nesil gogmenlerin toplumsal-iktisadi asimilasyo-
nunun imkansizhgidir: Kent varoslarinda, marjinal, gerile-
yen ve vasifsiz emege dayanan sanayi ¢aginda dunyaya gelen
bu gocmenler, “ev sahibi toplum™un? iliklerine kadar islemis

1 Veronique de Rudder, “I'Obstacle Culturel: la différence et la distance”, LHom-
me et la société, Ocak 1986, s. 39,45. Gerd Baumann'n Contesting Culture. Dis-
courses of Identity in Multi-ethnic London (Cambridge, 1996) adli eserini ne ya-
21k ki ¢ok ge¢ okudum, bu yuzden de buradaki zengin etnografiden ve mevcut
“kultar” anlayislanna iligkin genel degerlendirmelerden yararlanamadim.

2 Bircok baska eserin yam sira bkz. a.g.e., s. 29; Verity Saifullah Khan, “The Pa-

kistanis: Mirpuri Villagers at Home and in Bradford”, James L. Watson (ed.),
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org :
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wirkeilikla katlanan bir duismanlikla, devletin giderek artan il-
gisizligiyle kars: kargiyadir. Ayrica, gecekondu [slum] kirala-
yan ya da ucuz gida saticisi konumunda olan Asyali Muslu-
man (ya da bagka) dukkan sahipleri, ok yoksul bir kesime
hizmet verme baskisi altinda kalmakta, boylece k1 tepki-
lerle yuz yuze olan bir arac1 azinhigin klasik 6zelliklerini ka-
zanmaktadirlar.? Etnik girisimcilerin -somuraye dayal igyer-
lerinin ve ev i¢i meta tretiminin temelini olusturan- akraba-
hk iligkileri aracihfiyla ¢alismasi, toplumsal ice donukluge,*
toplumsal ve cografi gettolarin olusumuna yol agan klasik
bir durumdur. Son olarak, modern iletisim, ana vatanlarinin
gercekliklerine sadik kaldiklan yolunda bir yanilsama yara-
tarak, gogmenlerin koklerinden koparlmishk duygusunu
guclendirmektedir - artan kuresellesmenin, gogmen yasami-
nin merkezi bir pargasim olusturan ulusoétesi iktisadi ve top-
lumsal aglarin olanakh kildig, gerceklik tarafindan kuvvet-
lendirilen bir duygudur bu.

O halde, yapisal ve mekansal ayrim, toplumsal ige donuk-
luk ve getto olusumu, Avrupa’daki gayri Avrupalilar bagla-
minda giderek hakim soylem tarzi haline gelen kulturelcili-
gin temel unsurlandir: Bu soylem, ozellikle de, tarihsel ya
da toplumsal gergeklikle ilintili olmayan bir¢ok nedenle, sirf
ayn1 dine mensup olmalarindan 6turi bir cemaat olustur-
duklan varsayillan Muslumanlara iligkindir ve bu séylem
icerisinde Islam’a, bir “kultir” olma vasfi atfedilir. Burada,
dusuncelerimi destekleyecek somut malzemenin yalnizca
Pakistan kokenli Britanya Miislumanlanyla ilgili oldugunu,

Between Two Cultures: Migrants and Minorities in Britain, Oxford 1977, s. 75-76,
80, 86 ve degisik yerlerde; Tariq Modood, “British Asian Muslims and the Rush-
die Affair”, The Political Quarterly, 6/1-2, 1990, s. 145 ve degisik sayfalarda.

3 Pnina Werbner, “Shattered Bridges: The Dialectics of Progress and Alienation
among British Muslims”, New Community, 17, 1991, s. 342-343.

4 Haleh Afshar, “Gender Roles and the ‘Moral Economy of Kin’among Pakistani
Women in West )by o N SRR s RS 20
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yazinin bundan sonraki kisminda da agirlikh olarak onlar
uzerinde durulacagim belirtmeliyim. Diger gruplar gibi, Pa-
kistanli Britanya Musltumanlan da toplumsal-iktisadi ko-
numlar: agisindan 6zel bir géorunim sunarlar. Toplumsal
gruplarin kendine 6zgiluklerini tanmimlamak, toplumsal-ik-
tisadi ve ideolojik konumlarim ustbelirleyen etkenleri te-
mellendirmek tizere din baglaminda yapilan genellemelere
sik raslansa da, toplumsal ice donukluge neden olan gugler
dinsel degildir:® Dinsel farklihk toplumsal dislamacihig ust-
belirlemez, destekler. Musluman kokenli gruplann agin 1s-
lamlastirilmasi, Musliiman kokenli topluluklarin yapisal
ozellikleri temelinde tamimlanan ve giderek katilasan top-
lumsal ice dontikluk egilimlerine eslik etmektedir. Kirsal ile
kent kokenli, zengin ile yoksul, egitimli ile cahil arasindaki
ayrim goz ardi ederek bir turdeslik [homogenity] varsayan
bu temsil, ¢arpici gesitlilige sahip bir yelpaze olusturan top-
lumsal gercekligi higbir surette yansitmaz.

Bradford'un ¢ogunlugunu olusturan Kesmirli Mirpuriler
gibi baz1 Pakistan kokenli Britanyallar, Pakistan'dayken de
sehir yasamuyla ilgili herhangi bir toplumsal bilince sahip ol-
mamis, kir kokenli kimselerdir. Onlarin kulturu, her seyden
once, kirsaldir: Dinsel unsurlar bu temel belirlenimin igerisi-
ne nufuz etmistir. Ancak bunlar, puriten Islam taraftarlarinin
ve sozculerinin kuralciligina hi¢ benzemeyen, mistisizm ile
buytye dayanan unsurlardir. Farkh cograft, toplumsal ve
egitsel zorunluluklardan dogmus farkh bir “kiltiir’e men-
sup Hindistan Musltimanlanyla kiyaslandiginda, kiz ¢ocuk-
larinin egitimi gibi konularda toplumsal bakimdan daha mu-
hafazakar olma egilimleri de kirsal kokenleriyle agiklanabi-
lir? Varhikh Pakistanlilarin Britanya'da kendi simiflanyla ya-

5 Saifullah Khan, “The Pakistanis”, s. 58, 74, 80, 86.
6 Daniele Joly, “The Opinions of Mirpuri Parents in Saltley, Birmingham, about

their Childréﬁgggﬂzdﬁ?ﬁ_" .'@éﬂl‘%rﬁwithbgﬁﬁﬂr@mﬁ)(rﬂrﬂld Christian-Mus-
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sadiklan dikkate deger biuittinlesme, kendi i¢lerinde bolgesel
kokenleri bakimindan s6z konusu olan farklihklar goz ardi
edilir. Genel olarak Britanyah Miislimanlar bir yana -ki bu
toplulugun kendi iginde buttunluklu bir grup olusturdugu
kesinlikle soylenemez- Britanya'daki Pakistanllar arasinda
bile s6z konusu olan toplumsal-iktisadi farkhiliklar genellikle
dikkate alinmaz.” Daha yoksul kesimlerin temsilinde onder-
lik eden dini otoriteler, 1970’lerin sonlan gibi erken bir ta-
rihten beri Pakistanlilar arasindaki simif ayrim olgusunu ge-
nelde goz ardi etmistir.® Aynca, Pakistan kokenli Britanyali-
lar arasinda, Rushdie meselesi ortaya ¢ikmadan once, ice ka-
panmaya yol acan bazi etkenlerin yan: sira butunlesmeyi
saglayan bazi guicler oldugu gercegi de goz ardi edilir: Bu in-
sanlar, gerek Hiristiyanhk hakkinda gerekse de yasadiklan
toplum hakkinda bilgi edinmeye son derece agikti - her ne
kadar mesafeli olsalar da.® Ayn1 gizemlestirme [mystification]
egilimi icerisinde, gen¢ Pakistanlilarin, 6zellikle kizlarin,
gecmislerine kayda deger oranda yabancilasmasi da dikkate
alinmaz.'” Bunun yerine, sadece ice donuklige ve gettolas-
maya neden olan inkar edilemez gugler vurgulanir. 1989°'dan
beri yiitkselen ve gozlenen ozellikler, ¢ok yakin olmakla bir-
likte muglak olan bir ge¢mise yansitilir.

lim Relations, Birmingham, Research Papers - Muslims in Europe, say1 23, Eylul
1984, s. 20-21.

7 Ornegin Werbner, “Shattered Bridges”, s. 342-343.

Pnina Werbner, “Ritual and Social Networks. A Study of Pakistani Immigrants
in Manchester”, yayimlanmamg doktora tezi, Manchester University, 1979, s.
338-339.

9 Werbner, “Shattered Bridges”, s. 339 ve degisik yerlerde; Paul Bhai, “Image of
Christian Life among Muslim Residents - A Study of Birmingham”, Islam in-
celemeleri alaninda yayimlanmamis tez, Centre for the Study of Islam and
Muslim-Christian Relations, Birmingham, 1979, degisik sayfalarda.

10 R. Sharif, “Interviews with Young Muslim Women of Pakistani Origin”, Cent-
re for the Study of Islam and Christian-Muslim Relations, Birmingham, Rese-

archPapers - Muglnsis Ewope samp2Ardi9Bs Hitdd:/ Mrvedegigk sayfalarda.
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Bu ozelliklere iliskin pek ¢ok gosterge saymak miimkun.
Bazilan akrabalik aglanyla ilgilidir;'" bu aglar, diger grup-
larda oldugu gibi Pakistanhlar arasinda da, giderek ulusla-
rarasi bir nitelik kazanmakta, kokene baghhk fantezisi igin-
de yasamay tesvik etmektedir. Bazilar1 daha yenidir. Britan-
ya'daki Pakistanh topluluga hizmet veren bir evlendirme
burosu sahibiyle yapilan muilakat, erkekler arasinda Britan-
ya'da buytumiis Pakistan kokenli kadinlarla evlenmek yeri-
ne Pakistan'dan es arama egiliminin arttigina, Pakistan’dan
es arayanlann da giderek daha gen¢ ve daha muhafazakar
bakis agisina sahip kizlan sectiklerine isaret etmektedir.’
Diger bir 6zellik de, disa kapahh Miisluman organizasyonla-
rn ¢ogalmasidir: Geng Mislumanlarin yilhik sergileri, Miis-
lumanlar i¢in duzenlenen eglenceler, Muslumanlara yone-
lik tibbi danmisma hizmetleri - tabii se¢ilmemis bir Muslu-
man parlamentosundan s6z etmeye bile gerek yok. Rushdie
meselesiyle birlikte, egitim, yoksullara yardim ve propogan-
da amach (Iran, Suudi Arabistan ve Pakistan Islam Cema-
ati’'nin denetimindeki iligkiler agina bagh) bir dizi uluslara-
ras1 Musliiman organizasyon, faaliyetlerini artirms, kendi-
ne 6zgu ve ayirt edilebilir bir kendilik [entity] olarak “Islam
cemaati” kavramim canlandirmistir. Ancak, bu ve benzeri
fenomenlerin dogrudan ya da dolayh olarak kokensel Miis-
luman “kultur”le herhangi bir sekilde sureklilik gosterdigi
dustinulmemelidir, zira boyle bir kultur yoktur ve bugun
tanik oldugumuz uluslararasi Islamcilik hareketi, son dere-
ce recherché [titizlikle kurgulanmis] olmasinin yam sira,
gunumuize ve ¢ok yakin geg¢mise, Britanya’ya ve 1slam ad1
altinda dile getirilen siyasal ¢ikarlara 6zguduir.

Dolayisiyla Musliiman kulturtinun tirdesligi ve sureklili-

11 Saifullah Khan, “The Pakistanis”, s. 58,74 ve degisik yerlerde.

12 Muslim Newg 33 Marb99 %iMpdrrslyi Britih Ariandfushyns™ s- 147-
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gi konusundaki varsayimlar toplumsal gerceklige tekabul
etmez. Britanya’daki Musliman gercekligi, cok sayida yapi-
sal, orgutsel, kurumsal gerceklikten meydana gelir ve butu-
ninde son derece pargalidir.” Yine de, toplumsal-iktisadi
kosullarindan soyutlanan Avrupa Islam’i ve genel olarak Is-
lam, kapsayici, tiurdes ve sabit bir gug olarak temsil edil-
mektedir. Hatta bu 6ylesine kokten bir 6tekidir ki, ondan
tarihsel dusman diye bahsedilebilmektedir - tipki bir za-
manlar bazi ¢evrelerde komunizmden bahsedildigi sekil-
de." Anti-Semitizm’de s6z konusu olanlara ¢ok benzeyen
kitle psikolojisi mekanizmalar vasitasiyla Islam itici bir eg-
zotiklik olarak temsil edilir.” Yine de Avrupa'da da, Britan-
ya'da da, Islam hakkindaki ortalama s6ylem baskin sekilde
veya genel olarak, acik¢a irk¢l ya da yan-irkg ozellikler
gostermez. Karsi karsiya oldugumuz durum, bir kulturelci
farklilastirmacihktir. Bize sunulan sey, ya zenofobik ya da
zenofil olan bir soylem igerisindeki farazi “kultur” farkhilik-
laridir:*® Bunlarin ikisi de, indirgenemez ve nufuz edilemez
farkhiliga dayanmaktadir.

Kultur, tipki doga gibi, toplum bilimlerinde kullanimi en
zor mefhumlardan biridir. Bu zorluga eslik eden bir olgu
soz konusu: Giderek daha da yaygin ve sorumsuz sekilde
kullanilan kualtar kavrami, bir 6tekilik estetiginden, daha
genel olarak da bir negatif otekilik estetiginden baska bir

13 Modood, “British Asian Muslims”; Jorgen Nielsen, “A Muslim Agenda for Bri-
tain: Some Reflections”, New Community, 17, 1991, 6zellikle s. 472.

14 Bu kaba soyleme bir 6rnek: Daniel Pipes, The Rushdie Affair: The Novel, the
Ayatollah and the West, New York 1990, s. 214 vd., aynca bkz. Aziz Al-Azmeh,
“The Middle East and Islam: A Ventriloqual Terrorism”, Third World Affairs,
1988, Londra 1988, s. 23 vd.

15 The Authoritarian Personality icinde Theodor Adormo’nun yazdiklanna baki-
mz, New York 1950, XIX. Bolum.

16 Farkhlasurmacihik uzerine bkz. Pierre-André Taguieff, La Force du préjuge: Es-
sai sur le racisme et ses doubles, Paris 1987.
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seye isaret etmez hale gelmistir. Bu estetik, belli toplumsal-
iktisadi sinirlar i¢inde belli kimlikleri yaratan ve “ev sahibi”
ulkede ¢okkultarluluk olarak adlandinlan olguyla destekle-
nen ideolojik surecleri beslemektedir.

Bu dislayic1 ve farkhlastirmaci kualtir mefhumunun ko-
kenleri ortadadir. Kualtarelci gorecilik, 18. yuzyil sonu ile
19. yuzyil baslanindaki romantizm doneminden beri Avrupa
toplumsal dusuncesinde avant la lettre* mevcuttu ve evren-
selci uygarhk mefhumuna karsit olarak kullaniliyordu. “Bu
donemde sik sik raslandig: gibi, [bu mefhum], bayuk top-
lumsal degisimin yaratug kansiklik igerisinde, siyasi olarak
radikalizm ile gericilik arasinda gidip gelmis, ¢ok sik olarak
da ikisinin unsurlarim kaynastirmigtir”."” O halde farkhlag-
tirmaci kultarelcilik, dogdugu dénemde oldugu gibi bugin
de, birbirinin ayna imgesi olarak (irk¢ihik karsiti zenofili irk-
¢1 zenofobiyi yansitir), ya da “kultarler”in birbirine nufuz
etmeksizin sadece mekansal anlamda birarada var olmasim
isteyen 1rkq1 zenofobide oldugu gibi, hem 6zgurlestirici bir
cizgiyi, hem de aynmcilig1 [segrementationism] kapsamakta-
dir. 19. yazyilda bu “kualtar” mefhumu, biyolojist bir ¢izgi
cercevesinde irkqiliga evrildi;'® icerdigi irrasyonalist vitalizm
ise, hala bu mefhumun en etkin unsurlarindan biridir. Geg-
tigimiz yirmi y1l icerisinde gerceklesen g yer degistirme, bu
kavram etkilemistir: Irk, 6nce etnisiteyi sonra kulturu ifade
eder hale gelmis; normatif hiyerarsi ve esitsizlik, yerini fark-
hhk baglaminda temsile birakmis; pek ¢ok gevrede zenofo-
binin yerini zenofili almistir.” Boylece, gerek irk¢1 soylemde
gerekse de irk¢ihk karsiti soylemde, aktarilamaz yasam tarz-

(*) Kesin bi¢imini almadan, adi konmadan - ¢.n.
17 Raymond Williams, Keywonrds, Londra 1976, “Culture”.

18 Colette Guillaumin, Lldéologié¢ raciste: Genese et langage actuelle, Paris ve La-
hey, 1972, 1. bslam.

19 Taguieff,LaEoxe dnréiughsaldvi - hitps:/irantey.org
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lan mefhumuna raslanir: Irk iligkileri cahismalan ve Ingiliz
Isci Partisi sayesinde, ayrica Alman romantik tarih okulu ile
Ingiliz islevselci antropolojisinin urunii olan etnoloji saye-
sinde turetilmis bir kavramdir bu.?

Gerek zamansal gerekse de mekansal agidan 6zgul bir ba-
kis agisina bagh olmasi, farkhlagtirmac1 kulturelciligin sa-
hip oldugu gugle ilgisizdir. Bu bakis agisinin dayandig ko-
num, genelde “postmodernizm” klisesiyle amlan yanhs ka-
bullerin s6z konusu oldugu, kozmopolit, post-emperyal
(ama mutlaka post-emperyalist olmayan) Kuzey'dir.?' Bu,
yenilige ve kokten cesitlilige iliskin temelsiz bir anlayistir
ve kuresel olsun yerel olsun toplumsal ya da siyasi ¢atisma-
nin kolektif temsilinin s6z konusu oldugu butin durumlar-
da, ideolojik ve temsili birorneklestirme araci olarak oto-
matik bicimde devreye girmek uzere hazirlanmistir.?? Ger-
ceklikleri, birimlerle ifade edilen, dolayisiyla manipulasyo-
na ¢ok agik olan tek bir “Gerceklik”e indirgeyen bir sibbo-
lettir* bu; bagka bir deyisle, daha 6nce “ideolojinin sonu”
diye adlandirilan ideolojik uretimin en yeni seklidir.

Kulturelci farkhlastirmacilik, atfedilmis 6zelliklere dayah
lascriptive] bireysellik mefhumunun yayginlastigx bir or-
tamda ortaya ¢ikmigtir: Belli bir toplumsal durumun, ev-
rensel durumlar tamimlayan metafizik bir ¢ercevede genis-
letilmesi. Nihayet, Britanya'da bir gelenegin urunu olan bu
durum, i¢ ve dis meselelerde, siyasal-etnik ya da siyasal-

20 Claude Leévi-Strauss, A View from Afar, J. Neugroschel ve P. Hoss (cev.), Har-
mondsworth, 1987, s. 26. ’

21 Bu fenomenle ilgili olarak bkz. Alex Callinicos, Against Postmodernism, Camb-
ridge 1989; David Harvey, The Condition of Postmodernity, Oxford 1989; Fred-
ric Jameson, Postmodernism, or; the Cultural Logic of Late Capitalism, Londra
1991.

22 Bkz. Christopher Norris, Uncritical Theory: Postmodernism, Intellectuals, and
the Gulf War, Londra 1992.
(*) “Siaycl, ayirt edici sézcuk” anlaminda - ¢.n.
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kultirel kategorilestirmelerde hi¢ dusanulmeden gudulen
bir siyaset haline gelmistir: Ge¢miste Hindistan'in, Filis-
tin’in, Irlanda’nin bolunmesi gibi felaketler dogurmus bu
siyaset, bugun gerek Britanya'nin gettolasmasinin gerekse
de Balkanlar'daki “etnik temizlik”in dogal -dolayisiyla di-
renme c¢abasina degmeyecek- olgular olarak kabul edilmesi-
ne yol agmaktadir.

Ancak, bu kualtarelci farkhlastirmacilik, savunucularinin
bireyselci liberalizmine ragmen, zenofobik irk¢ilikla “sug
ortakhiginin kisir dongusu” igerisindedir.® Britanya'da bu
gorus, Powell’cl* mefhumlar1 tamamen igsellestirmistir: Bu
mefhumlarda uluslar ya da bagka kolektiviteler, bir icguda-
sellikle” ustbelirlenen, 6nceden belirlenmis duygudaslik si-
nirlan olarak gorular. Bu i¢cguduselligin kendini mutlaka
irksal nefret terimleriyle gostermesi sart degildir: Tek gere-
ken, dislamacilikla desteklenen “soylemsel bir irksizlastir-
ma” ve “sagduyu”nun varsayilan otoritesine dayandirilan
“gercek korkulardan kaynaklanan savlar”dir.?

Irkcihik gibi kaltarelci farklilastirmacihik da, tipk: ik gibi
sosyolojik bir tamimi olmayan 6nceden verili bir “kultar”
kavrami Gizerine inga edilen, 6zselci bir algilama sistemidir.
Burada kultur, belirsiz bir gercekligi kesinlikten uzak bir
sekilde sematize etme amaciyla ortaya atilmis muglak bir
terimdir.® Hatta, sadece farkhliga isaret etmek amaciyla or-
taya atilmis olmasi bu kavrami avantajh konuma getirmek-
tedir, canku bu anlamda, totolojik oldugu i¢in yanlhslanma-

23 Taguieff, La Force du préjugeé, s. 16, 43, 416.
(*) Enoch Powell. Gé¢ karsit1 Ingiliz muhafazakar politikaci - ¢.n.

24 Martin Barker, The New Racism: Conservatives and the Ideology of the Tribe,
Londra 1981, s. 14 vd., 97, 3 ile 4. bolumler ve degisik sayfalar.

25 Frank Reeves, British Racial Discourse: A Study of British Political Discourse
about Race and Race-Related Matters, Cambridge 1983.

26 Guillaumin, LIdéologie raciste, s. 2, 13; Taguieff, La Force du préjugé, s. 19 ve
devamu. (jcretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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st olanaksizdir: Tavuk tanduri tavuk rosto degildir; siyah
bagortusa bir moda aksesuan degildir; namaz, Noel ayini
degildir.” Butun bunlarda, son derece siradan alametler 6ne
¢ikarilir ve farkhhk alametleri -ya da damgalan [stigmatal-
olarak sunulur. Bu farklhiliklar da Farklilik mertebesine
yukseltilir: Kultirel olmakla birlikte, igerisinde kultiirlerin
varhgin surdurdugi bir dogal duruma atfedilen bir miras,
mutlaklastinhr.2®

Asaprdaki bolumlerde, okur, Islam adim tagiyan “kultur-
ler”i konu alan bir séylemin unsurlarina raslayacak. S6z
konusu soylem, bu kulturleri tarihsel ve toplumsal gui¢lerin
akis1 igerisinde baglamlastirmakta, boylece onlan kultur-
suzlestirmekte, gizemsizlestirmektedir. Su an yapilacak is,
“sug ortakhginin kisir dongusu” igerisindeki diger bir akto-
run, yani kultarelci Islamcilik taraftan Britanya Musluman-
laninin bazi 6zelliklerini kisaca incelemektir.

Britanya Musliumanlar, ozellikle Pakistan kokenliler ve
-sayllar1 daha az olan- Bengal kokenliler arasinda, dindarh-
gin giderek arttigina kusku yoktur - her ne kadar Bengal
kokenlilerin siyasal baghihklan dinsel degil sekuler milliyet-
¢i yonde olsa da.?® Yakin zamana kaaar dindarhk, en yoksul
kesimler arasinda yukariya dogru toplumsal hareketlilikle
ilintiliydi ve topluluk igi rekabete tekabul ediyordu.* Bu
egilimi hizlandiran Rushdie meselesi, birtakim duygulan ve
damgalan kamusal hale getirdi; zamanla kamusal mitoloji-
nin par¢asi olmaya baslayan bu duygular ve damgalar, top-

27 Kars. de Rudder, “LObstacle culturel”, s. 32-33.

28 Kars. Taguieff, La Force du préjuge, s. 15-16; Etienne Balibar, E. Balibar ve E.
Wallerstein, Race, Nation, Class: Ambigious Identities, Londra 1991, s. 17-18,
21-22,57.

29 Bkz. ozellikle, Stephen William Barton, The Bengali Muslims of Bradford, Leeds
1986, s. 184-185.

30 Werbner, “Ritual and Social Networks”, s. xxv, 60 vd., 357.
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luluklar arasi mitlerin insasinda, dolayisiyla varsayimsal
kimliklerin olusumunda 6zerk bir yere sahip oldu.?' Avru-
pa'ya go¢ kosullan altinda toplumsal pratikten kopmus
dinsel vizyon ve ritueller, toplumsal siirecler karsisinda bel-
li bir 6zerklik kazanmis, ozerk bir dindar benlik methumu-
nu ve birlesik bir kurallar butuntunt zorunlu hale getirmis-
tir.32 Aym gorus ve ritueller, toplumsal-siyasal bir gereklilik
olarak kolektif benligi fetislestirmistir.

Boylece, Islami “kultur” adeta bir psiko-dramaya benze-
mistir. Kaltur icat etmek gibi ciddi bir is, oncelikle, (baska-
lan igin birer damga olan) egzotiklik alametlerinin sahiple-
nilip ortaya konmasiyla baglar: Ozellikle dahil/hari¢ olma
sinirlarina, yanilgiya yer birakmayacak gorsel boyutlar ka-
zandiran alametler secilir. Bunlar arasinda en temel ve ya-
pay olanlan giyim tarzi ile teshirci dindarliktir: Bu yeni si-
yasal alan ele gecirmeyi hedefleyen siyasal ya da yar-siya-
sal organizasyonlar, bu duruma dramaturjik istikamet verir-
ken, zenofil/zenofobik “ev sahibi kultir”le tam bir sug or-
takligy icerisindedirler - biri “cokkultiurculuk” adr altinda,
digeriyse bu dislayiciligin savunucularininkine benzer bir
ruh tagiyan irkg [apartheitic] bir niyetle. Bir ge¢mis icat
edilir, hassasiyetler kesfedilir. Boylelikle, s6zgelimi Rush-
die’nin, “Mahound”* s6zini kullanmasinin tahrik edici ol-
dugunu one surmek mumkun hale gelir:* Oysa ne Orta-
¢ag’da ne de modern Islam’da bu ada yénelik bir hassasiyet
s6z konusuydu ve 1989 yilina kadar bu ada iliskin bilgi, bir

31 Werbner, “Shattered Bridges”, s. 344-355.

32 Werner Schiffauer, “Migration and Religiousness”, T. Gerholm ve Y.G. Lith-
man (ed.) The New Islamic Presence in Western Europe, Londra ve New York
1988, s. 151-152, 155.

(*) Ortagag Huristiyan oyunlarinda genellikle seytans: bir figiar olarak boy goste-
ren kisilik, muhtemelen “Muhammed” ile “hound (kopek)” soézcitklerinin bir-
lestirilmesiyle olusturulmus - ¢.n.

33 Malise Rugthyensibhe Srtqtiahaisiliondapd 988rtedborg
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avug Batih tarihginin tekelindeydi; onlar da, hakh olarak,
konunun Rushdie karsitlarinin tasavvur edebileceginden
cok daha karmagik oldugunu iddia edebilir. Yine de “Maho-
und”a, son derece yapay bir sekilde, “populer” bilgi statusu
verilmigtir. Birden, “sahih bir Islami mizag¢”tan, “hakiki bir
Miusliman™n asli 6zelliklerinden s6z edilmeye baslanr.*
Musliimanlara kars1 “kultirel ihanet”ten® dem vurulur ve -
bu satirlann yazan gibi- bu fantasmagorik egilime kars: ¢1-
kanlara “Hiristiyan” yaftas1 yapistinhr, ¢unku onlar Islam-
cilann gandeme getirdiklerini tartisma konusu etmislerdir.
Daha fazla ayrnintiya ihtiya¢ duyulmaksizin “Musliiman du-
yarhhigy” diye adlandinlan sahte bir sofu hassasiyetiyle kar-
silasinz; “Musliman ev kadinlarimin” Sam’daki bahar te-
mizliklerini tasvir eden dussel tablolar sunulur,® oysa
Sam’daki Hiristiyan haneleri titizlikte hi¢ de Muslumanlar-
dan geri kalmaz - hatta, benim de ilk elden dogrulayacagim
gibi, Sam Muslumanlarinin mikro-sosyolojik bilgisi, Huristi-
yan ev kadinlanmin temizlikte Muslumanlardan ¢ok daha
titiz oldugu, evlerinin ve sokaklarinin daha duzgin oldugu
yonundedir. Oxford’daki Pakistanl hanelerini konu alan
etnografik bir ¢ahsmada, kadinlarn evin arka odasinda ¢o-
cuklarna kitap okurken yardim edisi anlatihr - ama sadece
Kuran okundugundan bahsedilir, cocugun ev 6devini yap-
tigindan degil¥ Ayni ¢alismada, Musliman fatihlerin so-
yundan gelmekle gurur duyan Mugal* aileleri de zikredilir,

34 Ornegin Shabbir Akhtar, Be Careful With Muhammad, Londra 1989, s. 7 ve de-
gisik yerlerde.

35 Ali Mazrui, L. Appignanesi ve S. Maitland (ed.) The Rushdie File, Londra
1989, s. 221-222.

36 Rana Kabbani, Letter to Christendom, Londra 1989, s. ix, 19-20, 35, 37 ve de-
gisik yerlerde.

37 Alison Shaw, A Pakistani Community in Britain, Oxford 1988, s. 64.

(*) Ingilizce’de “Mongolian”dan farkh olarak “Mughal” s6zcuginun karsihg -

.n. .
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bu aileler soyluluktan ziyade din uzerinde vurgu yaparlar:*®
Asil Musliman soylulan, unvanlan fetihlere ve devlet sahi-
bi olmalarina dayanan Mugallardan degil, Seyyidlerden
olugmaktadir. Boylece kisisel dindarlikta ya da naif arastir-
malarda bulunan bosluklar, gercekligi -yanhs bi¢imde- Is-
lamc1 psiko-dramanin unsurlarindan biri haline getirmeye
yarayan hayali malzemelerle doldurulur. Olup bitenin bas
kurbanlarindan olan Salman Rushdie de, belli bir anda ta-
viz verme noktasina gelir ve entelektuel soykutugunu yeni-
den sekillendirir - 6yle ki, etkisini agikga itiraf ettigi Bin Bir
Gece Masallan bile, “Islami” edebiyat haline gelir.*®
Gunumuzdeki yozlasmadan énce kirlenmemis, yapay bir
gerceklik oldugu, ya da bu duslemsel gercekligin gunu-
muzde de devam ettigi yolundaki duygusal [sentimentalist]
gorus, siyasi ve toplumsal bir programin temel unsuru hali-
ne getirilir. Kitapta bu konu daha aynntih bi¢imde anlatila-
cakur. Onceden var olan bu yapay gerceklige “kultar” adi
verilir. Bu ne “gercek”tir, ne de eski. Yalmzca, belli Islam
otoritelerinin “hakiki eski gerceklik”i temsil ettigini 6ne
surdukleri, gozle gorulur birtakim davranis tarzlarinin ara-
nip bulunarak biraraya getirilmesidir - s6zu edilen bu “ha-
kiki eski gerceklik” Britanya vatandasi olan Pakistan ko-
kenli Muslimanlarin son zamanlara kadar haberdar olma-
diklan bir seydir, zira burada sadece gelenek degil, aym za-
manda kolektif bellekler de icat edilir. Kuskusuz, muhayyel
bir gecmise yonelik bu nostalji siyaseti, en acik bicimde, Is-
lam hukukunun “tatbiki” ad1 altinda formellik kazanir: Bu
bolumun Ek kisminda da gorulecegi tizere, bu hukuk hig-
bir zaman “tatbik edilebilen” bir kod olmamistir. Bu “hu-
kuk”un, belli bir genre de vie'ye [hayat tarz1] isaret ettigi

38 Age.,s.93.
39 The GuakleaR'®iz BORaKbanoyRivi, 1 TG pggey org
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dusunulur. Bu hayat tarzi, aktarilamaz oldugu kadar nifuz
edilmezdir de, bundan otura “kultur” adim hak etmektedir.
Bu suretle nostalji siyaseti, bir gegmis ya da bir sabik ger-
ceklik hayal etmekte, asla var olmamis bir ge¢mis karsisin-
da duygulanmay: saglamakta, bu duygusal buyrugu, ginu-
muzin toplumsal ve siyast gercekliklerine uygulanacak bir
programa donusturmektedir.

O halde, 6zetle, bu psiko-dramatik oyun iginde karsi kar-
stya oldugumuz sey, zenofobik/zenofil farkhlagtirmacihga
dayanan duslemsel soykutukler ve agiklamalardir: Guizel ile
Cirkin'in karsilikh isvelerine (John Berger ile David Ca-
ute’'un Rushdie meselesine katkilar gibi), bir Fay Wel-
don’in ya da Anthony Burgess'in keskin yabanci dugsmanli-
gna, farklilastirmacihgin genel séyleminin yavan liberaliz-
mine kadar uzanan bir yelpazedir bu.

Ancak, bu fantezi patlamasinda psiko-dramadan, kendi-
ne donuk parodiden ve karikaturden fazlasi s6z konusudur.
Zira, Britanyalh Muslumanlari, 6zellikle Asyalilari, en ¢ok
da Pakistanlilari modern hayatin ana akisindan koparmalk,
onlar: yeni bir zenofobi ve diglamacihik kultaru icerisinde
yeniden sosyallestirmek amaciyla, egitim sistemi uzerinde
ya da baska noktalarda surekli artan bir baski s6z konusu-
dur (kiz ¢ocuklarinin uygun sekilde sosyallesebilmesi i¢in
Musluman okullarin agilmas talebi gibi). Bu, icat edilme
surecindeki bir alt-kultire sahip Musluman cemaatgi ku-
rumlarin olusturulmas: yonundeki ¢agrimin etkisidir.*
Yummi’lerin (geng, sinif atlayan Muslumanlar) durumu bu-
na 6rnektir: Liberal olmayan liberalizme karsi ¢ikarlar, iba-
det ve eglence icin carpici giysiler giyerler, ev merkezli top-
luluklarda biraraya gelirler, yasadiklan toplumun ahlaka
mugayir hareketlerinden uzak dururlar, ama ev islerinde

40 Modood'un makallagu 6zellikle dikkat gekici: “British Asian Muslims”, degi-

sik yerlerde. . . . -
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paylasim da esas tutarlar.*"

Ne var ki, Britanyah Musltiimanlarin durumu, Lombard
Birligi'nin, Jean-Marie Le Pen’in, kuguk bolgecilik hareket-
lerinin Avrupasr'nda, belki de digerleri arasinda bir 6rnek
olmaktan o6teye gitmiyordur. Bir karsi-irk¢ilik ya da tersine
wrk¢ilik 6rnegi olan farkhlastirmaci Musluman séylem, Po-
well'in tarih gorusinu tamamen igsellestirmis kulturelci
farkhlastirmacihigin s6z konusu oldugu bir Britanya'ya ¢ok
yakismaktadir: Tarihi, atfedilmis birtakim duygudashklann
ya da husumetlerin sergilendigi vahsi bir oyun olarak goren
bu anlayista, farkh kokenlere sahip gruplar “dogal” durum-
larinda birbirlerinden tamamen ayndir ve onlan kaynastir-
ma yolundaki herhangi bir girisim, kagimlmaz olarak, ¢a-
usmayla sonuglanir. Bu durum, kendisini simirlan uzerinde
mutlak denetime sahip bir kabile toplumu olarak géren bir
Avrupa’da dogal olabilir: Uluslanin (mensuplarinin belli bir
kesimi i¢in) kendilerini birer kabile olarak gordugu, hepsi-
nin de genel bir maduniyet modeli dogrultusunda siralan-
dig1 bir Avrupa. Bu, muglak bir postmodernite ¢aginda,
“usdisi olanin yeni Kartezyenizmi”nin sonucudur.”? Onde
gelen bir kose yazannin 6z1u bir sekilde tarif ettigi, Sirbis-
tan ile Hirvatistan'daki bir durumun dogal sonucu da bu-
dur - yeginligi [intensity] ve boyutlan haricinde Bat1 Avru-
pa'min yabancisi olmadig bir durumdur bu. Ancak, yegin-
lik, tamm1 geregi degisken ve konjonktuireldir. Bati Avrupa si-
yasal biinyesinin sistem ¢apindabundan ne 6l¢tide bagimsiz ol-
dugu acik degildir.

Mucize Bakireler, 6nceden belirlenmis sirayla arz-1 endam
eder. Esrarengiz kiliglarin kabzalarina degen, sagma, bir o
kadar da vahsi olan iki bash kartallarin pengelerini parla-

‘41 Muslim Wise, Ocak 1990, s. 14-15.

42 Umbertp Eeqs I RO KB R M Yt Londr 1967, . 129.
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tan 1s1klarin resmedildigi posterler kaplar ortahigy. Bir mil-
yonu agkin Sirp, Kosova'da, 1389°'da atalarinin agr bir ye-
nilgiye ugradigy savas meydaninda, ofkeli bir gosteriye ka-
tilir ve yara almis bir kabileciligin diliyle sayiklayan eski
komunistleri dinler. Eski nisanlar, totemler, feodal soylu-
luk armalar, tilsimlar, yeminler, ritieller, ikonlar ve susle-
meler meydam ele gegirmek igin birbiriyle yansir. Uzun
suire siyasi atalete batmig, yine de modernlik esigini agmis
bir toplum, siddetle sarsilir: Hazmedilmemis barbarhgin
kokugmus pargalarim kusarak.®?

Kabilecilik, zenofili, zenofobi ve Islamc1 diglayicihik, mo-
dern Avrupa’'daki irrasyonalist siyasi ve toplumsal dusun-
cenin ¢ok klasik c¢izgilerinden birine dayamir (postmoder-
nizm agisindan tasidif) gekiciligin nedeni de budur): Tarih
anlayiglannmn organizmacihig, toplum mefhumunun kor-
poratizmi, siyasal eylem mefhumunun istenggiligiyle sag
kanat romantizmi.* Butun bunlar 1. ve 3. bolumlerde ele
alinacak.

43 Christopher Hitchens, “Appointment in Sarajevo”, The Nation, 14 Eylul 1992,
s. 236.

44 Romantizm, gectigimiz iki yiz y1l boyunca Bat1 Avrupa'nin siyasal sdylemi ice-
risinde merkez1 bir yere sahip olmasina ragmen ¢ogunlukla tespit edilememis,
eksiksiz bicimde degerlendirilmemis, Bat1 siyasal dugtncesi Uzerine ¢aligma-
larda romantizme genellikle ve yanlhs sekilde marjinal bir konum atfedilmistir.
Bkz. Michael Léwy ve Robert Sayre, Révolte et méloncholie: Le romantisme a
contre-courant de la modernité, Paris 1992, 1. ve 2. bolumler. Son derece gele-
neksel bir dugince tarihi ¢aligmasi olan bu kitabin yazarlan, hethangi bir meg-
rulagtirmaya ihtiya¢ duymaksizin, “gerici modernizm” olarak simiflandirdiklan
romantizmi fagizmden ve dinci sagdan ayn tutmaya cahgirlar (s. 93 vd., 237).
Bu bakis aqisy, elinizdeki kitapta yer alan yorumlara ters dusmektedir.

Tzvetan Todorov'un On Human Diversity: Nationalism, Racism and Exoti-
cism in French Thought (cev. C. Porter, Cambridge, MA, 1993) adli eserini, ma-
alesef bu kitap baskiya girdikten sonra fark ettim. Todorov'un, dzselci gérecili-
gin olasi déonugumlerini ele alirken sergiledigi ayrinti zenginligine (2. ve 3.
bolumde, 6zellikle s. 219 vd.) ve wrk¢ihgin ne kadar kolay bicimde kaltarelci-

lige gotarebifscrgisg (s Aap Aikkat selmekisieiorg
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Ek: Kiifiir ve islam Hukukunun Karakteri

1608'de Kral James, yargi¢ ve parlamento uyesi Sir Edward
Coke’a, zeka sahibi herhangi birinin, akhn 15181 altinda ne-
den hukuku yorumlayamayacagini sordugunda, Sir Edward
hukukun teknik bir dogaya sahip oldugu savina basvurdu:

Tanr’'nin, majestelerine ustun bir irfanla birlikte buyuk
dogal meziyetler bahsettigi dogrudur. Ancak majesteleri,
Ingiltere Kralligr'mn hukuku konusunda egitilmediler. Ha-
yata dair meseleler, miras, mal mulk ya da tebaamzin aki-
beti gibi meseleler, tabit akil degil, gayri tabii akil ve ka-
nun hukmu aracihigiyla belirlenecektir. Zira hukuk, ona
vakif olmak i¢in insanin uzun uzun ¢aligmasini, deneyim
kazanmasim gerektiren bir sanattir.

Benzer bir yanit, Islam hukuku alaninda yeterli teknik
donanima sahip herhangi bir 4lim tarafindan, Islama siya-
sal ideoloji taraftarlarinin one surdugu iddialara kargihk
olarak verilebilir. Bu kisiler, kokleri Muslimanlarin genis
tarihsel deneyimlerine dayanmayan, tekanlamh bir hukuk
adina konustuklarini iddia ederler. Ayrica, yasal aklin dola-
yimindan ge¢memis, kutsal metinden devsirilmis agik ve
tanitlanabilir emirler adina konustuklarini1 6ne surerler.
Son olarak da, ne Islami metinlerde ne de Muslimanlarin
tarihsel deneyimlerinde bir zemini olan, evrensel bir tlke-
ler-ustiluk izlenimi -kimi zaman utopyasi- sunarlar.

Belki de bu durum sagirtici degildir. Bu taraftarhk, Is-
lam’in temel metinleri hakkinda en fazla yuzeysel bilgiye
sahip olan ideologlara hastir. Gerek Kuran gerekse lslam
hukuku metinleri uizerindeki bilgisi tartisma goturmeyen
alimler so6z konusu oldugundaysa, mevcut ideolojik ve si-
yasi amaglar adina bu bilgi askiya alinir. Islam hukukunun
son derece kaba ve basit oldugu yolunda bir izlenim yaratil-
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mis olmasi, talihsizliktir: Kuskusuz bu, 1slam hukuku adi
altinda toplanmus, asirlara, ¢ok genis cografyalara yayilms
engin bir hukuk ve kanun metodolojisi (deontik mantik,
analojik baglantilar, retorik yontemleri, filolojik ve leksikal
usaller) kualliyatina buytik bir haksizhkur.

Islam hukukunun, yanhs kanilar duzeltmek uizere isaret
edilmesi gereken ilk niteligi, teknik dogasiyla ilgilidir. 1s-
lam hukuku, bu alandaki engin literatiire vakif olma gabast
harcamamis olanlara, son derece teknik, hatta esrarengiz
gorunur. Hindistan Muslimanlarimin buayuk ¢ogunlugu-
nun, Afganlann, Turklerin, Suriye ve Irak Araplarinin bag-
I oldugu Haneft mezhebi igerisindeki en énemli fikihg
olan Sarahst gibi buyuk fikihgilardan bazilan, fikirlerin ve
usallerin etik ya da dogmatik dusuncelerle son derece do-
layl ilintileri oldugunu gostermek icin ¢ok murrekkep har-
camistir.®® Yasal aklin kapsamina giren bazi ifadelerin ilahi
kokeni, yani Kuran metni, teknik agidan bunlarin hukuki
boyutuyla ilgisizdir. Kanunlarin ihlali bu dunyada cezalan-
dinlr, ilahi olanin ihlaliyse ahrette. Cehaletin ve siyasetin,
Islam hukuku ile Islamci ideolojinin taleplerini bilingli
olarak kanstirdigy gunumuzde, akilda tutulmasi gereken
ilk nokta budur.

lkinci nokta, igtihatla ilgilidir. Siyasal ve ideolojik iddi-
alarin aksine, Islam hukukunun uygulamsiyla ilgili tarihsel
gerceklik, belli hususlarla ilgili goruslerde buyuk farklhihk-
lar (ihtilaf) olduguna isaret etmektedir. Buna bagh olarak,
Islamar siyasetin utopik arkaizm taraftarliginin aksine, de-
gisen kosullar altinda bu hukukun da degistigi gorulur.
Gergekten de, gectigimiz yuzyildaki Islam hukuku refor-
mu, Islam hukuk kuramimin hukukun “yardimc1” kaynak-

45 Bkz. Baber Johansen, “Die Sindige, gesunde Amme. Moral und gesetzliche
Bestimmung (hukm) im Islamichen Recht”, Die Welt des Islams, s. 28, 1988, s.
264-282.
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lan olarak tammladig 6rf, kamu menfaati ve hakkaniyetin
yani sira, ayetlerin ve diger temel metinlerin yeniden yo-
rumlanmasina dayanan bir “mutlak ictihat” getirmistir. 20.
yuzyll Islam hukuk reformu igerisindeki hakim egilim, kla-
sik hukumleri bir dogal hukuk mefhumuyla birlesecek se-
kilde genellestirme yonunde olmustur - buyuk reformcu
Muhammed Abduh’un yaptiga gibi. Kuramsal agidan, Mus-
luman alimler (Siiler hari¢) kendi huktumlerinin kesinligi
konusunda her zaman son derece stipheci bir tavir benim-
semisler, bu sayede, farkl alimlerin geligkili gorusleri olabi-
lecegi higbir zaman yadsinmamistir. 7. yuzyil i¢in gegerli
olan kurallann 20. yuzyila tasinmasimn, dogal adalete ve
(ilahi iradeyle uyumlu olan) dogal hukuka aykin oldugu
fikri -1slamc1 ideologlar kabul etmese de- kabul gormustur.

Dahasi, Islam hukuku bir kod degildir. “Uygulanmas1”
yolunda sik sik yapilan ¢agnlarin anlamsiz olmasi da bu
yuzdendir - 6zellikle seriatin tatbiki noktasinda. Seriat, bir
hukuk degil, nomos veya dharma gibi, iyi duzene isaret
eden genel bir terimdir. Islam hukuku, ¢ok iyi gelistirilmis
bir dizi yorumbilgisel ve paralojik teknigin yam sira, emsal-
lerden, vakalardan, genel ilkelerden olusan bir dagara da
sahiptir. Baz1 agilardan Ingiliz hukukuna ¢ok benzer. 20.
yuzyil Arap dunyasimn en segkin hukukgusu A. Sanhuri®
ile Fransiz meslektaslar1 Edouard Lambert ve Linant de Bel-
lefonds’un, ayrica bagka uzmanlann g¢alismalarinda bu tur
baglantilar (Alman hukukuyla olan benzerlikler de) rahat-
likla gorulebilir. Bu 6zellikleri, Islam hukukunun son dere-
ce genis bir ufku oldugunu gésterir - bu, onun buyuk hu-
kuk sistemleri arasina girmesini ve dunyanin ¢ok cesitli

46 Bkz. Enid Hill, “Islamic Law as a Source for the Development of a Comparati-
ve Jurisprudence: Theory and Practice in the Life and Work of Sanhuri”, A.
Al-Azmeh (ed.), Islamic Law: Social and Historical Context, Londra 1988, s.

146-197; Aziz &kpzmsh. Elrimaniive. BaysuyA29Res. a4t vd.
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cografyalarinda, on iki asir boyunca basarih bir gekilde ha-
kimiyetini korumus olmasin1 da agiklar. O halde, Sanhuri
ile meslektaglarimin gosterdigi gibi, Islam hukukunun ha-
kim bigimde nesnelci bir nitelige sahip olmasi sasirtici de-
gildir. Bu (Fransiz hukukuyla garpici bir karsithk olustura-
cak sekilde), Islam hukukunun teknik bir nitelige sahip ol-
masini, ¢ok iyi egitilmis hukukgularin tekelinde olmasim
zorunlu kilar.

Uzerinde durulmasi gereken son bir nokta daha var. Is-
lam hukuk kulliyati esas olarak 6zel alanla ilgilidir: Yu-
kumlulukler, s6zlesmeler, (varislik de dahil olmak uzere)
kigisel statu gibi, dunyevi yasamla ilgili meseleleri konu
alir. Islam hukukgulann bunu hukitku’l-i’bad -kul haklar-
olarak adlandirmistir. Cok daha dar kapsamh olan kamu
hukuku kulliyat: -hukiikullah- Allah haklan olarak adlandi-
rihr. Bu, uygun sekilde teskil edilmis Islami idarelerin yu-
kumlulukleriyle ilgilidir. Boylesi bir idarenin bulunmamasi
~ halinde islevsiz olan bu hukuk, tlkeler-ustii bir guce sahip
degildir. Darii’'l-kufrdeki* bir Musliiman, muste'min’dir, ya-
ni “himaye altinda”dir ve ikamet ettigi ulkenin kanunlarina
uymakla yakuamludir. Dolayisiyla, Allah hukuku, gerek sa-
vag gerekse de baris halinde olunan ulkelerle iligkiler vasi-
tasiyla Musluman idarenin korunup idame ettirilmesi, bir
Rechtsstaat [hukuk devleti] olusturularak bu idarenin igsel
buttnluginin saglanmasi, ideolojik kargasalann -inangsiz-
hk, irtidat** ve kufur- bastinlmasiyla ilgilidir.

Bir hukuk mefhumu olarak irtidat, Ortagag’da sorgulan-
mis, 19. yuzyihn ortalanindan 6nce Osmanh topraklarinda
ilga edilmigstir. 20. yuzyihn unla Musliman reformcusu
Muhammed Resid Riza, irtidad: giiniimuze higbir etkisi ol-

(*) Islam hukukuna tabi olmayan, gayri muslim topraklannda yasayan - ¢.n.

(**) Islam dinini terk edip bagka bir dine gegme - ¢.n.
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mayan, 7. yuzyilla ilgili siyasi bir mesele olarak degerlen-
dirmigtir. Gergekten de Kuran'’da, dinde zorlama olmamasi
gerektigi agikca ifade edilir (1a ikrahe fi’d-din). Inangsizhk
ve kufar, Musliimanlarin tarihsel deneyimlerinde ¢ok farkh
anlamlar ve vurgular kazanmistir - sunu da kaydetmek ge-
rekir ki, her dogmanin, tarihsel mesrulastirmasindan ba-
gimsiz olarak, evrensel bicimde kabul goren degismez bir
cekirdegi de vardir, butun gelenekler bu anlamda zamanla
daha da katilagir. Ayrica butun gelenekler, inangsizhik ve
sapkinlik hususunda, takindiklar tavrin sertligi ve takibin
sistemliligi noktasinda zamansal ve mekansal agidan ¢esitli-
lik gosterirler. Aym sekilde, ¢ogu gelenek ogretisel safhgin
ve tek anlamlihgin gereksiz olmaya basladig1 bir noktaya
ulagir. Dunyanin, Musliumanlarin ¢ogunlukta oldugu ke-
simlerinde, 6zellikle de Arap diinyasinda bu durum sé6z ko-
nusudur - alt-kulturel kesimler, Muisliimanlarin tarihsel de-
neyimlerini ve Islam hukukunun tarihsel niteliklerini dik-
kate almayan, koktendinci bir ilkelciligi benimseyen siyasal
azinliklar disinda. Ayrica Islam, ahlaki dogrulugu belirle-
yen ve topraklarini Daru’l-Islam haline getirerek Islam hu-
kukunun tatbik alanim tespit eden mesruiyetin tek sahibi
olacak merkezi bir otoriteye sahip olmamistir. Bu durum,
gunumuzde o6zellikle gecerlidir: Misir, Suriye, Irak gibi ul-
kelerde “kul haklar1”, (tamamen Sanhuri’nin ¢abalar saye-
sinde) modern hukuk ilkelerine uyacak sekilde medeni ka-
nun kapsamina alinmistir. Bu ilkelere uyarlanmayan haklar
unutulmus, kodifiye edilenler de “Islami” niteligini yitirip
medent hukukun pargasi haline gelmistir. Ote yandan “Al-
lah haklar” -agik bigimde kaldirilmis oldugu durumlar en-
der olsa da- uygulanmamaktadir, sadece ahret meselelerin-
de referans durumundadir.

O halde, zindiklik ya da kuftir meselesini (Rushdie’yi ya

da bagkalarini) ele almak isteyen bir kisi, 6ncelikle bu isin
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tarihle baglantisiz oldugu gercegiyle yuzlesmek, Islami hu-
kuk kulliyat1 ve sistemi s6z konusu oldugunda bu meseleyi
irdelemenin teknik agidan imkansiz oldugunun farkinda
olmak zorundadir. “Islam hukukunun tatbiki” yonundeki
cagrlar, ¢ok seslilik, teknik yetkinlik ve hukuk sistemini
denetleyen idari bir siyasal otoritenin varligi uzerine insa
edilmis Islam hukuk gelenegiyle tamamen ilgisizdir. Bu, si-
yasal bir slogandir, eski bir gerceklige donus degil.
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BIRINCI BOLUM
KOLTURELCILIK:
MUZzAFFER KAPITALIZMIN BUYUK ANLATISI

O halde, bizler onlari, aklin kurallar 1$1g1nda barbar diye

adlandirabiliriz; ama her turli barbarlik bi¢imini asmis ol-

dugumuzdan, kendimizin 151¢1nda 6yle adlandiramayiz.
MONTAIGNE

Kulturleraras1 soylesiler izlegini koklu bir sorgulamadan
gecirmek istiyorum.! Halklar arasinda ebedi bir karsihikl
anlasilmazhk olmasim tercih ettigimden, zenofobiyi des-
teklemek, etnik temizlik ya da benzeri barbarlik eylemleri-
ni tesvik etmek istedigimden degil. Bunun nedeni, kultur-
leraras1 soylesiler mefhumunun, s6z konusu soylesideki
muhataplann degismez ve sabit oldugu yolunda, uizerinde
dusunulmemis bir varsayima dayanmasy: Ciddi felsefe ya-
zarlanimin bile, siradan etiketler gercevesinde basmakalip
birtakim iddialar one surmesine neden olan bir varsayim-

1 Bu metin, 1993'te Arhus'ta duzenlenen “Kulturleraras: Séylesiler” bashkh kon-

ferans i¢in hazirlanmigti.
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dir bu.? Kulturlerarasilik etiketinin, muhafazakar bir etiket
olarak ¢okkulturculigun temelini olusturan bu degismez-
lik ve indirgenemezlik varsayimi, bence, otekilere -oteki
ethnoi’ye, oteki dinsel gruplara- dair gesitli varsayimlarin
paradoksal karsihgidir: Bu varsayimlar, tasavvur ve imge-
lem alaninda, ¢ok cesitli olasiliklarin zeminini hazirlamak-
tadir - bir ugta egzotik olan karsisindaki buytlenmeden,
diger ugta Oteki'nin gayri insanilestirilip saldir1 nesnesine
donusturulmesine, soykirima temel olusturacak sekilde
seytanilestirilmesine kadar.

Kultarlerarasilik izlegini sorgulamak istememin diger bir
nedeni, bunun altinda yatan kulturelciliktir. Kulturelcilik-
ten anladigim, “kaltar” diye adlandinlan bir kendiligi, ta-
rihsel bir kitlenin gegmisinde ve bugiinunde belirleyici bir
ugrak olarak ele alan gorustur. Bu anlamda, tarihsel bir kit-
lenin atfedilmis ayinci é6zelliklerinin, é6zgullagunun, hatta
adinin -Bau, Islam vb.- benzersiz ve indirgenemez bir kul-
ture karsihk geldigi dusunulur - 6yle ki bu kultur, s6z ko-
nusu Kkitlenin hem tarihini hem de bugununu teskil eder,
ya da en azindan kitlenin unsurlarimi ustbelirleyen ve bu
unsurlan sadece birer tezahur seklinde butunsellestiren bir
unsurdur. Dolayisiyla kultarelcilik, kavramsal ve imgelem-
sel temsilleri, tarihsel kitlenin hayatindaki nihat ve indirge-
nemez sinirlar olarak ele alir - oysa toplumsal ve tarihsel
hayat, bize her gun sunu gosterir ki, butiin toplumsal ve ta-
rihsel simirlar kavramsal degildir; kulturlerin, bir anlamda
genetik olarak aktanldigi dogrudur ve -Batr'nin ya da lIs-
lam'in bir soykutiikte, sureklilik ve benzersizlige dair bir
sozde-tarihte kodlastirllmasindaki ger¢ek ya da muhayyel
etnografik aynntlar gibi- genetik ozellikleri, gercekten de
simgeler ve gostergeler olarak kullanirlar; ama bu, toplum-

2 Ornegin, Jurgen Habermas, “Wahrheit und Wahrhaftigkeit”, Die Zeit, 8 Arahk

1995, . 59-6f dzeflilders: Qb &Y - https:/irantey.org
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lann ya da tarihsel kitlelerin kualtarler tarafindan idame et-
tirildigini savunmak igin yeterli bir zemin olusturmaz.?
“Kultar” ad1 altinda belli belirsiz bilinen seyin, s6z konusu
kitlenin olusumunda mutlak belirleyici rol oynadig, kitle
icerisinde yeterli bir tamimlayic1 unsur oldugu iddias1 daha
da temelsizdir; aym sekilde, bu kualtartn, belirli bir tarihi, o
kitlenin ikonik gostergesi olacak olcude ustbelirledigi, aym
zamanda o kitleye atfedilen i¢sel bir dogamin temel temsili
oldugu dusincesi de savunulamaz.* Kendilerini, postmo-
demn ya da post-yapisalc1 kars: ¢ikislar olarak tasavvur eden
tarihsel ve sosyolojik metinlerin bir¢ogunda, bazen mesru
bicimde, kaltaran yalmzca toplum ile ekonominin agiklan-
masindan sonra geriye kalan sey olmadig savunulurken,
kualtarelci belirlenimcilige kaba bir gecisin genellikle bu
kars1 ¢ikigin dogal sonucu oldugu dusunualar.®

Bu baglantida istisnasiz bi¢imde gegerli olan bir nokta
var: Gerek sahihlik kultanuan yerel savunuculan gerekse de

3 Ernest Gellner, Reason and Culture, Oxford 1988, s. 14-15. Gellnerin Musla-
man toplumlar olarak adlandirdig: konu uzerindeki bilinen iddialarinda ihti-
yath tavrim elden birakmas: dikkat gekicidir.

4 Bunun pek ¢ok 6regi arasindan, Islam toplumlannin tarihini kaleme aldigim
iddia eden yazann, kitabinda kultare agirhk verip iktisati bir yana birakacag- -
ny, zira kaltaran, tarihsel tikellesmenin asil alani oldugunu séylemesini goste-
rebiliriz. Elbette, tarihsel tikelligin simirlann: belirleme noktasinda, gerek kav-
ramsal aqidan gerekse zamansal ve cografi olgek bakimindan, olanakh pek ¢ok
alan arasindan neden kaltiran diger bitin tikellesme gostergelerini ustbelirle-
mesi gerektigi sorulabilir: Yapisal iligkilerinden boylesine soyutlanmis bir tari-
hin derin hatalar banndirmas: kagimlmazdir (1. M. Lapidus, A History of Isla-
mic Societies, Cambridge 1988, s. xxiii [Islam Toplumlan Tarihi, lletisim Yaytn-
lan 2002, cilt 1, s. 14].

5 Bu konularda Maurice Godelier'ye basvurmak yararl: olacakur, Perspectives in
Marxist Anthropology, cev. Robert Brain, Cambridge 1977, 1, 2 ve 4. bolumler.
Kulturelciligin ani yukselisinin bir gostergesi de, otuz yildan kisa bir sire 6nce
yayimlanan, sosyoloji kuram uzerine standart bir kitabin dizininde “kultar”
maddesinin bulunmamas, kaltaran de é6nemli bir izlek olarak yer almamasi-
dir. Oysa bugiin bdyle bir seyi diginmek imkansiz, ustelik bunun nedeni ¢ogu
yaytncinin béyle bir kitabt kabul etmeyecek olmast da degil (Robert A. Nisbet,
The Sociological Tradition, Londra 1967).
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Farklihk kultuntn yabanc: havarileri igin, etnografik 6z-
gunlugun, muphem gercekligin, kulturun yaygihginin ve
etkililiginin gozle gorulur gostergeleri, sadece butunselles-
tirici bir etnografik tasvirin degil, etnolojik tiplestirmenin
de ikonik isaretleridir: Yani, kulturelcilik taraftarlarinin
kullandig) soykutuksel ve simiflandiric1 bir 6gretiye dahil
etme isleminin. Boylece etnografinin yerini etnoloji alir. Et-
noloji de, her zaman, yakin ge¢misteki bir selefimin kullan-
dig1 terimle “kulturelci farkhlagtirmacilik”® diyecegim seyin
topoi’sine bagimhdir. Bu farklilastirmacihgin iddialarindaki
hakim unsur, otekiligin, ikonik karakterin damgalardir
[stigmata]: Bunlarin, s6z konusu kulturu butunlugu iginde
gorunur sekilde temsil ettigi dugtunulur. S6zgelimi bag ortu-
su, tesbih ya da buiyuk anlatilarin reddedilmesi. Kultur diye
anilan bu tin parodisi, ihtiyathhkla ele alinmaktansa, pek
anlasilmayan ve katiksiz bir egzotizmle bakilan nesneleri
belirtmek uzere gelisiguizel bigimde kullanilan bir terimdir.
Kulturelciligi bilgikuramsal ve normatif bir zorunluluk ha-
line getiren bu perspektif, bir farkhihk ve otekilik estetigi-
dir: Bu baglamda otekilikle ilgili konular, ya buytilenmeye
yol acan nesneler ya da farkh boyutlarda hosnutsuzluk
uyandiran durumlar olarak gorulur.

Bu kokten otekilik mecazi, birbirinin tamamlayicisi olan
iki pratik konumu beslemektedir: Zenofobi ile zenofili. Ikisi
de, farkhlastirmaci bakis agisinin degiskesidir. 11ki, otekiler-
le mesafe kurma yoniindeki tavn idame ettirirken, ikincisi
husumet ve dislayic1 zenofobi yerine duygudashg savunan
liberter bir cemaatgiligi olanakh kilar. lkisinde de, bu kultu-
relciligi, “asimetrileri duzeltmek”, “gesitliligin bastirilma-
s1”n1 engellemek uzere kullanmamiz beklenir.” Zenofiller 1s-

6 Pierre-André Taguieff, La force du préjugé. Essai sur la racisme et ses doubles, Pa-
ris 1987, degisik yerlerde.

7 Bumetnin hazlandigy seppozypmun yelaldap, bz 1, ot
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rarla sunu vurgularlar: Bu perspektif, “fragmanlara ayrilmis,
yerel ve tabi kiinmis olanin erdemlerini dirilterek modern
ussalligin 6zunde yatan gii¢ istemini agiga ¢ikartmak, onun
bilgikuramsal ve ahlaki 6znesini merkezinden etmek” sure-
tiyle “modernitenin kibirli, mtisamahasiz, kendini yucelten
ussal 6znesi” karsisinda bir kalkan olusturur.®

Pek ¢ok temsilcisi olan bu tavir, anti-emperyalist bir yak-
lasimdan fazlasina isaret eder. Algilanani, Kartezyen akhn
s6zGm ona agiriiginin yarattig) bir kriz olarak degerlendirir
-bu, tarihte ilk degildir- ve bunun karsiligh olarak, aklin ma-
sum dogallig1 yerine arzunun, gereksinimin, yerelligin, frag-
manlarin masum dogalhigin getirir. Bu tavrl tanimlamak
uzere, Umberto Eco’nun “usdisi olanin yeni Kartezyenizmi”
seklindeki guzel ifadesine bagvuracagim.® Boylece, sozgeli-
mi, “farkl: kultarler, farkl: ussalliklar” bicimindeki distur-
dan yola cikilarak, akhn “agin-ussallik” nitelemesiyle redde-
dilip gozden dugurulmesi, mitin “sé6zde mit” seklindeki sag-
ma agiklamasi olanakh hale gelir.™ Biraz sonra, disiplinsiz
bir liberal soylem baglaminda girisilen bu katiksiz otekilik
savunusunun, aslinda “somurge-sonrasi” soyleminin siyasal
duzeydeki sonucu oldugunu gorecegiz.'" Dogalci roman-
tizm, ekolojik ve gevresel butunlesme [integralism] mef-
humlarinin yinelenisi, New Age mecazlariyla birlikte egzo-
tik dinlerin farkh olgulerde yuceltilip benimsenmesi de aym
soylemsel ve ideolojik evrenin par¢asidir. Baska kriz donem-
lerinde Avrupa dusuncesinde ya da Avrupa diginda, aklin ve
modernligin tukenisine ¢ok benzer sekilde, romantik kirsal-

8 Partha Chatterjee, The Nation and its Fragments. Colonial and Postcolonial His-
tories, Princeton, N.]J. 1993, s. xi.

9 Umberto Eco, Travels in Hyperreality, cev. W. Weaver, Londra 1987, s. 129
10 Marshall Sahlins, How "Natives” Think, about Captain Cook, For Example, Chi-
cago ve Londra 1995, s. 13-14, 180.

11 Ozellikle bkz. Aijaz Ahmad, In Theory, Londra 1992, 2. bslum, s. 204 vd.
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cihik [rusticism] bi¢imleri hakim olmustur: So6zgelimi Bolse-
vik Devrimi sonrasinda 1920’li ve 1930’lu yillar, daha once
Fransiz Devrimi'nin ardindan yasanan dénem. O zamanlar
oldugu gibi bugiin de, dogal masumiyete donus, dolayimsiz-
hgin ve 6znelligin canlandinlmas, dusuncede soyutlamanin
bayusunun bozulmasi, hep birarada var olmustur. Asagidaki
sayfalarda da birarada ele alinacaklar.

Kulturelci farkhlastirmaciligin zenofobik tarafi uzerinde
cok fazla durmaya gerek yok. Yine de, kapsamh bigimde de-
gerlendirmek istedigim duygudasc: farkhlagtirmacihga geg-
meden ve bu ikisinin ortak zeminini irdeleyip paylastiklan
tarihsel, kavramsal, siyasal unsurlara ve soykutiiklerine isa-
ret etmeden 6nce, zenofobik tavrin belli bagh baz1 6zellikle-
rine dikkat ¢ekmek istiyorum. Zenofobik farkhlastirmacihk,
onceden verili bir kultar mefhumuna dayanan, 6zselci bir
toplumsal algilama sistemidir: S6z konusu kultiur mefhumu,
gergi 1rk gibi, sosyolojik bir tanimdan yoksundur; ama belir-
siz bir gercekligi kesin olmayan bigimde sematize etmek"
ve bu imgelem nesnesine, dogal duygudaghgin 6nceden be-
lirlenmis sinin olarak bakmak uzere kullamhr. Bir toplum-
sal icguduselcilikle ustbelirlenmis, Bat1 Avrupa’nin kamusal
soyleminde ve go¢ kargiti iddialarin temellendirilmesinde
son derece yaygin olan bu tavir, kendisini irkqihk ya da irk-
sal nefret terimleriyle ifade etmez. Gegtigimiz yirmi y1l igeri-
sinde terimlerini degistirmis, soylemsel bir irksizlastirma
yolunu benimsemis, konumunu ve bunun getirdigi toplum-
sal-siyasal dislamacihg, “sagduyu”ya dayanan “gercek kor-
kulardan kaynaklanan savlar"da temellendirmistir."* Boylesi

12 Colette Guillaumin, Lidéologie raciste. Genese et langage actuelle, Paris ve La-
hey 1971, s. 2, 13; Taguieff, La force du préjuge, s. 19 vd.

13 Ingiltere konusunda bkz. Martin Barker, The New Racism: Conservatives and
the Ideology of the Tribe, Londra 1984, s. 14 vd,, 97 ve 3 ile 4. bolumler; Frank
Reeves, British Racial Discourse. A Study of British Political Discourse about Ra-

ce and Race-Related Matters, Cambridge 1983, degisik yerlerde.
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endiselerin urtinu olan iddialarla, zenofobi yalmzca mesru-
lastinlmakla kalmamakta, ayn1 zamanda Kader’le esit bir do-
gallik statusune tasinmaktadr.

Bu noktada, “6nceden belirlenmis duygudashk sinirla-
n”"na dayanan iddialann, kamunun zihninde, son doneme
ait toplumsal-biyolojik duisinceyle ve bununla iligkili gene-
tik muhendisligi fikirleriyle beslendigini eklemem yeterli
olacaktir. Her ne kadar 6jeninin modasi ¢oktan gegmis olsa
da, molekuler biyoloji fizikselci yorumlarin yeniden itibar
kazanmasini saglad1.' Toplumsal-biyolojik gen kultira
mefhumlari, evrimcilige eslik eden akimlar, Richard Daw-
kins ve E. O. Wilson gibi genis okur kitlelerine sahip top-
lumsal-biyologlarin gen havuzlar ile kultarler arasinda
kurdugu kapsaml baglar, insan toplumlar ile 6nceden be-
lirlenmis karakteristikler -nitelikler ve kusurlar- mefhumu
arasindaki iligkileri ve bunlarin kargihg olan dogal duygu-
daghk simirlanm yeniden canlandinyor. Boéylece kulturler
birer dogaya, insan kitlelerinin tarihi de bir doga tarihine
donuisuyor. Bu noktaya daha sonra donecegim.

Simdi, farklihgin yuceltilmesi ve pozitif bir degerle yuk-
lenmesi meselesini ele alacagim. Bu, bir¢cok soylemin ve bu
soylemlere karsihik gelen toplumsal, siyasal tavirlarnn kesisg-
me noktasinda yer almaktadir. Bir yanda cemaat¢i toplum
felsefesi, ya da cemaatgi [communal] demokrasi felsefesi yer
alir: Alisdair Macintyre’in ortagagcihigindan, Richard Wal-
zer gibi postmodernist donem dusunirlerine kadar cesitli
egilimler bu cergevede dusuntlebilir. Diger yanda da, etni-
sist ya da dinsel cemaatgiligin, toplumsal cinsiyet cemaatgi-
liginin kayitsiz postmodernizmi, terimin medyatik, hatta
ciddi sunumlarinda karsimiza ¢ikan demotik postmoder-
nizmin biling¢li nihilizmi bulunur. Bunlar, kékten muhafa-

14 Bkz. Erich Harth, Dawn of a Millenium. Beyond Evolution and Culture, Londra
1990, s. 66. vd.
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zakar toplum felsefelerinin, kopuk ve yonunu yitirmis sol
libertarizm kalintilarinin, gegerli bir rekabet unsuru olarak
“reel sosyalizm”in 6lumuyle pekistirilen bir anti-komuniz-
min ilging bir kangimidir: Cok da uzak sayilmayacak bir
gecmise ait gerici felsefelerin canlanmasiyla birlikte gug ka-
zanan, aydinlanmanin [enlightenment] kilavuzlugunu sa-
hiplenen ve komunizmin olanakh kildig1 varsayilan yaml-
samalar1 yikma iddiasinda olan sag ideolojilerin, irk¢ihgin
ve bagnazhgin her yere damgasim vurdugu bir uluslararasi
ortamda var olmaktadirlar. Boylece, Almanya'da Ernst Jun-
ger'in, Fransa'da Emmanuel Levinas'in, dunya ¢apinda Ni-
etzsche ile Heidegger'in felsefeleri yeniden canlandinhr ve
merkezi bir konuma getirilir - bunu yapanlar sadece sagci-
lar degildir. Heidegger burada yalnizca Varhk’in ve onun
agimlamalarinin, isteme isteminin, Verworfenheit'in [duinya-
ya firlatilmishk] sozcust olmakla kalmaz, Yeryuzi'nian
urind olan kanmn ve topragin filozof dostudur: Kara Or-
manlarin idil mihenk taslarimin izini siiren, felsefi bir dille
konusan rustiktir o. Butiin bu simalar, yapitlarimin metinsel
olmayan parametrelerine bakilmaksizin degerlendirilir; oy-
sa boylesi bir bakis, en karmasik felsefi spekulasyonun bile
ustbelirlenmis oldugunu ortaya ¢gikaracak, bu spekulasyon-
lara atfedilen masum aydinlanmayn [illumination] butanay-
le ortadan kaldiracakur.'

Farkhhgin yuceltilmesi, saghklhihgin yeniden kesfi, aym
zamanda Keynes sonrasi toplumsal fragmanlasma ve gerile-
me durumlarina da isaret eder. Bu da, Sovyet blogunun orta-
dan kalkmasinin, 6zellikle ABD'de, yurttashk methumlar-
nin yerini atfedilmis yaban kimliklerin, etnik ve dinsel ko-

15 Bkz. Pierre Bourdieu, L'Ontologie politique de Martin Heidegger, Paris 1988;
Richard Herzinger, “Werden wir alle Jinger? Uber die Renaissance konserva-
tiver Modernekritik und die post-moderne Sehnsucht nach der organichen
Moderne”, Kursbuch 122: Die Zukunft der Moderne, Arahk 1995, s. 93-118.
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kenin, toplumsal cinsiyetin almasinin sonucudur. Bundan
bagka, Guney tlkelerinin Kuzey Amerika mefhumlan dog-
rultusunda 1slah edilebilecegi anlayis1 vardir ki bu da konu-
muzla yakindan ilgilidir: Giiney toplumlarim, Kuzey Ameri-
ka kosullarindan dogan baski gruplarinin kullandig) cema-
atci demokratik mecazlar ¢ergevesinde tanimlayan bir anla-
yistir bu. S6z konusu anlayis, yerel ve dinsel tarihlerin vs.
yeniden kesfinde aym siyaseten dogru muktedirlestirme dil-
lerini kullanir. Yine Kuzey Amerika kokenli olan, gerek sivil
toplum orgutleri gerekse de entelijansiya tarafindan kuresel-
lestirilen bu dillerin ve egilimlerin etkisi, bu gruplarin yuk-
sek tabakalarinda yukar1 dogru toplumsal hareketlilik stire-
cine katkida bulunur ve alt tabakalarin sistemin pargasi olan
magduriyetini gugclendirir. Simdilerde bunlar, Herbert Mar-
cuse’nin otuz y1l 6nce ortaya attigl ve Noam Chomsky’nin
medyanin rza uzerindeki manipulasyonu konusundaki id-
dialarinda daha da gelistirdigi baskici muisamaha mefthumla-
rini akla getiren, sistemin pargasi olan konformizmden bes-
lenen naif etiketlere aktarilmistir. Boylece, evrensel giindem-
lerin Kuzey Amerikan algilayislar1 dogrultusunda olusturul-
maslyla, Kuzey Amerika kosullarina dayanan tezler evren-
sellestirilir. Bu meseleler, Edward Said'in sarkiyatgilik-karsiti
tezleri ile Martin Bernal'in tarihsel tezlerinin belli bigcimler
alinda kullamlmasiyla (bence ¢ogu zaman yanhs bicimde
kullamilmasiyla) iligkilidir: Bu yolla, dogulular, 6zellikle de
kendilerini somurge-sonrasi seklinde tammlayanlar, sahih-
liklerini ve bireyselliklerini yeniden kazanmaktan soz ettik-
lerinde, kendilerini kokten bir sekilde yeniden dogululagtir-
ms olur. Boylelikle, sahihlik adina konusan yeniden dogu-
lulagtinlmig dogulular ile Farklihk adina konusan postmo-
dernistlerin ayna imgeleri arasinda bir ahgsveris baglar.
Liberter iddialara ragmen, bunun, 6zgurlesme ve mukte-
dirlesme projelerinin algilamsi ve gerceklestirilmesi agisin-
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dan buyuk zararlan oldugunu goéstermeye ¢alisacagim. Bu-
tun bunlar, kendilerine 6zgu farkh yollarla, agik bir bigim-
de basansizhiga ugramakla kalmayan, aym zamanda basari-
s1izlig1 hak etmis bir modernitenin temeli seklinde algiladik-
lan sey uzerine kurarlar varsayimlarini. “Post” ile “sonras1”
eklerinin isaret ettigi agkinhkla iliskili olan muzaffer tim
dusunuldagunde, bu durum o6zellikle gecerlidir - postmo-
dernite, somiirge-sonrasi, Aydinlanma-sonrasi, hatta tarih-
sellik-sonrasi vb.: Hepsi de, 19. ve 20. yuzyllann erekselci
kehanetlerinin mirasidir. Bunlar arasinda en yakin ge¢mise
ait olan ve belki de en ¢ok 6nem tasiyan ideolojik mefhum,
Daniel Bell'in 1960’larin basinda ortaya attig1 “ideolojinin
sonu” kavramidir: Bell bu kavrami, komunist bloga kars
yurutilen Soguk Savas icerisindeki bir ideolojik ugraga isa-
ret etmek Uizere ortaya atmist - bu perspektiften bakildigin-
da komunist blok, tek ideolojik olusumdu.

Fetis haline gelmis bu eklerle ilgili sorun, zaman igerisinde
belli bir ana isaret etmek disinda pek bir islevleri olmamasi-
dir. Postmodernizm, modernizmin asilmasi olarak gorunaur;
oysa, sermayenin olaganustu zaferiyle gerceklestirilmis bir
modernitenin izlekleri uizerine suslii birtakim yorumlar yig1-
nindan 6teye gitmez - tipki ayn1 sermayenin, dogdugu ulke-
lerin genis kesimlerinde uretim sireglerinden kopanlmakta
olmas: gibi. Baska bir deyisle, postmodernizm ve onunla ilis-
kilendirilen kavramlar, benim géziimde, modernitenin ciddi
bir anlamda asildigina isaret etmiyor: Modernizmin toplum-
sal, siyasal, -¢ok sik olarak da- normatif ve estetik sonuglari-
n1 reddeden, ama yine modernite igerisinde kalan bir dizi ha-
rekete isaret ediyor. Bu reddin hayata gecirildigi mekanizma,
tarihin sansurlenmesi, bellek yitiminin vaz edilip yayilmas,
tarihe -yani toplumsal ve kulturel gerceklige- kayitsizliktir:
Tarihi ona ihtiyag duyanlara, Heidegger'in fikirlerini yapiso-
kamcu joujssancea Hasaswaly yarardanmal Jhavale eden bir
a



esenlik duygusuna dayanan bir kayitsizhktir bu. Zira tarihsel
gerceklik ile postmodernizmin modernite igerisindeki konu-
mu, ginimuzin, gecmisin ve Oteki’nin birbiri yerine gecmis
sanal gergeklikleridir: Bunlar arasinda en 6nde geleni, yapisal
krizle, issizlikle, toplumsal bunalimlarla par¢alanms Ba-
t'nin, mevcut an1 yucelten asin bir 6zguvenle yarattigy, ko-
lektif refah seklindeki sanal gercekligidir.

Nihayetinde, postmodernizmin savundugu butan bu “son-
ra” durumlar, tarihsel bir perspektifle bakildiginda, komu-
nizm sonrasina, daha dogrusu Soguk Savas'in sonunda sos-
yalist blogun ¢okmesine dair aceleci yorumlar olarak goéra-
nur. Sosyalist blogun ¢okmesi, devletin ekonomiye mudaha-
lesinin azaltilmasini, yaygin igsizligin ve Victoria dénemi ik-
tisat degerlerinin kabul edilmesini olanakh kild1 - butun
bunlar, Ikinci Diunya Savagi sonrasinda ve onu 6nceleyen
olaylar 1s1g1nda toplumsal-iktisadi hayati dizenleyen Key-
nesci konsensusun ¢okmesine dayamyordu. Bunun bir sonu-
cu da, Kuzey ulkelerinde (Guney’de de) sefalet ve toplumsal
gerileme oldu. Gelgelelim Batr'nin, Soguk Savas'n sonuna
isaret eden zafer sarhoslugu, bir donemin sona erdigi duygu-
sunu da beraberinde getirdi. Bu, Tarihin Sonu tezine kaynak-
hk eden buyuk bir konjonktirel olay: imliyordu, “sonra” iz-
leginin ¢esitli versiyonlan da bu baglamda ifade buldu. An-
cak bu olaymn buyuaklugu, Tarihin Sonu tezi ile turevlerinde'
varsayildiginin tersine, eskatolojik bir bakis1 desteklemez:
Hele de Soguk Savag'in sonunu, bu buyiik ¢catigmanin tarafla-
rindan birinin busbutan gu¢ kazanmasi, kargi tarafin da ye-
nilmesi olarak gorirsek. Irak’a kars: yarutulen savas, yeni bir

16 Bu izlegin 19. ve 20. yuzyillardaki karmagik dokusu igin bkz. Lutz Nietham-
mer, Posthistoire. Has History Come to an End?, ¢ev. Patrick Camiller, Londra
1994. Kitapta, Francis Fukumaya'mn The End of History and the Last Man
(1992) adh kitabinda érnegini gérdagimiz demotik tarih sonu mefhumlan,
gayet uygun bir ifadeyle “bir tar muzikli oyun” diye tammlanyor (s. 91, n. 12)
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doneme isaret etmez, iki asirdir siiregelen bir donemin deva-
mudir: Antropolojik agidan, belli bash temsil bigimlerinde,"”
az o6nce sozunu ettigim gi¢ kazanmaya isaret eden bir kur-
ban ritreli olarak gorilebilecek bir olaydir bu.

Cagdas tarihin olgulanm bu degerlendirmeye dahil etti-
gim i¢in birtakim gerekgceler gostermeye gerek gormuyo-
rum, zira izlegimiz -kulturleraras soylesiler ve bunlarin da-
yand)fgl kavramsal, imgelemsel zemin- konjonkturel kosul-
lardan ayn bigimde ele alinamaz. Sonra’lik varsayimi ve bu
sonra’ligin bir kopus olarak, agkinhik fermaninin uzerine
yazildigy bir tabula rasa olarak vaz edilmesi, bir karsi-tez
soylemi bi¢imini almistir: Burada 6ne surtilen, modernite-
nin sadece asildig1 degil, aym1 zamanda tstesinden gelindigi
iddiasidir. Aym: sekilde, Aydinlanma’min mutlak ve geri ge-
tirilemez bir ge¢misteki tarihsel bir epizot olarak gercek bo-
yutlarina indirgendigi iddiasinin yani sira, iginde yasadigi-
miz kosullann, Aydinlama’ya atfedilen entelektiiel donani-
m1 buyuk ol¢ude gegersiz kildigy 6ne surulur. Bunun tek
nedeni, Aydinlanma’nin, 20. yuzyilda Avrupa’da gergekles-
tirilen butiin barbarlik eylemlerinin kokeni oldugu yolun-
daki anlamsiz iddia degildir; fasizmle bag1 olan bu eylemle-
rin, Aydinlanma-karsit1 6gretilerin ideolojik damgasim tagi-
dig1 ortaya gikacaktir (fasizm genellikle Almanya’yla 6zdes-
lestirilir; Balkanlar, Vietnam ve Filistin'de yasananlar, ayrica
Japonya'ya yonelik termonukleer saldirilar unutulur). Son
olarak, kulturleri -kendimizinkini ya da otekileri- evrensel
etnografik, tarihsel ve sosyolojik kavramlar 1s1ginda incele-
meK yerine, ¢esitli tarihsel kitleleri “karsilastirllmazlik” ger-
cevesinde tasavvur etmeye goturen indirgenemez 6zgulluk
mefhumuna bagh kalmamiz énerilir. Boylece nesnelcilik-

» «

sonrasl, “ussalcilik-sonrasi1”, “tarihselcilik-sonras1”, “meta-

17 Postmodernizm ve Korfez Savagi hakkinda bkz. Christopher Norris, Uncritical
Theory. Postmodernism, Intellectuals, and the Gulf War, Londra 1992.
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fizik-sonras temelcilik-karsithg"ni, nesnelciligin, ussalcihi-
gn, tarihselciligin ve temelciligin [foundationalism] karsi-
tezlerini temsil eden tavirlar olarak degerlendirme kolayci-
higina bagvurulur. Bunlarin hepsinin, modernizm olarak bi-
linen bir kendiligin karsi-tezi oldugu 6ne surultr. Bu bag-
lamda, kulturlere iligkin yapisal yorumlar yerine, “anlam”
gibi fenomenolojik terimler ¢ercevesinde yorumlarda bu-
lunma gerekliliginden dem vurulur; kulturlere, degisimin
degil surekliligin esas oldugu, tarih-otesi kitleler olarak
bakmamiz salik verilir; bu kultiirlere, butiin tarihlerde sé6z
konusu olan degisime tabi olan yapilanms tarihsel birimler
olarak degil, mutlak 6zneler olarak bakmak zorunda biraki-
hnz: Tarihi kuran, muazzam ve degismez varhgim 6z-gon-
dergeyle, indirgenemezlikle, kendisine ait olmayan her sey-
le ozsel bir otekilik iligkisiyle olusturan bir 6znedir bu.

Bu bakis agilan kargisinda tarihsel bir duzeltme yapmalk,
kulturelcilige kars1 ¢ikmak uzere onun dayandig asin te-
melci varsayimlarn sorgulamak istiyorum: Tipk: “tarihin so-
nu” mefhumunun, klasik felsefelerde yatan koklerine isaret
edilerek sorgulanmig olmasi gibi.'® Gergi burada, yeni bi-
cimlerin kulturel ¢6ziimlemesine iligkin olarak Raymond
Williams'in getirdigi uyarny hatirda tutmak gerekiyor: Yeni-
lik ile yeniden tretim arasindaki iligkiler goz 6nune alind-
ginda, bu bicimlerin “hakim olanin yeni bigimleri mi oldu-
guna, yoksa gercekten yeni mi dogmus olduklarina” karar
vermek ¢ok zordur."” Kulturelciligin dayandign kultur mef-
humunun temeli, bence organizmaci bir metafiziktir:*° Ta-
rihsel Kkitlelerin biyolojik sistemlerle analoji kurularak ta-

18 Niethammer, Posthistoire, s. 135 vd.
19 Raymond Williams, Culture, Londra 1981, s. 205

20 19. ve 20. yuzyll Avrupa distuncesinde organizmaci kavramlar ve metaforlar
hakkinda Judith E. Schangler'in olaganustu degerlendirmelerine bakilabilir:
Les Métaphores de I'organisme, Paris 1971.
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nimlanan kendilikler olarak ele alindip, kualtirun bir bak-
teriyoloji modeli cergevesinde tasavvur edildigi bir anlays-
tir bu. Metaforik retorigiyle, kultarelciligin soylemini olus-
turan bu vitalist anlayis, kugkusuz her zaman romantik ta-
rih, toplum ve siyaset anlayislanyla iligkili olmustur. Bunlar
da her zaman, Avrupa’da sag siyasal hareketlerle, madun
milliyetciliklerin ve populizmlerin icerisinde var olan gerici
anti-modernizmle iligkilidir”’ (burada, yaygn bir yanhs ka-
bulu g6z onunde tutarak sunu vurgulamam gerekir ki, po-
pulizm populer olmakhktan farkhdir: Populizm, bir halk:
butanuayle temsil ettigini iddia etme -halk bir ulusa tekabil
edebilir de etmeyebilir de-, halk ile devlet arasinda bulun-
dugu one surilen kopuklugu tegelleme, devlet ile halkin
tam bir mutekabiliyet iligkisine sokulma tarzlarindan biri-
dir - temsil edicilik iddiasindaki eyleyici, s6z konusu halkin
6zunu ve igsel varhgin bunyesinde barindirdigini varsayar.
19. yuzyilin sonunda bazi Rus popiulistleri, Volksgeist'in
obshchina'da ikonik olarak gergeklestigine karar vermisti;
Hindu ya da Musluman koéktendinci populizmine gore
Volksgeist, dinsel ya da toplumsal adetlerin olusturdugu
belli gostergelerde yatmaktadir. Her durumda, asil vurgula-
nan, s6z konusu halkin istisnai dogasidir: Bu doga, moder-
niteden, kapitalizmden, aklin fetislestirilmesinden onceki
bir altin ¢agla agiklanir. Bu ilkelcilige, poptilizmin toplum-
sal ve siyasal programina uygun sekilde uyarlanacak bir
atopya olarak bakilir).? Séztinu ettigimiz [romantik] tarih,

21 Bu tavirlanin son dénemlerdeki iddialar icin bkz. Albert Hirschman, The Rhe-
toric of Reaction, Cambridge, Mass. 1991.

22 Bkz. D. MacRae, “Populism as an Ideology”, Populism. Its Meaning and Nati-
onal Characteristics, ed. E. Gellner ve G. Ionescu, Londra 1969, é6zellikle s.
155-158; A. Walicki, The Controversy over Capitalism, Oxford 1969, s. 3, 35,
64, 1. bolum vd; V. 1. Lenin, Complete Works, Moskova 1963, cilt 2, s. 513-
517. Siyasal Islam"in popiilist niteligi icin bu kitaptaki diger makalelere baki-
labilir, ayriqy Eryapd dbrahamis nr Khemeiisey Lamdsr J993-
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toplum ve siyaset felsefelerinin, bu konulardaki standart
ders kitaplarinda 6nemli yere sahip olmamasi, kolektif bir
bellek yitimine isaret ediyor: lkinci Dunya Savasimin ardin-
dan tarihin yeniden yazilmis olmas), mevcut Aydinlanma-
karsiti tavirlarin entelektiiel kokenleri konusundaki yaygin
cehaleti de bir olgude agikhyor.

Ancak bu cehalet, kesinlikle mutlak degildir, 6zellikle
edebiyat kurami alaninda: S6z konusu kuramin bazi temsil-
cileri, romantizme ve Amerikan pragmaciligina dayanan ir-
rasyonalist kokleriyle gurur duymaktadir.”? Bu tavirlarin so-
nucu olan nihilist bilgikuram ile 19. yuzyiln Katolik anti-
pozitivist polemiginde doruguna ¢ikan derin kuskuculuk
arasinda da bag kurulabilir.?* Ozne-nesne sinirlarinin silin-
mesi, dil oyunu kuramlan gibi, “belli inangsizlik retorikle-
ri”,” kugkusuz romantik soylemlerin dolaysiz birer tekrari
degildir, ama onlardan bagimsiz da degildir.

Toplum ve siyaset kuraminda bu romantik mefhumlar,
Aydinlanma’nin siyasetinin karsisinda yer alan tavirlarda ek-
siksiz bi¢imde gelistirilmistir. Almanya’da, Fransa'da, Ingil-
tere’de bu mefhumlar, Herder, Bonald, Gobineau, Renan, Le
Bon, Spengler, Burke, Coleridge gibi simalarla 6zdeslesmis,
kaltar-ulus ya da irk terimleri gercevesinde formule edilmis-

23 Ozellikle bkz. Kathleen Wheeler, Romanticism, Pragmatism, and Deconstructi-
on, Oxford 1993. Aynica bkz. David Simpson, Romanticism, Nationalism, and
the Revolt against Theory, Chicago ve Londra 1993; Terry Eagleton, The ldelogy
of the Aesthetic, Oxford 1990, 5. ve 6. bolamler.

24 Sozgelimi Louis Foucher, La Philosophie catholique en France au xixéme siécle
avant la renaissance thomiste et dans son rapport avec elle, 1800-1880, Paris
1955, s. 23-25, 36-38, 258; Robert L. Palmer, Catholics and Unbelievers in
Eighteenth-Century France, Princeton, N. J., 1939, s. 106-112; D. G. Charlton,
Secular Religions in France 1815-1870, Londra 1963, s. 200-211. Daha sinirhi
bir kaynak icin bkz. Christopher Norris, “Truth, Science, and the Growth of
Knowledge”, New Left Review, 210 (1995), s. 105-123. 19. ve 20. yuzyillarda
Arap-Musliman bilim karsithginin kokenleri icin bkz. Aziz Al-Azmeh, El-Il-
maniyye, Beyrut 1992, s. 173-175.

25 Simpson, Romanticism, s. 3-4.
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tir. Sozgelimi Burke, bir doga olarak tasavvur edilen tarihsel
kitlenin iggudusel egilimlerine isaret etmek tzere “doganin
yontemi”nden dem vurmus, “gegici parcalardan olusan su-
rekli bir beden” olarak tarihsel kitleden s6z etmistir.?® Her-
der, ¢ok daha sistemli formuilasyonlannda, organizmaci me-
taforu eksiksiz bigimde kullanmis, tarihsel kitlelerin Kraf-
te'yle, yani ekolojik ya da bagka etkenlerden etkilenmekle
birlikte bunlar tarafindan belirlenmeyen hayati genetik kuv-
vetlerle dolu oldugunu tasavvur etmistir. Dahasi, aym Orta-
cag tasavvuru igerisinde, bir tarihsel kitlenin -ulusun- daim1i
bir kusursuzluk halinde oldugunu disanmustur: Igsel haya-
ti gucler araciligiyla idame ettirilmesi, tarihsel istikrar, daha
dogrusu kalic1 tarihsellik igin sart olan bir entelekheia*? O
halde, Colingwood’un Spengler'in anlayisina atifla “tarihten,
onu tarihsel kilan her seyi ¢ikarip atmak igin ... sakinimh ve
ozenli bir ¢caba” olarak tammladig1?® dogalci bir tarih morfo-
lojisine gore, uluslar ya da kultirler kesinlikle ve indirgene-
mez bi¢imde biriciktir. Bu durumda tarih, etnolojik tekillik-
lerin, romantik tarih felsefeleri ile 19. yuzyil antropolojisini
bulusturan bir tarzda smiflanip dizenlenmesine imkan ve-
ren ugsuz bucaksiz bir alana dénusur.?

Irki kuramlastirmak tizere kullanilan mecazlar ve meta-
forlar, lkinci Dunya Savasi'nin sonundan bu yana kulturel

26 Edmund Burke, Reflections on the Revolution in France, ed. Conor Cruise
O'Brien, Harmondsworth 1969, s. 120; kars. Simpson, Romanticism, s. 57-58.

(*) (Yun.) eregini kendi iginde tagiyan, yetkin 6z - ¢.n.

27 Johann Gottfried von Herder, Reflections on the Philosophy of the History of
Mankind, kisaltan F E. Manuel, Chicago ve Londra 1968, s. 96-97;J. G. Herder
on Social and Political Culture, ed. ve gev. E M. Bernard, Cambridge 1969, s.
277 vd,, 291 vd. Kars. R. G. Collingwood, The Idea of History, Oxford 1946, s.
92 (Tarih Tasarim1, [gev.] Kurtulus Dinger, Ara Yayincihk 1990, s. 102-103)

28 Collingwood, The Idea of History, s. 182 (Tarih Tasanm, s. 186).

29 Johannes Fabian, Time and the Other. How Anthropology Makes its Object, New

York 1983, gzellikls o3 B-kadP arsivi - https:/irantey.org
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farkhligin kuramlastinhp yuceltilmesinde kullanilanlarin
aymsidir: Ingiliz kultur antropolojisinin de bu gelismede
belirleyici bir katkis1 olmustur3® Bu antropolojinin yuksek
kulturel ifadeleri bunlardi, hala da bunlardir. Ama burada
sunu da belirtmek gerekiyor: Bunlar, Gemeinschaftlichkeit'n
demotik, hatta ilkel imgeleriyle yakindan iligkilidir; demo-
tik soyleside ve modern medyanin demotik tarzlarinda kul-
lanilan kabile kodu, yuksek kaltur kulturelciligine dolaysiz
algilama imkanlar sunar, bunlar da toplumsal algilama ala-
mmn yekparelestirerek dolaysiz farkhilik ve antipati gosterge-
leri yaratir (siyahlar, Muslumanlar, Cezayirliler, Auslander
vb.) - hatta, antipati nesnelerine kars1 dolaysiz eylemi ko-
rukler, bagka farklihiklarla birlestirilen kulturelcilik ilkeleri-
ne dayal toplumsal ve siyasal hareketlerde oldugu gibi: Av-
rupa'da yeni sag, Sirp milliyetgiligi, (kultar ile rk ve din
arasinda dolaysiz bag kuran) Yahudi koktendinciligi, (kul-
tar ile din ve dinin toplumsal karsihg olan kast sistemi ara-
sinda denklik kuran) Hindu cemaatiligi vb.

Bunlar bir yana, retorik kulturelcilik -farklihg bir karsi-
tez olarak goren bir kimlik retorigi- ancak bir 6ze-donusqu-
luk baglaminda dogal bi¢imde varhgim koruyabilir. Aym se-
kilde, postmodernizm de o6yle: Postmodernizmin derin
muphemliginin, sadece, adindaki sonra’hgin mutlak bir ye-
nilik olarak 6ne surulmesiyle gerceklik karsisina sanallig
¢tkarmasindan degil, ashnda geleneksel olarak sag siyaset-
lerle iliskilendirilen vitalist ve irrasyonalist mefhumlar bu-
tinine dayanmasindan kaynaklandigina isaret etmistim -
her ne kadar butun postmodernist ¢izgiler siyasal olarak bu

30 Bu kavramlarin anatomisi ve irkqihik ile kalturelcilik arasindaki kolay gecis
i¢in bkz. Guillauimin, Lldéologie raciste, 1. bolum; Tzvetan Todorov, On Hu-
man Diversity: Nationalism, Racism, and Exoticism in French Thought, cev. C.
Porter, Cambridge, MA, 1993, s. 156-157, 291 vd, 1, 2 ve 3. bolamler; Cla-
ude Lévi-Strauss, A View from Afar, cev. J. Neugroschel ve P. Hoss, Harmonds-
worth, 1987, s. 26.
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organizmaci milliyetgi mitolojileri barindirmasa da3' Post-
modernizm, ayrica, serbest bi¢imde yararlandig1 gegmislere
iliskin naif bir referanslar butuntine dayanur; zira edebiyat-
tan farkh olarak toplumsal gozlem ve yorum alaninda, ken-
disini yeniden kazamlms unsurlar dagan olarak sunar. Bu-
rada, kavramsal bir irredantizm s6z konusu: Gergek tarihin,
modernite tarihinin, Aydinlanma tarihinin ve dtinya tarihi-
nin yanhsh@yla 6nt kapanmis unsurlan yeniden kazanma
iddias1. S6z konusu unsurlar arasinda kimlik, belirlenimsiz-
lik, 6znellik, sahihlik yer alir ve bunlar, rovansist bir ruhla,
siklikla da sabik bir felsefi bilingle hesaplasan eski Marksist-
ler tarafindan olumlanir. Bazi Ugtincu Dunya entelektuelle-
rinin bir kurtaric1 gibi benimsemekte oldugu bu révansizm,
bagka araclarla devam eden bir milliyetgiliktir; boylece, dig-
lamaci toplumsal gerilemeye “igselligin yeniden kazanilma-
s1” ad1 altinda pozitif deger atfedilir: Madun milliyetgilikle-
rin, kadin 6zgurlesmesi basta olmak Qzere toplumsal ilerle-
me meselelerini sirancemede birakip i¢sellik alanina dahil
etme egilimleri de bunun ifadesidir: Somurge karsiti direnis
surecinde bir koz olarak kullanilan kadinlarin konumu, ko-
runmasi gereken ilksel bir erdem olarak gorulur.?? llksel
masumiyeti goklere ¢ikaran bu tavirda genellikle goz ardi
edilen nokta, bunun ifade ve eklemlenme tarzinin, moder-
nitenin bir pargasi oldugu gercegidir.

Simdi, kulturelci retorigi besleyen ug taraf arasindaki
nesnel sug ortaklig olarak degerlendirdigim seyi ele alaca-
gim. S6z konusu ug taraf, Batih zenofobi, postmodernist ze-
nofili, Dogu Avrupa ile Giney ulkelerinde gerici zenofobik
milliyetgilikler ile yan-milliyetgiliklerdir (siyasal Islamcilik

31 Bkz. Simpson, Romanticism, s. 182-183

32 Madun milliyetciliklerin anti-modernizmi konusunda, 6zgil bir tarihsel dene-
yim (Bengal) ornegi icin bkz. Chatterjee, The Nation and its Fragments, s. 75,
5. ve 6. bolamler.
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ile Hindu cemaatgiligini de buraya dahil ediyorum). Bu, eg-
zotizm ile kimlik ve sahihlik retorigi arasinda nesnel bir
sug ortakhigidir. Nesnel sug ortakligr derken yalnizca bunla-
rin ayn1 zamana denk gelmesine degil, bunun yam sira ara-
larindaki kavramsal uyuma (bunu hemen ele alacagim) ve
buyuk olgekli bir siyasal ve yapisal tamamlayiciliga (bunu
da daha sonra ele alacagim) isaret ediyorum.

Bu kulturelcilik soylemi igerisinde, asli yapisal unsurlar
olarak ele alinmasi gereken bir dizi ¢arpici 6zellik s6z ko-
nusu. Tarihe ve topluma dair ilerlemeci anlayiglarin, kultu-
rel ve ulusal meselelerin maddi gucti ya da varhiksal agirh-
g1 karsisinda kayitsiz oldugu bir gercektir: Genis anlamiy-
la, “kuramsal ifsanin nufuz edemeyecegi” meselelerdir
bunlar.®® Ayrica, bagka bilgi uretimi alanlarinin yani sira
antropolojik arastirma, bir metinsel, siirsel ve kavramsal
uylagimlar aginin igine sikismistir: “Otekiler”i, onlarin ger-
cekligi agisindan “uygunsuz” bir tarzda yeniden formule
eden uylasimlardir bunlar* Antropolojinin kendi uzerine
dusunumlerinde henuz dikkate almadig sey, -yaban olsa-
lar da kesinlikle aptal olmayan- inceleme nesnelerinin,
antropolojinin bakisi karsisinda sergiledikleri oyun derece-
sidir. Gelgelelim, bunu tespit etmek, nihilist bir bilgikura-
min1 olumlamak anlamina gelmez: Mutlak bilgi olanaksiz
oldugu igin otekilere iligkin bilginin de kugkulu oldugu;
bu bilginin kendini ifade eden bir sezgicilikten, hatta tek-
bencilikten oteye gidemedigi; “kultarel varlikbilimler” gibi
esnek kavramlarin kullanimiyla sinirh oldugu varsayimla-

33 Hegel ile Marx'in romantizm kargisindaki tavirlarina dair olaganistii bir de-
gerlendirme igin bkz. Gopal Balakrishan, “The National Imagination”, New
Left Review, 211, 1995, s. 59-61

34 Antropolojinin kendine dair degerlendirmelerine 6nemli drnekler olarak bkz.
(ed.) James Clifford ve George E. Marcus, Writing Culture. The Poetics and Po-
litics of Ethnography, Berkeley ve Los Angeles 1986.
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rindan hareketle boylesi bir bilgikuram ¢ikarsamak mesru
degildir.®

Tinin, bilgikuramsal agidan géreli yasam-diinyalarinda
zuhur ettigi yolundaki varsayimlarda oncelikle karsimiza
cikan sey, Verstehen [anlama] kavramindan turetilen bilgi-
kuramsal bir unsurdur:* Bu kavram, baslangicta, 19. yuzy:-
lin ilk kisminda Herder ve Schleiermacher’le kulturel elesti-
ri ile Kitab-1 Mukaddes elestirisinin bazi unsurlarinin teme-
lini olusturmus, daha sonra Dilthey’in sosyolojik irrasyona-
lizmi aracihfyla cesitli fenomenolojik ve etnografik yor-
damlara, yollara dagilarak ana-akim postmodernizme nufuz
etmistir - bunlardan bazilarina yukarda deginmistim. Bu
bilgikuramsal unsur, értuk bi¢cimde, dogustan fikirler anla-
yisinin toplumsal versiyonunu igerir; bilginin, dolaysiz top-
lumsal ve konjonkturel ortaya ¢ikma kosullariyla mutlak
bi¢cimde sinirlandigim varsayar; buradan hareketle de du-
sunce ile toplumsal nesnesi arasinda belli bir mutekabiliyet
kurar - oyle ki, var olmak ile bilmek, ilkede, birbirinden ay-
rilmaz hale gelir.¥’ Bu ortuk anlayis, “6zne konumu”na o6n-
celik atfeden butun goruslerin, yerlileri kendi adlarina ko-
nusturma iddiasinda olan butin etnografilerin, “kargilasti-
nlmazhk™ fetislestiren ve “otekiler”i gizemlestiren her an-
layisin kurucu unsurudur. Bilgi burada 6ylesine ayirt edil-
mez bir haldedir ki, bu Lebensphilosophie’de [yasama felse-
fesi] Akil, bilginin hem 6znesi hem de nesnesi olan yasam

35 Sézgelimi, Wheeler'in bilgikuramsal nihilizm taraftarhg: Romanticism, s. 244-
245 ve Sonug bolimu; Sahlins, How “Natives” Think, s. 157 vd., 170 ve degi-
sik yerlerde.

36 Bkz. Stepan Odouev, Par les sentiers de Zarathoustra. Influence de la penseé de

Nietzsche sur la philosophie bourgeoise allemande, gev. Catherine Emery, Mos-
kova 1980.

37 “Bilginin Islamilestirilmesi” izleginin bilgikuram konusundaki degerlendir-
meme bakilabilir: “El-La’aklaniyye fi’l-Fikri'l-Arabiyyi'l-Hadis ve’l-Muasir”,
Abvab, 4, 1995, s. 23-35.
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seklinde yorumlanir - oyle ki “tarih gerceklestirilmis ya-
sam, yagamsa potansiyel tarihtir”.?® Boylece akil cogul hale
gelir, benligi -toplumsal, tarihsel benligi ya da hangi 6znel
kimlik tanim kullanihyorsa onu- ifade etmenin temeli olan
benlik bilgisi, tekbencilige indirgenir. Kulturler otesi [trans-
cultural] iletisim, sorunlu hale gelir; zira boylesi bir ileti-
sim, indirgenemez bir 6znenin tekelinde oldugu i¢in niha-
yetinde ilke olarak her zaman ulasilmaz olan bir anlama
ulasmanin tek araci olan bir duygudaglik eylemini gerektire-
cektir. Kuskusuz bu, sadece, benligin organik bicimde ken-
di icine kapah ve kendine yeter olduguna isaret eden orga-
nizmacy, vitalist metaforun kullanilmasi halinde gecerlidir.
Bu bakis, karsilastirlmazhk mefhumu cergevesinde ku-
ramlastinhir. Bence bu, son derece uygunsuz bir metafor-
dur. Ayrica, bu sorunun, Anglo-Sakson felsefesinde (ve bu
felsefenin Anglo-Sakson dunyasinin é6tesindeki uzanimla-
rinda) yaygin olan dilbilimsel modellestirmesi de bence son
derece uygunsuzdur; zira diller, ancak butunuayle o6zel ol-
malar1 halinde tercime edilemez, zaten bu durumda dil
olarak tanimlanmalarn da imkansiz olacaktir. Bireyler ara-
sinda oldugu gibi topluluklar arasindaki iletisim de, s6z da-
garlan aracih@iyla gerceklesir: Bolgesel, toplumsal, tarihsel,
felsefi, erotik, torensel vb. s6z dagarlar. Siyasal Islamcihgin
Fransizca’da milkkemmel bir sekilde ifade edilmesinin, Dan-
ca'da butunuyle anlasihr olmasinin nedeni de budur. Bence,
otekiligin gizemlestirilmesinin sonucu olarak gorecilige ka-
pilmamak icin son derece dikkatli olmahyiz: Kalturleraras:
bilginin kosullan, genel olarak bilginin kosullarindan farkh
degildir; dahas), kulturleraras: bir bilgikuram, bilgikuram-
sal agidan imkansizdir - meger ki, otekiligin kokten algila-
msina dayansin (ki bu da bence boylesi bir bilgikuramim

38 Odouey, Par les sentiers de Zarathoustra, s. 142.
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arzu edilir olmaktan ¢ikarir). Zira, kultarleraras: bilgikura-
minin urinu ve bagat araci, hayli ilkel bir simflandiricihga
sahiptir: Buyuk ol¢ude, farkhlklarin, etnografik ayrintila-
rin, kulturel tipolojinin yegane ustdili olarak gorulen bir
benlik dili baglaminda,* kendiyle 6zdes Ego’dan ve Ote-
ki'den dogan siniflar igerisine dahil edilmesinden olusur.
S6z konusu ustdilin unsurlar, tirleri geregi kapahdir, ¢in-
ku 6z-gondergesel benlikler ve 6z-gondergesel otekiler var-
sayim1 temelinde olusturulmuslardir. Bunun sonucu, bir
kargi-tez soylemidir: Otekileri tamimlarken kullandig1 un-
surlar, benlige dair kavramlarin ters ¢evrilmesinden olusur.
Sozgelimi sarkiyatq1 soylemin ¢ozamleyici gercevesi de bu
unsurlardan mitesekkildir.*® Nihayet, bu tavrin altinda bir
ahlaki gorecilik yatmaktadir - bu ahlaki gorecilik, savunu-
cularinin iddialarim éne surdukleri gergeveyi olusturan bi-
ligsel bir gorecilige donusturulur: Kuramsal olmayan, her-
hangi bir kuramsal cergeveye sahip olmasi da s6z konusu
olamayacak, ama kimliklestirici bir retorik isteminde idame
ettirilen estetik bir sorundur bu.*' Bu tavir, yalmzca bir go-
recilige yol agmakla kalmaz, otekileri birer istisna haline
getirir: Otekiler, normal yontemlerin, insan tarihlerinin,
toplumlarinin, siyasetlerinin ve kulturlerinin sinirlan ote-
sindedir. Son tahlilde, kulturelci 6zgulltk soyleminde, daha

39 J. M. Lotman, “On the Metalanguage of a Typological Description of Culture”,
Semiotica, 14/2, 1975, s. 97 vd.

40 Abdallah Laouri, “The Arabs and Social Anthropology”, The Crisis of the Arab
Intellectual, Berkeley ve Los Angeles 1976, s. 44 vd.; Aziz Al-Azmeh, “Islam
Incelemeleri ve Avrupa Imgelemi”, bu kitap icinde; Aziz Al-Azmeh, “Ifsahu’l-
Istigrak”, Et-Turas beyne’s-Sultan vet-Tarih, Beyrut ve Kazablanka 1990, s. 61
vd. Benzer tavirlara ve ingalara dair farkh anlamda bir degerlendirme igin bkz.
Frangois Hartog, Le Miroir d’Hérodote: essai sur la représentation de l'autre, Pa-
ris 1980; Aziz Al-Azmeh, “Barbarians in Arab Eyes”, Past and Present, 134, Su-
bat 1992, s. 3-18.

41 Bkz. L. C. Jarvie, Rationality and Relativism. In Search of a Philosophy and His-
tory of Anthropology, Londra 1984.
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once de degindigimiz gibi, derin bir kuskuculuk s6z konu-
sudur: Bu kuskuculuk, (Feyerabend orneginde oldugu gi-
bi) doga bilimlerinden tarihe kadar pek ¢ok alana hakim-
dir. Romantik miras olmaksizin dusinilemeyen, ama mut-
lak olmadig1 gerekgesiyle nesnel bilgi karsisinda yasanan
bulyibozumunun damgasin vurdugu bir kugkuculuktur bu
- tipki baz1 kuskucularin, olasiliklara dayandigi, buyude
s6z konusu olan gizemli belirlenimden ve kesinlikten uzak
oldugu gerekgesiyle doga bilimleri karsisinda buaytibozumu
yasamis olmas: gibi. Etnografi alaninda su sorular gaindeme
gelmistir: “Dogru” yorum olasihginin ortadan kalkmasiyla
birlikte yanlis yorumlama olasihig1 da ortadan kalkmis mi-
dir? Kesinlik mefhumunun yok olmasiyla yanhshk mefhu-
mu da yok olmus mudur?* Bugiin insan ve toplum bilimle-
rinin bagka alanlarinda da, ayni sorular aym megsrulukla
gindeme getirilmektedir.

Kimliklerin ve kulturlerin bilgikuramsal bileseninden,
varhkbilimsel bilesenine, kulturleri, kimlikleri, benlikleri,
ozneleri olusturan tozlerin ve ozlerin tarifine gegecegim.
Kimligi, 6znelligi ve kultart konu alan bu soéylemin zemi-
nini olusturan vitalizm ile organizmacilig tarif ederken bu
meseleyi ele almistim. Bu meselenin olusturucu unsurlarin-
dan biri,”® yukarida da degindigim gibi, hem kendi kendine
yeten hem de asikar olan, zaman iginde degismeden kalan,
ritmi ve temposu sistemin idamesini ve 6zsel surekliligini
saglayan igsel organik mekanizmalarca belirlenen bir tarih-
sel 6zne mefhumudur. Bu durumda tarih, sadece olumsa-
lin, 6zsel olmayanin alani haline gelir; algilanabilir olan ve

42 Roger Keesing, “The Anthropologist as Orientalist: Exotic Readings of Cultu-
ral Texts”, 12. Antropolojik ve Etnografik Bilimler Kongresi'nde sunulmus,
yaymmlanmamis metin, Zagrep 1988, s. 1, 5.

43 Bkz. Aziz Al-Azmeh, “Kaltarel Sahihlik Séylemi: Islamc1 Oze-dénagsgalak ve
Aydinlanma Evrenselciligi”, bu kitap icinde.

57



nedensel bir iliskinin sonucu gibi gérunen her tarla degi-
sim, uygun bir tarihsellik mefhumu cercevesinde ele alin-
mak yerine, yokluk olarak maddesellik seklindeki yeni-Pla-
toncu bir metafizik kavramla birlestirilir. Zaman maddi un-
sur haline gelirken, 6z -dinsel ve ulusal radikalizm s6ylem-
lerinde siklikla metinsel ya da tarihsel/mitolojik olanla ka-
nistirilir- tinsele donusur: Bu 6zan gucinu yitirmesi, higbir
zaman i¢sel nedenlerden kaynaklanmaz, olsa olsa digsal
midahalelere dayanir. O halde -organizmaci metaforlarla
dustinecek olursak- tarihsel kitleler, bir soyolusumunun
[phylogeny] tekil ya da daimi durumlaridir. Zamandisi bir
soylemin diliyle konusan tarih-ustu kitleler olarak tasavvur
edilirler. Toplumlar ve uluslar yukselir, geriler, ama ciddi
anlamda degisime ugramazlar. Igsel, degismez, kendi ken-
dine yeten dinamiklerle (Herder'in Krdfte'si), hep birlikte
Volksgeist adi altinda tamimlanabilecek dinamiklerle felegin
carki doner. Volksgeist kuskusuz son derece uygun bir te-
rimdir, ama ikna edici degildir: Sadece, Ortagag’a ait, tarih-
sel bir kitlenin mevcudiyetini gergeklestiren anima tarafin-
dan idame ettirilen bedensel bilesenler mefhumunun ¢agn-
simlanyla dolu tarihsel bir vitalizme bagh oldugu i¢in degil,
kolektif benligin bireysel bir 6zne olarak ele alindig psiko-
lojist metafor olarak da ikna gucu yoktur.* Analojik olarak
dusiinecek olursak, bu kavrami, kisisel kimlik meselesi
uzerine digunen bir psikanalistin son donemdeki degerlen-
dirmeleri baglaminda ele alabilir,”® yapilanmis ve degisebilir
tarihin analojik karsihg olan bilin¢disinin, birlesik bir ego
mefhumunu, dolayisiyla birey kavraminin kendisini orta-

44 Marc Bloch, Maurice Halbwach’in Les Cadres sociaux de la mémoire, “Memoire
Collective, tradition, et coutume™u degerlendirdigi metninde uzun zaman én-
ce bu konuda uyanda bulunmustu: Revue de Synthese Historique, XL (n. s.
xiv), 1925, s. 73-83.

45 André Green, “Atome de parenté et relations oedipiennes”, Lldentité. Sémina-
ire interdisciplinaire dirigé par Claude Lévi-Strauss, Paris 1977, s. 82.
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dan kaldirdigimi 6ne surebiliriz. Zira ego, bir 6zne degildir
ve ancak kosullanyla iligskisinde ¢6zuimleyici bigimde ta-
nimlanabilir. Aym sey, kolektif kimlikler i¢in de gecerlidir:
Bunlar dislayici, mutlak ve tamamen 6z-dugiinimsel ruhlar
[psyche] olmadiklar: gibi, bu ruhlar da, varhklarin hipote-
tik olarak kabul etsek bile, birer 6zne teskil etmez. Ancak
bu, donem donem gelenekselci gerileme ya da benzeri fe-
nomenler sergileme olasihig1 olan* ya da daha genis bir ant-
ropolojik yayginhg olabilen* ortak davrams bigimlerini
toptan reddetmek anlamina da gelmez. Burada vurgulan-
mas1 gereken nokta, siklikla asikar oldugu dusuntlen bu
toplumsal-psikolojik izlegin, gercekte netlestirilmeye ve
uygun bigcimde gelistirilmeye ihtiyaci oldugudur.
Romantizmin tarih-ustii 6znesinin diline gelince, sahih-
lik retoriginden bagka bir sey degildir bu: Karsi-tezde yapi-
landirilmis bir retorik, simflayic1 bir topos'tur. Gergekte ti-
kel bir tarihin ya da kulturun dogasinin dolayimsiz sesi de-
gil, hegemonya pesindeki su ya da bu toplumsal giicun
kendine iligskin olarak ince ayrintilariyla olusturdugu bir
sunumdur. Sahihlik son derece gayri sahihtir; Adorno’nun
bagka bir baglamda tarif ettigi gibi, an-sich [kendinde] kili-
gindaki bir fiir-andere’dir [oteki/baskasi igin].*® Guney ulke-
lerindeki sahihlik temsillerine baktigimizda bunun ne ka-
dar dogru oldugunu agik bicimde goruruz:*® Islamci ide-
ologlar arasinda etik ve entelektuel geleneklerin, giyim ge-

46 Omegin Mario Erdhaim, Die Psychoanalyse und das Unbewusste in der Kultur,
Frankfurt 1988, s. 237 vd., 258 vd.

47 Ornegin René Girard, Violence and Sacred, gev. P. Gregory, Baltimore ve Londra
1979.

48 Theodor Adorno, Prisms, gev. S. ve S. Weber, Londra 1967, s. 152-155.

49 Arap dunyasinda Islamalhk icin bkz. Aziz Al-Azmeh, “Islamcihk ve Araplar”,
bu kitap i¢inde. Hindistan i¢in bkz. Chatterjee The Nation and its Fragments,
4.ves. bolumler; benzer izlekler i¢in bkz. Eric Hobsbawm ve Terence Ranger,
ed., The Invention of Tradition, Cambridge 1983.
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leneklerinin toptan icadi; Sinhala milliyetgiliginde Budd-
ha’nin tanrilastirilmasi; Hinduizm’in icad1 ve bunun sonucu
olarak Hindu saginin Tann Rama’y1 kullanmas: (bu, Hindu-
izm’in Semitizasyonu olarak adlandirilmistir). Batin bu or-
neklerde, cok canlh bir klasiklestirme ve folklorlastirma
kultirune tanik oluruz: Somut sahihlik gostergeleri ya da
ikonlar ureten, tarihi bunlarin merceginden okuyan ve
bunlarin gerceklestirilmesini, bir ttopya duzeninin kurul-
mas1 yolunda siyasal bir programa dénustaren bir kaltar-
dur bu - herkesin sahih oldugu, her seyin tamamlanmis bi-
rer 6z oldugu, bitun insanlarin memnun mesut gulamsedi-
gi bir duzen.

Bu kultur anlayisinin temelinde, értuk bir tirdeslik var-
say1im1 yatmaktadr. Oteki'nin bir Geist, bir ruhu, bir doga-
s1 vardir: Bunun i¢in “kultur” diye butunsellestirici bir kav-
ram kullanan ilk kisi Tyler olmustur; ama “6runtu”, deger,
anlam® gibi bagka adlar da kullamlmistir: Kultur bilimle-
rinde ad1 en son konmus ve en az anlam tasiyan kavramdir
bu. Toplum kavramlarindan temsil kavramlarina, evrimci-
likten kargilastirllmazhga gecisle birlikte, toplumsal gergek-
likle ilgili baz1 temel olgular da géranurluginu yitirdi.
Bunlar arasinda onemli yer teskil eden olgulardan bazilarim
soyle siralayabiliriz: Bilgi ile temsil -kuguk ol¢ekli toplum-
larda bile- dagiilip denetlenmektedir; kulturler birer an-
lamlandirma ag1 oldugu kadar birer gizemlestirme agdir;
yerel gesitlilik, gunluk yasamin yuzeysel pragmatizmiyle de
uyumlu olan “paylasilan anlam” gibi mefhumlan kuskulu
hale getirmistir. Bu gibi olgular, Geerzt'in ideolojinin bir
kulturel sistem oldugu yolundaki tezini, kultarel sistemle-
rin birer ideoloji oldugu iddiasiyla degistirmek gerektigini

50 Paul Mercier'in serinkanh degerlendirmelerine bakimz: “Anthropologie soci-
ale et culturelle”, Ethnologie générale, ed. Jean Poirier, Paris 1968 (Encyclopé-
die de la Pléiade, xxiv), s. 907-909, 915, 918-920.
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dusundurmektedir.’' Her yeniligin safhg1 bozdugu, her tur-
lu degisikligin krizlere -“kimlik” krizlerine- yol agtign de-
gistirilemez bir sistem olarak kultir anlayisi, toplumsal ger-
ceklik 15181nda higbir gegerlilige sahip degildir.®® Kismen,
buytk otorite sahibi toplum bilimcilerinin bile sahip oldu-
gu dilsel ya da baska teknik yetersizliklerin®* sonucu olarak
olusturulan bu kultur anlayisi, gelenek hakkindaki yerli
ifadelere iliskin uzerinde dugunulmemis bazi varsayimlara
dayanir: Soylemsellige taninan 6éncelik konusundaki varsa-
yimlar da bunlara dahildir. Bu ayn1 zamanda, ifadelerin ve
eylemlerin, altta yatan bir entelektiiel projeden kaynaklan-
dig1 ve bu projeyle birarada tutuldugu yolunda értuk bir
nedensel hipoteze dayanir: Boylece “gelenekler”in korun-
masy, olaylarin gozlemlenen bir 6zelligi olarak degerlendiri-
lir - “yinelenmelerini agiklamak uzere [antropologlar, kul-
tur bilimcileri, tarihgiler tarafindan, ya da sahih konusma-
cilar olarak gorulenler tarafindan] ortaya konmus bir hipo-
tez” olarak degil >

Egzotizmin sahih karsihg tizerinde daha fazla durmama
gerek yok, sadece birkag yorum yeterli. 1lki, Guney’deki sa-
hihlik soylemlerinin, iddia edilenlerin tersine, kokenleri iti-

51 Roger Keesing, “Anthropology as lnterpretive Quest”, Current Anthropology,
28/2,1987,s. 161-163.

52 Ornegin Ayse Caglar, “The Prison House of Culture in Studies of Turks in
Gerimany”, Berlin 1990 (Freie Universitit Berlin, Sozial-anthropologische Arbe-
itspapiere, say1 31), s. 6-9.

53 Ornegin, menna kavramini ele alan Keesing: “The Anthropologist as Orienta-
list”, s. 3 vd.

54 Ozellikle Pascal Boyer'in zengin degerlendirmelerine bakimz: Tradition as
Truth and Communication: A Cognitive Description of Traditional Discourse,
Cambridge 1990, s. 2-4, 10, 32-37, 79-86, 118. Kars. Marc Augé, Le Sens des
autres, Paris 1994, s. 28-29 ve degisik yerlerde.
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bariyla yaderk [heteronomous], ama aym olgude de 6zerk
soylemler oldugudur. Bununla demek istedigim su: Bugiin
karsimiza ¢ikan siyasal ve toplumsal dusunce mefhumlan
ya da mecazlar, her ne kadar Bati kokenli olsa da, son bir
bucuk yuzyilda evrensel bir patrimoni haline gelmistir ki
bunun 6tesinde, ¢ok marjinal olmadikea, siyasal ve top-
lumsal dugtince tasavvur edilemez. Bu, modern devlet yapi-
lan, soylem ve iletisim bicimleri, egitim ve hukuk sistemle-
ri, siyasal yasam kosullan ve benzeri bir¢ok sure¢ aracili-
giyla nifuz eden evrensel bir kultur yayilmasimin sonucu-
dur: Bunlarn tumu kuresellesmis, sadece dogduklan yerde
degil, butin dunyada yerli unsurlar haline gelmistir. Baska
bir yazar, bu dagari, biraz daha simrh bir baglamda “modu-
ler” diye tanimlamustir.>®

Bunun karsisinda sahihlik soylemi, bilingli bir ilkelcilik
ve yerlicilik aracihgiyla yeniden gegerli kilinmis ve yeniden
islenmis bir gegmise doner. Bu ilkelcilik, iki ayn unsurdan
olusur: Biri simgesel ve her gruba 6zgil olan unsurdur
(Sanskritizm, seriat kavrami, Ortacag'a ait isaretler, Sirp
milliyetcilerinin sa¢ kesim bigimleri ya da sarkilar); dige-
riyse evrenseldir - toplumsal ve siyasal duisiincenin hem ev-
rensel hem de, her turla pratik ama¢ dogrultusunda biricik
olabilen modulleriyle simirlanms toplumsal ve siyasal du-
sunce bi¢imidir: Organizmaci kulturelcilik, serbestge kulla-
nilabilen bicimlerden bir tanesidir. Bu nedenle, hicbir sahih
toplum bilimi ya da toplum felsefesi olanakh degildir; bu-
nun tek nedeni, formel ya da kurumsal unsurlarinin artik
tarihsel olarak kullanilabilir olmamasi degildir: Diger bir
neden de, boylesi bir bilimin ya da felsefenin, bilgiyi, tek-
benciligin ve 6z-gondergeselligin tekduzeligi i¢indeki varh-
ga, bir Aristoteles tannsinin iletilmesi olanaksiz daim1 nir-

55 Benedict Anderson, Imagined Communities. Reflections on the Origin and Spread
of Nationalism, Londra 1983.
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vanasina donustirmesidir. Boyle bir bilginin tek tezahuru,
yalnizca yaderk bir dilde ifade bulan askin bir narsisizm ¢1-
girtkanhgidir.

Ilkelciligin dilinin, bir kultirel hegemonya ve ilkelci top-
lumsal muhendislik projesini besledigini soylemeye gerek
yok: Bunun somut 6rneklerini istedigimiz kadar ¢ogaltmak
mumkin. Guneyde, yeni ve (sadece muglak bir bi¢imde)
anti-modernist toplumsal, kultirel ve entelektiiel yasam
kosullar1 yaratma isteginde olan fasizan siyasal gruplar,
kendi siyasal formasyonlariyla ve yenilenen elit formasyo-
nuyla uyumlu bir kultarelciligi savunur: Bu, aynm zamanda,
son yirmi y1l i¢inde aldig) sekliyle uluslararas: enformasyon
sistemiyle de uyumludur - s6zel unsurlarin damgasim vur-
dugu,* egzotiklik gostergelerini simiflayan, tiplestiren ve
her gun yeniden ureten gorunur birimlerle desteklenen bir
sistemdir bu. Bu gostergeler, her gun, s6z konusu egzotiz-
min kaynag olan ulkelere aktarilarak modern-6ncesi olana
dair postmodern bir begeni yaratir; sag gruplarin siyasal-
kulturelci taraftarhgim ve sahihlik, istisnailik, kendi igine
kapalilik iddialarimi besler. Bu yalnmizca kuresel duzeyde
gerceklesen bir sure¢ degildir, yerel duizeyde de, 6rnegin
Bat1 ulkelerinde bir etnik ya da dinsel niteligin farkhhg
benzer sekilde yorumlanur.

Bunun kuresel siyasal baglam asikardir. Artik Kuzey ile
Giney olarak bilinen iki kategori arasindaki iliskilerin ye-
niden tanimlanmasina karsihik gelen bir suregtir bu: Stan-
dart metinlerde kalkinma projelerinin basansizhga ugrad-
gimin kanitlanmasi, lkinci Dunya Savasi sonrasi Keynesgi
konsensusun ¢okmesi ve kutuplasma baglaminda, zengin
ile yoksul arasindaki iliskiler diyebiliriz buna. Bat1 ulkeleri

56 Walter Ong’un ele aldig) karakteristiklere atifta bulunuyorum: Orality and Li-
teracy. The Technologizing of the Word, Londra ve New York 1982, s. 37 vd. ve
degisik yerlerde.
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icerisinde bunun yerel bir karsilig), gettolasma yonundeki
artan egilimdir: Etnik sinirlama politikalariyla beslenen, is-
gucandeki etnik tabakalasmayla idame ettirilen, dogal duy-
gudashklar ad1 altindaki gog karsiti retorikle tamimlanan bir
egilim - Reagan doneminde altin ¢agini yasamis anti-tero-
rizm retorigi igerisinde filizlenmis yeni bir soylemdir bu.

Buraya kadar, Batr'daki liberter postmodernizm ve tiers-
mondisme [Ugunci Dunyacilik] ile, Guneyli halklarin var
ettigi rejimler ve onderler arasindaki nesnel sug ortakligim
vurguladim: Guney ulkelerindeki halklar, doga haline gel-
mis bir kultur adina, (s6zgelimi, Islamcihga dayanan) geri-
letici rejimler yaratirken, Kuzey’deki Guneyliler arasindan
arkaik onderler ¢ikar - tabii, Balkanlasma olarak adlandira-
bilecegimiz, Bosna ile Ruanda’daki ¢atismalarda, daha 6nce
de Lubnan i¢ savasinda ornegini gordugumiz kaderci do-
gallastirmadan s6z etmeye bile gerek yok: Butun bunlar,
azinhklarin ve etnik gruplarin imal edilmesinde s6z konusu
olan uluslararas ve yerel guglere isaret eder. Belli siyasal se-
naryolarda bu vizyon -artik komtinizm diye bir hasim kal-
madig1 dustinuldugunden- bir dugman arayisi seklini ahr:
Bunun dogal bir sonucu da, arkaizmin surekliliginden arta
kalan, Arap-Sarasen tehlikesi ya da Sar1 Tehdit gibi imgeleri
canlandiran kabus senaryolandir: Unlu bir Amerikah aka-
demisyenin, “Islami-Konfugyuscu” tehdit karsisinda ordu-
yu goreve cagirmasi bosuna degildir - tamamen kalturelci
terimlerle ifade edilmis baska uygarhklarin, Bat1 uygarhg
kargisinda olugturdugu bir tehdittir bu.” Bu metinde, kul-
turelciligin kavramlarinin ve uzerinde dusunilmemis kul-

57 S.P.Huntington, “A Clash of Civilizations?”, Foreign Affairs, 72,1993, s. 22 vd.
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turlerarasi soylesiler izleginin titizlikle sorgulanmasi gerek-
tigini savundum. Kulturelci miisamaha siyasetinin de -ele
aldigim baglamlar géz 6nine alindiginda- zorunlu olarak,
Otekilerin yaradilislar geregi tagidig yetersizlikleri -mo-
dernizm i¢in, demokrasi vb. i¢in yetersizlik- konu alan bir
soyleme karsilik geldigi goriisunu ortaya attim.-Delilik uze-
rine, bilin¢disi tizerine, eski gaglar, etnografik nesneler uze-
rine soylemleri anlayacak yetiye sahipsek ve bunlari anla-
diklarimiz dogrultusunda yorumlayabiliyorsak, “oteki kul-
turleri” de egzotizmle sinirlamaksizin anlayabilir, bu sekil-
de onlar “soylesi”’nin muhatabi kilabiliriz. Bunu basarmak
icin, otekilerin anlasilmama ve rahatsiz edici olma haklan-
na saygl gosterme bahanesiyle nezaketen dinlemek ve bir-
birini anlamadan konusmak yerine, onlara tarihsel gercek-
liklerin 151g1nda bakmaliy1z. Soylesi, herhangi bir 6zgurles-
tirici potansiyele sahip olacaksa, kultirleraras: bir gorgulu-
luk bi¢imi olmaktan ¢ikmali. Aksi halde, kulturelcilige do-
nuserek, terimlerin olusturulmasi isini Avrupa’da ve baska
yerlerde s6z konusu olan nefretin geriletici guglerine bira-
kacak, onlara hepimizi temsil ettikleri iddiasinda bulunma
firsat1 verecektir. Ucuz romanlarin yazarlan bile, yazdiklari-
nin herhangi bir kavrami 6nceleyen “neolojik kasilma-
lar"dan ibaret oldugunun, “kabul gormis bir anlam™ bek-
lediginin farkindadir.’® Batr'daki Ugiincit Dunyah entelektu-
eller, bu noktada 6zel bir sorumluluk tasiyor; onlar, egzotist
tavirlardan ya da belirsizlige, melezlige meylederek yuksek-
lere oynamaktan uzak durmalilar. Karismasi mamkun ol-
mayan iki seyin karisimi gibi gértiinen melezlik, bu iki
ucun -postmodernite ile modernite-6ncesinin, egzotizm ile
kulturelciligin- saf oldugu varsayimina dayanir. Oysa biz

58 Siber-punk kitaplar yazdigim iddia eden William Gibson’dan alintilayan julian
Stallabrass, “Empowering Technology. The Exploration of Cyber-space”, New
Left Review, 211, 1995, s. 5.
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gorduk ki, bunlar saf olmaktan son derece uzak, ikisi de
birbirinden ayrilmaz bigimde i¢ ige. Meleklerin safhgindan
yoksun olan bizlerin, hakikatlerin gizlendigi [dissimulation]
bu sanallik ortaminda umabilecegi tek saflik, elestirel baki-
simizin niteligindedir.
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IKINCI BOLUM
CAGDAS ARAP YASAMINDA
DINSEL iLE SEKULER

Bazilarimzin, ipki benim gibi, bizim kusagimizdan pek ¢ok
insan gibi, bundan on bes ya da yirmi y1l énce Arap dinya-
sinda olup bitenleri ammsadigim gorayorum. Anilar bugu-
nun, bugunin simrlarnin baglaminda sekillenip yok ol-
duklarindan, Arap toplumlarini, siyasetlerini ve kaltarleri-
ni belli bir nesnellikle incelemek i¢in yakin tarihsel ge¢mis
deneyiminin bir kismim yeniden insa etmenin iyi bir fikir
oldugu kamsindayim. Bu deneyimi paylasmamis insanlarin,
higbir seyin degismedigi, yakin ya da uzak ge¢misin bugun-
den farksiz oldugu fikrine kapilabilecek insanlarin bu dene-
yimden yararlanacagim umuyorum.

Soyleyeceklerim pek de i¢ agic1 seyler degil, ama Arap ger-
cekliginin elegtirisine katkida bulunmak, béylelikle toprak-
larimizin isgaline son verilmesinde rol oynamak istiyorum -
son donemde Irak’in maruz kaldigy uglu saldirida ya da Fi-
listin’de 1948'den bu yana yasananlarda oldugu gibi. Bu kat-
ki belki de, giiney Lubnan'da Marce’z-Zuhur'da oldugu gibi,
Filistinl: kardeglerimizin topraklarindan surulmesini de en-
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gelleyebilir.! Ancak, bu Islamci yurtseverlere kars1 mesafeli
oldugumu da belirtmem gerekiyor: Ulusal dayanigsmanin,
farkhhklannmiz1 gizlemeyi ya da inkar etmeyi gerektirdigine
inanmiyorum. Elestiri olmaksizin higbir yere varlamaz.

Bugtnlerde ¢ok yaygin olan bir dizi yanilsamay: diisune-
lim: Bugun ile yakin ge¢mis arasinda bir sureklilik ve ben-
zerlik oldugu yanilsamasi - daha dogrusu bugtiniin, lamba-
dan ¢ikan cin misali, uyanan kimlikle uretildigi fikri: Bu,
bazilan igin Arap kimligi, bazilan i¢inse Islami kimliktir.
Kimligin (bana ait olmayan ve daha sonra elestirel bir de-
gerlendirmeyle ele alacagim bir ifadeyle) daimi ve ebedi ol-
dugu yanilsamasi. Siyasal ve toplumsal faaliyetin, Arap ul-
kelerini kalkindirip é6zgurlestirecek eylemin, her seyden
once bu kimligin olumlanmasina bagh oldugu yanilsamas..
Son olarak, modern ¢ag Araplarinin gergek tarihlerinin ya-
nilsamadan ibaret oldugu, s6z konusu kimligin safhg tize-
rinde en ufak bir etkisi olmadig) yanilsamasi.

Cok yakin bir ge¢mise kadar din meselesi fazla 6nem ta-
simiyordu. Baz1 toplumsal kategorilerin din vurgusu, siya-
setin Islamlastirilmasi ve Islam’in siyasallastirilmasi, kamu-
sal yasamda pek az etkiye sahipti. Dinsel kultur, kamusal
alanda dinsel gonderge, Kuran’a ya da baska kaynaklara ya-
pilan auflar, mezhepgilik: Butiin bunlar, genelde, gundelik
yasamin kiyisinda yer ahiyordu. Birer az gelismislik ifadesi
olarak degerlendirilen bu fenomenlerin, gerici olduklan,
ilerlemenin, uygarhgin ve 6zgurlagun karsisinda yer aldik-
lan1 dustnialuyordu. Bu fenomenler, 1980°li yillara kadar
dar bir gevreyle sinirh kaldi. Ozel ya da kamusal yasamda

1 Subat 1993 tarihli bu konugma, Arap diinyasinda meydana gelen iki olaydan ki-
sa bir stire sonra gerceklestirilmistir: Biri Ingiltere, ABD ve Fransa'nin Irak’a ha-
va saldins: (bu agidan, Arap siyaset dilinde “Ugli Saldin” diye adlandinlan Sa-
veys krizini hatirlatir), digeri de Rabin hukametinin isgal alindaki Bau Seria’da
Marce’z-Zuhur'da kamp kurmus Islimei militanlan bslgeden cikarmasidir.
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saglam bir yer edinemediler: Dinsel kultar -“kaltar” s6zcu-
gu uzerindeki 1srarimin nedeni, siradan, gunluk ibadetler-
den farkh bir seye isaret etmek istemem- din adamlarinin
ve cami mudavimlerinin tekelindeydi. Bu kultaran yayil-
mas), Musliman Kardegsler basta olmak uzere sadece belli
siyasal gruplarin tasarrufundaydi: 1950’lerde Musliman
Kardesler, Suudi Arabistan’m olusturdugu bir eksen cerge-
vesinde, Arap milliyetgiligiyle, bu milliyetgilige dahil edilen
sosyalist projeyle ve bunun sonucu olan Sovyet-Arap dost-
luguyla mucadele etmek uzere taraftar toplamaya baslad.
Bu dostluk, baslangicta, yapay olmaktan ¢ok uzakti: Gu-
venligimiz agisindan merkezi 6nem tasiyordu. Insanlarin
bizleri inandirmaya ¢ahstiginin tersine, SSCB ile Arap sos-
yalizmi dogaya ya da Arap degerlerine kars1 olduklarindan
degil, askeri, siyasal, iktisadi, ideolojik ve kulturel cephe-
lerde -komuinizm s6z konusu oldugunda yetmis y1l boyun-
ca- ard1 arkasi kesilmeyen sistemli saldirlara maruz kaldik-
larindan, Arap ulkelerinde sosyalizm karsisindaki ideolojik
ve kulturel mucadelenin basim ¢eken Islamc1 propaganda
yuzunden ¢oktuler.

Milliyetcilik ile sosyalizmin doruk noktasina giktiga yil-
larda gecerli olan siyasal ve toplumsal s6ylem, modernist ve
reformcuydu, dinsel terimler barindirmiyordu. Bugin Bat
diye adlandirilan seye karsi yurutilen savas, o zamanlar ka-
pitalizm ile emperyalizme karg1 yuratalayordu: Bugun an-
lagilan sekliyle “kulturel emperyalizm”e kars: bir savas de-
gildi bu. O zamanlar yaygin olan siyasal ve iktisadi ¢6ztiim-
lemeler, Arap ulusunu Uguncu Dunya’nin bir pargasi ola-
rak, dolayisiyla Batryla somuru iligkileri igerisinde olan bir
halk olarak ele aliyordu. Bu ¢6ziimlemeler, bugun oldugu-
nun tersine, Islam ummeti, buyuk ya da kuguk “Seytanlar”
gibi mefhumlara ya da muminler ile kafirler arasindaki kar-
sithk fikrine bagimh degildi.
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I¢ siyasetin merkezinde toplumsal kalkinma ve gayri si-
yasi bireysel ozgurliklerin genisletilmesi gibi meseleler yer
ahyordu. Modernite karsisinda, sadece marjinal kategoriler
seriatin uygulanmasi ve ginu gecmis ilkelere bagh kalin-
masl ¢agrisinda bulunuyor, (6zellikle kadinlar konusunda)
bireysel 6zgurluklerin kisitlanmasini talep ediyordu. Sadece
bu gruplar, siyasal alany, el kesme, taslama, kirbaglama ya
da ¢armiha germe gibi ilkel ve barbarca cezalarin uygulana-
cag1 bir alan olarak goruyordu. Pece takmak gibi arkaik
toplumsal adetlerle oviinenler, sadece onlardi. Boylece, bir
yandan da -en azindan bigimsel diizeyde- genis ¢aph bir ta-
rih projesi baglaminda aydinlanmayi, bilimi, evrensel uy-
garlik degerlerini savunan kultur siyasetleri de gelisiyordu.
Evrensel olana kars1 6zgiil olan uzerinde odaklanmak, 6zt
kismen ya da topyekan dinle tamimlanmus, 6teki uluslardan
farkh bir ulus olabilecegimiz fikrine saplanmak, bilingli bir
ilkelcilik olarak degerlendiriliyordu. O zamanlar, Islam’in,
her seyin kokeninde yattigy i¢in butun dertlere deva olacag
tezi henuz icat edilmemisti.

Bu soylediklerimden, Arap tarihinin milliyet¢i donemi-
nin, ardindan agit yakilacak bir tur altin ¢ag oldugu fikrine
kapilmayin. Acikgasi, Tarih’in ve toplumun bir sekilde na-
fuz edemedigi bir altin ¢agin varhigina inananlardan degi-
lim. Tersine, diriltilip bir ronesansla yeniden hayata gegiril-
meyi bekleyen bir Arap ya da Musliiman altin ¢ag1 oldugu
inancinin, Arap dustincesinin, Arap bilineinin ve Arap siya-
sal soyleminin buyuk bir zaaf1 oldugunu dusinuyorum.
Dahasi, bence bu anl sanh tarihin agirhginin sonucunda,
tutkulara, gercekligin inkarina, kamusal meselelerin yanhs
diasunulmesine dayanan bir Arap siyaseti ortaya gikmustir.
Yakin ge¢misi yeniden insa etme, geng kusaklan ¢ocukluk
yillarinda olup bitenlerin gercekligi hakkinda aydinlatma
yonundeki bu ¢abamin altinda, evrim ile degisimin butun
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siyasal ve toplumsal siireclerde gecerli bir ilke oldugunu,
bu siireglerin asla tamamlanmis olamayacagini vurgulamak
istemem yatiyor.

Milliyet¢i doneme buyuk yanhslar damgasini vurmustur
- bunlar arasinda en 6nemlilerinden biri de, siyasal istibdat-
tir (yukarida degindiklerim sadece bireysel 6zgurluklerdir,
siyasal degil). Bu donemde, 6zellikle Misirda, milliyetci yo-
netimler toplumsal ve dinsel gericilikle ittifak kurma egili-
minde olmustur. Modern Misir tarihinde, el-Ezher’i destek-
leme ve iktidar hirsini tatmin etme noktasinda Nasir yone-
timi kadar ileri gitmis hicbir yonetim yoktur. Nasirm bu
desteginin altinda herkesin bildigi siyasal nedenler yatiyor-
du kugkusuz. Milliyet¢i yonetimler ve bugiinku halefleri,
ayn1 anda son derece karmasik, derinden farkhlasmis bir-
kag¢ ayn dunyada yasiyordu. Bu yonetimlerin, Arap siyasal
ve toplumsal dugstincesi baglaminda en buyuk hatalarindan
biri, hi¢ kuskusuz, aydinlanmis dusuinceyle, liberal mirasla
baglarim koparmis olmalandir. Intikam duygusunun izini
tasiyan bu kopus, askeri milliyetgi yonetimleri onceleyen li-
beral milliyetgi yonetimlere karsi ¢ikisin bir sonucuydu. Bu
kopusun etkisiyle, dustuince tarihinde, kimi zaman da top-
lumsal kalkinmada duraklama yasandi. Bunun sonucu ola-
rak da, elestirel ruhuyla, baska halklarin tarihine, demokra-
tik fikirlere agikhgiyla birlikte liberal miras “gerici” diye al-
gilanmaya bagsland1. Sozgelimi, Misirdaki etkili bir elestiri
dergisi el-Tali’a, gercek bir liberal, aydin bir Arap milliyetci
dustnuri olan ve kendi tlkesi Suriye’de marjinallestirilen
Konstantin Zureyk igin bu sifat1 kullaniyordu. Ayni sureg -
sadece siyasal alanda degil, entelektiiel diinyada da- Taha
Huseyin ya da Ali Abdurrazik gibi, Islam kanonunu ince-
lerken ussalc1 bir tavir benimseyen aydinlarin gozden dus-
mesine neden oldu: Oyle ki, bugin bu insanlarin eserleri-
ne, el-Ezher’de, onlara dil uzatanlar disinda kimse ulasami-
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yor. Aynca, Araplara tarihsel olarak kabul edilebilir gercek
bir hukuk dustincesi mirasi birakmig Sanhuri gibi bir dusu-
nurin eserleri de butunuyle unutturulmustur: Seriatin,
dunyadaki diger hukuk sistemleriyle ayn nitelige sahip
olan sekuler bir kod oldugunu savunan Sanhuri, baz1 bagka
Arap devletlerine de esin kaynag olan Misir medeni huku-
kunun temellerini atmistir. Aym sekilde milliyet¢i akim,
Burgiba deneyimini Batr'ya bagh olmakla, Filistin davasina
nispeten kayitsiz kalmakla itham etmistir. Oysa gergekte bu
deneyim, modern Arap tarihinde toplumsal, entelektuiel ve
ahlaki ilerlemeyi kalkinmanin bir pargas olarak tegvik et-
me yoniinde, tartismasiz en ciddi girisimdi.

Geg¢misi bir kalemde silme ¢abasinda olan milliyetgi yo-
netimler, boylelikle elestirel reformcu diisuncenin reddedil-
mesine de katkida bulundu. Her seye sifirdan baslanacag
bahanesiyle entelektuellerin tarihsel ve toplumsal bilgi biri-
kimine sahip olmasini engellerken, ge¢misi inkar ederek,
kolektif bellegi ge¢misin ilerici mirasindan yoksun biraka-
rak hi¢bir yere varilamayacagin1 goremediler. Ancak, milli-
yet¢i donemin bir kusatma donemiyle ¢akistigy da unutul-
mamall. Arap milliyetgi devletlerinin, iglerine kapanp ikti-
dar ve servet tekeline sahip mafyalara donusmesinden 6n-
ceki kisa donemde, Arap milliyetciligi tarihsel projesini ta-
mamlayacak zamana ya da attigl adimlan degerlendirecek
perspektife sahip olamadi. Boylece hatalar ust uste birikti.
Milliyetgiler, (bugun Islam1 sahihlik taraftarlarimin butiin
bir modern tarihi inkar etmesi gibi) Arap tlkelerinin yakin
gecmisini inkar etmekle kalmadi, ulusun safligina dayanan
bir ideolojinin etkisiyle, toplumun, gerileme ve yozlasma
disinda herhangi bir tarihsel 6zelligi olabilecegini de inkar
ettiler. Gelecegi yalmzca toplumun 6zunun devam olarak
gordiler. Bunun sonucunda, ge¢mis ile bugtin, “kader”,

”» 3

“yeniden dogus”, “mesaj” gibi ifadelerle bulandirilmaya
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bagslad: (bugiin bu tarihsel gizemsellestirme, “topyekan uy-
garlik projesi” seklindeki ifadelere aktarilmis durumda). Si-
yasal soylem, gizemsel bir nitelik kazandi. Insanlar, top-
lumsal ve siyasal gelecegimizi inga ettikleri inanc1 dogrultu-
sunda hitabet bigimlerine bagvurdu. O zaman, Arap devlet-
. lerine ve Arap toplumlarinin modernligine karsilik bazi
marjinal toplumsal ve kulturel guglerin, Islam adina bu si-
yasal gizemsellikten ideolojik unsurlar devsirmesi; milliyet-
¢i soylemi kendi Islamc siyasal sdylemleri icinde 6zamse-
mesi; karsi ¢iktiklar1 milliyet¢i mutlakgiigin ayna imgesi
olan mutlakg: bir toplumsal vizyona dayanan totaliter bir
devlet imgesi sekillendirmesi mumkun oldu. Bu gelisme,
Soguk Savag'n sona ermesinin sonucuydu: Soguk Savas si-
rasinda milliyet¢i yonetimler siyasal ve kulturel Islam’in
saldirilarina maruz kahyor, askeri dizeydeyse tarihsel diis-
man lsrail karsisinda birbiri ardi sira yenilgilere ugruyordu.
Bu durum, Araplarin modern tarihinin ilk donemlerinde
magdur konumda olan bu gerici guglerin serbest kalmasina
neden oldu. llerlemeci milliyetgi devlet, boylece, son derece
siirh guciyle ve disarda yogun dusmanhklarin damgasim
vurdugu bir ortamda, ge¢cmisin yeniden canlandirilmasi
olarak degerlendirdigi hayali bir tarihi inga etmeye baglad1.
" Bu izlegi ele almaya devam edip, ge¢misin ve gercekligin
.dinsel bir renge burundirulmesiyle bu muhayyel insanin
hala nasil yasatildigina ge¢cmeden once, milliyet¢i devletin
Tarih insasim kisaca degerlendirmek istiyorum. Cagdas tari-
himizin son milliyet¢i déneminin, yakin ge¢misin liberal
mirasin sildigini belirtmistim. Gelgelelim, toplumsal, kualta-
rel, entelektuiel, egitsel politikalar ve uygulamalar, liberal ev-
renin (ondan oénce de Osmanh Imparatorlugu kosullarinda-
ki somurge ve reform evrelerinin) isaret ettigi dogrultuda
ilerledi. Bu politikalar ve uygulamalar, tek bir bashk altinda
toplanabilir: Sekularizm. Sekularizmin kalkani olan Arap
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modernitesi, milliyet¢i devletlerin ortaya ¢ikmasindan once
Arap halklarinin deneyiminin 6nemli bir par¢asimi olusturu-
yordu. Bu deneyim, sekularizmden beslenmeye devam etti.

19. yuzyihn ortasindan bu yana sekiilarizmi Arap tarihi-
nin merkez1 bir 6zelligi haline getirecek herhangi bir tarih-
sel zorunluluk yasanmadi. Sekilarizm sozcugu de, 6zgil
bir tarihten, yani Avrupa tarihinden ahmp baska bir tarih -
Araplarinki- i¢in kullanilan bir kavrama karsihk gelmez.
Ancak, sunu da unutmayalm Kki, tek bir Arap tarihini bir
yana birakin, tek bir Avrupa tarihinden s6z etmek mumkun
degildir. Birbirinden ayn tarihsel gelismelerden bahsetmek
de gercekgi olmaz: Avrupa tarihi ¢oguldur, esitsiz, geliskili,
karmagik ritimler izlemistir. Dustince dunyasinda sekiila-
rizm, bu tarihin belli cografi ve idari alanlarinda etkili ol-
mustur. Kulturel duzeyde, o6zellikle, dinsel kulturle rekabet
icinde oldugu Fransa ile Meksika'da yerlesiklik kazanmis-
tir. Hukuki duzeyde, anayasalar sekiiler olmakla birlikte
son derece yaygin dinsel uygulamalarla birarada var olabi-
len Fransa ile ABD’de ezici bir hakimiyete sahiptir. Aslinda,
Fransa, Meksika, eski sosyalist tilkeler ve Avrupa solunun
bazi akimlan disinda sekiler dustince, tam anlamyla seku-
ler, dine ya da dinsel kurumlara tam bir karsithk i¢inde ol-
mamstir. Ancak koklerinin, dinsel gondergelerin yer alma-
dig1 toplumsal, entelektiiel, hukuki ve kulturel uygulamala-
ra dayaniyor olmasi anlaminda, dindisiydi. Resm1 kiliseye
sahip ulkelerde bile gecerliydi bu: Kraliyetin ilahi takdirle
hukum surdugu soylenen Ingiltere’de, sozgelimi Alrﬁanya
ile Italya’da kendilerini Hiristiyan Demokrat diye adlandi-
ran partilerde oldugu gibi.

Sekularizm ender olarak bir siyasal ogreti bigiminde su-
nulur. Ama, din gorevlilerini -dolayisiyla dinsel gondergeyi-
bir yasama, adalet ve egitim kaynag: olarak tanimayan,
dinyevi olan ile dinsel olan arasinda ne kadar kapsaml
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iligkiler olursa olsun din gorevlilerinin sadece kultiirel isle-
ve sahip oldugunu savunan toplumsal ve kulturel tavirda
ortuk olarak yer alir.

Avrupa’da yasanan sureglerin benzeri Arap ulkelerinde de
yasanmustir: Fukahanin yerini hukukgular, sakall ve sarikh
seyh’lerin yerini (6nce fes takan, ardindan da higbir sey tak-
mayan) ogretmenler, seriati uygulayan kadilarin yerini efen-
di'ler almis, entelektuel yasamin temellerini olusturmak
uzere doga bilimleri, tarih ve cografya benimsenmis, bunlar
cin ile seytan, Yecuc ile Mecuc inancinin, tilsimlarla tedavi-
nin, Esmaw’l-Husna'y1 [Allah’in adlan] zikretmenin yerini
almustir.

Bu sekulerlesme, hukukun kodifiye edilmesiyle, bazi fi-
kih ilkelerinin yasa maddesi bi¢imine sokulmasiyla, hepsi-
nin modern yasam ve ilerleme standartlarina uyarlanmis
kodlar halinde birlestirilmesiyle hayata gegirilmis bir gelis-
medir. Seriatin baz1 eski mefhumlari bir yana birakilmistir:
Sozgelimi sahitlik -6zellikle kadinlarin sahitligi (ge¢mis bir
¢agin tavirlarina ait, bugiin anlamsiz diye bakilan, ya da ba-
kilmasi gereken mefhumlar)- diyet, faiz ya da sigorta islem-
leri uzerindeki yasak gibi. Bunun yerine, kisisel esitlige da-
~ yanan hukuki ehliyetler, yaptinmlar -ve sorumluluklar- ge-
" tirilmistir. Ceza, cinsel sug vb. arkaik toplumsal durumlarla
baglantil konularda da degisiklikler yapilmistir. Ancak, Tu-
nus'taki, daha sonra da Suriye’deki bazi ilerlemeler disinda,
bugiine dek hi¢bir Arap ulkesi kisisel statuyle ilgili miras
vb. konularda dénisim yarétmayl basaramamistir. Ama bu
meseleler uzerindeki tartismalar, her ulkede farkl oranlar-
da olmakla birlikte, medeni mahkemelere devredilmistir.

Arap tulkeleri, kuttab'in, Kuran okullarinin, Bati modeli
cercevesinde donusturalmesiyle, ya da bu dénustmun -her
ulkede farkl duzeylerde gerceklestirilmekle birlikte- acil
oldugunun idrak edilmesiyle birlikte sekulerlesmeye basla-

75



dh. Suriye vilayetlerinde kapsamh bi¢imde, Misir’da daha si-
nirh dazeyde gerceklesmis bir donusamdur bu: Misir'da ce-
sitli nedenlerle -oncelikle teknik, ikinci olarak siyasal ne-
denlerle- el-Ezher ilk 6gretimi denetimi altinda tutuyordu.
Magrip ulkelerinde Fransiz somurgeciligi egitim sistemini
ikiye bolmusti: Biri, Fransiz ya da bagka egitim sistemlerini
model almis modern sistem, digeriyse kuttab’a dayanan ar-
kaik sistemdi. Fikih, Kuran, hadis ve Arapga egitimi veren
medreselerin yerini, modern mufredatla egitim veren uni-
versitelerin almasiyla, dontusiumun kapsami genisledi. Daha
sonra, epey gonulsiz bir bicimde, el-Ezher ile Zeytuniye gi-
bi kurumlarda da bu tar mufredatlar kabul edildi.

Bu degisimler, meydana gelme firsat1 verilse belirleyici
olabilecek bir gelismenin temellerini atmisti: Ezbere ve tek-
rara dayanan so6zel egitimden -elyazmas eserlerde yer alan
bilgiler, tefsir ve yorum aracihiiyla derslerde 6grenciye ak-
tarihyordu- basilmis metinlere dayanan yazili 6grenime ve
bunun olanakh kildig1 yontemli akil yurttmeye gegis yo-
nunde bir gelisme olacakti bu.

Bir buguk yuzyildan uzun bir suredir Arap toplumlarinda
yasanan degisimler, bu toplumlarin egitim sistemini, hukuk
aygitlarim az ¢ok derin bir bicimde etkilemis, devlete bagh
hakim bilgi tarzim treten, yayan ve degistiren ulenia, ka-
musal yasamdaki merkezi yerini yitirmisti. Din gorevlileri
kendilerini ruhban benzeri bir kurum olarak disiinmekten
rahatsizlik duymuyordu. Ustelik, bir kurumun sahip olmasi
gereken butin dzelliklere sahiptiler: Ozerk toplumsal aglar,
iktisadi dayanaklar (mulk, vakif ve maaslar), kadilar ile na-
ibleri kurumsal sahitlere (suhad), vakif yoneticilerine, ca-
milerdeki imamlara, dinsel ve hukuki kurumlarin diger ¢a-
hisanlarina baglayan igsel bir hiyerarsi. Ulemay: gergek bir
ruhban olarak gormeyi reddetme, Islami reformcu dugtin-
cenin mirasidir: Muhammed Abduh 6rnegini izleyen bu
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dusunce, ulemay: gerici bir unsur olarak degerlendirmistir.
Bu dusunce okulu, her ne kadar tarihsel ¢6ziimleme tersine
isaret etse de, ulemanin ruhban sinif1 islevlerine sahip oldu-
gunu kabul etmez.

Ne var ki, bu anlamda diger sekularizm bi¢imlerine ben-
zeyen Arap sekularizmi, din kurumunu egitim, dusunce ve
adalet alanlarindaki kilit konumundan ¢ikararak, entelek-
tuel nufuzunu azaltarak guglendi. Bunun sonucunda, ka-
musal, siyasal ve toplumsal alanlann din merceginden algi-
lanig1 marjinal hale geldi, bu algilamanin yerini dunyaya
yeni bir bakis bi¢imi aldi: Modern, dinyevi, ideolojik, etik,
evrimci, siyasal bir bakis - tek bir kelimeyle soyleyecek
olursak: Nahda. Bu sozcuk gercekte, gelecege ve modernli-
ge agik olmak anlamina gelir; gecmise donme ¢agrisinda
bulunan ige donuk bir yaklagimi kesinlikle tanimlamaz: Is-
lamc1 soyleme dahil edileli beri nahda s6zcugii bu sekilde
anlagilmaktadir. Bu degisikliklere, aile yapisim, 6zellikle bu
yapi igerisinde kadinin konumunu etkileyen buyuk 6l¢ekli
toplumsal degisimler eslik etti. Egitim yayginlasti, bununla
birlikte pece takan kadinlarin sayisinda ciddi bir azalma ol-
du. Kadinlar -burada, kirsal kesim kadinlanndan farkh bir

-durumda olan sehirli kadinlardan s6z ediyorum- kol ve ka-
fa emegine dayanan islerde ¢alismaya, uretim sistemine da-
hil olmaya bagladi. Aynca, adliye gibi cesitli devlet hizmet-
lerinde de ¢alisrhaya basladilar. Bunun sonucunda kamu
yasaml, din adamlannin tasavvur ettiginden ¢ok daha bas-
ka bir dogrultuda gelisti.

Boylece modernite, Arap kurumlan ile Arap dusunme bi-
cimleri agisindan bir gergeklik haline geldi. Modern Arap
tarihinin, 6zellikle dusunce ile kultur alanlarinda gegmisle
derin bir kopusa taniklik ettigi sonucuna varmak gayet ma-
kaldur: Egitim verenlerin sariklarim gikarip fes takmaya,
ardindan da kep giymeye baslamasiyla birlikte bu iki alan-
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daki kaynaklar degismistir. Ama oncelikle sunu anlamamiz
gerekiyor: Arap modernitesi ve yan etkileri, toplumu yal-
nizca marjinal bir tarzda etkileyen yuzeysel fenomenler de-
gildir. Arap toplumlar tahakkum, bagimhlk, siyasal ve
kulturel uydulagma, yer degistirme gibi sureglerin damgasi-
n1 vurdugu kopmaz baglarla dunya tarihi sahnesine gekil-
mistir; ama kendi iktisadi, toplumsal, kultiirel baglarini, ye-
ni ve saglam bir sekilde eklemlendirme firsatina sahip ola-
mamiglardir. Bunun sonucunda, ne kendi ge¢mislerine, ne
de bir baskasinin bugunune ait tarihsel bir Araf ortaya ¢ik-
mustir adeta. Bu, Islama siyasal guiglerin savundugu geri, il-
kelci utopyanin tagidipn gekiciligi bir parca agiklamaktadir.
Aym sekilde, baska alanlarda da tarihsel bir kopus oldu-
gunu dusunebiliriz: Kamu yararina iliskin yeni bir algilay1-
sin iruni olan kultur (roman, oyun, makale ve modern siir
gibi yeni turler; resim, sinema vb.) ve siyaset, son iki yuz-
yildir -moduler bir tarzda- butiin dunyada hakim olan ide-
olojilerin kaynaklk ettigi mefhumlara dayaniyordu. Bu ta-
rihsel degisimin ve yarattigy kopusun en ¢arpic1 tezahuru,
siyasal Islam’in kendisinin bile, Arap kulturu ile siyasetine
hakim olan, Avrupa kokenli modern (hatta modernist) ide-
olojilerin kavramlarin kullanmasidir. Gergek su ki, Islamc
kuramcilarin kutsal metinlere atiflari, bu metinlerdeki te-
rimleri ve anlatilan kullanmalar1, sadece simgesel duzeyde-
dir. Islamailarin toplum tablosunu inceledigimizde, kismen
Arap milliyetciliginin bir ¢izgisini -Misre’l-Fetat (Geng Mi-
sir) ya da Suriye Milliyetgi Partisi- model almg bir anlayis
¢tkar karsimiza: Toplumun, organik bir butiin oldugu, birli-
gini ve gidisatim etkileyecek herhangi bir i¢sel farkhlasma-
dan bagimsiz oldugu anlayisi. Bu anlayis gercevesinde,
Musliman toplumunun dogasim ve butiinlugini etkileye-
cek farkhlasmalar, sadece yabanci etkisinin urunii olabilir.
Dolayisiyla bu farkhlagmalar, cok karmasik toplumsal ve ta-
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rihsel sireclerin artinu olarak degerlendirilmez; toplumun,
Islamcilarin dinleriyle, siyasal ve toplumsal tutkulariyla
uyumlu oldugunu iddia ettikleri dogasim ve batunlugana
hedef alan saldinlarin sonucu olarak gorualur.

Siyasal Islam’in tarihsel vizyonu, ayn1 zamanda Herder ile
tilmizlerinin, Gustave Le Bon'un, Aydinlanma felsefesini
elestiren, 6zellikle ilerleme ve evrimde zamanin izlerinin bu-
lunacag fikrine kargi gikan yazarlarin kuramlarini akla geti-
rir: Uygarliklarin, toplumlarin, kualturlerin (yazarin bakis
agisina bagli olarak Islam bunlarin hepsi ya da herhangi biri
olabilir) belki ihtisam ve yozlasma donemlerinin s6z konusu
olabilecegi, ama dogasi ve yonu agisindan degismez olan, sa-
bit bir akis izledigi fikri. Sanki bir halkin tarihi, bir hayvan
turinun tarihine benzermis gibi - her halk kendi igine do-
nuktur, evrime ya da ilerlemeye direnir, akilla degil icguduy-
le hareket eder. Tipki gavercinler gibi Musliimanlarin da én-
ceden belirlenmis baz1 karakteristiklere sahip oldugu yolun-
daki bu tezde asale* kavraminin kilit bir yere sahip olmasina
sasmamak gerek. Muslumanlarin, nitel evrime direndigi, so-
mut anlamda higbir tarihsel donusime maruz kalmadig du-
sanulur; sanki bir sekilde Tarih’in disinda, butiin zamanlar-
da gegerli olan kolektif bir tinle ya da Volksgeistla donatil-
mislardir: Dindarlikla ve imana dayal eylemlerle tamimlan-
mis, etraflarimi saran modernitenin toplumsal, siyasal ve kul-
turel gelismelerine kokten direnen bir Geist'tir bu.

Bu gorusun, tarihsel gerceklikle geliskili oldugunu soyle-
meye gerek yok. Seriatin kendisi bile, toplumlara kosut bir
sekilde evrilmistir; tarihi nesnel bir sekilde inceleyen her-
hangi biri, seriatin ne simdi ne de baska bir zamanda, tam
bir mutabakatla kabul edilmis bir kod olmadigini, yalnizca
hukukla ilgili bir ilkeler toplami oldugunu gorecektir. Bu-

(*) “Authencity” sézcagi karsihgr. Burada bu kavram “sahihlik” seklinde terca-
me ettik - ¢.n.
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tunlik adina sahip oldugu tek sey, adina islev gordugu yo-
netimlerle olan iliskisine dayanir. Cunku seriat bir gergek-
likten ziyade bir simgedir: Bir addir yalnizca, nesnel bir ta-
rihsel kendilik olmadip) gibi -Islam seriatinin tarihi hakkin-
da hicbir fikri olmayanlarin iddialarinin tersine- makal bi-
cimde “tatbik edilebilir” bir kanunlar toplam da degildir.
Islamcilann siyasal eylem fikrine gelince, bu da, Tarih kar-
sisinda saf iradeyi, ikna karsisinda siddeti savunan Jakoben
coup d’état kavramindan farkh degildir. Sabit oldugu dusu-
nilen Tarih ile tirdes oldugu dustintlen toplum, Islami ya
da Islam’a dayanan bir yonetim sisteminin “dogal” temeli
diye gorulur: Tarihdis1 bir kendilikten -Musliman cemaat-
ten- organik ve dogal bir bigimde dogacak bir sistemdir bu.
Islama tarih gorusuny, toplum ve siyasal eylem anlayisim
belirleyen ideolojik gerceve budur. Siyaset ya da modern ta-
rih uzmanlar, modern dénemde diinyanin baska yerlerin-
de ortaya ¢ikan bazi olaylar ya da hareketlerle bu soyledik-
lerim arasinda benzerlikler bulmakta zorlanmayacaktir. Is-
lamci soylemi simgesel unsurlarindan, gelenekselci ve radi-
kal gondermelerinden, yeniden hayata gecirilebilecek bir
gecmis fikrinden ayiracak olursak, Rus Narodniklerden Af-
rika populizmlerine kadar pek ¢ok popiilist hareketle ara-
sindaki ideolojik benzerligi hemen goéruraz. Sag milliyetgi
hareketlerle, 6zellikle 20. yuzyil Alman ve ltalyan milliyet-
cilikleri, Hindistan’daki Miusliumanlarin éldaralmesini sa-
vunan Hindu milliyetciligi, fasizmin yogun damgasim tasi-
yan belli bagh Arap milliyetgilikleri gibi gerici ve asirihike
hareketlerle arasinda da guglu kosutluklar s6z konusu.
Islama1 ideolojilerin temel ilkelerinin Batr'dan ithal edil-
mis ya da esinlenmis oldugu sonucuna varacak degilim.
Mevcut Islamc hareketlerin ne kadar karmagik ve cesitli ol-
dugunun, bunlarin birbiri arasinda bile derin husumetler,
celiskiler bulundugunun farkindayim. Gelgelelim, farkh



bolgesel, kultirel, siyasal konumlarin ardinda bir dizi ortak
nokta bulundugunu da gorayorum: Farkh ezgilerden olus-
makla birlikte ctimleleri uyum iginde olan karmagik bir
eseri gesit gesit sazla icra eden bir orkestrada oldugu gibi.
Bence Islamcilik ideolojisinin, Arap ulkelerinde yaygin olan
siyasal ve toplumsal dusunceler ile ideolojileri yansitan
kendine 6zgu bir tarihi vardir. Arap siyasal kulturini ve
buna bagh dinya goérustni olusturan da, bu dustinceler ve
ideolojilerdir: Siyasal, entelektuel, hatta edebi soyleme
uyarlanan 6gretim yontemleriyle ve kurallaryla tanimlan-
mus bir kultur ve dunya gorusudur bu. Bati kokenli fikirler
Arap ulkelerine asilanmis, bizim olmuslardir; onlar, mo-
dern siyasal yasamin temelleridir, daha dogrusu mevcut
modern siyasal soylemin temellerini tegkil eder: Ginumu-
zun koktendinci soyleminin tersine bu, sadece simgesel ve
hayali bir soylem degildir. Ne var ki, Arap siyasal yasamin-
da kurucu role sahip bu agilanmis fikirler ve ideolojiler,
bizler tarafindan, son derece fakirlestirilmis bir tarzda ureti-
lip yeniden turetilmektedir.

Bu gelisme, diinyanin geri kalaninda -Asya, Afrika, Latin
Amerika ve Dogu Avrupa- oldugu gibi Arap tlkelerinde de,
Napolyoncu devlet modelinin ve 19. yuzyilda tim diinyaya
ithal edilen “Fransiz siyasal fikirleri’nin etkisinin sonucu
olarak yasandi. Avrupa kapitalizminin uzun kolu, butun
dunyay ideolojik ve iktisad1 bir standartlagma stirecine tabi
kildi. Son derece yararh kalkinma ve ilerleme ¢izgilerini de
icine alan bu dustunce ya da ideoloji standartlasmasim in-
kar etmeden, sunu hatirda tutmak gerekiyor: Avrupa ya da
Amerika asillmaz bir ilerleme zirvesini temsil etmiyor. Sozu-
nu ettigim kuresellesme, Avrupa tarihsel deneyimi karsisin-
da degismez bir bagimhliga ya da taklide isaret etmiyor, bu
sadece bir baslangi¢ noktasi: Genis kapsamh etkilerinden
kusku duyulmayacak, inkar edilemez bir tarihsel olgunun



kabul edilmesidir bu. Avrupa kiresel bir kultiran tetikleyi-
cisi olmustur; ama bu, Avrupa’ya ait oldugu kadar bagka
yerlere de ait olan bu kultirun doruk noktasinin Avrupa
oldugu anlamina gelmez. Aslinda, Aydinlanma-karsit1
trendlerin yayginhg goz onune alindiginda, bugtin Avrupa
bir gerileme merkezidir. Avrupa, Avrupa’da baslayan evren-
sel bir kulturin sinin olarak degerlendirilmemelidir.

O halde, Araplarin “dunyal’” konumuna sahip olmasi,
kuresel bir bakis agis1 kazanmasi, ortuk ve dogal bir siireg
olmustur. Bunun bir gostergesi de, Islama siyaset, toplum
ve tarih anlayisinin temelinde yatan fikirlerin sekuler niteli-
gidir. Bu anlayisin dolaysiz Arap kokenlerine ve uzerindeki
Avrupa etkisine daha 6nce degindik; bu nedenle, Islam’in
varsayllan koklerine donus fikrinin en iyi olasilikla metafo-
rik, her durumda simgesel ve hatir1 sayilir 6lgude yaniltica
oldugu sonucuna varabiliriz: Bu, Islam gelenegine, sindir-
mesi mumkun olmayan modern tarihsel, toplumsal ve siya-
sal mefhumlarin aktariimasidir. Daha da ileri gidip, gergek-
te “ithal” ettigimiz seyin, zaten dinya ¢apinda yaygin olan
modern siyasal ya da toplumsal fikirler degil, cagdas Arap
toplumlarinin bir yana biraktig bazi Islami ge¢mis unsurla-
n oldugunu soyleyebiliriz. Bu arka plan gercevesinde ls-
lamcl gruplara verilen destek, yeni bir toplum kurma ve
Arap gercekligini miad1 dolmus (Arap gergekligiyle en iyi
ihtimalle yuzeysel ve simgesel bir iliskisi olan) birtakim
metinlerin yasaklarina tabi kilma hedefindeki bir kulttrel
ve toplumsal hareket olarak gorunur: Bu hedefe ulagsmak
i¢in, yurttaslarda, 6zellikle (Cezayir'de, 1989'dan 6nce Tu-
nus'ta oldugu gibi) kadinlarda dehset duygusu uyandirma,
(Cezayir'de, Misir'da, Liubnan’da oldugu gibi) aydinlan kat-
letme, bombalama gibi yontemlere basvurulur.

Gunumuz gengliginin Islam’, anne babalarinin Islam’in-
dan farkhdir; tarihsel gelenegin Islam’indan da farklhdir.
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Gunumuz Islam’, sinirh sayida kaynagin, sagcl, fasist ya da
asir1 milliyetci ideolojiyi destekleyecek sekilde, son derece
ozgul bir tarzda yorumlanmasinin urianudur.

Milliyet¢i donemin son evresi sirasinda, daha erken bir
donemde baslatilan kurumsal ve kulturel modernlesme giri-
simi esitsiz bir sekilde hayata gecirildi. Batr'da oldugu kadar
Dogu’da da yaygin olan, ama Araplarin modern tarihiyle ce-
lisen bir fikir s6z konusu: Arap halkinin dogas geregi Mus-
laman oldugu ve (dogalar, tarihleri ve degerleri itibaryla
sekularizme yabanci olan Araplarin sorunlarim ¢ozecek ye-
gane care olan) seriata dayanan bir Islam bigimine donecegi
fikri. Bu dusunceler yuzunden bazilar, gergeklik algisina ha-
yali unsurlar katmakta, yakin ge¢misi arkaik imgeler cerge-
vesinde yeniden yazmakta, egitim sistemi aracihgyla buyu-
sel ve dinsel bir bakis acisinin kalintilarini asilamaktadir.

Peki neden bugun Araplar gerceklikle celisen hayali bir
dunyada yasiyor? Bazi insanlari, dunyanin zamansalligin
gormezden gelmeye, yanhs sekilde dinsel diye algilanan ba-
z1 fikirlerin tarihselligini inkar etmeye iten ne? Arap top-
lumlarinin sorunlarina ¢6ziim olacak tek carenin, Islamcili-
gn tasavvur ettigi Islam’in koklerine “donmek” oldugu fik-
ri, neden giderek daha ¢ok insan1 cezbediyor? Bu fikre karsi
cikmak neden bu kadar zor? Neden insanlar bu fikrin, in-
sanlardan, toplumdan, Tarih’ten Gstin oldugu varsayilan
bir gu¢ adina siyasal iktidar ele gecirmek icin ortaya atil-
mis bir mazeret oldugunu goremiyor? Pratikte, hakikatin
ve dinsel dogrulugun tek yargici oldugunu iddia eden siya-
sal orgutlerin kontrolu anlamina gelecek bir ilahi gugtur bu
oysa. Neden insanlar, Islami bir devletin ya da toplumun
kurulmasinin, Arap toplumunun, Tarih’i onceledigi, butun
toplumlarin tabi oldugu karmasik evrim sureglerinden etki-
lenmedigi varsayilan Musluman dogasinin bir ifadesi olaca-
g1n1 6ne surayor?
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Bir 6rnek vermek gerekirse, Suriye’nin Musltiman kimli-
ge sahip oldugu iddias1 pek bir sey ifade etmez: Cografi ag1-
dan Suriye'de dinsel ¢cogullugun s6z konusu olmasy, ya da
kimligin simrlarimi tanimlamanin gug olmasi yuzunden de-
gil. Arap Hiristiyanhgr'min, 6zellikle dogu kiliselerinin, Is-
lam’in pek ¢ok unsurunu devsirdigine kugku yoktur. Ama
aym sekilde, geleneksel Islam da (6zellikle Osmanh déne-
minde), gelistigi cevre icinde, Bizansh oldugu kugku gétur-
mez baz1 6zellikler kazanmigtir: Dinsel érgutlenme, din ile
devlet iligkisi gibi. O halde saf ya da sahih denebilecek bir
Hiristiyanhig1 -ya da 1slam’1- nerede arayacagiz? Bugun Arap
toplumlarinda yaygin olan toplumsal adetler ve dinsel folk-
lor, sadece Islam’a dayanmaz - her ne kadar Islam, tarihi
boyunca bircogunu 6ztumsedigi, bircogundan etkilendigi
bu pratikleri Miisluman diye adlandirmis olsa da. Gergekte
bunlar, zamansal alana ve -Suriye érneginde oldugu gibi-
kokleri 1slam 6ncesi donemin uzun ge¢misine dayanan, bu-
tun cemaatlerin paylastigy ortak bir tarihe aittirler. “Sahih-
lik” zamansal 6ncelige dayanmak zorundaysa, Suriye 6zun-
de Hiristiyan olmalidir; ¢inka Misliman olmadan ¢ok da-
ha 6nce Hiristiyan'di, ayrica etnik kokenleri de ayndir
(Arap, Turk, Cerkez, Kurt vb.). Ustelik, siyasal ya da kulta-
rel anlamda Arapgilik’la higbir ilgisi olmayan goger Araplar
(a‘rab) hari¢ tutuldugunda, Suriye’deki en sahih Araplar
Hiristiyanlardir: Yakin bir ge¢cmise kadar Yemen kokenle-
riyle 6vinen Maruniler de dahil olmak uzere, Havran ile
Cebel-i Lubnan’da yasayanlar.

Dolayisiyla, kimlik meselesi ¢ok karmagiktir. Bir birey -ya
da bir toplum- igsel farklilasma olmaksizin kendini idame
ettiren tek, dislayici, daimi ve degismez bir kimlige sahip
olamaz. Bir toplumun tek bir kimlige sahip oldugu iddiasi,
o toplumun niteligini betimlemez: Toplumun denetimini
ele gecirme, varsayilan bu kimlik adina o toplumu tahak-
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kam altina alma yonundeki siyasal bir hamledir - Iran ile
Sudan’da ¢oktan gergeklesmis, diger Arap ulkelerinde de
tehdit olarak varhgini koruyan bir seydir bu.

Simdi, siyasal ve toplumsal olgular1 anlama araci olarak
tarihsel gergekgiligin ve elestirel ruhun itibanm yitirmesi
meselesine donelim. $iddetli gerilimlere yol agmis iktisadi
ve toplumsal krizlerden, genis ¢aph bir toplumsal seferber-
likten, Islamci ad1 verilen utopyaci hareketlerin gelismesin-
den s6z etmeyecegim. Gorunirde sadece Araplara 6zgu bir
Islami doga fikrini savunurken, nihayetinde sekiiler gergek-
ligi 6rtmeye yarayan bu hareketlerin aldig1 bigimlerden soz
etmek istiyorum.

Daha once, milliyet¢i donemin bir kusatma durumuyla
cakistigin belirtmistim. Bu kusatmanin ana ayaklarindan
biri, bolgesel duzeyde, milliyet¢ilik karsisinda Islami bir
~ ideoloji olusturma ¢abasiydi: “Bagdat kultar pakt1” diye ad-
" landinlabilecek sey. Arap milliyetgiligi ile sosyalizmi, kafir,
tanritanimaz, gelenek dusmani ilan edilmisti. Toplumun sa-
hih degerlerine ihanet ettikleri, sapkinliga, kuralsizhiga da-
vet ¢ikardiklan savunuluyordu. Misirda Muhammed Celal
Kigk, Suriye’de Selahaddin Muneccid, Lubnan'da (ilk do-
nemlerinde) el-Hayat gazetesi bu saldinlarin bagim ¢ekiyor-
du. Bu atesli soylemin olusturuldugu siralarda, Batil (¢o-
gunlukla Amerikali) yazarlar, unlu Truman doktrinini daha
da ileri goturen, Islam'in komunizmin “kontrol altina alin-
masi”nda temel etken olacagini 6ne siiren metinler kaleme
almaya baglad1: Walter Laquer’in eserleri ve Amerika’nin
son yillardaki Afganistan politikas1 bu baglamda degerlen-
dirilebilir. Misir basta olmak uzere milliyetgi devletler, buna
karsilik, dinsel ifadeleri ve mefhumlan serbest bir bigimde
kullandiklar, kendilerine 6zgu soylemler gelistirdiler. Ayn-
ca, Misir hukumeti el-Ezher’i dinya ¢apinda bir kurum ha-
line getirdi. Ozellikle Misirda, ama bagka nedenlerle Ceza-
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yir'de de, milliyet¢i devlet populist bir demogoji turunu
siklikla kullanmaya basladi, hatta (6zellikle Enver Sedat
donemi ile sonrasinda) medyada, ilerlemeye, ussalliga ve
acikhiga dugman bir dilin hakim olmasina bile g6z yumul-
du: Cinlere ve seytanlara atifta bulunan, neyin yasak olup
neyin olmadigin dinsel gergevede tanimlayan, kadinlar pe-
ce takmaya, erkekleri on bes asir once 6lmus kisilikleri or-
nek almaya iten bir kultarda bu. 1970’lerin sonu ile
1980’lerde bu egilim daha da ivme kazandi: Petrol ureten
Musliman devletlerin medya giicuntn daha da artmasinin,
muazzam saylda Arap ¢ocugun bu ulkelerdeki egitim ku-
rumlarinda 6grenim goérmesinin, bayik hizla yayginlasan
Arap universitelerinin yar cahil mezunlar kitlesi yaratmasi-
nin sonucuydu bu. Sadece son birkag yil iginde, Arap milli-
yetci kultarunin pek ¢ok unsuru, dinsel soyleme dahil edi-
lecek sekilde donustiuruldu; daha dogrusu, Irak’ta oldugu
gibi, populer destek saglamak ve mesruiyet kazanmak gibi
demogojik ve yaniltici amaglarla, milliyet¢i soylem dinsel
bir dille yeniden formuile edildi.

Bu sekilde milliyet¢i devlet, kendisine mubhalif olan ve ta-
rihsel hareket noktasina karsit bir yon izleyen hareketlerin
biyumesini saglayan ideolojik ve kulttrel kosullan yarat-
mis oldu. Boylelikle, dinsel soyleme merkezi bir yer kazan-
dirdr. Sakallar, sariklar ve bunlara eslik eden diger her sey,
Tunus’un bagkentinde bile bariz bigimde gorular hale geldi
(ger¢i bu simgesel diizeydeydi, bir yandan sarikhlarin ezan
okumasina izin verilirken, ote yandan da mevcut kultirel
ve sosyal politikalar butiin canhhgiyla surdarulayordu).
Ama diger Arap ulkelerinden farkh olarak, Tunus'ta bu ge-
lisme ¢ok ileri gidemedi - esigi atlayip atlamamakta hala
kararsiz olan Suriye devletinde de. Gelgelelim, sarikh dev-
letin demogojisi, gergeklige iliskin olarak, Islami diye ad-
landinlan bir yanilsamanin yerlesmesinde buyuk rol oyna-
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dr: Arap ya da Islam toplumlarina iliskin her turla dasin-
ceyi, bu toplumlarin “koken”lerine ya da “6z”lerine dair il-
kel mefhumlarla dolduran bir yanilsamayd: bu. “Bagdat
kultar pakti”nin urtna olan siyasal soylem turleri, Musla-
man ¢ogunluga sahip bir toplumun sorunlarina ancak so-
zamona Islami ¢6zimun gare olacag tezini tesvik etti:
Dogru bir 6nciille -cogunlugun Musliman olmasi- ise bas-
layan, Muslumanlarin Islamc1 oldugu yolunda temelsiz bir
sonuca ulagan yanhs bir akil yuratme. Gergek su ki, Islam
bir dogma, bir inang, inanan kisinin uydugu bir dizi davra-
nis ilkesidir. Oysa Islamcihk -siyasal 1slam- bambagka bir
meseledir. Aralarinda derin bir ugurumun bulundugu bu
iki pratigi iliskilendirmenin tek yolu, dini kullanarak dun-
yaya hakim olmak, dunya meselelerinde -son tahlilde seku-
ler meselelerde- dinsel duyguyu kamgilamaktir.
Modern Arap tarihinin bulamklastirilmasi ile, bu tarihin
“sekuler gekirdegi kargisinda yuratulen kampanya arasinda-
ki bag, populer imgelemde Arap toplumunun Islami yonu-
nun abartilmasina yol acti. Bir arkadagim bunu “Mislu-
manlarin asin Islamlastirilmas1” diye adlandinyor. Ben “Is-
lam’in asin Islamlastirilmas1” diyorum: Islam’in, Muslu-
manlarin eksiksiz bir bigimde i¢gine islemis tek, agik, degis-
memis ve degismeyen bir olgu oldugu gorusu. Isin ash su
ki, siradan insanlann pratiginde gundelik Islam, maksima-
list, militan Islam versiyonundan tamamen farkhdir. Gun-
delik Islam pratigi, gosterisi, patolojik bir tikelciligi, tavir-
larda, davranislarda, giyim kusamda ya da sag sakal bigi-
minde teshircilik derecesine varan bir farklilasmay: gerek-
tirmeyecek bir deneyimdir. Ayrica, ahrete dair vaatleriyle
Islam, ne aghg dindirir, ne igsizligi onler, ne de toplumsal
krizleri ¢ozer. Siradan Misltiman, yiyecek ekmek ister, ona
sunulansa sadece inangtir. Inang, onun aghgin dindirmeye
yetmeyecektir, ¢inku inang, devlet tarafindan ya da toplu-
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mun belli kesimleri tarafindan, kamusal ve 6zel degerlerin
diriltilmesi kisvesi altinda sunulan bir afyondur.

Milliyetgi devlet ile “Bagdat kultur pakt”, gergekgiligin
gucunu yitirip yanilsamanin yayginlasmasinda yegane sug-
lular degildir. Televizyonun, dinsel olana asir1 deger atfedil-
mesi noktasinda buyuk bir rolt olduguna kusku yok. Tele-
vizyon programlari buyuk bir dikkatle izlenmektedir - 6zel-
likle Arap ulkelerinin buyuk kismin igine alan, her gtin ya-
yinlanan dinya haberleri. Bu programlar, Araplarin zihnine
carpik bir tablo nakseder: Son derece ¢arpic1 goruntiilerle
sunulan kuguk ayrintilar, surekli olarak, 6zsel niteliklermis-
cesine temsil edilir. Sozgelimi, ne zaman televizyonda Bey-
rut'taki olaylarla ilgili bir program olsa, konuyla ilgili olsun
ya da olmasin, kentin giineyinde gosteri yapan ofkeli kitlele-
rin goruntileri yaymlanr. Aym sekilde, Kahire’yle ilgili bir
belgeselde, bu karmasik ve ¢alkantih kent, her zaman bir
okuz arabasinin ya da namaz kilan Muslumanlarin gérinti-
suyle temsil edilir. Fransa’daki go¢gmenleri konu alan bir
programda da, Marsilya’da namaz kilan Muslumanlarin go-
runtileri karsimiza gikar. Belki de bu noktada, koktendinci
soylem ile, Batrmin (hatta bilgi sahibi olan, ya da olduklarim
sanan Batilhlarin) bayag soylemi arasindaki agik ortaklign
tespit etmek yararh olur. Ikisi de, egzotik, garip ya da tikelci
ozelliklere oncelik verir: Yeni olmayan, yuzyillar 6ncesine
dayanan bir tavirdir bu. Son on bes yilda yeni olan sey, Bat1
soyleminin, (Reagan doneminde) “terérizmle miicadele”
olarak adlandinlan seyle baglantil bi¢imde ortaya ¢ikmasi,
Avrupa ile ABD’de 1rk meselelerinde siyasal irrasyonalizmin
yukselisiyle ¢akismasidir. Kimlikle iliskisinde Islamcilik ile,
otekiyle iliskisinde Avrupa irk¢ihip arasinda, gerek dustinsel
gerek siyasal anlamda nesnel bir miitekabiliyet oldugu agik-
tr: lkisi de koktenci [fundamentalist] ve yahtmacidir, ikisi
de Tarih’i mitoloji haline getirir. Bu ytzden, Jean-Marie Le



Pen’in Islami koktendinciligin muttefiki, FIS’in dogal karde-
si olmasl fikrinde sasilacak bir sey yoktur.

“Egzotist” soylem gercekligi aydinlatmaz. Tersine, son on
yildir, zengin, hakim Kuzey ile, tikellikle, egzotiklikle, bar-
barlikla tamimlanan Guney arasindaki ugurumu artirmaya
yarayan bir mekanizma haline gelmistir. Daha 6nceki bir
donemde bu tampon islevini “gelismis toplumlar” ifadesi
goruyordu; bugunse “kulturel tikellik” olarak tanimlanan
tikellik goruyor: Avrupa’nin etrafina setler kurmaya yara-
yan, Araplann tarihsel eylem guctinden yoksun oldugunu
one suren, onlar1 geri tikelliklerine mahktm eden, dogalan
karsisindaki butun tehditlerden korunduklar hayaliyle ile-
rici hareketten mahrum birakan bir mekanizma olusturan
bir tikelliktir bu. Gergekte, Araplarin gegmise, “Miras” diye
fetislestirdikleri seye olan abartilmis baghhklarn, gercekligi
- kavramalarina ya da gelisme araglarim kazanmalarina ke-
 sinlikle izin verilmedigi anlamina gelmektedir.

O halde istenen, Arap toplumlarin, tikelliklerinin ve anl
sanh gec¢mislerinin yanilsamasi igine gomilmis bir halde
birakmak, onlarin ilerlemenin kiyisinda, gergeklikle bag-
lantisiz, modern tarihlerini -6zellikle bu tarihin olumlu
yonlerini- unutmus bir halde kalmalarini saglamaktir. Iste-
nen, sadece “zamandan bagimsiz Arap”in 6zelliklerinin al-
gilanmasidir: Bunun alternatifi de, gug¢suzlik ya da din
adamlarinin diktatorlugudur - birgok Batil'nin, varsayilan
sahihlige uygun oldugu gerekgesine dayanarak Arap doga-
styla uyumlu oldugunu dugstinecegi bir seydir bu. Ama bu-
rada beni en ¢ok etkileyen nokta, Arap solunun eski mili-
tanlarinin, dus kinkhgina ugramis milliyetgilerin, ictenlik-
lerinden, safliklarindan, ya da kurnaz olduklar dustincesiy-
le, Islamc1 soyleme itibar etmeye baslamasi, Islamc siyaset
anlayisi ile so6ztiimona Islami toplum arasinda bir mutekabi-
liyet oldugunu ortiik bicimde kabul etmesidir.
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Sonugta, bugun ana hatlarn belirginlesen tehlikeli gelis-
menin hi¢ de kaginilmaz olmadigini vurgulamak gerekiyor.
Arap toplumlari, ulusal ¢ikarlan i¢in akla basvurma yetisin-
den dogalan geregi mahrum degil. Tutku ile nostalji yerine
akla, ulusal ¢ikarlara 6ncelik vermek Arap kimligine yaban-
c1 degil. Ancak, modern tarihimiz iginde bu goruglerin sa-
hip oldugu merkezi yeri korumazsak, Arap ualkeleri kavra-
yamadiklar: bir tarihin kurbam olmaya, Araplan azgelis-
mislik i¢inde birakmak isteyen gugler tarafindan somurul-
meye devam edecek. Bir ronesansin ardindan dogacak bu
bilincin bir tek adi var: Sekularizm. Bunun alternatifi, ce-
maatgiligin kaginilmaz sonuglariyla, cemaatin igine kapani-
styla teoktarik bir devlet. Galileo-oncesi ile postmodernin
gegici evliligi olacak bu. Bu evlilik belki Bat1 igin buyuleyici
olabilir, ama bizim igin tatmin edici bir ¢6ztim degil.
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OGUNCO BOLOM
iSLAMCILIK VE ARAPLAR

Arap dunyas: siyasetini, tarih-alt1 [infra-historical] gugler
arasindaki iligkilere indirgeme yonunde giderek kuvvetle-
nen bir egilim s6z konusu. Bagdat'n yenilgisini takiben son
zamanlarda Irak siyasetine iliskin olarak yazilanlara ve
medyadaki temsillere soyle bir goz atildiginda, karmasik
sureglerin ¢ok basit bir bi¢imde, cehaletin verdigi bir ken-
dinden eminlikle ele alindigi gorulur: Bu temsillerde s6z
konusu suregler, $Siilik, Sunnilik, Kurtluk gibi birtakim as-
kin 6zlerin birbiriyle rekabeti olarak degerlendirilir; bu re-
kabetin, Kirdistan Demokrat Partisi, Baas Partisi, Tikriti
klan1 ve Da'va Partisi gibi tezahurlerinin de son derece yu-
zeysel sonuglara yol agtig1 dasunilur. Bir zamanlar tlkenin
en orgutli siyasi guct olan Irak Komunist Partisi gibi ‘ne
idugu belirsiz’ olusumlar, bu agidan tamamen anlasilmaz
olmalarinin yani sira, yol agtiklar1 sonuglar bakimindan en
az onem atfedilen olgulardir. Aym anda hem tarihin altinda
yer alan hem de onun akisina hukmeden pneumata’ya [ruh]
yer agmak igin, tarihsel baglamda etkili olan birtakim top-
lumsal ve siyasal gugler adeta yok sayilir.
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islamcilik ve Yeni-Sarkiyatcilik

Gunumuziun aydin ya da yan aydin jargonlarinda, bu imge
icerisinde Arap tarihi ile siyasetinin yinelenen akisi olarak
resmedilen seyi canlandiran tinler, sabit kimliklerdir: Kok-
ten bir indirgenemezlik soylemini canlandiran 6zgullukler-
dir bunlar. Bu sdylem, Arap toplumu ile siyasetinin bir mo-
zaik olusturdugu yolundaki tezi insa etmektedir: Bu da,
dinsel, mezhepsel ve etnik iligkiler gibi tarih-alt1 olusumlar
arasindaki dogal antagonizmay belirtmek tizere kullanilan
bir metafordur. Bunlar, kosullardan bagimsiz, saf olgusal-
liklar [facticities] olarak sunulur - olusum eylemlerinden
oénce ve onlarin da é6tesinde, olusumun kosullan bile ol-
maksizin, i¢sel ve kesin bigimde olusturulmus kimlikler,
dolaysiz bi¢imde siyasal birer gii¢ haline gelen toplumsal
ozlerdir bunlar: $if ayaklanmalari, Sunni yonetimleri, Kurt
isyanlar, 6zgul niteliklerine deginilmeksizin, bu baglamda
siralanir. Bu iddiaya gore, milliyetgilik, demokrasi ya da
sosyalizm gibi turlu oyunlanyla tarih, bu yaban kimliklerin
surekliligini donustarmeyi basaramadigindan, her sey bu
tarih-otesi 6zlere, sozunu ettigimiz bu tinlere doner. Boyle-
ce, evrensel tarihsel guglerin, tarih-6tesi Volksgeist [halk ti-
ni] karsisinda kendilerine yol agamadiklari, dolaysiz bir bo-
zulmaya maruz kaldiklan ileri sarulur: Milliyetgilik katik-
siz bir dinsel zenofobiye, demokrasi yozlasma ile manipu-
lasyona, sosyalizmse gasp ve karikatiire donusur. Diger bir
deyisle, toplumsal o6rgitlenmenin cemaatgi, dinsel ya da
bolgesel birincil bigimleri gibi tarih-alti gigler, tarih-tstua
surekliligin gostergeleri olarak ele alinir.

Kimlik konusundaki bu metafizik soylem yeni degildir.
Arap dunyasimin ginumiizdeki durumunu konu alan kla-
sik sarkiyatg1 yazinda veri olarak kabul edilmistir. Bu soy-
lem igerisinde “Islam’in kaynaklar” konusundaki “derin”
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bilgi, surekliligin ve kimligin goranurde degismez temeller
uzerine kuruldugu malzemeyi saglamistir. Aynca s6z konu-
su soylem, o dunyanin asli 6zellikleri olarak ele aldig nite-
likler icerisinde, yani ge¢misin, degismez bir Geist'n igeri-
sinde -Hegelci anlamda salt goranur olan ile karsithk olus-
turan- mevcut simdiyi, onunla birlikte de gelecegi yok eden
bilgiyi 6nceden uretmistir. Ancak, bugiin yeni olan ug sey
s6z konusu: Bu kimlik soylemi, postmodernizm terimiyle
atifta bulunulan baglamda ve bu hareketle iliskilendirilen
yeni-sarkiyatciik baglaminda gecerlidir; s6zde-sosyolojik
bir agiklamayla desteklenir; bu tarih-alt1 rekabetin katilim-
cilarina atfedilen siyasal kimlik soylemiyle uyumludur. Bu-
tun bunlan aynintili olarak inceleyecegim.

Otekinin kimligine iligkin yeni-sarkiyat¢1 séylemi ola-
nakl kilan belli konjonktirel kosullar s6z konusu. Bu
kimlikler arasinda en dikkate deger olani, gerek Avrupa
icinde ve disinda gerekse de Kuzey Amerika'da, Islam’dir.
Bu kosullar arasinda en 6nemlilerinden biri de, (Arap diin-
yasi ile, Muslimanlarin ¢ogunlukta oldugu baska yerler
dahil olmak uzere) Ugunci Dunya'nin buyuk kisminda ik-
tisad1 kalkinmaya dair modernist yaklagimlarin agik¢a ba-
sarisiz olmasidir. Kapitalist tiretimin “esnek birikim” mo-
deli altinda uluslararas: boyuttaki yeniden duzenlenisi bu
baglamda buyuk 6nem tasir: Gerek uluslararasi dizeyde
gerekse de ulkelerin kendi i¢lerinde isgiicunun etnik ola-
rak tabakalasmasina, buna bagl olarak da toplumsal-etnik
tabakalagma ile gettolasmaya yol acan bir suregti bu.' Bu
gelismelerin yani sira, metropol ulkelerinde devletin niteli-
ginde baz1 degisimler gergeklesti: Cumhuriyetci model
cercevesinde insa edilmis “ulusal-sosyal” devlet, toplumla
arasinda son derece yaygin iliskiler agina sahip bir devlete

1 David Harvey, The Condition of Postmodernity: An Inquiry into the Origins of
Cultural Change, Oxford 1989, 10, 11. bolum ve degisik yerlerde.
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evrildi: “Piyasanin devlet kurumu”na dénusti. Bu degisim,
Avrupa’da etnik azinlik mefhumunun ¢ok daha vurgulu
bir bi¢cimde yeniden tanimlanmasina yol agt1.? Bu gelisme-
lere, ABD ile Fransa'da -medyatik ve gizemli bir “yeni fel-
sefe”yle birlikte- liberter sagin, ABD’de koktendinciligin,
Avrupa'da ise 1rkq sagin yukselisi eslik etti. Komunizmin
cokusu, duz-cizgisel [unilineal] evrim ve tarihsel kaginil-
mazhik gibi 19. yazyill modemnist itopyalarina son darbeyi
vururken, ozellikle Dogu Avrupa’da, milliyetgi guglere ye-
niden hayat verdi. Kimi entelektueller, o “kadim felsefi bi-
ling”i tasiyan, agir ve kimi zaman intikam dolu hesaplas-
malar yapmak zorunda kaldilar. Dunun sinirsiz tiers-mon-
disme’i [Uguncu Dunyacilik], sadece sinirlara ve farkhilik-
lara dair bir bilingle degil, gorecilik ve liberalizm ad altin-
da dile getirilen nihilist kapalilik savlariyla da sinirlandiril-
di. Islam’la ilgili meselelerde de boylesi bir entelektuel za-
yiflik s6z konusu: Oyle Ki, esitli versiyonlariyla evrimcili-
gin sagladipy tarihsel ortaklik fikrinin yerini, indirgenemez
farklihk mefhumu aldi. Tarihsel ussallik yerini yavan bir
tarihsel gorecilige birakirken, modernist kalkinmacihk (ya
da devrimcilik), karsisinda modern 6ncesinin postmoder-
nizmini buldu.

Sonugta, yukarida so6zunii ettiklerimizi destekleyen sey,
farkhlik’a dair erekselci [finalist] bir anlayistir: Bu anlays,
butunuyle uygunsuz olan karsilastirilmazlik metaforunu
uretir, iyi niyetli yorumlara oldugu kadar kot niyetli yo-
rumlara da agik kap: birakan bir gorecilik methumuna yol
acar. Goreciligin daha 6nceki yorumlanisinda, karsihkh
mesruluk yonundeki etik iddia, bir anlama bi¢imi olarak
kendini gosteriyor, otekilige iligkin olarak, yuzeysel bir tarz
disinda bilissel anlamda savunulmasi olanaksiz bir apoloji

2 Etienne Balibar, “Es gibt keinen Staat in Europa: Racism and Politics in Europe
Today”, New Left Review, 186, 1991, s. 10 vd.
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olusturuyordu.? Daha sonraki yorumda, bir kimligi kesin bi-
¢imde simirlayarak® ayn1 anda hem kagimlmaz hem de nufuz
edilmez bir otekilik/asagihk konumuna sokan bir antagoniz-
ma s6z konusudur. Her ikisinde de, benligin dili ¢ikar karsi-
miza - belli bir konjonktirde Oteki'ne atifla kurulan bir kim-
lik olarak benlik. Kendisini, terimleri dogasi geregi kapalh
olan, boylelikle Bati, Islam vb. konusundaki erekselci mef-
humlara gétaren bir “kulturel tipoloji”nin “ast-dili”® olarak
goren bir benliktir bu. Bu kendiliklerin birbiriyle iliskisi,
farkhhk ve gecissizlik iligkisidir; biraradahklan salt bir ¢cogul-
luk, cografi bir yakinhk, nihayetindeyse topyekan bir savas-
tir: Bu da, bizim “reel” tarihimizin, kimlikleri derecelendirip
acgozlu bir bicimde yutan tarihimizin akis1 igerisinde yer
alan o vahsi ve hayali kimlik mefhumunun diger yuzudur.
Zira modernite -hatta, cesitli alanlariyla modernizm- Avru-
pa’yla siirh degildir, evrensel bir uygarhkur: Ticari kapita-
lizmle baslayip dunya ekonomilerini, toplumlarin, siyasetle-
rini, kulturlerini dénuasturen, Avrupa disi dunyay: reel tarih-
sel kinlmalar dogrultusunda yeniden kuran bir uygarhk.
Farkhhg yukarnda tasvir edilen tavirla dusinmek, tikelligi
bir tikelcilik metafizigine donusturuar: Otekilerin tarihiyle si-
nirh olan arkaik romantik tarih mefhumuna dayanan bir me-
tafiziktir bu. 1980'lerde, Avrupa dis1 dinyaya indirgenemez,
dolayisiyla donusturulemez bir tikellik atfeden bu anlayis
netlik kazandi. Agik bir hayretin gostergesi olarak yayginhk
kazanan bu anlayig, “kultar” adi altinda, ashnda bir anlagil-
mazhga isaret etmekten oteye gitmemektedir: Her “kultur”,

3 L.C. Jarvie, Rationality and Relativism: In Search of a Philosophy and History of
Anthropology, Londra 1984, degisik yerlerde.

4 Ernesto Laclau, New Reflections on the Revolution of our Time, Londra 1991, s.
17-18.

5 J. M. Lotman, “On the Metalanguage of a Typological Description of Culture”,
Semiotica, 14/2, 1975, s. 97 vd.
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tekbenci [solipsism] ve nufuz edilemez monadik bir evren
olarak temsil edilir. Bu evren, 6zsel bir benligin cesitli ifade-
lerinden olusur, her ifade de ilksel simiflama -Bati, Islam- i¢in
bir metafor teskil eder. Boylece gelenekler icat edilir: “Islami1”
giyim, “Islami” yasam tarz, gesitli siyasal meselelerde takini-
lan “Islami” tavir - hepsi de, nihat agiklayic ilke olarak sunu-
lan Islam’in degismez 6zunun birer simulakrumudur.

Yukarida tasvir edilen tikellik icadin1 mesrulastirmada
kullanilan s6zde sosyoloji, bu gizemlestirmenin kuramsal
olarak gelistirilmesinden ibarettir. Burada, Islamcilik konu-
sunda belli 6l¢ude kabul gormus, ama bence higbiri yavan-
hiktan 6teye gecemeyen bazi ¢alismalara® atifta bulunabiliriz.
Dikkatli bir incelemede, bu sézde sosyolojinin, butin ide-
olojik olusumlarin ortak bilgikuramsal karsihgindan [corre-
late] bagka bir seye dayanmadig) ortaya ¢ikar: Yani, simdinin
tari’ini degismez 6z2’un dogasina indirgeme. Bu hareket 6y-
lesine dolayimsiz, degismez mecazlar hususunda 6ylesine ti-
tizdir ki, bu eserleri, Islami ya da baska otekilik tezahurleri-
ni aydinlatmak i¢cin Weber'in ya da bagka yazarlarin yapitla-
riyla birlikte okumak yerine, Vladimir Propp’un rehberligin-
de anlamaya ¢ahsmak daha yerinde olacaktir. Tikelci 6zgul-
luk ideolojisinin kilavuzlugundaki bir sosyolojik imgelem,
gunluk siradanhklara tarihsel ¢aglan belirleyici nitelik atfe-
der ve nufuz edilemeyecegini ilan ettigi farazi kalttrel ego-
nun sinirlarini ¢izmeye yonelir.

Otekine iliskin bu s6zde sosyolojinin dayandig1 temel
yanhslar, 6zsel turdeslik, tarih-otesi sureklilik ve kapahhk
mefhumlandir. Bu sosyoloji, bir “sahihlik” s6yleminin ge-
sitlemeleri icerisinde kendini gosterir: Butunsellestirici “Is-

6 Fransa'da: G. Kepel, Le Prophete et Pharaon, Paris 1984 ([cev.] J. Rothschild,
The Prophet and Pharaoh, Londra 1985); Anglo-Sakson diinyasinda ve lsrail'de:
E. Sivan, Radical Islam: Medieval Theology and Modern Politics, New Haven ve
Londra, 1985.
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lam” kategorisinin alani olarak segilen toplumlarin -“Islam
toplumlan”- 6zsel ve kapal bir turdeslige sahip bir Lebens-
welt [yasam-dunyasi] olusturdugu dusunulur. Bu anlayis
sonucunda, o dunya i¢in “dogal” olan siyasal bicimler, fara-
z1 Islami 6zle uygunluk arz eden bigimlerle sinirlanir. Bu si-
yasal bi¢imler, bu yazinin baginda da belirttigim gibi, temel-
de Islami -ya da $it, Sunni- toplum bi¢iminin bir ifadesidir:
Burada siyasal katihmi tamimlayan sey, atfedilmis bir yurt-
tashk mefhumu degil, dislayic1 kimlik mefhumlandir. Bu
siyasal bigimler, ayn1 zamanda, mutekabiliyete [correspon-
dence], dolayisiyla sahihlige dayanan kaba bir temsil bigi-
miyle toplumla iligkilendirilir. Diger bir deyisle, klasik sar-
kiyatgihk geleneginin de 1s1g1nda, toplumun, siyasetin ve
kualtaran dolaysiz bir sekilde birbirine tekabul ettigi soyle-
nir,/ ¢uanku ancak bu sekilde hepsi aym 6zin tezahuru ola-
bilir ve hep birlikte dogaya donebilirler.

“Sahihlik” mefhumunun, ézellikle eski bir Marksist cevre
dusunuldugunde, Gramsci'yi devreye sokmasi ve kendini, Is-
lamaligin temsil ettigi varsayilan “sivil toplum”un dénusa
olarak sunmas sasirtici degildir. Ancak burada sunulan sivil
toplum, ne bir “Sonlar Diyan”, ne (Gramsci’'de oldugu gibi)
ust-yapinin bir ugragi, ne de (Marx’ta oldugu gibi) alt-yapinin
bir ugragidir: Varhkbilimsel bir kudretle dolup tasan bir top-
lumsal protoplazmadir. Gerek Arap dunyasinda gerekse de
bagka yerlerde Islam’a “donus” mefhumunun kesin soykutu-
gu -daha dogrusu nedenbilimi [aetiology]- budur: Islamcilik
ile Arap dunyasi uzerine ¢ahsan herkesin dusinmeden kul-
landigy bir mefhumdur bu.® Tarihin, toplumun ve siyasetin si-

7 A Al-Azmebh, Islamic Studies and the European Imagination, Exeter 1986; “Islam
Incelemeleri ve Avrupa Imgelemi”, bu kitap iginde.

8 Somut bir dogrulama igin bkz. E. Davis, “The Concept of Revival and the
Study of Islam and Politics”, Barbara Freyer Stowasser (ed.), The Islamic Impul-
seiginde, Londra 1987, s. 37-58.
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linmesini saglayan soylemsel bir topos halini alan “donus” iz-
legi, yalmizca Batr'da ayrilik¢l soylemi idame ettirmekle kal-
maz, asagida gorecegimiz gibi, toplumu buttunuyle temsil etti-
gini iddia eden totaliter Islamci siyasetin de temel aracidur.

“Donus” mecaziyla iliskili olan ve bu baglamda o6zellikle
dikkat cekilmesi gereken bir diisunce s6z konusu: Islamci
olmayan siyasi guglerin yerli [autochthonous] olmadigy, bu
protoplazmik kimlikle bagdasmadig) iddias1. Bu gercevede
bakildiginda sosyalizm, liberalizm ve Marksizm sadece dis-
sal gerceklikler olmakla kalmaz, aym zamanda ipso facto
[tam da bu nedenle] gegici, 6ziin zamansiz ritminden uzak
azinliklarin eseri olan yuzeysel birer mudahaledir. Fran-
sa'da belli cevrelerde ragbet goren, Islamcilik i¢in 6ne suri-
len sozde sosyolojik apolojinin® temelinde de bu dugtince
yatmaktadir: “Sivil toplum”u, modern Arap devletinin ni-
metlerinden faydalanmamis toplum kesimleri olarak tanim-
layan ve Arap dunyasindaki (hepsi de gegis doneminde
olan) tarihsel olusumlarin muhtelif ugraklarim1 marjinalles-
tiren bir gorustur bu - bunlar arasinda, baska yerlerde oldu-
gu gibi Arap dunyasinda da modern tarihin basat eyleyicisi
olan devlet de yer almaktadir. Daha ampirik bakis agisina
sahip Amerikal yazarlar bu sahihlik retorigini kendilerince
uyarlar. Bir yazara® gore, Arap toplumlarinda ve siyasal ya-
pilarinda i¢sel farkhilasma gercekten de s6z konusudur, ama
dinsel yoldan kolayca galeyana getirilebilen pleblerin “mu-
azzam, kaskaty, esef verici mevcudiyeti”, fanatik tagkinhkla-
1 engelleyecek bir st sinir1 zorunlu kilmaktadir: Mark-
sizm ile liberalizm, “sivil toplum™un sinirlann disinda yer
alir. Gelecek, “Musluman burjuvazisi’nin sinirlan iginde
yer alan tek seyde, “Islami liberalizm”de yatmaktadr.

9 Kepel, Prophet and Pharaoh; O. Carr¢, Les Fréres Musulmans, Paris 1983.

10 L. Binder, Islamic Liberalism: A Critique of Development Ideologies, Chicago ve
Londra 1988, s. 358-359.
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Bir Siyasi Kategori Olarak islam

Yukarida ana hatlariyla gizilen tavrin, “kulturel kalkinma
yardim1” olarak adlandirilan programin bir pargasi oldugu-
nu belirtmeye gerek yok. Zira -Guneyli kimliklerine de ga-
yet uygun olarak- Arap ulkelerini bir turla terk etmeyen
toplumsal ve iktisadi kriz kosullan altinda, liberalizmin,
“ya dunya ol¢eginde egemen olacak ya da ... soylemsel ol-
mayan eylemle savunulmak zorunda Kalacak” bir dizi istik-
rarli siyasi duzenlemeye olanak verdigi dusunulur." Fuku-
yama ile ¢evresinin soylediklerinin bu denli yanki uyandir-
mas! hi¢ de raslanti degildir, ikisi de aym tarihsel ana, gu-
numuzun uluslararas: iligkilerindeki tek kutupluluk duru-
muna ait olgulardir. Islama duyarhliklar ve Bati'da son za-
manlarda kabul goren apoloji, soguk savasin ardindan ken-
dini gergeklestirmeye ¢alhsan petro-Islami duzenin siyast
mudahale seklidir. Yerel 6l¢ekte (Arap diinyasinda) yasanan
bu soguk savas, “ithal ideolojiler"de (o6nce, Nasircilik basta
olmak tzere buttin cesitlemeleriyle sosyalizmde, bugtin de
liberalizmde) bir diisman imgesi yaratan lslama sahihlik
soylemince yarutilmustar.

Arap dunyasinda Islamc1 révansizm, ilkelci* utopyaya
“donus” degildir - her ne kadar kendini bu sekilde sunsa da.
Bat1 yazimndaki karsiliklar: gibi, kendisini bir sahihlik soyle-
mi icerisinde idame ettirir. Bu soylemin basat bilgikuramsal
aracl, farkhihgin taninmasl ve tesciliyken, siyasetin kutsallas-
tirlmasi bir gizlenme degil, ortaya ¢ikarma olarak gorulur.
Bu nedenle, sozgelimi Kepel," Islamci siyasi ifade bi¢iminin
ideoloji baglaminda ele alinmasina kesinlikle kars: gikar. Ke-

11 Age,s. 1.
(*) Primitivism: Bu baglamda Asr-1 Saadetgi - ¢.n.
12 Kepel, Prophet and Pharaoh, s. 225.
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pel’e gore Islamcilik, bir gizemlestirme ya da saklanma degil,
bir ifsadir. Bu anlayis nedeniyledir ki Islamc siyasi 6rgutlen-
meler parti siyasetinden uzak durmuslardir. Ctinku Islamci
orgutler, yar1 samimiyetten yan kurnazliktan, partiler-usti
olduklarim, egemen olmak istedikleri herhangi bir siyasi
toplumun sahih merkezini olusturduklarim dugtntrler. Bu
tarz bir egemenlik, her kosulda, siyasi toplumun Hakikat'ine
donust, dogasint ve ruhunu yeniden kazanmasi, Varhginin
yeniden olumlanmasi seklinde yorumlanir.

Islam, ¢arpicl olgude degisken bir kategori olarak karsi-
miza ¢ikar. Pek ¢ok seyin yaninda, bir tarihin adlandirilma-
s, bir dine isaret edilmesi, bir cemaatin gettolastirilmasa,
bir “kultir’in tanimlanmasi, kabul edilemez bir egzotikli-
gin aciklanmasi ve bir siyasi programin tanimlanmasinda
kendini gosterir. Burada, bu kategoriyi, toplumsal muhay-
yile katmanlarimn cesitli soylemsel baglamlarinda edindigi
carpicl bigimleriyle derinlemesine ¢6ztimlemek gibi bir id-
diam yok. Bu baglamlarda Islam, ikili karsithklardan olusan
kutuplagmis bir sistem igerisinde kurulur: Bu sistemde “Ba-
t1”, olumsuzlama yoluyla “Islam”™n unsurlarim olusturan
gostergelerin ¢ikarsandig1 normatif bir ust-dil konumunda-
dir. Bu gercevede Islam’in o6zellikleri, fanatiklik, irrasyona-
list gelenekgilik, zamansizhik ve bunlarn gesitlemeleridir.
Her biri, kalabaliklar, pece, ibadet manzaralar vb. gibi bil-
dik imgelerle sunulur.®

lleriki sayfalarda yapmaya ¢alisacagim is, Islam kategori-
sini tarihe geri getirmek ve Islama dislayicihigin siyasi soy-
leminde evrenselcilige yaklasan noktalan agiga ¢ikarmak
olacak. Siyasal Islamc1 soylem, daha 6nce atifta bulundu-
gum, “Bati”nin toplumsal muhayyilesinde ortak olan Islam

13 Al-Azmeh, “Islam Incelemeleri ve Avrupa Imgelemi”, bu kitapta; “Ifsahu’l-ls-
tisrak” A. Al-Azmeh, Et-Turas beynes-Sultan vet-Tarth, Kazablanka ve Beyrut
1987, s. 61 vd.
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kategorisinin pek ¢ok ozelligini paylagir. Bunun nedeni, bu
iki kategorik formulasyonun, ayni kuramsal ve tarihsel or-
taya ¢ikma kosullarimi paylagmasidir.

Siyasal Islamcilik, “seriatin tatbiki” olarak bilinen seye
olanak verecek bir siyasal duzen taraftarhg uzerine kurulu-
dur. Buna alternatif bir formulasyon, boylesi bir siyasi du-
zen -buna Islami devlet diyebiliriz- taraftarliginin, kurtulusg
tarihi baglaminda eskatolojik bir ¢6zum ile, bir utopyanin
gerceklestirilmesi arasindaki alana yerlestirilmesini igerir.
Kusursuz duzenin var oldugu topos, zaman ic¢inde dondu-
rulmustur: Muhammed ile dért halife zamaninda hukam
suren, Muhammed’in hadislerinde tasvir edilen dogruluk
duzenidir bu. Dolayisiyla, bu utopik duizen, birer paradig-
ma tegkil eden tekil eylemlerin toplami, dogrulugun ve sa-
adetin ilamdir. 1slam hukukunun temelini tegkil eden yasal
teamiilleri de bu paradigmatik eylemler toplamindan olus-
mus, olugmaktadir. Buradan da anlagildig1 uzere, seriatin
“tatbiki"nden soz etmek hicbir sekilde mesrulastirilamaz,
cunku seriat ne bir koddur ne de kodifiye edilebilir. Seriat,
paradigma o6zelligi atfedilen emsallere iliskin bir anlatilar
butunudur. S6z konusu edimlerin ¢ogu tekildir gerci, ama
hicbir sekilde benzersiz degildir, bagka geleneklerde karsi-
hklan vardir, hatta, gesitli bilgelik tezahurleri gibi, evrensel
olarak raslanan eylemlerdir."

Dolayisiyla vurgulanan ilk nokta, Islamci siyasal soyle-
min, hukuki bir utopyanin butuncul bigcimde hayata gegiril-
mesini saglayacak bir siyasal duzen kurmay: hedefledigidir:
Bu utopyanin unsurlar, ¢6zamleyici agidan, hem keyfi hem
de tekildir, herhangi bir genel kategoriye yerlestirilemez.
Bunun sonucunda mantiksal olarak, bu unsurlan birbirine

14 Al-Azmeh, “Utopia and Islamic Political Thought”, History of Political Tho-
ught, XI/1, 1990, s. 91 vd,, bu kitapta “Utopya ve Islam Siyasal Dusiincesi”,
El-Kitabut-Tarihiyye ve’l-Marifetu't-Tarihiyye, Beyrut 1983, s. 93 vd.
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baglayan herhangi bir duzenin olmadi ortaya ¢ikar - onla-
n birarada tutan tek sey, bir ada, Islam’a baglanmalandur.
Diger bir deyisle 1slam, paradigmatik -hatta kutsal- nitelik
atfedilmis bir 6rnekler dagarina isaret etmektedir - bu or-
neklerin timu, onlar kutsallastiran ve onlara ahlaki bir zo-
runluluk yukleyen ismin normatif ¢atis1 altinda boylesi bir
nitelik kazanmugtir. Islam ismi, hepsi de normatif olan ve
normatifliklerini, kutsallastiric1 isimle iliskilendirilmelerin-
den alan bir dizi unsur igerisinde, normatifligi en genis an-
lamda barindirmaktadir. O halde Islam, aktarim [transferen-
ce] yoluyla gergeklestirilen bir 6z-gondergedir. Bu kutsal
varhgin aktanldigr her unsur -pege, haram kabul edilen yi-
yeceklerle ve mirasla ilgili duzenlemeler, tek-tanr1 dogmasi-
nin unsurlar, belli tip ticari iliskiler, faizin yasaklanmasi
vb.- kendisine aktarilan bir deger olmasa, kendi i¢inde notr
olurdu. Bu unsurlarn her biri, Islam i¢in birer metonimidir
ve onu eksiksiz olarak temsil eder. “Islami” yonetimlerin, il-
kel cezai kurallarin uygulanmasi, faizin yasaklanmas: gibi
az sayida Islami gostergenin hayata gecirilmesini Islami
devletin kurulmasiyla bir tutabilmelerinin nedeni de budur.
Cunku, Islami unsurlarin -her ne kadar sadece adlan itiba-
nyla boyle olsalar da- temsil 6zelligi, tek tek simgelere bu-
yuk bir anlam yukler ve sonug olarak bu unsurlarin Islami
addedilmesi edimini, ancak ve ancak, kendi niyetleri dog-
rultusunda addetme yetkisini elinde bulunduran bir eyleyi-
cinin gerceklestirebilecegi bir edim haline getirir. Ortada,
basvurulabilecek muazzam bir dagar s6z konusudur; ama
sadece smirh sayida unsurun Islamiyet'in gostergesi oldugu
iddia edilir, bu se¢im de siyasal bir edimdir."

Populizm ile Islami dagar arasinda ¢ok siki bir bag bulu-

15 Al-Azmeh, Et-Turas’a dayanarak, s. 51 vd; kars. M. Arkoun, Ouvertures sur I'ls-
lam, Paris 1989, s. 46. Arkoun Lyotard izleyerek gostergelerin simgelere do-
nustugunden dem vurur.
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nur. Populizm gibi Islam1 dagar da, kendi iginde “bir siyasal
soylemin eklemlenme ilkesi™ni olusturmaz.'® Islamcihigin
gosterenleri her zaman “yuzer-gezer” olmamakla beraber,
Ortacag eserleri uizerine arastirmalarda bilingli bicimde ara-
narak ortaya ¢ikarilmistir. Yine de Islamcilar bu unsurlarin,
populizmde atifta bulunulan unsurlar gibi, herkese ait ke-
sintisiz bir patrimoni olusturduklarini iddia ederler: Bu at-
fin cekirdegini olusturan “Islam”, hicbir surette “populer”
olmayan unsurlar imler; bu unsurlar, “Islam”la 6zdeslesti-
rilen ve boylece ona atfedilen niyetin genelligini paylasan
unsurlardir. Bunlar arasinda, kadinlarin uymaya giderek
daha fazla zorlandiklan “Islami tesettur” gibi belli giyim
tarzlar1 bulunmaktadir: 1960’larda Kahireli dindar tasarim-
cillanin ve bazi metinlerde bu hususta raslanan isaretlerin et-
kisiyle hizlanan bir surectir bu. Giyim tarz1 gibi, ge¢misten
devsirilen unsurlar Islamilestirilir, dolayisiyla “populer”les-
tirilir, oysa bunlarin, Muslimanlar da dahil olmak uzere,
insanlarin mevcut giyim tarziyla higbir ilgisi yoktur. Bu,
populizme eslik eden ilkelci mecazla desteklenir,"” bu me-
caz Islamcilik agisindan zorunludur, ¢inku Islamcilik,
utopyasini bu ilkelcilikten devsirir.

Bu ilkelci utopyanin, bazi durumlar disinda ne “popiiler”
ne de “yuzer-gezer” olan unsurlari, normatif “Islam” igeri-
sinde eritilir ve “populer” diye temsil edilir. Bunun altinda
su varsayimlar yatmaktadir: Islami olan, zorunlu olarak po-
pulerdir; gergekte populer olmayan unsur, olsa olsa gizlen-
mistir ve bu gizlenmis unsurun yeniden canlandirihp alana

16 E. Laclau, Politics and Ideology in Marxist Theory, Londra 1979, s. 194.

17 D. MacRae, “Populism as an ldeology”, E. Gellner ve G. lonescu (ed.), Po-
pulism: Its Meaning and National Characteristics, Londra 1969, s. 155-156.
Islamcilik ile popilizm arasindaki iligkiye E. Abrahamian da isaret eder,
“Khomeini: Fundamentalist or Populist”, New Left Review, 186, 1991, s.
102-119.
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dahil edilmesi, olumsal tarihin gegici olarak askiya aldig
asli doganin hayata gegirilmesidir.

Genel olarak Islamci soylemin ideolojiye eklemlendigi ve
tamamen siyasal hale geldigi, dagimik dinsel ve etik buy-
ruklannin, nostaljilerinin 6tesine gectigi ilk nokta burasi-
dir. Zira, Islama dagarin unsurlarinin, 6zgul bir tarih mef-
humunun, 6zgul bir toplum mefhumunun ve 6zgul bir si-
yasal eylem mefhumunun unsurlan haline getirildigi nokta,
burasidir.

Tarih,™® biri digeri karsisinda kesin bir varlikbilimsel ayr-
caliga sahip olan iki ayn kayit icerisinde seyreder: Biri sa-
hih, digeri gayri sahihtir. Biri Islami benlik, digeri otekilikle
-sozgelimi Islam disindaki halklar ve dinler, hiziplesme,
sapkinlk ve baska dusmanlarla- tahrif edilen Islami benlik-
tir. Ilkinin kokensel, dolayisiyla zorunlu ve dogayla uyumlu
oldugu o6ne surulur, zira Islam fitrata uygun bir dindir. Di-
geriyse olumsaldir, tarihten ibarettir, her seyin birbirini iz-
ledigi, anlamdan, dolayisiyla 6zellikten yoksun katiksiz bir
dizisellige dayanan zamanin gegisidir.

Varlikbilimsel olarak farkhlastirilan bu tarih, mutlak éz-
gulluk soylemiyle, tarihe ya da ilerlemeye dair evrenselci
mefhumlan reddetmeyle sonuglanir: Tolstoy ve Mihailovski
orneklerinde, siyahi kimligin belli ifade bigimlerinde ya da
cemaatgi ve populist-milliyet¢i bazi ifade bi¢imlerinde oldu-
gu gibi. Etkili dugunur Misirh Seyyid Kutub’a (1966’da idam
edildi) gore tarih, Islam’in kurulus yillannin “otoritesince
belirlenmis bir bellektir™* - bizim bir utopya olarak deger-
lendirdigimiz seydir bu. Tarihin geri kalani, olumsal bir eg-
zotikliktir, zira varhkbilimsel agirhga sahip tarih, karsisina

18 Bkz. Al-Azmeh, “The Discourse of Cultural Authenticity”, E. Deutsch (ed.),
Culture and Modernity, Honolulu 1991, s. 468 vd, bu kitapta “Kulturel Sahih-
lik Seylemi”.

19 M.H. Diyab, Seyyid Kutub: El-Hitab ve'l-Idiyalucya, Beyrut 1988, s. 105.
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mutlak bir otekilik ¢ikarilan Islami benligin tarihiyle sinirh-
dir. llkede nufuz edilemez olan bu benlik, her nasilsa bozul-
maya maruz kalir - bu, zorunlu olarak olumsal olan ve tama-
men egzotik hilelere ve tuzaklara yorulabilecek bir bozulma-
dir: Ortacag'da Maniciler ve Islam dini igerisindeki “sapkin”
mezhepler, modern déonemde anayasalcilik, Arap milliyetcili-
gi ve buna benzer baska evrensel siyasi ilkelerin seytaniligi
etrafinda isbirligi eden Yahudiler/Masonlar/Marksistler.

Siyasal Islamcilik, salt tarih kargisinda ustiin bir konumda
olan bu 6zun yeniden canlandirilmasim hedeflemektedir. Is-
lama siyasal gruplarin kullandig1 adlarin, egemen ya da ma-
dun milliyet¢i hareketlerin adlarim ¢agrigtirmasinin nedeni
de budur: Nahda (Ronesans, Risorgimento), Halas (Kurtu-
lus), Thya (Uyams, Yakaza) vb. Bugun, kokten bir bozulma
ve aslindan sapma durumudur. Yeniden canlandirma gérevi,
asli duzenin, ilkelci atopyanin hayata gegirilmesidir. Gunua-
muz, en iyi ihtimalle, bir Nicht-Ich [ben olmayan], bir “occi-
dentosis”®® [Batilasma] durumudur. Mutlak Kufar, Islama
siyasal gruplara ¢agdaslarindan uzak durma, mensuplarim
ust-toplumsal [meta-social] atopya modeli dogrultusunda
bir anti-toplum olarak yeniden sosyallestirme sorumlulugu-
nun yaninda, bu utopyay1 “susleme”, modern duyarhhklar
cercevesinde kabul edilebilir hale getirme ya da milliyetci-
lik, liberalizm, sosyalizm gibi modern siyasal ilkeler dogrul-
tusunda yeniden formule etme yontindeki her tarla girisime
kargi ¢itkma odevi yukler. Islam, “Allah’in yolunu ve O’nun
kanunlarini, insanlarn itaat etmesi ve gercekligin uyarlan-
masl gereken temel ilke olarak telakki eder.”®

20 Iranh Islama kaldar elestirmeni Celal Al-i Ahmed’in kitabimn ady, Occidento-
sis: A Plague from the West, gev. R. Campbell, Berkeley 1984.

21 S. Kutub, Md'alim fit-Tartk, Kahire ve Beyrut 1981, s. 41-42, 189 ve degisik
yerlerde; Islaman terdrist 6nderlerin metinleri, R. Seyyid Ahmed En-Nabt el-
Musellah, Londra 1990, 1. cilt, s. 40-42, 53-103, 130, 148-149 ve degisik yer-
lerde.
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Burada, modern tarihten bildigimiz romantik bir tarih
mefhumuyla kars: karsiyay1z: Almanya’da Herder ile mira-
sindan Risorgimento hareketindeki fikirlere, Gustave Le
Bon’un organizmaci muhafazakarhigina uzanan bir mef-
hum. Arap dugsunce tarihinde bu unsurlara sik sik dikkat
cekilir, ama modern Arap siyasi ve toplumsal dusuncesin-
deki irrasyonalizm hentiz sistemli bi¢imde ¢6ztimlenme-
mistir. Hatta, biraz daha ileri giderek, modern Arap irras-
yonalizmi ile Avrupa irrasyonalizmlerinin ortak ortaya ¢ik-
ma kosullarina ve kesisme noktalarina sahip oldugunu
soyleyebiliriz. Islamc irrasyonalizm yeni bir fenomendir -
klasik Islami reformculuk, kutsal metinlere dair liberal-
anayasalc1 ve faydaci bir yorumun eslik ettigi, organizmac
bir tarihselcilik ile evrimciligin garip bir karisimidir.?? Son
yirmi bes y1hn urtinu olan modern siyasal Islamcilik, farkh
bir konjonktirde dogmustur. Bu konjonktir s6z konusu
harekete, Islamc1 dagarin unsurlarini, Arap milliyetgi ide-
olojisinden devsirilen tarih mefhumuyla, 6zellikle de bu
ideolojinin Baascihikla 6zdeslestirilen ve agik¢a Nietzsche,
Spengler, Bergson ve digerlerine atifla formule edilen, 1930
ve 1940'h yillardaki ifadeleriyle eklemlendirme imkam ver-
mistir. Arap milliyet¢i projesinin ozellikle 1967°den sonra
basarisizhiga ugrayip gézden dusmesiyle birlikte, Islama si-
yasal soylem, bazi dénemlerde, Islamc1 dagar cergevesinde
bir asin milliyetgilik egilimine girmis, ya da en azindan
boylesi bir tavr1 bunyesinde barindirmis,? hatta aniden ko-
yu dindar kesilen Saddam Huseyin’in 1990-1991 aras1 do-

22 A. Laroui, Islam et modemité, Paris 1987, s. 127 vd.; A. Al-Azmeh, “Islamic
Revialism and Western 1deologies” History Workshop Journal, 32, 1991, s. 44
vd. Modern Arap dusiincesinde irrasyonalizm uzerine bkz. Raif Khuri, Mo-
dern Arab Thought, cev. 1. Abbas, Princeton 1983, ve Aziz Al-Azmeh, El-lima-
nlyye, Beyrut 1992, degisik yerlerde

23 A. Al-Azmeh, “Islamism and Arab Nationalism”, Review of Middle East Studies,
4, 1988, s. 33 vd,, bu kitapta “Arap Milliyetciligi ve Islamcihik”.
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nemde ortaya attigl milliyet¢i yaklasimla birlesme egilimi
gostermistir. Ne olursa olsun, dint simgesel dagarin gucu,
Arap dunyasinin mevcut siyasal kaltarinu olusturan milli-
yetgi ideolojide kullamlmstir.

Islamar siyasal soylem, Islami devletin olusturacag ve or-
taya ¢ikaracag) siyasal sistemin 6zelliklerini net bicimde be-
lirlemeye yanasmamaktadir. Bu toplumun biricikligini vur-
gulamakla, Allah’n tek kanun koyucu oldugu bir toplum
oldugunu soylemekle yetinir.?* Ilkel utopyayi yeniden haya-
ta geciren hukuki duzenin otesinde, sadece kaba bir vita-
lizm s6z konusudur: Toplumsal duzen, 6gretiden “canh bi-
cimde/kendiliginden [vitally] ¢ikacak”, ogreti “grubun
mevcut ve etkin gercekligi” haline gelecektir.”®

Islam hukukuna atfedilen ayrintili duzenlemeler goz
onunde tutuldugunda, ozellikleri belirleme noktasindaki
bu gonulsuzluk ilging géranur. Ama bu suskunluk bosuna
olmadig gibi, belli bir kisveye de burunir: Sik sik bagvuru-
lan vitalist ifade. Vitalizm iki 6nemli sonuca yol agar: Biri,
korporatist bir toplum anlayisina isaret eden toplumsal ttr-
deslik fikri, digeri de toplumsal-tarihsel duzene ve utopya-
nin hayata gecirilmesinin dogal kaginilmazhigina dair do-
gala anlayistir.

Islamc siyasal soylem, her zaman, Islami partinin diger
partilerle esit konumda bir siyasal parti olmadigini, yukar-
da ana hatlanyla ¢izdigimiz varhkbilimsel ustinluge sahip
tarihle uyum icinde olmasindan otura diger partilerden ay-
rildigini vurgular. Islami parti, devamhhg) temsil eder, siyasi
ihtilafin ustinde ve 6tesinde yer ahr. Toplumsal-Varhk’in ge-
kirdegini olusturur. Normalligin varhkbilimsel ayricahigina
uygun, esyanin dogasiyla uyumlu olma 6zelligini korusa,

24 Ornegin, Ayetullah Humeyni, El-Hakameti’l-Islamiyye, Beyrut 1979, s. 41.
25 Kutub, Ma'alim, s. 43-45; El-Miistakbel Li-haze’d-din, Kahire, tarih yok,s. 12.
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turdes, boluinmemis ya da farklilasmamis olacak bir duzen-
de, otoritenin ve duzenin kendiliginden dogdugu, siyasal
otoritenin dolaysiz ve dolayimsiz eylemini mumkun kilacak
kadar puruzsaz bir yuzeyde orta noktadir Islami parti. Bu
anlayis, sozgelimi Cezayir'de yeni filizlenen demokratik su-
recler karsisinda tehdit unsuru olan Islamc1 gruplann de-
mokrasiye yonelik tavirlarinda net bir sekilde kendini goste-
rir. Rousseau’nun Genel Irade anlayigina totaliter bir renk
kazandiran bu gruplar, demokrasinin ancak ve ancak Islami
devletin kurulmasiyla hayata gececegini, devlet ile toplu-
mun ancak o zaman birbirine tekabiil edecegini 6ne strerler
- solcu gecmise sahip bazi Islamcilar, sayillan giderek artan
Arap populist milliyetgileri gibi, bunu Gramsci’nin terimleri
cercevesinde kurar. Boylece, parti siyaseti konumunun red-
di, butancul devlet imgesinin siyasi bir programa ve totaliter
denetimin eyleyicisine donustaralmesi islevini gorur, ¢inka
bu devletin 6ne stirilen egitici islevi, kulturel ve toplumsal
alanin topyekan turdeslestirilmesi isine uyarlanir. Islama si-
yasi partiler, demokrasi mefhumlarim bu anlayistan devsi-
rirler: Demokrasi totaliter bir tutku halini alir - Islamc par-
tinin, kendisini, Islami bir dazen olmaksizin sekilsiz kalacak
toplumsal bir protoplazma olarak tasavvur edilen siyasal
toplumun yerine gecirmesini saglayan bir arag olur.

Bu erekselci Islaman siyaset, yalmzca devlet ile toplum
arasinda bir mutekabiliyet iligkisi olusturmakla kalmaz. Bu
mutekabiliyet, 6nceden kurulu bir tir uyuma dayanmakta,
s6z konusu uyum, yukarida bahsedilen ve Islamci yazarlarca
one surulen bir varsayima yerlestirilmektedir: Islami duze-
nin asli oldugu, butin zamanlardaki ve mekanlardaki top-
lumlarin yatkinhklanyla uyum i¢inde oldugu, bir tur dogal
hukuk, hatta kozmik duzen oldugu varsaymmi. Zira Islami
dizen kagimilmazdir, insanlik sonunda Kadir-i Mutlak’in
kendisine bigtigi role uyacaktir. Toplumsal ve siyasal orgut-
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lenme meselelerinde Allah’in Kelami’'na riayet etme, sadece,
kozmik duzenle uyumlu toplum duzeninin taninmasidir.”®
Oze-donuscu ideolojiye atfedilen bu pan-natiralizm ile,
Nasyonal Sosyalizm’in doga kultii arasindaki yakinhk asi-
kardir.” Ortaya ¢ikmalarim saglayan kosullar arasindaki bir
diger ortak nokta da, butiin ideolojilerin klasik mecazlarin-
dan biridir: Tarihin dogallastirilmasi. Bagka bir baglant1 da,
Alexis Carrel'dir (6lumu 1944): Kutub ve Seriati?® gibi Is-
lamc yazarlar derinden etkilemis, fasizan egilimlere sahip
Fransiz dusunur. Kutub ve Seriati gibi Carrel de, modern
kosullarin neden oldugu yozlagma uzerine ayrintili eserler
kaleme almistir. Carrel'in bu yozlasma kargisinda énerdigi
¢ozum, proleter kalabaliklarin etkisizlestirilmesi ve Kuzey-
bat1 Avrupa'nin “enerjik damarn”nin “atalarindan gelen po-
tansiyelleri’ni ihtiva eden plazmamn diriltilmesidir.®

Carrel ayrica, uygarhgin kurtulusu i¢in -toplumsal ve bi-
yolojik- bir elite ihtiya¢ oldugundan s6z eder uzun uzun.*
Islamar siyasi ideolojilere gore bu elit, kendisini toplumdan
ayiran, olumlulerin haklarina kars1 Allah haklarin savunan,
inangsizlik kargisinda Allah’in buyruklarim uygulayan, ken-
disini dinyanin duzeltilip evrenle uyumlu hale getirilmesi
yolunda siyasi-askeri bir eyleme hazirlayan gruptur.®'

26 Kutub, Ma’alim, s. 53, 110-111; El-Islam ve Magkilata’l-Hadara, tarih yok,
1968, s. 4-5.

27 Bkz. R. Pois, National Socialism and the Religion of Nature, Londra 1986, s. 38-
44 ve degisik yerlerde.

28 Kutub, El-Islam, s. 7-30, 108 ve degisik yerlerde; A. Shariati, Marxism and Ot-
her Western Fallacies, gev. R. Campbell, Berkeley 1986, s. 15-16. Bkz. R. So-
upault'in kaleme aldigy ayrintih bir apolojik biyografi, Alexis Carrel, Paris
1952, Kutub ile Carrel arasindaki iligki Y. Choueiri tarafindan ele ahinmstir,
Islamic Fundamentalism, Londra 1990, s. 142-149.

29 A. Carrel, Man the Unknown, (gev.) West Drayton, Middlesex 1948, s. 252-
254, 276 ve degisik yerlerde.

30 A.ge,s. 271-273,277.
31 Kutub, Ma'alim, s. 11-12, 20, 72 vd.
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Islami rejimin kaginilmazhg yolunda, yukarida sozu edi-
len dogalc: iddia, her zaman zimnidir, agik¢a ortaya konul-
dugu durumlara pek az raslanir. Hatta, bu fikri ortaya atan
Seyyid Kutub da, doga ya da milliyet mefhumlarina daya-
nan hicbir savin, ilaht emir tizerine kurulmasi gereken ls-
lamc siyasi konumu desteklemeyecegini one surmustur.
Bu tavir, 1970’li ve 1980’li yillarda Kutub'u izleyen gruplar
arasinda daha da kuvvetlenmistir.*? Diger bir deyisle, bu an-
lay1sa gore siyasi yukumlulukler, siyasi kosullarla iliskili
degildir.

Bunun en énemli sonucu, siyasal Islam kategorisinin ger-
ceklestirilmesinin, son derece istencgi bir eylem olmasidir.
Siyasal eyleme dair bu istencgi anlayis, Islamc: gruplarin ta-
virlarina damgasini vuran agik apolitik nihilizmi de buyuk
oranda agiklamaktadir. Dolaysiz, dolayimsiz eylem, toplu-
mun yuzeyini turdeslestirmeyi amaglar, ya da onun turdes
oldugunu varsayar; bunu, Hegel'in Gériingiibilimi'nde Jako-
benlerin Mutlak Ozgurluk'una ¢éztimlemesi baglaminda
tasvir etmek pekald mumkun. Dunya, siyasi eylemin dola-
yimsiz tozudur, bu siyasi eylem de saf karsilasma ve muca-
dele aninda dondurulmustur. Musluman gelenek igerisin-
de, butuncul siyasi eyleme dair boylesi bir anlayisin her-
hangi bir 6nceli bulunmadigini séylemeye gerek yok. Ashn-
da Islamar siyasi hareket, modernite igerisinde kendisiyle
ortak ortaya ¢ikis kosullarina sahip oldugundan ve dolaysiz
bir érnek teskil ettiginden, gizli parti 6rgutlenmesiyle ve
elitist putsch gelenegiyle dolaysiz bir iliski igerisindedir: 20.
yuzyilda Bolsevizm’le ve Bolsevizm'in Bat1 ile Dogu’daki
yankilariyla 6zdeslestirilen bu gelenegin kokleri, Carbonari
ile 19. yuzyil devrimci gelenegini doguran, 18. yuzyildaki
Babeufculik ve Masonluk gelenegine kadar uzanur.

32 Kutub, Nahva muctema Islami, Beyrut 1980, s. 11; Seyyid Ahmed, En-Nabt, 1.
cilt,s. 127-129.
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Ancak siyasetin bu sifir derecesi, topyekan savas olarak
miuicadele mefhumu, terérizme dolaysiz basvuru, canlandir-
maci tarih fikrinin pratik amaci, bu siyasetin baslangicina
karsilik gelmektedir. Kutsalin siyasallastirilmasi, siyasetin
kutsallastirilmasi, Islami s6zde hukuk kurumlarimin -Isla-
miligin gostergelerinin- “toplumsal baghliklara”* dénustu-
rulmesi, sahih benlik siyasetinin, bir kimlik siyasetinin ha-
yata gecirilmesinin araglandir. Dolayisiyla da s6z konusu
kimligin olusturulma, hatta icat edilme araglaridir. Bir siya-
sal kategori olarak Islam’in sirr1 burada yatar: Butuncul
devlet imgesi, varhkbilimsel ayricaliga sahip onceden var
olan bir kimligin yeniden olumlanmas: kisvesi altinda yeni-
den uretilir - adsal [nominal] iliskilendirme yoluyla bir dizi
gostergenin adsal ¢ekirdegini olusturan bir kimliktir bu. Si-
yasal Islamciligin -tarih, siyaset, siyasal eylem gibi- ideolo-
jik kavramlarlﬁkn ve Islam butunuyle temsil eden goster-
gelerin eklemlenme noktasini olusturan da, bu ¢ekirdektir.
Bu Islam, Jakobenlerle birlikte ortaya ¢ikan, Napolyon dev-
letiyle rutinlesip tarihsellesen ve tim dinyaya ihrag edilen
modernist devletin ayna imgesi haline gelir. Onerilen bu
devletin modernizmi, postmodernizmin bu s6zde modern-
oncesi yaratisinin temel ozelligidir.

Miicadele ve Demokrasi

O halde Islamc1 s6ylem, yeni-sarkiyat¢ilik agisindan iyi bir
malzeme olusturur; ilkinin bilingli arkaizmi, ikincisinin
postmodernizmini besler. Isldama siyasi dilin, kesinlikle sui
generis (benzersiz) olmadig: agiktir; hatta, oyle olsayd bile,
yine de iletilebilir olurdu, zira iletisim, muhataplarin 6zdes
olmadig1 varsayimina dayanir. Ayrica, belirsizligin higbir

33 Terim, Musliman Kardesler'in 6nde gelen alimi M. Gazal'ye dayanmaktadir.
Min huna na’lem, Kahire 1954, s. 44.
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derecesi basaril iletisim onunde engel tegkil etmez, zira
“enformasyon 6l¢usu” tam da bu belirsizliktir.3*

Tarih ile siyaset iizerine olan bu s6ylemin tarihine ve si-
yasetine daha yakindan bakacak olursak, baz1 6zellikleri
amacimiz agisindan 6zel 6nem tagiyan bir durumla kars:
karsiya buluruz kendimizi. Butun bu meselelerin demokra-
siyle iliskisine bakmadan once, bu ozelliklere kisaca degi-
necegim.

Aldig) gesitli bigimlerle Islamc1 s6ylemin siyasal kokenle-
rini teshis etmek kolaydir. 1950’li ve 1960’1 yillarda, Tru-
man doktrininin yerel Arap versiyonu olarak ortaya ¢ikmus,
onceleri Misirh ve Suriyeli Islamcilar tarafindan idame etti-
rilmistir - bu Islamcilar arasinda hem saf ideolojik kayglar
tastyanlar, hem de Nasircilik ile Baasgiliga karsi ¢ikan, Suudi
yanlsi, toplumsal agidan muhafazakar isadamlan ve diger
kesimler bulunmaktaydi. Aslinda bu, Arap milliyetciligine
kars1 denge unsuru olusturan pan-Islamist fikirlerin ve “ya-
banc1” ideolojilerle mucadele eden Islami sahihligin yan si-
ra, Petro-Islam’in ilk buyuk kulturel ve ideolojik girisimiydi.
Ortadogu’da, devlet yapilarina kars: savasta dinsel baghhkla-
nn etkili bir silah oldugu fikri kuskusuz yeni degildir; dinsel
baghliklar ile siyasi baghhklar eslestirme yonundeki giri-
simlere sahne olmus bir tarihi vardir. Bu girisimlerin ilk or-
negi Balkanlastirma’yd, bugiinse Lubnanlagtirma’dir*®

Petro-Islami girisim olaganustu basarl oldu - 6zellikle de
Arap entelijansiyasinin yarimadanin nispeten geri kalmus al-
kelerine akini ve Petro-Islam’in, medya ile diger kulturel or-
ganlardan insa eftigi muazzam yapi sayesinde. En onemlisi
de, bu yap1 araciligiyla modern Arap devletinin kultur, med-

34 Y. M. Lotman, Universe of the Mind: A Semiotic Theory of Culture, Londra
1990, s. 227.

35 G. Corm, LEurope et I'Orient de la balcanisation a la libanisation: Historie d’'une
modernité inaccomplie, Paris 1989.
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ya ve -daha dusiik olgekte olmak uzere- egitim alanlarindaki
sekularist ve milliyetci tekelinin kirilmis olmasiydi. Bu du-
rum, belli toplumsal gruplara Islami kulturun asilanmasiyla
sonuglandi: S6z konusu olan, bir 6ztn yeniden canlandinl-
mas1 degil, bir kimligin imal edilmesiydi. Islamciligin, Tu-
nus'un Sfax kenti gibi yerlerde yanki bulmazken, Tunus gibi
bir sehirde 6nemli giice sahip olmasimin nedeni de budur -
ilki, i¢ iktisadi ve toplumsal yapilan itibanyla yakin ge¢mis-
le saglam bir sureklilik gosteren bir kentken, ikincisi, nufu-
sun bazi kesimlerinin toplumsal dénugstimlerin etkisiyle
travmaya ugramis oldugu bir kenttir.3

Bu hegemonya projesinin temelinde, Islamcihk simdi de
-yeni-garkiyatgihigin bu hareket adina ileri surdugu savlarla
ortugecek sekilde- siyasi toplumun temsiline sahip ¢ikmak-
tadir: “Islami” toplum kadar puruzsuz oldugu dustiniilen
bir yuzeydir bu. Haziran 1990’da Cezayir'deki yerel secim-
ler 6ncesinde, Millt Kurtulug Cephesi lideri Abbas Mada-
ni’'nin, zaferden emin oldugunu soyledigi, basarisizhiga ug-
ramalan halinde, gizliden gizliye siddet ve teror tehdidi sa-
vurdugu hatirlanacaktir. Devleti ve se¢gmenleri yildirma gi-
risimi bir yana, burada ortuk bir varsayim s6z konusu: Is-
lamcilarin yenilgisinin, s6zun kifayetsiz kalacag kadar gay-
ri tabii bir eylemi temsil ettigi, bunun karsisinda tek ¢ozu-
mun, doganmn “soylemsel olmayan” bir sekilde olumlams,
askin bir narsisizmin kendini gergeklestirmesi oldugu var-
sayim1. Arap toplumu ile Islamai siyasi yapi arasinda kuru-
lan bu sozde sosyolojik miitekabiliyet mefhumu, bugun, Is-
lamcihigin demokrasi séyleminin gekirdegini olusturmakta,
kendini, tamamen plebisiter bir demokrasi anlayis icerisin-
de idame ettirmektedir - burada demokrasi, devletin ve top-
lumun kimligine yonelik totaliter bir tutkudur, liberal de-

36 M. A. Hirmasi, “El-Islamu’l-ihticact fi Tunis”, El-Harakati'l-Islamiyyeti¥’l-Mu-
asira, Beyrut 1987, s. 249 vd.
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mokratik bicim de, liberal demokrasinin feshine giden yol-
da bir baglangigtir.

Kuskusuz bu, her zaman boyle olmamistir. Yukarida an-
latilan -yarun yuzyildan uzun bir suredir gecerliligini yitir-
mis olan- “Islami liberalizm”, Islam’a iligkin olarak, anaya-
salcihk baglaminda insa edilmis son derece yaratici bir yo-
ruma dayaniyordu, oysa bugun tam tersi s6z konusudur.
Bu, gerek Kuran'a gerekse de ilk donem Islam gelenegine
iligkin liberal bir yorumlama ¢abasin igeriyor, temel metin-
ler ile demokratik fikirler ve kurumlar arasinda uyum sag-
lama amac1 tasiyordu. Muhammed Abduh’un (6lumu
1905) ve baska yazarlarin eserlerinde goruldugu gibi, bu
amag, kutsal ya da yan kutsal nitelik tasiyan Islami metin-
lerin modernist yeniden yorumlamsinin bir parcasiydi. Bu
yorumlarda s6z konusu metinler, modernist yorumcunun
tefsirine agik birer kod olarak kabul edilmis, bu kodlarin
bilimle, evrimcilikle, 19. yuzyilda Avrupa’daki cinsel ahlak
tavirlar1 da dahil olmak uzere yaygin kabul gormus baska
fikirlerle uyumlu fikirler icerdigi dusunulmustu. Katoliklik
tarihi icerisinde de bunlara benzer hareketler olmustur -
ozellikle de 18. yuzyil Fransasr’nda, Bonald ve Lamennais
etkisinden 6nce. Ancak bu ¢aba, bilgikuramsal bir legerde-
main’e [hile] baghdir - kutsal metinlerin ashinda soyledikle-
ri seyi kast etmedikleri varsayimina. Son yirmi yildir kok-
tendinci Islam bu varsayimi gayet iyi kullanmis, Misluman
liberalizmin zamam kesinlikle ge¢mistir - her ne kadar bu
yonde, bazilan son derece yaratic1 ve dikkate deger bir¢ok
ses isitilse de. Bu seslerden en 6nemlisiyse, Islam moder-
nizmini benimseyen Arap devletidir.

Arap dunyasinda demokrasi meselesi, Musltiman ¢ogun-
luga sahip ulkelerde ve Guney’in diger kesimlerinde oldugu
gibi, gizemlestirme sinirlarinin otesinde, tarihin ve siyase-
tin siirlan igerisinde yer alir: Toplumun Hakikati’'nin ger-
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ceklestirilmesi meselesi degildir bu. Mezhepgilik cemaatgi-
ligin bir alt turudur, cemaatgilik de, siyasi bir fenomen ola-
rak, cemaatlerin toplumsal ve tarihsel varoluslarimin kay-
dindan daha fazlasidir. Bu yuzyihn ilk kisminda Britan-
ya'nin liberal ¢ogulculugunda oldugu gibi, Arap dunyasin-
daki liberal demokratik tavir da, devletin toplumla ortusti-
gu yolundaki idealist teze ve daha 6nce ozetledigim orga-
nizmaci toplum paradigmasina karsi formtile edilmistir.
Yeni-sarkiyatgilarin ve Islamcilarin iddialarina ragmen,
Arap ulkelerinin, farkh ritimlere, farkh eklemlenim ve be-
lirlenimlere sahip olmakla birlikte son iki yuzyildir evren-
sellesen toplumsal, kulturel, siyasi ve ideolojik bigimler al-
tina girdigi bir gercektir. Islamcihigin da, 6zgulluk ve indir-
genemezlik iddialarinda, fasizme ve sag kanat madun milli-
yetgilik bigimlerine yakinhgiyla bu evrenselcilikten pay al-
digim gorduk. Avrupa’da bu hareket fasizmin bir karsih
halini alir. Bu evrenselcilik kaginilmazdir. Ekonomilerin,
toplumlarin, siyasetlerin ve kulturlerin sémiirgeci ve yeni-
somurgeci donustumuyle genisleyen, Avrupa kokenli bu ev-
renselcilik, el degmedik hicbir sey birakmaz. Zira modern-
ligin evrensel tarihi, tikelliklerin doymaz tuketicisidir. Bu
kuresel baglanti ierisinde, toplumun ve kultiirun en tuhaf,
en arkaik Kesitlerini biraraya getirir. Bu kiiresel birlesik ve
esitsiz gelisim kosullarinda, toplumlarin ve kulttrlerin ar-
kaiklikleri -daha dogrusu arkaiklestirilmeleri, geleneksel-
lestirilmeleri- onlarin ¢agdas kalma tarzidir ve Bat’'nin siya-
sal Islam-severligine “gercek zamanh” bir ideolojik destek
saglar: Son moda bir “dolayh yonetim” araci. Bu arkaikles-
tirmede Bat’'min medyatik temsillerinin rolu kugumsene-
mez: Egzotik, marjinal dini tezahurler merkeziymis gibi su-
nulur, siyasal ya da baska nedenlere dayanan i¢ savaslar, is-
yanlar 1srarla mezhep ayriligina dayandirilir. Bu temsiller,
konu edindikleri tulkelere geri dondugundeyse, bir yandan
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gerceklikleri ¢arpitirken, diger yandan mezhep ¢atismalar-
m korukler.

Esitsizligin, periferiyle sinirh olmadigini séylemeye gerek
yok. Avrupa toplumlar1 da son derece esitsiz toplumsal,
kulturel ve dini yuzeylerdir. Arap dunyasinda demokrasiyi
anlamak ya da hayata gecirmek i¢cin 6zgul bir egzotik nite-
lik tahayyul etmek gereksizdir. Bunun nedeni, o dinyaya
6zgu herhangi bir nitelik olmamasi degildir, zira her seyin
ozgul oldugu, bilinen bir gercekliktir. Mesele, Avrupali ola-
nin surekli kopyalanmasi da degildir - her ne kadar boyle
bir durum gergekten olsa da. Evrenselcilik, Bat1 Avrupa ko-
kenli olmakla birlikte bugun kuresel bir patrimoni haline
gelen tarihsel bir harekete ister istemez dahil olmakur. Bu
patrimoninin periferiye yerlesmesi, toplumsal ve kiilturel
formasyon kurumunun zayifigindan étiru, henuz tamam-
lanmamis ve esitsizdir - “sahih” giivene karsihk gelen bir
zayifhktur bu. Demokrasiye iligkin olarak kulturel 6zgullu-
gu temel alan hi¢bir kuram yoktur, 6tekileri incelemek tize-
re, yukarida ana hatlanyla ¢izdigim egzotizm haricinde hig-
bir bilgikurami olmamas: gibi. Cunku bilginin belirleyenle-
ri, “kulturel” degil, tarihseldir.

O halde Arap ulkelerinde demokrasinin kosullari, genel
toplumsal ve siyasal kosullarin, Arap dunyasina has olma-
yan -lslamci siyaseti ureten- engellerin 15131nda bakilmasi
gereken bir meseledir: Siyasi, toplumsal, iktisadi ve norma-
tif catismalann, toplumun ve kulturtn heterojenliginin, za-
yif kurumlarinin, sekuler, liberal, otoriter milliyetcilik ya da
cesitli entelijansiya gruplan da dahil olmak tuzere farkh
kimliklerin olusturulma ve yeniden olusturulma faaliyeti-
nin 151g1nda bakilmasi gerekir bu meseleye. Ayrica, demok-
rasinin kosullan devlette aranmahdir: Fas, Urdun, Yemen,
Cezayir, Tunus ve Misir gibi orneklerde, eksikliklere ve
farkli istikametlere ragmen, son zamanlarda demokrasi bi-
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cimlerini tegvik eden eyleyici, devlet olmustur. Baz1 6rnek-
lerde (s6zgelimi Urdun ile Cezayir), bu, devletin kendi si-
yasi ve egitsel islevlerinden feragat ettiginin ve 1slamcihk
afyonuyla travmaya ugramis bir toplumu bilinmeyen bir
gelecege maruz biraktiginin isaretiydi. Baska 6rneklerdeyse,
kayda deger bir siyasi ussallik, demokrasi yénunde baz si-
yasal donustmleri zorunlu kildi - her ne kadar bunlar ek-
sik, gegici ya da tirkek degisimler olsa da. Giderek artan bir
kamusal siyasal bilince, siyasal 6rgutlenme kapasitesine,
“sivil toplum”un artan sekilde birlesmesine karsihk gelen
bu gelismenin altinda, hem modern Arap tarihinde 6nemli
bir yer tutan Bildungsburgertum, hem de demokrasinin,
Araplar arasinda gelecegin felaketleri karsisinda tilsimh bir
koruyucu unsur niteligi kazanmasi yatmaktadir.

O halde, Arap dunyasinda demokrasi yeni-sarkiyat¢ihgin
aydinhga kavusturacag gizemli bir mesele degildir. “Kim-
lik”le hi¢bir ilgisi yoktur - meger ki, butin zamanlardaki ve
mekanlardaki bireyleri ve kolektiviteleri belirleyen ¢ogul
kimlikler agina, yurttaghk’ da uygun sekilde dahil edip ce-
maatten sivil topluma gecis asamasim tamamlasin. Butin
tarihsel suregler gibi, bu sure¢ de 6nemli oranda ¢atismay:
ierir. Islamci siyaset bu ¢atismanin bir tarafidir - siyaseti
toplumdan ayirip devletle sinirlama hedefinde olan bir ta-
raf. Yukanda gordugumuz gibi, “Galileo-oncesi biling ile
Hegel-sonrasi s6ylem”i¥” birlestiren Islamc siyaset, tarihin
hilesine maruz kalan, kesinlikle tarihsel bir aktordur.

37 D. Shayeghan, Le Regard mutil, Paris 1989; Arapga cevirisi En-Nefsu'l-Mebtfira,
Londra 1991, s. 77, 89-90, 95-96.
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DORDUNCU BOLUM
ARAP MILLIYETCILiGi VE iSLAMCILIK

Islam da, diger dinler gibi, tursel [generic] bir 6z olmayip,
bir ad aracihgyla cesitli toplumlari, kulttrleri, tarihleri ve
siyasetleri birlestiren adsal bir kendiliktir. Ornegin, Hin-
distan’da raslanan ermislere tapma bigimindeki (ya da ¢ok
daha farkh bigimler altindaki) Islam, gunumuzdeki bazi
Afrika mesihgiliklerinin Hiristiyanlik 6ziine uzak olmasi
gibi, “6zu itibariyla” Islam’a uzaktir - gerci burada soz ko-
nusu olan “Hinduizm”, belli radikal 6rnekler disinda, Isla-
miyet adim almaz. Din, kutsal ile kutsaldisi arasindaki kar-
sithk araciligiyla inanci, ibadeti, toplumu, siyaseti ve genel
olarak dunyay sekillendirmeyi ifade eden belirli bir kav-
ramsa, tursel bir fenomen olarak tikel bir din, bir ad ve bir
dizi simflayic1 gosterge (temel dogmalar, kokten baghhk-
lar, her seyden 6nemlisi de metinsel ya da bagka soykutuk-
ler) disinda buna higbir sey ilave etmez. Bir dinin belirli
varligl, her zaman tarihseldir: Belli bir toplumsal mekanda,
toplumsal ve siyasal diyalektik igerisindeki belli bir top-
lum i¢in ve o toplum tarafindan yaratilmis les biens religi-
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eux' olarak adlandirilan seyin 6zgul uretimi ve dolagimidr.
Bir din, her zaman toplumun ve siyasetin gereksinimleri
dogrultusunda uretilip yeniden uretilir - her ne kadar bu,
hemen hemen her zaman, 6zgul bir metinsel soykutugu
oldugu iddia edilen temelci bir motif, bir koken miti bagla-
minda gergeklesen bir siireg olsa da.

Islamcilik ile Arap milliyetgiligi arasindaki baglan ele al-
madan o6nce, temel heterojenlik ile temelci tirdeslestirme
arasindaki bu iligkiye, ikincisinin ilki karsisindaki 6ncelik
iddiasina dikkat ¢ekmek istiyorum. Islam icerisinde, tursel
bir Islam’a isaret eden pek unsur bulunmadig varsayimm
goz onune alirsak, cagdas Islamci hareketler ve ideolojiler
ile Arap milliyetciligi arasindaki iligki, Islam ile Arap milli-
yetgiliginin karsilastirmal bigimde yan yana konmasiyla ir-
delenemez: Karsilastirma, bu konudaki standart tavirlarda
oldugu gibi, ikisi arasindaki uyusmalan ve uyusmazhklar
ag1ga cikarr ya da kimliklerin miuitekabiliyetini ya da ¢atis-
masini kaydeder.? Ama bu demek degildir ki, Islam’'da ve
kendisini Islami diye simflandiran herhangi bir seyde, tur-
sel bir dinsellik bulunmaz. Cunku bunlar, hemen giindeme
getirdikleri genis gostergeler ve imgeler dagarina deger
yikler: Tarihin ve kolektif bellegin 1slami diye kaydettigi,
kutsal ile kutsaldis1 arasindaki belirli iliskiler toplamiyla
ozdegslestirilen bir dagardir bu. Islam ile Arap milliyetgiligi
arasindaki pozitif bag, Islam baglaminda kutsallagtirmanin
alaninda, Arap milliyet¢iligi baglamindaysa Araplastirma
alaninda yer alir. 1kisi arasindaki iliski, ikisinin de 6nceden
var olan sui generis birer kendilik olmasinda degil, kendile-

1 P Bourdieu, “Geneése et Structure du champ religieux”, Revue Frangaise de Soci-
ologie, 12, 1971. Cagdas Islamin adci tammu icin Et-Turas beyne’-Sultan ve't-Ta-
11h, adh calismama bakilabilir, Kazablanka ve Beyrut 1987, s. 51 vd.

2 Farkli yonelimleriyle bu géruslere dair en 6zlu degerlendirme: El-Kavmiyyetu’l-
Arabiyye vel-Islam, Beyrut, 1981.
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rini 6nceleyen (ve durmaksizin degisen) ideolojik, sosyolo-
jik, siyasal ve kulturel mekanlar baglaminda ayr ayn ya da
birlikte ortaya ¢ikmis olmalarinda yatmaktadir.

Kutsal seyler gibi uluslar ve onlarin ideolojik unsurlari da,
surekli bicimlenmekte, yeniden bi¢cimlenmektedir. Doga
danyasina ait degillerdir; tipk: dinsel cemaatler gibi, esash
bir surekliligin ve degismezligin aranua de degillerdir: Milli-
yetci hareketler tarafindan birer siyasal birim olarak sinirlan-
dinlmis olduklarindan, bu hareketlerden 6nce var olmalari
da s6z konusu olamaz - tabii milliyetgiligin duslemsel soy-
kutukleri disinda.? Dikkat cekmek istedigim ikinci mesele,
Arap milliyetciligi de dahil olmak uzere milliyetciligin, tursel
olarak Araplarin varhgiyla aym anlama gelmemesidir: Ome-
gin, Lubnan ile Suriye Nasircihg ayni siyasal dili paylasma-
sina karsin, toplumsal-siyasal ve kulturel boyutta, ozellikle
de Islamcihka iliskileri bakimindan buyuk farkhihk goste-
rirler - belki de Trablussam Baascihig ile Guney Liubnan Ba-
ascihigy, ya da Beyrut'ta 1975 yih Nasircihig ile 1984 Nasirci-
hg arasindaki farklar kadar carpici bir farkhliktir bu.

Gorunuste anlasilmaz olan bu duruma deginmemin nede-
ni, Islamcihk ile Arap milliyetciligi arasindaki iliskiyle ilgili
iki meselenin altim ¢izmek istemem. Bunlar arasinda en
onemlisi, tipki Islam gibi milliyetciligin de sosyolojik agidan
belirlenmemis olugudur:* Savundugu siyasal-kulturel birlik
ve amili oldugu siyasal-kulturel birlestirme, sadece 6zgul bir
sinif ya da siniflar birlikteligi, hatta “orta-simf” i¢in bile ge-
cerli degildir. Diger bir deyisle, toplumsal ve siyasal diyalek-
tigin farkh taraflanmin (simflarin ya da -Arap milliyetciligi

3 Bkz. E. Gellner, Nations and Nationalism, Oxford 1983, 5. kisim.

4 Bu su demektir: S. Zubaida'nin sdyledigi gibi, (“Theories of Nationalism”, G.
Littlejohn vd. [ed.], Power and the State, Londra 1978), genelde ne milliyetgili-
gin sosyolojisi olabilir ne de milliyetgilik sosyolojik aragtirmalarda biitiinlikli
bir nesnedir.
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ile diger Uguncu Dunya milliyetgilikleri s6z konusu oldu-
gunda daha uygun bir ifadeyle- farklh nitelik tasiyan siyasal
gruplarin), aym milliyetgiligin farkh tiplerini olusturdugunu
soyleyebiliriz: Ortak bir birlestirici siyasal dile sahip olan,
ama farkh -hatta belki de antagonistik- siyasal, toplumsal
vb. programlan olan milliyetcilik tipleridir bunlar.

Arap milliyetciligi ile Islamcihik arasindaki iligkiyi, ikisin-
de de ortak olan bu toplumsal ve siyasal belirlenmemislik
zemininde aramak gerekir. Arap milliyetciligi ile Islamcihik
gibi birbirinden son derece farkh iki sey arasinda kurulabi-
lecek tek bag, ancak katiksiz gostergebilimsel islevleri du-
zeyinde olabilir: Arap milliyetciligi bir ideoloji, oncelikle si-
yasal ve kulturel nitelik tagiyan bir normatif iddialar butu-
nudur; Islamiyet ise, dinsel ve kamusal alanlarin yam sira,
ancak son zamanlarda milliyetgilikten ayn, kendisine ait
bir ideolojik ve siyasal alan yaratabilmis bir dindir (bu ko-
nuya az sonra deginecegim). Bu gostergebilimsel bag, bagka
seylerin yani sira, Arap ulkelerindeki siyasal yiginlarin bile-
simine iliskin ampirik veri pargalarinda® kendini gosterir:
Sozgelimi Suriye 6rneginde, 1960’h yillarin Nasirci ve Is-
lamar yiginlan birbirinden ayirt edilemez.® Aym sekilde,
Kahire’de, kirsal kokenlerden kaynaklanan ince farklhihklar
olmakla birlikte, sol kanat gruplar ile Tekfir ve Tahrir’ gibi
en radikal Islami gruplar aym toplumsal gruplardan olusur;
Suriye’de Nasirin kamusal guctinu olusturan kentli kuguk

5 Bildigim kadanyla Arap ulkelerine iligkin olarak, E. Abrahamian’in [baska bir
yeri konu alan] mikemmel makalesiyle boy 6l¢ugebilecek bir eser yok. “The
Crowd in Iranian Politics, 1905-1953", Past and Present, 41, 1968.

6 R. A. Hinnesbusch, “The Islamic Movement in Syria: Sectarian Conflict and
Urban Rebellion in an Authoritarian-Populist Regime”, in A. E. Hillal Desso-
uki, (ed.) Islamic Resurgence in the Arab World, New York, 1982, s. 154.

7 S. E. Ibrahim, “Anatomy of Egypts Militant Islamic Groups: Methodological
Note and Preliminary Findings”, International Journal of Middle East Studies,
12,1980, s. 447.
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esnaf unsurlari, bugun Musliman Kardesler'i besleyen un-
surlarin aymsidir.®

Ancak bu, Arap milliyetciligi ile Islamcihga derinden nu-
fuz etmis ve onlar1 ayn1 varhgn iki sureti haline getiren de-
gisken bir dogu 6zu oldugu anlamina gelmez. Temel bir
uyuma isaret etmedigi gibi, birinin digerinden beslendigi
anlamina da gelmez. Her sey bir yana, Musluman Kardegler
ile Nasircilar arasinda ortak olan sosyolojik taban, Komunist
Parti kitlelerine kadar uzanir. Bu durum, bu farkh taraflar
arasindaki ¢atismanin derinligini kismen de olsa agiklar® Bu
siyasal ve ideolojik belirsizlik, su anlama gelir: Son derece
dayamkh bir kentli kitle, somurgeci ve emperyalist yagma-
nin sonuglarim atlatms, cesitli Arap tlkelerinde yasanan si-
yasal dontsumlerle uyumlu bir dizi tavirda, siyasal ve top-
lumsal diyalektik ile dil icerisindeki 6zgul yapilanmalarla
kendi konumunu eklemlendirme ¢abasina girmistir. Ayrica
bu, Arap milliyetgiliginin ya da Islamcihigin, siyasal ve ide-
olojik olarak bu tikel toplumsal grubu “temsil” ettigine de-
gil, bu toplumsal grubun 6zelliklerinin genel siyasal baglam-
da aranmas: gerektigine isaret eder. Bunun tek nedeni, bu
grubun (kuguk ureticiler ve esnaf) iktisadi agidan turdes ol-
masi ve kalkinma surecinde gesitli tilkelerde yasanan iktisa-
di parcalanmaya direnmesi (gerci Suriye gibi baz1 ulkelerde
bu direnme ¢okmeye baslamistir) degildir. Daha da 6nemli-
si, bu grubun patrimonyal bir érgitlenme tarz1 cercevesinde
toplumsal agidan da uyum iginde olmasidir. Gergekten de,
¢ok uzun bir siire boyunca siyasal birlik gostermeyen bu
grup, bugun Islam cercevesinde toplumsal olarak guc¢lenme
arayisindadir; ¢unku, eski patrisyen simflarin ortadan kalk-

8 H. Batatu, “Syria’s Muslim Brethren”, MERIP Reports, 12/9.1982, s. 18; Kars. J.
Reissner, Ideologie und Politik der Muslimbrader Syriens: Von den Wahlen 1947
bis zum Verbot unter as-Sisahli 1952, Freiburg-im Breisgau 1980.

9 Reissner, Ideologie und Politik, s. 198-199.
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masiyla (siyasal gug, bu siniflara aitti) ve farkh sekilde teskil
edilmis siyasetler temelinde devletlerin insa edilmesiyle bir-
likte bu grup geleneksel siyasal baglarim yitirmistir. Siyasal
devrim sonucu siyasal gucunu yitiren, kentlerin ve gogle yer
degistiren koylerin olusturdugu sivil toplum, dolaysiz siya-
sal yonlendirmeyle karsi karsiya kalmis, toplumsal yapida
yer bulamamistir: Bunun sonucunda da, bugun Islama siya-
sal hareketlerin programlarinda isaret edilen toplumsal ice
kapanmaya yonelmistir.

Simdilerde sivil toplumun hayli anakronik hale gelen
mevzileri, Arap ticari kent yasaminin ve buna karsilik gelen
toplumsal yapilarin degerleri, eskiden savunmaya yonelik
araclar degillerdi, dogrudan dogruya toplumun dokusunu
olusturuyorlardi. Genis ¢aph toplum ve siyaset baglaminda
saglam bi¢cimde eklemlendirildikleri donemde, patrimonyal
seckinler arasindaki milliyetgi kesimlerin milliyet¢i davala-
rinda seferber edilmislerdi: (Resm1 ya da gayri resmi) so-
murge doneminde Misir'da Vafd, Suriye’de Ulusal Parti ile
Halk Partisi, Fasta Mahzan’la iliskili hareketlerde oldugu
gibi. Bu degerler ve yapilar, eszamanl olarak, Islamc1 hare-
ketler tarafindan da kullanildi: Bu hareketlerin lider kadro-
lan, ashinda bu degerlerden ve yapilardan belirgin bir top-
lumsal mesafeyle ayriliyordu. Beyrut'taki Makasid ve
Sam'daki Cemiyetu't-Temeddiini’l-Islamiyye bu baglamda de-
gerlendirilebilir. Bu ikincisi, Misliman Kardesler'in ortaya
cikigi agisindan 6zellikle onemlidir.” Milliyetgi ya da Islam-
a1 orgutler gibi formel siyasal ya da toplumsal orgutlerin
(yukarida bazilarina deginildi) ortaya ¢ikmasindan o6nce,
toplumsal kitlenin siyaseti 6zgul meselelerle ilgiliydi ve fi-
yat artisi, devlet makamlarina hirsh ve paragoz gorevlilerin
atanmasl ya da fahis vergiler gibi birtakim olaylar karsisin-

10 Omnegin Reissner, Ideologie und Politik, s. 86 vd., 127-128.
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daki tepkiden dogan yerel isyanlar biciminde tezahur edi-
yordu." 19. yuzyilin sonuna dogru bu gibi formel orgutle-
rin ortaya ¢ikmasindan once, kitleleri harekete gecirmeye
yarayan tutarh bir ideolojiye ya da ideolojik bir motife ras-
lanmaz. Ornegin, 1839 Sam isyaniyla ilgili olarak konusma
diliyle kaleme alinmis popiiler siirlerde, dinsel ya da milli-
yetci motifler bulunmaz; Antere Bin $addad ile Ebu Zeyd
el-Hilal'nin" populer hikayelerini andirir bir tarzda, isyan-
c1 kahramanlarin erdemlerine 6vguler duzulur. Sam’daki,
isyana yakin halk yuruyusleri, bu ytuzyila kadar yigitlik ve
fatavvet basta olmak tzere yerel degerlerin sergilendigi bi-
rer senlik olma ozelligini korumustur."

Napolyon isgali sirasindaki Kahire ayaklanmalari, -daha
dolayh olarak- 1860ta Sam Hiristiyanlarinin katledilmesi,
1940’larda Musliman Kardegler'in Filistin’deki faaliyetleri
ya da 1977'deki Kahire isyan1 gibi Avrupa-karsiti ayaklan-
malarin, on-milliyetcilik seklinde degerlendirilip degerlen-
dirilemeyecegi, tartismali bir konudur - tipki Abdulkadir'in
Cezayir'de Fransizlara kars1 direnisinin, tasavvuf ve Mehdi-
cilikle iligkili diger faaliyetlerin 6n-milliyetcilik olup olma-
dig1 sorusu gibi. Yabancilara karsi her turli muhalefet do-
gasi geregi milliyet¢i olmak zorunda degildir, ¢unku hi¢bir
sey dogasi geregi milliyetci degildir. Milliyetgilik, kat1 bir
evrim semasindaki zorunlu ve kusursuz bir evre de degildir
- evrim ve gelisme kuramlarimin ¢ogunda uzun siredir te-
mel bir yer teskil eden, ulusun en kusursuz toplumsal ya-
sam formu oldugunu 6ne sturen Marcel Mauss'un ¢ok 6zlu

11 Omnegin A. Raymond, “Quartiers et mouvements populaires au Caire au XVI-
Ile siecle”, P M. Holt, (ed.), Political and Social Change in Modern Egypt,
Londra 1968.

12 Mecmaat ezcal ve Mavavil, Zahiriye Kutiphanesi el yazmas: no. 8749, varak
39-46 (simdi Esad Ulusal Kuatuphanesi'nde).

13 ). Lecerf ve R.Tresse, “Les Arada de Damas”, Bulletin des Etudes Orientales, 7-
8,1937-1938.
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bir sekilde dile getirdigi bir varsayimmdir bu." Yabanc1 gug-
lerin hiyaneti ve tahakkumui karsisindaki dinsel muhalefet,
neredeyse her zaman, 1srarh bigimde yerel bir gergeve igeri-
sinde kalmistir. Milliyetgi koalisyonun iginde yer aldig) du-
rumlarda da, Stinusilik’te oldugu gibi neredeyse raslant1 so-
nucu boyle bir konum almsg, en iyi ihtimalle yarn-miliyetgi-
lik [para-nationalist] konumunda olmustur.

Ancak daha 6nce 6n-milliyet¢i olup milliyetgiligin hege-
monik siyasal-kultiirel programindan beslenen, boylelikle
belli bir siyasal butunluge sahip olan bir hareket var: Mag-
rip ulkelerindeki Selefiye hareketi. On-milliyetgi olmak
i¢in, acik bir milliyet¢i tutum tasimak gerekmedigi varsayi-
mindan hareketle Cezayir 6rnegi icin de aym sey one surul-
mustur.” Selefiye'nin, somurgecilerle igbirligi icindeki mu-
rabit hareketlerinde'® somutlanan tikelci dinsel kirsallig
yok etme yontindeki kasith ¢abalan goz énune alindig ol-
cude, bu iddia dogru gorunmektedir. Aym sekilde Fas'ta,
on-milliyetci bir Selefiye’den soz edilebilir: Bu hareketi mil-
liyetcilikten ayirt etmek daha da zordur, zira ikisi de sultan-
c1 Mahzan sisteminin onderliginde birlesmistir."”

Ne var ki, bu pratik ve islevsel ayirt edilmezligin, Mas-
rk'ta ¢ok daha agik bicimde kendini gosteren ayrimi belir-
sizlestirmesine izin verilmemeli. Magrip milliyet¢i hareket-
lerinin 6nemli bir kismimin milliyetciligi, siyasal dilleri ve
simgeleri bakimindan Arap milliyetciliginden ziyade Mus-
luman Kardegler'in “milliyetciligi”ne yakindir - Allal el-Fasi
bu agidan iyi bir 6rnektir. Arap milliyetgiliginin olugma saf-

14 “The Problem of Nationality”, Proceedings of the Aristotelian Society, NS, 20,
1919-1920, s. 242-243.

15 E. Gellner, Muslim Society, Cambridge 1981, s. 161.
16 A.g.e.,s. 166.

17 Bkz. A. Laroui, Les Origines sociales et culturelles du nationalism marocain
(1830-1912), Paris 1977, s. 424 vd.
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hasinda dusman, Turklerdi, kafirler degil.”® Ayrica Kevaki-
bt'nin, halife motifini siyasal sistem degisikligi seklinde de-
gil, halifelik makamina bir Arap’in gelmesi seklinde temsil
ettigi ammsanmah - 1950’lere kadar, dustiniildugunden ¢ok
daha sik raslanan bir fikirdir bu ve Kral Abdullah ile 1bn
Suud'un, pan-Arap baglantilarindan ¢ok daha genis ¢aph si-
yasal emellerini agiklar. Muhammed Abduh'un kisiliginde
orneklenen Selefiye oncesi reformculugu, ayr bir hareketti.
Abduh’un kamusal faaliyetleri, 6rnek bir milliyet¢ilik orta-
ya koymaz; aym sekilde Resid Riza'nin Selefiyesi de, kendi-
sine dolaysiz bir siyasal rol bigmemisti - Islam’in, bir siyasal
cemaati tammladig fikrini gozden dustirme yolundaki sa-
yisiz gabalar disinda.'® Bu baglamda siyasal alan, milliyetci-
lige birakilmist.

Siyaset, eskiden oldugu gibi, milliyetgiligi savunan seg-
Kkinlerin tekelindeyken, Selefiye reformculugu sivil toplu-
mun yeniden olusumunu -siyaset baglaminda degil- kendi
baglaminda kuramlastirmakla mesgulda. Somurge done-
minde Selefiye hareketinin sivil toplumu sekillendirme pro-
jesi, karsisina dolaysiz olarak siyasal tahakkimu degil, do-
layl bicimde, menfur yabanci niafuzunu almisti (“kultarel
somurgecilik”, Hagh-karsit1 motifi vb.) ve bu projeyi hayata
gecirme aracl, savasa hazirhk olarak, milliyetgilikte oldugu
gibi toplum icerisindeki farkhihklan yok edip toplumu ce-
maatgi bir durumda butunlestirecek bir cemaatgilikti.? Bu

18 P. Khoury, Osmanh karsin Arapcihgin ortaya cikisim, kolay aciklamalan be-
nimsemesine ragmen, iyi betimler: Urban Notables and Arab Nationalism: The
Politics of Damascus, 1860-1920, Cambridge 1983.

19 Bkz. H. Enayat, Modern Islamic Political Thought, Londra 1982, s. 76; Malcolm
Kerr'in, teknik meseleleri ince bir sekilde isledigi Islamic Reform adh eserine
bakilabilir: Berkeley ve Los Angeles 1966, 5. bolim.

20 G.Balandier tersi bir durumda bu iddiay: 6ne sirmis: “Messianismes et nati-
onalismes en Afrique noire”, Cah. Int. De Sociologie, 14, 1953, s. 63. Siyah Af-
rika'daki Mehdici hareket ile Hiristiyan Mesihgiligi'ni karsilastirmistir.
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anlamda, cemaat ulusun yerine konmusg, cemaatin sinirlar
ise devletin fiziksel ve toplumsal sinirlan haline gelmistir:*'
Boylece nufusun, hala kirsal olan ¢ogunlugunun yamn sira,
aslinda her zaman yerel olan bir tanimin atfedildigi inanan-
lar cemaatine ait olmayan butun unsurlan da siyasal toplu-
mun sinirlan digina itilmistir. Daha genis bir evrenselligin
tek ornegi, Selefilerin Vahhabi inancinca desteklenen genis-
leme siyasetinin ¢ok farkh kosullarinda ortaya ¢ikmistir. Si-
yasal yapi olarak Vahhabiligin -dogal bir yapiya (sivil toplu-
ma) dayatilan bir kulturun- onunde hicbir engel yoktu: Si-
yasetin, milliyetci seckinlerden olusan bir dogal yapida bu-
lundugu daha genis Arap baglamindan farki da buydu. Bu
Vahhabilik, butun esitsizliklerden [unevenness] kurtulmus,
tikelligin yok edilmesiyle birorneklestirilmis bir toplum
olusturmaya, atomlagmis bireylerden olusan kitleyi Vahha-
bilik aracihgiyla yeniden olusturmaya galisabilirdi.?? Nite-
kim, milliyetcilik karsiti Vahhabi hareketi, paradoksal bi-
cimde, genelde milliyetcilikle 6zdeglestirilen tarihsel bir is-
levi yerine getirmeye girismistir.

Vahhabilik, Selefiye siyaseti agisindan olanakl olanin si-
nirinda duran bir yari-milliyetgilik ¢esididir. Butin Seleft
hareketlerinde neredeyse kokten denebilecek bir anti-poli-
tik tavir s6z konusudur: Siyaseti, sivil toplum baglaminda
ya da dinsel-ahkaki kurallarla ilgili duzenlemeler gerceve-
sinde tanimlanmis bir dunya icerisindeki raslantisal faali-
yetler olarak degerlendiren bir tavirdir bu. Bu nedenledir ki
Seleft hareketler, cogu milliyetgi bir koalisyonun parg¢asi ol-
makla birlikte, milliyetgilige derinden kargidir - 6zellikle de

21 Kars. R. Dumont, “Nationalism and Communalism”, Religion/Politics and His-
tory in India, Paris ve Lahey 1970, s. 90-91.

22 Bkz. Al-Azmeh, “Vahhabt Devleti”, bu kitapta 8. bolum; V. Sarara, El-Ehl’u
ve'l-Ganime: Mukavvimatus-Siyase fi'l-Memeleketi’l-Arabiyyetis-Sundiyye, Bey-
rut 1981.
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iki diinya savagsi aras1 dénemin milliyetgiligine. Ozunde si-
yasal olan bu dénem milliyetgiligi, 1940’lar ile sonrasinin
milliyetciliginde s6z konusu olan ideolojik dagardan buyuk
olcude yoksundu - bu eksiklik de, s6zgelimi Misir érnegin-
de, Misirailligin (firavun taraftarhgini ve Akdeniz Baticih-
grm disarida birakiyorum) Arapgilik’la 6zel bir karsithk
olusturmayan genel milliyetci terimler ¢ergevesinde tanim-
lanmasina ve Arapciliklla birlesmesine, konjonkturel gerek-
liliklere bagh olarak ikisinden birinin agirhk kazanmasina
imkan vermisti.

Bir milliyetciligin daha genis bir milliyetcilik i¢inde kap-
sanmasinda s6z konusu olan mekanizmalar, ideolojik ola-
rak, Islamcilik ile Arap milliyetciligini baglayan mekaniz-
malarin hemen hemen aymisidir. Ozu itibariyla Arap milli-
yetciliginin, Islam’la hicbir bag1 yoktur belki de. Arap milli-
yetgi hareketinin ideolojisinde Islam’in higbir rolu yoktur -
burada, hareketin tarihsel onderleri arasinda bir Hiristi-
yan'in (George Habash) bulundugu gerceginden ¢ok daha
fazlas1 s6z konusudur - Baasgilik da bir Hiristiyan tarafin-
dan kurulmustu, ama oradaki tavir farkhydi. Arap milliyet-
¢i ideolojisinin 6nde gelen temsilcilerinden, Osmanlh Impa-
ratorlugu sinirlarinda egitim géormus Sat1 el-Husri, bir yan-
dan Islam’in Arap milliyetciliginin bir kertesi oldugunu sa-
vunurken, 6te yandan da Arap milliyetciligini hem Islam’in
hem de somiurgeciligin karsisinda tanimlamis, Arapgiliga
dilbilimsel bir tamm getirmeye calismig,”® bu arada Arap
milliyetc¢iligine muhalefetlerinden 6tura Musluman din
adamlarimi kinamaktan da geri kalmamistir.?® Bir diger 6n-
de gelen Arap milliyetgisi Abdullatif Sarara, bugun Suriye
ile Irak’ta okutulan pek ¢ok ders kitabinda oldugu gibi,

23 Ma hiye el-Kavmiyye?, 2. baski, Beyrut, 1963, s. 193, 257.
24 Ag.e.,s. 208.
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Arapglllgin Islam’dan ¢ok daha eskiye dayandigi, Akadlar
ile Fenikelilerin Arap oldugu iddiasinda 1srar etmistir.® Ay-
m zamanda Baasgihigin kokensel esinlerinden olan baska
bir milliyet¢i, konuya (el-Husri gibi) Comte’¢u terimlerle
yaklasms, Ortagag’, yerini milliyetcilikler ¢cagina birakan
bir din ¢a1 olarak degerlendirmistir.?

Islam’la bag, ickin ya da kavramsal degil, cagrisimsaldir
ve ancak geriye donuk bicimde kuramsallastinihir. Eflak’a
gore Muhammed'in Arapgilik’la olan bag), mikrokozmos ile
makrokozmos iliskisine ¢ok yakindir. Maddeyi asacak ruh
potansiyeline sahip olan, Arapgihk’tir; zira Islam, Arapgihk
icerisinde sadece bir andir” ve bugiinun bozulmus Islam’,
salt siyaseti asan Arapgiligin statustine yukseltilmelidir.?®
Buradaki temel sdylemsel terim Arapgihik’tir; Islam’sa, en iyi
ihtimalle, ayricalikh bir ilavedir - kendi kendine yeten bir
birim degil. Nasir'in konusmalarina iliskin olarak son do-
nemde yapilan bir anlam ve igerik ¢6ztimlemesi sunu gos-
termektedir ki, ahgilmis bir yanhs anlamanin tersine, Arap-
cilik ile Islam arasinda neredeyse en basindan beri kesin bir
ayrim yapilmus, ikisi arasinda bir buttinlesme degil, isbirligi
ve karsilikh destek iliskisi kurulmustur.?®

Oyle gorunmektedir ki, Islam’in milliyetci ideoloji igeri-
sindeki ikincil soylemsel rolu, milliyetci siyaset ile (radikal
milliyetci siyasetcilerin “halk” diye baktig1) Misluman kitle
arasindaki mevcut iktidar iligkisi soyleminin butunune ak-
tarilmaktan ibarettir. “Halk”1, himaye iliskisi i¢cinde olduk-

25 El-Canibus-Sakaft Mine’l-Kavmiyyeti’l-Arabiyye, Beyrut, 1961, s. 38 vd.

26 Z. Arsazi, Mesakilune’l-Kavmiyye ve Mevhifu'l-Ahzab Minha, $am, 1956, s. 17.
27 F1 sebtli’l-Ba’s, Beyrut 1959, s. 52-54.

28 Ag.e.,s.60,91.

29 M. Nasr, Et-Tasavvurw’l-Kavmiyyi’l-Arabt ft Fikri Cemal Abdunnastr, Beyrut
1981, s. 344 vd., 360 vd. O. Carré (Les Freres Musulmans, 1928-1982, Paris
1983, s. 47 vd.) Nasir'a, Misliman Kardeglerin siyasal kavramlanim atfeder.
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lan siyasal ve toplumsal Kkitleyle bir tutan daha énceki pat-
risyen milliyetcilerle aradaki karsithk, yogunlugu bakimin-
dan degisiklik gostermekle birlikte, hemen hemen her za-
man goze carpmaktadir. Her iki durumda da, daha 6nce
dikkat cektigimiz meseleler s6z konusudur: Islamcihgin
toplumsal yonelimi ve Arap¢ihigin siyasal varligi - dolayisiy-
la Arapgiligin pratikteki ustunlugu ve Islamcihig icine alma
gucu. Her ne kadar Arap milliyetci ideolojisi ile soylemi,
hi¢bir zaman Islama fikirler tasimamis olsa da (1958 yihn-
daki Nasir anayasasinda Islam’dan hi¢ s6z edilmedigini ha-
tirlatmakta fayda var, daha sonra bu de rigeur hale gelmis-
tir), milliyetcilerin himayesi altindaki “halk”a yayilan Isla-
mi dagar Arapciligin yogun izlerini tasiyordu: Ders Kitapla-
rinda,*® cuma vaazlarinda,?' ¢esitli yonetimlerin ve dénem-
lerin Islami sosyalizminde ve bunun Musliuman Kardes
kavramlar1 uzerindeki (6zellikle Mustafa es-Sibai ve Mu-
hammed el-Gazali) etkisinde bu izleri gormek mumkiin -
Nasir doneminde kurulan, Ezher’le iligkili kurumlar, ya da
Suriye Baasi'nca kurulan, bunlara denk olmakla birlikte ¢cok
daha simirh olan kurumlar saymaya bile gerek yok.

Arap milliyetciligi Islam’dan yararlandi, ama onunla bu-
tunlesmedi. Islami dusunce ve faaliyet, milliyet¢ci yonetim-
lere dolaysiz bir muhalefet sergilemedigi sirece, tamamen
ozerk olmasa da, buyuk olgude kendi haline birakild: (Ev-
kaf Bakanhgi’'ndan bagimsiz 5000 kusur Misir camiini dev-
ralma yonundeki ilk girisim, 1979’da, Enver Sedat done-
minde s6z konusu olmustur). Boylece 1slam, Arapcihk adi
altinda, Arapgihgin 6zgul gorunumleri dogrultusunda me-

30 O. Carré bunlarin bazilarim ¢ok iyi incelemistir. La legitimation Islamique des
socialismes arabes. Analyse conceptuelle combunatoire des manuels scolaires
egyptiens, syriens, et iragiens, Paris 1979.

31 Bkz. B.M. Borthwick'in bilgi verici olmakla birlikte égretici olmayan risalesi:
“The Islamic Sermon as a Channel of Political Communication in Syria, Jor-
dan and Egypt”, University of Michigan, Ann Arbor, 1965.
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tamorfoza ugramis olmakla birlikte, Arapgihk’la butunles-
memis, kendi kendine yeterli olmasa da bagimsiz bir yar-
dima olarak kalabilmistir. Ayrica, Islami nitelik tagiyan un-
surlara yogun gondermeler s6z konusuydu; bu da, bolgesel
milliyetciliklerle ve Arap milliyetciligiyle karsilanan son de-
rece onemli bir retorik (tarafsiz anlamda) mekanizmasim
devreye soktu: Arapcilik ile Islam arasindaki metafor ve
metonimi iligkileri. Bu tur retorik araglar sayesindedir ki,
bir ifade her ikisine de atifta bulunur hale getirilebilir, bir
nesne her ikisine de ait kilnabilir, ya da ikisi arasinda gidip
gelebilir. Zira gercekte ikisi butanlesmis degildir, birbirin-
den ayr, ozerk alanlardir; biri (Arapgilik) siyasaldir, dige-
riyse (Islam) kentli ya da yeni kentlesmis belli bir sivil top-
lumla ilgilidir. Radikal milliyetgilikte siyaset, patrisyen mil-
liyet¢i yonetimlerde oldugu gibi, dogal olarak énderlik et-
mek degil siyasal olarak temsil etmek seklinde anlagilmistir.

Arapgilik ile Islamcihigin gostergeleri, cogu iki alana da
dahil edilebilen bagka bir dizi gostergeyi gindeme getirir.
Boylece Irakin, stirekli Kadisiye savasina atifta bulunan gu-
numuzdeki savas propagandasi, hem Arap hem de Islami
izler tagir; Iran guglerinin surekli olarak “Mecusi Suruleri”
seklinde adlandirilmas: da, yine hem (Farslara karsilik)
Araphgin hem de (Zerdustluge karsihik) 1slam’in simgeleri-
ni 6ne gikarir. Araplik ile Islam’in birbirini kapsamasy, ikisi-
nin de kavramsal ve siyasal igeriklerinin bosaltilmasiyla,
imgelem duzeyinde dilsiz birer simge olarak kullamlmasiy-
la, sirf telaffuz edilmelerinden 6tira normatif bir alam akla
getiren ve kelimenin simirlan icerisinde (Islam, Kadisiye,
Araphk) meselenin butinunu barindiran géstergeler olarak
kullamlmasiyla saglanir. Bu, birtakim meselelerin karma-
siklagtirllmas: degil, dogal bir siyasal gizemlestirmedir; en
temel ve i¢gudusel ideolojik mobilizasyon tipidir - tipki,
futbol fanatiklerinin normatif bir icerik yiklenen bir ada
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basvurularak mobilize edilmesi, Roma’da ya da Bizans'ta
arenadaki gruplarin belli bir renkle mobilize edilmesi gibi.
Ancak, ortuk olmakla birlikte, caglann biraktig simge ka-
hntilanndan devsirilen imgeler araciligiyla gerceklestirilen
bu mobilizasyona, ister kasith ister kasitsiz olsun, herkesin
esit bir bicimde karsihk vermesi beklenemez. Mobilize edi-
ci bir ifadenin farkh unsurlar, aym anda farklh kalabaliklan
biraraya getirse de, toplumsal kitleyi mutlaka birérnek bir
siyasal istikamette birlestirmez.

Bence surasi acik ki, butiin bunlar, radikal milliyetci yo-
netimlerin olusturmaya cahstig1 (hala da ¢alismakta oldu-
gu) siyasal ve toplumsal tabanlarla ilgili. Geleneksel milli-
yetciler, iyi tamimlanmis geleneksel tabanlarina hitap eder-
ken, radikal milliyet¢i karizmatik onderlik (Misir'da bir ki-
si, Suriye’de bir parti vb.) yalnizca karizmanin yeterli olma-
digim gordi. Temelde siyasal ve ideolojik bir yapinin siya-
sal onderleri olan ve “dogal” 6nderleri (geleneksel milliyet-
ciler) yerinden edilmis (Suriye’de yok edilmis, Misir'da me-
tamorfoza ugramis) bir kitleyle karsi karsiya kalan yeni 6n-
derlik, artik ekonominin muazzam baskisi altinda pargala-
nan bir sivil cemaatler yigim olan “halk™ kusatacak bir si-
yasal dil arayisina girdi. Siyasetin eski modus operandi’si
olan yegen ve ahbap iliskileri yerine ve iktidarin yeni sahip-
leri tarafindan buna karsilik gelecek yeni bir ag olusturulup
saglamlastirilmadan 6nce, radikal milliyet¢i yonetimler
“ozellikle Nasircihgin savundugu ve Arapgilig) ile Arap sos-
yalizminin karsihig1 olarak mezzo voce’yi dagittigi bir tir ko-
ine”* benimsedi® Bu, Islami ¢agrisimlari olan imgelerin ve

32 Bu sorunlan Et-Turas adli eserimde inceledim, s. 83 vd.

(*) Iskender’in fetihlerinden sonra yayilan, klasik dilin temelini olusturan Attika
lehgesi, Incil'in ikinci kism bu dilde yazilmigtir - ¢.n.

33 O. Carré, “The Future for Gulf/Europe/America Relationship: A European Vi-
ew”, B.R. Pridham, (ed.), The Arab Gulf and the West, 1985, s. 238.
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ifadelerin benimsenip yeniden uretilmesine yol agt1 - Arap
ve Islam tarihinin dagarindan devsirilip i¢leri yeniden dol-
durulan bu imgeler ve ifadeler, egitim ile din sistemlerinde
surekli yinelenen muazzam bir tarihsel yogunluga sahipti.
Ama Islami unsurlarin canlandirilmasinda kullanilan soy-
lem modernistti, radikal degil: Ge¢misin barindirdig1 sey,
bugund, tersi s6z konusu degildi - her ne kadar ge¢misin
barindirdig tek sey bu olmasa da. Bu modernist eklektizm
cok yaygindi. Lubnan Komiinist Partisi'nin bir kuramcisi,
elbette ki hemen “halk”tan séz edip ona hitap ederek, Ku-
ran’da yalmzca doganin diyalektigini degil, aym1 zamanda
sibernetik ilkelerini de kesfetmisti.?*

Bunlar bir yana, Arapcilik ile Islamcilik ideolojilerinde
ortak olan bir dizi kavramsal 6zellik, ikisi arasinda ilinti
kurmay1 ve her iki alanda da gegerli olma guiglerini olanakl
kildi. Bu 6zellikler arasinda en onemlisi, bu kosullar altinda
bir talihsizlik olan egsesliliktir: “Ummet” sézcugu, hem
milliyetgilerin ulus kavramina, hem de Islami cemaate isa-
ret eder: Islami cemaat, “halk” igin, toplumsal evrenlerini
birarada tutan sivil cemaattir. Bir diger 6nemli 6zellik, top-
lumsal birlik ideali*® ve bunun karsilig olarak simf kavra-
minin reddedilmesidir: Tarihsel degisiklige tabi bir tarih-
otesi birliktir bu; yabanci idaresi doneminin, kafirligin, bo-
zulmanin (cahiliye, miilk, taga, isti'mar, inhitat vb.) yerini,
ulusal 6zerklik ya da dinsel dogruluk dénemlerinin almasi-
dir. Milliyetci programlar ile Islamci programlar, bunlardan
cok da farkh olmayan popiulizm ideolojisinde “Asr-1 Saadet-
cilik” olarak tanimlanan seyi savunur: Somiirge 6ncesine ya
da halifelik donemine ait bir ttopyanin yeniden canlandi-

34 M. Itani, El-Kur'an ft Dav'i’l-Fikri'l-Madiyyi'l-Cedelt, Beyrut 1972, s. 97-98 ve
degisik yerlerde.

35 Bkz. V. Sarara’nin modern Arap diisiincesinde birlik topos’una iligkin ¢6zamle-
mesi, Ba'de Mugkilati'd-devle, s. 62 vd.
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~ nlmas, tarih yakanden kurtulunmasi, sahih olmayan sey-
lerin sonucu olarak maruz kalinan degisimin silinmesi.?
Kuskusuz bu canlandirma, tarihe ragmen, tarih pahasina
gerceklestirilir ve zamansal olmaktan ziyade varlikbilimsel
bir suregtir. Ulus, ya da Islam, normatif bir ideolojik sistem
icerisindeki tek pozitif unsurdur: Tek dogruluk kriteri ve
referans ekseni yine kendisi olan bir sistemdir bu. Ummet
(Arap ya da Musluman timmeti), bu sistemin ideolojik ifa-
delerinin ve bu ifadelerin barindirdig1 imgelerin normatif
siniridir. Dogrulugun nihai zaferi, asli masumiyetin yeni-
den canlandirilmasi, her iki durumda da, tarihin tzerinde
yer alan kuvvetlerce gergeklestirilir: Milliyetgilikte irade, ls-
lamcihk’ta Allah’in yol gostericiligi. Ger¢i burada sunu da
vurgulamak gerekir ki, daha incelikli milliyetci ideolojik
soylem, evrimci bir bakis agis1 benimsemistir: Toplumsal-
Darwinci versiyonunda da (Arap milliyetgi hareketinde ya
da Baas¢ihigin ilk donem yazininda), Marksist versiyonunda
da (s6zgelimi s6zde yeni-Baasgilik ya da Filistin Kurtulusu
I¢in Demokratik Halk Cephesi) hemen hemen her zaman
belirlenimcidir.

Radikal milliyetgi yonetimlerin i¢ ve dis basarisizliklar
sonucu yozlasmasindan sonra ortaya ¢ikan durum, Islamci-
higin ¢ok isine yaramistir. S6zgelimi milliyet¢ilerin Haghlar
gorusu yerine Islamcilannkini koymak hi¢ de zor olmams-
tir. Milliyetgi tarihyaziminin, Haghlarin somurgeciligin er-
ken bir tezahurti oldugu yolundaki (Nasir tarafindan da sa-
vunulan) standart iddiasina karsihik Seyyid Kutub, ashinda
somurgeciligin Ha¢h ruhunun értala bir bi¢imi oldugunu
one surmus,” her iki terimin normatif agirhgim korumus-
tur. Milliyetciligin yan1 sira ve igerisinde Islamci imgelerin

36 D.Mac Rae, “Populism as an Ideology”, G. lonescu ve E. Gellner, (ed.), Popu-
lism: Its Meaning and National Characteristics, Londra 1969, s. 155 vd.

37 Mdaalim fit-Tartk, Kahire ve Beyrut 1981, s. 202.
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tekrari, Islamci bir programin sekillendirilmesi igin yeterli-
dir, zira boylesi bir program siyasetlerden degil simgesel
hukumlerden olugsmaktadir. Surasi agik ki, halifelik, ya da
gunumuzdeki Kutub taraftarlarim izleyerek (Mevdudi ile
Abdulvahhab'in izinden giderek) mevcut devletlerin darii’l-
harb ilan edilmesi, programdan ziyade romantik siyasal id-
dialardir. Parlamenter demokrasi ya da sosyalizm yonunde-
ki cagnlar gibi, siyasal gercekliklerle ilgili butiun mevcut
programlar, ttopyaci motife bir ilavedir ve bu yuzden, sira-
siyla, siira ya da adalet cagrisi gorunumundedir. Yeniden
adlandirma edimi, ideolojilestirme edimidir: Birbirini ¢ag-
ristiran, daha da onemlisi tikel toplumsal gruplar neredey-

se ima yoluyla kars1 karsiya getiren bir imgeler duinyasina
" mudahaledir. Cunku adlandirma, belli bir adlandirma siste-
mine bagh gruplar ile o gruba mesru bigimde ait olmayan-
lar, dolayisiyla onun disinda ve ona kargi olan gruplar ara-
. sindaki bolunmelere bagvurur. Islamciligin gorunurdeki
gundelik programi, en basta toplumsal ve ahlakidir: Evren-
selci utopik emellerle surdurulen bir tur yerel ahlak re-
formculugudur. En basindan beri, Afgani ile Abduh’un do-
neminden baslayarak, uluslarin guctinun, sadece birlige de-
gil ahlaki dogruluga dayandigr dusunilmustar® - ulusun
yukseltilmesi, egitim yoluyla degil, gucun ahlaki koklerine
donmekle saglanir.®® Bu sahihlik izlegi ve masumiyetin can-
landirilmasi, Islamcihgin belkemigi olagelmistir. Sahihligin
de, pratikte, bir dizi sivil ve ahlaki ilke uzerine kurulu bir
toplumsal duzenin diriltilmesinde. yatg dusunulur. S6z
konusu ilkeler dizisinin, retorik (yani metonimik) olarak
geri kalan tum ilkeleri temsil ettigi ve buttuntyle kapsadig
dusunulur: Kadinlarin konumuyla, alkollu igeceklerin ya-

38 Omegin, El-Urvetw’l-Vaska, Kahire, 1958, s. 130-131.
39 Ag.e,s.155vd.
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saklanmasiyla vb. ilgili konular. Bu nedenledir ki, bu konu-
lardan herhangi biri yasaya baglandiginda, Islami devletin
kuruldugu ilan edilir® Asirihke Islami orgitlerin, tyeleri-
ni eksiksiz bir yeniden sosyallesmeye tabi kilmalarinin ne-
deni de budur.*'

Bir zamanlar sadece dindar bir hayirseverlik olan (¢ogun-
luk i¢in hala oyledir) Islamcihk, milliyetciligi kendine uyar-
layarak siyasal bir ideoloji haline geldi. Bununla sunu kaste-
diyorum: 1zlekler ile simgelerin essesliliginde ve iki alandaki
gegerliliginde, Islamcihk agir basmaya basladi: Az gelismis-
lik ve emperyalizm “kultarel isgal”e; Ugunca Dunya “Islam
Duinyasi”na, kurtulus ve bagimsizhk “kulturel sahihlik”e
donusti. Bu kavramlann ¢ogu 1960’lardaki Faysal-Nasir ¢a-
tismas1 doneminde ortaya ¢ikti. Sahihligin ana mali kayna-
g1ysa, hala Suudi Arabistan ve Korfez devletleridir: Arap ¢1-
kar odaklarimin kontrolunde bulunan ve buyik kitlelere hi-
tap eden iletisim araglan dustunuldagunde, goz ardi edile-
meyecek bir olgudur bu - tabii Kérfez devletlerinde yasayan
yuz binlerce Arap'tan s6z etmeye bile gerek yok. Bu gosteri-
nin en olumsuz ve zararl sonuglarindan biri, 6zellikle Misir
ile Lubnan'da bir dizi eski Marksist’in asin milliyet¢i hale
gelmesidir: Bu milliyetcilik, konjonkturel ve tarihsel gercek-
likleri goz ardi etmek pahasina, s6z konusu asale kavrami-
nin 1srarh savunuculugu bigimini almistir. Bu tur entelektu-
ellerin, artik Misliuman Kardesler gibi hareketleri dolaysiz
bicimde savunmadigl durumlarda, Batr'nin seytanlastirilip
Islamiyet/Araphigin seylestirilmesi, gercek radikaller agisin-
dan siyasal gerceklikle hicbir bag tasimaz - Islamar siyasetin
elinde ister istemez oynadig) rol disinda.*?

40 Bkz. Al-Azmeh, Et-Turas, s. 51 vd.
41 Ibrahim, “Anatomy of Egypt's Military Islamic Groups”, s. 441.

42 Et-Turasta bir butan olarak “sahihlik” sorununu ele aldigim bélume bakimz,
s. 11 vd.
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Bu fukara milliyetgilik versiyonunun uyarlanmas -zaten
milliyetcilik de fukara bir Hegelcilik'tir- milliyet¢i yonetim-
lerdeki bozulma sayesinde gergeklestirilmistir. Siyasal bir
ideoloji olarak Islamcilik, ikame bir milliyetgilik degildir;
olmekte olan toplumsal yapilarin, milliyet¢i yonetimlere
ragmen ve onlar karsisinda kendini idame ettirme gabasi-
dir: Bu yapilar, milliyet¢i yonetimler altinda 6nce patrimon-
yal onderliklerini, dolaysiyla da kendilerini kalkinmanin
gel-gitlerinden olabildigince koruyan siyasal ¢atilarini, ar-
dindan da tedrici olarak simfsal konumlarinin gerilemesi ve
gorece yoksullagsma sonucu iktisadi konumlarini yitirmistir.
Ayrica, radikal milliyet¢i yonetimler, toplumsal yapiy1 de-
netim altina almak uzere, populer seferberlikten ziyade do-
laysiz denetim ve nufuz araglari olan siyasal ve mesleki or-
guatler ve eyleyiciler aracihgiyla, baslangicta himaye iliskile-
ri yerine dolaysiz siyasal ve idari yontemlere basvurmustur.
Ancak bu, bir siyasal yap1 olusturma gerekliligini getirme-
di, zira despotik yonetimler soyut bir “halk™, hem siyaset-
ten uzaklastirilmis hem de bolunmelerden muaf bir toplu-
mu tercih eder. Bugtin Arap toplumlari, eskiden oldugu gi-
bi, yalmzca toplumsal degil aym1 zamanda zamansal bir Bal-
kanlasma durumu igerisindedir: Farkli toplumsal gruplar,
bolgeler, iktisadi sektorler ve kulturel éruntuler, eklemlen-
mis bir butinun mekanizmalarindan ziyade dis baskilara
bagh farkhlasmis degisimlerden ge¢mektedir; 6yle ki dev-
let, bagka turlu eklemlenmesi mumkun olmayan jeopolitik
bir kendiligin dikey dayanag olarak ortaya gikar. Boylesi
kosullar altinda siyaset (milliyetgi siyaset), hegemonik rnza
aracihgiyla onderlik etme sanat1 degil, dolaysiz idari muda-
haledir. Devletin kendisi, yine, sivil bir grubun tecessimu
haline gelir (Suriye ile Irak'ta, daha dolayh olarak Misir'da
oldugu gibi). Bu grubun modus operandi’si sivildir: Ulus ad1
altinda olmakla birlikte, yegen ve ahbap iligkilerine dayanr.
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Bu durumda, yenilmis ve tukenmis, ne perspektifi ne de
umudu kalmis sivil toplumun, devletin kullandig sivil te-
rimler karsisinda sivil terimlerle kendi varhgim ortaya koy-
ma arayisina girmesi sasirtic1 degildir®® - burada, etimolojik
olarak neredeyse bir patrimoni anlamina gelen devlet -dev-
le- Memluklulann modern anolojilerinden ¢ok da farkh ol-
mayan bir yapi arz eder: Birine aittir ve bir grup tarafindan
yonetilmektedir. Yapisal olarak 6lu olmakla birlikte kapah
olan sivil toplumun, yaban kéken mitlerine basvurarak
folkloristik konumunun gergekligine karsi gikmasi sasirtici
degildir. Son olarak, tarihe kapah olan, perspektiften yok-
sun boylesi bir kars: ¢ikis -Cezayir gelenekgiliginin uygun
sekilde tarif edildigi gibi- talepler degil direnisler ortaya ¢1-
karacaktir;** bunun sonucu olarak devletin tepkilerinden
biri de baski olacaktir: Bunun en ug érneklerinden biri, bel-
ki de Ocak-Subat 1982'de Hama sivil ayaklanmasinin basti-
rilmasidir.** Bu durumun, toplumsal bir “¢ogunluk” olma-
sina ragmen kendini bir kulturel azinlik olarak goren, Al-
lahsiz bir duzene muhalefet baglaminda (zira karsi-tez ilis-
kisi olmaksizin din var olamaz) ifade edilen toplumsal bir
irredantizm barindirdig) agiktir. Sonugta koktendinci, yani
ilkelci 1slamcilik, milliyetgilik 6ncesi bir cennet arayan bir
madun milliyetgilik gibi hareket eder; bu cennet de ancak,
dolaysiz bir sivil ge¢misin imgeleri baglaminda tasavvur
edilebilir: Akrabalardan, es dosttan, tecrit edilmis kadinlar-

43 Bu meseleler hakkinda bkz. B. Ghalioun, El-Mes’eletu’l-Kavmiyye ve Magkila-
tw’l-Ekaliyye, Beyrut 1979.

44 B. Etienne, Algerie, culture et revolution, Paris 1977, s. 41. Cezayir'de devlet ile
din arasindaki iliski Masnk'takinden ¢ok farkh bir gelisme izlemigtir. Bkz. E
Colonna, “Cultural Resistance and Religious Legitimacy in Algeria”, Economy
and Society, 3, 1974, s. 244 vd.

45 Ayaklanmaya géturen ice donukluge sebep olan iktisadi kogullar ve baskilar
icin F Lawson’un mikemmel ¢alismasina bakimz, “Social Bases for the Ha-
mah Revolt”, MERIP Reports, 12/9, 1982.
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dan olusan, guvenli ve sicak bir dunya. Bu noktada baz
madun Avrupa milliyetcilikleriyle karsilastirma yapmak, bu
tar milliyetgiliklerin paradigmasimin fagist korporatizm ve
organizmacilik oldugunu 6ne siirmek,* gunumuz Arap
dunyasimin yari-milliyet¢i Islamcihgiyla benzerlik kurmak
olasi. Bu ice donukluk sadece Arap kentlerindeki Sunni or-
ta simiflarla simirh degil - Balkanlasma'nin s6z konusu oldu-
gu bagka alanlarda da bunun tezahurlerini gérmek mum-
kun: Kashk Universitesi'nin 6nemsiz Hiristiyan fasizminde,
Falanjist Parti’nin kendini idame ettirmeye ¢ahistig1 ideolo-
jik mekanda, cemaatci siyasetin gelistirildigi bagka alanlar-
da, bazen en olmadik bigimler alinda kendini gosteren bir
olgudur bu.

46 Ozellikle bkz. T. Nairn, The Break-up of Britain, Londra 1977, s. 339 vd., 347.
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BESINCI BOLUM
KOULTUREL SAHIHLIK SOYLEMi:
isLAmci Oze-DONUSCULUK
VE AYDINLANMA EVRENSELCILiGi

Modern tarihe damgasim vuran basat 6zelligin, Bat1 duzeni-
nin kuresellesmesi oldugunu bir olgu olarak kabul ediyo-
rum. Karsisinda sergilenen, sasirtici bir gesitlilik gosteren
protestolara ragmen, bu, tartisilmaz bir gercektir - hele bu
protestolarin, birbirinden kopuk ve tamamen yerel birkag
istisna disinda, ya -ulusal bagimsizhik ve halk egemenligi
gibi- Bat1 kokenli ideolojiler adina, ya da bu ideolojilerin
terimleri gercevesinde gerceklestirildigi goz 6nune alinirsa
(her ne kadar simgesel diizeyde Ayetullahlar’in Iran yoneti-
mi gibi farkh bir yerel ya da 6zel dagara ait olsalar da). Ev-
renselcilige gecerlilik kazandirma araci, askin ya da ickin
bir kriter degil, sadece gercegin ussalliginin kabuludur.
Bunun nedenleri agiktir: Modern dénemde Batr'nmin gerek
iktisadi gerekse de siyasal zaferi ile hegemonyasi, begensek
de begenmesek de, kendisine karsilik gelen aym olgude
‘gercek ideolojik ve kultirel hegemonya kosullar yaratmis-
. tir. Dogu -bu terimi sadece kolayhk agisindan kullamyo-
rum- yeni dusiince kategorilerinin, egitim yontemlerinin,
bilgi turlerinin, soylem ile iletisim bicimlerinin, estetik
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normlarin ve ideolojik tavirlarin istilasina maruz kalmistir.
Artik Batih mefhumlara gondermede bulunmaksizin, yal-
nizca geleneksel metinlere atifla konusmak bile imkansiz
hale gelmistir.

Bu geri dondurilemez durumda anlasilmaz bir taraf yok-
tur, kulturlerarasi [cross-cultural] bilginin kosullan ile ge-
nel olarak bilginin kosullar1 arasinda da bir fark yoktur.
Kulttirleraras bir bilgikurami, ne olanakh ne de arzu edile-
sidir. Bilgi, her zaman bir nesnenin bilgisidir, bu agidan
bagka kulturlerin ayiric1 6zelliklerinin bilgisi, temelde, her-
hangi bir bilgi nesnesinin nesneliginden farkh degildir - her
zaman ampirik, estetik ya da tarihsel olan bilginin nesneleri
de, bu anlama ve disunme tarzlarina uygun olacaktir. Kul-
tir yabanci ve garip bir nesnedir, pek anlagilamayan ya da
bir bi¢imde egzotik ya da tuhaf olarak gorulen nesneleri be-
lirtmek uzere gelisiguzel kullanilan bir terimdir.

O halde, Avrupa, Arap, Hint gibi bir dizi farkh tarihsel
olusumu i¢ine alan evrensel bir uygarhktan s6z etmek daha
dogru olacaktir. Bu olusumlarin her biri son derece farkh-
lasmistir gergi; ama bu farkhliklar, ya da boylesi farkliliklar
yiginy, iktisadi, siyasal, kiltarel, ideolojik tahakktm olgula-
rinca eklemlenip birlestirilmistir. Dahasi, her tarihsel birim
cokanlamhdir [multivocal], kugskusuz Avrupa da bu agidan
bir istisna tegkil etmez-- muzaffer, ama bir sekilde tarihin
tasfiye edildigi i¢i bosaltilmis bir Hegelcilik adina one suru-
len iddialar ne olursa olsun.

Bu agidan bakildiginda, karsilastirllmazhik ve benzeri
mefhumlar hayli sagma goruntr. Bunun tek nedeni, tarih-
sel birimlerin paradigmalardan, anlamanin terctime etmek-
ten farkh olmasi degildir. Diger bir neden de, bu birimlerin
tirdes, icine kapali, butunuyle 6z-gondergesel kendilikler
olmamasidir - tekanlamh indirgenemezlik varsayimi bunu
gerektirmektedir oysa. Bu tur varsayimlarin sonuglar, sa-
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dece tarihin silinmesine yol agmakla kalmaz, kisir ve naif
bir gorecilige de neden olur: En iyi durumda, felsefi bir yo-
rumbilgisi kisvesine burinmus, usttenci bir kulturlerarasi
retorik bigiminde karsimiza ¢ikan bir anlayistir bu. Asil
tehlikeli olan, bu anlayisin, irk¢iligin [apartheid] altinda ya-
tan mutlak gorecilige, Salman Rushdie meselesiyle kendini
gosterme firsati bulan gruplarda oldugu gibi, baz1 siyasal
gruplarin kulturelci iddialarina davet gikarmasidir.

Bu zorlayic1 evrenselciligi canli bicimde betimleyecek bir
ornek s6z konusu: Dislayicilligy ve karsilastirlmaz farklihg
savunmas! bakimindan 6zel 6neme sahip bir 6rnektir bu.
Avrupa’nin, dunyanin her kosesinde en az kendisininkiler
kadar cesitlilik gosteren ideolojik ve kuilturel fenomenler ya-
rattigini daha énce belirtmistim. Dogu’da gelenekgilik kisve-
si altinda karsimiza gikan sey, eklemlenim terimleri ya da
gegerlilik kriterleri hi¢ de geleneksel olmayan apolojetik ya
da kokten reformcu bir soylemdir - gelenekler kendi kendi-
lerini gecerli kilmamaktadir, onlar belli bir baglamda s6z
konusu olan birer koddur [idiom]. Geg¢misle dolaysiz bir su-
reklilik tasiyor gibi gorunen, bilingli arkaizmler olabilir.
Bunlar arasinda, Iran’da pek moda olan, -antik déneme ilis-
kin derinlikli bilgi ya da tarihsel arastirma amaci tasimayan-
muazzam Ol¢ude suslenmis, yeniden paganlastinlmis yeni-
Platonculuk gibi akimlarin giindeme getirilmesini sayabili-
rim. Bu gelismeler dogal olarak urpertici bir Gotik hissi
uyandirsa da, biraz dustiinulunce, bunlarin Avrupa modern-
lesmesince ustbelirlenen tarihsel kosullar ¢ergevesinde anla-
silabilir oldugu goralur. Zira Arap dunyasinin, Iran’in ya da
Musluman ¢ogunluga sahip diger tulkelerin modern tarihi
sunu gostermektedir ki -bu noktada Islam’in bir kultur de-
gil, birbirinden son derece farkh kulturler arasinda varhgim
surduren bir din, dolayisiyla ¢cokbigimli bir kendilik oldugu
1srarla vurgulanmalidir- bu toplumlarin toplumsal ve siyasal
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yasamina hakim olan entelektiiel soylemler, Aydinlan-
ma’nin, ya da Marksizm, dogalcilik, liberalizm, milliyetgilik
gibi Aydinlanma-sonrasi geleneklerin yerel uyarlamasidur.

Yazinin bundan sonraki kisminda, modern Arap toplum-
sal ve siyasal duisiincesinde buyuk etkiye sahip bir kavram
¢ozumlemeye calisacagim: Bu yolla, dunya ¢apinda yaygin-
lig1 giderek artan diger dislamaci ideolojilerle karsilagtirma
yapmay! saglayacak bir paradigma ortaya koymay: umuyo-
rum - sag kanat Hindu cemaatgiligi, sekuler ya da dinsel bi-
cimleriyle Siyonist koktendincilik vb. bu ideolojilere 6rnek
olarak sayilabilir.

Madun milliyetgilik hareketlerinde, savunmaci milliyetgi-
likler ile populist ideolojilerde “sahihlik” kavrami, hem si-
yasal ve toplumsal meselelere iliskin formel s6ylemde, hem
de gunluk yorumlarin satir aralarinda ¢ok sik karsimiza ¢1-
kar. Sahihlik mefhumu, belirli bir kavramdan ziyade, ¢agr-
simlarin ve hitaplarin [interpellation] kesisme noktasy, ta-
rihsel dunyanin tikel bir diizene indirgenmesini saglayan
bir mecaz, toplumsal ve siyasal gruplar tanimlayan ve ta-
rihsel kimlikleri sekillendirip yeniden kuran bir simgedir.
Bu anlamda, sahihlik mefhumunun bagka yerlerde pek ¢ok
benzeri vardir - tabii baska adlar altinda.

Sahihligin Arapca karsihg asale'dir. Kelime anlam baki-
mindan, sadakat, asalet gibi ahlaki niteliklere, belli bir top-
lumsal gruba ya da bir degerler kumesine baghhga isaret
eder. Aynca, sui generis bir 6zgunluge isaret eder; daha 6n-
ce saydigimiz anlamlarla iligkili olarak da, asale 6zellikle
soykutuksel bir konuma atifta bulunur: Asil, ya da en azin-
dan saygideger bir soy, halis aristokrat statusu. Butun bu
anlamlan birlestirilerek, Arap, Musltiman ya da bagka tarih-
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sel kolektivitelerin sifatlarindan birine dénusturulen asale,
romantik bir tarih anlayisinda merkezi kavram haline gelir:
Bu tarih anlayisinin pargasi olan ozellikleri ortaya ¢ikaran
bir kavramdir bu. Bu 6zellikler arasinda énemi agisindan
ilk sirada yer alani, milliyetgilige ve siyasete iliskin olarak,
biyolojik metaforlarin, kimi zaman da duygusalc: bir popu-
lizmin eslik ettigi vitalist bir anlayistir.

O halde sahihlik kavrami, nihai olarak, aym anda hem
kendi kendine yeten hem de asikar olan bir tarihsel 6zne
kavramina dayanir. Dolayisiyla sahihlik séylemi, 6zselci bir
soylemdir - tipki sarkiyatgihktaki, ilkel olan uizerine soylem-
lerdeki, ya da kulturel otekilige dair diger soylemlerdeki mu-
adilleri gibi.' Bu soylemler gibi sahihlik soylemi de, kendiyle
6zdes, 6z01 bakimindan zaman igerisinde stireklilik gosteren,
diger tarihsel 6zneler karsisinda 6zsel farkliiga sahip bir 6z-
ne koyutlar. Boylesi bir 6znenin hayatiyetini korumasi igin,
son derece hizh ve derin bir degisimin s6z konusu oldugu
bir arka planda bozulmadan kalmasi sarttir. Dolayisiyla degi-
simin olumsal bir sureg olarak tasavvur edilmesi de zorunlu-
dur: Digssal mudahaleler ya da igsel ¢okus gibi 6zsel olmayan
birtakim sureglerin dogurdugu, sonuglarina ancak tarihsel
oznelligin 6zuinun yeniden olumlanmasiyla kars: konulabile-
cek bir seydir degisim. Boylece tarih, décadence ile iyilesme
sureglerinin birbirini izledigi bir sureklilik haline gelirken,
tarihyazim pratigi, olaylarin igsel ile digsal, sahih ile atfedi-
len [imputed], 6zsel ile ilineksel seklinde iki kategori altinda
siniflandirldidy bir tarih yazma bigimine donusur.

O halde, bu sdylemin (ve siyasal icerimlerinin) 6ze-donus

1 Bkz. Abdallah Laroui, “The Arabs and Social Anthropology”, The Crisis of the
Arab Intellectual, cev. Diarmid Cammell, Berkeley ve Los Angeles 1976, s. 44-
80; Aziz Al-Azmeh, Islamic Studies and the European Imagination, Exeter 1986,
bu kitapta 9. bolim. Bagka bir tarihsel baglamda 6tekilik tstiine 6nemli bir
metinsel ¢alisma i¢in bkz. Francois Hartog, Le Miroir dHérodote: Essai sur la
représentation de I'autre, Paris 1980.
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-nahda-* ad1 altinda formellestirilmesi raslantisal ya da bogu-
na degildir: Bu agidan, hemen akla gelen bir 6rnek olarak Ri-
sorgimento gibi tarihsel ve ideolojik deneyimlerle benzerlik
tasimaktadir. Zira, bu ideolojik mecaz, varhkbilimsel irre-
dantizm olarak tanimlanabilir - i¢sel doganin degismesinden
ziyade, zamanin getirdigi degisimlerden ve diusman entrika-
larindan 6turtt canhihgim yitirmis bir 6z yeniden canlandir-
ma girisimidir bu. Bunun karsihg da, ginumuz kosullarinin
kokensel kulturel 6zan bozulmasindan ibaret oldugu, bu
6zu kurtarmanin tek yolunun da Asr-1 Saadet'te, Kuran'da,
Hz. Muhammed'in stnnetinde bulunan asillara donmek ol-
dugu anlayisidir. Ancak sunu da eklemek gerekir ki, 6ze-do-
nus hareketi, baslangicta Islamci olmasina ve ¢ok yakin bir
gecmiste Islamcl bir ¢ehreye burtiinmus olmasina ragmen,
asil temelini, Islam’ Arap tarihinin -6nemli olmakla birlikte-
sanl donemlerinden yalmzca biri olarak goren sekuler Arap
milliyetciligi ideolojisi baglaminda kazanmistir.

Tarihsel agidan, 19. yuzyihn ikinci yansinda, once Istan-
bul’da Yeni Osmanhlar’in, 6zellikle de Namik Kemal’in
(1840-1888) etkisiyle yayginhk kazanan bu mefhumlar dizi-
si, kisa bir stire sonra Cemalettin Afgani’nin (1839-1897)
eserlerinde kendini gostermistir. Afgani, derin bir dusunur
olmamasina ragmen, iyi bir hatip, karizmatik bir komplo-
cuydu. Istanbul, Tahran, Kabil, Haydarabad, Kalkuta, Kahi-
re, Londra, Paris ve St. Petersburg gibi kentlerde yuruattagu
faaliyetleriyle, Arap dunyasindaki pan-lslamizm hareketi
uzerinde derin izler birakmstir. O donem goz ontine alindi-
ginda bu hareketin baz agilardan bir tar 6n-milliyetcilik ol-
dugu soylenebilir.? Afgani, ardinda gesitli meseleleri konu

(*) Sézcik anlam “dirilis” - ¢.n.

2 Arapgihk ile Islamcaihk arasindaki iligkiler hayli karmasiktir. Kaynak olarak, bu
konuyla ilgili bir konferansta sunulan ¢ahgmalan tavsiye ederim: “El-Kavmiy-
yetw'l-Arabiyye ve'l Islam”, Beyrut 1981. Bhe. Aziz Al-Azmeh, “Islamism and
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-~ alan eserler birakti, bunlar arasinda en dikkate deger olam,
Ingiltere yanhsi Musluman reformcu Sir Seyyid Ahmet
Han’a (1817-1898)* kars1 yuruttagu polemiktir. Sunu da
vurgulamak gerekir ki, ashinda iki dusunurun fikirleri ara-
sinda buyuk bir farkhlhik s6z konusu degildi. Afgani, o za-
manlar kendisinin tilmizi olan, daha sonra Arap dunyasinn
onde gelen Musluman reformcusu olacak Muhammed Ab-
duh’la (1849-1905)* birlikte, 1882-1883 yillarinda Paris’te
yayinlanan, siyasal, kultirel ve reformcu yazlar iceren El-
Urvetu’l-Vuska dergisini cikarmistir. Abduh’un eserlerinin bir
bolumui Afgant’nin genel tezleriyle uyumludur, ama daha iyi
kaleme alinmis bu eserlerde Afgant'de zaman zaman karsi-
miza ¢ikan kaba kavramlastirmalara raslanmaz ve Abduh’un
tilmizleri arasindan, 20. yuzyil Arap dunyasimn 6nde gelen
Musluman reformculan ve milliyet¢i onderleri ¢ikmstir. Yu-
karda sozu edilen mefhumlar, daha sonra Ziya Gokalp’in
(1875-1924) temsil ettigi Turk milliyetciligine ve Ziya Go-
kalp'in eski ¢alisma arkadagi Sati el-Husr'nin (1880-1968)°

Arab Nationalism”, Review of Middle East Studies, 4, 1988, s. 33-51, bu kitapta
“Arap Milliyetgiligi ve Islamcihk”.

3 An Islamic Response to Imperialism: Political and Religious Writings of Sayyid Ja-
mal al-Din “al-Afghani”, (cev.) Nikki Keddie, Berkeley ve Los Angeles, 1968.
Bkz. Homa Pakdaman, Djamal-Ed-Din Assad Abadi dit Afghani, Paris 1969. Sey-
yid Ahmed Han tzerine, bkz. Christian W. Troll, Sayyid Ahmad Khan: A Rein-
terpretation of Muslim Theology, Yeni Delhi 1978.

4 A. Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, Londra 1962, Ingilizce’de bu ko-
nuya giris icin en yararh kitaptir. Daha ayrninuh teknik bir ¢ahisma igin bkz.
Malcolm H. Kerr, Islamic Reform: The Political and Legal Theories of Muhammad
‘Abduh and Rashid Rida, Berkeley ve Los Angeles 1966. Ingilizce’de modern
Arap -dugtncesi uzerine ¢aligmalar Hindistan'daki hareketleri konu alan ¢ahg-
malarla boy él¢isememektedir. Ornegin, V. C. Joshi, (ed.), Rammohun Roy and
the Process of Modemization in India, Yeni Delhi, 1975 ve Partha Chatterjee, Na-
tionalist Thought and the Colonial World, Londra 1986. Abdallah Laroui'nin ese-
ri (Lldéologie arabe contemporaire, Paris 1967) modern Arap disincesini bir
Avrupa dilinde incelemek agisindan temel tegkil eder.

5 Bkz. Taha Parla, The Social and Political Thought of Ziya Gokalp, Leiden 1985;
William Cleveland, The Making of an Arab Nationalist: Ottomanism and Arabism
in the Life and Thought of Sati al-Husri, Princeton 1971.
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Arap milliyetciligine donusecek milliyetcilik kanaliyla ana-
akim Arap siyasal ve toplumsal dustincesine girmistir. Gergi
Husri, Gokalp'in tersine ne romantik bir 6ze-donuscii ne de
popilistti, romantik 6ze-donus mefhumu Arap milliyetgili-
gine ancak iki dinya savasi aras1 donemde girdi. O donemde
Husr1 her ne kadar kariyerinin dorugunda olsa da, bu surece
katkida bulunmayacak kadar ciddi bir pozitivist sosyolog ve
egitimciydi.

Sahihlik kavramin ¢6zimlemeden 6nce, tarihsel ayrinti-
lara biraz daha girmenin yararh olacagini dustunuyorum.
Afgani'den sonra, son donemlere kadar Islamci 6ze-donus
hareketi romantik bir bi¢im almadi. Islamc1 6ze-donis,
toplumsal, hukuki ve ahlaki bir duzene ait bir dizi emsale
dayanan, incelikli bir tarih anlayisindan yoksun bir atopya-
nin canlandirilmasina yonelikti. Ne zaman ki Islamci hare-
ket kendini -Arap diinyasindaki hakim ideolojik akim olan-
milliyetcilikle iliskilendirip Islamcihgi milliyetciligin ifade
bulmasi agisindan uygun bir arag haline getirecek sekilde
milliyetgiligi 6zamsedi, iste Islamcihik ancak o zaman ro-
mantik nitelige burandii ve ginumuz Islamcilannca gokle-
re ¢itkarilan Cemalettin Afgani’'nin mecazlanna geri donul-
du. Son olarak uzerinde durulmasi gereken bir diger nokta
da, Afgant’nin ya da izleyenlerinin romantiklesme strecleri-
nin izini sirmenin son derece zor oldugudur. Sahihlik kav-
rami, Afgant’nin egitiminin temelini olusturan klasik Islam
dusuncesine yabanci bir dizi kavramin kesisme noktasidur.
Bilindigi gibi, daha 19. yizyihn ilk yarisindan itibaren Ka-
hire, Istanbul ve daha bircok kent, Avrupa dusuncesinin
onemli unsurlarina asina hale gelmis, bunlar Yeni Osmanl
dustuncesinin olusumuna katkida bulunmustur.® Fakat,
Herder gibi ya da Savigny’yle iligkilendirilen Alman hukuk

6 Serif Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought: A Study in the Moderniza-
tion of Turkish Political Ideas, Princeton 1962.
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tarihi okulu gibi, sahihlik kavrami agisindan buyik 6nem
tasiyan adlar temelinde 1930 yih 6ncesinde Arap dustince-
sinde Avrupa etkilérinin izini bulmak, dilbilimsel agidan
imkansizdir - her ne kadar asag1 yukan ayni ¢izgide sayla-
bilecek -Gustave Le Bon gibi- baz1 Fransiz dusunurler o do-
nemde gayet iyi biliniyor olsa da.” Herhangi bir etkiden s6z
edilecekse, muhtemelen bu, ya sozel bicimde ya da gazete-
cilik gibi yaz1 turlerinde ortuk bicimde kendini gostermis
bir etkiydi. Ayrica, romantik milliyetciligin (ya da 6n-milli-
yetciligin) kendiliginden gelismesine yol agmis toplumsal
ve siyasal kosullar1 incelemek son derece onemlidir.

Afgantye gore ulus bir viicuda benzer. Her ne kadar daha
sonra ulusu olusturan unsurlar konusundaki fikirlerini de-
gistirdiyse de, son tahlilde, etnik baga ve -bir olcude- dilsel
baga, dinin birlestirici rolune kiyasla daha az 6nem atfet-
mistir.? Bir ulus, vicudun pargalarina benzetilebilecek yapi-
lardan, ya da organik birlikleri acisindan yasayan bir orga-
nizmanin pargalarina benzeyen bireylerden olusur. Bu orga-
nizma, tek tek organlarina nifuz eden hayati bir kuvvetle
doludur; organlarin canhhi@1 da, organizmanin butuninde
bulunan gu¢le dogru orantihdir.?

Bu organizmaci, vitalist paradigmanin belli bagh kavram-
lar1 -hatta belki de nesnesi (ki bu bir toplumsal-siyasal da-
zendir)- Ortacag Islam doga felsefesine dayanir. Aym olgu-

7 Kars. Abdusselam Bin Abdela‘llt; “Heidegger zidd-i Hegel”, Dirasatu’l-Arabiyye,
19, no. 4, 1983, s. 93, 96.

8 Cemalleddin Afgani, El-Amalu’l-Kamile, der. M. Umera, Kahire, t.y, s. 130,
312-13 ve El-Urvetu’l-Vuska, Kahire 1958, s. 9-12 ve degisik yerlerde.

9 Afgan1, El-Amalw’l-Kamile, s. 147 ve El-A'maiw’l-Mechtle, (ed.) Ali Shalash,
Londra 1987, s. 78.



de 6nem tasiyan bir baska nokta da, bu paradigmanin, Her-
der’in uluslarin surekli varhginin i¢sel yasam kaynaklan ve
dinamik ilkeleri anlaminda kullandig1 Krafte kavramin ha-
tirlatmasidir. Herder’in romantizminin, kavramsal esini agi-
sindan Ortagag’a dayanip dayanmadigin sormak, onun mo-
dernligi, ya da 19. ve 20. yuzyihn ideolojik egilimleri uze-
rindeki etkisi baglaminda anlamsizdir. Afgant'nin dustance-
leri her ne kadar ilkin Iran konusmalarinda sekillenmisse
de, Kalkuta, Kahire, Istanbul ve Paris gibi yerlerde, done-
min toplumsal ve siyasal kategorilerinin suzgecinden gegi-
rilerek alimlanmigti. Herder'de oldugu gibi Afgant’nin para-
digmasinda da ulusal bedenlerin birligi ve butanlaga ag-
sindan yasamsal 6nem tasiyan bu ilke, kulturel terimler
cercevesinde somutlastiniir. Herder'in Bildung uzerindeki
vurgusu gibi, Afgani de ulusun gucunun idame ettirilip
canlandinlmasinin tek yolunun, yurttaghk ve ahlak bilinci-
nin gelistirilmesi oldugunu dusunur. Ampirik terimlerle
ifade edecek olursak, yasamsal tin, insanlarin kalbinde yer
etmis bir san seref arayisi, degerlerin eksiksiz bi¢cimde ger-
ceklestirilmesi egilimidir. Bu yasamsal tin, ancak, ulusal be-
denleri, san seref ya da kudretin (‘izz) yam sira, kusursuz-
luk ve zenginlik yonunde bir arzu duymaya sevk ettigi za-
man ig gorar.'

Ortadogu’da yayllmaci Batrnin muidahaleleri sonucu or-
taya ¢ikan ¢atismalar goz 6ntine alindiginda, bu bakis agisi-
na toplumsal Darwinciligin eslik etmesi hi¢ de sasirtic1 de-
gildir. Almanya’da, siyaset sosyolojisinin “catisma kura-
m1"nin ortaya ¢ikis tarihinin de ayni zamanlara denk geldi-
gini unutmayahm - Afgani'nin yan sira, bu sosyologlar da,
Ibn Haldun'un devlet iktidar1 kuramina buyuk ilgi duymus,
milliyetgi bir romantizm insasinda bu kuram kullanmislar-

10 Afganl, El-Amalu’l-Mechale, s. 80-81.
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dir." Afgant’ye gore var olma mucadelesi, tipki hayvanlar
alemine ya da olu dogaya oldugu gibi, insanlk tarihine de
damgasini vurmugtur. Bunun nedeni, “kudret[in], yasamin
ve surekli varolusun gorunen yuzu” olmasidir, “kudret, an-
cak baskalarin zayiflatip kendine tabi kildig1 zaman zafere
ulasip somutluk kazanir.” Afgani bu baglamda, uluslarin
iktidarini, 6zellikle de Osmanh Imparatorlugunun Avrupa
giglerine tabi kilinmasini 6rnek gosterir.'

Bu agidan bakildiginda tarih nedir? Zamanin gegisi, ne-
ler birakir ardinda? Tarihin 6znesinin, ulusal beden oldu-
gu soylenebilir. Herder'de oldugu gibi, her ulusal beden,
Collingwood’a gore tarihin aranua degil, tarihin sayiltisi
olan degismez bir dogaya sahiptir.'? Tarihsel agidan 6nemli
olan birim, ulusal 6znedir. Dolayisiyla tarih de, kudrette
kendini gosteren hakiki tarih ile, tabiyette kendini goste-
ren tarihsel ataletin birbirini izlemesidir. Kudret, birlik ile
butunliukten dogar. Bu birlik yitirildiginde, ulusal beden
ruhunu ya da genel iradesini yitirir, bunun sonucunda da
“kudretinin taci diiger ve [ulus], tipki varolusun onu terk
etmesi gibi, varolus sahnesinden ¢ekilir”.'* Afgani’'nin,
“ruh” olarak ele aldigim kavram i¢in kuvve hafiza terimini
kullanmasi, onun tarzina isaret etmektedir. “Hafiza kuvve-
ti” anlamina gelen bu ifade, Afgant’nin derin bilgiye sahip
oldugu ve kavramlarim sik sik kullandig Ortacag Arap do-
ga felsefesinden devsirilmistir ve bedensel [somatic] bir bi-

11 Omegin, L. Gumplowicz, “Un sociologiste arabe du XIVe siecle”, Apergus so-
ciologiques, New York 1963, s. 201-26 (ilk kez 1898'de basilmistir); Geschich-
te der Staatstheorien, Insbruck 1905, par.59; E Oppenheimer, System der Sozi-
ologie, 2. baski, Stuttgart 1964, 2. cilt, s. 173-4 Aynca bkz. Aziz Al-Azmeh, Ibn
Khaldun in Modern Scholarship, Londra 1981, s. 157 vd.

12 Afgani, El-A'malu’l-Kamile, s. 443-444.

13 R G. Collingwood, The Idea of History, Oxford 1946, s. 91 (Tarih Tasarim,
[cev.] Kurtulus Dinger, Ara Yayincihk 1990, s. 104).

14 Afgani, El-Amalw’l-Kamile, s. 153.
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lesimi birarada tutan alt-algisal [subliminal] bir nitelige isa-
ret eder.

$an seref arzusu duyan yasamsal bir itkiyle donanmig bu
ulusal bedenin birligi ve butanlagu, ancak, bu Volksgeists
kokensel olarak olusturan etkenlerin isler olmasi halinde
saglanir. Ama, bozulmanin baglamasiyla, 6ztan sulandirilma-
styla birlikte, ulusal felaket alametleri de kendini gosterme-
ye baslar. Boylece, Musliman Araplarin anl sanh klasik uy-
garlig), mezhep catismalar sonucu icerden asinmaya maruz
kalarak Hach ve Mogol istilalar1 karsisinda korumasiz hale
gelir. Osmanl Imparatorlugu’nun dokusu da, 19. yuzyil or-
talarinda Batililagsmaci reformcular tarafindan zayiflatilmis-
tir. Fransizlara gelince, onlarin anh sanh kraliyet gecmisleri
de, Voltaire ile Rousseaunun kigkirtmalar1 sonucu bozul-
musg, bunun dolaysiz sonucu da, Afgant’nin, Fransiz Devri-
mi'nin felaketleri olarak degerlendirdigi Paris Komunu ile
Fransa-Prusya Savasrndaki yenilgi olmustur. Sosyalizm, ko-
miinizm ve anarsizm de, evrensel olarak yikici, pargalayici
olan bu itkiler sinifina dahil edilir. Bozulmanin, kokten ca-
tiskimin nihat gugleri, duzen ile uygarhigin karsi-tezi olan bu
itkiler, insanligin toptan yok olmasina yol agabilir."

Zayiflik ile yok olus karsisinda gosterilebilecek tek an-
lamh tepki, 6ze-donusculuktur: Gucu ve tarihsel uygunlu-
gu saglayan kokensel niteliklerin canlandirhp yeniden insa
edilmesi. llerleme, ancak ve ancak, Asr-1 Saadet ilkelerine
donulmesiyle, 6zun, tarihin getirdigi bozucu unsurlardan
temizlenmesiyle muamkun olabilir:® Oze-donugculugin te-
mel ilkesi budur. Martin Luther 6rneginin Afgani'nin du-
suncelerine hi¢ de uzak olmamasi anlamhdir. Tarihin silin-
mesinin ve zamanin her turli varhkbilimsel agirliktan yok-

15 A.ge.,s. 157-64.
16 El-Urvetu’l-Vuska, s. 20.
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sun kiinmasinin urani olan bu Islam’ ele almadan once,
sahihlik, mutlak bireysellik ve indirgenemez tarihsel 6zne
mecazlarinda varhigim koruyan kategorilere yakindan bak-
mak gerekiyor.

Yukarida, belirli bir kavramdan ziyade bir ¢agrisimlar kesis-
mesi olarak tarif ettigimiz sahihlik mecazi, bir dizi 6nemli
mefhum ile ayrima dayanmaktadir. Bunlar arasinda en te-
mel olani, narsisistik bir sirekli 6zne vaz eden bir tarih an-
layisidir. Dogas: geregi kudretli olmakla birlikte, ¢okis yu-
zunden, dikkatsizlikten, Hegel'in “Sarki gonlu genislik ve
rehavet” olarak betimledigi etkenlerden oturu gugsuzlesmis
bu 6zne, baglangiglarinin yeniden canlandirilmasiyla ya-
samsal enerjisini yeniden kazanacak, dogasim -entelekhe-
ia'sini-* yeniden idame ettirecektir: Bu bagslangiclar, klasik
ve Ortacag Arap ya da Avrupa dusuncesindeki anlamiyla,
tipki bir doganin bedende ickin olmasi gibi, bu 6znede var-
higim korumaktadr.

Ancak bu 6zne, kendisinin yani sira var olan diger 6zne-
lerden soyutlanmis halde kavranamaz; zira bu kavram,
ozunde, siyasal rekabet baglaminda olusturulmustur. Diger
ozneler, esas itibariyla, mutlak otekilerdir, ¢anka 6znenin
Kkarsi-tezidirler ve onlarla kars1 karsiya gelmek icin, 6znel-
liklerinin surekli olarak nesnellestirilmesi, degerden yoksun
kilinmasi gerekir - tabii bozulma gibi 6zsel olmayip olumsal
olan, dolayisiyla aktarilabilir olan guglere yuklenen degerler
hari¢. Afgant’nin ve onun temsil ettigi umutlar1 benimseyen-
lerin, modern bilim ile teknoloji karsisindaki tavri budur:
Bu tavir cercevesinde bilim ile teknoloji, Avrupa kokenli ol-

(*) (Yun.) eregini kendi i¢inde tagiyan, yetkin 6z - ¢.n.
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makla birlikte, ne kulture 6zgudur, ne de ulusal kudretin in-
sasl agisindan zorunludur. Zaman igerisinde koken -pozitif
baslangi¢- bozulmaya maruz kalir, ama butun bu bozulma-
nin arasinda, alt-algisal bir itki halinde varhgim korur. Zira
o ilk yukseklikten dusus 6zsel degildir, hatta bu tarihsel 6z-
nenin 6zu tarih-ustudur [supra-historical] ve kulturel benli-
gin en derin gekirdeginde hala varhgimi korumaktadir. Oze-
donus projesi, bu ¢ekirdegin tekrar yuzeye, tarihsel varolu-
sun on saflarina tasinmasindan, boylece tarihsel 6znenin ha-
kiki dogasina kavusturulmasindan ibarettir.

Bu doganin hakikati varhkbilimsel bir hakikattir - zama-
min gel-gitleri kargisindaki direnci, yeniden canlanma yo-
nundeki bu kapasiteye duyulan inancla kanitlanan, daya-
mklihg [durability] hakikatinin ol¢utu olan bir hakikattir
bu. Hatta bu doga, ulusal bedenin yasamsal itkisi, tarih
icindeki 6znenin gercekliginin ta kendisidir; bozulma, an-
cak mahrumiyet seklinde kavranabilir. Bunun 1s1g1nda ta-
rih, hicbir t6zel nedenselligin s6z konusu olmadig bir za-
man igerisindeki sureklilikten ibarettir, zira nedensellik an-
cak sureksizlikte kendini gosterir.”” Bu sureklilik, her tarla
otekilikle kesintisiz bir karsi-tez iliskisi icerisindedir: So6zu
edilen otekiler, dogalan geregi ulus-6zneyi tabi kilmaya ¢a-
lisan diger uluslar, ya da i¢sel bozulmalardir; zira bunlar,
san serefi temin eden yasamsal enerjiyi tahrip etme, dolay1-
styla yok etme, 6zden mahrum birakma arayisinda olan
guglerdir.

O halde zaman, kokenler ile yozlasmalar, sahihlik ile
dasman hileleri arasinda bolunmustir. Mahrumiyet gugle-
ri, yabanci -yani 6zsel olmayan- kokenler, igsel bir uzanima
sahip degildir: Tarihsel benligin ¢ekirdegine ulasamazlar,
cinku gecmiste ya da ginumuzde, 6znelligin kaynagina

17 Gaston Bachelard, Dialectique de la durée, Paris 1950, s. 52.
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goturen yollara sahip olamamislardir. Ne gecmiste, ne de
gunimuzun varhkbilimsel gercekliginde bir iz birakmglar-
dir. Buna karsilik, dis etkiler 6znenin turdegligini bozar, sa-
hihligi olusturan kokensel icsel farksizlig1 ve turdesligi yok
ederek 6znenin izledigi tarihsel yolu karmasiklastirir.

Afgant'nin dusuncelerini, Musliiman selamet teolojisi
cizgisinde solcu bir yaklasimla ele alma girisiminde bulu-
nan ¢agdas bir filozofa gore sahihlik, 6teki karsisindaki
farklihg) temelinde benlige, ilineksel olan karsisinda 6zsel
olana, yapay olan karsisinda dogal olana isaret eder. Birey-
selligin ve 6zgullugun, “evrensellik iddiasinda bulunan bas-
ka bir ozgulluk [Bat1] karsisinda farkhihigim yitirip onun
icinde erime”ye karsilik hakiki bir farkhhig ifade ettigi, an-
cak bu sekilde savunulabilir. Dahasi, sahihligin ve onunla
iligkili fikirlerin, kultirel benligi tarihe tasidigi, onu “tarih-
sel sureklilikle, zamansal turdeslikle ve ulusal Kisilik birli-
giyle” donattig1 soylenir.'®

O halde sahihlik, gunumuiziin varhkbilimsel bosluguyla
olumsal bi¢imde birbirine baglanmis bir gecmis ve gelecek-
tir. Gegmis gerceklestirilmis gelecek, gelecek de yeniden
olumlanmis ge¢mistir. Tarih, 6nceki zamanda yer alan gele-
cek anlam tasiyan gec¢mistir. Hatta tarih bir surekliliktir
[continuum] - bu surekliligin yuzeyinde, onun kokensel
enerjilerinin kargisina ¢ikarak onlan bastirmaya ¢alisan, yi-
ne de yuzeyi bulandinp purtuzsuzlugini azaltmaktan ote
bir ise yaramayan kugtik dalgalar olusur. Ereksellik ancak
bu sekilde guvence altina alimir: Bir doganin kendini mu-
kemmellestirmesi, gelecekteki 6ze-donusun tarihsel goru-
num ve karisim dongusunt kokensel durumla sona erdir-
mesi i¢in, sonun, dogayla uyumlu olmasi anlaminda, énce-
den verili ve kagimlmaz olmas gerekir.

18 Hasan Hanefi, Dirasatu’l-Felsefiyye, Kahire 1988, s. 52-7.
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O halde ulusal beden, olumsal varolusu, ya da bugin
onu tanimlayan zamansalligl ve mukemmeliyet yoklugu
baglaminda, ne tamimlanabilir ne de tammnabilirdir. Zaman,
nitelikten yoksundur; bozulma, tamamen yuzeyseldir; bu-
gunse, kusursuz bir koken ile onun yeniden canlandirilma-
s1 -ayn1 zamanda mikemmellesmesi- arasindaki negatif bir
ara donemdir. Boylelikle tarih, “i¢lerinden birinin belirli
bir varhikbilimsel ustunluge sahip oldugu iki zaman tarz:
icerisinde isler"" - biri ozle ilgili olan ve onun dayamklih-
gmn olgusi olan zaman, digeriyse gegicilik ve olumsallik
icinde eriyen zamandir. 1lki, Schelling’in Philosophie der
Mythologie'de tammladig1 sekliyle mitin zamanina benzer:
“Dogasi geregi bolinmez, mutlak bi¢cimde 6zdes olan, do-
layisiyla kendisine ytiklenen sureklilige ragmen ancak bir
‘an’ olarak degerlendirilebilecek bir zamandir - tipki sonun
baslangica, baslangicin da sona benzedigi zaman gibi, bir
tir sonsuzluktur, zira kendi icinde zamansal bir ardisiklik
degildir”.2°

Bu zaman tarzlan arasindaki bag, farkl ulusal bedenler
arasindaki baga benzer: Otekilik bag1. Toplumsal-Darwinci
bir dunyada bu bag, tahakkum ile catigkimin [antinomy],
temelde olumsuzlamanin bagidir - sozgelimi, Hegel’'in
efendi-kole diyalektiginde s6z konusu olan karsihkh i¢sel-
lestirme olasihig1 yoktur burada. Aslinda, sahihlik s6ylemi-
nin yapilandinhsindaki kutupsallik, iki seyi mamkun ki-
lar: Hem zaman igerisinde 6zsel degisimi, dolayisiyla da
cesitliligi, hem de 6zsel herhangi bir sonucun mekansal ce-
sitliligi olarak adlandirabilecegimiz seyi reddetmek olanak-
11 hale gelir - zaman icerisinde belli bir noktada s6z konu-

19 Vazzah Sarara, Havle ba’z-i Maskilati’d-devle fi’l-Miictema ves-Sekafetw’l-Arabiy-
yan, Beyrut 1981, s. 71.

20 Ernst Cassirer, Philosophy of Symbolic Forms, New Haven CT, 1955, 2. cilt, s.
106’da alintilanmus.
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su olan toplumsal, siyasal ve ideolojik ¢esitliliktir bu ikin-
cisi; tabit boylesi bir cesitliligin, esitlik [evenness] gerekti-
ren tirdes bir 6z agisindan yikicl olarak algilandigi durum-
lar hari¢. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, her turlua esitsiz-
lik, karsi-tez, mahrumiyet, bozulma ve korelme [atrophy]
olarak algilanir.

Hi¢ kuskusuz gercek dunyada, ne islevsizlige ne de do-
nusime maruz kalan, yalnizca gegici olarak askiya alinan
bir 6z olan bu ulusal 6zne, kendini tarih karsisinda yeni-
den olumlamalidir. Bu nedenle de yogun bir istenggilik
duygusu yaratmahdir. Insanhk tarihi, vahsi doganin tarihi
icinde eritilemeyecegine gore, dogaya kendi akisimi yeni-
den kazandirma ve onu, entelekheia’sinin tamamlanisina
dogru yonlendirme gicine sahip olan tek amil, reformcu-
nun iradesidir: Reformcunun ulusu karsisindaki konumu,
hasta bir beden karsisindaki bir hekimin konumuna ben-
zer.? Bu ulusal bedenin, keyfi bicimde sui generis oldugu
iddia edildiginden, reformcunun serbestligi, en iyi sekilde,
Hegel'in Jakobencilik ¢6zimlemesiyle tanimlanabilir: Re-
formcu, saf bir 6z kimlige dayanan bir 6zgurlage sahiptir;
onun i¢in dunya, kendi iradesinden ibarettir ve diinyanin
gercekligiyle dolayimsiz, dolayisiyla tamamen olumsuzlayi-
a bir iliskisi vardir.??

Saf, belirsiz bir unsur igerisindeki bu irade, tamamen,
kendi benliginin dusuncesidir.”® Batunuayle 6z-gondergesel-
dir, totolojik bir dongudur - kendi 6z-gondergeselliginin
mantil disinda mantiga kapali olusu, yasami ayni anda
zihnin hem 6znesi hem de nesnesi olarak degerlendiren Al-
man Lebensphilosophiesindeki [yasama felsefesi] benzer ba-

21 El-Urvetw’l-Visska, s. 20.

22 G. W. E Hegel, Phenomenology of the Spirit, cev. A. V. Miller, Oxford 1977, pars
584, 590, 593.

23 G. W. E Hegel, Philosophy of Right, cev. T. M. Knox, Oxford 1967, 4. bolam.
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kis agilariyla uyumludur.®® Salman Rushdie meselesindeki
kana susamishk, bu baglamda butiinuyle agiklanabilir. Sa-
hih benlik dolayimsiz olarak kavranir,”® onun kendi bilgisi-
ne varmasl, saf ve kusursuz bir Verstehen [anlama] turudur
- sadece varlikbilimsel degil, bilgikuramsal acidan da kendi
icine kapal olan ulusal bedeni olusturan unsurlarin zihnin-
de, neredeyse dogustan var olan bir yetidir bu. Hatta, bilgi-
kuramsal olan ile varlikbilimsel olan miukemmel sekilde
birbirlerine tekabul eder; zira sahihligin bilgisi, bu sahihli-
gin yasam icerisinde sadece bir andir. Kendiyle 6zdes bu
kendiligin bilgisi, askin bir narsisizm bigimi degil de nedir?
Afgani, yeniden canlanan ulusun Bildungunun basat araci-
nin, gecmisi animsatip ona donmeyi tesvik eden hitabet ol-
dugunu ozellikle belirtir.?

Buraya kadar soylenenlerden anlasilacag uzere, hitabet
egitimiyle 1slah edilen ve romantik bakis agisiyla tarihin
hem otesinde hem de temelinde yer aldig) tasavvur edilen
ozne, bu haliyle belirsizdir. Bu 6znenin belirlenmesi yolun-
da hicbir gosterge yoktur - olaylar, adlar, gunler gibi tarih-
sel tekilliklere atiflar hari¢. Bunlarin 6tesinde tek bir ada
gonderme vardir: Islam. Bu romantik tarzin benzerlerine
hemen hemen butun kulturlerde raslanur. Bitiin bu 6rnek-
lerde, anl sanh bir ge¢mise ya da 6rnek tegkil eden teamul-
lere isaret eden bir Altin Cag'in 6tesinde tarihsel bir belirle-
nim olmadigindan, sahihlik séylemi toplumsal olarak acik-
tir: Hegel'in, kavramlarinin ataleti seklinde adlandirabilece-
gi 6zsel boslugu, onu her kiliga girebilir hale getirmektedir.
Bu varlikbilimsel kimlik, bilgikuraminda tekbencilik bigi-

24 Stepan Odouev'in mikemmel ¢alismasinda Dilthey uzerine soylenenlere baki-
mz: Par les sentiers de Zarathoustra: Influence de la pensée de Nietzsche sur la phi-
losophie bourgeoise allemande, gev. Catherine Emery, Moskova 1980, s. 137-8.

25 Laroui, Lldelogie arabe contemporaire, s. 66.
26 Afgani, El-Amalu’l-Mechale, s. 81.
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minde yansitildigindan, burada kimliklerin insas1 temelde
bir adlandirma edimidir.

Adlandirma masum bir etkinlik degildir, ideolojinin mer-
kezinde yer alir: 1deolojinin asli mekanizmalarindan biri
de, toplumsal-iktisadi gruplara mensup olmay: belirleyen
siniflayic1 gostergelerin kullanilmasidir. Bu kullanim, ayni
zamanda, yogunlagmalar, yer degistirmeler ve iliskilendirici
hitaplar yoluyla dahil ya da hari¢ kilmay: da igerir.?’ Olgu-
sal olarak paradigmatik olduklar1 6ne surulen somut imge-
ler -Altin Cag, Araplarin zaferleri, bazi Avrupa romantizm-
lerinde Ortagag, Heidegger'in, Afrikal yerlici [nativist] filo-
zoflarin ya da Batihlasmis Kizilderili bilgelerin idil kirsalh-
g1- kimliklerin ikonik denetleyicisi islevini gérur; budanms
ve kisaltilmis bir tarihin urettigi genel degerleri ustlenir.
Ancak, hicbir insan toplulugunun sonsuza kadar sahip ola-
mayacagl genel sifatlarin tasiyicisi olan bu degerler, sadece
ideolojik mesajlan uretenler tarafindan onlara yuklenmis
bir paradigmatik degere sahiptir.?® Genel adin -Islam gibi-
her kihga burunebilir olusu da bu yuzdendir. Soyut adlan-
dirma edimi, o ad1 sahiplenme haklar oldugunu iddia ede-
bilecek ne kadar toplumsal ve siyasal grup varsa, o kadar
sayida farkh kimlik yaratir. Tarihsel 6znenin gergekligi, zi-
hinde degil, tarihsel gercekligin igerisindedir. Bu gerceklige
goturen anahtar, kendine yeten bir 6ze ya da var olmayan
degismez bir Islam’a uygunlukta degil, bu ad1 kendi 6zgul
formuna uyarlayarak kendine mal eden grupta ve bu adin
canlandirdigy (adin kendisinde 6zel olarak gosterilmeyip,
metonimik olarak ima edilmis) tarihsel paradigmanin anla-

27 Aziz Al-Azmeh, Et-Turds beyne’s-Sultan vet-Tarth, Kazablanka ve Beyrut 1987,
s. 91 vd.

28 Kars. Hedwig Konrad'in ¢éziimlemeleri, Etude sur la métaphore, Paris 1939, s.
88; Paul Ricoeur, The Rule of Metaphor, cev. R. Czerny vd., Toronto 1977, s.
207-211.
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silmasinda yatmaktadir. Ad ile tarihsel gerceklik arasindaki
bag, gecerliligini ve guvenilirligini digsal kriterlerden alr:
Ad1 benimseyen grubun kendi yorumunu dayatma ve sag-
lamlagtirma, epistemik ve toplumsal kurumlar igerisine
yerlestirme zorunlulugundan.

v

Afgant’nin yazilarinda raslanan, buyuk ol¢ude elestirel-on-
cesi felsefenin kavramsal araglariyla insa edilmis bu Aydin-
lama-karsit1 tarih ve siyaset felsefesi, Afgani’ye mal edilebi-
lecek tek felsefe degildir. Onun eserlerinde baska yonelim-
lerin izleri de goralur. Renan’in, Semitik zihnin dogasi gere-
gi sahip oldugu yetersizlikleri ve Araplarin bilim ile felsefe
uretme noktasindaki yetersizliklerini konu alan unla 1883
bildirgesine verdigi yanitta, Afgani, Araplarin parlak uygar-
hklarinin ¢okusunun sorumlulugunu israrla Islam’a yukler:
“Surasi agik ki, bu din, yerlestigi her yerde bilimleri bog-
mus, istibdat da onun mitkemmel isbirlik¢isi olmustur.” 1s-
lam, diye devam eder, bu agidan bir istisna degildir; butun
dinler akil karsisinda tahammuilstiz, ona dismandir. Ba-
t'nin inkér edilemez ilerleyisi, Hiristiyanhga ragmen ger-
ceklestirilmistir.?

Bu din karsithgini agiklayacak pek ¢ok etken olabilir,
bunlardan biri de Afgani'nin birbirinden farkh yasam tarz-
lan strdurmesidir. Renan’a yamitinin Arapga’ya gevrilmesi,
o zamanlar kendisinin tilmizi olan Muhammad Abduh ta-
rafindan kasith olarak engellenmistir. Ancak, Afgant’nin -
burada deginecegim- Aydinlanma-karsit1 polemiginin bi-
raktif1 miras1 butiin yonleriyle degerlendirebilmek igin,
Renan kargisindaki tavrinin baska bir boyutuna dikkat

29 Keddie cevirisindeki metin, An Islamic Response, s. 183, 187.
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cekmek gerekiyor. Zira Afgani, Avrupa’min Hiristiyanhga
ragmen ilerledigi savinin yam sira, bilimlerde ve felsefede
boylesi bir ilerleme olasihginmin -Islam’in agir yukune rag-
men- Muslumanlar i¢in de gegerli oldugunu éne surer.*
Renan’a yonelik metninde dile getirmedigi yanit, reform-
culuktur.

Afgant’nin elestirdigi Islam, din adamlarinin geleneksel
Islam’idir. Takdirle andigy Luther gibi, Afgant'nin de “din-
darhgin esaretinden, onun yerine inanmanin esaretini ko-
yarak kurtuldugu ... inancin otoritesini kurdugu igin otori-
teye inanci yikug1”* soylenebilir. Kuskusuz Afgani, buyuk
bir etki yaratmistir; gelgelelim gercek -entelektiel, toplum-
sal ve hukuki- reform, Muhammed Abduh’un ellerinde ha-
yat bulacaktir: Onun Afgani karsisindaki konumu, toplu-
mun duzenleyicisi olarak siyasal iktidar yerine “toplumsal
hijyen”e oncelik veren St. Simon’un Condorcet karsisindaki
konumuna benzetilebilir.*

Bu tur bir hijyene, Afgant'nin, nihayetinde toplumsal du-
zenin belkemigi olarak gordugu dinin reformdan ge¢mesiy-
le ulagilacaktir.® Laroui’nin her zamanki keskin kavrayisiy-
la gosterdigi gibi, -tamamen Afgantye atfettigi- bu reform-
culuga buyuk ol¢ude Aydinlama ruhu hakimdir. Klasik
Musluman reformculugunun temel motifleri arasinda, hu-
kuk dusuncesinde faydacihik ve dunya gorasande dogalci-
ik yer almaktadir? Gergekten de, reformculugun 6ziinde,

30 Age.,s. 183.

31 Karl Marx, Karl Marx ve Frederick Engels, Collected Works, Londra 1975, 3.
cilt, s. 182.

32 Kars. Robert Wolker, “Saint-Simon and the Passage from Political to Social
Science”, Anthony Pagden (ed.), The Languages of Political Theory in Early
Modern Europe, Cambridge 1987, s. 335-336.

33 Afgani, El-A'malu’l-Kamile, s. 130 ve degisik yerlerde.
34 Abdallah Laroui, Islam et modemité, Paris 1987, s. 134-147.
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reformcu ile koken (ki reformun bu kokene dénus oldugu
varsayllir) arasina giren her turlu otoritenin reddi yatmak-
tadir: Bu koken de, Kuran ve erken Islam tarihinden 6rnek-
lerdir. Reformculara gore Islam, akil disinda higbir otoriteyi
tanimaz. Dinsel otorite olma iddias! tagiyan halifelik ya da
cesitli dinsel kurumlar, Abduh’a goére higbir ogretisel otori-
tesi bulunmayan sekiler kurumlardir.?® Asr-1 Saadet Islam’t
disindaki higbir sey otoriteye sahip olamaz.

Tarihsel Islam’in bu sekilde marjinallestirilmesiyle Abduh,
akln 15131nda -zamanin tarihsel aklyla- Kuran yeniden yo-
rumlama isine girisebilirdi: Buradaki temel kriter, Islam’in
bir huzur ve hoggoru dini olduguy, insan hayatinin kosulla-
riyla uyumlu oldugu mefhumunda yatmaktadir. Bu baglam-
da Islam asli, dolayisiyla en dogru, tarihsel olarak en kapsa-
yic1 dindir. Dinler evrim yasalarina tabidir. Zira, gercek din-
lerin en eskisi -burada Yahudilige ortuk bir atf s6z konusu-
dur- insanhk tarihinin ilk evrelerine, dogru ile yanhsin keyfi
bicimde dikte edildigi zamanlara uygundur. Dogru ile yan-
lis, duygular ve duygusal tepkiler gercevesinde asillanmaya
baslandiginda -ortuk olarak Hiristiyanhk kastedilir- bir st
evreye gecilmistir. Nihayet, 1slam’la birlikte, akla hitap edil-
meye baslanilir.®® Islam boylece dogal bir dine donusturulir;
toplumun reformu da, Islam’in tarihsel kalntilardan arindi-
rilmasiyla, kokensel metinlerdeki genel anlamin yeniden
canlandinlarak ¢agdaslastirilmasiyla, 1slam hukukunun do-
gal hukukun bir turit haline getirilmesiyle gerceklestirilecek
bir hedef haline gelir. Reformdan ge¢mis bu Islam, baz1 Ay-
dimlanma dustnurlerinin Islam’in dogal bir din olmas itiba-
riyla Hiristiyanlik'tan tstiin oldugu, toplumsal yasamin do-
gal seyriyle uyumlu oldugu yolundaki géruslerine ¢ok ya-

35 Muhammad Abduh, El-A'malu’l-Kanile, (ed.) M. Umera, Beyrut 1972, 3. cily,
s. 287-289.

36 Abduh, El-Amalwi-Kamile, s. 448-456.
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kindir.® Bu dogalc ve faydaci yorumun ardindan, var oldu-
gu bicimiyle Islam’in igerigi adeta yok olur - geriye yalmzca,
simgesel bir duzen kalmstir.®

Bu mirasin 15181nda, Afgant'nin irrasyonalist vitalizmin-
den geriye ne kaldigimi sorabilirizz Afgant’nin siyasal ku-
ramlastirmalarinin ve heyecaninin, reformcu restorasyon
mefhumunun temel dayanagiyd: bu oysa. Tarihsel olarak,
Afgant’nin mirasiin bu iki yuzu, ayn cizgilerde ele alin-
mistir - Hindistanlh filozof Muhammed lkbal’in (1876-
1938) eserleri bu anlamda istisnadir. Seyyid Ahmed Han
ve Muhammed Abduh’un bu yéndeki benzer cabalarin iz-
leyen lkbal, Alman irrasyonalizmi ile reformcu dogalcilig
ve faydacihig birlestirmistir - elbette farkl bir gelenek iceri-
sinde ve modern Arap tarihi kogullar: altinda.®®

Aslinda, restorasyon anlamindaki reform mefhumunda
ickin olan olanaklar (dolayisiyla alt-algisal bir tarihsel su-
reklilik varsayimi) disinda -ki bunlara yukanda degindik-
Islami reformculuk igerisinde Afgani’nin romantik siyaseti-
nin unsurlarina pek raslanmaz. Reformcu Islam resmi Is-
lam’a hakim olmaya baslamistir; ancak, son zamanlara ka-
dar, Arap dunyasinda sadece bir alt-kultur olarak var ol-
mustur. Arap Yarimadasi gibi marjinal ve nispeten geri kal-
mis bolgeler disinda, son zamanlara kadar Arap kamu ha-
yatina milliyetcilik, liberalizm ve sosyalizmin gesitli bigim-
leri hakim olmus, dini otoritenin geleneksel zemini olan
hukuk ile egitim sistemleri hizla sekiilerlesmistir.

Mevcut vitalist ideolojiler, butunuyle farkh bir soykutu-

37 Abduh, El-A'malul-Kamile, s. 282-311; Muhammed Resid Riza, Tarthu'l-Usta-
zi'l-lmam Muhammad Abduh, Kahire 1931, 1. cilt, s. 614. Genel olarak bkz.
Kerr'in mikemmel ¢alismasl, Islamic Reform.

38 Laroui, Islam et modemite, s. 127-130.

39 Muhammed Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, Londra
1934, s. 4-15, 42-55, 126-131, 148-54, 165-169.
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gune sahiptir, hi¢birinde Afgant'ye atif yoktur. Bu noktada
Arap milliyetciliginin baz1 ¢izgileri 6rnek gosterilebilir: Bu-
gun Suriye ile Irak’ta iktidarda olan Baas Partisi’nin ilk og-
retileri gibi. Bu ogretiye gore, Arapgilik “dunyevi iktidarn
ifade etmez ve zamanin akigina ihanet etmez”. Arapgilik
“kuramlarin kaynagidir, dusuncenin arinu degil, besleyici-
sidir”. Ulusal benlik, tarihsel 6zne, saf distincenin elestiri-
si, yagamin yeniden olumlanmasidir.*® Ayrintih tarihsel
arastirmalarla desteklenmis benzer fikirlere, 1940’1, 1950°li
ve 1960’ yillarda Suriye Sosyal Milliyetgi Partisi kuramci-
larinin ve Lubnan’daki Maruniler gibi tarih-alt1 mikro-mil-
liyetgilik taraftarlarimin yazilarinda da raslanir.

En iyi ihtimalle 1970’lere kadar goturiilebilecek yeni bir
fenomen olan ¢agdas Islamcilik, Arap dinyasinin hakim si-
yasal ve ideolojik kultart olan milliyet¢iligin vitalist unsur-
larim devsirmis, yukarida da degindigimiz her kihga bu-
runme Ozelliginden faydalanarak vitalizmi kendi amaglan-
na uyarlamistir. Islamciligin, hatin sayilir bir basariyla, mil-
liyetci ideolojik alana niifuz ettigini ve buna uygun bir ren-
ge burindugunu soyleyebiliriz: Kimligi vitalist ¢cagngsimlar-
la olusturulan 6znenin yeniden adlandirilmas sureciyle. Bu
yolla Islamcilik, Afgani'nin romantizmini diriltmis, Afga-
ni'ye sahihligin kaynag), asli savunucusu, hatta idoli1 olarak
eski konumunu kazandirmistir.

Islamar siyasal ve kulturel hareketler, Afgani’'nin roman-
tizmini farkh vurgularla devralmistir. Bazilar1 onun soyut
Jakobenciligine sahip ¢ikar - bunun en keskin bi¢imde go-
ruldugi yer, Humeynici egilimlerdir. Bazilanysa onda adeta
bir doga gercegi gorur: Olgunlasmams kimliklerde yatan,
doganin isleyisine uygun her zihnin i¢guiduisel olarak kav-
rayacagl bir gercek - bu ornekte, Musliiman dogasidir bu.

40 Michel Eflak, F1 sebili’l-Ba’, Beyrut 1958, s. 43, 44, 158.
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Bu unsur olmasa kusursuz sayilabilecek bir modern Arap
dusuncesi tarihi, bu bakis agisiyla kaleme ahnmistir.*' Bazi-
lartysa bu romantizmi, 6ztinde milliyetgi itkiye sahip bir
kualturel form olarak devralmistir: Modern bir siyasal prog-
ramin ¢esitli veghelerini -sahihlestirmek, boylelikle onayla-
mak amaciyla- Islami terminolojiye uyarlama yonundeki
egilimler;*? metafiziksel icerimleri itibariyla Batih olmayan,
Islam’in bir koken miti ve hukuk kaynag olarak islev gor-
duagu bir baglamda, vitalist bir bilgikuramiyla birlikte mo-
dern toplum biliminin bazi terimlerinin yeniden tanimlan-
dig1® sahih bir Islami toplum bilimi yontemi gelistirme egi-
limleri, bu son egilime 6rnek gosterilebilir. Butun bu or-
neklerde, romantik Islamcilik, asinn milliyetgi bir kulturel
programin ortaya konmasinda kullanilan addur.

Ancak, bu yazinin izlegiyle daha dolaysiz iliskiye sahip
olan sey, evrenselci ideolojilerin sahihlik soylemi karsisin-
daki tepkileridir. Sahihlik soylemi, Islamci ¢evrelerin disin-
da, belli evrenselci soylemlerle iliskilendirilmeksizin genel-
de kendi basina bir varhk kazanmamistir. Cagdas filozofla-
rin ¢aligmalarindan devsirilen baz1 ¢arpic1 6rnekler, bu ro-
mantizmin nasil algilamp sekillendirildigini gostermeye ye-
tecektir - bu ornekleri ¢ogaltmak da mumkiin. Arap dunya-
sinda sahihlik mefhumu karsisindaki direng, yakin ge¢mis-
te kendini gosteren bazi siyasal kosullardan otura zayifla-
mstir. Bunlardan biri de, atavizmin, etnik ve dinsel bagnaz-
higin, koktendinciligin dunya ¢apindaki dirilisinden Arap
dunyasinin da etkilenmis olmasidir.

41 Muhammed Cabir el-Ensar1, Tahavvulatu’l-fikri ves-Siyaseti fi's-Sarki’l-Arabt,
1930-1970, Kuveyt 1980.

42 Ornegin, Haneft, Dirasatu’l-Felsefiye; Et-Turas ve't-Tecdid, Beyrut 981, Kars.
Aziz Al-Azmebh, Et-Turas, s. 164-168.

43 Ornegin, Adil Haseyin, Nahve Fikri Arab-i Cedtd: en-nasiriyye ve't-Tenmiye
ve'd-Dimukratiyye, Kahire 1985.
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Evrenselcilik ile tikelci romantizm arasinda bag kurmay:
saglayan asli mekanizmalardan biri, yukarida da degindigi-
miz adlandirma etkinligidir. Felsefi egilimi itibariyla man-
tikq1 pozitivist, siyasal agidansa liberal olan unla profesor
Necib Mahmud, “benlik”ten yola ¢ikan yerli bir Arap felse-
fesinin ingasi i¢in bir program 6ne strmustir. Bu amag cer-
cevesinde, dolaysiz kavrays bilgikuramsal anahtardir. Zira
Mahmud’a gére, “bizim” yargilarimizi doguran ilkeleri, an-
cak ve ancak, ice bakis yoluyla ortaya ¢ikarabiliriz. Bu
onun sahih olani yakalama seklidir: Arap ge¢misine ait 6r-
neklerden ¢ikarsadigi sahihlikten, 6zgurluk ve ussallik gibi
liberal ilkeleri devsirir. Bu birlesim, Araplarin hem bilimsel
ilerleme yetenegine, hem de haysiyete sahip olma olanagim
guvence altina almaktadir.*

Bu yondeki girisimlerin hepsi, yuksek duzeyde teknik
beceriye sahip bir filozofun ortaya koydugu bu kendi ken-
dini sahihlestirme bi¢imi kadar basit ve uygunsuz degildir.
Profesor Mahmud'un yaptig1 sey, Muhammed Abduh’tan
beri Islam1i cevrelerde s6z konusu olan belli bash fikirlerin
onem kazanmasim saglamak oldu (zira genis bir okur kitle-
sine sahipti). Bunlar soyle 6zetleyebiliriz: Oze-donusguluk
kulturel ve siyasal soylemin merkezinde yer alir, sahihlik de
gercek basarinin ve ahlaksal dogrulugun yegéane aracidir;
bunun sonucu olarak tarihsel pratik, gerek simdi gerekse
de gelecek icin arzularin ya da programlarin sahihlestiril-
mesi edimidir; bu sahihlestirme edimi degismez tarihsel 6z-
nenin ¢ekirdeginde hala canh kalmis ge¢mis olaylara atifta
bulunur - gecmis ile gelecek arasindaki kopuklugun gide-
rilmesi sirasinda yinelenmesi mumkun olan olaylardir bun-
lar. Boylece parlamenter demokrasi, Islam’in erken zaman-
larinda kabile reislerine danisma surecini belirten saranin

44 Zeki Necib Mahinad, Tecdidu'l-Fikril-Arabt, Beyrut 1980, s. 274, 283.
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yeniden deger kazanmas: seklinde sunulur; ussallik Ibn
Rugd ile Ibn Haldun’un eserlerini yeniden sahiplenmek an-
lamina gelir; 6zgurluk, Mutezilecilerin 6zgur irade hakkin-
daki teolojik tezlerinin bir tekrar haline gelir; sosyalizmse,
10. ve 11. yuzyillardaki koylu ayaklanmalariyla dolaysiz bir
sureklilik icerisine yerlestirilir.

Boylece gegmis, Volkgeist'a uygun olmasi, dolaysiyla cid-
di kulturel ve siyasal degerlendirmeye layik olmas i¢in sa-
hih olmasi gereken bir simdi'nin paradigmasi haline gelir.
Gecmis ile gelecek, ortak temelleri, yani ulusal 6z aracihi-
giyla birlestirilir - bu 6z, organik doga yasalarina kars: ge-
lircesine bir sureklilik gosterir. Tarihin 6tesindeki bu tarih-
sel sureklilik duygusu, bazi Marksist filozoflar1 sahihlik
soylemini benimsemeye yoneltmistir. Kisa bir sure 6nce 6l-
durulen Huseyin Mroueh’nin kaleme aldig1 dev Arap-Islam
felsefesi tarihinde bu agik¢a gorulur. Bu eserde, tarihsel za-
manin iki kipini ayirma ¢abasi s6z konusudur: Birinin bu-
gunle iligkisi vardir, digeri fazlahktr. Bugunle iligkisi olan,
elbette, gegmis ile gelecek arasinda bag kurma imkamn tagi-
yan “maddeci egilimler”dir.** Gegmis, tarihselliginden kur-
tarllmis, arzu edilen bir gelecek dogrultusunda arzu edilen
bir sureklilikler kaynag haline gelmistir; ge¢mis, bir kez
daha, onceki gelecekte sekillenmistir - erekselciligin buyu-
su is basindaymisgasina.

Arap-Islam dustincesi uizerine son derece incelikli Mark-
sist eserlerin bazilarinda raslanan apolojetik uslupta da aym
sey kendini gostermektedir. Klasik Arap dusiincesinde za-
manin vesilecilikle [occasionalism] par¢alanmis oldugu id-
diasina karsl, bir aragtirmaci, gerek Islam hukuk kuramin-
da gerekse de teolojisinde so6z konusu olan analoji kavrami-
na dikkat ceker. Analojide, kilit terimin onceligini -yani

45 Huseyin Muruvve, En-Nezaatuwl-Maddiyye fi’l-Felsefeti'l-Arabiyyeti'l-Islamiyye,
Beyrut 1978, 3 cilt.
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emsali- gormek yerine, ¢oziimlemesini diger yone yonelten
bu aragtirmaci, analoji pratiginde tarihin inkarini degil, ta-
rihselligin yeniden olumlanmasini gérur. Oysa bu pratikte
s6z konusu olan tam da tarihin inkandir; zira burada yeni-
den olumlanan, sadece, belli bir zamandir: Varhkbilimsel
agirhga sahip bir zaman, metin ile emsalin zamanmidir Hu.%¢
Ayn1 yazar, uzun bir gelenegi izleyerek, Ibn Haldun’'un me-
tafizik hiyerarsilerinde sinif katmanlasmasi mefhumunun
izlerini, iktisadi faaliyetlerle ilgili soylemini formile eder-
ken kullandigh teolojik egretilemelerde, Marksist birikim
kuramim bulur.*’

Iste boylece, temel motifleri Aydinlanma’dan devsirilmis
bir felsefi yapitlar butuninde Aydinlanma-karsiti bir pole-
mik igsellestirilir ve tarihin ge¢mis olarak silinip buguniin
bir bi¢imi olarak yeniden canlandirilmasi yoluyla bir miras
icat edilir. Sahihlik mecazinin yayginhigim ve sundugu var-
sayimlar dizisinin zorlayicihgim agiklamak hi¢ de zor degil.
Ama bunu anlamak igin, felsefe alanini terk edip toplum ile
siyaset alanina ge¢gmemiz gerekir.

46 Mahmad Emin El-Alim, “Mefhumu’z-Zeman fi'l-Fikri’l-Arabiyyi'l-Islam1”, Di-
rasat fil-Islam, Beyrut 1980, s. 110-111. Bkz. Aziz Al-Azmeh, “Islamic Legal
Theory and the Appropriation of Reality”, Aziz Al-Azmeh (ed.), Islamic Law:
Social and Historical Contexts, Londra 1988, s. 250-265.

47 Mahmtd Emin El-Alim, “Mukaddimatu Ibn-i Haldan - Medhal Ibistimulaci”,
El-Fikrw’l-Arabt, Beyrut 1978, 6. cilt, s. 37, 41-42, 45-46.
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ALTINCI BOLUM
MUSLOUMAN MODERNIZMI
VE KANONIK METIN

Kuran'in, Misluman dinsel ve entelektuel hayatimin diger
temel metinlerinin yorumlanmasi,' Muhammed Abduh ile
ogrencisi Muhammed Resid Riza'nin temsil ettigi modernist
reformculugun gelisiminde kilit yere sahiptir. Resid Riza,
Abduh’un 1905'teki erken 6lumunden birkag yil sonrasina
kadar, ustadinin agik fikirli modernizmine sadik kalmistir.?
Bilinmeyen -ya da yeni yeni asina olunan- zorlayia fikirler-
le, dusunce tarzlariyla karsi karsiya kalan butun dinsel du-
suncelerde oldugu gibi, Osmanh Imparatorlugu’ndaki mo-
dernist reformculuga da ikili bir uzlastirma ¢abas1 damgasi-
n1 vurmustur: Bir yandan Kuran'in ve diger temel metinle-
rin entelektuel duzeyde guvenilirligini gosterme, diger yan-

1 Bu makale, bayuk olcude, El-Ilmaniyye (Beyrut 1992) adh kitabimin aganca
boliminde sunulan tezlere ve malzemeye dayanmaktadir. Arapga'dan bir cevi-
ri taslag hazirladigy icin Dr. Ronald Buckley'ye mutesekkirim.

2 Bu tefsir girisiminin geneline dair bkz. Jean Jomier, Le Commentaire coranique
duManar, Paris 1954; J. M. S. Baljon, Modem Muslim Koran Interpretation, 1880-
1960'taki ilgili bolumler, Leiden 1961 ve]. J. G. Jansen, The Interpretation of the
Koran in Egypt, Leiden 1974. Sistemli bir elestirel degerlendirme icin bkz. Ab-
dulmecid Es-Serf1, El-Islamu ve’l-Hadasa, Tunus 1990, s. 63 vd., 183 vd.
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dan da modernligin kaginilmaz mecazlarin ve degerlerini
benimseme ¢abasidir bu.

Kuran tefsiri, cok daha derin sonuglan olan, kapsamh bir
entelektuel girisim igerisindeki unsurlardan sadece biridir,
bu nedenle de bu girisimin genis baglaminda ele alinmah-
dir. Abduh’un, Resid Riza’nin ve s6z konusu akimi temsil
eden diger yazarlarin eserlerinde, Kuran ayetlerine atiflara
raslanir, bu ayetlerin gesitli bigimlerde kullamldigz gérular.
Bu baglamda, sadece Kuran tefsiri seklinde kaleme alinmig
eserlere bagvurmak yetersiz olacaktir. Abduh, égrencisinin
1srar1 Uzerine konuyla ilgili bir dizi derse baslamis, Ab-
duh’un élumunin ardindan Resid Riza’nin tamamladig bu
eser Tefsirul-Menar adiyla yayimlanmistir. Esere bu ismin
verilmesinin nedeni, birkag yillik bir zaman dilimi igerisin-
de cesitli bolumlerinin el-Menar'da yayimlanmis olmasidir;?
eser Arapca'da yenilenmis bir tefsir yazininin zeminini
olusturur. Ancak bunlari, Kuran'in anlamim konu alan bir
soylemin daha genis icerimleri baglaminda ele almak el-
zemdir. Abduh'un, tefsir girisimi noktasindaki gonulsuzlu-
gu, Kuran’a modernizmin savunulamaz bulacag sistemli
bir butinluk yukleme konusundaki ortuk bir ¢ekinceye
baglanabilir.

Kuskusuz, 19. yuzyihn sonundaki reformcu séylemin en
belirgin niteligi, o donemde yaygin olan, pozitivizmle ve
Darwincilik’le iliskilendirilen iyimser evrimcilige baghhg-
dir. Bu o6zellik, reformculugu, 20. yuzyihn sonlarinda bazi
kesimleri etkisi altina alan 6ze-dénusgulukten [revivalism]

3 Tefstrwl-Kur'ani'l-Hakim, 12 cilt; bundan sonraki kisimlarda, Abduh’un metni-
nin yer aldiga 1. cildin 4. baskisindan (1373) ve 2. cildin 3. baskisindan (1367)
yararlandim.
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belirgin bir bi¢imde farkh kilmaktadir. Evrimci pozitiviz-
min benimsenme nedeni, uluslarin ilerlemesini saglayan
dogal belirlenime atifta bulunarak reformculugu nesnel bir
baglama yerlestirme olanag) saglamasiydi. Darwincilik de,
hayatta kalma mucadelesi gibi basit bir mefhuma dayanma-
sindan, hayatta kalmak i¢in birbiriyle muicadele eden ulus-
lar imgesine “bilimsel” dogalc: bir nitelik kazandirmasin-
dan oturtt savunuluyordu: Bu, Osmanli Devleti ile diger
Dogu devletlerinin maruz kaldig1 emperyalist taarruz i¢in
gayet uygun bir metafordu.

Kendisinden daha geng olan, radikal Arap sekularisti ve
tanritanimaz c¢agdasi Sibli es-Sumeyl* gibi Muhammed Ab-
duh da, toplumsal evrimi Comte’un modeli gercevesinde tg
evreye ayirir. 1881'de, insan varolusunun ug gelisme asa-
masindan gegtigi sonucuna varir. llki dogal varolus, ikincisi
toplumsal, igtincusuyse siyasal varolustur:

Insan [ilk agamada] basit ve i¢gudulerine baghdir, hayatim
idame ettirmeye, kendini korumaya, giicuniin sinirlan ige-
risinde diger dogal ihtiyaclarim gidermeye ¢alisir. Sonra,
kendiyle ilgili kaygilarl, onu, tirani koruma arzusuna
sevk eder, sayisiz ihtiyaci onu digerlerinden yardim alma-
ya zorlar. Boylece bagkalariyla biraraya gelir, birlik olur ve
sehirler kurar. Bu asamada ilerledikten sonra kendisiyle ve
turuyle ilgili meseleler uzerine egilir. Boylece siyasal olur.
Iste bu, butin haklan ve odevleriyle, uygar insandir.®

Abduh’un evrimciligi, toplumsal sistemlerin baglami
icerisinde en alt gelismislik duzeyinden en yuksegine dog-

4 Siblt es-Sumeyl, Ta'rib li-Serh-i Buchner ala Mezheb-i Darvin ft Intikali’l-Enva’
ve'z-Zuhari'l-Alemi’l-Uzviyyi ve Itlaku zalike ale’l-Insan, 1skenderiye, s. ha' - ta';
Mecmaatu’d-Duktur $ibli es-Sumeyl, 2 cilt, 2. baski, Kahire 1910, s. 85-88.

5 Muhammed Abduh, El-A’'malu’l-Kamile, (ed.) Muhammed Amara, Beyrut
1972-1973, 1. cilt, s. 337.
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ru tedrici bicimde ilerleyen ¢izgisel bir harekete isaret
eden nesnel bir baglamdi. Evrimciligi, kendine 6zgu bir
tarzda, yasadig1 donemin din ve egitim anlayislar, 6zellik-
le Herbert Spencer’in esinledigi dusunceler ¢ercevesinde,
dinler tarihine uyarlamisti: Abduh’un Londra diginda zi-
yaret ettigi, egitimi konu alan eserini (Fransizca’dan) ter-
cime ettigi (bu tercimeyi yayimlamamistir) evrimci filo-
zoftur Spencer. Spencer gibi Abduh da, dinlerin evriminin
kultar ile toplumun evrimine kosut bir seyir izledigini du-
sunmustur: lktidara dayah butuncul otorite, insanin ilkel
evresiyle uyumludur; otorite imgesi ve 6lum korkusu, in-
san zihnini kaba algillamaya dayanan putlara kutsallik at-
fetmeye, onlara tapmaya sevk etmistir. Sonra, insanlarin
yararh ile zararli arasinda aymmn yapmasim saglayacak zi-
hinsel olgunluga erismesiyle birlikte, peygamberlik evresi-
ne gecilmistir. Nihayet, ugiincu evrede, “ihtiras seytaninin
izinden gidip siyasetin bastan ¢ikarmalarina teslim oldu-
gu”® icin yitirdigi nebevi hakikati yeniden kazanir. Ugiincu
evrenin baglami, insanhgin genel dinsel tarihiyle simirh
degildir, Risaletut-Tevhid'de belirtildigi gibi, tektanrh din-
lerin tarihi igin de gegerlidir. Bu dinler de, buyruklar, ya-
saklar ve mutlak itaat uzerine kurulu bir dinden -Abduh
Yahudiligin boyle bir din oldugunu belirtir- duygu ile sez-
giye dayah bir dine -Hiristiyanhk- nihayetinde de akla hi-
tap eden ve akil ile duyguyu birlestirerek hem dinde hem
de dunya islerinde mutlulugun yolunu agan bir dine -Is-
lam’a- evrilmistir.”

Islam dahil olmak uzere, dinleri, insanhigin ilerleyisiyle
uyumlu olan nesnel, tarihsel bir evrim baglamina yerlesti-
ren evrimci anlayis1 benimseyen tek kisi Abduh degildi. Ce-

6 A.ge., 4.cilt,s. 588-561, kars. 1. cilt, s. 281-287.

7 A.g.e, 3.cilt, s. 448450. Muhammed Resid Riza Muhaveratw’l-Muslih ve’l-Mu-
kallid adh eserinde bu kavramdan yararlanmigtir, Kahire Hicr1 1234, s. 2-3.



maleddin Esadabad (Afgani diye anilir),? insan imgeleminin
ussal dugiinme yetisiyle birlikte gelistigini dusunuyordu. 11-
kel insan, tas gibi ¢ok somut nesnelere tapinirken, sonra
atese, bulutlara, yildizlara tapmaya baslamis, ardindan da
dogaustu varhiklara tapmistir. Afgani’nin benimsedigi tavir-
da baz1 6zgul noktalar olmakla birlikte, onun dustincesi de,
evrim kuramindan devsirilmis nesnel tarihsel evrim bagla-
minda degerlendirilmelidir: 19. yuzyiln hakim kavramsal
araci olan evrimcilik, Abduh, Ali Yusuf ve digerlerinin or-
negini verdigi 19. yuzyll Arap dustincesindeki hakim egi-
limlerle de ortusuyordu.’

Gordugumuz gibi, dinlerin insan evrimine kosut bir geli-
sim ve evrim seyri izledigi dusunultyordu. Baska bir deyis-
le, vahyin ve peygamberligin ilahi kronolojisi, sekiiler ve
dunyevi kronolojiyi izliyordu. Din, gorinmeyen, dunya
otesi varliklarin var oldugu yolunda, insanin dogustan sa-
hip oldugu bir bilingti. Insan, “dogasi geregi ussal ve dinsel
bir hayvan”d1."® Hatta daha sonraki bir Islam reformcusu,
hayvanlarin, alg1 ve deneyim sinirlarim asan nesnelerin var-
hgim i¢gudusel olarak sezdigini, Yaraticr'yl, En-Naft'yi do-
laysiz bir sekilde algilayabildigini 6ne surmustiir. Ibn Bacce
de, yaklasik bin y1l 6nce, mutatis mutandis benzer bir fikri
savunmustur.'" Francis Marras (1836-1873), daha sonra
uzerinde duracagimz bir metninde, dinselligin, insanhgin
devami agisindan en az tireme kadar 6neme sahip olan do-
gustan bir egilim oldugunu soyler.'? Boylece, din ile agkin

8 Selim Anhari, Sihru Harat, Sam 1885, s. 117.

9 FehmiCid'an, Usasat-Takaddumt inde Mufekkiri’l-Islam fil-Alemi’l-Arabiyyi'l-
Hadis, Beyrut 1979, s. 169-173 vd.

10 ‘Abduh, El-Amalu’l-Kamile, 3. cilt, s. 487.

11 Abdulhamid ibn Badis, Kitabu Asari Ibn-i Badis, derleyen Ammar et-Talibi,
Cezayir, 2. cilt, s. 22

12 Francis Marras, Sehadatut-Tabia fi Vucadi’l-lah ve’s-Serta, Beyrut 1892, s. 43-44.
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din bilinci arasindaki iliskinin temeli dogaya dayandirihr;
ancak evrimciligin dinsel uyarlanisinda, dogustan gelen bu
ihtiyacin kaynagina ya da nedenlerine isaret edilmez.

19. yuzyilda hakim olan dinler tarihiyle uyumlu olarak,
donemin Arap sekularistleri de dinin dolaysiz kaynaginin
korku oldugunu éne surmustar: Olam korkusu, doganin
denetlenemeyen ve kestirilemeyen kudretinden duyulan
korku yuziinden ortaya cikmustir din.” Ancak, Abduh ile di-
gerleri, sistemli bir din antropolojisi olusturmazlar. Din ve
dinin gerekliligi, ancak teodise baglaminda, inayet ve mer-
hamet, Allah’in iyi ve dogru olam se¢me zorunlulugu bagla-
minda tutarh bicimde ele ahinabilecek meselelerdir. Bilindigi
gibi bu, Ortacag Mutezile okulunun bagh oldugu bir anla-
yistir. Abduh ile arkadaglarinin savundugu evrimcilik agisin-
dan elverisli oldugundan bu goérus benimsenmistir - her ne
kadar bu gorus, sekularist bir dinsel tarih kurami yerine,
vahye ve peygamberlige iliskin olarak, tarihsel sdylemin
uzerinde kullamlan dinsel bir bakis agisina dayansa da.

Dinin gerekliligi meselesi baska bir bi¢im altinda benim-
senmis olsa da, Arap siyasal ve toplumsal dusiincesinde ¢ok
daha derin sonuglara yol agmistir. Ciinku bu gorus cergeve-
sinde din, tehdit altindaki bir toplumsal bedenin korunma-
s1 acisindan bir 6nkosuldur; tipki irksal dayamisma gibi, Af-
gant'nin deyisiyle “bir fikir ve yon birligi, rakipleri karsisin-
da zafer arzusu” temin eden dinsel bir dayanisma saglar."
Dinin ahlaki duzeyde mesrulastirilmasi, ruhu bedensel is-
tahtan uzak tutarak topluma duzen getirdigi iddias1,’ Geng
Osmanl ¢evresinde ortaya ¢ikan, milliyetciligin izlerini ta-

13 Es-Sumeyl, Ta'rib li-Sevh-i Buchner, s. ha‘; Mecmnatu’d-Duktur Siblt es-Sumeyl,
s. 14.

14 Cemaleddin Afgant, El-Amalu’l-Kamile-i Cemaleddin Afgani, (ed.) Muhammed
Amara, Kahire, s. 312.

15 Age.,s. 141-148, 171-173, Marras, Sehadatut-Tabia, s. 3.
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slyan romantik siyasal 6ze-donuscu soylem agisindan zo-
runlu bir énculdiir. Namik Kemal'in ¢arpic1 sekilde gelistir-
digi bu anlayisa,” Afgani de uluslararasi bir perspektif ka-
zandirmistir.”” Bu ahlaki mesrulastirma Ziya Gokalp’le®™
birlikte Turk milliyet¢i kuraminin temellerinden biri haline
gelmis, gunumuizan yeni-Afganiciliginde canh bir sekilde
yeniden kendini gostermistir.

Bu siyasal soylem, Darwincilik’le iligkili ilkelerden birini
daha benimsemistir: Hayatta kalma miicadelesi ilkesinin,
toplum ile siyaset alanina uyarlanmasidir bu. Avrupa’'da,
(egitimli Araplar1 nesiller boyu etkilemis Gustave Le
Bon'un, otoriteleri arasinda yer aldig1) sag milliyetgi ve irk-
¢1 dusunce, hayatta kalma miicadelesi mefhumuna dayan-
maktaydr: Guglti olanin hayatta kalmas, kudret ile iyinin
ozdeslestirilmesi ilkesi. Afgani insanlarin, hayatta kalma
mucadelesi baglaminda hayvanlardan, bitkilerden ya da
cansiz nesnelerden farkh olmadigin1 6ne surer: “zira kud-
ret, hayatin ve hayatta kalmanin tezahurudur, zayifhk yok
olusun ve olimun... Kudret, ancak bagka bir seyi zayiflatip
kendi yararina kullandigi zaman kendini gosterir”.'* Mu-
hammed Abduh, Bakara stresinin “Eger Allah’in baz1 in-
sanlar1 diger bazilariyla savmasi olmasaydi, yeryuzu bozgu-
na ugrard1”* seklindeki ayetini sdyle yorumlamistir:

[Bu], [doga tarihinin] genel ilkelerinden biridir ve ¢ag-
mizda egitimli kimselerin hayatta kalma mucadelesi adini

16 Namik Kemal'in dugincesi ve faaliyetleri hakkinda bkz. Niyazi Berkes, The
Development of Secularism in Turkey, Montreal 1964, s. 209-222; Serif Mardin,
The Genesis of Young Ottoman Thought: A Study in the Modemization of Turkish
Political Ideas, Princeton 1962, 10. bolim.

17 Berkes, Secularism, s. 222.

18 Taha Parla, The Social and Political Thought of Ziya Gokalp, 1876-1924, Leiden
1985, s. 29,42,46.

19 Afgani, EI-Amalu’l-Kamile, s. 443.
(*) Bakara Saresi 251, Yagar Nuri Oztiirk meali - ¢.n.
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verdikleri seydir. Savasin insan i¢in dogal oldugunu soy-
lerler, ¢uinku hayatta kalma mucadelesinin veghelerinden
biridir savag ... Insan toplumu ilkelerinin ilmine asalak
olan kimileri, genel bir ilke oldugunu soyledikleri hayatta
kalma mucadelesi fikrinin, ¢agimiz maddecilerinin etkisiy-
le ortaya ciktigini, zorbalig ve baskiyr savundugunu ... ve
dinin yol gostericiligine karsi oldugunu éne surerler. Bunu
one surenler, insan methumunu biraz olsun anlasalar ya
da kendilerini tamisalar, boyle séylemezlerdi.

Dogal secilim ve guglii olanin hayatta kalmas ise:

...az 6nce soylenenlere tekabul etmektedir. Cuiinku Allah,
insanlarin dogasi geregi, birbirlerinin selametini engelledi-
gini s¢ylemigstir. Dinyanin yozlasmas: onundeki engel de
budur, dogru olanin ve iyi olanin hayatta kalmasinin nede-
ni de.?

Her durumda, toplumsal Darwincilik olarak bilinen seyin
Islami reformculuk baglamindaki temelluku, toplumsal Dar-
winciligin kavramlarina dayamyordu; her ne kadar soylem,
Kuran ayetlerinin tefsirine dayanan akil yurutmelerle olustu-
rulmus olsa da - gerci bu ayetler, bu baglamda, Bati’nin zorla-
yic1 otoritesi ile Islam’in Kuran’da temsil edilen simgesel oto-
ritesi arasinda bag kurma vesilesinden oteye gitmiyordu. Re-
formculuk soylemi bu anlamda iki dunyada ortaya gikiyor,
iki dunyadan devsiriliyor, biri entelektuel digeri toplumsal ve
siyasal iki duinyevi 6nkosul icerisine yerlestiriliyordu.

Reformculuk, toplumsal Islam’t bir normatif Islam duze-
yine yerlestirme programi haline geldi.?' Pratikte, (reform-

20 El-Menar, 8. cilt, 24. say1, Subat 1906, s. 929-930. Bu metin Tefstru’l-Menar'da
da yer almaktadir, 2. cilt, s. 497. Ama Abduh’un El-A'malu’l-Kamilesinin 4. cil-
dinin 720. sayfasinda karsimiza qikmas: gereken yerde bulunmaz.

21 Ali Umlil, El-Islahiyyetu’l-Arabiyye ve'd-Devletu’l-Vataniyye, Beyrut 1985, s. 13-
15, 58-61. Ayrica bkz. Abduh, El-A'malu’l-Kamile, 2. cilt, s. 459 vd.; Riza, Mu-
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culuk perspektifindeki) genel fayda anlayisinin imkan ver-
digi ol¢iide genis bir yorumlama alanina agik bir programdi
bu. Boylece metinsel yorum meselesi yeni kosullara bagimh
hale geldi, zira sinirlanmams her ifade, o ifadeyi temelluk
eden kisinin ona yukledigi anlamlan tasir. Gergekten de,
bu simirlanmamis ad -Islam- yorumlama alanindaki miica-
delenin nesnesine donustu. 11k Arap Musluman reformcu-
lar1 Islam’in anlamlarini, onun ¢agdas kosullarda gegerlilik
kazanmasini onleyen kohnemis anlayislardan kurtarmak is-
tiyordu; ama Islam’n yakin, hatta kadim mirasindan kopa-
rilmas Islam her baglama agik hale getirdi (tarihin butu-
nuyle goz ardi edilip, ilk metinlere ya da 6rnek kisilerin
davramglarina donuilmesi yolundaki igtihat ¢agrisinin anla-
m1 da budur). Gelgelelim s6z konusu reformcular bu Is-
lam", tarihlere, toplumlara ve ideallere isaret eden normatif
bir birlik haline getirerek, bu belirsiz kelarm her alanda 6l-
cut olacak bir norma donusturduler. Boylece Islam, gunun
kosullarinda gegerlilik kazanma olasihig1 olan siyasal bir
gosterge haline geldi. Aym zamanda bu reformcular, Islam’
disiplinsiz bir ideolojik imgelem araci haline getirdi. Nor-
matif olan edimsel [actual] ve pozitif diye tahayyul edildi-
ginde, yani normatifin edimsel varolusu koyutlandiginda,
bu varolus ¢ok eski ¢aglarda ortaya ¢ikmis olsa bile, norma-
tif olan ile pragmatik olan arasinda gidip gelmek, ikisinden
birini inkar etmek, ikisinden birini kendisiyle ya da tarihin
olanaklariyla uyusmayan ilkeler cercevesinde yorumlamak
mumkun hale geldi. Bugun Islami siyasetin dayandig utop-
yanin kaynagy, iste budur.

Islami reformculuk, sekuler bir ¢agin gercekligi ile nor-
matif din arasinda denkligin olanakh oldugu iddiasina da-
yaniyordu. Normatif dinin, dogasi geregi, buginun gercek-

haveratu’l-Muslih ve’l-Mukallid. 64 vd. 1bn Badis, Kitabu Asari Ibn-i Badis, 2.
cilt, s. 79.
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ligini 6nceledigi, dolayisiyla bugun de gegerli olmasi gerek-
tigi dustuniluyordu. Bu denkliklerin formel bir sekilde dilc
getirildigi kavram, fitrat, yani insan dogasiydi. Boylece Isla-
mi reformculuk, iki kavrami da kendi reform istegi dogrul-
tusunda uyarlamis, birini digerine gore yorumlamisti: Bu
yorum farkl normlara, ya da reformcu dustincenin butun
alanlarina damgasini vuran “nesnel Machiavellicilik”le bir
normlar birlesimine dayamyordu.??

11k reformcular asil kaynaklarini, ozellikle liberal dusun-
ce mirasini inkar etmiyordu. Sahip olduklar1 Avrupa men-
seli fikirler mutlaka yakin kulturel temasin sonucu olmasa
da, kosullarin, faydacihga ve faydacihgin kuramsal formu-
lasyonuna imkan veren bir ortamin yaratilmasi agisindan
elverisli olduguna kusku yok.? Et-Tahtavi Rousseau’yu,
Voltaire’i, Montesquieu ve Condillact okuyan,?* kanunla
yetkileri simirlandirilmis devlet ve mutlak devlet konusun-
da Avrupa'da gelistirilen dusunceleri derinlemesine kavra-
yan ilk kisidir.®® Telhisu’l-ibriz fi Telhisi’l-Bariz, 1839 yilinda
tercime edilmesinin ardindan Osmanlr’da ¢ok sayida okura
ulasmig? bir kitaptir. Namik Kemal de Rousseau, Montes-
quieu, Bacon, Volney ve Condillac gibi dusunurleri Turk-
¢e'ye tercime etmistir.”’ Abduh’a gelince, o da yabanci eser-
leri inceleyebilmek igin bagka dilleri 6grenme ihtiyaci duy-

22 Ifade Abdullah el-Arvl'ye ait, El-Idiyalaciyetu’l-Arabiyyetu’l-Muasira, (cev.)
Muhammed Itani, Beyrut 1970, s. 73. Bu sadece bir baglamla sinirhdur, iki
farkli zamansallik ve iki ayn tarihsel anda ortaya ¢ikan iki toplum arasindaki
bagin yansimasi olarak gorilir.

23 Kars. Laroui, Islam et modemité, Paris 1988, 134-147.

24 Rifa’a Rafi'et-Tahtavi, El-A'malw’l-Kamile li Rifaa Rafi’et-Tahtavt, (ed.) Muham-
med Amara, Beyrut 1973, cilt 2, s. 190-192.

25 A.ge.,s.94-95,102, 201-203.

26 Berkes, Secularism, s. 121, n. 46.

27 Curci Zeydan, Teracimu Mesahiri’s-Sark fi'l-Kami't-Tasi’i agr, Beyrut 1970, cilt
2,s.120-121.
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mustur.?® Resid Riza Selefiye akimina baglanmadan énce,
Bat1 siyasal duisuncesine yakinhk duymus, Muslimanlarin
Avrupa siyasal fikirlerini ve orgutsel yontemlerini benimse-
digini vurgulamstir: “Bu, [s6z konusu fikirlerin ve yontem-
lerin] ulkeye girmesinin dogal sonucudur - niyet bu olsun
ya da olmasin”.?® 1906 yilinda soyle diyordu Riza:

Ey Musliman, bu yonetim bi¢iminin [sinirh anayasalci-
hik], dinimizin esaslarindan biri oldugunu, Avrupalilarla
temasin ve Batr'daki devlet islerine dair bilgi edinmenin
bir sonucu olmaktan ziyade, Kuran'dan ve hulefa-y1 rasi-
danun (dért halife] davramislarindan devsirildigini iddia
etmeye kalkma. Bu insanlann [Avrupahlann] degerlendir-
meleri olmasaydi, sen ve senin gibiler, bunun Islamn bir
parcas1 oldugunu dusunmezdi, bu esasin tesis edilmesi yo-
nunde ilk ¢cagrida bulunanlar da Istanbul'daki, Kahire’deki
ya da Marakeg'teki ulema olurdu.*®

Riza, reformcu yorumlarin altinda yatan basit mekaniz-
malara dikkat ¢ekiyor, siyasal kalturun aktarimindan dem
vuruyor, ama ardindan da kanunla yetkileri simirlandirilmis
devletin Kuran'da “sarih” olarak yer aldigim iddia ediyor-
du.?' Boylece, buna kosut bir yorum ortaya koyan Avrupa
Protestanliginin izledigi yolu se¢mis oluyordu. Zira bu yo-
rumun altinda, dinin dinyay1 butantuyle kapsamasim sag-
lama amac1 degil, dinyanin takdir-i ilahiden bagimsiz ol-
madigna isaret etme amaci yatiyordu.*

28 Abduh, El-Amalv’l-Kamile, cilt 3, s. 174.

29 Muhammed Resid Riza, “Menafiil-Urabiyyin ve Mazarruhum fi's-Sark”, el-
Menar, cilt 10, say1 3, 12 Mayis 1907, s. 193.

30 Muhammed Resid Riza, Muhtaratus-Siyasiyye Min Mecellati'l-Menar, (ed.) V.
Kevserani, Beyrut 1984, s. 97.

31 Age..,s.99.
32 Simon Schama, Embarrassment of Riches, Londra 1987, s. 97.

179



Boylelikle Kuran, ayetlerine modern anlamlar yuklenen
bir temel metin islevi gérityordu. Bu nedenle, Kuran metni-
ni 6zgul tarihsel anlamlarin korumasindan yoksun birak-
mak, yorumlarin keyfiyetine agik kilmak, ya da modernite-
nin kendisini temelde Islami diye nitelendirerek Kuran’a
modernist bir yoruma imkan verecek genel bir esneklik ka-
zandirmak sarttu:

Kuran’,, vahyedildigi zamanlarda inananlarin ve inanma-
yanlarin kargisinda okundugu sekliyle hatmedip emirleri-
ni, yasaklarini, 6gitlerini vs. kavramak konusunda sebat
gosterin. Asil anlamim bilmediginiz bir ifadeyi anlamaya,
ya da ima edilmis bir anlam kavramaya ¢alismak disinda,
yorumdan sakinin, ¥

Kuran’in, arzu edilen tefsirlere agik hale getirilmesiyle,
Resid Riza'nmin yukarida tarif ettigi sekilde, gergekligi yik-
mak olanakli hale gelir. Boylece Abduh soyle soyleyebilir:

Baz1 insanlarin mesveret istegi, istibdat karsisindaki mem-
nuniyetsizlikleri, yabancilan taklit etmenin sonucu degil-
dir. Bunun nedeni, mesveretin seriatta emredilmis olmasj,
istibdatin da seriat tarafindan yasaklanms olmasidir. Islam
hukuku, Kuran’daki hukiimlere riayet edilmesini, Pey-
gamber’in sunnetine bagh kalinmasini emreder. Istibdat,
kanunla simirlandinlmis olmadigindan, seriata aykindir.*

O halde, resmi otorite baglama gore degiskenlik gosterir:
Sekuler ve dindisidir, toplumsal fayda ilkesi dogrultusunda
ortaya ¢ikmis siyasal bir yapidir, aym zamanda da yoneti-
min seriat ilkeleri ¢ercevesinde sinirlandirilmasim ve mes-
vereti 6ngoren dinsel bir mesruiyet kaynagidir. Bu, dinyevi

33 Abduh, El-Amalu’l-Kamile, cilt 1, s. 589.
34 Age.,cilt ], s. 351, 355; Riza, Fetava, say1 295.
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ussallik ile ser't ussalligin, seriata atfedilen bir evrensellik
cercevesinde birbiri i¢ine gecirilmesinin, diinyevi ussalligin
otorite ve kuram baglaminda eritilmesinin sonucudur. Bu-
rada, birbirinden butunuyle farkh olan iki bilgi ve siyaset
alan arasinda yapilan anlam aktarimlarinin beraberinde ge-
tirecegi sorunlar dikkate alinmaz.®® Seriat boylece, otorite
sahiplerinden ve onlarin arzularindan soyutlanmis bir ka-
nunilik metaforu haline gelir. Namik Kemal'in onderligin-
deki Yeni Osmanhlar, 1876 anayasasinin hazirlanmasi sira-
sindaki tartismalarda etkin bicimde yer almistir.3¢

Pratikte, Arap reformcularinin mesrutiyet karsisindaki
tavirlary, icinde bulunduklan kosullara gore farkhhk gos-
termistir. Ancak her durumda, kanunla sinirlandirilmis hu-
kumet fikri, Muhammed'in ve dort halifenin yonetimleri ile
Kuran’daki muhayyel temellere atifla kavramsallastirilmis-
tir. Kevakibi -Taba‘i’l-Istibdad adh eserinde Fransiz Devrimi
doneminde yasamis ltalyan dusunur Alfieri’den alintilar
yapmustir- “dinlerin dogal tarihini inceleyenler”le ayn fi-
kirdedir ve siyasal istibdatin, Islam tarihinin de dahil oldu-
gu dinsel istibdattan turedigini one surer.”’ Gelgelelim, ls-
lam tarihinin, kendisi ile benzerlerinin uyulmasi zorunlu
bir otorite modeli olarak gordugu kismin tarihsel incele-
menin disinda tutmaz. Tarihin bu par¢asi -Kuran ve erken
donem Islam, yani kusursuz bir yénetimin s6z konusu ol-
dugr alun ¢ag- sanki net bir sekilde tanimlanmiscasina ge-
cerlilik kazanir. Ancak, atfedilmis bu tarknngin altinda. bu
donemin tarihsel incelemeden muaf tutulmasi yatmaktadir:

35 Age.

36 Afgani ve Abduh, El-Urvetwl-Vuska ves-Sevratut-Tahririyyetu'l-Kabra, Kahire
1967, s. 117; Abdurrahman el-Kevakibi, El-A'malu’l-Kamile li Abdulrahman el-
Kevakhibt, ed. Muhammed Amara, Beyrut 1975, s. 147; Riza, Muhtaratus-Siya-
siyye Min Mecellatil-Menar, s. 134.

37 Berkes, Secularism, s. 223; Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought, s.
105, 202. '
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Dort halifenin idaresi kili¢ zoruna, aristokrasiyle istisareye,
halifelik makamina secilerek gelmelerine dayamyordu. Is-
tibdat yonetimine ya da megveret ¢agrisina yonelik olarak
Kuran'da yer alan referanslar da, kesin anlamdan yoksun-
dur. Abdurrazik’in 70 y1l 6nce gosterdigi gibi, erken donem
Islam tarihinden, kurumlar so6yle dursun, bir kuram devsir-
mek ya da hukametin gerekliligi yolunda bir buyruk cikar-
samak imkansizdir.?® Bu 6zdeglestirmeyi -kanunla sinirlan-
dirilmis hukumet/istisari hiukiumet, demokratik huki-
met/istisarf hukumet- saglayan tefsiri gecerli kilacak tek
sey, bu yorumu savunan kisinin, gozleme, elestiriye ya da
incelemeye gecit vermeyecek bir siyasal ve kiilturel otorite-
ye sahip olmasidir. Dolayisiyla bu yorum ne mantiksal ne
de tarihsel olarak mesrulastinlabilir. Sahip oldugu guveni-
lirligin tek dayanag da, bu yorumun dislayic1 bir normatif
statu atfedilen bir ad olan Islam’a dayandirilmasi -ki butu-
nuyle normatif bir kaynak olan Kuran'da ve erken Islam ta-
rihinde temsil edilmektedir- ve buna, katilimca1 demokrasi
ya da aristokrasiyle istisare gibi modernizme isaret eden an-
lamlar yukleme arzusudur - Islami reformculugun ilk evre-
sinde izlenen yol bu olmustur.

Boylelikle modernligi icerdigi varsayilan tarih butuniyle
kavram cergevesinin igine yerlestirilmis olur. Varsayilan bu
gecmise tekabul ettigi dusunulen modernlik de oyle. Ikisi
de, ideolojik bir gosterge -Islam- gercevesinde esit statuye
yerlestirilir. Boylece reformculuk, Islam’in sekulerlestiril-
mesi igine girisir, yani, tarihsel olarak ne Islam’in pargasi
olan ne de entelektuel ve kulturel otoritesi olan bir seye Is-
lam adu verilir ve bu ad, siyasal agidan arzu edilen, entelek-
tie]l olarak da 6nceden belirlenmis bir dunyay1 gostermeye
baslar. Bu diinyada Islam1 otorite salt adsaldir, yine de, Isla-

38 Ali Abdurrazik, El-Islamu ve Usali’l-Hakm. Bahsu fi'l-Hilafeti ve’l-Hukameti fi’l
Islam, 2. baski, Kahire 1925.



mi reformcu dusuncenin dinsel kualtar ile sekuler kualtur
arasindaki gecis niteligine isaret eden ideolojik ve tarihsel
bir gosterge olarak etkinligini korur.

Seriatin dogasi, yetke alani ve reformu, degisen ve yeni
kosullarla iliskisi hakkindaki reformcu soylem, Islami re-
formculugun ¢abalar agisindan gayet elverisliydi: Bir yan-
dan dunya isleriyle ilgili degerlendirmeleri dinsel soylem-
den devsirme islevi goruyor, 6te yandan da bu degerlendir-
meyi, sekuler otoritenin 6nceligine dair dinsel mesrulastir-
malarla birlikte mevcut icerimleri agisindan sekiiler olan
bir soyleme dahil etmeye yariyordu.

Ama Muhammed Abduh, bu meseleleri ayrintih bicimde
ele almamstir, zira onun katkisi, buyuk o6l¢ude, pratik ya-
sama ve genel ifadelerle ilgilidir: Ornegin, “Islam hakiki ls-
lam’ken, [seriatin] butin dunyaya uygun olacak kadar es-
nek” oldugunu soyler. “Ancak bugun, [seriat] onu izleyen-
ler icin bile fazla dardir, onlar da bu yuzden bagka yerlere
yonelirler ve haklarim seriattan asag bir sey vasitasiyla ko-
rumaya ¢ahgirlar”.*

Ne var ki, Resid Riza’nin Vahhabi hareketine dahil olma-
dan o6nce reformculuk baglamindaki katkilarina dolaysiz
esin veren kisinin Muhammed Abduh olduguna kusku
yoktur. Muhammed Abduh, daha 6nce degindigimiz fikir-
lerini, legalist modernizm de dahil olmak uzere modernizm
oncesindeki gunahsiz bir toplumun tarifi olarak saf bir Is-
lam varsayimiyla iligkilendirmeyi dusunmemistir. Abduh,
hayatin belli bir 6l¢ude Islami olan niteliginin korunmasi
ile, seriat1 gecersiz kilmis goranen degisimler cercevesinde-
ki yasam arasinda bag kurmak istiyordu. Bu nedenle, seriat-

39 Et-Tahtavi, El-A'malu’l-Kamile, cilt 2, s. 473-474; kars. Umlil'in gézlemleri, El-
Islahiyyetw’l-Arabiyye ve'd-Devletw’l-Vataniyye, s. 116; Abdullatif, Et-te'vilu ve’l-
Mufaraka, Kasablanka 1987, s. 37; Louis Avaz, El-Miiessiratu’l-Ecnebiyye fi'l-
Edebi’l-Arabiyyi’l-Hadis, Kahire 1962, 2. kisim, s. 133, 134, 125-126.
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ta, cagdas hukuka kaynak olabilecek imkanlar bulundugu-
nun kamtlanmasi biyuk 6nem kazandi: Boylelikle, sekiiler
hukuk reformunun ardindan pratikte yok olma tehlikesiyle
kars1 karsiya kalan seriat, ilkede korunabilir hale geldi. Re-
sid Riza’nin su sozlerinin altinda yatan neden de buydu:

Allah tabiat kanunlarini bize ragmen tesis etti ve seriatin
hukumlerinin tesis edilmesi isini bize emanet ederek bizi
[ikisi arasinda)] se¢im yapmada 6zgiir birakti. Sayet bizler,
hur irademizle bu iki kanun arasinda uzlasma saglamaz-
sak, o vakit simdi mecburi hale gelen sey yerlesecek, seci-
me baglh olan seyse [seriat] kullanimdan kalkacaktir.®°

Bu degerlendirmede, doga kanunlar1 kavram belirleyici-
dir; zira dunyanin bagimsizhigy, tikel normlan ve ilkeleriyle
(her ne kadar bazilan1 dolayh ya da dolaysiz ilahi takdirle
iligkili olsa da) modern insanin, dogayla baslayp tarihle ve
toplumla sona eren en 6nemli zihinsel kazanimlarindan bi-
ridir. Et-Tahtavi, doga kanunlarindan yola ¢ikarak, Mutezi-
le okulunun ussal onay ve onaylamama (tahsin, takbih)
mefhumuna iligkin bir yorum ortaya koymaya ¢ahismistir.
Avrupa'da dogal haklar ya da “doganin evrensel kanunlan”
seklindeki modern mefhuma dayanarak yasalarin yarurla-
ge sokulmasinda bu mefhumdan yararlanmistir - gergi bu-
nu, asil hareket ettiricinin Allah oldugu yolundaki Eg’ari
okulu iddiasiyla iliskilendirme zorunlulugu hissetmistir. Bu
ilkelerin seriat normlarim onceledigini de belirtir, ama bu
normlarin ¢ogunun s6z konusu ilkelerle uyumlu oldugunu
soylemekten de geri kalmaz.*' Namik Kemal de benzer bir
tez one surmustur; seriata atfedilen evrensellik ile degisime
dayanan dogal hukuk arasinda denklik kurma c¢abasi, Ibn

40 Abduh, El-A'malu’l-Kamile, cilt 3, s. 323.
41 Riza, Muhaveratw’l-Muslih ve’l-Mukallid, s. 55.
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Badis’e kadar Islami reformculukta standart bir tavir olarak
sergilenmis, degismez bir tez olmustur.?

lam fikhimin mirasina dayanan seriatin ilkede feda edilme-
siydi. Ikincisiyse, bu tavrin, seriatin esasina uygun oldugu-
nun 6ne sirulmesiydi. Bu yolla, hukukun ayrintih ilkeleri-
nin yerine genel ilkeler konmus oluyor, bu genel ilkeler de
fikih usalleri haline geliyordu.

Bu islemin ilk kismi, bu dinsel-hukuksal mirasin yukum-
lulukle ilgili hukumlerini buyak ol¢ude simrlandirmaktan
ibaretti. Bu hukumler, imanla ilgili temel emirlerle simirlan-
dinhyordu: “Seriat dunyevi hukumleri, bu meselelerle ilgili
olarak seriatta emredilen genel ilkelerle iligkilendirecek yet-
ki sahiplerine teslim etmistir. Zira munferit meseleler simr-
landinlmis degildir ve seriat onlar hakkinda hukumler ge-
tirmemistir. Tersine, [bu meseleler] orflere, zamana ve me-
kana gore farklihk gosterir”.*®

Bu yorum ¢ercevesinde, seriatin aynntih hukumleri belli
baz1 suglar igin 6ngorilen degismez cezalarla simrhdir (hu-
dud). Geri kalanlarsa, can, mal ve namus guvenliginin sag-
lanmas! yolundaki genel hukiumlerden mutesekkildir.* Re-
formcular, bu genel meselelerin hangi agidan Islam huku-
kunu olusturdugu, ya da dinya toplumlarimin ¢ogunlugun-
da gecerli olan genel ilkelerden, bu ilkelerin ahlaki ve hu-
kuki temellerinden hangi agilardan farkh oldugunu agikla-
mazlar. Ama, bu genel ilkeler ile baz1 fikih ilkeleri arasinda
bag kurma cabasi asikardir: Gergekte, Islami hukuk sistemi
ile Islami hukuk kurumlan igerisinde varhigim surdiren
butunlukli bir sistemin pargasi olan bu fikih ilkeleri, re-

42 Et-Tahtavi, El-Amalu’l-Kamile, cilt 2, s. 191, 479-481.
43 1bn Badis, Kitabu Asari Ibn-i Badis, cilt 4, s. 20.
44 Ruza, Fetava, say136.

185



formcular tarafindan genel birer dustur olarak gosterilir. Bu
ilkeler arasinda en onemlisi, degisim ilkesiyle bagdasmayan
genel bir ilkedir: Islam seriatinin sonsuza kadar varhigin
koruyacag, seriatin varligim surdtirmesinin, Ibn Rusd ile
Gazali'den sonra Satibi tarafindan ana hatlan ¢izilen Kulli-
yat'a bagl oldugu iddiasidir bu. Resid Riza, ustadina atfetti-
gi bagka usul kurallar1 da ekler: Kanunun lafzina degil ru-
huna dikkat edilmelidir; zaruretler mahzurlu olam mubah
kilar; ihtiyaglar yasaklardan once gelir; hukimler zamanin
degismesiyle degisir; orfi hikum nas [ser't metin] hukmu
gibidir.*

Metnin tekanlamh olmayan hukumleri ile, s6z konusu
Kulliyat arasinda yontemli ya da ayrintil bir bag kurulma-
dign gorulecektir: Bu Kulliyat, dunyadaki her hukuk sistemi
icin genel bir temel olusturabilecek niteliktedir. Bu hukum-
ler, dogal haklar mefhumu altinda belirsiz ve genel bir cer-
ceveye dahil edilir. Resid Riza’nin $Satibi yorumu da buna
benzer. Ancak, Resid Riza'min, 1906’da el-Menar’da 6nemli
bir metnini yayimladigi Necmeddin et-Tuft (6l. 1276) yoru-
mu daha anlamhdir. Hanbeli mezhebine mensup et-Tufi,
Metin ile icma ve kamusal menfaat (maslahat) ¢atistiginda,
icma ve kamusal menfaate oncelik vermenin sart oldugunu
vurgulamistir. Bu tavriyla, daha agik bi¢imde $atibi’nin tu-
tumunu destekler: Satibi de, her yasanin “boyle meselelerde
orfi olan”a uygun olmas: gerektigini, orfi olanla celistigi
noktada yasal zorunlulugun askiya alinabilecegini, seriatin
(Kuran, sunnet, icma ve kiyas) “6rfle uyusmayan” herhangi
bir hukmunun “[yasal] bir dayanak olmadig1”n1 savunmus-
tur. Boylece, kamu menfaatinin sinirlandirilmamasi ilkesi,
pratige ve orfe dayandirilir.*

45 Riza, Muhaveratu’l-Muslih ve’l-Mukallid, s. 53, 58-59.
46 Muhammed Resid Riza, Tarihu'l-Ustazi’l-lmam Muhammed Abduh, cilt 1, s. 614.
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Metnin, pratikte de seriatin, sekiiler dunya gorusu adina
bu sekilde yururlukten kaldirilmasi, sadece Resid Riza nez-
dinde degil, Sam'daki Cemaleddin el-Kasim1 ile Misir'daki
Abdulaziz Cavis gibi baska reformcular nezdinde de kabul
gorur.”” Dunya alaninin genisletilip din alaninin daraltilma-
s, Islam reformcularinin savundugu igtihatin 6zunt olus-
turmaktadur.

Igtihat ¢agnisina, taklidin reddedilmesi eslik etmistir: Ya-
ni, dogal hak mefhumunun kaynag olarak anlasilan temel
metinler adina tarihsel Islami geleneklerin ve fikih mezhep-
lerinin taklit edilmesinin reddedilmesi. Ayrica buna, senkre-
tizm (telfik) cagnsi da eslik eder: Zahiriye gibi artik ortadan
kalkmis olanlar bile dahil olmak tizere ¢esitli mezheplerden,
cagin kosullarina uyan ilkelerin devsirilmesi. Bu tavrin sa-
vunucular arasinda Et-Tahtavi, Hayreddin et-Tunusi (basa-
rih olamamistir), Afgani, Muhammed Abduh, Ibn Badis ve
Resid Riza bulunmaktadir: Osmanli'da Riza, hukuk alaninda
tarafsiz ve mezhepler-ustii [la-mezhebiyye] bir bakis agisina
sahip kisilerin 6nderi olarak degerlendirilmistir.*®

Kamu menfaatine iliskin genel ogretilerin goreli onemini
(ve hukuki duzeyde nasil mesrulastirildiklarini: hukuki
amag ya da Kulliyat) ortaya koymak gu¢. Kamu menfaatinin
onceligini, yani hukuki islemlerde sekuler bakis agisinin ge-
cerliligini daima onaylayan Resid Riza, buna ragmen Metin'i
ve stinneti buttintyle ayrag i¢ine almaktan kaginir. Hudud'un
tatbik edilmesinin 6nemini vurgular ve eserlerinin hi¢birinde
seriatin ve orfi hukukun kapsamindan soz etmez, sadece se-
riatin temelinin hukuk ilminin dort kaynagindan biri oldu-

47 Eba Ishak lbrahim bin Masa es-Saubi, El-Muvafakat fi Usali’'l-Ahkam, (ed.)
Muhammed Muntir, Kahire 1341, cilt 1, s. 63-64.

48 Zafir el-Kﬁmmi, Cemaleddin el-Kasimt ve Asruh, Sam 1965, s. 233, Muham-
med Muhammed Huseyn, El-Itticahatu’l-Vataniyye fi’l-Edebi’l-Muasir, Beyrut
1965, cilt 1, s. 361.
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gunu, orfi hukukunsa ferdi akil yaratmeye (re‘y) dayandigini
soyler. Hatta, 6rfi hukukun tatbik edilme noktasinda bazi si-
nirhliklan oldugunu 6ne strer: Bunlardan en 6nemlisi de
“Allahin hudud’unun ihlal edilmemesi[dir], zira yasa koyucu
men edilmis olam yasallastiramaz, yasal olan1 da men ede-
mez.” Kamu menfaatiyle ilgili bir engel olmadik¢a seriatin
hukamlerine riayet edilmelidir. Bu, seriatin yerini istihsanin*
alacag1 anlamina gelmez. Yani, tikel bir kamu menfaati adina
ya da bagka bir gerekeeyle, sozgelimi kadin mirascilarin payi-
na dugenleri artirmak mumkun degildir.*®

Boylelikle Resid Riza, ilke olarak ayraca alinma imkam
icerisinde seriatin modernligini onaylyor, ama bu imkam
pratikte reddediyordu. Kamu menfaatinin formule edilme-
sinde zorunlulugun 6nemini ve bu zorunlulugun seriat ger-
cevesine dahil edilmesini vurguladiy i¢in, seriatin hikamle-
rinde dogal hukukun olumlandigini, toplum ve degisim
normlarinin bulundugunu kabul ediyordu.> Ayrica ona go-
re, seriatin ve 6zgul hukumlerinin igerisinde, kamu menfa-
atinin asamayacag bir sey vardi. Bu nedenle seriat1 sekiiler-
lestirmis, bu sekulerlestirmenin, genel ilkelerden olustugu
dusunulen seriati onaylamaktan ibaret oldugunu dustn-
mustur. Bu genel ilkelerin sadece Islam seriatina mahsus ol-
madigim, butin halklarin, ya da hemen hemen hepsinin ka-
nunlarini icerdigini s6ylemistik. Boylelikle diinya, dinyevi
normlar temelinde dini i¢ine alir hale getirilmis, din de,

(*) Sagduyuya dayah olarak insan ihtiyaglan icin daha elverigli olani benimsemek
-¢.n.

49 Et-Tahtavi, El-A'maluw’l-Kamile, cilt 1, s. 544-545; Afgant, El-Amalu’l-Kamile, s.
329-330; Riza, Muhaveratuw’!-Muslih ve’l-Mukallid, s. 135-136; Ali Merad, Le
Reformisme musulman en Algerie de 1925 a 1940: Essai d’histoire religieuse et so-
ciale, Paris 1967, s. 222-228 vd; Berkes, Secularism, s. 381; Arnold Harrison
Green, The Tunisian Ulema, 1873-1915: Social Structure and Response to Ideolo-
gical Currents, Leiden 1978, s. 116-117.

50 Riza, Muhaveratu’l-Muslih ve’l-Mukallid, s. 136-137.
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dinyanin dinsel hukuk dogrultusunda isleme zorunlulugu-
na bagl olarak diinyay: igine alir hale getirilmis oluyordu.

Bu yolla, adsal tercimeye dayanan reformcu uzlastirma -
gerceklestirilmistir: Din, danyadir. Bu ikisi arasindaki ilis-
kiyi karmasiklastirdigindan ve ikisinin gercekte birbirinden
farkh olduguna isaret ettiginden, sekiilarizm savunulamaz.
Boylece daire kareye, kare daireye cevrilir - reformcu tercu-
me celigkinin goz ardi edilmesine, farklihgin bastirilmasina,
farkhlasmanin yok edilmesine dayanr.

Reformcular, yorumlarim mesrulastirmak uzere tarihi bu
sekilde uyarlamislardir. “Bugun”, keyfi temellere dayanarak
din icerisinde eritildiginde, tarihsel yargilarin bugunun ge-
reksinimleri dogrultusunda verilmesine, pragmatik bir ta-
rih elestirisinin 6ne surtilmesine de ayni keyfilik damgasim
vuracaktir. Resid Riza'nin 1srarla one surdugu hadis elestiri-
lerinde de bu 6zellik karsimiza gikar. Resid Riza, hukuki
yargilarin “sahih” hadisler temelinde verilmesi gerektigini
one surmustur, ama bu hadisler kamu menfaatiyle celisme-
digi surece baglayicidir ona gore. Herhangi bir kamu men-
faatiyle celisen bir hadisin, Kuran’da ve sunnette yer alan
genel temellerle de celistigi dustiniluyordu. Bu durumda o
hadis, kesinlik icermeyen tikel bir kanaati ifade eden, mun-
ferit bir hadis olarak degerlendiriliyordu.’' Béylece, tarih-
sellik ve dogrulukla ilgili yargilar, bugun cercevesindeki
fayda dusuncesine dayandirihyor, hadisler, tarihsel eksik-
likleri ya da kuvvetleri hi¢ dikkate alinmadan, sadece fayda
baglaminda reddediliyordu. Abdulaziz Cavis'in tne kavus-
‘turdugu tavir buydu; Resid Riza, anlamlar1 hosuna gitmedi-
gi zaman “sahih oldugu herkesce kabul edilen” hadisleri
reddettigi gerekgesiyle elestirir onu® - gerci Riza'nin kendi-

51 Age.,s. 126.
52 Riza, Fetava, say1 506.
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si de Buhart’nin “sahih” hadislerinin hepsinin sahih olma-
diginy, bazilarina yonelik sorgulamalarin genel olarak daya-
naktan yoksun olmadigini iddia etmistir.>

Riza'min hukuki gerekeelerle sorguladigi hadisler arasin-
da -baska bir yerde digerlerinin ussal gerekgelerle gecersiz
oldugunu soyler- bugiin $eytan Ayetleri olarak bilinen Ga-
ranik meselesiyle* ilgili hadis yer alir.*® Muhammed Abduh
da daha once bu hadisi sorgulamis, peygamberin kusursuz-
luguna ve Allah’la arasina higbir seyin girmemesi olgusuna
golge dusurdugunu savunmus, ancak bunlarin akilla gelis-
tigini belirtmemistir. Taberi ve Ibn Hacer gibi muhakkiklar
bu hadisi kabul etmis, Ibn Hacer ti¢ asamal aktarim sarti-
nin yerine getirilmis olmasi gerekgesiyle hadisin sahih ola-
bilecegini savunmustur - gerci bu ti¢ asama peygambere ka-
dar gitmez.*® Ayni toplumsal fayda anlayis1 dogrultusunda,
Resid Riza, Ibn Haldun'un Mehdi'yle ilgili hadislerin zayf
oldugu iddiasim benimsemistir. Ibn Haldun’a gore bu ha-
disler “Babi icad1dir ve Muslumanlar siyasal ve askeri ted-
birler almaktan uzak tutmaktadir.®

Protestanlar, Islam karsiti propagandalarinda bazi Kuran
ayetlerini bu tarzda yorumlamistir.’’ Muhammed Abduh,
Peygamber’e golge dusuren bu yorumlar bertaraf edebilmek
icin buyuk ¢aba gostermistir: Bu propagandanin en yaygin

53 A.ge,say1 737.

(*) Seytanin, taptiklan putlann adlarni kulaklarina fisildamasi sonucu mugrikle-
rin miminlerle birlikte Muhammed'in éniunde secde ettigi yolundaki rivayet.
Garanik s6zcigi muhtemelen, Arap putperestlerinin kutsal saydig: bir kus
olan“gurnuk”tan (kugu) geliyor - ¢.n.

54 Muhammed Resid Riza, “Babu’l-Intikad ale’l-Menar”, el-Menar, cilt 28, say1 6,
28 Agustos 1927, s. 474.

55 Abduh, El-A'malu’l-Kamile, cilt 5, s. 283-289.

56 Riza, Fetava, say144.

57 Muhammed Abduh ve Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Fatiha, Kahire 1319,
s. 100-123.
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tezlerinden bazilan soyledir: Kuran “Muhammed’in agk ha-
yatiyla ilgili meselelerle doludur ... onlarin [Muslumanlarin]
iddia ettigi gibi Allah kelami olsa, Yiice Rab Muhammed ve
esleri disinda yarattklarim hig ilgilendirmeyen meseleleri
ag1ga vurarak kendini al¢altmazdi”; Kuran, Ayse’ye yonelti-
len zina suglamas, Kipti Meryem, Zeyneb b. Cahs'in Zeyd
b. Harisa'dan bosandiktan sonra Muhammed’le evlenmesi
gibi olaylan aynntili olarak anlatir.®® Abduh, Eski Ahit’e ilis-
kin yeni elestirinin bazi unsurlarim devsirip bu kitaba yone-
lik kusku uyandirma yoluna gitmistir.?® Tora'nin “tarih”inin
Asur ve Keldani mitolojisinden devsirildigini iddia eden og-
rencisi de onun izinden gitmis, ancak Abduh Islam’a mey-
dan okuyan ve Keldani ile Misir mitolojilerinin Ismail’le ilgi-
li Yahudi bilgilerinin kaynag oldugunu savunan bir Protes-
tan teziyle aym goruste oldugunu belirtmemistir: Bu teze
gore Yahudiler Ismail aracihgiyla Araplarin sempatisini ka-
zanmaya ¢alismig, “Bizanslilari Kudus'ten kovmak ya da
Arap topraklarinda kendilerine siginacaklan bir kralhk kur-
mak i¢in Araplan kullanmiglardir”.®

Ahmed Faris es-Sidyak, bu elestirel girisimlere gerek Ab-
duh’dan gerekse de Riza'dan yaklasik yarim asir 6nce basla-
mistl: Mumahakat et-Te'vil ft Miinakadati’l-incil (hala el yaz-
masl bi¢cimindedir ve yayimlanmamgtir) adh eseri, 19. yuz-
yilda kutsal metinlere iliskin olarak gelisen Avrupal elesti-
rinin mirasina dayanmaktayd..®’

Reformcular, bu meselelerle ilgili segici gayretlerinde

58 Cirsis Sale’deki ek, Makaletun fi’l-Islam, (cev) Hagim el-Arabl, Kahire 1909, s.
364-375.

59 Abduh, El-Amalu’l-Kamile, cilt 5, s. 22-23 vde.

60 Muhammed Resid Riza, Subuhatu’n-Nasara ve Huucacw’l-1slam, Kahire 1904, s.
2-15, 33-36; Sale'de ek, Makaletun fi'l-Islam, s. 323-325.

61 Imadu's-Sulh, Ahmed Faris es-Sidyak, Asaruha ve Asruha, Beyrut 1980, s. 76-
78, 246, n. 87.
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Protestan tenkitgilerinin yolundan gidiyordu: Tipki bu ten-
kitgilerin, Incil'i, Kuran metnine uyguladiklan kat1 tarihsel
ve ussal elestiriden® muaf tutmas gibi, reformcular da Incil
ile Tora'ya uyguladiklan kat1 tarihsel elestirelligi Kuran ya
da Muhammed s6z konusu oldugunda bir yana birakiyor-
du. Muslumanlar ile Hiristiyanlar, ge¢mise iliskin olarak
kutsal kitaplarda yer alan anlatilarin tarihselligini kabul
ediyordu - Sileyman’in Palmira sehrini kurmasinin makal-
lugunu kabul ederek Tora’yr savunan laik Selim Anhari de
bu tavir igerisinde olmustur.®®

Ancak, Islam reformculugunun temel metinler konusun-
daki ¢abalar bu turden korumaci manevralarla simirh degil-
dir. Hatta, baz1 tarihsel metinlere iliskin ciddi bir tarihsel
elestiri gorusiine dayanan eserler de bulunmaktadir: El-Va-
kidr'nin Kitabi'l-Magazi'si gibi.** Bu gorusun yontembilim-
sel onculleri, sadece Hintli reformcu Seyyid Ahmed Han
(1817-1898) tarafindan dogru bigimde uygulanmigtir.®®
Ama reformcular tamamen sekuler otoriteye dayanan ve
Kuran metniyle kesinlikle bagdasmayan yeni bilimsel, do-
gal ve tarihsel bilgiyle yuz yuze gelmek zorundaydi. Bu du-
rumda, seriatin yorumlanmasinda basvurulan stratejinin
aynusi kullamldr: Islam’la ya da bagka herhangi bir dinle ta-
mamen ilgisiz olan bagimsiz bir sektiler otoriteye dayanan
bir duinya karsisinda, baglayic1 kesinlik alamm simirlamak-
tan ve dinin alanim daraltmaktan ibaretti bu. Boylece, Re-
sid Riza’'nin yorumlarnyla, peygamberin baz1 sozleri buyruk
olmaktan ¢ikip rehberlik mertebesine indji, ilahi emir niteli-
gini yitirip kisisel birer kanaat haline geldi. Bu tir s6zlerin

62 Bkz. Sale ek, Makaletun fi’l-Islam.
63 Anhari, Sihru Harat, s. 71.
64 Abduh, El-Amalu’l-Kamile, cilt 2, s. 424-425.

65 Bkz. Christian Troll, Syed Ahmad Khan, A Reinterpretation of Muslim Theology,
Delhi 1978, 4. bolam.
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ornekleri, tarimla, tipla ve diger dunyevi meselelerle ilgili
olanlariyd % Ikinci adimda, Kuran'daki ifadeler gibi, bu ka-
dar kolayhkla diunyevi olarak nitelenemeyecek meseleler
ele alind1 ve bunlarin saglamhigini savunmak tizere yontem
olarak kugkuculuk benimsendi. Vahiyle akln gelistigi nok-
tada, ya vahyin akilla degil salt inangla kavranmas: gerekti-
gi (tevfid) one surulda, ya da vahiy yoruma tabi kilind. Yo-
rum ise, Muhammed Abduh’a goére, Arap dilinin kurallarina
uymahydr: Abduh, yorum konusundaki tutumunu saglam-
lagtiran uzun bir gelenege dayanarak iddialarim ortaya at-
mist. Ayn1 zamanda, bu disiplinli yorumun sonuglarinin,
akilla ortaya konan sonuglarla uyumlu olmasi gerektigini
savunuyordu.®’ Boylelikle, yorumun filolojik tefsire indir-
genmesiyle, imancilik [fideism] adina alegoriden vazgegil-
mesiyle, tam da bu reformcu ¢abalarin dogasina aykin olan
harfi harfine yorum [mealcilik/literalism] tavri benimsendi.

Bagka bir deyisle, bilimsel hakikat ile metin arasinda a
priori mutekabiliyet kuran bu reformcu yoruma dayanmak,
bunlarin dogrulugunu birbirinden ayn ve bagimsiz temel-
ler uzerinde savunmak, ardindan ikisini tam bir uygunluk
icerisinde biraraya getirip daireleri kareye cevirmek gereki-
yordu. Tevfid orneklerinden biri de cinlerle ilgilidir: Kuran,
bizimkine kosut bir cinler dunyasi oldugundan s6z eder,
ancak bu gérunmez yaratiklarin gercekligini temellendire-
cek herhangi bir kanit icermez - ger¢i metinde onlarin “du-
mansiz atesten” yaratildiklarindan bahsedilir. Ancak bu
ates bahsi, Resid Riza’ya gore bir hakikat tegkil etmez. Riza
bu iddianin gerekgelerini ortaya koymaz, ama insanin top-
raktan ve ¢camurdan yaratilmasinin da hakikati ortaya koy-
madigin belirtir. Riza, ilaht sirlar uzerine fikir yuruatmemek

66 Ruza, Fetava, sayr 209, s. 731-733.
67 Abduh, El-Amalu’l-Kamile, cilt 3, s. 282.
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gerektigine, Kuran'daki ayetlere yorumlamaksizin® inan-
manin, onlar1 -Hanbeli mezhebinin ilkeleri dogrultusunda-
yalnizca Allah’'in ilmine emanet etmenin sart oldugunu du-
sunuyordu.

Bu ilkenin Kuran'in butunu igin gegerli kilinmasi, metni
ayirt edilebilir bir anlamdan yoksun, anlasilmaz bir sozler
yigin1 haline getirecek ciddi icerimler tasiyordu. Bu ilkenin
Islam reformculugunun yéntemine dahil edilmesi, bu tev-
fid sureci uzerinde egemenlik kurma yetenegine baghyd.
Tevfid alanina giren ayetleri tespit etme yetkisi, metinle il-
gili otoritelere aitti: lcmaya, belki de bagimsiz kanaate da-
yanabilecek bir tefsir ve yorum otoritesidir bu. Her iki du-
rumda da bu egemenligin 6nkosulu, siyasal olarak, dini
meselelerde nihat hukum yetkesine sahip bir otoriteye, yani
dinsel kuruma dayanmasidir.

Askin ve gorunmeyen seylerin varhgina isaret eden ayet-
lerde gecerli olan nokta, tarih ya da doga bilgisi gibi kesinli-
gin elde edilebilecegi konularla ilgili olarak da gecerlidir.
Bunlar Kuran ayetleriyle ¢elisen ve o donemin tahsilli in-
sanlarinin yeni modern egitim sistemi icerisinde 6grendigi
meselelerdir.

Bu baglamda verilebilecek bir 6rnek de, Nuh peygamber
ile Tufan meselesidir. Bu kissanin incelenisi, tevfid ile yo-
rum arasindaki bir gegis evresini temsil eder: Kuskuya ve
sorgulanmaya acik olmasindan oturt tevfide de agik bir
meseledir bu. Muhammed Abduh Tufan hikayesinin Ku-
ran'da hicbir temeli olmadigini, kesinlik arz etmeyen bir
hadise dayandigin1 dustinityordu. Sonra bazi din alimleri
ile filozoflarin, dag tepelerinde raslanan balik ve deniz can-
lis1 fosillerinin suyun o yuksekliklere kadar ¢iktigim kamit-
ladig1 yolundaki iddialarina yer verir: Bu insanlara gore

68 Riza, Fetava, sayr 45.
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“ancak [suyun] dunyayr kaplamasi halinde gerceklesebile-
cek bir seydir bu”. Ardindan, déneminin otoritelerinin bu-
yuk kisminin, “zikredilmesi ¢ok uzun surecek nedenlerden
otura tufan butan dinyay: kaplayamazdi” seklindeki gora-
sune de yer verir. Nihayet, su sonuca varir Abduh:

Hicbir Musluman, sirf Kuran ayetleri boyle bir yorumun
olasihgina imkan verdigi icin, tufamin butin dunyay: kap-
ladigimi inkar edemez. Buna karsihk, dine gonilden ina-
nan hig¢ kimse, ayetlerin sézcuk anlamiyla, isnatlar1 bu yo-
rum baglaminda guvenilir olan hadislerle gosterilen bir se-
yi reddetmemelidir - meger ki s6zcuk anlamimin metinde
niyet edilen anlam olmadig akil yoluyla muspet bigimde
kanitlansin. Boyle bir sonuca varmak da, stratigrafi ve je-
oloji alaminda ¢ok derin bir ¢alisma, genis bir tecribe ve
bilgi gerektirir. Bu da, gesitli ussal ve geleneksel bilimlere
baghdir. Her kim kesin bilgi olmaksizin akildis1 spekulas-
yonlarda bulunur, o kisi cahildir ve sozleri dinlenmemek
gerekir, cehaletini yaymasina da goz yumulmamalidir.*®

Bu tavirda onaylanan temel nokta, kelime anlaminmin “ni-
yet edilen” anlam olmamas halinde yorumun olanakl, hat-
ta gerekli oldugu gorusidur. Bu yolla, modernlik ruhu ile
metnin ruhu arasinda bir mutekabiliyet kurulur; metnin
kesin otoritesi, o otoritenin moderniteden devsirilmis ve
bir anakronizma olmasi hasebiyle onunla gelisen bir anlam-
la donatilmasim gerektirir. Kesinlik ile metin boylelikle bir-
birinin kargihig1 haline gelir. Yorumlamanin s6z konusu ol-
madif1 ve metnin igeriginin insanhk ya da doga tarihiyle
celistigi noktada, metnin anlaminin yalnizca genel oldugu,
ya da bilgi vermekten ziyade rehberlik etmek amac tasidign
one surular:

69 Abduh, El-A'malw’l-Kamile, cilt 2, s. 512-513.
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Kuran'da yer alan insanlik tarihi, hayvanlarin, bitkilerin ya
da cansiz nesnelerin dogal tarihi hakkindaki ifadelerden ya
da yildizlarla ilgili ifadelerden farkh degildir. Butiin bunla-
rin altindaki niyet, Yaratici'nin ve Hikmet'inin kadir-i mut-
lakhigim orneklerle gostermektir, doga bilimlerinin ya da
gokbilimin ayrintilarina girmek degil: Allah, kullarinin bu
bilimler tizerine galisip temasd ederek, deneyler yaparak,
icguidu ve vahiy yoluyla kendilerini yonelttigi seyi anlama-
larin1 saglamigtir. Bu nedenle sunu kabul ediyoruz ki, Ku-
ran’da bahsi gegen tarih ve doga olaylarinin vahiy zamanin-
da bazilarinin ya da herkesin sezdigi ya da inandig1 seylerle
uyum icinde oldugunu farz edersek, bu Kuran’a golge du-
strmeyecektir. Ctinkii bu meseleler kendi baglarina énemli
degildir. Onlarla niyet edilen, rehberlik etmek, insanlarin
gosterdiklerimizden yararlanmasim saglamaktir.”

Boylelikle dini akil yoruma bagvurur, yani metne, zemin
olusturamayacag anlamlar yukler: Zira s6z konusu yorum,
metnin ortaya ¢iktigy ¢aginkinden son derece farkh bilgiler
ve kosullar sunan bir ¢agda ortaya konmaktadir. Kuran
metninin, 6zellikle de gokbilim alanina giren ayetlerin, bel-
li bir koda dayanan ifadeler icerdigi, bu kodun anahtarinin
da modern bilimsel bilgi oldugu dusunildu: Buna karsihk
modern bilimsel bilgi de ikonik amigtirma yoluyla kodlasti-
nlmis sozlere baglaniyordu. Boylece, radyo ya da telgraf gi-
bi modern iletisim araglari, Silleyman ile Seba Melikesi ara-
sinda Kuran'da deginilen iletisimi anlamanin anahtan hali-
ne geldi” Aym sekilde, gokyuziyle ve gogun yarilmasiyla
ilgili ifadeler, Allahn iradesi sonucu, gezegenlerin ¢arpis-
mast gibi kozmik olaylar yoluyla evrende meydana gelebile-
cek buyuk degisimlerin ve dengesizliklerin gostergesi ola-

70 Riza, Fetava, say 45.
71 Afgani, El-Amalv’l-Kamile, s. 268-269.
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rak anlasildi”? Kizildeniz'in sularinin yarilmasi ve firavu-
nun ordusunun yok olmasi hikayesi, Musa’nin s1g bir nok-
tada suyu ge¢mesiyle ve firavun ile ordusunun gel-git sula-
rina kapilmasiyla agiklamr.”® Muhammed Abduh, Ebre-
he’nin Mekke’de Ebabil kuslariin saldiris1 sonucu yenik
dusmesini soyle aciklar:

Bu kusun, hastahk tagiyan bir sinek tara oldugunu, taglarin
da ruzgarla savrulup sineklerin ayaklarina yapisan ¢amur
parcalan oldugunu tasavvur edebiliriz. Bunlar bir insanla te-
mas ettiklerinde viicudunun gézeneklerinden girmis, o in-
sanin vicudunun ¢urayup yok olmasina neden olmus ola-
bilir. Bu zayif kus surtleri, Allahn takdir buyurdugu sekil-
de belli bir halk: yok etmek uzere kullandig guglu ordular
olarak dustinulebilir. Bugiinlerde mikrop tabir edilen kiigik
hayat formu da aym seydir aslinda. Bu [mikroplardan olu-
san] gruplar o kadar kalabahktir ki, yalmzca onlan Yaratan
sayllanm bilebilir. Ama Allah’in zorbalan yenme gucii, dag
tepelerindeki kuslara, onlarin ashnda birer ejder olmasina,
esi gorilmemis bir canh turi olmalarina, taslann sayisim ve
neden boyle bir etkide bulunduklartm bilmesine dayanmaz,
zira Allah her seyden ordu kurabilir.*

Huseyin el-Cisr de mucizelerin agiklanmasinda bilimsel
bir yol tercih ederek, aymn yarilmasim depremlere yormus,
peygamberin yolculuk sirasinda baz izleyicilerine parmak-
larindan su i¢irme mucizesini, havanin suya dénusmesi yo-
lundaki kimyasal suiregle agiklamigtir.”

Resid Riza, aym yontemle nazar meselesini agiklamig, bu-

72 Abduh, El-Amalu’l-Kamile, cilt 5, s. 365-366.

73 Riza, Subuhatu’n-Nasara, s. 5.

74 Abduh, El-Amalu’l-Kamile, cilt 5, s. 529.

75 Huseyn el-Cisr, Risaletu’l-Hamtdiyye fi Haktkati'd-Diyanettil-Islamiyye ve Hakiy-
yeti’s-Sertati’l-Muhammediyye, (ed.) Halid Ziyade, Trablus, tarih yok, s. 64-65.
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nu insanlar uzerinde uzaktan etki eden “manyetik hipnotiz-
ma’ya benzetmistir.”® Ruh ¢agirma ve kara buyu gibi ruhani
etkilere buyuk inang besleyen Riza, kendisinin de keramet
gosterme gucii olduguna inaniyordu.”” Reformcu yorum me-
kanizmasim temsil eden en aciklayic1 ornek, belki, de, Resid
Riza’nin cennetteki hurilerle ilgili tutumudur. Batan bir Isla-
mi mirasi bir kalemde silen Riza, bir Hiristiyan puritencili-
giyle, 19. yuzyil Avrupasrnda hakim olan cinsel ahlak mef-
humlari ¢ercevesinde, hurilerin Cennet'te erkeklere zevk ver-
mek icin yaratilmis kadinlar olmadigin, eslerine ahrette de
refakat eden kadinlar oldugunu 6ne surmustur.”®

Boylece, dinin akil yoluyla ¢uruatulebilecek bir sey urete-
meyecegi varsayimindan hareketle Kuran’in bilimsel yoru-
" mu,”® Huseyin el-Cisr’le baglayan yaygin bir tur halini ald.
Cisr'i izleyenler arasinda -genel olarak yoruma karsi ¢ikma-
sina ragmen- Irak'ta Muhammed Sukri Kasimi, Suriye’de
Cemaleddin el-Kasimi, Misirda Muhammed Abduh’un 6g-
rencileri, 6zellikle es-Seyh Tantavi Cevheri (1870-1940) bu-
lunuyordu: Cevheri, Huseyin el-Cisr’in felsefi naifliginin
izinden giderek modern bilimsel kesifler temelinde 26 ciltlik
bir Kuran tefsiri kaleme almistir. Bu kimselerden daha énce
de pek ¢oklar1 bu alanda eserler yazmistir: So6zgelimi, Hicri
1300 yihnda $am’da, Tibyanii’l-Esrari’l-Rabbaniyye fi'n-Neba-
ti ve’l-maadin vel Mevasi’'l-Hayevaniyye, bir de Kesfi'l-Esra-
ri’'l-Naraniyye bi’l-Kur’an adh bir eser yayimlayan Muham-
med bin Ahmed el-Iskenderani et-Tabib.** Kuran'in sozu-

76 Riza, Fetava, say1209.

77 Sekib Aslan’da Resid Riza’'min bir metni, Es-Seyyid Restd Riza ev Ikhau Erbatn
Sene, Sam ve Kahire 1937, s. 85-86.

78 Riza, Fetava, s. 193, 196.

79 Abduh, El-Amalu’l-Kamile, cilt 3, s. 357.

80 Yasuf llyan Sarkis, Mu’cemu’l-Matbaati’l-Arabiyye ve’l-Muarrabe, 2 cilt, Kahire
1928-1931, s. 438.
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mona bilimsel yorumlanisi, uzun ve uretken bir tarihe sa-
hiptir: Abduh’un eski 6grencisi Cevheri'nin dev bilimsel yo-
rumundan bagslayarak, Muhammed Ferid Vecdi'nin bu yo-
rumlama tarzini genel tefsir ustallerine dahil etmesine kadar
pek ¢ok gelismeye sahne olmus bir tarihtir bu.

Ancak, bilimsel yorumlamanin tohumlarim atan kisinin,
Francis Marras olduguna kusku yok. Huseyin el-Cisr’in Er-
Risaleti’l-Hamidiyye adli 6ncu nitelikteki eseri,®' Marrasg'in
Kitabu Delilit-Tabia'sina dayaniyordu: El-Cisr'in eserinden
yaklasik 20 y1l 6nce kaleme alinmis bu eser, Osmanlr’da bir
dergide tefrika edilmigti. El-Cisr'in eserinin bolum duzenle-
niginde, argimantasyon ve akil yurutme tarzinda, bilim ile
din uzerine goruslerinde Marras'in etkisi barizdir. Bu iligki-
nin Kkesin niteligini saptamak igin ¢ok ciddi bir inceleme
sarttir. Boylesi bir incelemeye burada girisecek degilim, bu
noktada sadece boyle bir incelemenin gerceklestirilmesini
dileyebilirim.

Marras/el-Cisr ¢izgisi, Avrupa'daki savunmaci dinsel du-
suncenin modern bilim karsisinda dini savunmak tizere or-
taya koydugu genis iddialar butununia temelluk etmistir.
Bu iddialarin evrenselligi ve din igerisinde kullanimi, dine
dair savunmada ve din ile akil arasindaki uyusmazhklarda
one suraluyordu. Modern Musluman dugunurler selefleri-
nin izinden giderek dogayr mikemmelligin, ilahi varhgn
mevcudiyetinin gostergesi olarak gormus, Allah’in kemali-
nin tezahuru olarak degerlendirmislerdir. Buradan hareket-
le, dogaya dair sistemli bir duzenlemeye, doganin pargalari-
nin birbirine bagimh oldugu sonucuna varmak mumkin-
duar. Reformcularla birlikte Islam felsefesi birikimi, Tan-
’'nin dogadaki varliginin ve mudahalesinin gosterilmesi
noktasinda modern Avrupa Hiristiyan mirasiyla yakin bag-

81 El-Cisr, Risaletwl-Hamtdiyye, s. 180-206.
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lara sahip oldu: Katoliklerin, 6zellikle 18. yuzyil din elesti-
rilerine cevaben benimsedigi bu tavir,®? daha sinirh slgude
olmakla birlikte Protestanhgin dogal ilahiyatinda da mev-
cuttu.®

Ancak, din savunusu alanindaki en kapsamli miras, -
ozellikle Fransa'da- Katoliklere aitti: 19. yuzyilda Lamme-
nais ile Bonald gibi simalarin eserleri, modern entelektuel
din mirasinin, felseff kuskuculuk mirasinin pargas: olarak
temelluk edildi.* Bu zeminde, doga bilimlerinin ilkelerinin
ve yasalannin salt varsayima dayandigl, duyumlara daya-
nan bilginin pekin olmadig), insan bilgisinin otesinde aklin
kavrayamayacag olaylar oldugu gorusu gelisti.

Francis Marras, bilimin kesinligine kars ¢ikisiyla, Katolik
din savunuculan ile modern Islam dusincesi arasinda bir
kopru islevi gorulyordu: Yukarida sozu edilen Huseyin el-
Cisr’in eseri, bu konudaki temel metindi. Marras, 1860’larin
basinda Paris'te tip egitimi aldig) sirada 6grenmisti bu kav-
ramlar. O siralarda, Dr. Tessier ile Dr. Fredault 6nderligin-
deki bir Katolik felsefe hareketi® Paris’teki tip okulunda et-
kin konumdaydi. Lammenais ile digerlerinin mirasim dev-
ralmis olan bu hareket, dini, bilimle uyumlu oldugu iddi-
asindan hareketle savunuyor, bilimin kesinligi hakkinda
kuskucu bir yaklasim1 benimsiyordu: Ashinda bunun bilim-
cilige [scientism] karsi bir kuskuculuk oldugunu belirtmek
gerekiyor, zira kuskuculuk, mevcut bilim pratiginin derin
yetersizligi karsisina tam anlamiyla muikemmel bir bilim ko-

82 Robert L. Palmer, Catholics and Unbelievers in Eighteenth-Century France, Prin-
ceton 1939, s. 106-107, 108-112.

83 John Hermann Randal, Tekvinw’l-Akli’l-Hadts, (cev.) George Tu‘ma, Beyrut
1965-1966, cilt 2, s. 222.

84 Louis Foucher, La Philosophie catholique en France au xixéme siecleavant la re-
naissance thomiste et dans son rapport avec elle, 1800-1880, Paris 1955, s. 23-
25, 36-38, 258.

85 A.ge.,s. 257-261.
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yar - boylesi bir yaklagim, bilimi buyt niteligi tasimadig1
icin elestirdigi izlenimini birakmaktadir. Tanr’nin varhgim
doga aracihgiyla kamtlayan dogal ilahiyatin yam sira, bu fel-
seft kusku, bilime kars1 ¢ikan butun Arap Islam dusuncesi
ve Hiristiyan duguncesi mirasina damgasini vurmustur:2
Bugun bile, “Bilim ve Inan¢” adi altinda 6vguyle karsilanan
bir form altinda varhigim korumaktadir¥’

Bu iki ¢izgi -bilime yénelik kuskuculuk ve Kuran metninin
icaz adh altinda bilimsel olarak gecerli kihnmasi- farkh sekil-
lerde olmakla birlikte, bugin de mevcuttur. Nihayetinde, bu
iki tavir, “Bilginin Islamlastinlmas” mefhumunun formulas-
yonuna kaynakhk etmistir: Sadece doga bilimleri degil, top-
lumsal ve begert bilimler alaninda da.® Buna kargsilik, bu tawir,
modernist reformculugun tarihle daha baglantih tefsir egilim-
lerinin gelismesine de diisman olmustur: Kuran metnine, mo-
dern tarihsel, filolojik ve ¢dzumleyici arastirmalarin donan-
miyla yaklasma ¢agnsinda bulunan egilimlerdir bunlar. Ku-
ran bilimsel bir yolla inceleme yonundeki en iyi ve en yarati-
a girisimlerden bazilan, bu ytzyihn baslarinda marjinallesti-
rilmistir® En esef verici olan da, Muhammed Ahmed Halef
Allahin,” kirk y1l sonra da Nasr Hamid Ebu Zeyd'in® eserle-
rinin karsilagtigy histerik ve yasaklayici tepkidir.

86 Marrag, Sehadatut-Tabla; el-Cisr, Risaletu’l-Hamidiyye; Louis Seyhu, “Tenaku-
zu'd-Din ve'l-1lm”, el-Magnk, 3, 1900, s. 304-305, 308-309.
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Sabri, El-Kavlw'l-Fasli beyne’lleztne Yuw'minane bi'l-Gaybi ve'llezine la Yu'minane,
Kahire {1361] 1942, ézellikle bkz. s. 30 vd. Abduh ile diger modern yorum-
cularla ilgili elegtiriler icin bkz. a.g.e., s. 44-90.

88 Kapsamh agiklama igin bkz, Aziz Al-Azmeh, “El-La'aklaniyye fil-Fikril-Ara-
biyyi'l-Hadts ve'l-Mu’asir™, Ahvab, 4, 1995, s. 22 vd.

89 Al-Azmeh, “El-Ustira, en-Nass ve’'t-TArth”, El-Islamu ve’l-Hadasa, Londra
1990, s. 259-284.

90 El-Fennu'l-Kasasi Fi'l-Kur'ani’l-Kertm, 2. baski, Kahire 1975.

91 Ogzellikle, Mefhamu'n-Nass; Dirasetun ft ulami’l-Kur’an, Kahire 1993.
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YEDINCI BOLUM
UToPYA VE isLAM SivASAL DUSUNCESI

Islam siyasal dusuncesinde utopyanin karmasikligi, mesru
olan ya da olmayan bigimlerde gundeme getirdigi unsurla-
rin gesitliligi kolayca gozden kagirilir. Islam siyasal dugun-
cesine, utopyaci bir unsur atfetmenin doguracag: sorunlar
da kolaylikla g6z ardi edilebilir; bunun nedeni, utopya kav-
raminin kendisinin sorunlu ve siradanlastirmaya agik olma-
sinin yaninda, Islam’da utopik unsurlarin kolay yakalana-
maz olmasl, mitolojik, eskatolojik, hukuki ve didaktik bag-
lamlardan kolaylikla ayirt edilememesidir. Daha da 6nemli-
si, Islam siyasal dugtuincesinde utopya ile devlet meselelerini
irdelemek igin, Islam’da siyasal dugtincenin sorunlu bir ko-
numda oldugu gercegini gormek, konuyu modern siyasal
dusunceyle analoji kurma yonteminden baska bir yaklasim-
la ele almak gerekir. Islam siyasal dusuncesi, ¢ok sik ele
alinmakla birlikte pek anlasilamayan bir konudur. Modern
caligmalar, 6zselci bir yaklagimla kaleme alindiklan, tekrar-
lara dayandiklan yolunda genel bir izlenim birakir' - tabii

1 Ormnegin, E. L J. Rosenthal, Political Thought in Medieval Islam, Cambridge
1958; A. K. S. Lambton, State and Government in Medieval Islam. An Introducti-
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bunun istisnalar1 da var. Bu nedenle, 6ncelikle Islam siyasal
dusincesi mefhumu uzerinde dugunulmelidir. 1slam siyasal
dusuncesi dedigimiz gey, iyi tamimlanmis ve sinirlan belir-
lenmis bir konuya iliskin butunluklu ve disiplinli bir aras-
tirma kulliyatindan ziyade, siyasal meseleleri konu alan,
farkh soylemsel igerikleri olan birtakim iddialarin biraraya
gelmesidir. Islam siyasal dusuncesinde bildigimiz anlamda
bir “siyaset kuram1” bulunmaz.

Bu yazida, bin yili agkin bir zaman dilimini tarayarak ko-
nunun sinirlarin irdelemeye ¢alisacagim; Islam siyasal du-
suncesinde utopya hakkinda dusunebilmek i¢in zorunlu
olan bir dizi degerlendirme, ayrim ve mefhum ortaya koy-
may1 umuyorum. Okura, baslangi¢ niteligindeki bu ayrim-
lar ile degerlendirmelerin 6nemini ve gerekliligini anlatabil-
mek de bagh basina degerli bir is. Bu degerlendirmelerden,
baska bir yerde ayrintili olarak inceledigim? bir tanesiyle
baslamak istiyorum. Bu, devletle ilgili - Arap¢a devle. Gerek
leksikal agidan, gerekse de modern déonemdeki mevcut kul-
lamim1 baglaminda, bu terim 6zgul bir patrimoni turune
isaret eder: Denetim ile otoritenin 6zel bir ziimre igerisin-
deki mulkiyeti. Devlet, ister kamu hukuku, ahlak, ister
Farstenspiegel* ¢alismalan olsun, siyaseti konu alan eserler-
de -zikredilmekten farkh olarak- ¢cok ender durumlarda tar-
tisma konusu edilmistir. Terimin ve devle mefhumunun
kullanihp islendigi asil alan, tarih eserleridir? Tarih eserle-
rinde birbirini izleyen bir dizi hukimdann kullandig: ikti-
darin zaman igerisindeki surekliligine ve tek tek hukum-
darlarin sahip olduklan dislayic iktidara isaret eder: Boyle-

on to the Study of Islamic Political Theory: The Jurists, Oxford, 1981.
2 A. Al-Azmeh, Ibn Khaldun: An Essay in Reinterpretation, Londra 1982, s. 26 vd.
(*) Alm., “Prensin Aynas1”, hukumdarlar icin nasihatler iceren eserler - ¢.n.
3 A. Al-Azmeh, El-Kitabut-Tarthiyye ve'l-Ma'rifetw’t-Tarthiyye, Beyrut 1983, s.
71 vd.
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ce, bir yanda Abbasi devletinden, 6te yanda Harun Resid’in
devletinden soz edilebilir. Bu soyut devlet, bir siyasal aygit-
tan olusur: Hukumdar, askerleri ve burokratlar:. Burada
vurgulanmasi gereken nokta, bu somut yapimn, toplumsal
yapidan ve daha sonra sivil toplum olarak bilinecek seyden
farkl olmasidir. Islam siyasal dusuncesinde, devletin ey-
lemlerinin -etkisinin hissedildigi soyut bir diizen ve dizen-
sizlik alanm olarak ge¢mesi disinda bu mefhuma raslanmaz
ve so6z konusu kavram Islam hukukunda ortik bicimde yer
alir. Devlet; kendisinden ayr duran yapiyla son derece so-
yut bir iligki icindedir; bu iligkide egemen, yani sultan, ye-
gane siyasal 6znedir ve toplum uzerindeki eylemleri tekan-
lamhdir.* Egemenin iktidarinin dislayicihg ve buttinselligi,
genellikle Allah’in kudretiyle karsilastirilir - modern 6ncesi
donemin Avrupa geleneklerinde de bunun 6rneklerine ras-
lanir. Sozgelimi, Memluklar doneminde, kad1 Ibn Cema’a
(6l. 1333) bu analojiyi daha da guglendiren ilging bir degi-
siklik gerceklestirmistir: Dogmatik din alimleri daha 6nce
Allah’in birligini ve kadir-i mutlakligin1 gostermek igin,
baska seylerin yam sira, hukimdarlann iktidarinin birligi
ve mutlak kudretiyle analoji kurmustu; oysa Ibn Cema’a
hukamdarin sahip oldugu bu 6zellikleri gostermek igin Al-
lah’la analoji kurar?

O halde, bu baglamda devlet, iktidarn gtmluk somutla-
nisindan, denetim ve baski yonundeki soyut iktidar teke-
linden fazla bir sey ifade etmez. Burada, Ibn Haldun’un (6l
1406) bu konudaki goruslerine bakmak gerekiyor: Her ne
kadar, 1bn Haldun'un temelde toplumdan yola ¢ikarak dev-
let mefhumuna ulasan bir sosyolog oldugu goérusu hala

4 V. Sarara, “El-Mulk/el-Amme, et-tabia, el-mevt”, Dirasatu’l-Arabiyye, XVI/12,
1980, s. 19-47; Al-Azmeh, Et-Turas beynes-Sultan ve't-Tarth, Beyrut ve Kazab-
lanka, 1989, s. 41 vd.

5 1bn Cema’a, “Tahriru’l-Ahkam”, (ed.) H. Kofler, Islamica, VI, 1934, s. 365.
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yaygin olarak kabul edilse de, metinleri derinlemesine
okundugunda ve Ibn Haldun'un diinyasinda neyin dusunu-
lebilir neyin dastunilemez oldugu goz 6niunde bulundurul-
dugunda, onun séyleminin temel konusunun toplum degil,
soyut iktidar oldugu ortaya ¢ikacakur.’

Iktidarin tarevlerinden biri, kullamm alamdir: Siyaset -
Arapga siyase. Siyase, mutlakiyetgi idareyi, akildisinin akilla
yonetilmesini ifade eder. “Siyaset” ile “seyis” arasindaki bag
da buna isaret eder. Siyaset, dogal duzensizligin kultur du-
zeniyle idaresidir ve hikumdarin gucu, bellum omnium cont-
ra omnes'in* damgasin1 vurdugu dogal bir dunyada nihai
kultar durumudur: Bu savas, bir iktidar kurulmasini zorun-
lu kilar - bu iktidar ¢esitli sekillerde adlandinlmistir: Vazi’
(1bn Haldun) vaz’a (Cahiz, 6l. 869), sevket (Gazali, 6l. 1111;
Cuveyni, 6l. 1085), kahr (Ibn Cema’a) galebe ve lagallub
(Ibn Teymiye, 6l. 1327) veya genel olarak milk ve sultan. O
halde siyase, iktidarin rekabetle elde edildigi bir alan degil-
dir: Siyase, onceden varsaydig iktidarin modus operandi'si-
dir. Siyaset uzerine yazan Musliman yazarlarn, 8. yuzyilda
Ibn Mukaffa’dan, alti yuzyih agkin bir zaman sonra yazan
Ibn Haldun’a kadar, baz1 Fars kavramlarimi benimsedigi, ug
tar hukamdarlik ve siyase sekli ortaya koydugu da dogru-
dur: Dine dayanan, akla dayanan, kaprislere dayanan.” Bu,
bazilarinca savunuldugu gibi devlet bi¢imlerine dair bir ti-
poloji degil, siyase’ye iliskin islevsel bir simflandirmadir. Si-
yase, iktidar ve otoriteyi tesis etmez, onu varsayar ve onun
mutlakiyetgi kullanimina dayanir. Butan bu kavramlarin, si-
yasal ve tarihsel gerceklikle nasil bir iliskisi oldugu ilging bir
meseledir, ama simdilik bu konuya girmek istemiyorum.

6 Al-Azmeh, Ibn Khaldun, s. 51-52, 155.

(*) Lat., herkesin herkese kars: savasi, Hobbes'un dogal durumu betimlemek uze-
re kullandig ifade - ¢.n.

7 1bnMukaffa, El-Edebu’l-Kebir ve'l Edebu’s-Sagir, Beyrut, tarih yok, s. 11.
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Siyaseti konu alan Arap-Islam eserlerinde, siyase iki tur
soylemde ele alinmigtir. 11ki, nasihatname turudur: Sasani-
lerden Osmanllara kadar varhginm korumus bir gelenektir
bu. Bu yazih eserlerde siyase ilkeleri, veciz sozlerden, tesvik
ve taklit edilerek gecmisten ¢ikarilip bugtne tasinabilecek
emsallerden olusur. Bu emsallerin yinelenmesi, belli yetile-
rin kazanilmasim saglayan hareketlerin yinelenmesi anla-
mina gelir; bu kitaplar da, aslinda siyaset bilimi uzerine ku-
ramsal birer eser degil, birer el kitabidir.? Bu, donemin ko-
sullan agisindan gayet uygundur, zira bu metinler genelde
sozl olarak saraylarda okunurdu, sozlu egitim de daha ge-
nel ifadeler yerine anlatilar ve atasozleriyle yurutulurdu -
bu durum, Abbasi sarayi icin oldugu kadar, Le Roy Ladu-
rie’'nin inceledigi Katar egitimi, ya da Havelock'un inceledi-
gi, Homeros epigine dayal egitim i¢in de gegerliydi.? Bu na-
sihatnamelerde s6zu edilen konularda, adalet merkezi bir
yere sahiptir - kugkusuz bu baglamda hukuki bir kategori
degil, her seyin yerli yerinde olmasini saglayan uyumlu bir
duzenlemeye isaret eden tasvir edici bir kavramdir. Hu-
kumdara azami fayda saglayacak duzendir bu. Bu adil ve
uyumlu duzenin merkezinde hiyerarsi yer alir: Adil bir yo-
netim tarzi, insan etkinliklerini, hiyerarsiyle iliskileri bagla-
minda seylerin duzeni dogrultusunda duzenledigi zaman
adil olur. Bu, dongusel bir tezdir, ama bana ait degil - don-
gusellik burada, nasihatnamelerdekine benzer bir asirger-
cekgilik tavrina eglik eder.

Siyase uzerine diger soylem turu, utopya kavramiyla ilk
kez karsilasacagimiz soylemdir: Bu, Islami nomos, ya da
Muslimanlarin dharma’s: olan seriata dayah siyase ser’iy-

8 Al-Azmeh, “Es-Siyase”, s. 284; genelde bkz. Rosenthal, Political Thought, 3. bo-
lam.

9 E. A. Havelock, Preface to Plato, Oxford 1963; E. Le Roy Ladurie, Montaillou,
cev. B. Bray, Harmondsworth 1978, XV. bolum.
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ye'dir. Nasihatnamelerde oldugu gibi, bu, énceden varsayi-
lan mutlak iktidara dayanir ve iktidarin baska bir modus
operandi’sidir. Bu soylem oncelikle bir hukuk soylemidir.
Modem incelemelerde siklhikla bagvurulan hatal bir varsa-
ymm1 simdiden duzeltmekte fayda var: Siyase seriiyye’nin,
halifeligin zayiflamasinin bir sonucu oldugu, Selguklular ile
Memluklar donemine ait geg bir gelisme oldugu varsayimi-
dir bu.” Henri Laoust, isabetli bir sekilde, bu tarihi genelde
dusunilenden daha geriye goturir ve Maverdi'nin (6l
1058) 11. yuzyilda yazdign Ahkamus-Sultaniyye'yi bir siyase
Ser’iyye 6rnegi olarak tanmimlar." Ben, Laoust'tan da ug yuz-
yil geriye giderek, siyase seriyye’yi, seriatin bash basina bir
ideolojik ve hukuki motifler butuni olarak olusma agama-
sinda oldugu zamana, 6zellikle de 1bn Mukaffanin (6l.
759), Abbasi halifesinin hukuki farkhhklan ortadan kaldi-
rip dunya islerini duzene koyacak bir hukuki duzenlemeler
butiunu olusturmasi yolundaki tavsiyesine dek goturuyo-
rum. Bagka turlu ifade edecek olursak, Islam tarihinde bo-
zulmamis bir dinsel devlet donemi olmadig gibi, Muslu-
man siyasetgiler ile fikihgilar da boyle bir donemin varoldu-
gunu asla dusunmemistir.

Dahas), siyase'nin ser'i karakteri, bi¢imsel olarak, az 6nce
ele aldigimiz adalet kavramindan busbutun ayn degildir -
her ne kadar kokeni ve igerigindeki bazi ayrintilar agisin-
dan farkh olsa da. Bigimsel olarak, nasihatnamelerdeki or-
nekler gibi, bu ayrintilar 6nceden verili iktidar ve otorite
olarak oncul kabul edilmekte, dolayisiyla 6zel ve kolektif
yasamlarinda insanlar idare etmek ve yonlendirmek i¢in

10 Rosenthal, Political Thought, s. 28 ve degisik yerlerde; T. W. Amold, The Ca-
liphate, Londra 1924, s. 67 ve degisik yerlerde; H. A. R. Gibb, Studies in the Ci-
vilization of Islam, ed. S. J. Shaw ve W. R. Polk, Londra 1962, s. 143 ve degisik
yerlerde.

11 H. Laoust, “La Pensée et 'action politiques d’Al-Mawardi (364/450-974/1058),
Pluralismes dans I'Islam, Paris 1983, s. 190, 192 ve degisik yerlerde.
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ozgul bir arag olarak insa edilmektedir. Bunlar, pek ¢ok ese-
rin adinda da gectigi gibi, ahkam’dir: Kanunlar, duzenleme-
ler, huktumler ve kurallar.

Ahkam, kokeni itibariyla, kismen Kuran ile hadislerdeki
emirlere ve yasaklara, kismen de fikihgilarin ve ilk Muslu-
manlarin gesitli, kimi zaman birbiriyle ¢elisen hitkiimlerine
dayanir. Bunlar, ilahi bir koken atfedilen ya da kokleri pey-
gambere dayandinlan az sayidaki agik hukuki duzenlemey-
le birlikte, Islam hukuk kulliyatin1 olusturur. Bu baglamda
seriatin, gerceklestirilmesi mumkiin olmayan uzak bir ideal
oldugy, dolayisiyla da, siradan anlamiyla utopik oldugu
one surulmustir. Son donemde ortaya atilan bir iddia da,
seriatin koruyucusu ve peygamberin vekili olarak halife
idealinin, Islam siyaset kuraminin utopyacihigim olusturdu-
gu yolundadir.'? Ayrica, bu idealin gergeklestirilmesinin im-
kansiz olusunun, bu utopyaciligi kullananlarn -yani ikti-
darla isbirligi icinde olan ulemanin- toplumsal ve siyasal
firsatqiligy icin genis bir alan biraktig) iddia edilmistir: 1deal
halife, ne ilke olarak inkar edilebilir, ne de gergeklikte
olumlanabilir.

Burada asil ayrim, ideal halife ile siyasal gergeklik arasin-
da yapilir - bu gerceklik ister Abbasiler zamanindaki hila-
fetle, ister, sozgelimi Memltik idaresinde oldugu gibi halife-
lige dayanmayan hukumdarlkla iligkilendirilsin. Sé6zu edi-
len ayrim yeni degildir - yeni olan, ayrima eklenen utopya-
cibktir. Bu, sarkiyat ¢alismalarinin geleneksel tezlerine te-
kabul eder; bunlar da, tarihsel gergekliklerin uygun sekilde
ele alinmasindan ziyade, bu gercekliklerin segici bir bi¢im-
de belirli konulara ve retorik uylasimlara dahil edilmesine
dayanir. S6z konusu uylagimlar bugin hala hakim konum-
da olan bir bigimde, bu ¢alismalarin temel malzemesini

12 A Laroui, Islam et modemit¢, Paris 1987, 1. bolam.
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olusturur - gectigimiz on ya da yirmi yil iginde bu hakim
konumun ciddi kars1 gikislarla sarsilmakta oldugunu da
eklemeliyim. Bu arastirma geleneginin varsayimlan arasin-
da, seriatin muphem olmayan bir hukumler butunu oldu-
gu anlayis1 temel bir yer tegkil eder: Butun zamanlar: ve
mekanlan kugsatan, kesinlikle normatif, her seyden 6nce de
ilahi karakter tastyan bir butundur geriat. Tilman Nagel'e
gore geriat, ilahi iradeye dayanan duzenin “die in Buchsta-
ben geronnene Form™udur.*"? Ona gore, Islam’daki kolek-
tif yasam, toplumun ilahi duzenlenis bigimidir."* Louis
Gardet bu fanteziyi “Islami sehir” olarak adlandirir ve ger-
cekte var olmayan ideal bir tip olarak tamimlar.'® Farkh
eserlerde de yinelenen bir gorustar bu. Thomas Arnold™*
iktidar kuramlarinin ¢ok eski tarihlerde, Islam’in ilk yilla-
rindaki Medine déneminde eksiksiz bir sekilde bulundu-
gunu hayal etmistir - elbette gerceklige hicbir gondermede
bulunmaksizin.

Burada altim ¢izdigim nokta, gergeklikten kopmusluk,
mesru olmayan dugselliktir. S6z konusu tezlere gore, top-
lumsal ve siyasal yonuyle seriat, dunyevi yasamin dunyevi
olmayan amaglar dogrultusunda duzenlenmesinin yegane
mesru aracidir. Bu nedenle de utopiktir. Bu varsayim hayli
kugku gotarur. Oncelikle geriat, farkh seylerin altinda top-
landig1 adsal bir ¢atidir ve kesinlikle tekanlamh degildir.
Hukumlerinin ¢ogu, modern eserlerde onlara atfedilen ke-
sinligi barindirmaz. Birkag istisna diginda, Islam hukuku,
bir farkhlklar ve genel hukumler kulliyatidir. Maverdi ile

(*) “Harflere dokulmus bigim” - ¢.n.

13 T. Nagel, Staat und Glaubensgemeinschaft im Islam, Zurih ve Munih 1981, cilt
1,s.13.

14 Age.
15 L.Gardet, La Citémusulmane, 2. bask, Paris 1961, 6nséz.
16 Armnold, The Caliphate, s. 25.
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Eba Ya'la'nin (6l. 1066)" eserleri gibi, kamu hukuku ile
idart kanunlar1 konu alan buyuk eserler bile, birkag istisna
disinda, ¢cokanlamhdir. Ele aldiklar gesitli konular tuzerin-
de, celisen emsalleri, hukumleri, ¢tkarimlar 6rnek gosterir-
ler; bunlarin hepsi de esit oranda mesru kabul edilmekte,
halifenin (tipk: kadilar gibi) takdir hakkim1 kullanmasini
gerektirmektedir - zaten halife olmanin 6nkosullarindan bi-
ri de hukuki yetkinliktir. Nihayetinde, burada curutmeye
calisigim varsaymm, ¢okus topos'una dayanmaktadir: Stan-
dart ders kitaplarinda Islam tarihi bu anlayisla tahayyul edi-
lir; bu anlayisa gore, erken donemlerdeki idealler gerceklik
karsisinda zayiflamisg, nihayetinde -Gibb ile Rosenthal’e go-
re-'® tanim geregi celistigi ve uyumsuz oldugu gerceklik
karsisinda adeta doga yasasi geregi tamamen yok olmustur.
Ozu itibariyla hatah olan utopik ideal bosa gikmustir, ama
zeka fukarasi Muslumanlar nedense dussel bir ttopya ola-
rak bu ideali yasatmaya devam etmekte, tarihsel, siyasal ya
da ideolojik ¢6zuimlemenin nesnesi haline gelmesini engel-
leyerek onu bir merak konusuna donusturmektedirler.
Aymni dusunce baska bir duzeyde de karsimiza ¢ikar. Laro-
ui, seriatin tatbikinin, yani siyase ser’iyye kurumunun, dev-
letin yasalligina isaret ettigini, ancak s6z konusu devletin
mesruiyeti i¢in yeterli olmadigini savunur.' Bu ayrim, lbn
Haldun’un sultanhk ile hakiki hilafet arasindaki ayrminin
uyarlanmasidir. Buna gore, mucizevi bir zuhur olan hakiki
hilafet, zaman i¢inde bozularak salt sultanhga dontismus-
tar. S6z konusu ay ..m, Sunnti siyasal ya da tarihsel duasin-
cesinden ziyade, Ortagag’da Magrip ile Endulus’te yaygin

17 Maverdi, Les Statuts governementaux, cev. E. Fagnan, Cezayir 1915, yeniden
baski Paris 1982; Eba Ya'la, El-Ahkamus-Sultaniyye, (ed.) M. E Fiki, Kahire
1966.

18 Rosenthal, Political Theory, s. 28, 33; Gibb, Studies, s. 142, 151 vd., 162.
19 Laroui,Islam,s. 26.
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olan baz1 tasavvuf akimlarinin devrevi dastiniisitnden dev-
sirilmistir.?® Laroui, karsi ¢ikilmaz bir 6nermeye dayanarak,
yasal bir devletin, seriati hukuk sistemi olarak benimsemis
dinyevi, kutsaldisi bir varhktan, dogal bir devletten bagka
bir sey olmadigim 6ne surer.?’ Bu konuya iligkin olarak, o
donemde yerlesik olmakla birlikte modern incelemelerin
dusandirdugi kadar sik yinelenmeyen bir teze bagvuran
Ibn Haldun’a dayanan bir yorumla, Laroui, yasal oldugu
kadar mesru olan tek siyasal duzenin erken donemlerdeki
hilafet oldugunu savunur: Ortaya ¢ikisi agisindan mucizevi,
seylerin dogasi uyarinca kisa émiurlu olan dért halife dev-
ri.”? Ayrica, boylesi bir yonetimin ve onu kullanan toplu-
mun dogasinda, kendini ve dogal durumunu asmakla go-
revli olan bireyin, miikkemmel 6rnegi Hz. Muhammed olan
ideal insana benzemek i¢in egitilmesi de mevcuttur: O hal-
de bu devletin amaci, toplumun o6tesindedir ve “lIslam ne
quitte pas ... le royaume des fins”.* 1ste itopyamn bulundu-
gu yer de burasidir.?

Ancak bu nokta, mesruiyet mefhumuna ya da terimine
atif yapilmaksizin irdelenecektir; zira mesruluk, Islam siya-
sal dasuncesi baglaminda uygunsuz bir kavramdir: Mesru-
iyet, farkh sekillerde, hanedanin ya da akrabahga dayah
bagka bigimlerin dogruluguyla ve temsilt yonetimle iligkili
bir mefhumdur. Bu nedenle Sunni Islam duastincesinde en
iyi ihtimalle marjinal bir konumdadir; bu dustincenin, da-
yanak noktasi 6nceden kurulu bir iktidar olan bir duzenin
idaresi ve siddete dayah duzenlenmesiyle ilgili oldugunu

20 Ibn Khaldun, Les Prolégomenes, ed. E. Quatremere, Paris 1858, cilt 1, s. 375-
376 ve degisik yerlerde.

21 Laroui, Islam, s. 21 vd,; lbn Haldun, Prolégomenes, cilt 1, s. 344.
22 Laroui, Islam, s. 26-27; 1bn Khaldun, Prolégomenes, cilt 2, s. 249.
(*) Fr., Islam ... erekler kralhgin terk etmez - ¢.n.

23 Laroui, Islam,s. 19.
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gormustuk - her ne kadar, baz:1 $ii dogmalarinda kusurlu-
luk ile gayri mesrulugun 6zdeslestirilmesine raslansa da. Bu
nedenle, asagidaki degerlendirme, Musluman alimlerin ne-
redeyse istisnasiz mutabakatina katilacak ve Islam hukuku-
na karsi sistemli bir husumet beslemeyen her tarlu siyasal
rejimi mesru kabul edecektir.

Varsayimlarin dile getirirken her zaman agik ve dolaysiz
bir uislup kullanan 1bn Teymiyye, baskalan tarafindan sik
sik ifade edilmekle birlikte i¢i doldurulmadan birakilan ve
simgesel bir soyutlama seklinde dile getirilen bir konumu
gundeme getirir: Bir milletin, inananlar toplulugunun, sa-
dece diger siyasal bigimler gibi bir bi¢im olmadig1 gorusu-
dur bu. Ibn Teymiyye bu noktay:, buna tekabul eden bir id-
diaya kars1 ¢itkmak tzere vurgular: Peygamberligin, yalmz-
ca dinya hayatinin uygun sekilde idare edilmesi i¢in insan-
lara bahsedilmis adil bir siyaset bi¢imi oldugu iddiasidir
bu?* Bu, seriata dayah bir yonetimin dogasi ne olursa olsun
-ister hilafet ister sultanhk olsun- gegerlidir. Sozgelimi, ge-
nel mutabakati yansitan Maverdi® ile Ibnu’l-Cevzi (ol.
1201),% hilafetin giavencesinde olan ve hilafet tarafindan
yonetilen ser'i duzenin, gerek diinya gerekse de din isleri-
nin iyi duzenlenmesi i¢in kuruldugunu savunurken, Ibn
Teymiyye iki alam birbiri iginde eritir: Dunya diizeninin -
seriata dayanmasi kaydiyla- ilahi duzenle 6zdeslesmesine
goturecek ilaht gayeye dislayicl bir 6ncelik kazandirr.

Bu indirgemedeki kilit nokta, 6zel bir gelenekselcilik bigi-
midir: Selefiye. Bunun gunumuzdeki karsihg koktendinci-
lik ya da Fransa’da intégrisme’dir: Biri Protestanhk’tan, dige-

24 Ibn Teymiyye, Minhacu’s-Sannetin-Nebeviy ye ft Nakdi Kelamis-$ia ve’l-Kaderiy-
ye, Kahire, Hicri 1322, cilt 1, s. 3.

25 Maverdsi, El-Ahkamu’s-Sultaniyye, Kahire 1974,s. 3, 5.
26 Ibnu’l Cevzi, El-Misbahw’l-Muzt ft Hilafati’l-Mustad, (ed.) N. A. Ibrahim, Bag-
dat 1976-1977, cilt 1, s. 93-94.
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ri Katoliklik'ten devsirilmis iki kavram. Selefi gelenekselcili-
ginde, peygamber ile sahabeye, ilk donemlerdeki halefleri-
ne, Ahmed bin Hanbel (6l. 855) gibi evrensel kabul gormiis
ve ornek teskil etmis merkezi simalara atfedilebilecek ozel-
likler, 6rnekler ve utopik model agisindan nihai noktalar
temsil eder. Ne kutsal ne de ilahi nitelige sahip olan, uyla-
simsal olarak Medine yonetimi olarak adlandirilan bu 6r-
nekler butuny, bir sekilde -ya mucizeyle ya da takdir-i ila-
hiyle- Allah'in yeryuzundeki tezahuru olarak gorulur. Bu
ornekler, ilaht amagla ve duzenle butuniiyle uyumludur -
hatta bu diizenin ve amacin tezahurudir. Tam bir mukem-
meliyet timsalidir. Edebiyat elestirmeni Northrop Frye,
glasnost'tan yirmi y1l 6nce kaleme aldig1 eserinde utopyaci
soylemi, itopyanin yerinin bir tir i¢sel rehberin kilavuzlu-
gunda tespit edildigi soylem olarak tanimlamistir.” Gerek
Medine yonetimini gerekse de peygamberin hayatin1 konu
alan metinlerde, bu 6zellik hatin sayilr 6l¢ide mevcuttur.
Selefi itopyanin malzemesini de bu tarih olusturur. Bu, hig-
bir yerde var olmayan bir atopya degil, bagka bir yerde var
olan bir sey anlamindaki sinirh ﬁtopyadlr; Bagka bir yer der-
ken, bunun akla getirebilecegi anakronizmanin farkinda-
yim. Ne var ki zamansallik, Selefiye olarak adlandirilan il-
kelci gelenekselciligin bir unsuru degildir; zira bu gelenek-
selcilik, ashnda zamansalligin, en azindan birikimselligin
inkarina, zamanin geri dondurebilirligine dayanmaktadir.
Kugkusuz Selefi gelenekselciligi, koktendincilik diye ad-
landirabilecegimiz seyle simirh degildir (koktendinciligi, bu-
tun dinlerde, ilksellige tarih kargisinda ustunlitk tamyan, ta-
rihi silme cabasinda olan, tarihi en iyi olasihikla ilksel bas-
langiclara gayri mesru bir ilave olarak degerlendiren, bugun
ile yakin ge¢misi de bir yozlasma, en iyi olasilikla baslangi-

27 N. Frye, “Varieties of Literary Utopia”, Utopias and Utopian Thought, ed. F. E.
Mannell, Cambridge, MA 1966, s. 20.
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cin bozulmasi olarak goren ugrak olarak tanimhyorum): Bu
anlayis, milliyetcilik ile populizm basta olmak uzere, can:
landirma iddiasinda olan bitiin hareketlerde mevcuttur. Bu
egilimlerin ilkelci vitalizmi, adlarina da yansimistir: Bu nok-
tada Risorgimento ile Baas 6rnekleri yeterli olacaktir. Ginu-
muz Musliman koktendinciligi degerlendirilirken, bu nok-
tay1 akilda tutmanin elzem oldugunu dusaniayorum. Bu ge-
lenekselcilik baglaminda tarih, bozulmanin ve ¢urimenin
tarihidir. Ilkelcilik ile utopya, burada bir ve aym seydir; ide-
al olan, tarihsel olarak somuttur ve her zaman mevcuttur;
yapilmasi gereken, bu ideali yeniden hayata gecirmektir.
Ancak, koktendinci Islam’dan farkh olarak tarihsel Islam,
gerek Ortacag gerekse de modern donem fantezisinden
farkh olarak yasanmis ve yasanan Islam, zamanin damga-
sindan bagimsiz olmayan Islam, pratik zorunluluk ne olur-
sa olsun kendi hukumlerini olasi yegane hukumler olarak
degerlendiren hukuk kuramiyla icma ve ihtilaf 1slam - bas-
ka bir deyisle Musluman halklarin, cografyalarin ve tarihle-
rin ezici ¢ogunlugunun deneyimini temsil eden Islam soz
konusu oldugunda, zamanin yozlastiric etkisinin sonuglar
tutarh bir sekilde gosterilmez.?® llkelcilik burada ideolojik
olarak keyfi ve parcalidir; siyasal degil ahlaki bir igerige sa-
hiptir. Ornek tarih, yani Medine yonetiminin tarihi, hukuk
kulliyatimin ve kamu meselelerini konu alan hukuk soyle-
minin icerisinde islenmis birtakim emsallerin kaynagidir.?
Medine yonetimi Altin Cag’dir: Kusursuz olmayan bir dun-
yada olabildigince yakin bir bicimde gerceklestirilmesi ge-
reken, ancak ve ancak (az sonra deginecegim) belli kosullar

28 H. Hanefi, Les Méthodes d’exégese, Kahire 1965, s. 165 vd., 272 vd.; A. Al-Az-
meh, Arabic Thought and Islamic Societies, Londra 1986, s. 71 vd.

29 Bunlann bazilan M. 1. Faruqi'de bulunabilir: “Early Islamic History as a Mo-
del for the Development of Some Islamic Legal Categories”, yayimlanmams
doktora tezi, University of Exeter, 1988.
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altinda yinelenmesi mamkin olan bir durumdur. Dolay1-
styla bu, totaliter degil, simdi ile burasi baglaminda gecerli
bir utopyadir: Simdi ve burada gegerli olacak hukuk hu-
kamlerinin devsirilebilecegi érneklerin bulundugu bir
“bagka yer"dir. Hukuk kapsaminda pratik kullanimi olan,
ama butunlugu icerisinde yinelenmesi mumkun olmayan,
dolayisiyla siyasal eylemi kapsamayan ahlaki, didaktik bir
utopyadir. Diger bir deyisle, tarihsel Islam’da ilkelci ugrak
bir mittir: Mit kelimesinin klasik anlamiyla, statitkonun yi-
kilmaktan ziyade dramatize edildigi bir rituelin kayitlari
anlaminda - olmas1 beklenen degil, gecmiste gerceklesmis
bir durumdur bu. :

Daha genis anlamiyla titopya, koktendincilikte ortaya ¢1-
kar: Medine yo6netimi benzersiz bir fenomen olabilir, ama
saflig1 ve butunselligi yeniden tesis edilebilir; kurumlan, su
an icin somut olmasa da olanakl olan bir siyasal ve top-
lumsal eylem programinin unsurlar olabilir. Ernst Bloch
hakli olarak, bir cocugun simdiyle ilgili duslerine benzettigi
utopyaci fikirlerin, dus kuran kisiyi araglar1 hesaba kat-
maktan uzak tutan esrik bir ruh haline yol actigini belirtir.
Bu durum, dis sahibini yorulmaz ve umutlu, canh ve mu-
cadeleci kilabilir. Bagska bir deyisle, kigiik bir uyarlamayla
yine Bloch'un izinden gidecek olursak, bu durumda utopya
yalnizca bir rahatlatma araci degil, ayni1 zamanda hayati bir
uyaricl islevi de gorar.®

O halde Medine hilafeti, Laroui'nin izinden giderek, bir
utopya olarak gorulebilir. Ama Laroui'nin goz ard ettigi bir
nokta var ki, bu baglamda ele alinmadip) takdirde mesele
eksik kalir: Eskatoloji. Eylemci ve koktendinci ttopyadan
farkh olarak, Mehdi ile Hz. Isa’min zuhuruyla dogacak bu
saadet ve dogruluk duzeni, iradeci eylemin sonucunda or-

30 E. Bloch, A Philosophy of the Future, cev. J. Camming, New York, 1970, s. 87.
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taya ¢ikmayacaktr. Medine yonetimi ile peygamber orne-
ginde oldugu gibi, tarih karsisinda ilaht takdirle gerceklese-
cek mucizevi bir zuhurdur - her ne kadar maminler, koz-
mik ya da bagka turlu isaretlerle bu yolda uyarlacak olsa
da. Son, yalmzca Musliman peygamberin érneginin yeni-
den canlandirilmasi degil, Ademi diizenin, Habil soyunun,
Nuh, Ibrahim, Musa, Davud, Suleyman, Isa ve Muham-
med’in kutsal gorevinin de canlandirilmasidir: Asli dinin
nihai bi¢imi olan Islam’da butiin bunlarn birlestiren, asan ve
mitkemmellestiren peygamberdir Muhammed. Son, tipki
baslangi¢ gibi, peygamberlerin donemleri gibi, gercekte do-
gaya aykindir: Tarihte defalarca yinelenen baslangicin sure-
ti, ilkselin nihat bi¢imidir 0.3'

Eskatoloji ve gecmis 6rnek, eylemcilige, yaklasmakta
olan kiyamet anlaminda Mehdicilige [chiliasm] donustu-
gunde; yasalcihk ve ahlakgihik topyekiin siyasal rekabete
davet cikardiginda, ttopya haline gelir. Tarihsel 1slam’'dan
farkh olarak koktendinciligin, toplumun belirli gruplar
arasinda hakim konuma ytikselmesiyle meydana gelen bir
durumdur bu. Modeller etkin hale getirilip i¢eriklendirildi-
ginde, koktendincilik bir klise olmaktan ¢ikip program ni-
teliginde baz1 belirlenimler kazandiginda, bu belirlenimin
onkosulu olarak toplumsal ve siyasal bir tabana sahip oldu-
gunda, ilkelci modellere dayanan Islamci siyasal ve toplum-
sal idealler utopya halini alir. Tarihte bu, iki temel bigim al-
mistir. Ortacag’da bildigim kadanyla radikal koktendincilik
istisnasiz bir sekilde binyilciyds, genellikle Mehdicilik diye
bilinen fikirlerle iliskiliydi. Kuzey Afrika tarihi, gerek Sunni
gerekse Sii Mehdiciligi’'nin 6rnekleriyle doludur: Idrisiler,
Fatimiler, Almohadlar, Cezayir'de kisa 6murli bir devlet
kuran Ibn Kasi'ninki (61. 1151) gibi sufi siyasetleri vb. Da-

31 Al-Azmebh, El-Kitabu't-Tarthiyye, s. 107 vd.
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ha once kisaca soz ettigim bu 6rnekleri, Ibn Haldun’un hu-
kumdarhk kuramiyla iligkilendirmistim.

Eylemci utopyaciligin ikinci bigimi, Islam tarihinde her-
hangi bir onceli olmayan ¢agdas Islami radikalizmdir. Meh-
dicilik gibi Islam1 radikalizm de, koktendinciligin net 6zgul-
luikler kazanmasina, yani, ilksel modelin bugtniin kosullar
uzerinde etkili olacak bir tarzda yorumlanmasina dayanir -
bu model ister ilahi emirlere dayansin, ister titopik 6rnek ol-
sun. Bu, butun utopyalar i¢in dogaldir; zira utopyalar, doga-
lan geregi, kendi i¢lerinde dogal olarak ¢okanlamh olan me-
tinlerin ve érneklerin tekanlamh oldugu iddiasiyla kendileri-
ne bir alan olusturmak zorundadir.3 Platon Yasalarda kendi
devletinin, Rousseau Korsika Anayasasi gergevesinde kendi
Sozlesme’sinin 6zelliklerini ortaya koymustur.

Benzer sekilde, aslinda hayli yeni bir fenomen olan Isla-
mi radikalizm, Islam reformculugunun ve Vahhabi-Mevdu-
di koktendinciliginin gayri mesru ¢cocugudur ve ¢ok 6zgul
bir yoruma dayanmaktadir. Islami radikalizm, Islami duze-
ne donusturulmesi gereken gayri Islami duzene -cahili-
ye'ye- guncel bir gerceklik atfeder. Kuskusuz, bu kokten-
dincilik igerisindeki her hareket, toplumsal, siyasal ve kul-
turel anlamiyla uyumlu olan bazi 6zgul fikirler uretmistir.
Arabistan’daki Vahhabi koktendinciligi, baslangicindan
utopyanin hayata gegirilisine (daha sonra kral olacak Imam
Abdulaziz’in Suudi Arabistan’ kurmasina) ve Vahhabi Ih-
van milislerinin 1927’de bastirilmasina kadar, genisleyen
Suudi devletine dahil olmasi éngorilen butun alanlan cahi-
liye ilan etmistir - burada, tahakkiim altina alinacak cografi
alanlardan, Suudi Hanedanr'na biat edip baglanacak top-
lumsal-siyasal alanlardan ve kuskusuz, seriat ad1 altinda
turdeslestirilip merkezilestirilmeleri siyasal merkezilesme

32 Kars. M. Le Doeuff, “Dualité et polysémie du texte utopique”, Le Discours uto-
pique. Colleque de Cérisy, Paris 1978, s. 333.
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agisindan kulturel bir 6nkosul olan yerel kultlerle tamm-
lanms dinsel alanlardan s6z ediyorum.*® Kugkusuz burada-
ki seriat esas itibariyla Hanbeli seriatidir: Bu, bir yandan ka-
musal yasamu turdeslestiren ahlaki bir yapiyla, diger yan-
dan da iktisadi liberalizmle nitelendirilebilir - ilk Protestan
toplumlarinin bazilarinda oldugu gibi.

Ancak, Suudi Arabistan’da lhvanin bastirilmasi hikayeyi
noktalamiyordu. Cahiliye dize getirildikten sonra, tutopya
motifi, asirlar boyu oldugu gibi kendini bir sekilde idame et-
tirmeyi basardr: Devlet kurumlarinda, cuma namazlarindan
sonra Suudi sehirlerinin meydanlarinda sunulan gosteriler-
de, devletin kaltir ve egitim sisteminin motiflerinde varhg-
n koruyordu. Butin bunlar, giinluk olaylarin étesinde ttop-
yanin varhgim zihinlere nakseden unsurlard: - 6zellikle de
ilahiyat 6grencilerinin zihinlerine. Yine de eylemciligin daha
onceki donemlerinden farkh olarak, Suudi Arabistan’daki
utopik model, ozellikle de karsi-iitopya, net bir sekilde tarif
edilmemisti: Komunizm ve Sovyet tehdidi gibi, Arap mesele-
lerinden ziyade ABD’nin Soguk Savas perspektifine uyan
uzak meselelere atif yapihyordu. Koktendinci metinlerin -
s6zgelimi Muhammed Abdulvahhab ile yorumcularinin
eserlerinin- 6zgullitkkten uzak olmasi, ¢arpici olmakla birlik-
te tipik bir olgudur: Bu metinlerde cahiliye’den, sirk’ten,
inangsizhiktan ve gesitli ganahlardan, ¢agdas gostergeler bag-
laminda degil, Islam’in ilk donemlerine ait olaylar, kisilikler,
durumlar ve ifadeler baglaminda soz edilir. Bugun algilandi-
&1 sekliyle gerceklik, ornekler ile karsi-orneklerin kosut bir
kaydidir; bunlarin her biri tek bagina dogruluk ya da gtinah
emsallerine indirgenebilir, her biri bir digerinin ifadesidir.
Teknik anlamda, birbirlerinin gostergesidir bunlar.* Biri ote-

33 V. Sarara, El-Ehlu ve’l-Gantme; Al-Azmeh, “Vahhabi Devleti”, bu kitapta 8.
- bélam.

34 Al-Azmeh, “Vahhabi Devleti”, bu kitap iginde s. 241-242. .
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ki icinde bicimsel olarak 6zumsendiginde, pratik bir eylemci
program ortaya gikar.

Bu baglamda, Suudi Arabistan’in resmi dinsel 6nderi
Seyh Abdulaziz bin Baz'in genel koktendinci bakis agist ile,
1979°'da Kabe'yi isgal eden Mehdici [chiliastic] grubun 6n-
deri Cuheyman bin Muhammed el-Uteybt'nin bakis! arasin-
da higbir fark yoktur. Cuheyman bin Muhammed eserlerin-
de buyuk bir hurmetle lIbn Baz’a atifta bulunur ve bu din
adaminin, eserlerini goérup onayladigini belirtir. Ikisi ara-
sindaki tek fark, 6zgul noktalar duzeyindedir: Ibn Baz i¢in
utopya ve karsi-tipi, aym: anda hem soyut hem de asin so-
mut olan metinsel bir ¢ergevedir. Baz, Cuheyman ile yol-
daslarinin Suudi Hanedanr'm: karsi-tip olarak belirlemesine
kars1 gikar ve Suudi Arabistan’daki kiyamet alametlerinin,
Cuheyman’in eserlerinde atifta bulunulan tezahurler olarak
tamimlanmasina katilmaz.?s Ayrica Baz, isgalin sona erdiril-
mesinden sonra sag kalanlarin idamim 6ngoren fetvaya im-
za atanlar arasindadr.

Belki de Suudi Arabistan’da utopyanin mesihgi [messi-
anic] bir bi¢im almasi dogaldi. Bu, ulkenin i¢inde bulundu-
gu nispeten dusuk kulturel ve siyasal kalkinma duzeyini
yansitiyordu - gergi burada geri kalmighktan tevazuyla s6z
etmemiz gerekiyor: Nostradamus'un siyasal kiyamet fante-
zilerinden olusan kehanetlerinin, Amerikan sag ile Re-
agan’m baskanlig1 déneminde uygulanan dis politikayla ne
kadar uyumlu oldugu goz 6ntine alindiginda, Bat1 siyasal
yasaminin irrasyonalizmi bu geri kalmishg golgede birakir
- tabii Bayan Quigley’nin Beyaz Saray’daki nufuzundan soz
etmeye gerek bile yok.* Bagka yerlerde -sozgelimi, Seyyid
Kutub (61. 1965) ve Ebulala Mevdudi (6l. 1979) gibi dusi-

35 Asagidas. 243-245.

(*) Joan Quigley. Nancy Reagan'in yildiz fal uzmani - ¢.n.
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nurlerin etkisi alindaki Misir'da- radikal Islamcilik, utopya
ile kars1-utopyay benzer bir gelenekselci bakisla ortaya ko-
yar. Ancak, burada dis referanslar, elbette daha genis kap-
samll, yogun, ¢ok daha somuttur; sol hareketlerin toplum-
sal ve iktisadi programlarinin ¢ogunu i¢ine almaktadir. Or-
negin Halid el-Islambuli ile arkadaglar1 Enver Sedat oldir-
dugunde, butin veriler, utopyayr Misir'da gergeklestirmek
amaciyla bir ayaklanma baslatma niyetinde olduklarina,
Mehdi'nin gelisini ilan etmek gibi bir amaglan olmadigina
isaret ediyordu. Bu, Misir'daki belli toplumsal, iktisadi ve
kualtarel gruplann, lumpen-entelijansiya olarak adlandira-
cagim grubun onderliginde ¢ok tartisilan 6zgul kamusal
meseleler karsisindaki tepkisini temsil eder.?

Arap utopyacilig ile, sozgelimi Misir Musliiman utopya-
cilligr arasindaki fark, ait olduklar1 ayn tarihsel dinyalardan
kaynaklamr. Arap utopyacilign Mehdi [chiliastic] duzenini
mucize baglaminda, devlete siyasal gondermede bulunmak-
sizin tasavvur eder; bu, Ortacag Islami ahiskanhklanyla da
son derece uyumludur. Misir utopyaciligiysa, utopyanin
devletle iliskilerini temel kabul eder. Devleti gir¢ kullanarak
ele gecirme arayisindadir - tipk: tekfir gibi mefhumlan sa-
vunan radikaller gibi. Musluman Kardesler'in koktendinci-
liginde oldugu gibi, iktidar elde etme gayesiyle, sura mef-
humu ile liberal siyasal fikirler arasinda retorik bir uzlasma
saglama amacindadir. Benzer bir ilkelci Islamcilik, Ortado-
gu entelijansiyasinin, kimileri Marksist ge¢mise sahip bazi
mensuplarini da etkilemistir - bunlar arasinda en bilinenle-
ri, Iranh Celal Al-i Ahmed ile Misirlh Muhammed Ume-
ra'dir. Ancak burada, ¢cok modern bir fenomenle kars: kar-

36 Radikal Islamcilik azerine ¢ok sayida caligma mevcuttur, ancak ¢ogu guvenilir
degildir. Sagduyulu bir bakis agis1 icin bkz. B. Johansen, Islam und Staat, Ab-
hangige Entwicklung, Verwaltung des Elends und religioser Antiimperialismus,
Berlin 1982.
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styayiz. Tipki Aydinlanma ile 19. yuzyilda Avrupa evrimci-
liginin, evrimciligi uretmek 0izere utopya ile dogal hukuku
birlestirmesi gibi, bu entelektueller de “Musliman Solu”
diye adlandirdiklan seyi uretmek i¢in, bagimhhk kuramlan
ile ilkelci bir Miisluman utopyay birlestirmistir. Ancak su-
na kesinlikle inaniyorum ki, burada kars1 karsiya oldugu-
muz sey Islami ilkelcilik degil, bambagka bir hikaye olan
asin milliyetciligin versiyonlandir.

222



SEKIZINCI BOLUM
VAHHABI DEVLETI

20. yuzyihn baslarinda Vahhabi hareketine kars ¢ikan Irak-
h bir yazar,' Hicaz ile Necd s6z konusu oldugunda Vahha-
bilerin neden esyanin “dogru” duzenini tersine ¢evirme
egiliminde olduklarim1 anlayamamigst1. Necd Vahhabidleri Hi-
caz’1 fethedilmesi, tabi kilinip 1slah edilmesi gereken bir yer
-teknik adiyla daruw’l-harb- olarak goruiyordu; oysa Islam’in
ilk yillarinda Muhammed’e kars1 ¢ikarak kendini Allah’in:
el¢isi ilan eden Museyleme Necd'de yasiyordu; dolayisiyla
Necd, Vahhabilerin iddia ettiginin tersine, kesinlikle darir’l-
hicret vasfim tasiyamayacak, lanetli bir yerdi.? Vahhabilere
yonelik olarak en sik dile getirilen su¢lamalardan biri de,
Sunni fikhi icerisinde birbirini taniyan, hepsi de esit gecer-
lilige sahip mezheplerin barisgil biraradahgim reddetmele-
ridir. Vahhabilerin, kendi dislarindaki butin mezhepleri

1 Vahhabilerin kendileri i¢in kullandiklan Muvahhidan kelimesi yerine Vahhabi
s6zcugunu kullanmayi tercih ediyorum, ¢inki hem Vahhabi s6zcugu daha
yaygn, hem de Muvahhidn sézcagu, Durzilerin, hatta butin Muslimanlann
kendilerini ifade etmek uizere kullandiklan bir terim oldugu igin kansikliklara
yol agabilir.

2 M. S. Alost, Tarthu Necd, (ed.) M. B. Esari, Kahire, Hicri 1343; 1924, s. 50.
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kufarle suclamaya varan derin hoggorusuzlukleri vurgula-
nir: Bu hosgoruasuzluk, cogunlukla, Islam’in ilk déneminde
Haricilerin tavrina benzetilir* ve bu nokta, Vahhabilere yo-
nelik ilk tenkitlerin de 6zanu olusturur.® Muhammed bin
Abdulvahhab, baska su¢lamalarin yani sira, dért Sunni
mezhebini asma arayisinda oldugu yolundaki suglamayi
bertaraf etmek icin uzun bir metin kaleme almistir.’
1808'de donemin Sam valisinin Suud bin Abdulaziz'e gon-
derdigi tehdit dolu bir mektupta da karsimiza ¢ikan bu sug-
lama, hayli yaygindi. Sam’daki Osmanli valisi, mektubun-
da, Vahhabilerin cahil bedeviler oldugunu, dort mezhebin
esaslarini bilmediklerini soyluyordu.® Necd'deki olaylar bir
yana, aslinda Vahhabi inancinin esaslanyla ilgili ciddi bir
zihin kanisikligr hakimdi; Muhammed bin Abdulvahhab
buyuculukle suglaniyor,” Uyeyne valisi Ibn Muammer'i ca-
mide 6ldurdukten sonra bu sehre kagtig1 yolundaki rivayet,
donemin Ingiliz elgisinin resmi raporunda gercek bir olay
seklinde yer aliyordu.® Gerek o donemde gerekse de bugiin
Vahhabilige iliskin olarak varhgini surdiren yanhs anlama-
larin ve yanhs bilgilerin altinda yatan nedenler, Vahhabi
eserlerinin bu yuzyila kadar (Hindistan hari¢) Arabistan di-
sinda bilinmemesiyle,® bu eserlerin entelektuel zayifligiyla

3 Age.,s. 50vd.

4 Sozgelimi, El-Cebert1, Min Ahbari’l-Hicaz ve'n-Necd ft Tarthi’l-Cebertt, (ed.) M.
A. Galib, yyy. 1975,s. 97.

5 H. Halef es-Seyh Haz al, Hayatu’s-Seyh Muhammed bin Abdulvahhab, Beyrut
1968, s. 119 vd.

6 Fleischer (cev.), “Briefwechsel zwischen den Anfihrenden Wahhabiten und

dem Pasa von Damascus”, Zeitschrift der deutschen morgenlandischen Gesellsc-
haft, xi, 1857, s. 441.

7 1bn Bisr, Unvanu'l-Mecdi ft Tarthi Necd, 2 cilt, Riyad Hicr1 1385, 1388; 1965,
1968, cilt 1, s. 18.

8 M. A. Khan, “A Diplomat’s Report on Wahhabism in Arabia”, Islamic Studies, 7,
1968, s. 40.

9 M. Kurd Ali, El-Kadtm ve’l-Hadis, Kahire 1925, s. 157.
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ya da Necd'in nispeten yahtilmis konumda olmasiyla sinirh
degildir. Vahhabi karsiti polemik,' 6ncelikle, Vahhabi hare-
keti ile ideolojisinin temel ve kokensel bir ozelliginden
kaynaklanir: Genigleyen bir devlet ile butuin ¢evresi arasina
mutlak bir sinir ¢ekme arayisi.

Vahhabi ideolojisinin toplumsal ve siyasal boyutu gergeve-
sinde, dislayic1 sinirlar tikel bir asabiyye’yle (asiretin iktidar
grubu) cizilir, bu genisleyen asabiyye'nin disinda kalan her
sey de, yagma edilip tahakkum altina alinmasi mesru top-
lumbal, siyasal ve cografi bolgeler olarak gorulur - hatta bu,
o diglayici grubun gérevi sayihir." Kufar, otekilerin vasfidir -
Vahhabiligin kokten bi¢imi altindaysa her turlu o6tekiligin.
Kufur boyle tanimlandig igin, cihad sancag) altinda fetih bir
yukumlilik haline gelir: Hem genisleyen bir devletin siyasal
eylemi, hem de hukuki-dinsel bir yakumluluktur bu. Kufur,
yalmizca putperest dinlerle ya da Islamiyet disindaki tektan-
nh dinlerle simirh degildir; Vahhabi hareketine dahil olma-
yan Muslimanlan da tanmimlar. Ibn Abdulvahhab, Muham-
med'in tek bir Tann’nin varligina inanan insanlarla da savas-
mis olmasi gerekgesiyle bunu megsrulastirmaya ¢ahsmistir.'
Kelime-i sehadet getiren herkesin Muisliman olacag yolun-
daki Sunni ilke, Vahhabi ulemanin siklikla one sardagu bir
iddiay1 desteklemek tizere reddedilir: Vahhabi olmayanlarin
(musrik diye anilirlar) kafir sayilmasi ve onlarla savasilmasi
konusundaki teredduit bile, kafardar.'* Hareketin kurucusu-

10 Elegtirel bir degerlendirme icin bkz. M. Resid Riza, El-Vahhabiyye ve'l-Hicaz,
Kahire Hicr 1344; 1925 ve genel olarak bkz. Z. 1. Karout, “Anti-wahhabitisc-
he Polemik im XIX. Jahrhundert”, yayimlanmamis doktora tezi, Bonn Univer-
sitesi, 1978. ’

11 Vahhabi ideolojisinin toplumsal ve siyasal boyutuna ve hareketin genel tarihi-
ne iliskin en iyi degerlendirme, V. Sarara’nin eseridir, EI-Ehlu ve’l-Ganime: Mu-
kavvimatus-Siyase fi'l-Memleketi'l-Arabiyyetis-Suadiy ye, Beyrut 1981.

12 Mecmaatut-Tevhid, Suudi Arabistan, tarih yok, s. 52 ve degisik yerlerde.
13 A.g.e., s. 284 ve degisik yerlerde.
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nun 6nde gelen haleflerinden Suleyman bin Abdullah bin
Muhammed bin Abdulvahhab, kafirlerle ittifaki yasaklamak-
la kalmamis, ige alinmalarini, onlara damisilmasini, gaven
duyulmasin, ziyaret edilmelerini, onlardan tavsiye alinmasi-
ni, onlarla ahbaplk edilmesini, samimiyet kurulmasin, tak-
lit edilmelerini de yasaklamgtir." Kugkusuz, dénemin siya-
sal ve toplumsal kosullarindan o6turu bu ilkelere tam anla-
muyla riayet edilmemigtir. Ugiinca Suudi Imam’1 Suud bin
Abdulaziz bin Muhammed, bu konudaki kat1 tavriyla bilinir-
ken,® Necd'in kuzeyindeki Kasim'da yasayan halk ve din
adamlan gorece 1hmliyd: ve ne Osmanhlarin ne de diger
Muslumanlarin kafir oldugunu dasunmekteydi.

Oncelikle, otekiligin yok edilmesi gereken somut tezahu-
ra, Necd'deki sirk bi¢imleridir. Vahhabiligin ilk yillarinda
yikilan Dha’l-Khilsa putu da'® bunun oérneklerindendir:
Necd’de, kisir kadinlarin ¢ocuk sahibi olmak i¢in ziyaret et-
tigi bir puttu bu."” Dha'l-Khilsa, Islamiyet'in ilk yillarinda
Necd’de yikilan bir putun adiyds; 18. ytzyilda olup biten-
ler, ge¢mis ile bugunun metonimik bir sekilde birlestirilme-
sine dayanan koktendinci soylemin olanakh kildig: ritsel
bir yeniden canlandirmadan ibaret olabilir, ama bu nokta
acik degil. Necd sirki, olulere kutsallhk atfedilmesi, turbe ve
yatirlarda adak ve kurban sunulmasi gibi pratikleri de kap-
siyordu - islerinde basarili olmak isteyenlerin ziyaret ettigi,
Cubeyle’deki Zeyneb binti el-Hattab turbesi bunun 6rnek-
lerindendir. Ayrica Buleydetu’l-Fidda'da ya da baska yerler-
de es bulmak isteyen kadinlarin basinda dua ettigi erkek
hurma agaci kaltu de sayilabilir.'® Kutsal agaglarin kesilme-

14 Age.,s. 121-122, kars. s. 251, 288-289, 292.

15 Alasi, Tarthu Necd, s. 94.

16 H. Wahba, Arabian Days, Londra 1964, s. 99 ve 112.
17 1bn Bisr, Unvanu’l-Necd, cilt 1, s. 6

18 Wahba, Arabian Days, s. 87.
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si, turbelerin y1kilmasi (mezarlarin yok edilmesi ya da 6lua-
lere saygisizhik edilmesi degil), Allah disinda herhangi bir
seye kutsallik atfeden her turlu pratigi ortadan kaldirma
konusunda 6zel bir ¢aba sarf eden Ibn Abdulvahhabn ilk
faaliyetleri arasindayd1. Bu pratikler arasinda cinlerden me-
det umma, (Muhammed de dahil olmak tizere) kutsal sifat
atfedilen kisilerin dogumlarinin kutlanmasi, buyu ve mus-
ka kullanimi, mahlakata kudret atfeden benzer edimler bu-
lunur.' Suud bin Abdulaziz’in Vahhabi kuvvetlerinin
1803’te Mekke, 1805'te Medine isgallerinde ilk yaptiklar:
sey, turbelerin kubbelerini yikmak olmustur.?® Bir yuzyih
askin bir zaman sonra, Suudi yonetimi Cidde’de Havva'nin
mezarinin bulundugu varsayilan bir turbenin kubbesini
yiktirmis, bu yere ziyaretleri yasaklamistir?' Bu yerel sirk
orneklerinin yam sira, cok daha uzak yerlerin kosullarin-
dan kaynaklanan bagka ornekler de s6z konusudur.
1808'de 6nde gelen bir Vahhabit alimi, Suriye’de alkol ve tu-
tan kullanimini, iskambil oynamayi, meddahlardan hikaye
dinlemeyi siddetle yasaklamigtir.? Vahhabilik tarihi boyun-
ca ve Suudi Arabistan’in kurulmasina kadar Siiler, hem ide-
olojik hem de askeri acidan Vahhabi mezaliminin bagat he-
defi olmus, Asirdeki Bentt Yam Ismailileri, sonunda Vahha-
biligi kabul etmistir.

Hi¢ kuskusuz, Vahhabilerin populer pratikler, inang ve
ogreti farkhiligina isaret eden baska tezahiirler karsisindaki
saldirlar1 sadece inang ve ibadetle ilgili sapkinhklar hedef

19 Ornegin bkz. Ibn Abdulvahhab, Mecmaatu't-Tevhid, s. 9-10, 58, 66 ve degisik
yerlerde.

20 Ceberti, Ahbari’l-Hicaz, s. 92,104.

21 H. Vehbe, jcedtratw’l-Arab fi Kami’l-Isrin, Kahire 1967, s. 31. Gunumuz Hi-
caz'inda buyiyle tedavi i¢in bkz. M. Katakura, Bedouin Village. A Study of a
Saudi Arabian People in Transition, Tokyo 1977, s. 68-69.

22 Fleischer, “Briefwechsel”, s. 438.
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almiyordu. Bu saldirilar, bu pratiklerin sapkin olmakla
kalmay1p ayni zamanda kesin bigimde yerel olmalarina da-
yanir. Bu yerellik, gerek bu dunyada gerekse 6te dunyada
dinsel otoritenin par¢alanmasina yol agiyor, toplumsal ve
cograft farklihklan ortadan kaldirarak tek bir merkez olus-
turmak isteyen Suudi-Vahhabi ittifakinin 6ngérdugu siya-
sal otoritenin ortaya ¢ikmasim engelliyordu.?® Suudi hane-
daninin Vahhabi devletini kurmasindan énce, Necd’de il-
mi faaliyet ¢ok simirhyd - ger¢i 17. yuzyilda genel nifus
artisiyla, ozellikle kentlilerin artmasiyla birlikte bu faali-
yetler de ¢ogalmaya baslamisti.?* Egitim buyuk oslcude,
Sam’la ve (daha simirli olmak tizere) Hanbeli mezhebinin
yaygin oldugu diger merkezlerle olan baglantilara dayani-
yordu - hatta 20. yuzyil baslarinda bir gozlemciye goére Bu-
reyde’deki ezan Suriye tarzina ¢ok yakindi*® 1bn Abdul-
vahhab’in ailesinde de taninmis alimler yer ahiyordu; arala-
rinda Muammer ile Suud hanedanlarimin mensuplanyla
olan evliligi de bulunmak tizere yirmi kusur evliligi,?® ken-
disinin ve haleflerinin kariyerlerine damgasim vuran siya-
sal-dinsel ittifaklara eslik eden toplumsal ittifaklara isaret
etmektedir?.

Vahhabi ulemasinin rolu, Vahhabi 6gretisinin rolunden
ve Islam hukukunun tatbiki noktasindaki 1srarindan ayr-

23 Sarara, El-Ehlu ve’l-Ganime, s. 91.

24 U. M. Al-Juhany, “The History of Najd prior to the Wahhabis. A Study of
the Social, Political and Religious Conditions in Najd During Three Centu-
ries”, yayimlanmamg doktora tezi, Washington Universitesi, 1983, s. 250
vd. Nifus hakkinda bkz. s. 165 vd. Juhany'nin sonuglannin ayrintih olma-
yan kaynaklara dayw.ndig), yalmzca genel egilimleri ortaya koydugu akilda
tutulmal.

25 H. St. John B. Philby, Arabia of the Wahhabis, Londra 1977, 1928 baskisindan
yeniden basilmigtir, s. 195.

26 Halef es-Seyh Haz al, Hayatu’s-Seyh Muhammed bin Abdulvahhab, s. 341.

27 1bn Abdulvahhab'in yeminli dismanlarindan biri de kendi kardesidir (a.g.e.,
s. 250 vd.)

228



lamaz; bunun gesitli boyutlan asagidaki sayfalarda ayrinti-
styla ¢6zamlenecek. Alimler ile Suudi prensleri arasindaki
toplumsal ittifakin en dolaysiz boyutu, alimlerin sahip ol-
dugu dolaysiz siyasal gugtir. Ger¢i Muhammed bin Abdul-
vahhab ile Muhammed bin Suud arasinda Suudi Arabis-
tan’in ilk bagkenti Dir'iyye’de imzalanan ilk anlasmada din
adam1 “kidemli ortak [senior partner]”? vasfi tasiyordu,
ama bu yalnizca, hukuk sisteminden onun sorumlu oldu-
gu anlamina geliyordu. Ancak, Suudi devletinin hukuki ve
dinsel kurumlarinda Abdulvahhab’in torunlar Al es-
Seyh’in sahip oldugu nufuz, hem aile ittifaklarindaki ko-
numlariyla hem de iktidarin el degistirmesini mesrulastir-
ma gugleriyle baglantilidir?® 1bn Abdulvahhabin durmak-
sizin yineledigi ilke, ne sekilde ele gecirilmis olursa olsun
iktidarin mesru olacagini ve bu iktidarin sahibinin, her
kim olursa olsun, ona tabi olan herkesten sorumlu olacag-
n1 o6ngorur - oyle ki, imamhk yetkileri, statiisi ne olursa
olsun iktidar sahibine aittir.*® Dolayisiyla, Vahhabi din ku-
rumlannin ust duzey yetkilileri, Suudi hanedaninda -gerek
barigcil yollarla gerekse zorla gerceklesen- iktidar degisik-
liklerini mesrulastiran kisilerdi. Oyle gorunuyor ki her du-
rumda, bu tur mesrulastirma -baya- her zaman fiili hu-
kumdarin emri uzerine gerceklestiriliyordu.?' Yikim ve
kargasanin hukum surduga 1860’h ve 1870’li yillarda, Ri-
yad’daki Suudi yonetimi Faysal bin Turkt’nin 1865’teki
olumu ile 1877 yillan arasinda tam sekiz kez el degistir-
mistir. Bu donemde, Al es-Seyh igerisindeki Vahhabi ule-

28 M. ). Crawford, “Wahhabi ulama and the Law, 1745-1932", yayimlanmams
yuksek lisans tezi, Oxford Universitesi, 1980, s. 38.

29 Age.,s.42vd, 52.

30 Halef eg-Seyh Haz al, Hayatu’s-Seyh Muhammed bin Abdulvahhab, s. 140.

31 Sozgelimi Ibn Bisr, Unvanu’l-Mecdi ft Tarthi Necd, cilt 1, s. 96, 101,203; cilt 2,
s. 60. .
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mas! 6nce uzlastirmaci bir tavir almig, ardindan galip gelen
tarafin iktidarim tammugtir.

Dolayisiyla Al es-Seyh, Suudi hanedaninin resmi ulemasi
gibi bir islev ustlenmisti: 19. yuzyil baslarinda Misirhlarin
[Mehmet Ali Pasa’nin kuvvetlerinin -¢.n.] isgalinin yasandi-
g1 en zorlu gunlerde veya Hailli er-Resid’in yukselisi sirasin-
da bile Suudilere sadakatleri asla sarsilmamisti. Col ortamin-
da kurulan Suudi emirlikleri gibi siyasal yapilarda liderlik,
olas1 daha genis federasyonun icinde yer alan belli bir klana
ait sayiliyordu ve boyle bir yapi, belirli bir ailenin mutlak
olarak agirhk kazanmasina ve otekilerin politik agidan mar-
jinallestirilmesine dayamyordu. C6l ortaminda siyasal yapi-
lar her zaman, belirli bir klanin -burada Suudilerin- patri-
monyal ytikselisine baghdir, tanim geregi bagimh konumda
bulunan ve iktidardan dislanan bagka klanlarla ittifak kura-
rak onlar1 kontrol altinda tutar. Yonetici klanin (kendisine
gercek anlamda siyast bir rol atfedebilen tek klandir bu) li-
der olarak ortaya ¢ikisl, kamu artigina el koymasina bagh
degildir, servetini 6zel mulkiyet ve ticaretle elde eder, ama
siyasal liderlik roli ve bu rolun belirli bir cografyaya yayil-
masl, kamu artiginin sistemli olarak kullanilmasina dayanir.
Bu da, tabi kesimlerin haraca baglanmasiyla mumkun hale
gelir.®® Hail'deki Residi devletini konu alan mukemmel bir
incelemede de, merkez bolgesinde bir ticaret devleti oldugu-
na, periferide harag toplayan bir devletin s6z konusu oldu-
guna isaret edilmistir.>* Ayni1 durumun, birbirinin yerini alan

32 Bu konuda bir degerlendirme icin bkz. M. J. Crawford, “Civil War, Foreign
Intervention and the Question of Political Legitimacy: A Nineteenth-Century
Sa’udi Qadi’s Dilemma”, Intemational Journal of Middle East Studies, 14, 1982,
s.227 vd.

33 Necd toplumundaki tabakalasma i¢in bkz. Juhany, “History of Najd”, s. 173 vd.

34 H. Rosenthal, “The Social Composition of the Military in the Process of State
Formation in the Arabian Desert”, Journal of the Royal Anthropological Institu-
te, 95, 1965, s. 184 vd. ve degisik yerlerde.
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Suudi devletleri i¢in de gecerli oldugu pekala soylenebilir.
Arid’in (Islam tarihinin ilk donemindeki Yemame) yerlesik
nufusuna dayanan Residi devleti, Kasim’'daki ticaretin artig-
na el koymaya baslamist1. Kasim'in rakibi Bureyde ve Anay-
za sehirleri Basra-Medine yolu uzerinde yer ahyor, ayrica
Kuveyt'e giden Kkilit guizergahlardan birini tutuyordu. Ku-
veyt ve Bahreyn’e giden baska guzergahlarsa daha guineydeki
bolgelerde bulunuyordu. S6z konusu bolgeler ¢ok erken ta-
rihlerde Suudi devletinin pargasi haline gelmisti, ama Misir-
hlann isgali gibi kriz donemlerinde bu devlete kolayca sirt
cevirebilecekleri izlenimi yaratmislardi.®® Necd ticareti, Bas-
ra Korfezi'nden Hindistan’a dek uzaniyordu. Anayza’h tuc-
carlarsa inci ticaretiyle ugrasiyordu. Bu yuzyihn baslarinda
inci ticaretinde temel alic1 organizasyonu, bolgede Habib
adiyla taninan Parisli M. Rosenthal temsil ediyordu.3® Temel
ihtiya¢c maddelerinin ticaretinin yam sira, at ticareti de za-
man zaman canlaniyor, zaman zaman durgunluk donemine
giriyordu.?’ Vahhabi devletinin merkez bolgesinde tarim fa-
aliyetleri de ¢ok duzenli yurutulemiyor, ancak kimi zaman
canlilik kazaniyordu.?®

Bedevi kabileleri ancak ticaret yollan kendi topraklarindan
gectigi olcude bu sistemle butiinlesiyor, topraklarindan ge-
cen tuccarlardan koruma bedeli ahyor, onlara rehberlik hiz-
meti sunuyorlardi. Ornegin Acman kabilesi, Necd ile hem
Kuveyt hem de Hasa arasindaki yollan kontroltinde bulun-
duruyordu. Benzer sekilde, ¢evre bolgelerde Uteybe, El-Mur-

35 Ibn Bishr, Unvanu’l-Mecdi ft Tarthi Necd, cilt 1, s. 240.
36 Philby, Arabia of the Wahhabis, s. 285.

37 Sozgelimi, R. B. Winder, Saudi Arabia in the Nineteenth Century, Londra 1965,
s. 214;]. G. Lorimer, Gagzetteer of the Persian Gulf, Oman and Central Arabia, 6
cilt, Kalkiata 1908-1915, cilt 1, 2. bolam, s. 1335 vd.; Philby, Arabia of the
Wahbhabis, s. 216.

38 Erken donemlere iliskin ayrintih bir degerlendirme icin bkz. Juhany, “History
of Najd”, s. 182 vd.
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ra, Mutayr, (Suudi hanedaninin “mensup” oldugu) Anaza,
Sammar gibi baska kabileler de, Hicaz, Suriye gibi baska bol-
gelere giden ticaret yollarim1 kontrol ediyorlardi. Ama bu ka-
bileler icin putperestlik suglamasindan kurtulmann tek yo-
lu, merkezi Suudi klani olan siyasi sisteme dahil olmakt1. Bu-
nun i¢in, guney Necd’deki iktidar merkezine hara¢ 6deyen
tabi gruplar haline gelmeleri gerekiyordu. Boylece yalmzca
(develer gibi ayni) vergiler vermek zorunda kalmiyor, aym
zamandd siyasi alandan diglanmis oluyorlardi. Artiga el koy-
manin merkezilestirilmesi ve bu gocer kabilelerin kendi adla-
rina artik toplama (6rnegin koylulerden ve bolgelerinden ge-
cen tuccarlardan koruma bedeli [kuvvve] alma) haklarindan
yoksun kalmasl, genel olarak artiga el koyma igleminin tek-
nik olarak yeniden duizenlenmesinin ¢ok daha o6tesinde bir
anlam tasiyordu. Yani s6z konusu degisim, merkezi bir otori-
tenin artig) toplayip daha sonra her gruba hakki olan miktan
yeniden dagitmasindan ibaret degildi. Bu gelisme aym za-
manda siyasi koksuzlestirme anlamina geliyordu: Kabilelerin
haklan buttntyle ortadan kalkiyor, siyasi merkez iktidarin
tek sahibi haline geliyordu. Kabilelerin uzerinde kurulan bu
yeni siyasi tahakkiim, ashinda tam anlamiyla kabile diinyasi-
" na 6zgu bir kavrama, yani himayeye dayamyordu. Gegmiste
gocer kabilelerin, yerlesik ve tacir gruplara hara¢ 6demeleri
karsihginda himaye saglamasi, boylece onlan siyasi agidan
gugsuzlestirmesi gibi, simdi de merkez1 otorite, kabileleri hi-
mayesi altina aliyordu.*® Himayede ifadesini bulan iktidar
iligkisi, yani belirli gruplarin siyaseti tekeli altina almasi ve
digerlerinin siyasetten diglanmasi, kabile toplumunun kat-
manlagma bicimidir. Goger kabilelerin merkeze tabi kilinma-
styla, ayni suireg bir bagka duzeyde tekrarlanir.*

39 Kars. Sarara, El-Ehlu ve’l-Ganime, s. 67.
40 Suudt vergi sistemi i¢in bkz. Winder, Saudi Arabia, s. 211 vd.
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Boylece savas¢1 gogebeler, yerlesik hayat surduren koylu-
ler i¢in oteden beri s6z konusu olan kaderi paylasir: Mali
acidan tabi konuma dugserek enikonu gugsiizlesirler, aym
zamanda siyasetten diglanmis olurlar. Vahhabi alimlerinin
kullandig1 dinsel terminolojide ve Suudi hanedanina atfet-
tikleri yonetim ilkelerinin dilinde, gogebelerin, koylulerin
ve kentlilerin Suudi devletinin tebaasi haline getirilip aym
duzeye indirgenmesi, bu himaye ve tabiyet iliskisi, zekat
kavram cergevesinde ifade edilir.*’ Reformcularin savun-
duklan dinsel ilkeler aslinda hi¢bir zaman soyut nitelikte
degildir, Vahhabi 6rneginde bunlarin pratige terciimesi, ka-
bile modeline dayal himaye iligkileridir. Bu ilkeler ile pra-
tik arasinda ¢ok yakin bir bag vardir, biri olmadan 6teki du-
suntlemez. Suudt klan, gerek Arid ahalisinden topladiklar
asker1 kuvvetler gerek kendi milisleri aracihigiyla, ¢6l diplo-
masisini ve uluslararas1 diplomasiyi ustaca kullanarak (ta-
rim, ticaret ve cesitli bi¢imlerde aldiklan vergi ve haraglar
sayesinde olusturduklari muazzam servetten soz etmeye ge-
rek bile yok), bu bolgede o giine kadar gocebe kabilelerin
oynadiklar rolu oynayabilen tek birim haline gelmeyi ba-
sarmistl. Colun eski hakimleri olan gogebe kabileler, boyle-
ce Suudi hanedaninin himayesi altindaki, harag 6deyen tabi
gruplara donismusti. Suudi Arabistan’in kurucusunun,
topraklarimi genisletme 6nerilerinde bulunurken, kontrolua
altinda olmayan bolgelerdeki kabilelerle akrabahk baglarin
gundeme getirmesinin nedeni budur.*

Zekatla dislayic1 gruba dahil olma olguti ortaya konur.
Bu grup, esitsiz bir iktidar yapisimin farkh kesimlerinden
olusur. S6z konusu kesimlerin paylastig1 bir ortak nokta
vardir: Fethedilmek disinda bir anlam tagimayan dis dunya.

41 Kars. C. M. Helms, The Cohesion of Saudi Arabia, Londra 1981, s. 152 vd.

42 Kh. Zirikly, $ibhu Ceztrratu’l-Arab f1 Abdilmalik Abdulaziz, Beyrut 1970, s. 290;
A. Rihani, Maker of Modern Arabia, Boston ve New York 1928, s. 60-61.
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19. yuzyilda ve 20. yuzyilin baglarinda Vahhabi kuvvetleri-
nin Irak’a, Suriye’ye, Hicaz’a, Yemen’e ve Umman’a duzen-
ledigi saldirilar, bu agidan birer ornek teskil eder. Savas, ka-
bile gruplarmin ittifak kurmasim saglayan hayati bir meka-
nizma oldugu icin, kabileleri zekata tabi kilip aym1 zamanda
hara¢ 6deyen birimler haline getirerek kabile hayatin1 orta-
dan kaldirmak, kabile mensuplarin1 atomize etmek imkan-
sizd1. Bu sorunun tek etkili ¢o6zam yolu, gogebeleri tarimsal
iskana tabi tutmak ve kabilelerin silahh kuvvetlerini fizik-
sel olarak ortadan kaldirmakti. Bu yuzyihn uguncii geyre-
ginde Abdulaziz her iki hedefe ulagsmak icin girisimlerde
bulundu, ama yalnizca ikinci hedefe yonelik girisimi baga-
rih oldu.*?

Zekat, ¢ok onemli olmakla birlikte, Vahhabiligin Suudi
hanedaninin kontrolii altindaki toplumu turdeglestirme ¢a-
basinin yalnizca bir boyutudur. Zekatin bir pargasi oldugu
seriat, toplumu turdeglestirmek, duzensizliklerinden arin-
dirmak ve merkezi idareye elverisli olacak sekilde yeniden
inga etmek i¢in kullanilan yontemdi. Hem gogebelere hem
de kentlilere Vahhabilik tarafindan dayatilan seriatin yasak-
ladig1 uygulamalardan biri, kisasti. Vahhabilik, bunun yeri-
ne diyet denen para bedelinin verilmesini ongérmustu,
ama bu kural tam olarak hayata gecirilemedi.** Bedeviler
arasinda ¢ok yaygin olan faizin yasaklanmasi da benzer so-
nuglar dogurdu.® Islami nikahin sartlarinin yerine getiril-
medigi geleneksel evlenme bi¢imi ve kadinlarin Kuran'da
ongorulen hisselerinden yoksun birakildign geleneksel mi-

43 J. S. Habib'in aynnul degerlendirmesine bakilabilir, Ibn Saud’s Warriors of Is-
lam. The Ikhwan of Najd and their Role in the Creation of the Sa‘udi Kingdom,
1910-1930, Leiden 1978.

44 Ornegin bkz. Winder, Saudi Arabia, s. 158-159.

45 J. L. Burckhardt, Notes on the Bedouins and the Wahabys, Londra 1831, cilt 2,
s. 150.
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ras bolusumu, o6zellikle Bedeviler arasinda ¢ok yaygindi.*®
Bedeviler ayrica, bazi durumlarda, kocasi esir dusmiis bir
kadinin yeniden evlenmesine izin veriyorlardi’ Seriat ve
ona dayanarak uretilen kurallar, ancak Suudiler zekat top-
layan yerel gorevliler aracihgiyla iktidarlarini saglamlastir-
diktan sonra, Vahhabi ulemasina karsi sorumlu yetkililer
tarafindan uygulamaya sokulabildi.*® Yerel inang ve tapin-
ma bigimleri gibi yerel gelenekler de merkezin otoritesine
ters dusuyordu, dolayisiyla Vahhabi ulemasi yerel gelenek-
leri yasaklayan hukumler verebiliyordu. Gerek inang ve
ibadet bicimleri gerekse hukuk agisindan getirdigi kisitla-
malarla Vahhabilik, toplumu turdeslestirmeye yonelik
o6nemli bir unsur olmustur.

Ama bu tirdeslestirmenin, yukarida da isaret ettigimiz si-
nirlan vard. Belirli bir klanin mutlak iktidar tekeline dayal
bir siyasal yapida kabileler tizerinde kurulan tahakkium ve
himaye iliskisi, kabile tikelciliginin ve ¢oldeki toplumsal
katmanlasma sisteminin devami anlamina geliyordu. Tur-
deslestirme siyast bir suregtir, benzer bir toplumsal siirecin
ortaya cikmasi sart degildir. Ornegin Sulubbalar, Vahhabile-
rin, kendi din anlayislarin1 benimsemeleri yontindeki yogun
gayretlerinden etkilenmemis, artik daruw’l-kifrde yasamama-
larina ragmen, yildizlarin guglerine inanmaya devam etmis
ve putperestlige benzer inanglarim korumustur.*® Bu duru-

46 Age., cilt 1, s. 107, 131; J. Chelhod, Le Droit dans la société bedouine, Paris
1971, s. 70-71, 134; ]. Henninger, “Das Eigentumsrecht bei den heutigen Bedu-
inen Arabiens”, Zeitschrift far vergleichende Reschtwissenschaft, 61, 1959, s. 29.

47 Zirikly, Sibhu Cezirratw’l-Arab, s. 464.

48 Omegin, Burckhardt, Bedouins and the Wahabys, cilt 1, s. 99, 101, 120; cilt 2,
s. 136-139.

49 Bir degerlendirme icin bkz. Lewis Pelly, Journal of a Journey from Persia to In-
dia through Herat and Candahar. By Lieut. Colonel Lewis Pelly ... also Report of a
Journey to the Wahabee Capital of Riyadh in Central Arabia, Bombay 1866, s.
189 vd.
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mun agiklamasini, Sulubbalarin toplumsal ve mesleki kat-
manlasma agisindan kast benzeri agsag) bir konumda bulun-
malarinda aramak gerekir. Hanedan mensuplanyla ilgili ko-
nularda ise, statui ve siyaset miilahazalar seriatin gerekleri-
nin goz ardi edilmesine neden olabiliyordu. Suudi hanedam
mensuplarinin, bazen yalmzca bir-iki gece suren evlilikleri,
Siilerin muta nikahim andirmaktadir.®® Vahhabi égretisinin
ongordugu gibi butun tikelliklerin yok edilmesi s6z konusu
olamazd. Ayrica kokleri kabile toplumunda yer alan Vahha-
bi ethos'unun, bu akimin gerekli saydig1 ve tam anlamiyla
hayata sokmak istedigi tiirdeslesmenin 6ntinde bir engel
olusturdugu da kuskusuz dogrudur. Geleneksel adalet uy-
gulamalar yerine ser't hukuku hakim kilma, ozellikle sigin-
ma hakki ve kan davasi uygulamalarim yok etme girisimle-
rinin -en hafif ifadeyle- istenen sonucu vermemesinin nede-
ni budur. Ser't hukukun ciddi bicimde uygulanmasi i¢in
modern Suudi devletini beklemek gerekmistir.>' Iste bu bag-
lamda, adeta bir gergeklik ilkesi uyarinca, Vahhabi siyasal
yapisl, 20. yuzyihn ilk ¢eyreginde Suudi devletinin kesin bir
bi¢imde kurulmasiyla, tam anlamiyla bir Suudsi siyasal yapi-
sina donusmustir. Suudi devleti, artik gogebe olmayan klan
gruplarim vergiye baglamistir. Suudi servetinin yeniden da-
giiminda ¢ok kat1 bir hiyerarsiye gore klanlar siralamistir.
Artik yagma ve ¢apulun yerini, subvansiyon ve vatandashk
imtiyazlan almistir. Yabanci sirketlere yasal statu kazandir-
ma (kefalet) bunlardan biridir - koruma karsiiginda para
alinmasina (kuvve) bir¢ok agidan benzeyen bir uygulamadir
bu. Dolayisiyla kabileci anlayis giderek ustinlik kazanmak-

30 Animist tezahurlerin (ya da kalintularin) 6regi olarak Abdulaziz’in develerini
damgaladig) vasm zikredilebilir. Philby tarafindan incelenmistir: Arabia of the
Vahhabts, s. 53. H. R. P. Dickson da bu konuyu ele alir: The Arab of the Desert,
Londra 1949, s. 420.

51 Kars. ornegin Winder, Saudi Arabia, s. 208.
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ta, toplumun bir geleneksel yapisi ya da modus vivendisi ol-
maktan oteye ge¢cmektedir. Vahhabilik ise, toplumu duizen-
leme ¢abasini ister istemez bir yana birakmakta, “ideolo-
ji"nin en siradan anlamiyla bir devlet ideolojisi haline gel-
mektedir. Vahhabilik, yalnizca egitim sisteminde, medyada
ve genel olarak kamu sdyleminde degil, uluslararasi duzey-
de Vahhabilige taraftar kazanma ¢alismalarinda ve bagka fa-
aliyetlerde etkisini korumaktadir. Tabii, Roma circus'unu
[arenasini] hatirlatan, suglularin meydanlarda cezalandirl-
dig1 carpial olaylardan soz etmeye gerek bile yok. Gergek-
ten, Suudi-Vahhabi ittifaki Roma devlet yonetimi ilkelerin-
den birini hatirlatmaktadir: Panis et circenses.

Yine de Vahhabilik kendisinden bir sey yitirmemistir.
Vahhabilik, gercekligin getirdigi sorunlara ragmen, utopik
bir modele gore toplum soyutlamasi elde etmeye ¢alismist.
Bu model gantimuzde “koktendincilik” adiyla bilinmekte-
dir: Toplumu, tarihte daha 6nce gergeklestirilmis temel bir
modele gore bi¢imlendirme girisimi. Butun kéktendinci
akimlar gibi Vahhabi 6gretisi de,*? bir ihya tarzinda olustu-
rulmustur. Peygamber’in ve sahabenin 6rmek hareketlerini
ayrintilaniyla belirlemeye ve bu érmekleri reformun ilkeleri
olarak kullanmaya ¢alismaktadir. Vahhabilere gore, dogru
davranisin esaslar1 bu 6rneklerde kaydedilmistir. Bu 6rnek
hareketlerin gerceklestirildigi donem ile bugin arasina gi-
ren tarih anzidir, kokeni kirletip bozmaktan baska bir islev
goremez, dolayisiyla ortadan kaldinlabilir, ¢anku tarih top-
lumsal, siyasal ve kulturel dontuigiimler anlamina gelmez,
yalnmizca zamanin gegisi demektir. Vahhabi hareketinin te-
mel eserlerinde -6rmegin 1bn Abdulvahhab’in Kitabit-Tev-
hidinde ve ona yazilan serhlerde-** donemin gercekliklerine

52 Ayrinth bir tasvir i¢in bkz. H. Laoust, Essai sur les doctrines morales et politi-
ques de Taki-d-Din Ahmadb. Taimiya, Kahire 1939, 3. kitap, 2. bolam.

53 Suleyman b. Abdillah b. Muhammad b. Abdulvahhab’in Teystru’l-Az1zi’l-Ha-
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cok az somut referans olmas, bir raslant1 ya da tarihin ol-
gulan karsisinda kavrayigsizhigin urant degildir. Bu eserler,
cagdas gergeklige iliskin farkh tarzda birer yorum olarak
gorulmelidir: Tarihsel ve dinsel bilgilerden segilen érnek
hareketlerle ve sozlerle getirilen yorumlardir bunlar. Tarih-
sel bilgi ile dinsel bilgi kosut kayitlar haline getirilir ve bu-
gunun temel dogrulan gergevesinde ifade edilir. Boylece
gunamuzdeki kotulukler ve haksizliklar, tarihsel gergeklik-
ler olarak degil, temel orneklere referansla ortadan kaldiri-
labilecek, araya giren dénemin hatalan olarak gorular.
Dolayisiyla tarih tersine gevrilebilir niteliktedir; ya da
bagka turlu soylersek, ge¢misin temel 6rnekleri ile bugun
arasina giren tarih, izleri silinebilecek bir olaylar dizisidir.
Vahhabi ogretisi tarihsel aragtirmalar igermedigi i¢in, tari-
he iligkin bu bakis agis1 6gretinin siyasal ve toplumsal varh-
ginda etkisini gosterir. Zira koktendincilik, (gonalla ve go-
nilsuz) taraftarlarim kendi kurallarina ve emirlerine tabi
kilmay1 hedefler, yani Vahhabi topraklarinda yasayanlar
Vahhabiligin otoritesine, dolayisiyla Suudi devletine bagh
kilmaya ¢ahsir. Temsilciligini Vahhabiligin tstlendigi otori-
teye tabi olmayi ilke haline getiren bu 6greti ayn1 zamanda,
s6z konusu tebaanin, temeli ve kosulu bu otorite olan kul-
tarel ve toplumsal iliskilerin gereklerine uymasini zorunlu
hale getirmektedir. Kisacas1 Vahhabilik 6yle bir model ya-
ratmustir ki, bu modelin bashca islevi, kendi gelenekleri,
otorite yapilarl, inang sekilleri ve baska tikel 6zellikleri bu-
lunan yerel toplumlar genel bir kualturel donustume ugrat-
maktir.>* Boylelikle s6z konusu toplumlar, temeli ve tek ra-

mid ft Serh-i kitabit-Tevhid'i (Sam, tarih yok [1962]), aynntih bir dilsel ve ta-
rihsel gerhtir; Abdulrahman b. Hasan es-Seyh'in Fethu’l-Mectd (Riyad, tarih
yok) adli eseri, birgok bakimdan bu serhin 6zeti niteligini tagir. Aym yazarin
Kurratu Uyani’l-Muvahhidin ft Tahktki Da’veti’l-Enbiyail-Murseltn (Riyad, tarih
yok) adh eseriyse, ilkine dair agiklamalar igerir.

54 Kars. Sarara, El-Ehlu ve’l-Ganime, s. 101.
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ison d’étre’i Suudi hanedaninin mutlak hakimiyeti olan bir
yapinin pargasi haline getirilmek istenmektedir.

Butun koktendinciliklere damgasin1 vuran, ¢agdas ger-
ceklikten soyutlanma ¢abasi bu sekilde agiklanabilir: Bir
bosluk yaratilir ve bu bosluk yorumlarim1 dayatma gucu
bulunanlarin getirdikleri yorumlarla doldurulur. Bu yorum-
lar, koktendinci 6gretinin toplumsal ve siyasal baglamlari-
nin koktendinci séylem igine yerlestirilmesinin yolunu
agar, bu sayede soz konusu sdylemin terimleri ¢agdas olgu-
lara ve gercekliklere tercame edilir. Vahhabi ideolojisinin
soyut referansi, belli bir yorumu dayatma gucune sahip
olanlara sonsuz imkanlar saglar. Bu baglamda en 6nemli
unsurlardan biri soyut “disarisi’dir - duzeltilmesi mumkun
olan, mucadele edilmesi gereken disarisi: Suudi devleti,
ozerk, ama ABD’ye olaganustu bagimh konumuna uygun
dusen bir tavirla, kufur ve sirkin baslica temsil¢isi ve en bu-
yuk ser kuvvet olarak, yerel ve baska kafirleri degil, komu-
nizm umacisini belirlemistir. Olgular ve fanteziler burada ig
ice gecmistir. Vahhabilik, otoritesi altindaki toplumlan bi-
rorneklestirmeye, nihai otoriteyi ve kuvveti elinde tutanla-
rin, yani Suudi hanedaninin verecegi bi¢imi almaya hazir
hale getirmeye c¢ahigmaktadir. Kisacasi, siyasal otoritelerin
belirledigi gercevede “icerisi”nin tanimlanmasi, Vahhabi
ulemasinin “digar1” tanimlamasina karsilik gelmektedir.

“Igerisi”nin tanim, “igeri”ye iliskin koktendinci algilama
tarzina dayanir: Bugiinin dinsel ve tarihsel ornekler cerce-
vesinde sunulmasi, gercekligini yitirmesi anlamina gelir,
onu otoriter metnin yazilabilecegi bir tabula rasa’ya donus-
turur. Ibn Abdulvahhab zamanindan itibaren -uzun Hanbe-
1i gelenegine uygun olarak- taklid’in kinanip yasaklanmasi-
nin anlami budur.® Gergekligin donusumlerini belki de en

55 Mecmaatut-Tevhid'deki metin, s. 60.
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iyi yansitan olgu hukuk oldugu icin, Vahhabi ogretisi ile si-
yasal ve toplumsal gerceklik arasindaki iligki en iyi bu alan-
da gozlemlenebilir. Suudi devletinin hukuk sisteminin iki
temel dayanag) vardir: Biri, Vahhabiligin ve temsilcilerinin
(imamlar, mutavvi’iin) otoritesinin dolayimindan gec¢mis
haliyle Kuran ve sunnete dayanan ilkeler, digeri de en
onemli kategorilerinden biri maslahat, yani kamu yaran
olan hukuki liberalizm.*® Suudi hukuk sisteminin liberaliz-
mi, yalnizca, Hanbeli gelenegine uygun olarak maslahat
mefhumu temelinde getirilen duizenlemelerde degil, aym
zamanda eklektizm yoéntindeki gugla egilimde ve Hanbeli-
lik disindaki fikhin kullaniminda da kendini gosterir®’ - bu
durum ozellikle 1961’den sonra belirginlik kazanmstir.>®
Genel olarak Suudi Arabistan’da ekonomiyle ilgili hukuki
duzenlemeler, bu ulkede hukum suren kosullarla uyumlu
olmugtur. Ornegin “Islami bankacilik”, bugin Arabistan’da
mevcut olan spekulatif kapitalizm kosullariyla uyum igeri-
sindedir ve bir¢ok acidan 19. yuzyil baslarindaki Avrupa
bankacilik uygulamalarina benzemektedir.

Dolayisiyla maslahat ve inang alanindaki puritanizm Vah-
habilik icin “i¢erisi”’nin insasinda ikiz dayanak haline ge-
lir,® her ikisi de Vahhabilik’ten ve temsilcilerinden onay
gormektedir. Kralin seriata gore siyaset islerinde imam yet-
kisiyle donatilmasl igtihat olarak anilmaktadir.® Ticari mal-
larin sigortalanmas bir fetvayla haram ilan edilince, Kral
Abdulaziz bu hikmu kamu yaran gerekgesiyle gecersiz kil-

56 Ornegin bkz, Crawford, “Wahhabi ‘ulama™, s. 68, 110.
57 Ormnegina.g.e.,s. 70-71.

58 A. W. 1. Abu Sulaiman, The Role of Ibn Qudama in Hanbali Jurisprudence, ya-
yimlanmamis doktora tezi, University of London, 1970, s. 248.

59 Kars. O. Carré, “Idéologié et pouvoir en Arabie Saoudite et dans son entoura-
ge”, P Bonnenfant (ed.), La Péninsule arabique d'aujourdhui, Paris 1982, cilt 1,
s.242-243 ve degisik yerlerde.

60 Crawford, “Wahhabt ‘ulama’”,s. 111.
240



mstir.?’ Vahhabi ulema, Osmanl Mecelle’si model alinarak
hazirlanmis Hicaz ticaret kanununu kaldirmak isteyince,
Abdulaziz buna kars1 ¢ikmugti. Nihayet 1931’de bu kanun
yururlikten kaldinlmig, ama yeni kanun, sadece faize refe-
ranslardan arindinlmist1 ve yine 1850 tarihli Osmanh Me-
celle’si model alinarak hazirlanmigt1.%? Kralin tavri bagindan
beri gayet netti. Ibn Abdulvahhab’in ve diger alimlerin hu-
kumlerine, ancak Kuran’a ve sunnete uygun olduklan gos-
terildigi surece bagh kalacagini ilan etmisti.® Bagka otorite-
lerin atlanarak dogrudan Kuran ve stinnete referans veril-
mesi, ipso facto yeni bir yorum yapilmasina ¢agr1 anlamina
geliyordu. Taklid'in reddedilmesinin ve igtihada onay veril-
mesinin gercek anlami budur.

Dolayisiyla Suudi-Vahhabi ittifaki halki hukuki soyutla-
maya tabi tutmus, “zaman”a uygun hukuki duzenlemelerin
yolunu agmus, ahaliyi standart inang sekillerine ve puriten-
lik ilkelerine bagh kalinmasini saglamakla yukumlu mutav-
vilun'un surekli gozetimi ve denetimi altina sokmustur. Bu
son iglev, Suudi devletinin her zaman dogal ortami saydig1
kabile toplumunda hukum suren toplumsal iligkiler tizerin-
de kontrolu saglar: Kadinlarin kamu alanindan dislanmas,
son derece muhafazakar tutumlara bagh kalinmasi ve ben-
zer siki toplumsal kontrol mekanizmalar1 bunun sonucu-
dur. Kamu 6ntinde cezalarin infaz edilmesi gibi, icedoniik-
lage yol agan rittielleri bu baglamda degerlendirmek gere-
" kir. Boyle bir puritenlige genellikle iktisadi liberalizm eglik
eder, Suudi Arabistan da bu agidan bir istisna olusturmaz.
Ne var ki, gerek kabile hayat1 tizerindeki kisitlamalar ge-
rekse Vahhabi duzeninin eksiksiz olarak kurulmasi 6nin-

61 Wahba, Arabian Days, s. 9%.

62 Crawford, “Wahhabt ‘ulama’™, s. 97; Vehbe, Ceztretu’l-Arab, s. 319 vd.

63 A. Rthani, Tarthu Necdi’l-Hadts, Rthanrnin El-A'malu’l-Arabiyyi’l-Kamile’sinin
5. cildi, Beyrut 1980, s. 374.
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deki engeller (ashnda her ikisi de Vahhabi pratiginin do-
gurdugu birer sonugtur), Suudi-Vahhabi duzenini sarsan
iki 6nemli gelismeye neden olmustur.

Bunlann ilki, 1920’lerin sonlarinda askeri harekatlarla Ih-
van'in nihat olarak tasfiyesine yol agan olaylar dizisidir. lh-
van, hucar diye anilan Bedevi yerlesim alanlarindan devsiri-
len duzensiz kuvvetlerdi. Hucar, Muhammed'in hicreti mo-
del alinarak, 1908'den beri Necd'de klanlara ait kabile arazi-
lerinde Suudt devletinin asker kaynag ve 6rnek hayat alan-
lan olarak olusturulmugstu.® Yani, hucar Abdulaziz'in buyuk
mali destek sagladig) kabilevi-asker! yerlesim alanlanyd.®
Bu alanlarda giyim kusam gibi gesitli konularda son derece
kat1 koktendinci ahlak ilkeleri uygulaniyordu.®

Abdulaziz hucar'da sehir milisleri olugturmad: (bu amag-
la kullandipy sehirliler vardi). Bunun yerine, belirli sinirlar
icinde kabilelerin yasadig1 yerlesimler kurmustu. Vahhabi-
Suudi ittifakinin toplumsal gruplan siyasal gucten yoksun
biraktigini, ama toplumsal birimler olarak muhafaza ettigi-
ni yukarida gormustuk. Bu, 6zellikle gogebe kabile gruplan
i¢in gecerlidir. S6z konusu gruplar, yukanda isaret edildigi
uzere, “kafir” topraklarina, yalmz yagma icin degil, aym za-
manda ¢6l ortamindaki toplumsal tabakalagmay: surdur-
mek icin akinlar duzenleyerek toplumsal varhklarim idame
ettiriyorlardi. Bugunkii Suudi Arabistan’in sinirlan, 6zellik-
le Ingiltere’yle yapilan anlasmalarla kesinlik kazandikea,
Bedevi akinlarina getirilen kisitlamalar, Thvan isyaninin li-
derlerinden, Mutayr kabilesinin ve Artaviyye hicre’sinin re-
isi Faysal el-Duveys'in su sekilde niteleyecegi bir duruma
yol actr: “Biz artik ne kafirlere akinlar duzenleyen Muslu-

64 A. Musil, Northem Negd: A Topographical Itinerary, Oriental Explorations and
Studies, say1 4, New York, 1928, s. 283.

65 Habib, Ibn Sauds Warriors, s. 143.
66 Age.,s. 33vd.
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manlanz, ne de birbiri tizerine akinlar yapan ve elde ettik-
leriyle geginen Araplar ya da Bedevileriz.”®’ lhvan, “gérevi-
ni hakkiyla yerine getirerek kendi islevine son vermigti”.®
Dikkatli bir etnolog da buyik bir ¢atismanin ¢ikmasimin
kaginilmaz oldugunu 6ngoérmusti.®

“Disaris1” artik, Vahhabi ogretisinde kabul edilen anlami-
ny, yani fethedilecek topraklar niteligini yitirmisti. Ihvan is-
yani, disariya yonelik yagma hareketlerinin bir karsihg -
petrol- bulunmasayd, genel bir ayaklanmaya donusebilirdi.
Petrolden kazanilan servet, kabile yapilarinin ve statusi-
nun idamesinin gerektirdigi ve buna katkida bulunan hiye-
rarsiye gore patrimonyal tarzda yeniden dagitilir. Kabile ya-
pisinin dengi olan, servet ve imtiyazlarin yarattg ayrimlar,
yeni “disar1”y1 tanimlar: Suudi Arabistan’da ¢alisan gogmen
isciler ve cografi “disar1”nin 6tesinde kadinlar.

Vahhabi devletinin yarattig1 rahatsiz edici toplumsal so-
nuglar igin kisaca bunlari soyleyebiliriz. Bu siyasal yapinin,
yani Vahhabi-Suudi ittifakimin dogurdugu ideolojik sonug-
lar ise, 1927'den beri degismez bir bi¢im almistir. Bu tarihte
isyan ¢ikarmis olan lhvan, Abdulaziz’i disan ile igeri arasin-
daki iliskinin diizenini bozmakla sugluyordu: Oglu Suud’u
(o sirada bir Hiristiyan devletinin isgali altinda bulunan ve
dine aykin hareket eden Muslimanlarin yasadigy) Misira
gondermisti, telsiz telgraf ve baska seytan icatlar1 kullan-
yordu, Hasa Siilerini Vahhabi inancim1 benimsemeye zorla-
miyordu vs.” Aslinda lhvan, Suud'un kafirlerle ve dinden
citkmislarla iligkilerinden ¢ok daha onceleri stiphelenmeye
baglamist;; 1918’de Vahhabi Hail'e kars: duizenlenen bir se-

67 Age.,s. 136.

68 Age.,s.119.

69 Musil, Northern Negd, s. 303.

70 Habib, Ibn Sauds Warriors, s. 122, 135. Telgraf uzerine ilgin¢ tarigmayla ilgili
olarak bkz. Wahba, Arabian Days, s. 57-58.
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fere, bunun Ingilizlerin bir siyasi oyunu oldugunu distune-
rek katilmaya istekli olmamiglard1.” Suudi devletinin siya-
sal iktidarina ¢ok benzer bir elestiriyi, Kasim 1979’da Ka-
be’nin isgaline katilanlar dile getirmisti. Vahhabi-Suudi du-
zenini sarsan ikinci olay buydu. Kufurun baslica gostergele-
rinden biri, Hiristiyanlarla suarekli temas ve isbirligiydi.
Vahhabiligin teknik ad1 olan tevhid'i temsil ettigini ileri su-
ren devlet, ashnda Muslumanlarin, Hiristiyanlarin, putpe-
restlerin ve sapkin Siilerin tevhidini (birligini) gerceklesti-
riyordu, aynca putperestlikle savasirken para putunu orta-
ya ¢ikarmisti.”> Ginumuzin olgular, tam anlamyla kok-
tendinci bir tarzda, kutsal metinlerin modellerine uyduru-
luyor, bu modelleri bugtne tercime etmek i¢in kullamh-
yordu. 1979 olaylarimi gergeklestiren grubun temel motifi,
cagdas olaylan eskatolojik olaylar dizisi i¢inde eritmekti,’”
boylece isyanlarin megrulagtirmis oluyorlardi.

1979'da isyancilar hakkinda 6lum fetvasi veren Vahhabi
ulemas),”® Vahhabiligin idam edilenlerden daha hakiki tem-
silcileriydi. Olum fetvasinda imzasi bulunanlardan, Suudi
Arabistan muftisi Seyh Abdulaziz bin Baz,”® yayimladiklan
risalelerden bazilarim kendisine okuyan isyancilann tezle-
rine kars1 ¢ikmams, sadece o gunku Suudi devletinin bu
elestirilere muhatap olabilecegini kabul etmeye yanasma-
mist1.”® Koktendinciligin sirr, 6zgullukten yoksunlugunda,

71 Philby, Arabia of the Wahhabis, s. 102.

72 Cuheyman b. Muhammed b. Seyf el-Uteybi, Da’vetu'l-lhvan Keyfe Bedeet ve ila
eyne tesir, tarih yok, s. 32-33; El-Imara ve'l-Bey’a ve't-Taa ve'l-Kesfu Telbisi’l-
Hatkkam ala talebeti’l- ilm ve’l-avamm, (yer ve tarih belli degil), s. 28.

73 Uteybi, El-Fiten ve Ahbaru’l-Mehdt ve’d-Deccal ve Nazal-11sa b. Meryem ve Es-
ratis-Saa, tarih yok, degisik yerlerde; El-Imara, s. 20-21.

74 Bu fetvanin metni ve diger belgeler icin bk2. A. Mati’'ni, Cerimetu’l-Asr. Kissatu
Ihtilal’l-Mescidi’l-Haram, Kahire 1980, s. 43-44.

75 Age.,s. 45.
76 Uteybl, Da'vetu'l-lhvan, s. 8.



sozlerin simgeselliginde, kutsal ile ger¢ek layitlar winntieda
kosutluk bulunmasina ragmen, asla 6zdeslik olmanasiinda
yatmaktadir. Dolayisiyla gergek kayitlar, kutsal kivysthain
anlami haline gelebilmektedir; bunun igin, boyle bir anliin
belirleyecek, pekistirecek, dayatacak guce ve otoriteyc st

hip olanlarin devreye girmesi gerekmektedir. Utopyanin
imkansizligy, iki kaydi ve referans baglamini, yani kutsal ile
gercek’i birlestirmenin imkansiz olmasindan kaynaklanir.
Cuheyman el-Uteybi ve takipgileri, iki kayd: birlestirmeye,
aralarindaki ayrim ortadan kaldirmaya ¢alismistir. Bundan
dolayi, eskatolojik metni i¢kin binyilcihk biciminde oku-
muslar, trajik bir sona ugramislard. 1ki kayit arasinda, oto-
ritelere kutsal'a nifuz etme ve onu kendi gugleriyle birles-
tirme olanag) saglayan ayrim olmazsa, koktendincilik anla-
min1 yitirir, bu dinyada basar sansi olmayan binyilc bir
harekete déonusur.
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. . DOKUZUNCU BOLUM .
ISLAM INCELEMELERI VE AVRUPA IMGELEMI

... quasi tota natura cum ipsis insaniret
SPINOZA

Ortacag’da Musluman alimlerin ilmi ehliyetlerini kazanma-
larna isaret etme maksadiyla kamuya agik konusmalar yap-
malar adettendi. Bu gegis toreni [rite of passage], tamamen
ritiel nitelikte olmadig1 gibi anlamsiz da degildi; bugin de
oyle olmak zorunda degil. Bu adet, konusmaciya, kamusal
duzeyde egitiminin kaynaklarim agiklama, ilmi faaliyetleri-
nin izleyecegi istikamete igaret etme, ¢alismalarinin doku-
munu sunma ve uzmanhk alaninin i¢inde bulundugu du-
rumu degerlendirme firsati veriyordu. llmi birikimin ve ge-
lecekte yapilacaklarin bu gekilde, formel olarak ortaya kon-
masl, takdire degerdir. Kendi uizerine duginmek, soz konu-
su Kkisiye itibar kazandirir; yeni bir makama sahip olmak
da, tipki orta yas bunalim gibi, duguinmeye baslamak i¢in
iyi bir hareket noktasi - benim durumumda bu ikisi ¢akis-
madig icin belki de talihliyim. Duganium olmadan uzman-
lik, elestirel olmayan zekaya mahkam olacak, ister istemez
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hatalarin, bir de tabit ki 6nyargimin kurbani olacaktir: Hem
uzman meslektaglarinizin, hem de genel olarak toplumun
onyargisinin.

Ben bu gelenegi surdurmek istiyorum; ama boylesi ka-
dim bir gelenegin, ancak degisime tabi olmas1 kosuluyla
ayakta kalabileceginin de farkindayim. Bu nedenle, bu say-
gin toreyi tersine gevirecegim. Bilimsel seceremin ne denli
koklu olduguyla ovunmeyecegim. Sarkiyat alanina olan
baghhgimin altim ¢izmeyecegim. Bu meslek ya da gelenek-
te hakim olan, benim de paylastigim siradan 6nyargilan sa-
vunmayacagim. Distinumlerimle, sarkiyat mesleginin ve
mirasinin durumunu degerlendirmek, hatta belki de kendi
atalarim1 mecazi anlamda 6ldurmeye benzer bir is yapmak
istiyorum. Bu baglamda birbiriyle baglantih iki meseleyi ele
alacagim. Once Avrupa sarkiyatgl imgeleminde canlandirl-
digy sekliyle ozgul bir Islam mefhumunu degerlendirecek,
bunun sarkiyat icerisinde bilimsel bir disiplin olan Islam
calismalarina yukledigi ve benim kars1 ¢iktigim kavram ve
kategori dagarini ele alacagim.! Bu noktada sarkiyatla ilgili
birka¢ s6z soylemem gerekiyor: Sarkiyattan, doguyu anla-
ma, doguya dair bilgi edinme yénundeki bilingli ¢abay: an-

1 Yararlandigim kaynaklar soyle: J. Fuck, Die arabischen Studien in Europa, Leip-
2ig 1955; N. Daniel, Islam and the West, Edinburgh 1960; R. W. Southern, Wes-
tern Views of Islam in the Middle Ages, Cambridge, MA 1962; J. Kritzeck, Peter
the Venerable and Islam, Princeton 1964; N. Daniel, Islam, Europe and Empire,
Edinburgh 1966; A.-T. Khoury, Polémique byzantine contre I'lslam (VIII-Xllle),
Leiden 1972; D. Metlitzki, The Matter of Araby in Medieval England, New Ha-
ven ve Londra 1977; B. P. Smith, Islam in English Literature, 2. baski, New York
1977; E. W. Said, Orientalism, Londra 1978; E. W. Said, Covering Islam, Londra
1981; A. Abdel-Malek, “I‘Oriantalisme en crise”, Diogene, 44, 1963, s. 109-142;
M. Rodinson, “The Western Image and Western Studies of Islam” J. Schact ve
E. Bosworth, (ed.) The Legacy of Islam, Oxford 1974, s. 9-62; A. Laroui, “The
Arabs and Cultural Anthropology: Notes on the Method of Gustave von Gru-
nebaum”, The Crisis of the Arab Intellectual, Berkeley ve Los Angeles 1976, s.
44-80; A. Al-Azmeh, “lfsahu’l-Istisrak”, Et-Turas beyne’s-Sultan vet-Tarih, Ka-
zablanka ve Beyrut 1987, kisaltilmis hali A. Al-Azmeh, “The Articulation of
Orientalism”, Arab Studies Quarterly, 3, 1981, s. 384-402.
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hiyorum; sarkiyat, ideolojik bir mecaz olarak, belirli unsur-
larin estetik, normatif ve nihayetinde siyasal duzeyde batiya
karsi dogulu seklinde tanimlanmas olarak goriyorum. $ar-
kiyat bu unsurlara degismez, “sarki” ozellikler yukler, bun-
larin kimi itici kimi ¢ekicidir; tarihi asan, esyanin dogasin-
daki degisimi ihlal eden, bu unsurlan aklin sinirlarim asan
uzak ve indirgenemez bir 6zgullik icerisinde konumlandi-
ran ve yaygin fantezi ile folklora surekli deger yukleyen
ozelliklerdir bunlar. Bu ilk dusunce ¢izgisini tamamlamak
uzere, bu sarkiyatci Islam kategorisinin ¢6zulmesi ve Islam
calismalarinin, modern tarihsel bilimin saglam zemini ger-
cevesinde yeniden insa edilmesi yonundeki belli bagh yone-
limlere deginecegim.

Oncelikle bir selefimi anmama izin verin: Kendisi bildi-
gim kadanyla Exeter’deki ilk sarkiyatqidir. 1704’te, Philip
Bishop ile Edward Score, A True and Faithful Account of the
Religion and Manners of the Mohammedans adh bir kitap ya-
yimladilar. Yazan Joseph Pitts, Exeter'de dogmustu.
1678'de, on yedi yasinda, kralinin Akdeniz’deki saldirgan
faaliyetlerinin kurbani olmus, gorevli oldugu gemi Cezayir-
li korsanlar tarafindan ele gecirilmisti. Fidyeye deger bu-
lunmadi@ icin, bundan sonraki on bes yihm kole olarak
gecirdi. Bu donemde 1slam’ kabul ederek hacca gitti, ama
sonunda ka¢may1 basararak émrunun geri kalanim Exe-
ter'de gecirdi.

Kitap buyuk basar elde etti. En az dort bask: yapildi ve
Londra’da, 1774 gibi geg bir tarihte bile yeniden basild1. Bu,
tamamen hakl bir basariyd), zira kitap okurlarinin beklen-
tilerini buttinityle karsiliyordu, yayincilarin istekleri dogrul-
tusunda baz1 degisiklikler yapildigina dair ciddi gostergeler
de mevcut. Somut gozlemle yanhslanmasi olanakh olan fan-
teziler disinda (Avrupa’da nesiller boyu pek ¢oklarinin, Mu-
hammed’in Medine’deki mezarinin havada asii durduguna
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inanmas gibi), kitapta, asirlardir yaygin olan sagma folklo-
rik unsurlardan olusan klasik dagar yineleniyordu - bu sac-
maliklar, butiin sarkiyat¢1 soylemin dayandigy temel bir ya-
pidan kaynaklamr: Bu yapida, gozlemler ile gozleme dayan-
mayan yargilar iki ayn kayit olusturur, ikisi arasinda nere-
deyse hi¢ bag yoktur - yargilanin gézlem kisvesi alinda su-
nulmas1 disinda. Fantezilerin gelistirilmesinin nedeni de
budur. Dolayisiyla, npki Ortacag Avrupallan ya da gunu-
muzan bazi geng sarkiyatgilan igin oldugu gibi, Pitts igin
Islam “Katolikligin, Yahudiligin ve Arap putperestliginin
kanisimi”ndan ibarettir. Pitts ile ¢agdaslan i¢in, Islam'in
mukemmel ornegi olan Turkler sodomiye oylesine diaskun-
durler ki, “Kadin’in Dogal Kullanilma seklinden nefret eder-
ler”; Muhammed de, “asagilik, ahlaksiz bir sahtekar”dir.
Pitts’e gore Kuran, elbette, “bir Yanhshklar efsanesi, nefret
uyandiric1 Budalahklar ve Sagmahiklar” yigimdir.?

Gozlemin 6nyargilan diuizeltme gucune sahip olamamasi,
Joseph Pitts gibi yan cahil kisiliklerle simrh degil. Bundan
daha carpia bir karsithga Voltaire'de raslanir: Essai sur les
moeurs adl eserinde ortaya koydugu, Islam’a dair modern
ve tarihsel sayilabilecek gorusu ile, La Fanatisme ou Maho-
met le Prophete adl trajedisindeki karanhk Ortagag tasavvu-
ru arasindaki karsithkur bu. Muhammed'in, hirs ve sehvet-
le dolu bir sahtekar oldugu, dolayisiyla Islam’a yakisan bir
ilham oldugu iddiasi, ¢ok yakin zamana kadar Edward Gib-
bon ile bir¢oklarinin paylastig, Ortagag’dan kalma bir go-
rustur. Islam’a dair bu Ortagag kanonu, 12. yuzyilin biti-
minde son seklini ald: Birbirinden bagimsiz olmakla birlik-
te carpicl bir kosutluk arz eden iki Islam-karsiti polemik
geleneginin urunudur bu: Biri Bizans, digeri Mustariblerin*

2 A True and Faithful Account, 6nséz, s. 13, 18, 21. Yaymnalann taleplerine iliskin
olarak bkz. Daniel, Islam, Europe and Empire, s. 14.

(*) Sonradan Araplagmis halklar - ¢.n.
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gelenegi. Bu teolojik ve edebi kanonun, gozlemler kargisin-
da bu kadar duyarsiz olabilmesi ¢arpicidir. Marco Polo’nun
betimlemeleri, buyuk ol¢ude, gerceklige dair gozlemlerin
ya da 6zgun Arap kaynaklarinin okunmasinin bile degisti-
remedigi edebi ya da teolojik uylasimlara dayaniyordu: Soz
konusu Arap kaynaklarinin terciimeleri, 12. ytizyihn ortala-
rindan itibaren Cluny Manastirrnin koleksiyonunda mev-
cuttu. Olgusal malumatla dolu olan Ortagag romanslar,
donemin histoire chantélar1, propaganda ve edebi uylasim
adina olgular1 her zaman feda ediyordu. Muslumanlarla do-
laysiz temas kurmus olan Haghlar ya da bagkalari, sanki
onlar hakkinda higbir sey 6grenmenmis, zarif yasam sanatla-
rin1 devralmakla yetinmislerdi. Digerleri igin Islami dogu,
bir fantezi kaynag), bir dus ulke, bir savas nedeniydi. Bura-
da onemli olan, tek tek bilgi icerikleri degil, bu icerikler
arasindaki uyumdur. Bu da, 6zgul bir savas fantezisine isa-
ret eder. Bu noktada, tek tek ifadelerin igerdigi hakikat, ras-
lantisaldir.

Burada hakim ihtiyag, Islam hakkinda kotu konusmaktr;
Islam’a dair bilgi bir tur savunmaci cehalete dayamyordu.
Islam konusunda Guibert de Nogent 12. yuzyilda soyle di-
yordu: “Serri, hakkinda soylenebilecek her turlu kotu sozu
asan bir sey hakkinda kotu konusmak gerekir.” Bugun hala
Ortacag kalintilarinin somut unsurlar1 baglaminda ifade
edilen bu kotulik, butinuyle keyfi degildir. Bir dizi imge-
ye, estetik yargiya -deger yargisina- dayanmaktadir. Her
kultur, otekilerden farklihgini tesis ederek serpilip gelisir,
bu farklihgn tesisini de, agir dis catismalar ya da igsel ¢al-
kant1 ve belirsizlik durumlarinda yogun bir enerjiyle ger-
ceklestirir. Avrupa’daki Yahudilerin kotuluk kaynag olarak
goruldugunden, uzaktan yakindan ilgilerinin olmadi me-
selelerde gunah kegisi durumuna getirildiklerinden sik sik
bahsedilir. Ama en yaygin ve uzun sureli sekilde itici oteki-
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ligin sahikasi olarak gorilen taraf, Islam ve diger dogulular
olmustur - ilk Siyonistlerden Moses Hess'in, Bruno Bauer’in
Yahudilerin dogulu oldugu yolundaki ifadesinden buyuk
rahatsizlik duymasi boguna degildir.® Tarihe kokten degi-
simler dagan olarak bakan benim gibi bir kimse igin, arke-
tip bir kolektif bellegin, folklorik unsurlarin varhigin koru-
dugu karanlk bir kulturel yasamin boylesi tezahurlerine ta-
nik olmak epey sasirtic1 - s6zgelimi, son donemdeki Ispan-
yol klinik psikolojisini konu alan bir arastirma, korkung
Magripli imgesinin Ispanyol fantezilerinde hala saplantih
ve yaygin sekilde canlihgini korudugunu ortaya ¢ikarmis-
tir.* Kuskusuz bu, psikolojik ve ideolojik fenomenlerde sik
sik karsilagilan bir suirece isaret eder: Yer degistirme - bir
imgenin, normatif agidan belli bir yakinlik arz ettigi bagka
bir imgenin yerine ge¢mesi, ya da bir imge ya da bir adin
belli bir ortak ozelligi paylastig1 bagka bir imge ya da ad ye-
rine ge¢mesi: Konumuz baglaminda bu, korku ve dehsettir.
Ayni simgesel tarzda, bugiin komunizm, $iilik, 1slam, tero-
rizm, Araplik, Kaddafi, FKO gibi adeta birbiri yerine gege-
bilen kotuluk alametleri, neredeyse otomatik bir bigimde
isterik tepkileri tetikleyebilmektedir: Butin bu alametler,
televizyon ya da bagka kitle iletisim araglariyla her gun
onumuze konmaktadir - koktendinci Hiristiyanlardan ya da
medyanin yarattif1 canavarlardan s6z etmeye gerek yok.
Nostradamus'un s6ziimona kehanetlerinin bugun ne kadar
ragbet gordugunu hatirlayalim: Kaddafi, SSCB ve Siyonizm-
karsithgina dayanarak karanlik bir kiyamet tablosu yaratil-
maktadir.’

3 J. Carlebach, Karl Marx and the Radical Critique of Judaism, Londra 1978, s. 140.

4 T. E Glick, Islamic and Christian Spain in the Early Middle Ages, Princeton
1979,s.3,317n. 1.

5 J.-C. de Fontbrune, Nosterdamus. Historien et prophéte, Paris 1981, s. 352 vd.,
381 vd.

b 1 %o 1



Hala varligim koruyan bu imgeler, Ortagag Sarasen* im-
gesine dayanmaktan ziyade, siyasal ve kultirel daismanhgin
kihk degistiren yeni ifadeleridir. Ortagag’da bu imgeler, ge-
rek Hagh Seferleri oncesinde gerekse de sonrasinda Islam
ile Hiristiyanhk arasindaki ¢atismadan kaynaklaniyordu;
Hagh Seferleri doneminde Hiristiyanhk bir siyasal dustince,
cografi simirlama, kultarel 6zbiling birimi haline gelmisti.
Bu catismaya damgasin1 vuran tarihler, 1060ta Sicilya’nin
fethi, 1085'te Toledo’'nun ele gegirilmesi, 1099’da Kudus'an
isgalidir. Bu ¢atismadan, Sarasen ile Magrip kategorileri
dogmustur. Islam’in gozlenebilir 6rmekleri olan bu katego-
riler, farkh, olumsuz, korkutucu bir fenomenler dizisinin
gostergeleri haline geldi. Kulturel bir tarz ve negatif bir es-
tetik dagarin bilesenlerinden biri olan sarkiyat, dogal ola-
rak, donemin hakim yazih kultar kodlar ¢ergevesinde ifa-
de edildi, bu nedenle Ortagag sarkiyatcihginin Islam din-
sel polemik baglaminda temsil etmesine sasmamak gerek:
Din, uzlagsmazhk ve uyum kodlarimin yazildig aslt aland.

Boylece Sarasen’ler, Kitab-1 Mukaddes efsaneleri gerceve-
sinde Hacer soyu olarak tanimlandi, Muhammed de papa
olamamis bir kardinale benzetildi. Daha 6nce de, Sarasenle-
rin tapti1 tanrilardan biri olarak dustinulayordu: Bu tanrilar
arasinda Mars, Pluto, Apollon ve Alkaron** diye adlandiran
bir tann vard1. Ortagag’a ait romanslarda ve piyeslerde, Sara-
senler katiksiz ve itici bir farkhhgin gostergesi olarak iglen-
di. “Sarasen” terimi, Muslimanlar i¢in oldugu kadar, Kuzey
Avrupa’daki paganlar, Roma imparatorlari, Incil'de sevilme-
yen farkl kisilikler i¢in de kullamldi. Fatih William, Britan-
ya Sarasenleriyle savastigim dusunuyordu.® Sarkiyat katego-

(*) Dogululan ifade etmek uzere, muhtemelen Arap¢a “sarkiyyun”dan turetil-
mig s6zcik - ¢.n.

(**) “Kuran” s6zcigunden turetilmis bir s6zcuk - ¢.n.

6 Metlitzki, The Matter of Araby, s. 119.
253



rilerini sekillendirmis olan bu gostergesel islevin 15131nda,
Muhammed’e evrensel bir kotucullik atfedilmesi sasirtict
degildir. Dante’nin Infemo’sunun 28. kantosunda, nifak ve
kotuluk tohumlan agilayan ve bu agidan ancak Yahuda ile
Bratus’un gerisinde kalan Muhammed, Cehennem’in dokuz
cemberinden sekizincisine layik goralur.

Dante bir alimdi; Ortacag’da oldugu gibi bugun de ilim,
donemin kulturel siyasetinden ayrilamaz; bilgi de asla ma-
sum bir ugras olmamigtir. Ilmi ugrag, tammlanmis, somut-
lastirilmas, kategorilestirilmis, duzenlenmis ve birbiriyle
baglantilandirilmis bazi yaygin ilkelerin 6zel bir dille 6zel
bir kitleye dile getirilmesidir. Islam uzerine ¢alisan Ortagag
alimleri, Islam’ bir Ariusquluk bigimi olarak, Incil'de yer
alan kehanetler baglaminda degerlendiriyordu. [Kurtubali]
Eulogius ya da Alvarus -Nicetas'tan s6z etmeye bile gerek
yok- Islam’1 Deccal'in son kez ortaya ¢ikisi yolunda bir ha-
zirhk olarak gorayordu - bu anlayis, zaman, degisim, ussal-
ik ya da ilerleme karsisinda buyuk bir direng gostermistir.
Sarkiyatcilarin en 6nde gelen ismi Duncan Black Macdo-
nald, 1933'te hala Islam’in Ariusgu bir sapkinlik oldugunu
one surebiliyordu.” 1597°de, kita Avrupasi’'na surgun edilen
Ingiliz bir Katolik, Calvinci-Turkquluk’ten [Calvino-Tur-
kism] s6z etmis, buna yamt olarak Anglikan Matthew Sutc-
liffe Turkgu-Papahik'tan [Turko-Papism] dem vurmustur. Bu
tar tavirlarin saygin 6ncelleri de olmustur. John Wycliffe 1s-
lam Kilise i¢inde kotulugin adi olarak gormus, Luther de,
Kettonlu William'in Latince Kuran cevirisinin 1543 tarihli
baskisina yazdig1 6nsozde, Papa'y1 Deccal'in basgl, Islam’1 da
govdesi ilan etmistir. Reform donemi boyunca ve 19. yuzyila
kaglar, Islam, Daniel'in Kitabr'nin sekizinci bolumiundeki tn-
la kogun kuguk boynuzu olarak goruldu: Buyuk boynuz,

7 D. B. Macdonald, “Whither Islam?”, Muslim World, 23, 1933, s. 2.
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Papa’yd1. Ben bile, 1967°deki savas sirasinda Ingiltere’de bu
tur Arap-karsiti propagandalara tanik olmusumdur. Hagh
din adamlari, Cengiz Han’in Islam topraklarina saldirmasi
karsisinda umutlanmig, Cengiz Han'da Hezekiel'in kehanet-
lerini gergeklestirecek yeni bir Davud gormuslerdir.?

Bu anlayislarin, pekin bilimlerin yerlesmesine ragmen
egitimli kesim arasinda yaygin oldugunu bir kez daha ha-
tirlatmama izin verin. Haghlarin yenilgisinin ardindan, Vi-
yana Konseyi 1312'de Roger Bacon ile Raymond Lulle’un
Arapca’nin 6grenilmesi yolunda daha once one surdukleri
fikirleri onaylad: - bu karar, Haghlarin geri gekilmesiyle bir-
likte savas1 bagka bir duzeyde, misyon faaliyetleriyle yurut-
me dusuncesiyle de uyumluydu. 1539 ile 1638'de Paris ile
Oxford’da Arapga kursulerinin kurulmus olmasina, Le-
iden’de 1593 yilindan itibaren Arapga ogretilmeye bagslan-
masina, Hollandah sarkiyatq1 Thomas Erpenius’un Arapga
grameri ile ogrencisi Golius'un Arap¢a sozlugunin 17. yuz-
yildan itibaren mevcut olmasina karsin bu tavirlar varhgin
surdurayordu.

Burada, Islam’a iliskin olarak, biri se¢kin uzmanlar digeri
siradan halk i¢in gegerli olan iki ayn bilgi tipi ile alanindan
s6z etmiyoruz. Burada s6z konusu olan, sarkiyat igerisinde
ierikleri itibariyla ortugen iki kaydin ayn1 anda var olmast:
1lki -ilm1 olan- daha 6nce de belirttigim gibi, gozlem olana-
gina daha agiktir ve bu nedenle daha da affedilmez nitelik-
tedir. Gergek ya da aldatic1 olgulara erisme imkani ne olur-
sa olsun, olgular her zaman insa edilir ve bu insa, istisnasiz
bir bigimde, kulture 6zgudur. Sarkiyat¢l uzmanlhk, mitolo-
jik bir simiflayic1 kanaatler butununden, dunyanin kat1 bir
sekilde bolunmesinden dogmus bir kulturel tarzdir - bu
agidan, futbol kuluplerine verilen destegin altinda yatan ta-

8 M. Eliade, The Myth of Eternal Return, gcev. W. R. Trask, Londra 1955, s. 142.
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raftarliga cok benzer. Her turlt mitte ve ilkel mantikta ol-
dugu gibi, farkhlik, ikili yapilar ortaya gikararak karsi-teze
dénusur. Batun kultarler, birbirinin karsi-tezi olan kultur
ile yabanhk, normallik ile gayri tabiilik tipolojileri gerceve-
sinde igler. Islam ile 1slami unsurlar da bu yapilar bagla-
minda yorumlanr, siniflanir, bolunur ve baglantilandirilr.
Islami unsurlar uzerine soylemin terimlerini, bu parametre-
ler belirler. Bir insamin kendi kulturunun norm sayilmasi,
terimlerinin ve dilinin bir kulturel tipolojinin ust-dili olma-
st kaginilmazdir: Bu tipoloji baglaminda diger kulturler, soz
konusu kulturle sadece otekilik degil, karsithk iliskisi cer-
cevesinde goralur. Hiristiyanhgin, burjuva-kapitalist duze-
ne donismesi yolundaki uzun sureg igerisinde, kotu olan
Islam, yavas yavas esyanin dogal duzeninde bir yoksunluk,
bir eksiklik halini ald1 - bu dogal duizen, Aydinlama’dan iti-
baren, evrensel tarihin doruk noktas: olarak goruldu. Bir
zamanlar iyiyle ¢atisan kotu olan Islam, boylece, yeni do-
gan tarihselci anlayis ¢ercevesinde bir anakronizma, ilkel
bir evre halini ald1.

Kuskusuz bu, Islam’in kudretini yitirmesi anlamina geli-
yordu. Burjuva-kapitalist diizenin evrensel genislemesi so-
nucunda elde ettigi siyasal, iktisadi, teknik gu¢ baglaminda
kazandigy ustunlugun ifadesiydi bu. Sarasen’den, Magrip-
li'den ya da Turk'ten duyulan korku, bir zamanlarin “kor-
kung felaket”i, yerini asagilamaya birakt1 ve Osmanl Impa-
ratorlugu ¢ok gegmeden Avrupa'nin hasta adami haline gel-
di. Ama bu ayn1 zamanda, “hoslanma”y1 da siyasal ve kul-
turel agidan olanakl hale getirdi. Avrupa kolektif temsille-
rinin hepsinde kabus ifadelerine raslanmadigim da belirt-
mem gereKir - Islami unsurlar karsisindaki kosnul buyulen-
me, Lady Mary Montagu ile Alexander Pope kadar, Ortacag
kesislerinin libidosunu da harekete gegiriyordu.

Egzotizm, kosnul ya da estetik hayranhk, kuskusuz, uze-

256



rinde dustiinulmemis bir mutlak o6tekilik anlayisina dayanr.
Bir nesneyi tuketme, onu, kendi baglami disinda dekoratil
ya da baska amaglar i¢in kullanma tarzidir. Egzotizm, kendi
karsitin1 nahos olmayan bir yolla tabi kilmaktir ve Avrupa
ile Islam topraklar1 arasinda degisen iktidar iliskilerine ko-
sut bir seyir izlemistir. 1454 gibi erken bir tarihte, Lille’deki
bir solende, dev bir Turk’un yuruttugu, sirtinda bir kule ta-
styan fil, eglencenin merkezini olusturuyordu® Bir sanat ta-
rihgisi Durer’in, Bellini ya da baskalarinin eserlerindeki
“dogulu tarz’dan so6z etmistir," Incil’in resimli baskilarinda
bugun de varhgim koruyan bir tarzdir bu. 16. ve 17. yuzyil-
larda Turk ve Iran kilimleri ok modaydi. Daha sonra, In-
giltere kral II. Charles, Fransizlarin saray giysilerini taklit
etmekten vazgecmek igin sarayda Iran giysileri giyilmesine
karar vermisti. Samuel Pepys, Fransa kralinin usaklarina
Iran giysileri giymelerini emretmesi uzerine bu giyim tar-
zindan hemen vazgecildigini kaydeder. Bu egzotizmin, tu-
haflik karsisindaki bu buyulenmenin daha uzun émurlu
sonuglar1 da olmustur; Islam sarkiyat1 sanat tizerinde derin
etkiler yaratmistir: Hemen akla gelen birkag 6rnek vermek
gerekirse, Marlowe’un Tamburlaine’i [Buyuk Timur], Goet-
he’nin West-Ostlicher Diwan [Dogu-Bat1 Divani], Mozart'in
Entfithrung aus dem Serail'i [Saraydan Kiz Kagirma], Delac-
roix ile Ingres’in eserleri, Brighton'daki Royal Pavilion. Bir-
birine yakin mekanlarda egzotizm, eglendirici olmaktan ¢1-
kip temelinde yatan barbarhig agiga ¢ikarir. Isgal altindaki
Filistin'in Ayn Hud koyunii ele alalim. Burasi, Israilli sanat-
cilarin yasadign bir koydur, egzotik ayricahk kazanmasinin
tarihi karakteristik bir kaba kuvvete dayanmaktadir: Sanat-

9 J. Huizinga, The Waning of the Middle Ages, cev. E Hopman, Harmondsworth
1972, s. 241.

10 J. Raby, Venice, Direr and the Oriental Model (Hans Huth Memorial Studies, 1),
Londra 1982.
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cilarin yasadipy rengarenk evler, 1948 yilinda topraklarin-
dan surulen sahiplerinin biraktig1 gibi kalmistir.

Dekoratiflik, boylelikle, egzotik olamin gergekligini yok
etmeye dayanan bir tahakkumun parcas: haline gelir. Ot-
hello’da Magriplilikle ilgili pek bir unsur yoktur - tabit, ras-
lanti eseri Misirh olan bir cadinin annesine verdigi sihirli
mendil disinda. Corneille, siradan Fransizlan Turk gibi giy-
dirdigi icin Racine'i elestirmistir. Bu ornekleri ¢ogaltmak
mumkun. Otekilik, her zaman, insanin kendi kaygilarim
dile getirmesine yarayan bir baglam olmustur. Her ne kadar
muphem olsa da, sézgelimi Condorcet'nin Islam karsisin-
daki hayranhg da boyledir: Condorcet 1slam’ batil Huristi-
yanliklla karsilastinldiginda dogal bir din olarak géruyor-
du. Sanatsal egzotizm de temelde boyledir. Durer ya da Bel-
lini i¢in, dogulu imgeler ya da izlekler, Kitab-1 Mukaddes
izleklerinin bet:mlenmesi i¢in gorsel birer cerceve olustu-
ruyordu. lugres’in mahmur odaliklari, aslinda antik heykel-
den esinlenmis, Lady Mary Montagu ile Montesquieu’nun
yazdiklarindan devsirilen motiflerle dogulu bir baglam, do-
gulu bir doku kazanmiglardir. Ingres hayatinda Italya’dan
guneye gitmemistir; tur ve dislem baglamindaki aym se-
malastirma, 19. yuzyilin “etnografik” Ortadogu resimlerin-
de de karsimiza cikar."

O halde, Aydinlanma’ya gelindiginde, Islam artik sadece
ve mutlaka kotit olmaktan ¢ikmistir. Ayni1 zamanda tuhaf,
uzak, zaman zaman da gulung bir sey haline gelmistir. Sey-
lerin eksik bir duzeni, eksik seylerin duzenidir artik Islam.
Kuskusuz eksiklik, tartismah bir kavramdir. Eksikligin ol-
culmesine yarayan bir tamamlanmishgi, mikemmel bir bu-
tunluga ima eder. Ama burada s6z konusu olan sadece ol-

11 M. Steven, “Western Art and Its Encounter with the Islamic World 1798-
1914”, M. A. Stevens, (ed.) The Orientalists: Delacroix to Matisse, Londra
1984,s. 17, 21.
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cum degildir: Seylerin dogru duizeni, o6tekilerin bu dizen
cercevesinde degerlendirilip yargilanmas1 demektir. Burada
karsithiklar uzerine kurulu bir séylem s6z konusudur, tipki
Ortacag’a ya da erken modern déneme ait anlayislarin altin-
da yatan ilkel mantik gibi. lyi ile kétu, ortodoksi ile sapkin-
lik, ahlaki dogruluk ile cinsel serbestlik ve sodomi arasin-
daki suregiden karsithgm yani sira, Aydmlanma’nin seyler
semasinda kendine ait olduklarin1 6ne surecegi bagska un-
surlara ihtiya¢ vard Akil, 6zgurluk ve miukemmeliyete
agiklik - i¢cinde bulundugumuz dénemin kapsayic1 katego-
rileri. Ayrica, Aydinlanma déneminde ortaya ¢ikan modern
sarkiyat¢i uzmanliga, mesleki sekiilerlesme eslik etti. Din
adamlarinin yerini tuccarlar, meraklilar, bos vakte sahip
centilmenler, elgiler aldi. 19 ile 20. yuzyilda, meraklilarin
yerini gazeteciler, bos vakte sahip centilmenlerin yerini ma-
ash akademisyenler alirken, sdmurgeciler ve casuslar da
butiin bu kategorilere dahil oldu. Uzmanlik her zaman bay-
rag takip ettiginden, Napolyon'un Misir isgaline, anitsal
Description de P’Egypte’i ortaya ¢ikaran bir uzmanlar ordusu
eslik etti; Fransizlanin Cezayir isgaliyse muazzam bilimsel
caligmalarin onunu agti. Journal Asiatique 1823'te, Journal of
the Asiatic Society 1834'te, Zeitschrift der deutschen morgen-
landischen Gesellschaft ise 1849°da kuruldu.

Modern sarkiyatgl sdylemin polemige dayah yapisi, Is-
lam’a ait her seyin akil, 6zgurlitkk ve mukemmellesebilirlikle
karsithigr baglaminda tanimlanmas: tizerine temellendiril-
mistir." Bu cercevede Islami unsurlarin ug temel ozelligi
belirlendi. Bu sekilde ortaya ¢ikan alanlardan, sarkiyatin ve
Islam incelemelerinin butun konularini ¢ikarsamak mum-
kundur - ustelik bunlar, 19. yuzyihn ortalarindan itibaren
neredeyse hi¢ degisiklige ugramadan, aym bigim altinda

12 Al-Azmeh, “Ifsahu’l-Istigrak”.
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bugune kadar gelmistir. Sarkiyat¢i Islam uzmanhgina asina
olanlarinz, bu konularin neler oldugunu gayet iyi bilir. Ak-
lin Islam’daki karsihigy, siyasal dilde fanatizm diye bilinen
tutkulu akildisihktir: Ginimiizin televizyon yorumculari
kadar, 19. yuzyil alimleri ile somirgecilerini de endiselen-
diren bir meseleydi bu. Bu mefhum_ somiuirge ve somurge-
sonrasl tahakkimu karsisinda sergilenen siyasal ve toplum-
sal antagonizmay1 agiklamakta kullanildi: Siyasal ve top-
lumsal hareketler, insanlarin hayvanlarla paylastig1 gudu-
lenmelere indirgendi. Montesquieu, Hegel ve daha bircok-
larinin gozunde Musluman siyasal yasami, doganin en alt
tezahuru olan tutkunun suliasinda, raslantisal ve duyusal
bir yasamdir. Bu paradigma cercevesinde boylesi bir tutku-
nun ancak iki ¢ikis noktasi olabilir: Par¢alanmalarin dam-
gasini vurdugu vahsi bir siyaset, ya da ahlaksizhik. lkisinde
de soyut bir tutku hakimdir. Sekuler diinyada enerji, sadece
negatif amaglara yonelmistir ve olgun bir siyasal duzen
kurma guctinden yoksundur. Musliiman diye adlandinlan
topluluklarin siyaseti, sekilsiz ve son derece degiskendir.
Misliman kentleri bi¢cimsiz ve bélunmustur; Musliiman
fetihleri ve hareketleri yonden yoksun, tamamen vahsidir.
Musltiman tarihi sagma bir olaylar silsilesidir; Hegel'in “or-
ganik bagdan yoksun”, sadece “mekana ait” olduklarim
one surdugu hanedanlarla tammlanan, sureklilikten yok-
sun bir zamandir bu tarih.”® Bunun dogal uzantisi, son de-
rece dogma merkezli bir yasam, soyut bir Tanr tapinci kar-
sisinda bireysellikten topyektn vazgecilmesidir. Bir diger
uzantisi da -aklin, iradenin ve kisiligin Allah’a tabi kilinma-
sinin siyasal duzeydeki analojik karsiligl- bireyselligin ko-
lektiviteye tabi olmasidir: Ozgurluk ile karsi-tezinin dogulu
ayna imgesi. 18. yuzyildan itibaren bu, sark despotlugu ola-

13 G. W. E Hegel, The Philosophy of History, gev. J. Sibtree, New York 1956, s. 105.
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rak adlandinlmistir: Doguda ya topyekan zorbalik, ya da
anarsi hukim surer. Montesquieu gibi buyuk dugtinirlerce
gelistirilen bu izlek,* daha kuguk ¢apli uzmanlarca Arap ve
Islam siyasetinin ve siyaset kuraminin incelenmesinde kul-
lanilmgtir.

Islam1 unsurlarin incelenmesinde bu iki kategori -akildi-
silik ile tabiyet- Islam’ ikiye bolunmus bir varhk seklinde
ortaya koyar: Bir yanda salt hayvansilik, 6te yanda soyut,
dolayisiyla zorlama ve baskici bir duzen ilkesi. Herkesin
herkese kars1 savas ile Leviathan arasindaki iliskiye hicbir
sey aracilik edemez; Tann ile dunya arasinda higbir dola-
yim olamaz; belli bir anda ancak bir tanesi galip gelecektir.
Bireysel ihtiyaclarin ussal bicimde esgudumlendigi alan
olan, devleti ortaya ¢ikaran sivil toplum, tasavvur edilemez-
dir. Bu izlegin gesitlemelerinden birinin buyik etkiye sahip
olmasina sasmamak gerek. Bu, toplum bilimlerinin tipik
sarkiyatg1 bir uyarlamasidir: Klan, kabile, yerellik, mezhep
ya da etnik grup mefhumlarimi dogal birer kendilik olarak
goren, kokensel bir belirlenim diginda hicbir belirlenim ta-
nimayan bir anlayistir bu. Bu, ayn1 anda hem devlet gibi da-
ha yuksek bir duzen ilkesine tabi olmay1 reddeden dogal
bir kendiliktir, hem de mensuplariyla akildis1 zorlayiciliga
dayanan bir bag) olan, dolayisiyla despotik olan bir birim-
dir. Toplumsal gruplar, sosyolojik kategoriler olarak ele
alinmaktansa, tarih-alt1 bir 6ze hapsolmus birimler sayila-
rak kucumsenir: Bu 6z, her daim var olan ve gunimuz
olaylarina 151k tutan tarih-alt1 bir diizen olarak ele alinma-
nin disinda, tarihsel incelemeye gecit vermez - olsa olsa en
yuzeysel anlamda tarihsel incelemenin nesnesi olabilir. Uz-

14 Despotlukizlegi igin bkz. A. Grosrichard, Structure du sérail. La fiction du dés-
potisme asiatique dan 'Occident classique, Paris 1979; L. Althusser’in Montes-
quieu uzerine gozlemleri, Politics and History, cev. B. Brewster, Londra 1972,
s. 75vd.
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manlann acgiklamalarinda adi gecen ve her aksam televiz-
yonlarimizda akildisi kiyim ve vahget hikayelerinin kahra-
man olarak karsimiza ¢ikan bu gruplarin -mezheplerin, et-
nik gruplarin ve sarkiyat¢i sdylemin diger oyuncularnnin-
indirgenemez bir 6zgulluge sahip olduklar, dogal bir anta-
gonizma icerisinde olduklar, dogalan geregi hiziplesmeye
egilimli olduklan dusunulur. Boylelikle, ashnda ¢ok yeni
bir fenomen olan cemaatciligin, ilksel oldugu dustnulur.
Bu hayvansi varolus, “kimlik” adi altinda formellestirilir:
Uzmanlarin demeclerinde siklikla yinelenen ve buyuk rag-
bet goren gizemlestirici bir kavramdir bu. Libnan’daki so-
zumona ilksel antagonizmalar hakkindaki, Kuzey Afrika’ya
dair Fransiz somurge donemi tarihyazimina kaynakhk et-
mis, yerlesik halk ile kabile halki -ya da Araplar ile Berberi-
ler- arasindaki ¢atismalar hakkindaki sagma yorumlarin
bir¢ogu da bu mefhuma dayanmaktadir.

Islam1 unsurlarin tanimlanip siniflanmasini saglayan
ucuncu kategori, mukemmeliyete acikhikti. 19. yuzyilda bu
terim, anlam ortadan kalkmamakla birlikte kullanimdan
kalkty; evrimcilik ve tarihselcilik icerisinde daha genis bir
anlam kazand. Ister Condorcet’nin, Auguste Comte’un,
Hegel'in, Marx’in ya da Herbert Spencer’in olsun, isterse de
kalkinma kuramlarinin ve Diinya Bankasi'nin felaketler do-
guran siyasetlerinin altinda yatan kuramlar olsun, diinya
tarihine iliskin evrimci semalarin hepsi, dogulu-lIslami ile
batili-normatifi ayirt eden farklihklar barindirir. Normatif
olan ile zamansal agidan sonul olan [terminative], Avrupa
merkezli evrimci-tarihselci sema igerisinde birbirine teka-
bul eder: Bir anomali, bir eksiklik olan Islam, bir anakro-
nizma olarak gorulur. Islam’in istibdat, akildisilik, inang,
atalet, ortacagsihik gibi karakteristik nitelikleri de, tarih ige-
risinde, artik zamansal anlamda asag) konumda olan evrele-
re aittir.
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Islam’in kavramgsinda kullanilan karsi-tez yapilarinin, fe-
odalizme iliskin geleneksel algilama tarziyla gosterdigi ko-
sutluk carpicidir. llkellik mefhumu, doguyla da feodalizmle
de birgok ortak o6zelige sahiptir. Ancak Islam tarihinin ev-
rimci semalar igerisinde sahip oldugu yerin 6tesinde -He-
gel'in Tarih Felsefesinde sahip oldugu siradist konum, ya da
Asya tipi uretim tarzi baglamindaki periferi konumu gibi-
ilerleme felsefesi baglaminda Islam'in tarihselligi kuskulu
olmustur. Islami unsurlarin higbir ozelligi, ilerleme ya da
evrim izlekleri ¢ercevesinde bir katkiya sahip degildir. Is-
lam tarihi, en iyi olasilikla, Yunan felsefesi ile biliminin Ba-
tI'ya aktarllmasinda raslantisal bir arag olarak gorulmus,
gorulmektedir. Tarihselligine gelince, Islam ilerleme degil
gerileme baglaminda ele alimir; tarih igerisinde akildis1 bir
zuhur olarak gorulur, baz1 yuce gonullulerin gozunde
olumlu ozellikleri de olan bir zuhurdur bu. Ama ona yal-
mizca gerileme atfedilir. Kokensel akildisihig, ortik bigim-
de, ya ogretisel ya da rksal bir yetersizlige baglanir. Kudret
kazanan, inanilmaz bir bi¢imde genisleyen bir imparator-
luk kuran, kendinden ustin uygarhklarin birikimlerini
yagma eden bu degersiz varlik, ancak buyuk hizla bozula-
rak, curuyerek layigim bulacaktir. Bu hizh dusus, bazi yuce
gonullu uzmanlarin Islam’in kokensel itkisine atfettigi o
yukseklik ile, Muslumanlarin kokensel irrasyonalizminin
agirhg, hayvansi tutkular, iktidarlarimin soyutlugu, top-
lumlarinin bigimsizligi arasindaki uyusmazhga indirgenir.
Islam dunyasinda kendi basina ussal olarak gortilen ne var-
sa, soz konusu tekil olayin simirlarin kesinlikle asmaz.
Boylelikle Islam tarihi, en iyi ihtimalle tatsiz bir trajedi, en
kotu ihtimalle bir pembe dizi, ama her durumda talihsiz bir
macera haline gelir. Dusts, tarihsel diizene ait bir olgu ol-
mak yerine, metafizik duzene ait 6ngorulebilir bir olaya do-
nusur. Burada dusiis temelde tarihsel bir olgu degil, karsi-
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tez Islam mefhumu cercevesinde dogal bir olgudur: Nor-
mallik ile dogalligin karsi-tezi, anomali ile gayri tabiiliktir.
Dusus, metafizik bir zorunluluk haline gelir, kudret esitsiz-
liginden kaynaklanan kaginilmaz bir sonugtur. Irkq stere-
otipler ile tarihsel mesrulastirma arasindaki uyuma sasma-
mak gerek.

Modern sarkiyatin Islami unsurlara yonelik tasavvurunda
bagh kaldig1 semalar bunlardir. Standart ders kitaplarini
okuyan herkes bunlara asinadir. Bu semalar, sadece somur-
gecilikle beslenmis kolektif bir imgelemin tirinu olarak or-
taya ¢itkmamis, ¢ikmamaktadir. Tersine, dolaysiz gozlemin
ve bilimsel ugrasin tiriint olarak gorunurler. Bu ¢alismalara
otorite kazandiran etken, Aydinlanma’nin bir bagka trint
olan ve Islam incelemelerinin belkemigini olusturan filolo-
jidir. Bu filolojinin nasil gelistigini, Gretken zihinlerin bu
baglamdaki ¢abalarini, sarkiyat¢1 Arap filolojisi uzmanlan-
nin indirgemecilikleriyle ugradigi bozulmalar1 unutmaya-
lim. Filoloji, antik arastirmanin bir uruni degildi, baslangi-
cinda zengin bir antik donem uzmanlg) ile Kitab-1 Mukad-
des elestirisinden olusuyordu - Richard Simons’in tamam-
lanmamis eseri, Spinoza'min daha kapsaml olmakla birlikte
daha az etki uyandirmis eseri bu baglamda ayn bir yere sa-
hiptir. Sanskrit dili uzerine filolojik eserler, daha sonra
Bopp'un gelistirdigi karsilastirmal Hint-Avrupa filolojisi,
Schleiermacher ve Friedrich Strauss’un (baska bir yonde)
gelistirdigi Kitab-1 Mukaddes elestirisi ve metinsel yorum-
bilgisi de buyuk 6nem tasir. Alman romantik tarihgilerin
eserlerinin de buyuk katkisi olmustur. Genel olarak filoloji,
Spinoza'yla birlikte, bir metnin anlam ile hakikati arasina
bir ayrim getirme ¢abasidir:® Geleneksel Kitab-1 Mukaddes
tefsirlerinde bu hakikat, tipolojik agidan ya da baska bigim-

15 T. Todorov, Symbolisme et interpretation, Paris 1978, s. 128 vd.
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lerde onceden verilidir. Filoloji, sozgelimi Vico érneginde,
dunyanmn ¢6zimlenmesi isini indirgenemez farkhlk bagla-
minda degil, benzerlik baglaminda gergeklestirmeye ¢alig-
mustir: Bu cercevede, filolog ile nesnesi arasinda ortak olan
bir insanlik temelinde, anlama olanakhdir.'

Ama Islam incelemeleri alaninda sarkiyatq filoloji, tarih-
sel bilimlerde gerceklesen bu devrimden sadece gelismemis
iki unsuru devraldi. 11ki, olusma asamasindaki filolojinin
pozitivizmiydi - “pozitivizm”i evrimci 6gretiye atifta bulun-
maksizin, genel bilgikuramsal anlamda kullamiyorum. Pozi-
tivist filoloji, bilingli bir ahlakei yaklasima sahip olan bir di-
siplindir: 19. yuzyilin en buyuk klasik filologu,” bu disipli-
ni, Nietzsche'nin Tragedyamn Dogusu adl eseriyle karsithk
olusturacak bigimde, ¢ilecilik ilkesiyle tanimlamistir. Ahlak-
sizhgin so6z konusu olmadig1 bir diinyada ahlakiligin higbir
hukmu olmayacagini unutmayalim. Bu teknikalist safligin
diger yuzu, teknik bir sahtekarliktir: Gergekten de, 18. ve
19. yuzyl, bilimsel kisveye burindurulmus sahtekarhklarin
altin ¢agidir. Bu noktada Macpherson’in Ossian’ini,* Chat-
terton'in Ortagag siirlerini, Cirencester’lt Richard’'in Vakay:-
namesini saymam yeterli olacaktir. Bu metinsel uydurmalar,
19. yuzyilda doruguna ulasan hayvan doldurma sanatindan
farkli degildir - ikisi de ayni turde bir idealin pesindedir.'

Pozitivist filolojinin bu yonu sikhikla alay konusu olmus-
tur; 6rnegin 6zgun Larousse sozlugunde' bu nokta vhrgu—
lanmis, ama disiplinin tasidig1 degerin de alt1 gizilmistir.

16 E. Auerbach, “Giambattista Vico and die Idee der Philologie”, Hometange a
AntonioRubioi Lluch, Barcelona 1936, cilt 1, s. 293-304.

17 U. von Wilamowitz-Moéllendorf, Zukunftsphilologie. Eine Erwiderung auf Fried-
rich Nietzsches “Geburt des Tragodie”, Berlin 1872, s. 32.

(*) Macpherson, kendi yazdig: birtakim metinlerin Galyah ozan Ossian’in eserle-
rinin gevirisi oldugunu 6ne sirmustur - ¢.n.

18 Bkz. S. Bann'in degerlendirmesi, The Clothing of Clio, Cambridge 1984, s. 16 vd.
19 Paris 1866, cilt 12, s. 823, 4. siitun.
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Soz konusu deger, pozivist filolojinin bir metnin anlamina
yonelik arayisinda yatmaktadir; bu anlamda pozitivist filo-
loji gegmisin bir tur etnografisidir. Arap¢a alaninda belirle-
yici etkiye sahip olan kisi, Bati’da Arap filolojisinin babasi
olan, Jansenizm’e baghhigimi malzemesine de yansitan An-
toine lsaac Sylvestre de Sacy olmustur. Gerek onun, gerekse
de ogrencilerinin ve daha sonraki pek ¢ok arastirmacinin
eserlerinde, Arapga eserlerin elestirel denebilecek basimlar
hazirlanmis, sozlikler olusturulmus, Islam tarihinin belli
bagh olgular1 Bat1 dillerinde 6zetlenmis, Avrupa kutiphane-
lerindeki elyazmalarinin dékumu yapilmistir - tarihsel ola-
rak, Musluman topraklarindaki kutaphanelerin yagmalan-
masina denk gelen bir surectir bu. Pozitivist filolojinin
amacl, metinlerin, icerdikleri sozcuklerin ve tumcelerin,
metnin ait oldugu gondergelerin “bilimsel” bir sekilde ince-
lenmesidir: Butuin bunlar, standart bir 19. yuzyl ders kita-
bina gore, tarihsel olgular, kulturel yasam, din, hukuk ve
topluma tekabul eder.?

Pozitivist filologlar1 yonlendiren, bilgi ve adlandirma te-
melindeki bu kesinlik, tipik bir Aydinlanma motifiyle can-
landinlmisti ve Tutku’nun mudahalesinden bagimsiz Ger-
ceklik’i yakalama amacindaydi. Bu, bir tur kismi gergekgi-
liktir. Bu gergekgilik hakikati uiretmez; sadece birbirinden
kopuk bilgiler, olgucuklar uretir: Dogalci romaninkine ben-
zer bir sansur ilkesiyle, temelde engelleyici olan se¢me kri-
terleri dogrultusunda isler.? Dogalcilik temelde bir sansir-
dur, tutkuya kars1 bir savunmadir, pozitivist gercekgilik de
oziinde anti-septiktir. Filoloji alaminda dogalcilik, burokra-
tik ussalligin bilimsel karsihgidir. Pozitivist bilgikuraminin
temel bir ilkesi ¢ercevesinde diizenden yoksun bir olgucuk-

20 A.Gercke ve E. Norden (ed.), Einleitung in die Altertumswissenschaften, Berlin
ve Leipzig 1910-1912, cilt 1, s. 35-36.

21 N.Frye, TheAnatomy of Criticism, Princeton 1971, s. 51-52.
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lar silsilesi yaratir: Dilbilimsel gosterge ile gergek gosterile-
nin, dolaysiz bi¢imde birbirine tekabul ettigi yolundaki il-
kedir bu. Kuskusuz bu ilke, dilbilim, biligsel psikoloji ve
sanat tarihi ¢alismalariyla ¢uratalmustur. Anlambilim, so-
yut bir leksikalizme yol agar; sozcuklerin, terimlerin,
inanglarin, ogretilerin, dogmalarin, metinlerin ve savlarin
tekanlamh oldugu, kokenleri agiga ¢ikanldiginda anlamla-
rinmin da agiga ¢ikacag) yolunda temelsiz bir varsayima da-
yanir. Pozitivist filoloji, dilbilim ile soylem ¢6ziimlemesinin
yeniden giindeme getirdigi kadim bir retorik ilkesiyle celis-
mektedir: Sozcukleri iceren her sey, sozcuklerin teknik so-
runlanyla da ilgili olmak zorundadir. Bu sorunlarn ¢ozu-
miu, sozluklerde ya da gramer kitaplarinda degil, anlambili-
min 6zelliklerinde ve kurallarinda, metnin yapisinda, soyle-
min ingasinda, dilin say1s1z kaynaginda, anlam ve gergeklik
retoriginde, metnin simirsiz miaphemligindedir. Hi¢bir me-
tin ickin ve tekanlaml bir nesnel anlama sahip degildir; her
metin, i¢sel ve digsal olarak, baglama ozgudur, bu nedenle
de sadece yapisal olarak ¢ozumlenebilir.

O halde pozitivizm, bilimsel bilginin degil, dogalc1 anla-
manin pesindedir. Buttin projesi, nihayetinde gorsel bir me-
tafor olan olas1 hakikat [verisimilitude] mefhumuna daya-
nir. Gorsellik de, kuskusuz, bilissel araclar arasinda en ilkel
olanidir. Bilgi, duyusal bir dolaysizlik paradigmasin1 model
alir: Dolaysiz yasamin olanca somutluguyla, “gerceklik”in
mimetik aktarim1. Boylesi bir proje, ashinda tam anlamiyla
gelismis bir dogalcihiktan uzaktir - ondan ¢ok daha asag) ol-
makla birlikte, romantik siir anlayisina benzer.

Pozitivist filoloji, kokenlere dayal bir inceleme tarzidur:
Bir terimle, o terimin kokenine isaret eder. Bu tarz1 tarihsel
diye nitelemiyorum, ¢unku modern tarih ¢alismalarinin
butunsellestirici yoneliminden yoksundur. Gegmis olaylar
-sozcukleri, vakalari, dogmalari vb.- Leopold Ranke’nin un-
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1t olmakla birlikte pek de derin olmayan dusturu dogrultu-
sunda tanimlar: Ranke, tarihi “wie es eigentlich gewessen”
[nasil olduysa oyle] yazdigim soylemistir. Bu ifade, 19. yuz-
yilin tarihyazimi ttopyasinin simgesi haline gelmistir - bu
sekilde degerlendirilmesinin mesru olup olmadig ayn bir
tartisma konusudur. Bu koken aragtirmasi, her seyi kokeni
baglaminda agiklama arayigindadir, bir dizi mutekabiliyet
ortaya koyar ve bunlar1 nedensel zincir seklinde biraraya
getirir: Metinler pargalanir, bu pargalar bagka metinlere in-
dirgenir, olaylar tek tek oncellerin, dogma parcalan kutsal
metin parcalarinin 15181inda agiklanir - oysa, dogmalarin
acik bir bicimde kutsal metinler baglaminda olusturuldu-
gunu farz etsek bile, bu, dogmalarin bu metinlerden devsi-
rildigi anlamina gelmez; tabii bir kutsal metin, her metin
gibi, say1siz bicimde yorumlanabilir olmasi, evrensel kabule
acik olmasi anlaminda dogmalara kaynaklik edebilir. Buna
karsilik bir metnin gercek anlami, tarihseldir: Bir metin,
onu temelluk eden cesitli ve birbiriyle celisen geleneklerin
baglami disinda bir anlama sahip degildir. Koktendinciler
bile, kendi yeni yorumlarina zemin yaratmak tuizere, yorum-
lan1 disarida birakip kokensel metne bakarlar. Higbir seyin
sonu, baslangicinda mevcut degildir. Sonugta ortaya ¢ikan,
bir kokenin tezahurlerini ve cesitlemelerini siralamaktan
oteye gidemeyen bir uzmanlik, asir1 bir felsefi gercekgilik
bicimidir. Ama koékenleri tanimlamak mumkiin bile olsa -ki
bu son derece kuskulu bir iddiadir- baslangiclara dair tike-
tici bir dokum ortaya koymanin ve Hakikat'e yakin bir ola-
siliga varmanin imkansiz oldugu gercegini gérmeyen bir
uzmanliktir bu. Bu cercevede olay ile olayin agiklanmasi
ayn1 duizene aittir: Anlatinin duzeni, ayn1 zamanda agikla-
manin ve anlamanin duzenidir; goru ile akil, pekin bir filo-
lojik yogunluk kisvesi altindaki siirsel bir duiste birlestirilir.

Boylece sarkiyat¢l uzmanlik, ardisiklik disinda her seye
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kapal1 bir diizen igerisinde tarihleri, olaylan ust uste yigar.
Ama bu arastirma her zaman kokenin kesfine yonelir. Is-
lam’la ilgili muazzam sayidaki sarkiyat incelemesinin, tarih-
sel baslangiglan ve Kuran’daki metinsel kokenleri arastir-
masina sasmamak gerek. Bu baslangi¢larda 1slam tarihinin,
kurumlarinin, toplumlarinin ve distincesinin huizinla hi-
kayesinin kaynaklarinin, kokenlerinin ve agiklamalarinin
bulunacag: ileri surulur. Bu uzmanhk, Kuran’dan Islam
toplumlarinda iktisadi yasam ilkelerini, kapitalizmin gelige-
memesinin nedenlerini ¢ikarsamigtir. Tarihin gercek kayna-
g1 da yine Kuran metni aracihgiyla agiklanmaya cahsihr.
Bugun Ingiltere'nin en 6nde gelen sarkiyatgisi, Hindistan,
Turkiye, Dogu Akdeniz, Iran, Ispanya ve Sudan’da 1200 yili
asan bir zaman dilimi boyunca sergilenen siyasal faaliyetleri
cihad ilkesine dayandirmigtir.?? Ali ile Muaviye'nin ¢atigma-
s1, sarkiyatgl uzmanlar igin Iran-Irak savagini agiklayabile-
cek bir anahtardir. Iran devrimine ve Iran-Irak savasina ilis-
kin “agiklamalar”a bakacak olursaniz, Siilerin bundan yak-
lasik 1400 y1l 6nce Huseyin'in éldurulmesine dayanan “se-
hitlik kompleks”leri cercevesinde dile getirilen degerlendir-
melere tanik olursunuz. Gegtigimiz yuz yil i¢inde Iran’da
neler olup bittiginden soz edilmez. Islam incelemeleri bu
nedenle bir sozde-nedensel zincirler toplamindan ibarettir.
Bu zincirler, sonugta, indirgenemez Islam 6ztine indirgene-
bilir: 18. yuzyil kimyasina ait flojistik kavrami ne kadar ik-
na edici bir agiklayiciliga sahipse, bu Islami 6z de o kadar
aciklayicidir. Sonugta, kolay saptanamayan kokenler bulun-
maya ¢ahsilir, Islam tarihinin ve kultaranun gergek seyri,
sonuglari, kurumlari ve suregleri goz ardi edilir - tabit, “du-
sus”e dair metafizik degerlendirmeler disinda.

Kugkusuz bu, ge¢mise-gidimli [retrospective] bir ingadir:

22 Said, Covering Islam, s. 108.
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Tarih arastirmalar alaninin en temel ilkeleri goz ardi edile-
rek, daha sonraki olaylar 15131nda koken ortaya konur. Bu
alanda ¢alisan uzmanlar, her zaman “nesnellik” iddiasinda
olmustur; ama yontemleri, Islim incelemelerinde 6nceden
varsayllan buyuk bir ust-tarihsel ilkeye, kokenlerin kokeni-
ne, sozde-nedenlerin sozde-nedenine dayanir. Islam tarihin-
deki her olayin kendisine indirgendigi indirgenemez bir toz
koyutlanir, diger olaylarin birer anomali, koken itibariyla
gayri Islami oldugu one surular. Burada, birkagi disinda pek
cok sarkiyatcinin gurur duydugu bir bilinemezcilikten s6z
etmiyoruz. Croce’nin filolojik tarihin “musrif cehalet”i diye
adlandirdig), ya da Lord Acton’in “renksiz” yazim diye ov-
dugn sey de degil soz konusu olan. Islam incelemelerinin
dogalcliginda, sozinu ettigim sansur ilkesinde, bigimsiz ol-
mayan, salt polemige dayali ya da disa yonelik olmayan, tut-
kudan da bagimsiz olmayan tezler s6z konusudur. Islamiyat
soylemi, bilingli ve koklu bir bicimde, ortuk ideolojik mef-
humlarla yapilandirilmistir: Baz1 unsurlar Islami ya da ko-
kensel diye tanimlayan, Islam1 unsurlar dunyasini Avrupa
imgelemi terimleriyle, somiirgeci ve yeni-somurgeci dunya
idaresi terimleriyle duzenleyen mefhumlardir bunlar. Olgu
parcalarinin, uizerine dusuniilmeden, elestiri sizgecinden
gecirilmeden duzenlenisi, ortitk ideolojilerin, folklorik im-
gelerin ve 1rkq1 stereotiplerin golgesinden uzak kalamaz.
Dogalcilik ad1 altinda bu olgularin bazisi anlamli, bazisi an-
lamsiz diye tanimlanacak, bazi varsayimlarin makal, bazila-
rinin tasavvur edilemez olduguna hukmedilecektir.
Boylelikle tarih, ust-tarihsel semaya tabi hale gelir: He-
gel'in Estetik'inin tguncu kitabinda yer alan tarih, destan ve
siir coziimlemesi ¢ercevesinde, poetik temelinde, daha 6nce
sozunu ettigim ug ust-tarihsel mefhumla yapilandirihir:
Akildisilik, despotluk ve geri kalmishik. Bunlarin her biri,
bir konu sinify, bir se¢im ve ilgililik kriteridir; hep birlikte,
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tasavvur edilebilir olanin simirlarini olustururlar. Bir dizi i¢-
kin, tozsel niteligin, degismez, ya da sadece yuzeysel olarak
degisebilen bir homo islamicus’u karakterize ettigi varsayilr:
Uzakhktan dogan bir yarauktir o. S6z konusu uzakhk sade-
ce daha 6nce s6zanu ettigim karsi-tez iligkisinden degil, so-
murgeciligin pekistirdigi siyasal uzakhktan da kaynaklan-
maktadir.

Bu homo islamicus'un dogasindan, burjuva-kapitalist ¢a-
gin kendini tasavvur ettigi u¢ temel mefhumun ters gevril-
mesiyle tammlandigindan daha 6nce s6z etmistim. Bu ug
kavram, akil, 6zgurluk ve miukemmellesebilirliktir. Benlige
iliskin bu semalastirmaya, otekine dair bir semalastirma
karsilik gelir. Bu semalarin her biri, Islam1i diye gozlenen
unsurlarin semalastirilmasinda istisnasiz bicimde gindeme
getirilen bir konuya isaret eder. Diger higbir sehre benze-
meyen “Islam sehirleri’nden, iktisadi mantign tatbik edile-
meyecegi “Islam iktisatlari’ndan, toplum bilimlerinin ve si-
yasal aklin nufuz edemeyecegi “Islam siyaseti”nden, tarih-
sel arastirmanin normal donaniminin kullanilamayacag
“Islam tarihi”nden so6z edilir. Olgular tarihsel, toplumsal,
kultarel ya da baska baglamlarindan koparilarak, Avrupa
imgelemindeki bu tozsel Islamiyet’e indirgenir. Kesin ayrin-
tilar, yerel renk haline gelir: Dogalcihgin basitce genisletil-
mesi haline gelir, birer “hakikat etkisi” olurlar.? Islam ince-
lemeleri baglaminda sarkiyatin bir bilgi tarz1 degil, bir alg-
lama ve anlama tarzi olmasinin nedeni de budur. Sarkiyat
bazi unsurlar Islami diye tanimlar, ama onlar tarihsel ola-
rak gormez. Bazi unsurlar1 Islami diye adlandirir, ayni za-
manda da onlara homo islamicus'un degismez ve zamandisi
niteliklerini yukler. Islam incelemelerinin, daha 6nce de be-
lirttigim gibi, siralamadan ibaret olmasinin bir diger nedeni

23 R. Barthes, “I’Effet du réel”, Communications, 11, 1968, s. 84-89.
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de budur: Metinsel bir Islami kokene indirgenen unsurlarin
Islami diye tamimlanmasi, bu ¢alismalarin kendine bigtigi
gorevin ta kendisidir. Bir baglangicla tanimlanan Islami un-
surlar, kokenlerine hicbir sey ilave etmez. Kokenlerinin
ust-tarihsel ozgullugu disinda, tarihsel kosullar1 baglamin-
da tamimlanmis higbir 6zellikleri yoktur. Bu anlayis, bircok
uzmanin Islam tarihinde gozlemledigine inandig sikici tek-
rarhlig1 aciklar; bu koken arastirmasinin, bu bozulmus ta-
rihselcilik bigiminin Islam tarihinde varsaydigi olaysizhg,
degisimsizligi de aciklar. Bu anlayis cercevesinde Islami un-
surlar birornek, ayrimsiz, tekbi¢imlidir. Kuskusuz bu, ta-
rihdis1 bir gorustur. Devrim Iran’ ile Suudi Arabistan, 10.
yuzyll Endulus’u ile ganumuz Iran kadar birbirinden fark-
hdir. Bu tablonun gulungluguni gormek icin, “Islam” yeri-
ne “Hiristiyanlik™s koymak yeterlidir. Bantu mesihgiligi de,
devrimci Nikaragua Cizvitligi de Hiristiyan’dir. Ama bu,
ikisinin 6zunde ayn1 oldugu, gorunusteki bir benzerlik di-
sinda sozgelimi Polonya'daki atavistik Katoliklik'ten, Rahip
Ian Paisley’nin siyasetinden, Lubnan’daki Maruni siyasetin-
den ayirt edilemez oldugu anlamina gelmez. Her kim Kat-
har tarikatinin, Flagellant’larin, Rasputin’in ve Hollanda
Reform Kilisesinin 6zunde ayn1 oldugunu iddia ederse, de-
li ilan edilir. Islam uzerine ¢alisan Avrupali uzmanlarla
Musliman koktendinciler arasinda garip bir yakinhk soz
konusu. lkisi de kat1 bir ozselciligi, degismez bir tarihdisi
indirgenemezligi, zamandan bagimsiz, sadece Islamiyet’in
baslangicinda var olan mitsel bir “hakiki” Islam’1 savunu-
yor. lkisi de, kat1 bir dinsellik biciminin gercekliginde 1srar-
lr: 20. yuzyil Turkiyesi ile 10. yuzyil Kanton’u sadece bu
gercekligin iki suretidir sanki, bu iki Islam arasindaki, ya
da onlarla koken arasindaki herhangi bir farkhhk, sadece
ikincildir. Koktendincilik de sarkiyatcilik da, bu anlamda
tarihin buyuk bir kismim disarda birakir: Koktendincilik,
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tarihte ¢cok ender olarak, ¢ok kiuguk azinliklarca savunul-
mustur; Islam’in tarihsel gercekligi de, tipki diger dinler gi-
bi, koktendinci ugraklarin ikincil 6nemde oldugu normal
bir seyir izlemistir. Jerry Falwell'in yaymaya ¢alistign Hiristi-
yanlik, II. Felipe'nin Katolik dominyonlarinin sirrini ¢oze-
cek bir agiklayic ilke olarak kullanilamaz. Koktendinciler,
sarkiyatcilarin en olmayacak duslerini gerceklestirmekte-
dir; ikisi de, bir kéken mitinin izini siirerler.

Ancak, Islami unsurlarin Islamiligi sadece, uzmanlhgin
kullandig1 siniflayici bir gosterge, siyasal ve kultirel oteki-
lik gostergesi olmasi agisindan ikna edicidir. Bu otekilikte,
unsurlar ideolojik uylasim i¢in birérneklestirilir. Boylelikle
Islam1 unsurlar birbirini kopyalar. Bunun nasil gerceklesti-
gini gosteren ¢alismalar yapilmig?* toplum yapilarinin te-
oloji yapilarim kopyalayisi, teolojinin yapisal olarak despo-
tik tutkularin 6zsel niteliklerini kopyalayisi, bunlarin da ik-
tidar ve ahlak yapilarin1 kopyalayisi, homo islamicus’un de-
gismeyen butunselligini gostermek uzere butun tarihin na-
sil kullanildip1 gosterilmistir. Islam uzerine sarkiyatgi soy-
lem, 1slam’1, “temsil edici bir figarler kumesi”*® araciligiyla,
istisnasiz bir bicimde karsimiza gikan bir soylem ve bir
plastik imgeler dagan araciligiyla sunar - tipki, bilimkurgu-
da, halk hikayelerinde ve pornografide raslanan tekrarhhig
aciklayan kurgular ve metinsel birimler dagan gibi. Sarki-
yatgl Islam mefhumlarina ve konularina indirgenemeyen
her sey, Islamdis1 addedilir: Boylece Arap-Islam felsefesinin
yalnizca ad1 geregi Islam1 oldugu one surulir; ruhani agi-
dan zengin tasavvuf gelenegi, gayri Islami kokenlere sahip
bir sapkinlik olarak goralir; tnlt Ibn Haldun, pozitivizmin
ve diger Avrupa ogretilerinin 6ncusu haline gelir ya da daha

24 Bkz. Al-Azmeh, “Ifsahu’l-Istisrak”; Laroui, “The Arabs and Cultural Antho-
logy”.
25 Said, Orientalism, s. 71.
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ug orneklerde, sirf varsayilan modernliginden 6turu, Berbe-
ri-Avrupali Arap-karsiti ruhun temsilcisi olarak degerlendi-
rilir?® Hatta, Musliiman entelektiel tarihinin tamam, biri
yabanci digeri yerli iki kuvvet olan Akil ile Inang arasinda
varsayllan bir ¢atisma baglaminda yazilir. Bu, Ortagag’a ait
baz1 duisunce sureglerinden hi¢ de farkh degildir: Bazilar-
niz, Selahaddin’e derin bir hayranlik besleyen kimi Ortagag
yazarlarinin, onun ihtisamini annesinin Kontes Pontieu ol-
masiyla acgikladigini biliyordur belki.

Gergekte, sarkiyatcilarin Islam’, sadece farazi olarak ta-
rihseldir. Geleneksel sarkiyat¢1 uzmanhgin, 19. yuzyil tarih-
sel ve filolojik uzmanhg gibi, “spekulasyon” adim verdigi
seyi reddetmesi, gercekte bunun karsihgidir. Yeni ortaya ¢i-
kan disiplinlerin, diger disiplinlerle aralarina mesafe koyma-
lan son derece dogaldir; 19. yuzyilda, tarih alaninda bir uz-
manlagmaya, tarihin retorik konumunu bastirma yolundaki
cabalara tanik olunmustur. Berlin’de 1810, Paris’te 1812 y1-
linda tarih kursuleri agilmis, Britanya'da ise ancak 1866'da
Oxford'da bir tarih kuarsiisit kurulmustur. Guizot ve Miche-
let gibi buytk tarihgiler, olgular yerine “fikirler”i 6grettikleri
gerekgesiyle dislanmisgtir. Ancak, 19. yuzyil tarihyaziminda
ve sarkiyatql filolojisinde pozitivizmin, idealizmin ve ro-
mantizmin reddedilmesinin, sadece adsal ve kurumsal du-
zeyde kaldig1, kavramsal bir red olmadig agiktir. Gosterme-
ye cahstigim gibi, sarkiyatc filoloji, titizlikle yapilandirilmig
bir pozitivist bilgikurami ile 6zsel bir Islam kategorisinden
ibarettir. Antik¢ag uzmanlarinin ideali yerine, antik¢ag aras-
tirmacihiginin dismani olan, alayc bir bicimde histoire ro-
manesque diye adlandirilan bir anlayis ortaya ¢ikmistir.

Islam’a iligkin sarkiyat¢i ¢alismalarda, pozitivizmin ve
tarihsel ¢alismanin olanaklarindan butunuyle yararlanil-

26 Bkz. A. Al-Azmeh, Ibn Khaldun in Modern Scholarship, Londra 1981.
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mamustir. Pozitivizm durumunda bunun nedeni, ilgili ol-
gular alaninin son derece daraltilmis, olgularin da kati bi-
cimde semalastirilmis olmasidir. Tarihsel calisma olanakla-
rina gelince, bu alandaki gudukligun nedeni de so6zuni
ettigim kokensel indirgemeciligin tarihdigi niteligidir. Ta-
rihselcilik karsi-tez baglaminda kullanmilir; gercek degisim-
lerin, donusumlerin izini stirmez, tarihin akisini ortaya
koymaya yonelmez, uzaklig) sabitlestirmek, Islam tarihi-
nin Islamiligini ortaya koymak, bu tarihi semalastirilmis
ust-tarihsel bilesenlerine indirgemek amacindadir: Bunlar,
Islami unsurlar ile normal olanlar arasindaki karsi-tez bigi-
mindeki farklihg1 ortaya koyar. $Sarkiyatc Islam arastirma-
larinin bugun modern tarih ve toplum bilimlerinin kaza-
nimlarina, filolojik ve tarihsel incelemenin normal yon-
temlerine bu kadar kapali olmasinin nedeni de budur. Bu
alanda calisan bircok meslektasimin, tarih tizerine calisir-
ken tarihsel yontembilimi tamamen unutmalari, edebiyat
uzerine calisirken elestirel kurami goz ardi etmeleri, gra-
mer uzerine c¢alisirken dilbilimi bir yana birakmalar1 da bu
yuzdendir. Bir yuzyildan uzun bir suredir Islam calismala-
rinin temel kategorik, izleksel ve kavramsal dagarinda goz-
le gorultr bir degisiklik olmamasi da bu yuzdendir. Birbi-
rinin yerini alan eserlerin getirdigi tek ilave, yeni ayrinti-
lardir. Ana hatlanyla ortaya koydugum ozellikler ve Islam
incelemelerine kaynaklik eden derin anti-entelektiializm,
Islam’in sarkiyat¢1 soylem igerisinde bir kategori olarak
varligini surdurmesi agisindan sarttir. Sarkiyatgilik mesle-
gi, anti-entelekttializmin endise verici giiveniyle surdurul-
mektedir. Elyazmalarinin elestirel basima hazirlanmasi,
kaynaklarin karsilastirilmasi gibi kuttiphanecilik becerile-
ri, bugun hala uzmanhgin yeterli gostergeleri olarak goru-
lebiliyor. Bu yaygin kulturel ice donukligun 1s1ginda,
Musluman ulkelerle hasbelkader kurulan temas, bu bolge
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uzerindeki entelekttiel vukufun yeterli kosulu olarak goru-
lebiliyor; “deneyim” incelemenin, “Islam”la munasebet
arastirmaciligin yerine konabiliyor.

Buyuye benzer sekilde, temas, etkinligin guvencesi sayili-
yor; kismi bir mekansal yakinlik, butune vakif olmak anla-
mina geliyor. Yine biiyuye benzer sekilde, bu bir denetim
teknigidir. Islam ya da Ortadogu uzmanhg [expertise], bu
nedenle egitimle ilgili degildir; egitim ile uzmanlik apayn
seylerdir. Uzmanhk, bilgiyle degil, is adamlarmin ya da si-
yasetgilerin kehanetlerinin gecerli oldugu baz1 6zgul ¢evre-
lere ait olmakla ilgilidir: Bu aidiyet, s6z konusu kisilerin
guvenilirliklerinden degil, ortak bir pratik amag -diplomasi,
savas, kar ve yikim- etrafinda o gevreyle birlesmis olmala-
rindan kaynaklanir. Islam ile Ortadogu ¢alismalar: alanin-
daki pratik uzmanlik, Islam’in s6ziinu ettigim degisken ni-
teligine dayanir ve ancak, tarihsel ve sosyolojik arastirmaci-
Iigin kosullan ve gereklilikleri karsisinda sistemli bir di-
rengle varligim koruyabilir. Islam ¢alismalarindaki lslam
“mevcut” degildir, siyasal-kulturel bir kanondur yalnizca.
Bu kanon olmasa, bir¢ok Kisi igsiz kalir.

O halde Islam ¢alismalarinin, elestirel olmayan zekaya,
folklorik imgelere, sahte bir nesnellik mefhumuna dayanan
varsayimlari, son derece temelsizdir. llgili olgularin tanim-
lanip yorumlanmasina dayanan zemininin altinda, kulttrel
ve siyasal bir imgelem yatmaktadir. Bu, “zihnin sarhos edici
Dogusu”, “bellegimizin unsurlarin1 dogal bilesimleri haline
gelmekten alikoyan ... mantigin olmadig1 bir yerde yturu-
mek ile dus gormek arasinda bir hal” diye adlandirilan seye
tekabul eder?’ O halde, Avrupa Islam ¢alismalarina yonelik
olarak tarih arastirmaciliginin benimseyebilecegi tek yakla-
sim, kokten bir kuskuculuk olmalidir. Bu gelenegin bibli-

27 P, Valéry, “Orientem Versus”, P. Valéry, History and Politics, cev. D. Folliot ve J.
Mathews, New York 1962, s. 381.
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yografik ya da metinsel-elestirel baz1 uranlerini kabul cde
biliriz. Ama Islam tarihinin uygun yazimi, sarkiyatci soy-
lemdeki Islam kategorisinin yok edilmesine dayanmalidir.
Boylesi bir tarihyazimi, nesnellik mefhumunun kendisini
sorgulayarak ise baglamalidir - daha dogrusu, nesnelligi ta-
rihsel bir kategori, tarihsel ve soylemsel bir sorun olarak
degerlendirmelidir. Marx'in 6ntinii a¢tigl muazzam entelek-
tuel devrimle hesaplagsmahidir. Kurmacadan, mit ile destan-
dan dogan anlatinin,?® tarih cahsmalar alaninda gecerliligi-
ni yitirdigini, modern tarih aragtirmaciiginin kose tasinin
gerceklik degil anlagilabilirlik oldugunu hesaba katmahdur.
Tarihsel sureksizligin kesfini géz éntinde bulundurmali,
bunun getirecegi buttin sonuglari, sézgelimi “kéken”in red-
dini savunmalidir?® Ayrica, modern filoloji ile retorigi, “nu-
fuz” gibi mefhumlarin basitlestirilmesini®* géz éniinde tut-
mall, “anlam alanlar1” ve bununla iligkili kategorilere,*
Benjamin'in, Frye'in, Barthes'in eserlerinde oldugu gibi mo-
dern elestirel kuramin mirasina ve sdylemsel olugumlar ku-
ramina yonelmelidir.3 Kendini Islam’dan kurtarmali, Islam
tarihlerini, toplumlarini, iktisatlarini, zamansalhklarini,
kulturlerini ve bilimlerini tarihin, iktisatin, sosyolojinin,
elestirel kuramin ve antropolojinin 151g1nda derinlemesine
incelemelidir. Ancak o zaman Islam kategorisi sokulecek,
tarihsel incelemeye gegit veren her tarihsel kategori gibi ye-

28 R. Barthes, “Historical Discourse”, Structuralism. A Reader, (ed.) M. Lane,
Londra 1970, s. 155.

29 M. Foucault, The Archeology of Knowledge, cev. A. M. Sheridan Smith, Londra
1972,s.3 vd, 141 vd.

30 Kilasik filoloji uzerine bkz. E. Auerbach, Introduction aux études de philologie
romane, Frankfurt 1949, s. 27.

31 Ornegin, J. Trier, Des Deutsche Wortschatz im Sinnbezirk des Verstandes, He-

idelberg 1931; P. Ricoeur, The Rule of Metaphor, ¢ev. R. Czerny vdi. Londra
1978, 5. 103.

32 G. Dumézil, I'Heritage indo-européen a Rome, Paris 1949, s. 34-36, 42.
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niden insa edilecektir. Bu baglamda pozitivist filoloji kilit
bir noktada yer alir. Ama yalnizca hareket noktasi olarak:
Tipki okur-yazarlik gibi, arastirmanin en temel baslangici-
dir, son noktasi degil.
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