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Teşekkür 
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izinden dolayı i lgili akademik yayınlara müteşekkirdir. 

"Islamic Conversion Narratives of Women: S ocial Change and Gendered 
Religious Hierarchy in Early Modern Üttoman Istanbul," Gender&History 16, sayı 
2 (Ağustos 2004): 425-458. 

"The Great Fire of 1660 and the Islamization of Christian and Jewish Space 
in Istanbul," lnternational ]ournal of Middle East Studies 36, sayı 2 (Mayıs 2004): 
159-181. 

"Death in  the Hippodrome: Sexual Politics and Legal Culture in the Reign of 
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4 (Ekim 2009) : 927-940. 
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Okura Not 

D ecep Tayyip Erdoğan, başbakanlığı döneminde yayınlanan JV!uhteşem Yüzyıl 
1'adlı televizyon dizisini kınamak için yaptığı bir açıklamada, "Bu, bizim bildi­
ğimiz Süleyman değil," demişti. Osmanlı saray hayat ının cinsel lik ve şiddecle tasvir 
edilmesine karşı çıkarak, "Biz öyle bir Kanuni tanımadık. Onun ömrünün otuz yılı 
haremde değil, at sı rtında geçti," diye eklemişti. 1 Dizide, sultanın vaktinin çoğunu 
yatakta geçirmesi, ayrıca Hı ristiyanların, özel likle de Hürrem Sultan ve İbrahim 
Paşa gibi önde gelen şahısların imparatorluk hizmeti için köleleştirilmesi vahşetinin 
açıkça anlatılması AKP milletvekili Oktay Sara! gibi bazı Erdoğan taraftarlarını  
da kızdırdı .  Sara!, geçmişi "yanlış yorumladığı" için diziyi yasaklatacağını söyle­
yerek yapımcıları tehdit etti. Bir başka AKP milletveki l i  de 16. yüzyıl ın  Osmanlı 
hükümdarının aile hayat ına uyumlu görüntüsünün korunması için bir yasa teklifi 
verdi .  2 Şanl ı  Osmanlı tarihinin efsanelere hiç de uymayacak şekilde yansıtılmasını 
bir tehdit olarak gören bu düşünce, Türkiye' deki siyasetçi lerin tıpkı dünyanın 
her yerindeki siyasetçiler gibi, tarihi nasıl kendi inanışlarını ve kendilerine ilişkin 
tanımları doğrulamak için bir araç hal ine getirdiklerini gösteriyor. Geçmişle i lgili 
geleneklere uymayan ve övücü olmayan görüşleri sansürleme girişimleri akıllara bazı 
sorular getiriyor: Osmanlı tarihini anlamanın en iyi yolu nedir? Tarihi yorumlama 
vasfına en çok kim sahiptir? 

Mill iyetçi efsanelerin ve oryantalist karikatürlerin öresine geçmek için mücadele 
veren bir tarihçi olarak, yirmi yıl boyunca arşivlerdeki ve İstanbul kütüphanele­
rindeki 3 Arapça ve Osmanl ıca orijinal belgeleri ve el yazmaların ı  'İ analiz ederek 
Osmanlı  tarihini keşfe çıktım. Modern tarihçiler tarafından çoğu okunmamış 

25 Kasım 20 l 2'deki Kürahya Zafe r  Havai imanı açı l ış töreni konuşması (http://www. 
hurriye t.com.tr/basbakan-erdogandan-muhtesem-yuzyila-agir-e lesr iri-22009998) 

2 El if  Batuman, "Ottomania," The New }'orker 90, sayı 1 ( 1 7  Şubat 20 1 4) .  

3 Kütüphaneler: Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi, Süleymaniye Kütüphanesi, Köprülü  
Kütüphanesi; arşivler: Topkapı Sarayı Müzesi Arşivi, Şer' iyye S icil leri Arşivi (İstanbul 
Müftülüğü) ve Başbakanl ık Osmanlı Arşivi. 

4 Hukuki kaynaklar arasında İslami mahkeme kayı tları (şer'iy)le sicilleri), fervalar, kam ın­
nameler; edebi kaynaklar arasın da,  vakayinameler, risaleler, şehnameler, fetihnameler 
ve nasihatnameler; arşiv kaynakları arasında ruznanıçeler, şikayet defte rleri, arzlar ve 
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olan bu kaynakları tercüme edip yorumlarken, Osmanlıların kendilerin i  anlatma 
şeki lleri ve kurdukları toplum modeliyle i lgili alışılmadık hususlar ortaya çıktı. 
Bu hususlar, hanedan ve imparatorluğun Türkiye' de "bi l inen" yönleriyle çelişi­
yordu. Bunlar arasında, özell ikle on yedinci yüzyıl İstanbul'unda yaşanan -sa­
dece Hıristiyanlar ve Yahudi ler gibi dini  azınl ıklara değil, diğer Müslümanlara 
ve kadınlara da yönelik- hoşgörü ve ayrımcılığın nasıl işlediği, din içi ve dinler 
arası il işkilerde şiddetin rolü, insanların İslam'a geçmesinin neden ve sonuçları i le 
bölgenin İslamlaştırılması sayılabil ir. 

Bu kitap geçtiğimiz on yılda, İngilizce yayın yapan akademik dergilerde basılmış 
(ve bir de hiç yayımlanmamış) çığır açıcı bir dizi makalenin  Türkçe çevirisinden 
oluşmaktadır. 

Bu kitap için kaleme alınmış olan "Osmanlı İmparatorluğu'nda Yaygın ve Devlet 
Eliyle Yürütülen Ahlak Geliştirme Kampanyaları" başlıklı giriş bölümü, on yedinci 
yüzyılda Osmanl ı  İmparatorluğu'nun tanık olduğu, daha önce görülmemiş, yaygın 
ve resmi ahlak kazandırma çabalarıyla ilgilidir. Bu yen i  işleyişi açıklamak amacıyla 
bu bölüm, güç ve otoritenin merkezinde ve uçlarında yer alan farklı sosyal zümrelerin 
ahlaklı ve ahlaksız, Müslüman ve kafir, kendi ve öteki arasındaki sınırları korumak 
suretiyle çağın krizi olarak algıladıkları şeye nasıl tepki verd iklerini inceliyor. 

"Kadınların İhtida Anlatıları: Erken Modern Osmanlı İsranbul'unda Toplumsal 
Değişim ve Cinsiyete Göre Kurulmuş Dini H iyerarşi" başlıklı birinci bölümde on 
yedinci yüzyı l ın ikinci yarısı nda İstanbul'  da ağırlıklı olarak Hıristiyan, Yahudi ya 
da Müslümanların yaşadığı bölgelerdeki yüzlerce şer'iyye sicil kaydı i le İsranbul 
müftüsü ve şeyhülislamın  verdiği düzinelerce fetva remel alınmıştır. Hıristiyan ve 
Yahudi kadınların Müslümanlığa geçmeleriyle i lgili Osmanlı kayıtları analiz edilerek 
erken modern İstanbul' da toplumsal hiyerarşi incelenmektedir. H ırisdyan ve Yahudi 
kadın ların ihtidalarını takiben toplumsal iktidar i l işki lerinden korunmak, k ısmen 
ve geçici de olsa talihlerini değiştirebilmek için şer'i mahkemeleri nasıl kullandıkları 
ele al ınıyor. İslam'a geçiş, gayrimüslim kadınlara çekilmez kocalardan ya da köle 
sahiplerinden kaçış imkanı ve bireysel konumlarıyla i lgil i  pazarlık edebilmeleri için 
alan yaratma fırsatı sunuyordu. Ne var ki bu sadece geçici bir değişimdi, çünkü bu 
kadınlar yeniden evleniyor ya da satın alın ıyor ve kurtulmayı başardıkları i l işkilere 
benzer yeni i lişkiler içerisine giriyorlardı. 

"Büyük 1660 Yangını ve İstanbul'  daki H ıristiyan ve Yahudi Mekanlarının 
İslamlaştırı lması" başl ıkl ı  ikinci bölüm, İstanbul'un yaşadığı bu en büyük yan-

mühimme defterleri; epigrafık ve grafik kaynaklar arasında cami ve türbe kitabeleri ile 
minyatürler; diğer kaynaklar arasında ise vakıfnameler yer almaktadır. 
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gını n  Osmanlı hanedanı iç in şehrin görünrüsünün yeniden tasarlanması ve 
İslamlaştırmanın yaygınlaştırılması için nasıl bir fırsat vazifesi gördüğüne odak­
lanıyor. 1660 yangın ı  valide sultana, şehirdeki en büyük Yahudi mahallesinin orta 
yerine cami ve kül liye yaptırmak suretiyle bir Yahudi bölgesini Müslüman bölgesine 
dönüştürmek gibi daha önce görülmemiş bazı politikalar benimseyerek d indarlığa 
dönüşünü sergileme fırsatı verdi .  Müslümanlar için İslamlaştırma, Zümrüdüanka 
kuşu misali küllerinden yeniden doğan hanedanın ve dinin muvaffakiyetinin görsel 
emarelerini sunuyordu. 

"Atmeydanı'nda Ölüm: IV. Mehmed Döneminde Cinsiyete Dair Politikalar ve 
Hukuk Kültürü" başlıklı üçüncü bölüm, zina yaptıkları iddia edilen Yahudi bir 
adamla Müslüman bir kadının 1680' de İstanbul' da idam edilmelerin i  değerlendiri­
yor. İşledikleri suç, yasalara iki yönden aykı rıydı: Hem kadın evliydi hem de Yahudi 
erkeklerle Müslüman kad ınlar arasında cinsel i l işki kanunen yasaktı. İktidardaki 
Sultan IV. Mehmed, Osmanlı'nın İstanbul'  daki 465 yıllık hakimiyeti boyunca, 
zina yapan bir kadının recmedilmesi emri veren tek sultan oldu. Bu makale, IV. 
Mehmed'in bunu neden yaptığı sorusunu cevaplarken, erken modern dönemde 
Müslüman çoğunluğun bulunduğu toplumlarda cinsel ve ahlaki suç ve cezalarla 
yine bu dönemdeki dindarl ık siyasetine i lişkin tartışmalara katkıda bulunuyor. 

"On Yedinci Yüzyıl Osmanlı Sarayında Erkeklik, Erkek Fazileti ve Tarih Yazımı" 
başlıklı dördüncü bölüm, IV. Mehmed'in yarım yüzyıllık saltanatı boyunca yazılmış 
olan vakayinameleri inceliyor ve sarayda edebi üretimi elinde bulunduran hizipler 
arasındaki canlı  rekabetin, Osmanl ı  sultanına yakışan role i lişkin rakip görüşleri 
açığa vurduğunu öne sürüyor. Bu, yazarların edebi tür seçimlerine yansıyor, erkeklik 
ve erkek faziletine dair düşüncelerdeki değişimi yansıtan söylemsel müdahalelere 
neden oluyordu. Cinsiyetçi düşüncelerin yayılması, büyük siyasi değişimleri teş­
vik ya da himaye etti. Siyasi h izipler sarayda nüfuz sahibi olmak için mücadele 
ederken kendi zümrelerinin görüşlerini kolayca ifade edebilecekleri bir di l  arayışı 
içine girdiler ve en ikna edici olanın cinsiyetçi bir di l  olduğunun farkına vardılar. 

"Osmanlı İmpararorluğu'nda Hoşgörü ve İhtida" başlıklı beşinci bölüm, Osmanlı 
tarihinde hoşgörü ve mühredi l iğin anlamı üzerine bir tartışma yürütüyor. Bu bö­
lümde hoşgörünün temelinde bir eşitsizlik durumu olduğunu savunuyorum. Böylesi 
bir durumda daha az güçlü bir zümrenin  var olup olmayacağına ya da bu zümrenin 
mensuplarının farkl ı l ıklarını ne dereceye kadar ifade etmesine izin verileceğine en 
güçlü taraf (örneğin hükümdar) karar veriyor. Bir rej im, bir zümreye karşı ayrım­
cılık yaparken aynı zamanda onların farklı olmalarına da hoşgörüyle yaklaşabil ir. 
Asl ında Osmanlı yönetiminde toplumsal cinsiyet, din ve sınıf farklarının normal 
işleyişi de böyleydi. Öre yandan hoşgörü sadece rej imin azınlıklara karşı tutumuyla 
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sınırlandırılmamal ıdır. On yedinci yüzyıl ın sonları Osmanlı tarihinde, sultan ve 
çevresinin artık farklı l ıkları hoş görmediği, özellikle de Müslümanlar arasındaki 
farklıl ı klara tahammül göstermediği bir dönemdi ve bu durumun kadınlar ve 
Yahudiler üzerinde çok ciddi etkileri oldu. 



GİRİŞ 

Osmanlı İmparatorluğu'nda Yaygın ve Devlet Eliyle Yürütülen 

Ahlak Geliştirme Kampanyaları 

O n yedinci yüzyılda Osmanlı İmparatorluğu daha önce benzeri görülmemiş 
yaygın ve resmi ahlak kazandırma çabalarına tanık oldu. Bu yen i  işleyişi 

açıklamak amacıyla bu bölüm, güç ve otoritenin  merkezinde ve uçlarında yer alan 
farkl ı sosyal zümrelerin, ahlaklı ve ahlaksız, Müslüman ve kafir, kendi ve öteki 
arasındaki sınırları korumak suretiyle çağın krizi olarak algıladıkları şeye nasıl 
tepki verdiklerin i  inceliyor. 

Tabandan Gelen Halk Hareketleri 

Her Müslüman kuşağı kendine "İyi Müslümanlar mıyız?'' sorusunu yöneltir. "İslam'ı 
olması gerektiği gibi uyguluyor muyuz? Allah'ın Hazreti Muhammed'e Cebrail 
aracılığıyla vahyettiği çağrısından saptık mı?" Bugünkü Suriye' de ve lrak'taki 
DAEŞ ve Afganistan'daki Tal iban'ı, on sekizinci yüzyı lda Arabistan'da etkili 
olan, taraftarları Vehhabiler'in hala önem teşkil ettiği Abdülvehhab'ı herkes bilir. 
Oysa on yedinci yüzyıldaki İslami dindarlığın en bel irgin örneği olarak, Osmanlı 
İmparatorluğu'ndaki Kadızadeliler daha az bil inmektedir. 1 

Hareket ilhamını on altıncı yüzyılda yaşamış bir alim olan Birgivi Mehmed 
Efendi' den (ö. 1573) almaktaydı .  Birgivi, taşralı ,  Müslüman Türk bir din bi lgi­
niydi; ulema sınıfının karı h iyerarşisi içinde yükselebi lecek bir konumda değildi. 
Kendi dönemi için önemli gördüğü iki bid'arı yerden yere vurdu. Birincisi dini  
hizmeder karşılığında para ödenmesiydi. Ona göre bu,  imamların para almak için 
kullanabilecekleri bir ayrıcalık değil, yerine getirmeleri gereken vazifeleriydi. Karşı 
çıktığı ikinci husus da tefecil ik diye adlandı rd ığı, özellikle dini vakıflara para bağışı 
yapılmasıydı.  Para, faizle çoğalacak ve bu faiz, medrese ve camilerdeki dini  çalış-

Bu bölüm, Marc David Baer, Honored by the GloıJ' of Islam: Conversion and Conqııest in 
Ottoman Europe (New York: Oxford University Press, 2008) kitabına, özel likle kicabın 
üçüncü bölümüne dayanmaktadır. Türkçe çevirisi !V. /Vfehmed Döneminde Osmanlı 
Avrupa'smda İhtida ve Fetih (İstanbul: Hil, 201 O). 
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malara kaynak sağlanması için kullanılacaktı. Birgivi, bu iki uygulamayı da İslam 
hukukunun ve ahlaki geleneklerin in  ayan beyan ihlal edilmesi olarak görüyordu. 

Kendinden önceki d indarlar gibi Birgivi de Müslüman kardeşlerini bu tür 
uygulamalara karşı çıkmaya ve bunlar aleyhinde yazmaya çağırdı .  "Allah'ı n  yasak­
ladıklarından insanları kalemimle ve sözümle korumak boynumun borcudur ve 
bunlar karşısında sessiz kalmam günahtır," diyordu. H içbir yerde Müslümanların 
diğer Müslümanları bilfi i l  engellemelerini savunmadı, yalnızca haralarını  anlayıp 
bu tür uygulamalarla meşgul olmaktan ya da bunlardan fayda sağlamaktan vaz­
geçmelerin i  ısrarla tavsiye etti. 

On yedinci yüzyıldaki yeni gelişme ise Kadızade Mehmed'in (ö. 1635) ardın­
dan kendi lerini Kadızadeli ler diye adlandıran Birgivi müritlerinin, İslam'a aykırı 
gördükleri bu tür fikir ve uygulamalara karşı çıkmak için şiddet kullanılmasını 
teşvik etmeleriydi. Kadızade Mehmed kendini dine vermiş bir Müslümandı. Daha 
önceleri sıkı bir d indarlığı ve inzivayı zorunlu kılan Halveti tarikatından bir su­
fiydi; tarikatın bazı alt grupları devleti yönetenlere ve onların politikalarına güçlü 
eleştiriler yöneltiyorlardı. Kadızade Mehmed tarikatına sırt çevirdi, sufi olarak o 
güne kadar uyguladığı, yozlaştırıcı bid'atlardan temizlenmiş ve normatif olduğunu 
düşündüğü İslam inancına yöneldi .  Sufilerin sema ayinlerine ve yine hep birlikte 
kendilerinden geçerek Allah'ın doksan dokuz adın ı  ezberden söyledikleri zikre 
özellikle karşıydı .  Kadızade bu ikinci pratiği "kafirl ik" olarak damgaladı. Bu ne­
denle buna katılanlar da artık Müslüman olmayacaklardı .  Halk arasında oldukça 
yaygın olan, çocuk sahibi olmaktan geçim sağlamaya kadar her türlü sorun karşı­
sında ölülerden mucizevi dilekler dilemek için sufi türbelerine yapılan ziyaretlere, 
mucize diye bir şey olmadığını  ve gerçek dinde Allah ile insan arasında bir aracı 
bulunmadığını  söyleyerek karşı çıkıyordu. Kadızade, büyük Osmanlı  şehirlerinin 
bilhassa Hıristiyan ve Yahudi mahallelerinde göze çarpan yeni kahvehanelerde ve 
meyhanelerde o dönemin Müslümanlarınca çokça tüketi len kahve ve türün gibi 
yeni keyif verici ürünler ile afyon ve şarap gibi günaha yol açan eski  maddelerin 
satılmasından dolayı öfkeliydi. O dönemde yeni tamamlanmış (1616) ve altı minaresi 
övgü konusu olan cüretkar selatin camisi ise üstüne tuz biber ekmişti. Kadızide'nin  
başlıca rakibinin vaaz verdiği, Sultan Ahmed'in İstanbul ' daki camisinin, peygam­
berin Mekke' deki camisindekine eşit sayıda minaresi vardı. Kadızade, Osmanlıca 
ya da Arapça değil, Türkçe yazdı ve son derece yaygın laşacak olan gündelik ahlaki 
yaşam kılavuzlarını kaleme aldı. 

Kadızade ile İstanbul'  daki başlıca selatin camilerinde vaizlik yapan rakiplerine 
özenen ve büyük oranda Kadızade'nin  kendisi gibi i kinci sınıf taşra vaizleri olan 
taraftarları, Müslümanları Kuran' da yer alan "emr-i bi' l-ma'rô.f ve nehy-i ani'[-
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münker" ["İyiliği emrec, köcülükten menec"] hükümlerine uymaları için sözle, 
yazıyla ve güç kullanarak harekece geçirdi ler. Önce kendi kendini  dönüşcürerek 
dini  içselleşcirmiş rasyonel bir özneyi yücelcciler. O özne, arcık Muhammed'in 
adını andıktan sonra "Sal!allahu aleyhi ve sel!em" [Allah 'ın selamı  üzerin ize ol­
sun] demeyecek; Peygamber' in doğumunun kuclandığı mevliclere kacı lmayacakcı; 
Ramazan ayı boyunca geceleri camilere akın eden Müslümanların, Kuran'ın ilk 
olarak vahyedildiğine ve meleklerin mutlaka inananların dualarına kulak verdiği­
ne inanılan Kadir  Gecesinde kıldıkları nafile namazları kı lmayacaktı. Kadızade 
Mehmed, bir kez gerçek mümin olmak için kendi manevi değişimini ya da dönü­
şümünü geçirdikten sonra tıpkı  suya düşen bir çakıl taşı etkisi yarattı ve değişim 
dalgaların ı  giderek genişlecci. Sadece kendini  dönüştürmekle yet inemezdi .  Aile 
üyelerinin de iyi Müslümanlar olarak yaşamalarını sağlamak gibi bir görevi vardı .  
Kendi mahallesindeki adamları kollamalı, onları kol larından yakalayıp camiye 
gecirmel i; kadınlara, özel likle yalnız yaşayan, erkek gözeciminde olmayan ve dini  
beklentilere aykırı davranan, " fahişelikle" ve "genelev işlecmekle" suçlanabilecek 
dullara göz kulak olmalıydı. İhtida ermiş Hırisciyan ve Yahudi cariyelerin Müslüman 
erkekler carafından sacın al ınmasın ı  ve bu kadınların gayrimüsl im kocalarından 
boşanarak Müslüman erkeklerle yeniden evlendirilmelerini sağladı .  2 Şarap içenler, 
fahişeler ve kumarbazlar mahallelerden kovulmalıydı. 

Evlerini kaçak ibadechanelere dönüşcüren H ırisciyan ve Yahudi ler o yörenin 
kadısına bildirilmeliydi. Kadızadel ilerin teyakkuz halleri kendileri, a ileleri ve ma­
halleriyle sınırlı kalmadı. İslam'ın müsaade ecciklerine dair caşıdıkları görüşe aykırı 
davran ışlarla yüzleşmek ve bunları ihbar etmek üzere şehri baştan başa dolaştılar. 
Nihayecinde kendi seçtikleri İslam yolunu izlemeleri için hükümdarları ve cüm 
Müslümanları etkilemeyi denediler. 

Osmanlı tarihinde i lk defa bu dindarlar zümresi daha Müslüman bir coplum 
oluşturulması için şiddeti gerekli görüyordu. Nefret besledikleri carikaclara mensup 
sufilere saldırıp onları öldürdüler. Tekkelerini yakıp kül ecciler. Afyonkeş olması, 
tütünün yaygın biçimde cüketi lmesin i  onaylaması ve sulcanın diğer bid 'acları ku­
rumsallaşcırmasına müsaade etmesi gibi şahsi hacalarından dolayı imparacorluğun 
başlıca dini  ocoricesi olan İstanbul müfcüsüne ya da şeyhülislama saldırdılar. 

Keskin vaazları arcık payitahcca daha çok duyulur hale gelen ve sulcanın dik­
kacini çektikleri için etkileri daha da artan bu taşralı türediler, hiddeclerine hedef 
olan ulemanın, şehirli aydınların, tasavvuf şeyhlerinin ve halkın bel i rl i  unsurları­
nın muhalefet ermesine sebep oldular. Yazar Katip Çelebi, halkın yaygın olan ve 

2 Bkz. Birinci Bölüm. 
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uzun süredir tecrübe edilen alışkanlıklardan nasıl menedilebileceğini sordu. Bu 
alışkanlıklar yaygınlaşmışsa demek ki durdurulması mümkün değildi. Ona göre 
eğer Allah için yapıl ıyorsa dans ya da sema makbuldü ve zaman içinde meşrulaşan 
alışkanlıkların bid'at içeriyor olması akıldışıydı. İç çamaşırı ve kaşık örneğinden 
bahsederek, "Sırf bunlar yeni icarlar diye insanlar çamaşı rsız mı dolanmal ı, elle­
riyle mi yemek yemeli?" diye soruyordu. Fakat hayra yorulmayacak bir yazısında, 
insanların ahlaklarını kontrol alrına almanın yalnızca bağnazlığı dirilteceğini ve 
kan dökülmesine yol açacağını öngörmüştü. İstanbul 'daki Müslümanlar -yeni 
ibareler ya da dualar ekleyerek de olsa- dindarlıklarını ifade edecek yeni yöntemler 
yarattı lar. Aynı zamanda çengi ler, köçekler ve fahişeler eşliğinde kahvehanelerde 
ve meyhanelerde keyif de sürdüler. Bu insanların hem dindar hem de sosyal olma 
yöntemlerini yasaklamak için güç kullanmak gerekiyordu. Hedeflenen tarikatlara 
mensup sufiler de Kadızadel ilerin kötücül ve şiddet içeren saldırı larına karşı çıktılar 
ve onlara isimler taktılar. Padişah111 Mevlevi müneccimbaşı, Kadızadelileri gözdağı 
vermek için şiddet kullanan, "bayağı ve cahil vaizler" taraf111dan yönlendirilen "bir 
grup pejmürde yobaz ve kara cahil" olarak nitelendiriyordu. Şurası unutulmamalıdır 
ki, halk aras111da rağbet gören Kadızadeli vaizler tabandan bir hareketin mensupları 
olarak kadı ların,  ulemanın ve sufi liderlerin otoritesine meydan okudular, dini 
ayaklanmayı kışkırttılar, hakikatin ne olduğunu beli rleme yetkisinin kime ait 
olduğu gibi kışkırtıcı bir soruyu gündeme getirdiler. 

Devlet Öncülüğünde Yukarıdan Aşağıya Politikalar 

1650' lere gel indiğinde Kadızadelilerin keyif düşkünü Müslümanlarla çatışmaları 
ve ulemayla yaşadıkları anlaşmazlıklar şiddete dönüştü. İstanbul'un başlıca selatin 
camilerinde kılman cuma namazları, yaşanan ağız dalaşları ve hatta arbedelerle 
yozlaştı .  Osmanlı din görevli leri öfkeli kalabal ıklarla karşı karşıya geldi ve tükü­
rük yağmuruna nınıldular, Kadızadeli lerle Kadızadeli olmayan imamlar ve vaizler 
birbirinin sakallarını çekiştirdi. Durum kontrolden çıktığı için Kadızadelilerin o 
dönemde liderliğini yapan Suriyeli Üstüvani Mehmed (ö. 1656) ve aralarında Türk 
Ahmed 'in de bulunduğu yardımcıları, Sadrazam Köprülü Mehmed Paşa (ö. 1661) 
tarafından Kıbrıs'a sürüldü. 

Tarihçiler için Köprülü Mehmed Paşa'nın  göreve gelmesi payitahtta düzene 
dönüş ve Osmanlı İmparatorluğu'ndaki bu dini  eği l imin baskı altına alınması an­
lam111a gelir. Oysa ben im araştırmalarım şunu ortaya koyuyor: 1650'lerin öncesinde 
imparatorlukta yapılan dini reform, Kadızadel iler olarak bilinen taşralı türediler 
tarafından yürütülen ve tabandan gelen popüler çabaların ürünüyken, 1660'tan 
sonra merkezden, yani sultanın kendisinden kaynaklanan ve devler eliyle yürütülen 
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bir ahlak geliştirme çabası söz konusuydu. IV. Mehmed 'in saltanatı (hük. 1648 -87, 
ö. 1693) Osmanl ı  tarihinde ender rastlanan bir dönemdi; padişah ve çevresi artık 
farklı l ıklara, özell ikle de Müslümanlar arasındaki farklı l ıklara karşı hoşgörülü 
değildi. Onlar dindarl ığa dönmüşlerdi ve diğer Müslümanların da onların İslam 
yorumunu izlemelerin i  istiyorlardı .  Bu nedenle artık diğer Müslümanların inanç 
ve uygulamalarına göz yummayacaklardı .  3 

IY. Mehmed tahta daha yedi yaşındayken çıkarılmış olsa da yirmi yaşlarına 
ulaştığında imparatorluğu idare etmekte olan iki hizipten -sadrazamdan ve naibe 
olan annesi de dahil saray kadınlarından- iktidarın dizginlerini geri alabilmek için 
elinden gelen her şeyi yaptı. Sultanlık makamını ve iktidarını yeniden ele geçirme 
çabalarının bir parçası olarak İstanbul'u ve sarayı terk ederek Avrupa'nın geri kalanı ­
nın derinliklerine doğru sefer yapmak için daha iyi bir konumda olan eski Osmanlı 
başkenti Edirne'ye yerleşt i .  Yokluğunda annesi ve Kadızadelilerle bağları olan, 
1660 sonrasının sadrazamı kendi dini pol itikalarıyla ilgilendiler ve 1660 yangınını  
takiben Hırisriyan ve Yahudi mahallelerinin İslamlaştırı lması yoluyla daha İslami 
bir İstanbul 'un oluşturulmasına önayak oldular." Büyük yangın, şehrin sakinle­
rinin yaşadığı en tahrip edici felaketti. Yangın,  Müslümanların ahlaksızl ıklarına 
verilen kutsal bir ceza olarak görülmekle kalmadı, Allah 'ın Yahudi lere gazabının 
emaresi olarak da değerlendirildi. Böylel ikle eskiden Yahudilerin ana ikametgahı 
olan mahallede yeni bir selatin camisi külliyesinin inşa edilmesi gerekçelend irilmiş 
oldu. Ayrıca, IV. Mehmed saltanat gücünü yeniden kazanma çabalarının bir parçası 
olarak idealleştiri lmiş bir sultan imgesi sunmaları için vakanüvisleri görevlendirdi .  
Bu, modern tarihçiye IV. Mehmed 'in gelecek nesiller tarafından nasıl hatırlanmak 
istediğini anlatmaktadır. IV. Mehmed'in saray tarihçilerine göre sultan saltanatının 
ikinci yarıs ının çoğunu İstanbul' dan uzakta, Habsburg'a, Romanov'a ve Yenedikli 
düşmanlara karşı sefere çıkarak; erkekçe ve faziletli bir uğraş olan av ile meşgul 
olarak geçirdi .  Ayrıca H ıristiyan ve Yahudilerin bireysel olarak ve gruplar halinde 
Müslümanlığa geçmelerin i  kolaylaştırdı,  hatta kimi zaman onları buna mecbur 
etti. IV. Mehmed ' in sadrazamı ,  daha önce taşradaki görevi sırasında tanıştığı 
Yani Mehmed 'in (ö. 1683) sultan tarafından fark edi lmesin i  sağladı ve sultan bu 
Kadızadeli lideri yakınında tutmak amacıyla dini atamalardaki hiyerarşiyi göz ardı 
ederek kendi vaizi olması için yanına çağı rdı .  

Bir Kürt taşra vaizi olan Yani Mehmed, kendisiyle aynı düşünceye sahip, mevki 
ve dini meşruiyet heveslisi bir grup Kürt din adamı ile Erzurum' dan geldi .  Tıpkı 

3 Bkz. Beşinci Bölüm.  
4 Bkz. Üçüncü Bölü m. 
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saray vaizi olarak hizmet veren Arap Üstüvan i  Mehmed gibi. Vani  Mehmed'in 
esas derdi, Müslümanların Muhammed'in sürdürdüğü örnek yaşamla uyumlu bir 
şekilde yaşamaları, "kafir şeytanlar" olarak damgalanan sufilerin asılsız iddiala­
rıyla yoldan çıkmamalarıydı. Bu yüzden sema yapan Mevlevi dervişler ve Allah 'ın 
doksan dokuz adının topluca söylendiği zikir yine yasaklandı, Halveti sufi l iderler 
idam edildi ya da sürgüne gönderildi, tekkeleri kapatıldı ya da yıkıldı ve sufi me­
zarlarının olduğu ünlü türbeler yerle bir edildi. Bir grup sufi, Vani'ye "Vani Cani" 
adını  takmıştı. Sufizmin bell i  başlı yaygın pratiklerine ve bunları uygulayanlara 
yönelik bu saldırılara ek olarak müzik icrası ve kamusal alanda şarkı söylenmesi 
de yasaklandı. Tüm kahvehanelerin kapatılması emredildi .  Tüm meyhanelerin 
yıkılması için ekipler seferber edildi. 

Önceden yasal olan alkol ticareti sona erdi. Müslümanların dindarlığa yönel­
mesinin Hıristiyan ve Yahudilerin hayatlarına da yansımaları oldu. Müslümanların 
da yaşadığı ve ibadet ettiği mahallelerde alkol tüketimi, Hıristiyan ve Yahudiler 
için bile tümden yasaklanmıştı. Bu, neredeyse İstanbul 'un tamamını  kapsıyordu 
çünkü mahallelerin çoğunda en az iki farklı dinin mensubu insanlar bulunuyordu. 
Bu girişim başarısız olsa da i lişkilerin bozulmasına, Müslümanlar ile H ıristiyanlar 
ve Yahudiler arasında büyük ihrilaf1arın doğmasına, hatta şiddete yol açtı. 

Toplumsal Cinsiyet, Din ve Şiddet 

Şiddet, kadın lara ve gayrimüslimlere yönelik devlet şiddetini de içeriyordu. Buna 
1680' de alınan, bir gavurla zina yapan Müslüman kadını recmetmek üzere şehrin 
ana kamusal mekanı olan Atmeydanı'na bir kitlenin çağrılması ve bu kalabalığın 
kadının aşığı olduğu iddia edilen mahalle esnafı Yahudi'nin kafasının kesilmesine 
ranıklık ermesi yönündeki emsalsiz karar da dahildi. 5 Yahudi'nin içeride olduğunu 
bildikleri bir anda kadının Aksaray' daki evine baskın yapan komşular çiftin cinsel 
ilişkide bulunduğunu iddia ermişti. Bu durum iki açıdan yasaya aykırıydı :  Hem 
kadın evliydi hem de Müslüman kadınların Hırisriyan ya da Yahudi erkeklerle 
cinsel i lişkide bulunması kanunen yasaklanmıştı .  

Sanıklar herhangi bir kabahatlerinin olduğunu reddetti fakat bir güruh ikisini 
Rumeli kazaskerinin önüne sürükledi, kazasker pek akla yatkın olmasa . da tanıkların 
ifadelerini kabul etti. Sanıkların yargılanmasını reddederek çifti ölüme mahkum etti. 

Sadrazam kararı IV. Mehmed'e bildirdi, o da şer'i hukukla çelişmesine rağmen 
cezayı onayladı .  Sultan çifte idama bizzat katıldı ve adama İslam'a geçmesini önerdi; 
bu sayede hızlı ve onurlu bir şekilde boynu vurularak idam edilecekti. IV. Mehmed 

5 Bkz. Üçiincü Bölüm. 
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İstanbul 'daki 465 yıl l ık Osmanl ı  hakimiyeti boyunca zina yapan bir kadına recm 
cezası veren tek sulran oldu. Aslında zina yapanların recmedilmesi ortaçağ ve erken 
modern İslam tarihinde o kadar az rastlanan bir durumdu ki cinsel normları i hlal 
edenleri bu şekilde cezalandıran başka bir İslam hükümdarı örneği bulmak güçtür. 

Dindarlığa i l işkin tabandan gelen halk girişimlerinin ve devlet eliyle yukarıdan 
aşağıya doğru benimsenen yaklaşımların birbiriyle benzeşmesi, kadının Müslüman 
komşularının,  Osmanlı hukuk otoritelerinin ve nihayetinde sulcanın kadının rec­
medilmesini arzulamasına yol açan olağanüstü şartları yarattı. Kadını  tesl im eden 
Aksaray halkının  derdi, mahallelerinin müşterek ahlakıydı. Aslında kadı n  son ana 
kadar suçunu inkar ettiği için idamın durdurulması gerekirken kadının müdafaası 
kulak ardı edildi. 1660 yangınının ardından Yahudi lerin yıllardır  yaşadığı ma­
hal lelerden büyük çapta dağıtı l ıp başka yerlere yerleştirilmeleri, özell ikle önceden 
pek fazla -ya da hiç- Yahudinin bulunmadığı ve ağırlıklı olarak Orta Anadolulu 
Müslümanların yaşadığı Aksaray gibi Müslüman mahallelerinde geri l imlere yol 
açmıştı. Bu mahallelerde Müslümanlar yeni gelen Yahudileri kovmak için kadıdan 
yardım istemişlerdi .  Bu vakada, zina iddiaları onların daimi olarak ihraç edilmele­
rine sebep oldu. Zina yaptığı için bir Yahudinin öldürülmesi görülmüş şey değildi .  
Evli değilse, Osmanlı metinlerinde i fade edildiği üzere alması gereken en ağır fiziki 
ceza kırbaçlanmak olmalıydı. Buna benzer pek çok vakada, Müslümanların alacağı 
cezanın yarısı kadar para cezası kesiliyordu. 

Ahlaki cemaatleri sürekli denetim altında tutan, failleri cezalandırmak için 
şiddet uygulanmasını savunan, hatta bizzat şiddet uygulayan, lafını esirgemez ünlü 
Kadızadeliler, yetkil ileri kadının recmedi lmesi yönünde düşünmeye zorladılar. 
Ahlaki suçlarda en ağır cezaları vermesiyle nam salmış olan kazasker Beyazizade 
de onlarla ittifak içindeydi.  iV. Mehmed, adamın ihtidasını sağlayıp boynunun 
vurulmasına ve kadının recmedilmesine onay vererek bu davaya müdahi l  oldu, 
çünkü kendisinden önceki sultanlardan, özell ikle de görevden alınıp boğdurtulan 
selefi, babası I .  İbrahim' den daha farklı bir yol izleme arzusundaydı .  Saray vaka­
nüvislerin in  anlatılarına göre Mehmed bu amaçla, methedilen bir sultanl ık ve 
Müslümanlık fazileti olarak kadınlar üzerindeki erkek hakimiyetin i  vurguladı, 6 

vaktiyle çok iyi olan, Yahudi lerle saray arasındaki i l işkileri kopardı ,  elitleri de 
sıradan halkı da İslam'a geçmeye zorladı. 

Modern dönem öncesi toplumda en çok öfke yaratan ihlal, çoğunluk dinine 
mensup kadın ile azınl ık dinine mensup erkek arasındaki cinsel i l işkiydi. Kadın, 
günah keçisi işlevi görüyor, hem aradaki ayrılığın simgesi hem de (gerektiğinde) 

6 Bkz. Dördüncü Bölüm. 
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bu ayrıl ığın denetlenmesinde etkin özne haline geliyordu. Müslüman çoğunluklu 
ortaçağ ve erken modern toplumlarda Mi.isli.iman kadınların Mi.isli.iman olmayan 
erkeklerle zina yaptıkları için recmedi lmeleri rastlantı deği ldi r. Kocası evde yok­
ken aşığını evine davet ederek zinaya önayak olan Müslüman bir kadının daha 
sonra tecavüze uğradığını söyleyerek durumu örtbas etmeye bile çal ışmadan kendi 
isteğiyle cinsel i l işkiye girmesi, toplum için bir tehdit oluşturuyordu çünkü bu 
kadın, Mi.isli.iman erkeklerin en avantajlı konuma sahip olduğu toplumsal cinsiyet 
düzenini ve dini hiyerarşiyi tersyi.iz ediyordu. Sultan, böylesi bir davran ışın cezasız 
kalmasına izin veremezdi. Burada söz konusu olan, ideal Müslüman toplumu ve 
Müslümanlar i le gayrimüslimler arasındaki i l işkilerdi .  

Cezalandırma, suçla mücadele işlevi görüyordu şüphesiz, ancak daha da önemlisi 
kişisel sorumluluklar ve doğru toplumsal düzen kavramlarının yeniden teyit edilme­
sini sağlıyordu. Geç on yedinci yüzyıl Osmanlı İmparatorluğu'nda cezalandı rma, o 
dönemde yaygın olan "iyiliği emredip kötülüğü menetmek" ifadesine dayanıyordu. 
Halkın önünde infaz edilen idamlar ve cesedin sergi lenmesi, orada bulunan hedef 
izleyici k itlesine yönelik bir  uyarıydı .  Suça ya da yolsuzluğa karışmayı düşünenler 
ya da hal ihazırda kanunsuz işlere bulaşmış olanlar için kamusal idamlar ibretl ikti 
ve hem ilk kez suç işleyenler için hem de suçu ve asiliği alışkanlık hal ine getirenler 
için caydırıcıydı. 

Fiziksel cezalandırmanın amacı hükümdara karşı gelenlerin ödediği ağır bedeli 
vurgulamaktı. Aynı zamanda, kutsallığına leke sürülmüş bedenlerin sergilenmesiyle 
insanlara, sultanın gereken cezayı verdiği ve aralarındaki saldırgan ya da yozlaşmış 
kişileri ve devlet görevl ilerin i  ortadan kaldırarak halk ını koruduğu gösteril mek 
isteniyordu. Egemen güç, cezalandırmayı ve can almayı içerdiği için (vaizler değil) 
sultan, kendi topraklarında yaşam ve ölüm konusunda mutlak söz sahibiydi. 

Hakimiyeti altındaki herkesi n  uyacağı modeli oluşturmaktan sorumlu kişi 
olarak iV. Mehmed, toplumsal düzen in nasıl olacağını, hangi örf ve adetlerin mak­
bul olduğunu bel irl iyordu. Üstelik Müslüman olmanın ne demek olduğuna dair 
toplumsal çekişme ve mücadelenin sürdüğü, "toplum ahlakının oluşturulması"yla 
i lgili fikir ayrıl ıklarının olduğu bir dönemde, ahlaki düzen tartışıl ı rken kamusal 
cezalandırma herkesin üzerinde fikir birliğine vardığı bir ahlaki düzen konusunda 
toplu bir bil inç ya da anlayış yaratı lmasında rol oynayabil irdi. 

"Müslümanların savunucusu" olarak tan ımlanan iV. Mehmed i le onu des ­
tekleyen, Vani  Mehmed ' in  liderl ik  ettiği Kadızadeli  reformisrler, Osmanlı  
İmparatorluğu'nda tasavvuftan esinlenmiş İslam pratiklerinin, i lk Müslümanların 
niyetlerine aykırı düştüğüne inandıkları bid'atlardan arındırılarak dinde akılcı l ık 
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sağlanmasın ı  savundular. Dinin içselleştiri lmesini,  manevi dönüşümü ve mem­
lekette İslami dindarl ığa ve fazilete bağlı lığın yeniden canlandırılmasını teşvik 
ettiler. Bu da ahlaklı ve ahlaksız, Müslüman ve kafi r, kendi ve öteki arasındaki 
sınırların denetim altına alınmasına yol açtı. Aynı  zamanda dışarıdaki H ı ristiyan 
güçlerle yapılan bitmek bilmez savaşları da körükledi. 1683'reki başarısız Viyana 
Kuşatması' na yol açan  sebeplerden birisi de buydu. Kuşatma sonucunda Habsburg 
başkenti İslamlaşnrılamadı; onun yerine Vani Mehmed sürgün edildi, IV. Mehmed 
tahttan indirildi ve Osmanlı İmpararorluğu'nda erken modern dini reform dönemi 
fii l i  olarak sonlandı. 





BİRİNCİ BÖLÜM 

Kadınların ihtida Anlatıları: Erken Modern Osmanlı İstanbul'unda 

Toplumsal Değişim ve Cinsiyete Göre Kurulmuş Dini Hiyerarşi 

• 

Istanbul Galata' da özgür bir Hıristiyan kadın olarak yaşayan, Andrea kızı Safira, 
1657 yazında mahallesindeki şer'i mahkemeye başvurdu. Kelime-i şehadet getir­

d ikten sonra küfürden ve şirkten kurtulduğunu beyan etti. Önceki adına benzeyen 
Saliha adını aldı. D aha sonra H ıristiyan kocası kadının huzuruna çağrıldı ve 
ona kendisin in  de İslam'a geçip geçmeyeceği soruldu. Adam bunu reddettiği için 
Saliha kocasından hemen orada boşandı ve bir Müslümanla yeniden evlenmesine 
izin verildi . 1 

On sekiz yıl sonra Çerkez ya da Gürcü Hıristiyan bir cariye Kırım' dan İstanbul'a 
Karadeniz üzerinden yaptığı yolculuk sırasında Müslüman olmaya karar verdi .  
Kadın, kendisini memleketindeki Tarar tüccarlardan satın alan Müslüman Osmanlı 
köle tüccarı Recep'e bu n iyetini  söyledi .  Daha sonra kelime-i şehadet getirdi ve 
yaygın bir cariye adı olan Gülistan adını aldı. Artık Müslüman olduğu için gayri­
müslimler tarafından satın alınamazdı. Gemi Osmanlı  başkentine vardığında Recep 
kadını simsarlık yapan bir Yahudi kadına sam. Gülistan'ı Beşiktaş i lçesinden bir 
gayrimüslim satın almıştı. Uyanık cariye başına gelenleri birine anlatmayı becerdi. 
O kişi, şer'i mahkemeye gitti ve naibi kadının durumu konusunda uyardı .  Naip, 
Gülistan'ı gayrimüslim sahibinin evinden almayı başardı. Mahkeme oturumunda 
mühtedi adına bir katibe Oivan-ı Hümayun'a verilmek üzere hararecli bir müdafaa 
dilekçesi yazdırdı ve Gülistan'ın tekrar bir gayrimüslime satılmayacağını bildiren 
bir ferman çıkarılmasını talep etti. 2 

Kadın mühtedilere ait bu iki kısa hikaye, erken modern dönem İsranbul'unda 
şehrin şer'i mahkemelerinin katiplerince kaydedi len emlak alım satımı, borçların 

Şer'iyye Sicilleri Arşivi (İsranbul Müftülüğü, Süleymaniye, İstanbul), Galata Şer'iyye Sicil­
leri, 1 4/80, vr. 1 a, 7 Temmuz 1 657. Bu makalede kullanılan tüm orijinal şer'iyye sicilleri 
aynı arşivde yer almaktadır, mikrofilmleri İslam Araştırmaları Merkezi'nde mevcuttur 
(Bağlarbaşı, İstanbul ) .  

2 Beşiktaş Şer'iyye Sicilleri 23/79, vr. 125a, rarih yazılmamış, 1675-76. 

1 23 



24 1 ATMEYDANl'NDA ÖLÜı\ti 

kaydedilmesi ve ödenmesi i le diğer sıradan olaylar hakkındaki binlerce dava ara­
sından göze çarpmaktadır. 1650 ve 1700 arasında özgür ve köle yüzlerce Hıristiyan 
ve Yahudi kadın ihtida etti; statü değişiklikleri kadı önünde kayda geçti. Özgür 
kadınlar ve cariyeler ihtidayla öncelikli olarak ne elde ettiler? Devler neden mühtedi 
kadınların toplumsal il işki leriyle i lgileniyordu? İhtida hikayelerini anlatan arşiv 
kayıtları kad ınların faal iyetleriyle yargısal müdahalen in nerede kesiştiği hakkında 
bize ne söyleyebil ir? Kad ınların ihtidaları ve onların d in  değiştirmelerini kayır 
altına alan mahkeme sici lleri Osmanlı İmparatorluğu'nda devlerle kadın lar ve 
Müslümanlarla gayrimüsl imler arasındaki i lişkilere dair bize ne anlatır? 

On yedi nci yüzyılın ikinci yarısındaki şer'iyye sicillerine dayanan bu makale, 
H ıristiyan ve Yahudi kad ınların İslam'a geçmelerine i lişkin Osmanlı kayıtları nı 
çözümleyerek erken modern dönem İstanbul 'unda toplumsal hiyerarşiyi incele­
mektedir. 3 1970'lerden itibaren tarihçiler Osmanlı İmparatorluğu'ndaki Hıristiyan, 
Yahudi ve Müslüman kadınların özellikle de ekonomik faaliyetleri için şer'i mah­
kemeleri kendi çıkarlarına kullandıkların ı  örneklerle ortaya koymaya başladı. '1 
Erken modern Osmanlı İmparatorluğu'na, özellikle Arap illerine dair tarihçiler 
arasında sağlanan mutabakatı özetleyen Margaret Meriwether ve Judith Tucker, 
Müslüman kadınların "mülk alıp sattıklarını, miras devral ıp bıraktıklarını ,  vakıf 
kurduklarını ,  borç para alıp verdiklerini ,  hatta kimi durumlarda mültezim olarak 
ve iş ortaklıklarında tımar hakkı ve miri arazilerden yararlanma hakkı elde et­
tiklerini" aktardılar. 5 Bu tarihçiler, kadınların mülk edindiğini, servetlerini  idare 
edip yatırım yaptıklarını ve hakları herhangi bir şekilde ihlal edildiğinde itiraz 
ettiklerini göstererek bundan önce akademik literatürde (bahisleri geçmişse bile) 

3 İdari sebeple rden dolayı şe h ir  üç ana bölgeye ayrı lmışrı :  İsranbul, Galata ve Üsküdar. He r 
bölgenin bir  kadısı ve şer' i  mahke mesi vardı. Vekil kadılar da (naipler) her ana bölgen in  
çevre mahalleler inde görev yapıyordu. Bu makale, İstanbul ve Galara bölge le r in in şer' iyye 
sici llerine ve Boğaz'da ye r alan Beşiktaş ve Ye ni köy naib in in ve Haliç'te ki Hasköy naibinin 
mahkeme kayıtlarına dayanmaktadır. 

4 Son derece önemli olan bu çalışmalar arasın da şunlar ye r almaktadır:  Ronald C. Jen n ings, 
"Women in the Earl y  Scve ıı ree nrh-Ceıırury Orroman Judic ial  Records: The Sharia Coun 
of Anarol ian Kayser i," joımıal ofthe Ecoııomic and Social Histoıy ofthe Orient 1 8  ( 1 975) ,  
53- 1 1 4; H a i m  Gerber, "Social and Economic Positioıı of \Xlome n in  an Otroınan Ciry, 
Bursa, 1 600-1 700," lrıternatiowıl joımıal ofMiddle East Studies 1 2 ( 1 980), 23 1 -44 ve 
Abrahaın Marcus, ''Men ,  \Xlomen,  and Properry: Dealcrs i n  Real Esrare in Eighree nrh­
Cenn ıry Aleppo," joumal of the Economic and Social Historyı of the Orieııt 26 ( 1 983), 
1 37-63. 

5 Margare r  Meriwcrher ve Judi rh Tucke r (de r.), A Socitıl HistOIJ' of\X/onıeıı mıd Geneler in the 
Modern Mide/le East ( Boulder: Wcsrview Press, 1 999), gi riş bölümü, 1 1 . 
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beklenenden çok daha fazla edilgen ve oryantalist karikatürler olarak gözüken bu 
öznelere eski rollerin i  iade etmiştir. 6 

Kadınların mahkemeleri kullanması, "yaşamlarını sarıp sarmalayan a i levi ve 
toplumsal i lişkiler dahi l inde yaptıkları pazarlıklarda ellerini güçlendirdi". 7 Yahudi 
ve Hıristiyan kadınlar Müslüman olduklarında evli l iklerini ve boşanmalarını kayıt 
altına aldırmak, çeyiz ve nafaka haklarını talep ermek için çoğunlukla mahkemenin  
huzuruna çıktılar ve bu suretle toplumsal ilişkilerini değiştirmiş oldular. Mühtedi 
cariyeler daha çok efendi lerin in  mirası kayda geçiri l irken mahkemeye gitti. Bu 
tür durumlarda özgürlüklerini ve efendilerinin malvarlığından pay alma haklarını 
savundular. İhtida, hem özgür hem de köle kadınları hukuki haklarını savunabile­
cek hale getiren bir dönüşüm anı,  hemen toplumsal sonuçlar doğuran bir  eylemdi .  
Burada kayda değer olan husus, kadınların ihtida vasıtasıyla toplumsal iktidar 
i lişkilerinden korundukları, k ısmen ve geçici de olsa talihlerini değiştirdikleridir. 

Gayrimüslim kad ınlar için ihrida, çekilmez kocalardan ve köle sahiplerinden 
kaçış imkanı ve bireysel konumlarıyla i lgili pazarlık edebilmeleri için alan yaratma 
fırsatı sunuyordu. Ne var ki bu sadece geçici bir değişimdi, çünkü bu kadınlar 
yeniden evleniyor ya da satın al ın ıyor ve kurtulmayı başardıkları i l işkilere benzer 
yeni i l işkiler içerisine giriyorlardı. Cariyeler anne ve eş olabiliyordu, ki bunların 
daha iyi konumlar olduğu muhakkaktı, ancak n ikahsız eş olarak çocuklarının 
babalığın ı  reddetme ihtimalleri bulunan efendilerinin i radesine bağıml ıydılar. 
Eş olduklarında, bazı özgür gayrimüslim kadınlar ihtida edip hemen boşanarak 
kurculdukları katlanılmaz durumlarla karşılaşma riskini göze alıyorlardı .  Eşler ile 

6 Bkz. Abraham Marcus, lhe Middle East on the Eve of Modernity: Aleppo in the Eighteenth 
CentuıJ' (New York: Columbia Universiry Press, 1 989), 1 95-2 1 2; Amira El Azhary 
Sonbol (der. ) ,  Wonıen, the Famif;1, and Divorce Laws in Islamic History (Syracuse: Syra­
cuse University Press, 1 996) içindeki makaleler; Madeline C. Zilfı (der. ) ,  Women in the 
Ottoman Empire: Middle Eastern Women in the Emiy Modern Era (New York: E.J. Brill, 
1 997) içindeki makaleler; Judirh Tucker, In the Hoııse of the Law: Gender and Islamic Law 
in Ottomaıı SJ•ria and Palestine (Berkeley: University of California Press, 1 998);  Margarer 
Meriwerher, lhe Kin Who Coımt: Famif;1 and SociefJ• in Ottoman Aleppo, 1 770-1840 
(Ausrin: University ofTexas Press, 1 999) ve Leslie Peirce, Morality Tales: Law and Gender 
in the Ottoman Court of Aintab (Berkeley: University of California Press, 2003) . 

7 Margarer Meriwerher ve Judirh Tucker (der.) , A Social HistOI)' ofWomen and Gender in the 
Modern Middle East (Boulder: Wesrview Press, 1999), 14. Ayrıca bkz. Dror Ze'evi, "The 
Use of Ortoman Sharia Courr Records as a Source for Middle Easrern Social History: A 
Reappraisal," Islamic Lmv & SociefJ• 5 (I 998) , 35 .  "Daha önceleri mazlum ve istismara 
uğramış olarak nitelendirilen erken modern dönem Müslüman kadınlar, mahkemenin 
tozlu kayırları içinde yeniden keşfedildi ve nispeten bağımsız oldukları, mülklerinin kont­
rolünü ellerinde bulundurdukları, toplumsal ve ekonomik faaliyedere bilfiil katıldıkları 
ortaya çıkrı." 
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kölelerin durumu bir yönden birbirine benzerdi; her ikisi de ihtida ederek özgür 
olmuyor, sadece efendi değiştiriyordu. 

Kadın ların din değiştirmesi, Osmanlı İstanbul'unda insanları sınırlayan,  kağıt 
üstünde sıkıymış gibi görünen sınıfsal ayrımların esnekliğini sergilemesi bakımından 
önem teşkil eder. Sınırların öbür tarafına geçenlerin deneyimlerinin anlatılması 
sayesi nde, toplumsal hiyerarşinin insanların gündelik hayatlarını şeki llendirme 
beceris inin,  başlangıçta öyle görünmesine rağmen nasıl olup da zayıflamad ığı, 
aksine güçlendiği ve sağlamlaştığı gözler önüne seri l ir. İhtida, kadınların toplumsal 
koşullarında kısmı ve anl ık bir iyileşme sağladı. Saliha gibi özgür kadınlar ihtida 
ederek sorunlu Hıristiyan ya da Yahudi kocalarından kurtuldular ve hemen yeniden 
evlenebildiler. Gülistan gibi, halk tabakasından gayrimüslim efendileri olan ve ihtida 
eden cariyeler efendilerinden kurtuldular ve çoğunlukla onlara daha iyi bir yaşam 
sunabi lecek seçkin Müslüman erkekler tarafından satın alındılar. Ancak tarihçi­
ler erken modern Osmanlı  kadınının hangi saik ve n iyetle, nasıl hareket ettiğini 
açıkça ifade etme konusunda fazla hevesli olmuşlar, bu kadınların davranışların ın  
ilerideki sonuçların ı  göz önüne almamışlardır. Örneğin Fariba Zarinebaf-Shahr, 
geç o n  yedinci yüzyıl İstanbul'undaki kadınlara i l işkin önemli  bir makalesinde 

haklı olarak der ki, kadınlar sultana dilekçe vererek şikayetlerini bildirmişler ve 
bunu da "toplum içinde hem ailevi hem de kamusal alanlarda pazarlık gücü olan 
bir pozisyon" kazanmanın ve "daha iyi bir sosyoekonomik pozisyon elde etmek için 
mevcut yasal kısıtlamaları manipüle etme sürecine bilfi i l  katılmanın" yolu olarak 
kullanmışlardır. Daha sonra Zarinebaf-Shahr, kadınların yasal süreçlere aktif ka­
tılımların ın  "çoğunun kendi yaşamları üzerinde hakimiyet kurmalarını sağladığı" 
sonucuna vararak durumu abartır. 8 Erken modern Osmanlı İmparatorluğu üzerine 
yazılmış birçok çalışmada olduğu gibi Zarinebaf-Shahr da makalesinde Osmanlı 
kadınını Müslüman kadınla özdeşleştirme eğil imindedir ve H ıristiyan ve Yahudi 
kadınlara çok az ilgi gösterir. Oysa bu kadınların eylemlerinin sonuçları, kadınların 
kendi yaşamlarına hakim olabilme becerilerinin kapsamını tartışmaya açmaktadır. 9 

Onların önemi hem kadın hem de dini  azınl ık olmalarında yatmaktadır. 

8 Fariba Zarinebaf-Shahr, "Women, Law, and Imperial Jusrice in Orroman İsranbul in 
ehe Lare Sevenreenrh Cenrury," Women, the Family, and Divorce Laws in Islamic HistOI)' 
içinde, Amira El Azhary Sonbol (der. ) ,  (Syracuse: Syracuse Universiry Press, 1 996), 83. 

9 \,%men in the Ottoman Empire kirabındaki yalnızca bir makale esas olarak Hırisriyan 
ve Yahudi kadınların deneyimine odaklanmakradır. Bkz. Farına Müge Göçek ve Marc 
David Baer, "Social Boundaries of Orroman Women's Experience in Eighreenrh-Cenrury 
Galara Courr Records," Women in the Ottomaıı Empire: Middle Eastern Women in the 
Early Modern Era içinde, Madeline C. Zilfı (der. ) ,  (New York: E.J. Brill, 1 997), 48-65. 
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Osmanl ı  İ mparatorluğu'nda mühtedi kadın la r, onlara kısmen de olsa güç 
kazandıracak araçlar sağlayacak şekilde, erkek egemen bir sistem içinde yen i  
i l işkiler üzerine pazarl ık etmekle kalmayıp aynı zamanda d ine dayal ı  toplumsal 
ayrıştırma sistemin i  yeniden onaylamış oldular. Cinsiyete göre düzenlenmiş ve 
dini  olarak tanımlanmış toplumsal h iyerarşinin gücü geçirgenliğinden i leri ge­
l iyordu. Geçirgen sınırlar, bundan en çok fayda sağlayan Müslüman erkeklerle 
birl ikte toplumsal hiyerarşi sistemini koruyordu. Müslüman erkekler, Sal iha gibi 
kadınlarla evlendiler, Gülistan gibi köleleri satın aldılar. Osmanlı kaynakları, öz­
gür kadınların ve cariyelerin ihtida ederek sınırları nasıl aştıklarını, ancak sonra 
kendilerini,  eski sınırları muhafaza eden ve gayrimüslimler, köleler ve kadınlara 
uygun görülen yeri zorla kabul ettiren yeni bir düzen içinde buldukların ı  anlatır. 
Gauri Viswanathan'ın kadın ların ihtidaları üzerine yakın zamanda yaptığı zekice 
analiz, ister modern seküler H i ndistan ve Britanya' da isterse İslami erken modern 
Osmanlı İmparatorluğu'nda olsun, ihtidanın kadınları sınırın eşiğine yerleştirdiğini 
görmemizi sağlar. Bu sayede devlet mühtedilerin kadın olmalarından kaynaklanan 
haklarını gasp ederken elde ettikleri yeni hakları garanti alcına alıyordu. ıo Kadınlar 
erkek egemenliğine direnmek için çözümü devlet müdahalesinde aradılar fakat 
böyle yaparak etkin  olma haklarından mahrum kaldı lar. Osmanlı İmparatorluğu 
için bu, dinle toplumsal cinsiyetin kesiştiği can alıcı noktayı ortaya koymaktadır. 

Tarihçiler, (içinde bulunduğu sınıfa göre şekil alan) toplumsal cinsiyetin mi  
yoksa dinin mi Osmanlı toplumunun en  belirleyici özelliği olduğu konusunda farklı 
düşünürler. 11 Bu tartışma yanıltıcıdır çünkü kişilerarası etkileşimlerin her birinde 
i lişkisel bağlam önemliydi .  Fatma Müge Göçek ve Marc Baer'in savunduğu gibi, 
şer'iyye sici llerinin di l i  "erkeklere ve Müslümanlara, kadınlar ve gayrimüslimler 
karşısında ayrıcalıklı bir toplumsal statü vermiştir". 12 Kadınların İslam'a geçmesinin 
anlamını değerlendirirken dini  ve toplumsal cinsiyeti birbirinden ayırmak güçtür. 

1 O Gauri Viswanathan, Outside the Fo!ti: Conversion, Modernity, and Belief (Princeron: Prin­
ceron Universiry Press, 1 998) ,  1 7. 

1 l Fatma Müge Göçek ve Marc David Baer, "Social Boundaries of Otroman Women's Ex­
perience in Eighteenrh-Cenrury Galata Courr Records," Women in the Ottoman Empire: 
Middle Eastern Women in the Early Modern Era içinde, Madeline C. Zilfı (der. ) ,  (New 
York: E.J. Brill, 1 997), 6 1  ve Leslie Peirce, Jvforality Ta/es: Law and Gender in the Ottoman 
Court of Aintab (Berkeley: Universiry of California Press, 2003), 1 74-5 , i lk bakış açısını 
taşımaktadır. Najwa al-Qattan, "Texrual Differenriation in the Damascus Sijill : Religious 
Discrimination or Politics of Gender?" Women, the Family, and Divorce Laws in Islamic 
History içinde, Amira El Azhary Sonbol (der.), (Syracuse: Syracuse Universiry Press, 
1 996), 20 l ,  ikinci bakış açısını akrarır. 

1 2  Farına Müge Göçek ve Marc David Baer, "Social Boundaries of Orroman Women's Ex­
perience in Eighteenth-Cenrury Galara Courr Records," Women in the Ottoman Empire: 
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Önemli olan, kadın ve yeni Müslüman olmalarıydı. Yoksa devler özgür ya da köle 
mühtedilerin gayrimüslim erkeklerden ayrılmaların ı  sağlamakla ilgilenmezdi. On 
yedi nci yüzyıl ın ikinci yarısı boyunca olduğu gibi, özellikle Müslümanlarla gayri­
müslimler arasında uygulanagelen ayrımcılığa i l işkin farkındalığın yükseldiği bir 
dönemde Müslüman kadınlar devlerin öncelikli meselesiydi .  Bu nedenle şer'iyye 
sicillerindeki ihtida hikayeleri, Müslüman erkeklerin imtiyazlı konumuna dayalı 
olan dini  h iyerarşiyi korumaya ve sürdürmeye hizmet etti. Her İslami imparator­
lukta kanuni uygulamaların amacı Müslüman cemaatin genişlemesi olduğu için, 
Müslüman kadınları korumak ve sadece Müslüman çocuklar doğurmalarını garanti 
altına almak konusunda ahlaki bir zorunluluk hissedil irdi.  İhtida eden Hırisriyan ve 
Yahudi erkekler o kadar ilgi çekmedi, çünkü kadının inancı ne olursa olsun çocuk­
ların dinini zaten erkek belirleyecekti .  Yeni Müslüman olmuş kadınlar geçici olarak 
kırılgan bir pozisyondaydılar. Resmi merciler, sosyal il işkilerin gayrimüsl imlikren 
Müslümanlığa geçişi yansıtmasını sağlamak için ihtida anında ellerinden gelen her 
şeyi yapıyordu. Kadınlar, geçerl i olan toplumsal sınırların ve ataerkil düzenin bir 
anlığına ortadan kalkmasına izin veren bir eylem olarak Müslüman tarafa geçtikten 
sonra kendi lerini yepyeni bir ataerkil i l işki ler silsilesi içinde buluyordu. 

İhtida Hikayelerini İki Kademede Yorumlamak 

Bu makalede kadınların şer'iyye sici llerindeki ihtida hikayelerini iki kademede yo­
rumluyorum. İlk kademede bu hikayelerin kadınlara açık olan yasal yollar hakkında 
bize ne tür bilgiler verdiğini gösteriyorum. Bu yaklaşım, kadınların kadı huzuruna 
çıkarak kendilerini içinde buldukları sıkıntılı durumlardan nasıl kısmen özgür­
leşebildiklerin i  görmemize olanak sağlıyor. İkinci kademede, aynı şer'i mahkeme 
belgelerinin kadınların ihridasına i l işkin remel Osmanlı bakışını anlamamıza izin 
verdiğini onaya koyuyorum. Bu yorumlama, Osmanl ı ların yarattıkları ve sürdür­
dükleri, cinsiyete göre kurulmuş dini  hiyerarşinin içyüzünü anlamamızı sağlar. 
Her iki kademede de, mühtedilere sunulan yasal imkanların ve ihtida sonrasında 
devlerin mühtedilerin yaşamlarına müdahale erme biçiminin merkezinde kadın 
olmak vardı. Şer'iyye sicillerinde belirtildiği gibi ihtida davaları, bize kadınların 
hayatları hakkında bilgi verdiği kadar Osmanlı temsi l i  pratikleriyle ilgi l i  de önü­
müze bir pencere açar. Literatüre mahkeme kayıtlarını birinci kademede ele alan 
çalışmalar hakimdir. Sicillerin,  kadınların haklarını bildiklerini ve mahkemede 
bunları savunduklarını vurgulaması da bu durumu kolaylaştırmıştır. Tarihçi lerin 
çoğu, ataerkil düzenin bel l i  başl ı dezavantajlarını ortadan kaldırmalarına yardımcı 

Middle E11Stern Women in the Ear(y Modern Era içinde, Madeline C. Zilfı (der. ) ,  (New 
York: E.J. Brill, 1 997) . 63. 
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olmak için mahkemeleri işbirlikçi olarak kullanan, ihtiyatlı ve hukuki donanıma 
sahip kadınların faal ve öznel olmalarına vurgu yapar, örneğin aile içinde "insanların 
önceden bazı hesaplar yapmadan, gönüllüce mahkemeye gitmediklerini" söylerler. 
1 3Bu yaklaşımı destekleyecek fazlaca kanıt mevcuttur. Örneğin Nelly Hanna on 
yedinci yüzyıl Kahire'sinde tüccar ai lelerine mensup, zengin ve önceden evli olan 
kadınların, Üzerlerine kuma ya da cariye gelmesinden korkmadan keyfi alışkanlık­
larını sürdürmelerini garantileyen maddeler içeren evl i l ik sözleşmeleri yapabildik­
lerin i  anlatır. 14 Kadınların mahkeme ile ittifak halinde yaptıkları eylemler, "hane 
reisin in  onlarla kurduğu dikey ilişkiyi dengeleme" işlevi görüyordu. Bu, ataerkil 
kal ıpları yıkmıyor, fakat ataerki lliğin daha az hissedildiği bir hanenin  doğmasına 
imkan veriyordu. 15 Benzer şekilde, Margaret Meriwether da on sekizinci ve erken 
on dokuzuncu yüzyılda Halep'te kadıların "kanundaki ataerkil önyargıları göz ardı 
ediyormuş gibi göründüklerini" ya da çocukların velayetini erkeklere deği l, kadınlara 
vererek ailenin, toplumun ve kanunun ataerkill iğine karşı çıktıklarını ileri sürer. 16 

Leslie Peirce on altıncı yüzyılda, Anrep'teki şer'i mahkemeyi kadınların müttefiki 
olarak betimlemektedir. Mahkeme özell ikle aile servetinin bölünmesini istemeyen 
dik başlı erkek kardeşlere karşı mirastan pay almaları konusunda kadınlara yardımcı 
olmuş ve onlara kendi düşüncelerini ifade edebilecekleri ve bu sayede itibarların ı  
temizleyebilecekleri bir alan açarak kanunun cinsiyetçi önyargıları karşısında bir 
orta yol bulmuştur. 17 Bu, on altıncı yüzyıl Osmanlı  Kudüs' üne i l işkin daha eski 
bir çalışmanın bulgularıyla da uyuşmaktadır. Amnon Cohen çalışmasında, Yahudi 
ve Müslüman kadınların yasal hakları için "nasıl direteceklerini bildiklerini" ve bu 
hakları almaları için Müslüman kadılarca desteklendiklerin i  savunur. 18 

1 3  Fatma Müge Göçek ve Marc David Baer. "Social Boundaries of Ottoman Women's Ex­
perience in Eighreenrh-Cenrury Galata Courr Records," Women in the Ottoman Empire: 
Middle Eastem Women in the Ear6ı Modern Era içinde, Madeline C. Zilfı (der. ) ,  (New 
York: E. J .  Brill, 1 997) , 382. 

1 4  Nelly Hanna, "Marriage among Merchant Famil ies in Sevenreenrh-Cenrury Cairo," 
\\lamen, the Fami6\ and Divorce Laws i11 Islamic HistOI")' içinde, Amira El Azhary Sonbol 
(der. ) ,  (Syracuse: Syracuse Universiry Press, 1 996), 1 43-54. 

1 5  Amira El Azhary Sonbol (der. ) ,  Women, the Fami6ı, and Divorce Laws in Islamic HistOIJ' 
(Syracuse: Syracuse Universiry Press, 1 996) , 1 54 .  

16  Margarer Meriwerher, "The Ties Thar Bound: Women and Households in Eighreenrh­
Cenrury Egypr," Women, the Fami6ı, and Divorce Laws in Islmnic History içinde, Amira El 
Azhary Sonbol (der. ) ,  (Syracuse: Syracuse University Press, 1 996) , 233-4. 

1 7 Leslie Peirce, Momlity Tiı!es: Law and G'ender in the Ottonıan Court of Aiııtab (Berkeley: 
Univers i ty of California Press, 2003), 373-4. 

1 8  Anrnon Cohen, jewish Life Uııder Islam: jerusalem in the Sixteenth Ceııtul)' (Cambridge, 
MA: Harvard Universiry Press, 1 984) , 1 37 .  
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Şer'iyye sicil leri kadınları kanundan ve haklarından tümüyle haberdar davacı­
lar olarak tasvir etmekte, tarihçiler de genellikle durumla ilgili yapılan bu tanımı 
doğru kabul etmektedir. On dokuzuncu yüzyılda Yafa ve Hayfa' daki mahkeme 
kayıtların ı  inceleyen I ris Agmon haklı olarak kadınlar "gerçekten bu kadar bilgili 
ve becerikli miydi, yoksa kadılar, kadınların mahkemede anlattığı karmakarışık 
şikayetleri ve iddiaları daha sonra şeriatın mantığına uygun olacak şekilde yeniden 
mi düzenliyordu?" diye sormaktadır. 19 Kadın ların faal olduğunu kadılar neden bu 
kadar vurguluyordu? Bunu anlamak için belgeleri ikinci kademeden bir okumaya 
tabi tutmalıyız. Bu kadınların hareketlerinin önemini  anlayabilmek için zamansal 
çerçeveyi genişletmek gerekir. Uzun vadede bakıldığında kadı lar toplumun katı 
ataerki l  kuralların ı  esnetmediler ya da hafifletmediler. Ne de olsa, kad ınların 
yasal ve toplumsal olarak erkeklerden daha aşağıda olması üzerine kurulu bir 
sistemin sürdürülmesinden sorumluydular. Burada ası l  zorluk, mahkemede gö­
rülen davaların kısa vadeli ve uzun vadeli sonuçları arasındaki farkı, kadınların 
yaşamlarının halen ne ölçüde erkeklerin kararlarına bağlı olduğunu ve kadın-erkek, 
Müslüman-gayrimüslim ve özgür-köle arasındaki i lişki lerin daha geniş bağlamını 
anlayabilmektir. 

Dror Ze'evi'n in aktardığı gibi "toplumu istatistiklere dayanarak tartışmalı bir 
şeki lde; İslami hukuku ve düzeni de taraflı temsil ettiklerinden" Osmanlı şer'iyye 
sicil leri, "gerçeğin basit yansımaları olarak s ınıflandırı lamazlar". 20 Bir  tarihçi, 
kadının kullandığı "temsil di li"ni de inceleyebil ir, çünkü kadı gerçekte ne oldu­
ğundan ve insanları onun huzuruna gelmeye neyin zorladığından daha çok, ister 
boşanma davası isterse ihtida olsun doğru kanuni usulü uygulamakla i lgiliydi.  2 1  

1 9  lris Agmon, "Muslim Women i n  Court According co ehe Sijill of Lace Occoman ]affa and 
Haifa: Some Mechodological Nores," Women, the Fami6ı, and Divorce Laws in lskımic His­
tory içinde Arnira El Azhary Sonbol (der. ) ,  (Syracuse: Syracuse Universicy Press, 1 996), 

1 32. 

20 Dror Ze' evi, "The Use of Occoman Shari a Courc Records as a Source for Middle Eascern 
Social Hiscory: A Reappraisal,'' Islamic Law & Society 5 ( 1 998) ,  35 .  

2 1  Leslie Peirce, Morality Tales: Law and Gender in the Ottomaıı Court ofAintab (Berkeley: 
Universicy of California Press, 2003) , 1 06, 1 1 2, 1 32, 1 35 .  Ayrıca bkz. lris Agmon, "Mus­
lim Women in Courc According co ehe Siji/l of Lace Occoman ]affa and Haifa: Some 
Mechodological Noces," Women, the Family. and Divorce Laws in Islamic Histoı:y içinde, 
Aınira El Azhary Son bol (der. ) ,  (Syracuse: Syracuse Universiry Press, 1 996) ,  1 26-1 40 ve 
Najwa al-Qacran, "Texnıal Differemiation in rhe Damascus Sij ill :  Religious Discriminari­
on or Polirics of Gen der?" Women, the Family. and Divorce Laws in Islamic Histoıy içinde, 
Amira El Azhary Son bol (der. ) ,  (Syracuse: Syracuse Universicy Press, 1 996), 1 9 1 -201  

ve Najwa al-Qattan, "Dhimmis in ehe Muslim Court: Legal Auconomy and Religious 
Discriminacion," lnternational journal of Middle East Studies 3 1  ( 1 999) , 429-44. 
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Leslie Peirce'in de yakın zamanda işaret ettiği gibi şer'iyye sicilleri orada tanım­
lanan olayların ayrıntılı açıklamaları değil ,  kadının huzurunda olan bitenlerin 
özetidir. 22 Kadı, birçok oturum süren dava süreci boyunca davacının,  davalının 
ve şahitlerin ifadelerin i  ve davayı soruşturanların raporların ı  dinledikten sonra 
bunları basmakalıp bir yasal dille katibe yazdırırdı .  Bir dava için önem arz eden 
kişilerin kadının huzuruna çıkmaları arasına uzun zaman aralıkları girebiliyor ve 
taraflar celseler arasında müzakere edip uzlaşmaya varmak için ayların ı  harcaya­
biliyordu. Neyin kayda geçiri l ip neyin geçirilmeyeceğine kadı karar veriyordu ve 
bu da genell ikle "kanunen mevzubahis olanın ana esasları" olarak değerlendi rd iği 
önemli yasal hususların son bir özeti oluyordu. 23 Bu özetlerde nadiren davaların 
sonucu yer alıyordu. 

Bu makale, kadın ların Osmanlı arşiv kaynaklarında yer alan ihtida anlatımla­
rını, yalnızca bel l i  bir  günde yaşanan olayları anlatan, dolaysız ve olgusal, zengin 
bir kaynak olarak yorumlamak ve sicil lerin yaptığı gibi sadece kadınların görünür 
olan faaliyetlerini vurgulama aracı olarak görmek yerine, normatif hikayeler olarak 
da değerlendirmektedir. Ayrıca bu anlatımların modern tarihçiye mevcut iktidar 
i lişkileri ve erken modern Osmanlı otoritelerin in  toplumlarının ne şekilde işleme­
sini arzuladıkları hakkında dersler sunduğunu savunmaktadır. Şer'i mahkemeler, 
ihtidaları kayıt altına alarak Müslümanlara da gayrimüslimlere de, toplumu mey­
dana getiren farklı grupların nasıl bir etkileşim içerisinde olması gerektiğine dair 
dersler verme fırsatına sahip oldu. Bu anlatımlar, özellikle Hıristiyan, Yahudi ve 
Müslümanlar ile kadın  ve erkekler arasındaki kabul edilebilir sosyal il işkilere dair 
bir yönerge görevi görüyordu. 

İstanbul'da Cinsiyete Göre Kurulmuş Dini Hiyerarşi 

Osmanlı İmpararorluğu'nda ayrıştırmanın en önemli göstergeleri her bir  bağlam 
için kişin in  Müslüman ya da gayrimüslim (Yahudi ya da H ıristiyan) oluşuna, 
asker ya da reaya sınıfından oluşuna, köle ya da özgür oluşuna, erkek ya da kadın 
oluşuna bağlıydı .  Erken modern Osmanlı' da kullanılan bağlamda sınıf, mal i  
bakımdan ya da yasalar önünde göreli bir imtiyazı ifade ediyordu. Ordu men­
suplarının yanında hanedan mensupları, yöneticiler ve dini hiyerarşinin de dahil 
olduğu askeri sınıfta yer alanlar, vergiden muaftı ve özel askeri mahkemelerde 
yalnızca kazasker tarafından yargılanabili rdi.  Buna karşın reaya vergilerini öderdi 

22 Leslie Peirce, Momlity Tales: Law and Gender in the Ottoma11 Court of Aintab (Berkeley: 
Universiry of California Press, 2003),  1 00. 

23 Agy. , 1 02. 
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ve İslam, Hırisriyan ya da Yahudi mahkemelerine tabiydi .  Reaya sınıfı ndakiler 
askeri sınıfa geçebil irdi ;  bunun birincil yolu sultana h izmet etmek üzere göreve 
getirilmekten geçiyordu. 

Osmanlı toplumundaki bir başka remel ayrım da köleler ve özgürler arasın­
daydı .  Özgür doğmuş Müslümanlar köleleşririlemezdi .  Fakat sultanın tebaası 
olmayan, özgür doğmuş Hırisriyan ve Yahudiler, örneğin Akdeniz ve Ona ve Doğu 
Avrupa' daki savaşlarda ele geçirilen Hırisciyanlar ya da Rus İmpararorluğu'nun 
halkından olanlar meşru olarak köleleştirilip sarılıyordu. Dolayısıyla erken modern 
İstanbul' da Hırisriyan, Yahudi ve Müslüman köleler vardı. Kölelik ı rka dayalı ve 
kalıcı bir durum değildi; bu dönemki şer'iyye sicillerinin gösterdiği gibi, her dinden 
köle sıkl ıkla sahibi tarafından azar ediliyor ve özgür olanların hak ve ayrıcalıkla­
rından yararlanıyordu. 

Kadın-erkek ayrımı bakımından düşünülürse erkeği n  yasalar önünde itibarı 
çok daha yüksekti çünkü şer'i mahkemelerde en çok onlar şahitli k  yapmaya ve 
i fade vermeye çağrılıyordu. Kadınların şahitliği erkeklerinkine eş görülmüyordu 
ve kadınlar mirastan da daha az pay alıyordu. Adalet cinsiyete dayalıydı, bedenler 
ve hayatlar eşit şekilde değer görmüyordu çünkü reaya içerisinde en ayrıcal ıklı 
konumda olanlar özgür Müslüman erkeklerdi .  20 Müslüman olmaktan en fazla 
fayda elde edecek olanlar, toplumun her tabakasında en dezavantajl ı  konuma sahip 
durumdaki gayrimüsl im cariyelerdi .  

Amerika ve Avrupa tarihi  üstüne yapılan akademik çalışmalar, her ne kadar 
ı rk, s ınıf ve toplumsal cinsiyetin insanların hayatlarını ne ölçüde şekil lendirdiğini 
vurgulasalar da, erken modern İslam dünyasını inceleyen tarihçiler ırk ve etnik 
kökenden çok dinin bir insanın toplumsal ve yasal konumunu belirleyen önemli bir 
faktör olduğunu uzun zaman önce kabul ermişlerdir. 25 I rk ve emik köken Osmanlı 
toplumunda statüyü belirleyen birincil göstergeler değildi, çünkü mesela Araplar 
gibi bazı halklar Hırisriyan, Yahudi ya da Müslüman olabiliyordu ve bu üç remel 
dini  kategori de farklı halkları barındırıyordu. Müslüman ve gayrimüsl im halka, 
kural koyucu Osmanlı hukukuna ve şeriata göre farkl ı  statüler veriliyordu. İslam 
toplumlarında Hırisriyan ve Yahudiler zimmi, yani ödedikleri cizye karşılığında 
sosyal ve dini kısıtlamalarla canları ve malları (ve dinlerini özgürce yaşama hakları) 

24 Leslie Peirce, iV!orality Ta/es: Law and Geneler in the Ottoman Court of Aintab (Berkeley: 
Universiry of California Press, 2003) , 1 74 .  

25  Benjamin Braude ve Bernard Lewis (der. ) ,  Christians and jews in the Ottonıan Enıpire: 7he 
Fıınctioııing ofa Plural Societ)ı, 2 cilr (New York: Holmes & Meier, 1 982), Giriş Bölümü, 
1 :4 .  
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koruma ahına al ınan gayrimüslimler olarak sınıflandırılıyordu. 26 Özellikle inançla­
rına sıkı sıkıya bağlı hükümdarların salranarlarında ve toplumsal kriz dönemlerinde 
Hırisriyanlar, Yahudiler ve Müslümanlara zorunlu kılınan kısıtlamalar, gayrimüs-
l im nüfusun devamını sağlamaya, aynı zamanda da Müslümanların demografik 
büyümesini teşvik ermeye yönelikti. Toplumsal sın ırların muhafaza edilmesinin 
merkezinde toplumsal cinsiyete ilişkin kaygılar yarıyordu. Müslümanların men­
faatine olan durumlar haricinde Mi.isli.imanlar ve gayrimüslimler arası cinsel ve 
fiziksel temas ve ilişkilere karşı caydırıcı olması için engeller getirild i .  Örneğin 
bir gayrimüsl im erkek Müslüman bir kadınla evlenemiyordu, fakat Müslüman 
bir erkeğin gayrimüslim bir kadınla evlenmesine izin veril iyordu. Gayrimüslim 
bir anne ile Müslüman bir babadan doğan çocuk Müslüman kabul edi l iyordu. 
Gayrimüsl im anne ve babadan biri ihtida ederse küçük çocukları da Müslüman 
olmuş sayıl ıyordu. Gayrimüsl imlerin Mi.isli.iman köleye sahip olmasına izin veril­
m iyordu çünkü onlarla cinsel i l işkiye girebileceklerinden, dinlerini değiştirmeye 
çal ışacaklarından endişe edi l iyordu. Buna karş ın Müslümanlar gayrimüslim cari­
yelere sahip olabiliyor, onlardan dinlerini değiştirmelerini isreyebil iyorlardı.  27 Bu 
yüzden gayrimüslimlerin sabit gibi görünen konumları na karşın Osmanlı hukuku, 
özgür ya da köle gayrimüslim kadınların ve çocukların Müslüman cemaatine ka­
rılmasını nispeten kolaylaştırmıştı. 

Osmanlı Devleri, sosyal ayrımların sürdürülmesi için kanunlar çıkardı, kurumlar 
kurdu. Osmanlı lar, H ırisriyan ve Müslümanları saflarına karmaktan çok, farkın 
korunmasıyla ilgiliydiler. Modern döneme kadar İstanbul toplumunun işleyişi, 
belirgin s ınırlarla ayrı lmış özerk dini  grupların çoğulluğunun sürdürülmesine 
bağlıydı. Devler bu dini grupları kurdu, teşvik erci ve onlara yardımda bulundu. 
Osmanlılar dini liderlere idari, mali ve yasal güçler verdi, buna ayrı mahkemele­
rinin olması ile özel ve manevi meselelerin düzenlenmesinde özerklik de dahildi .  

26 R. Srephen Huınphreys, "Non-Muslim Parricipaıırs in  Islamic Sociery," lslamic Histoı:ı•: A 
Framework far lnquiı:ıı içinde, gözden geçi ri lmiş baskı (Londra: l .B .  Tauris, 1 99 1 ) bölüm 
1 1  ve Enqdopedia oflslmn, Neıu Edition (El2), ''Dhima," başlığı alrında, Claude Cahen.  

27 C.E. Boswonh, "ll1e Concepr of Dhimma i n  Early Islaın," Christians and }ews in the 
Ottonwn Enıpire: 7he Fıınctioning ofa Plııml Societ;ı içinde Benjamin Braude ve Bernard 
Lewis (der. ) ,  2 cilr .  (New York: Holmes&Meier, 1 982) , 1 :49. Nüfusu Hı risriyan, Yahudi 
ve Müslümanlardan oluşrnğu için Osmanlı İınpararorluğu ile benzer olan geç orraçağ 
İspanya'sında din ler arası cinsel i l işkiler konusunda çok fazla kaygı bulunuyordu. Dola­
yısıyla t:.ırklı dini ceınaader ve kral l ık  bunun gerçekleşmemesi için bariyerler oluşrnrdu.  
Ayrıca, Hırisriyan fahişeler bedenlerini  Yahudi ve Müslüman erkeklerden alıkoyarak 
farkı ayın ermek ve sınırlar koymak duru mundaydı .  David Nirenberg, Commımities of 
Violence: Persemtion of /ı.1inorities in the !vliddle Ages (Princeron: Princeron Universi ry 
Press, 1 996), 1 27-65.  
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Her dini cemaat kendi topluluğunun eğitiminden, refah ından, yoksul ve hastalara 
yardım edilmesinden, hastanelerden, mezarlık ve cenazelerden, din görevlilerinden 
ve ibadethanelerden ve Osmanlı  devletinin cemaatin tamamına tahakkuk ettir­
diği vergilerin toplanmasından sorumluydu. Cemaat kurumların ın  işleyebi lmesi 
için vergileri, örneğin koşer ete uygulanan vergiyi artırmalarına izin veriliyordu. 
Hıristiyan lar ve Yahudi ler özerk dini  kurumları sayesi nde müdahaleden n ispeten 
uzak bir şekilde kültürel, d insel ve dilsel bağımsızlı kları n ı n  keyfini  sürdüler. 
Hıristiyan lar ve Yahudiler kendi dini l iderlerin in  gözetimi altında ibadetlerini 
yapabiliyor, bayramlarını kutlayabiliyor ve inançların ın  gereklerini  yerine geti re­
bil iyorlardı. 28 

Hıristiyan ve Yahudi liderler yasal hüküm verme hakkını en önemli hak ve so­
rumlulukları olarak gördüler. On yedinci yüzyıl İstanbul 'unda şer'i mahkemelerin 
yanı sıra mevcut olan Ermeni, Ortodoks Hıristiyan ve Yahudi mahkemeleri, ceza 
davaları ve Müslümanları i lgilendiren irtidat ve İslam'a küfredilmesi gibi davalar 
dışında her konuda bağımsız şekilde adaleti sağlayabiliyordu. Gayrimüslim mah­
kemeleri cemaat içindeki çoğunlukla miras, borç, mülk satışı ile velayet, drahoma, 
evl i l ik ve boşanma gibi aile i l işkilerine dair konulardaki anlaşmazlıkları hükme 
bağlardı. 29 İ lgili cemaatin l ideri kendi temsil ettiği dinin kurallarını ihlal edenleri 
tutuklayarak hapisten sürgüne, aforozdan dini törenle gömülmekten menedilmesine 

28 Benjamin Braude, "Foundation Myrhs of rhe Miller Systeın," Christians and jews in the 
Ottoman Empire: 1he Fımctioning ofa Pluml Societ]ı içinde, Benjaınin Braude ve Bernard 
Lewis (der. ) ,  2 cilt. (New York: Holmes&Meier, 1 982) ,  1 :  69-88 ;  Kevork Bardakj ian, 
"The Rise of rhe Armenian Parriarchare of Constanrinople," Benjaınin Braude ve Bernard 
Lewis (der.) ,  Christians and jews in the Ottoman Empire: lhe Functioning ofa Plımıl Society, 
2 cilr. (New York: Holmes & Meier, 1 982) , l :  89- 1 00; Mark Epsrein, "The Leadership of 
Orroman Jews in  the Fifreenrh and Sixreenrh Cenruries," Benjami n  Braude ve Bernard 
Lewis (der. ) ,  Christians aııd jews in the Ottommı Empire: The Functioning ofa Plımıl Sociery, 
2 cilr (New York: Holmes&Meier, 1 982) , 1 :  1 0 1- 1 5 ;  Richard Clogg, "The Greek M iller 
in rhe Onoman Empire," Benjamin Braude ve Bernard Lewis (der. ) ,  Christians aııdjews 
in the Otroman Empire: lhe Fımctioning of n Plural Socief]1, 2 cilt (New York: Holmes & 
Meier, 1 982) , 1 :  1 8 5-207 ve Esrher Ben bassa ve Aron Rodrigue, Sephnrdi jewry: A History 
of the Jııdeo-Spanish Community. l 4th-20th Centuries (Berkeley: Universiry of California 
Press, 2000) , 1 6-35 .  S.D.  Goitein'e göre gayrimüslimlere bağımsız statü verilmesinin 
sebebi, Müslüman tebaanın da "asıl olarak kendi imkanlarına b ırakılmış olmasıdır". 
S .D.  Goirein, "Minoriry Self-mle and Governmenr Conrrol," Stııdia Islamicn 3 1  ( 1 970), 

1 0 1- 1 6. 

29 Fatma Müge Göçek ve Marc David Baer, "Social Boundaries of Ottoınan Woınen's Ex­
perience in Eighreenrh-Cenrury Galata Courr Records," ı\'t'omen in the Ottoman Empire: 
Middle Enstern l\'t'omen in the Early Modern Em içinde, Madeline C. Zilfı (der. ) ,  (New 
York: E.J . Brill, 1 997) . 
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kadar çeşitli cezalar verirdi. H ıristiyan ve Yahudi cemaatlerin in  kendi muhtesipleri 
bile vardı .  Özerk cemaat kurumları, çoğulcu bir toplumun devamını sağladılar ve 
grup düzeyinde dini  ayrımlara göre belirlenmiş kimlikleri muhafaza ettiler. 

Toplumsal Sınırların Geçirgenliği ve Tarihsel Bağlam 

M üslümanları gayrimüslimlerden, askeri s ını fı reayadan, özgürleri kölelerden 
ayıran teorik olarak katı s ınırlar gerçekte bir hayli geçirgendi. H ıristiyanlar ve 
Yahudiler İslam'a geçebiliyordu; reaya askeri sınıfa katılabiliyor ve köleler özgür 
olabiliyordu. Dini grupların normatif ayrımlarına ve özerkliklerine rağmen bireyler 
dini  cemaatlerin sınırlarının üstesinden geldiler. H ıristiyan ve Yahudi bireyler, ne 
merkezi yönetimle sadece l iderleri aracılığıyla i l işki kuruyor ne de daima liderlerinin 
kararlarına bağlı kalıyor ya da uyarılarına kulak veriyorlardı .  30 En şahsi meselele­
rini kendi dini kurallarına göre çözebilecekken bazen kendi hakimleri yerine şer'i 
mahkemelerin kararlarına uyuyorlardı.  Buna 1665'te Yahudi çiftlerin boşanması 
ve 1670'te n işanlarını atan Ermeni çiftin kavgalı aileleri arasındaki anlaşmazl ıklar 
da dahildi .  31 Ruhban sınıfı ndan olmayan Ermeniler ya da Ortodoks Hıristiyanlar, 
rahipler ve papazlarla yaşadıkları anlaşmazlıklara şer'i mahkemelerinde çözüm ara­
dılar. Yirmi beş Ortodoks Hıristiyan erkek 1665'te iki rahibi dava etri. 32 Aynı  yıl, 
İstanbul Ermeni cemaatinin l iderleri vaftiz yağı ve Kudüs patriğiyle ilgili dava açtı. 33 
Yine 1665'te Ermeni tüccarlar kendilerine borçlu olduğu için patrik aleyhinde dava 
açmışlardı .  3'1 Şer'i mahkemeleri kullanan gayrimüsl imler, l iderleriyle aralarındaki 
kişisel ve siyasi farklı l ıklar yüzünden ya da İslam hukukunda kendi hukuklarına 
göre daha cömert olan miras hissesi tayin inden veya boşanma ödemelerinden ya­
rarlanma maksadıyla bu şekilde davranıyorlardı .  H ıristiyan ve Yahudi mahkemeler 
devlet otoritesini arkalarına almış olsalar da Müslüman kadı lar son karar mercii 
olarak görülüyordu, çünkü devlet tüm Osmanl ı  tebaasını şer'i mahkemelerin ka­
rarlarına uymaya mecbur tuttuğu için onların kararlarının ağırlığı H ıristiyan ve 

30 Benjamin Braude, "Foundacion Mychs of ehe Miller Syscem," Christituıs and }ews in the 
Ottoman Empire: 1he Functioningof a Pfural Society içinde, Benjamin Braude and Bernard 
Lewis (der. ) ,  2 cilc (New York: Holmes&Meier, 1 982). 

3 1  İ lk duruma bir örnek şurada kaydedilmiştir: İscanbul Şer'iyye Sicilleri 1 5 , vr. 1 b, 2 1  Marc 

1 665. İkinci durum ise şurada görülmekredir: Bcşikraş Şer'iyye Sicilleri 23/78, vr. 22b, 1 9  
Ocak 1 670. 

32 İsranbul Şer'iyye Sicilleri 1 5 , vr. 22a, 25 Nisan 1 665 .  

33 İscanbul Şer'iyye Sicilleri 1 7, vr. 2a , 20 Ekim 1 665 .  

34 İscanbul Şer'iyye Sicilleri 1 6, vr. 82b, 2 Eylül 1 665 ve İsranbul Şer'iyye Sicilleri 1 6, vr. 
1 1 9b, 20 Eylül 1 665.  
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Yahudi mahkemelerinkinden daha fazlaydı .  H ı ristiyan ve Yahudi mahkemelerin 
sadece kendi cemaatlerinde yasal yaptırım gücü vardı .  

Hıristiyan ve Yahudi kadınlar İslam hukukunun daha cömert olan yönlerinden 
faydalandı. İleride İslami kurallardan istifade etmek için evl ilik ve boşanmalarını 
şer'i mahkemelerde kayıt altına aldılar. 35 1660' lar ve 167ü' lerde o kadar çok Ortodoks 
Hıristiyan şer'i mahkemelerde boşandı ki 1672' de Patrik IV. Dionysius, Hırisriyanlar 
arasındaki boşanmaları onaylama yetkisin in  patrikte olduğunu ifade eden bir 
berat çıkarılmasını talep etti . .ır, Hırisriyanların şer'i mahkemeleri tercih etmesinin 
sebeplerinden biri, Ortodoks Hırisriyan hukukuna göre evlilik akdi feshedildiğinde 
erkeğin, karısının ailesinin evlenmeden önce çeyiz olarak verd iği drahomayı geri 
vermemesiydi .  37 Kadın kendi evli l ik payını alıyordu fakat bu çoğunlukla drahoma­
dan oldukça az oluyordu. Bu da evlenip boşanmış bir kadının İslam hukukuna göre 
sahip olduğu haklarla çelişiyordu. Müslüman bir kadın evlenirken mehr-i muaccel, 
ölüm ya da boşanma sebebiyle evl ilik sonlandığında ise mehr-i müeccel al ıyordu. 
Bununla birlikte, Judirh Tucker'ın bize hatırlattığı gibi, erkeğin talak verme gücü, 
yan i  evli liği herhangi bir gerekçe sunmaksızın istediği anda sonlandırabi lmesi, 
erkekleri imtiyazlı kılan bir boşanma sisteminin merkezine oturuyordu. 38 

Dini  grupları birbirinden ayıran sınırları aşmanın nihai yolu İslam'a geçmekti. 
Manevi ve dini nedenlere ek olarak Hırisriyanların ve Yahudilerin ihtida ermesi 
için birçok saik vardı .  Devlet, H ıristiyan ve Yahudileri belli menfaatlerden alıko­
yuyordu ve bunları elde etmenin yegane yolu ihtidaydı, tıpkı din değiştirmenin 
ödüllendirildiği erken modern Rusya ve modern Prusya' da olduğu gibi. 39 

35 John Alexander, "Law of ehe Conqueror (ehe Oecoman Seaee) and  law of ehe Conquered 
(1he Orchodox Church) :  The Case of Marriage and Divorce," XVI Co11gres international 
des sciences historiqııes, Rapports, 2 içinde, (Sruecgan, 1 985) ,  369-70. 

36 N .J . Pancazopoulos, Church mıd Law İlı the Balkan Peniıısııla during the Ottonıan Rııle, 
Inseiruee for Balkan Smdies, no. 92 (Selanik, 1 967), 1 03 .  Benzer süreçler başka impara­
corluklarda da görüldü. Rusya İ mparacorluğu'nda her dini  cemaae evlenme ve boşanmayla 
ilgil i  konuları kendi kanunlarına göre h ükme bağlıyordu. Yahudi kadınlar on dokuzuncu 
yüzyılda kendi cemaac kurallarına aykırı bir şekilde el in in  boşanma kurallarını alt üst 
erciler, Yahudi elini  ocorieelerinin özel alana müdahale ayrıcal ı klarını ihlal eeciler Ye bu 
alana devler müdahales in i  çağırdılar. Bkz. Chaeran Freeze, Jewish Marriage a11d Divorce iıı 
lmperial Rııssia ( Hanover, N H :  Universicy Press of New England, 2002) . 

3 7 N .J . Pancazopoulos. Church and Law in the Balkan Peninsııln duriııg the Ottonıan Rııle. 
I ns rimec for Balkan Srudies, no. 92 (Selanik, 1 967). 57. 

38 Judirh Tucker, in the House of ıhe Law: Gender and lslamic Law in Ottoman S_yria mıd 
Palestiııe (Bcrkeley: Universiry of California Press, 1 998) ,  80. 

39 Chriscopher M .  Clark, lhe Politics ofConversion: lV/issionary Protestantism mıd thejews in 
Prııssia, 1728-1941 (Oxforcl: Oxford University Press, 1 995) ,  92, 99; Michad Khodar-
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Bazı mühtediler hapisten dahi çıkarılıyordu. Hahambaşı ile Ermeni ve Orcodoks 
H ırisciyan patriği hariç tutulursa, herkesin  önünde şatafaclı kıyafecler giymek ve 
devlecce önemli görevlere gelebilmek için kişinin Mi.isli.iman olması gerekiyordu. 
Ayrıca gayrimüsl im bir erkeğin Müslüman bir kadınla evlenebilmesi, Müslüman bir 
köleye sahip olması ya da mühtedi kölesini elinde tutabilmesi için ihtida etmesi şartrı . 
Bir Hıristiyan ya da Yahudi bir kez Müslüman olunca ayrımlar çoğunlukla orcadan 
kalkıyordu. Kadın ya da erkek daha önce yapamadıkları şekilde, evlenebil iyor ya da 
giyinebil iyordu. Yen i  Mi.isli.iman olmuş bir  kişi devlet tarafından "hidayete ermiş, 
doğru yolu seçmiş kişi" yani mühtedi olarak adlandırılıyor, dolayısıyla Hırisciyan 
ve Yahudilerden ayrı bir yere konuyordu. Ancak mühtedinin çocukları çoğunlukla 
diğer Müslümanlardan ayırt edi lmiyordu. 

On yedinci yüzyı l ın  ikinci yarısında İstanbul 'un sosyal, siyasi ve d in i  şart­
ları sınırların normalden çok daha fazla açılmasına imkan sağladı ve yetkil i leri 
yasadışı geçişlere karşı sert önlemler almaya zorladı. İlk olarak, Hı ristiyan erkek 
çocuklarının coplanarak Müslümanlaştırıldığı ve imparatorlukta önemli asker ve 
yönetici ler olarak yetiştirildiği devşirme s istemin in  çözülmesinin gayrimüsl im 
erkeklerin kolayca ihtida edebilmesi ve elit kademelere gelebilmesi üzerinde cidd i 
bir etkisi oldu. Çok az sayıda genç Hırisciyan erkek sultana hizmet ermek üzere 
görevlendiril irken, çok daha fazla sayıda mühtedi erkek sıkı bir  saray eğit iminden 
geçmeden asker oluyordu. Bu yol, imparatorluğun sın ırlı sayıdaki profesyonel askeri 
güce bel bağladığı daha önceki yüzyıllarda bu kadar açık değildi .  ·10 İkinci olarak, 
Akdeniz ve Orta ve Doğu Avrupa' daki Osmanlı fetihlerinden dolayı çok sayıda 
köle, özel l ikle cariyeler, Kaf1<asya' daki tüccarlardan satın alınan kölelerle birl ikte 
başkentteki köle pazarına yığıldı .  Kölelerin ihtidası, gayrimüslim efendiler ve yeni 
mühtedi olmuş Müslüman köleler arasındaki dinler arası anlaşmazlıkları körükledi .  
Bu an laşmazlıklar çoğunlukla şehrin şer'i mahkemelerine taşındı. 

Çok sayıda özgür Hıristiyan erkek ve köle Hı ristiyan kad ın İslam'a geçince 
Müslümanlar dinlerin in doğru yorumu üzerine birbirleriyle çatışmaya girdi. Bu 
tartışmanın sonuçları yetkil i leri, Mi.isli.imanları gayrimüslimlerden ayıran sınırları 
daha ince eleyip sık dokumaya sevk eni. Sultan vaizi Yani Efendi'n in  (ö. 1685) 
liderl ik ettiği (1661-83) , Kadızadeliler olarak bilinen i.inli.i köktendinci grup, Sultan 

kovsky, "'NQ[ by \X!ord Alone': Missionary Policics and Religious Conversion in Early 
Modern Russia," Comparative Studies in SociefJ' aııd HistOIJ' 38 ( 1 996), 274. 

40 Molly Greeııe, A Shared Vlorid: Christimıs ant! J\llusliım in the Ear6• J\llodern !ı1editerranemı 
(Princeron: Princeron University Press, 2000) , 36-9, H ali l  İnalcık, "Mil i rary and Fiscal 
Transformarion in the Onoman Em pire, 1 600-1 700," Archivıım Ottomanicımı 6 ( 1 980) , 
283-337. 
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IV. Mehmed (hük. 1648-87, ö. 1693) ve Sadrazam Fazı l Ahmed Paşa'yı (sadrazam­
l ık  1661-76, ö. 1676) en sadık destekçileri arasında sayıyordu. Bu müminler kendi 
manevi dönüşümlerinden geçtiler ve İstanbul ' da uygulanan İslam'ı i lk Müslüman 
toplumunun yaşamına aykı rı olduğuna i nandıkları b id 'atlardan arındırmaya 
çalıştı lar. Bu bid 'atlara zikir, sema ve türbelerde di lek d ileme gibi sufi ayinleri 
de dahildi. 41 Diğer Müslümanlar Kadızadeli lerin pek uzlaşmacı olmayan İslam 
anlayışlarına it iraz etti. 4 2  İki grup arasındaki anlaşmazlıklar kavgalara ve şehrin 
önde gelen cami ve medreselerindeki öneml i  görevler için rekabete yol açtı . Savaşı 
bağnazlar kazandı. Eskiyi yen iden canlandırmak isteyen Kadızadeliler, kendi  
İslam anlayışlarını  dayattılar ve  gayrimüslimlerin kamusal alandaki davran ışları 
ve dış görünüşleriyle ilgi l i  mevcut olan ancak genell ikle göz ardı edilen yasakla­
rın idareciler tarafından uygulanmasın ı  sağladılar. Onlara göre, gayrimüsl imleri 
Müslümanlardan ayıran s ınır  koruyucu mekanizmaların katı bir biçimde uy­
gulanması gerekiyordu. H ıristiyan, Yahudi ve Müslümanları açıkça ayırt  etmek 
için k ıyafetlerin biçim, çeşit ve renkleriyle i lgi l i  kısıtlamalar getiren kanunlara ek 
olarak d inler arası sosyal i l işkilere dair kanunlara da özel bir önem veriliyordu. 
Devler, Müslüman kadınların gönüllü ya da gönülsüz biçimde Hırisriyan ya da 
Yahudi erkeklerle samimi temas içerisinde olmamasını sağlamak için daha dikkatli 
hareket ermeye başladı .  Bunu yapmayı seçenler sert şekilde cezalandırılabilirdi. 
Erken modern İstanbul 'da zina yapan bir kad ının  recmine ilişkin tek kaydın 
Kadızadelilerin etkisinin en yüksek olduğu dönemde görülmesi tesadüf değildir. 4 3  

Kurban, evl i  bir Müslüman kadındı ve Yahudi  bir erkekle cinsel i l işkiye girmekle 
suçlan ıyordu. Adam ihtida etti ve sevgi lisi olduğu iddia edilen kadının uzun ve 
acılı sonundan kurrularak kıl ıçla infaz edildi. 

M üslümanlar nasıl iyi mümin olunacağı konusunda kamplara ayrılmış  ve 
kazanan taraf, devleri yönetenleri -kimi aşırı durumlarda ölümcül sonuçları olan-

4 1  Madel ine Zilfi ,  "TI1e Kadizadelis: Discordanr Revivalism i n  Sevenreench-Cenrury İstan­
bul ," journa! of Near Eııstern Studies 45 ( 1 986): 25 1 -69; Madeline Zilfi, The Po!itics of 
Piety ?lıe Ottoman Ulema iıı the Post-Classica! Age (1600-1800) (Minneapolis: B iblio[­
heca Islamica, 1 988), 1 46-59 ve Norman [[zkowitz (der. ) ,  Lewis V Thomas, A Stud)' of 
Naima (New York: New York Universiry Press, 1 972) , 1 06- 1 0. 

42 Bkz. The Ba!ance of Tı·uth, b)' Katib Chelebi, çev. G . L. Lewis (Londra: Allen & Unwin,  
1 9 57) ve M .  Tayyib Gökbilgin, "Katip Çelebi, lncerprere er renovareur des rradi rions 
rel igicuses au XVI!c siecle," Tındca 3 ( 1 97 1 ) ,  7 1 -9.  

43 Bu olaya ilişkin Osmanlı  yazı l ı  ve hukuki kaynaklardaki tartışma için, bkz. Marc David 
Baer, "Honorcd by ehe Glory of Islam: TI1e Orroman Srate, Non-Musl ims, and Conver­
sion ro Islaın in Larc Sevcnreenrh-Cenrury İstanbul and Ruınelia" (dokrora tezi, Chicago 
Üniversitesi, 200 1 ) ,  1 82-7. 
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grup farklıl ıkların ın  denetlenmesine dikkar ermeleri için ikna ermişri. Ortodoks 
H ıristiyanlar ve Yahudiler de hanedanın en makbul gayrimüslim grubu olarak 
kabul görmek için rekabet halindeydiler. Sonuç itibariyle Ortodoks Hıristiyanlar 
Yahudileri saraydaki hekimlik, özel diplomatlık, tercümanlık ve müşavirlik gibi 
önemli  görevlerinden eniler. 44 Sarayda görev yapan (Hayatlzade ismiyle tanınmış 
olan) hekimbaşı gibi bazı Yahudiler, bu gidişatı durdurmak ve konumlarını ellerinde 
rntmak için ihtida etti. 45 Hayatizade'nin ihtidası aynı zamanda Müslüman yöneti­
cilerin Yahudilerle ilgili pek de olumlu olmayan bir bakış açısına sahip oldukların ı  
gösterir. B u  d a  1660'ta İstanbul'a büyük hasar veren yangından sonra Yahudilerin 
yarımadadan sürülmesi ve buralara yeniden yerleşmelerinin yasaklanması da dahil 
olmak üzere çok daha sere politikalarla sonuçlandı. 4 6  Yangının ardından yetkil i ler 
H ı ristiyanların ve Yahudilerin yaşayabileceği bölgeleri sınırlandırdı;  buna karşıl ık 
Müslüman halk yerlerinden edilen Hıristiyan ve Yahudilerin kendi mahallelerine 
yerleşmelerine izin vermemeleri için yetkililere dilekçeler yazdı ve şehrin daha önce 
H ıristiyan ve Yahudilerin yaşadığı bölgelerinde ki liselerin ve sinagogların yerini 
camiler aldı. Korkunç yangın ve yangın ın  ardından yaşanan kargaşa da pek çok 
gayrimüsl imin dinini terk etmesine yol açmış olabil ir. Yangından sonraki yıllarda 
çok sayıda Yahudi umutların ı  İzmirli haham Sabetay Sevi'n in  mesihlik iddialarına 
bağladı. 47 1665'te kendini mesih i lan ettiğinde Yahudiler onu destekleyip destekle­
meyecekleri konusunda ayrıştı. Sabetay Sevi 1666' da sultanın huzurunda İslam'a 
geçtikten sonra, dinini  terk eden bu kişiye inanmaya devam edip etmeyeceklerine 
göre yine ayrıştılar. Yüzlerce ai lenin tercihi belliydi :  Onlar da ihtida etti. 

44 Benjamin Braude ve Bernard Lewis (der. ) ,  Christians aııdjews iıı the Ottonıaıı Enıpire: The 
Functioning ofa Plııral Society, 2 cilr (New York: Holmes&Meier, 1 982),  Giriş Bölümü, 1 :  

1 7-26; Benjamin Arbel, Trading Nations: jews and Venetians in the Early Modern Eastern 
Mediterranean (Leiden: E.J. Brill, 1 995) ,  1 7. 

45  Marc David Baer, "Honored by the Glory of Islam: The Orroman Srare, Non-Muslims, 
and Conversion ro Islam in Lare Sevemeemh-Cemury İsranbul and Rumelia" (dokrora 
rezi, Chicago Üniversiresi, 200 1 ) ,  1 9 1 -204, Osmanlı arşiv ve yazılı kaynaklarında ihrida 
etmesine ve saraydaki hekimlik kariyerine ilişkin bir ramşma yer almakradır. 

46 Marc David Baer, "The Grear Fire of 1 660 and the Islamizarion of Chrisrian and Jewish 
Space in İsranbul," fnternational journal of Middle East Stııdies 36 (2004), 1 63-85 .  

47 Harekerin 1 665-1 676 arasında Osmanlı İmpararorluğu'ndaki rarihi için bkz. Gershom 
Scholem, Sabbatai Sevi: 1he Mystical Messiah, 1626-1676, çev. R.J. Zwi Werblowsky 
(Princeron: Princeron Universiry Press, 1 973), 1 99-460, 603-749, 8 2 1 -929. Mısır'daki 
Yahudilere yönelik uygulamalar ile Kadızadeli bağnazlığı arasındaki olası bağlantılara dair 
bir ramşma için, bkz. Jane Hadıaway, "The Grand Vizier and rhe False Messiah: The 
Sabbarai Sevi Comroversy and rhe Orroman Reform in Egypr," joıırnal of the Anıerican 
Oriental Societ)' 1 17 ( 1 997) , 665-7 1 .  
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İslam'ın Şerefiyle Müşerref Olmak: Osmanlı İhtida Anlatıları 

Geç on yedinci yüzyıl boyunca İsranbul '  da gayrimüsl i mlerin pek çok farklı şama 
Müslüman olmasına rağmen şer'i mahkemelerdeki Osmanlı  karipleri Ermenilerin, 
Ortodoks Hıristiyanların ve Yahudi lerin ihridaların ı  her durumda dört aşamalı bir 
süreç olarak sunuyordu. Mühredi ,  eski dinini  rerk eder, İslam'a geçer, kel ime-i şeha­
det geti rir ve yeni bir Müslüman ismi alırdı .  Anlatı, yanlış olarak nitelendiri len bir 
d ine mensup Hıristiyan ya da Yahudi i le başlar. Bu kişi yanl ış olan H ı risriyanlığın 
ya da Yahudi l iğin usuller ini  terk ederek ya da reddederek gerçek din olarak anılan 
İslam'a geçmiştir. İhtida etme eylemi, "İslam'ın şerefiyle müşerref olduğu" için 
gayrimüslim i n  srarüsünü yükselren b ir  süreç olarak akrar ı l ı rdı .  Mühredi, şer'i 
mahkemede keli me-i şehadet geri rerek Müslüman oluyordu. Son olarak eski k im­
l iğini  s i ldiğini ,  yeni bir sosyal ve din i  kiml ik ben imsediğini  gösrermek için bir 
Müslüman ismi al ıyordu. 

Aşağıdaki ik i  temsil i  örnek, sürecin neredeyse hiç değişririlmeden nası l anlatıl­
dığını gösterir. İ lki Yahudi bir erkeğin, ikincisi Ortodoks Hırisriyan bir kadın ın 
ihridası üzerined ir: 

Şer'i mahkemedeki duruşmaya katılan İshak oğlu İshak dinin mahkemesini 
methetti. Kafirliği redderri, Müslüman oldu ve İslam dinine geçti. "Şehadet 
ederim ki, Allah'ran başka ilah yoktur ve yine şehadet ederim ki, Muham­
med onun kulu ve elçisidir," dedi ve kursal Recep ayının on dokuzunda 
Mehmed adını aldı. [ 1 679] . 
Şer'i mahkemedeki duruşmaya karılan Nikola kızı Zumina dinin mahke­
mesini methetti. Kafirliği reddetti ve İslam dinine girerek Müslüman oldu. 
"Şehadet ederim ki, Allah'ran başka ilah yoktur ve yine şehadet ederim ki, 
Muhammed onun kulu ve elçisidir," dedi ve kursal Recep ayının yirmi 
beşinde Farına adını aldı [ 1 679] . '' 8 

Bu anlatılarda giriş, gel işme ve sonuç bölümlerinden oluşan doğrusal bir dü­
zen kullanıl ır. H ikayenin  mamığı her seferinde zi rvedeki ihtida eylemine ulaşır, 
anlatılar hiç değişmez. Şer'iyye sicil lerindeki ihtida anlarıları, alçak bir mevkiden 
ve haradan ayrılıp onura, imana ve toplumun doğruyu yanl ışran ayı rmış, aydın­
lanmış kesimine dah i l  olmaya giden, sade ve i lerlemeci bir yolculuğu i fade eder. 
Anlarılar kişinin yanlış yolda yürümeye nasıl başladığından ya da doğru yolu neden 
seçriğinden bahsermez. İhrida bir oldubirridi r; müstakbel mühredi din değişr irme 
kararını zaten vermiş ve mahkemeye başvurmuştur. Din değişt irmen in karmaşık 
i nsani süreci birkaç basmakalıp söze indirgeni r: Şu kişi, şu tarih re Mi.isli.iman oldu 

48 S ırasıyla, Hasköy Şer'iyye Sici l leri,  1 9/ l  O,  vr. 98a,  26 Ağusros 1 679; Hasköy Şer'iyyc 
Sicil leri 1 9/ 1  O, vr. 99a, 1 Eylül 1 679.  
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ve şu ismi aldı. Öneml i olan " hidayer"e ermekrir ve bu sayede gayrimüsl imlerin 
mevkisi yükselir. 

Osmanlı ihrida anlarıları, erken modern Amerika, İngiltere, Fransa ve Rusya' daki 
Karol ik ve Proresran ihridalarına çok benzer şekilde yanlıştan doğruya bilinçli bir 
dönüşü ifade ermektedir. '19 Bu anlatı mühtedinin daha önceki karanlık durumu ile 
mevcut kursanmışlığı ya da aydınlanmışlığı arasında zıtl ık kurarak din değişti rmeyi 
meşru hale getirir. Osmanlı anlatısında mühtedi kendi eski dininin yanlış ve İslam'ın 
hakikat olduğunu idrak ediyordu. Geçmiş ve şimdi keskin bir şekilde karşılaştırıl ıyor­
du: Geçmiş inançlar kesinl ikle yanlış ve hata doluydu, şimdiki inanç ise doğruydu. 
Geçmiş yaşam, yeni bir hayat için bir engel oluşturuyordu. Elisheva Carlebach erken 
modern Almanya' da Hıristiyanlığa geçmiş olan Yahudilerin "yeni cemaat içerisinde 
yeniden doğabilmeleri için geçmişlerinin reddedilmesi ve yok edilmesi gerektiğini" 
ortaya koymuştur. 50 Bu tarihçinin sert dili erken modern Avnıpa' da Hıristiyanlar 
ve Yahudiler arasındaki çok gergin ve sık sık şiddet içeren il işkiler konusunda bizleri 
uyarır. Osmanl ı İmpararorluğu'nda ihtida etmiş Hı ristiyan ve Yahudi ler için ortam 
daha az gerilimli olabil ir, ancak yine de mühtedinin İslam dışındaki dinlerin yan­
lışlığın ı ve kendi kişisel geçmişinin öldüğünü herkesin önünde ilan etmesi gerek­
l iydi. Yeni Müslümanlar için ihtida ikinci doğum demekti. Rahmin karanlığından 
dünyanın aydınlığına çıkan bir bebek gibi bir mühtedi de cehaletin karanlığından 
çıkıp hakikatin aydınl ığına giriyordu. Yeni doğmuş bir bebek gibi mühtedi de yeni 
bir ad al ıyordu; sanki çıplakmış gibi yeni Müslüman kıyafetleriyle örtünüyordu. 

İ htida Hakkındaki Osmanlı Fetvaları ve Kanunları 

İhtida gündelik hayat ın bir parçası olduğu için, dini otoritelerin yasal tanışmala­
rında ve resmi kanunlarda bahsi geçiyordu. Kadınların daha sık ihtida etmesine 

49 Patricia Caldwell ,  lhe Puritan Coııversion Narrative: 7he Begimıings of American E..;pression 
(Cambridge: Cambridge Universiry Press, 1 983);  l'vfichael Questier, Conversion, Politics, 
arıd Religion in Englmıd, 1580-1625 (Caınbridge: Cambridgc Universiry Press, 1 996) ; 
Judirh Pollmann,  "A Diffcrcnt Road to God: 111e Prorcstaıır Experience of Conversion in  
ehe Six[eemh Cemury," Conııersion to J\l/odernities: lhe Globalizatioıı ofChristianity içinde, 
Pe[er van der Veer (der.) , (New Yorlc Rourledge, 1 996) , 47-64 ve Michacl Khodarkovsky, 
RussiaJ· Steppe Frontier: lhL' iV!aking ofa Colonial Empire, 1500-1800 (Bloomington: ln­
diana Universiry Press, 2002), 1 95 .  Rusya'daki ihtida sürecini özetleyen bir  fermana göre 
İslaın'dan ih[ida etmiş olanların sahre peygam beri ve onun yanl ış ve günahklr kanunları nı 
redde[tiklerini söylemeleri ve Hı ris[iyan kurtuluş inancıyla ku [saıımak için samimi arzu­
hır ını  açıklamaları gerekmek[edir. 

5 0  Elisheva Carlebach, Divitled Soıd.s: Convertsfimn fudaisın in GtTmt11ıy, 1500-1750 (New 
I-laven:  Yale Univers i ry Prcss, 200 1 ) , 1 09. 
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karşın Osmanlı siyasi ve dini otoriteleri erkeklerin ihtidasını vaka-yı adiyeden sayı­
yordu. Örneğin, geç on yedinci yüzyılda imparatorluğun önde gelen dini otoriteleri 
olan Şeyhülislam Minkirizade Yahya Efendi'nin (şeyhülislam 1662-73, ö. 1677) ve 
Şeyhülislam Çatalcalı Ali Efendi'nin (şeyhül islam 1673-86, ö. 1692) fetvaları nadiren 
mühtedi kadınlarla ilgiliydi .  Kadınların ihtidalarının geçtiği yerlerde, kadınları evin 
içinde ihtida ederken, gayrimüslim erkekleri ise Müslümanlarla sosyalleşirken ve orta­
lık yerde ihtida ederken resmediyorlardı. Bir kadın çoğunlukla eş olarak ya da diğer 
kadınlarla etkileşim halinde becimleniyordu. Mink:lrlzade, gayrimüslim kadınların 
haklarını korumuş, Müslüman kocalarının zoruyla değil, kocaları ne isterse istesin 
kendi rızalarıyla ihtida etmelerini savunmuştu. 51 Her iki durumda da karı-koca ara­
sındaki i l işkiler ve ihtidanın gönüllü doğası merkezde yer alıyordu. Bir başka fetvada 
şeyhül islam Hıristiyan bir kadının ihtidasının geçerli olduğunu açıklamıştı çünkü 
kadın Ramazan orucu tutuyordu ve bir komşusuna "Senin dinine geçtim," demişti. 52 

Şeyhülislam Çatalcalı Ali Efendi'nin fetvalarında kadın mühtedilere daha da az 
yer ayrılmıştı. Selefi gibi Çatalcalı da mühtedi kadınların eş olarak kocalarına ba­
ğımlı konumlara sahip olduklarını düşünüyordu. İhtida etmiş erkeklerin eşlerinden 
çok çocuklarının dininin ne olacağına i lgi göstermişti. 53 M inkarizade erkeklerin 
Müslüman olduğu daha pek çok olayı değerlendirdi ve erkekleri yalnızca kadınlarla 
olan ilişkileri ya da özel alanları içerisinde görmedi.  Mühtedi erkekler daha ziyade, 
halk içerisinde Müslümanlarla etki leşim halinde tasvir edildi. Kadınların aksine 
erkeklerin hem gönüllü hem de zorunlu ihtida etmeleri mümkündü. Minkirizade 
fetvalarında Müslüman erkeklerle savaşırken ya da esir al ın ırken, sarhoşken, hapis­
teyken,  tutukluyken ya da Müslümanlarla tartışma yaşarken kendi lerini ihtidaya 
zorlayan bir kadı ya da bir din görevl isinin huzurunda din değiştiren gayrimüslim 
erkeklerden bahsediyordu. 5·1 Erkeklerin ihtidasın ın  geçerli sayılması başına sarık 

5 1  Minkarizade Yahya b. Ömer, Fetdvd-i Minkdriz.dde Efendi, Süleymaniye Kütüphanesi, 
İstanbul, Hamidiye Kol. 6 1  O, vr. 34a. "Soru: Eğer zimmi Zeyd ihtida ederse, Hıristiyan 
karısı Hind' e ' İslam' a gel' der ve onu ihtida etmeye zorlarsa bu ihtida geçerli midir? Ce­
vap: Değildir." Minkarizade Yahya b. Ömer, Fetdvd-i Mink!ıriz.dde Efendi, Süleymaniye 
Kütüphanesi, İstanbul, MS. Hamidiye 6 1 0, vr. 34a. "Soru: Eğer Müslüman Zeyd'in Hı­
ristiyan karısı Hind 'Ben Müslüman oldum, yanlış dini terk ettim ve doğru dine geçtim' 
derse Müslüman sayılır mı? Cevap: İhtidası geçerl idir." 

52 Minkarizade Yahya b. Ömer, Fetdvd-i Minkdriz.dde Efendi, Süleymaniye Kütüphanesi, 
İstanbul, Hamid iye Kol. 6 1  O, vr. 34b. 

53 Çatalcalı Ali Efendi, Fetdvd-i Ali Efendi, Süleymaniye Kütüphanesi, İstanbul, Serez Kol. 
1 1 1 3 ,  vr. 46a. 

54 Minkarizade Yahya b. Ömer, Fetdvd-i Minkdrizdde Efendi, Süleymaniye Kütüphanesi, 
İstanbul, Hamidiye Kol. 6 1 0, vr. 34a-b. 



KADIN LARIN İHTIDA AN LATILARI 1 43 

bağlama, kelime-i şehadet getirme ve Müslümanların önünde Müslüman olduğunu 
açıklama kadar basit şartlara bağlı olabiliyordu. 

Minkarizade'nin halefi de mühtedi erkekleri benzer şekilde gösterdi .  Çatalcalı 
Ali Efendi gayrimüsl im erkekleri, eğer namaz vakti camiye gidiyorlarsa, müezzi­
ne uyuyor ve müminlerle namaz kıl ıyorlarsa Müslüman olarak kabul etti. 55 Son 
olarak, önde gelen şeyhülislamlar Hıristiyan ya da Yahudi bir adam ihtida edip 
karısı etmediğinde ne olacağına i l işkin fetva vermediler. Böyle bir durumda çift 
boşanmaz, çocuklar Müslüman olarak yetiştirilirdi. İki  Müslüman din otoritesi 
de Yahudi olan Hıristiyan cariyeye ya da Hıristiyan olan Yahudi cariyeye il işkin 
görüş sunmadı çünkü burada Müslüman kadınların sosyal ve cinsel i l işkileri söz 
konusu değildi. 

Ne şeyhülislamlar ne de devleti  yöneten erkekler genel olarak kadınların ihti­
dasına önem verdiler; Osmanl ıların gözündeki tipik mühtedi, Hıristiyan erkekti. 
1676'da düzenlenen " kanun-ı nev-müsl im" sultanın ve sadrazamın huzuruna bir 
H ıristiyan gel ip Müslüman olmayı arzu ettiğinde uygulanacak usulü oluşturdu: 

Divan-i Hümayunda vezir-i azam huzurunda bir gavur [Hıristiyan] 
Müslüman olmak isterse derhal şehadet telkin olunup bir avuç akçe 
ihsan olunarak elbisesi için defterdara emir olunur ve hemen 
kendisini divan çavuşlarından biri alıp cerrahlardan o gün divanda 
nöbetçi olan cerraha götürüp oradaki muayyen yerde sünnet edilirdi. 56 

Kanunname, din değişikliğinden mühtedi adamın ailesinin nasıl etkileneceğine 
değinmiyordu. Kadınların ihtidalarıyla karşı karşıya kaldığındaysa devlet çok farklı 
şekilde davranıyordu. 

"Kocam İhtidayı Reddetti ve Kadı Bizi Boşadı": Özgür Kadınların İhtidası 

Şer'i mahkemelerdeki ihtida etmiş, boşanmış, çocukların ın  velayetini a lmış ve 
yeniden evlenmiş kadınların anlatıları, onların yasal olarak güçlenmiş olduklarının 
kanıtıdır. Bu kayıtlar aynı zamanda, kadınların ihtida kararlarının sonucunda en 
kazançlı çıkanın Müslüman erkekler olduğunu, yeni Müslüman olmuş kadınların 
onlara göre daha az fayda elde ettiğini ,  en zararlı çıkan kesiminse gayrimüslim 
erkekler olduğunu göstererek toplumsal hiyerarşiyi gözler önüne sermektedir. Şer'i 
mahkeme katibi tarafı ndan kaleme alınan ancak mühtedi kadınların dile getirdiği 
bu anlatılar gayrimüslim kocaya bir mesaj gönderir. Bu ihtida anlatılarında gayri-

5 5  Çatalcalı Al i  Efendi ,  Fetdvd-i Ali Efendi, Süleymaniye Kütüphanesi, İstanbul, Serez Kol. 
1 1 1 3, vr. 46a. 

56 "Osmanlı Kanunnameleri," Milli Tetebbu/ar Mecmuası 1 ( 1 9 1 6) ,  542. 
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müslim kadınlar İslam'ın kendi dinlerinden üstün olduğunu fark ederek Müslüman 
olmuşlardı. İslam'ın üstünlüğünü anlayamayan ve İslam'ın şerefiyle müşerref olmak 
istemeyen inatçı Hıristiyan ya da Yahudi kocalar, eşlerin i  ve çocuklarını kaybettiler 
ve İslam hukukuna göre boşanma tazminatı ödemek zorunda kaldılar. Eski eşleri­
n in  k imi  zaman hidayete ermiş mühtedi erkeklerle evlendiklerine tanıklık etti ler. 
Dolayısıyla bu ihtida anlatımları, mühtedi kadını ve hayatındaki yeni Müslüman 
erkeği destekleyen, eski kocayı d ışlayan bir mesaj i letiyordu. 

Örneğin, Beşikcaş'taki Bayezid Mahallesi'nden Abdullah kızı, Yahudi mühted i 
Harice, eski kocası, Salamon oğlu Yahudi Yako aleyhine bir  dava açmışcı. 5� Kadın, 
naibin huzurunda "Bahsi geçen Yako benim kocamdı. H idayet yolu önüme açıl­
dığında şeref-i İslam'la müşerref oldum. Fakat naip İslam'ı kendisine önerdiğinde 
Yako bunu reddetti ve naip bizi boşadı," ded i .  Akabinde şöyle söyledi: "Bu vesi leyle 
bana mehr-i müeccel olarak borçlanılan 1200 İspanyol real in i  (riyal guruş) talep 
ediyorum." 58 Katip tarafından kayıt alcına alınan pek çok davada olduğu gibi bu 
kayma da Hacice'n in  davayı kazanıp kazanamadığını öğrenemiyoruz. Benzer 
bir davada, Abdullah kızı mühtedi Rahma Hacun, kocası Shmuel oğlu Yahudi 
Menahem i le birl ikte Hasköy' deki mahkemeye çıktı. 5 9  Kadın, "Bahsi geçen Yahudi 
ben im kocamdı ve ben İslam'ın şerefiyle müşerref olduğumda sık sık ve birçok kez 
kendisinden Müslümanlığı kabul etmesi istendi ancak Menahem bunu reddetti," 
dedi .  Kadın daha sonra kocasının  mehr-i müeccel olarak ödemesi gereken yüz 
riyal guruşluk borcundan dolayı bir dava açtı, fakat kocası bu parayı ödemeyi de 
reddetti .  Taraflar ihtilafa düştü ve sonunda kadın, en başta istediği mehr-i müec­
cel in  yaklaşık yarısına tekabül eden 4500 akçenin  ödenmesi karşılığında uzlaşmayı 
kabul edip Menahem'in  asıl borcu ödemekten muaf olduğunu beyan ederek onu 
mehr-i müecceli ödemekten kurtardı .  Mı Kara kaş oğlu, Samatyalı Ermeni Krikor'un 
karısı Havva ihtida erci. İkisi İstanbul şer'i mahkemesine başvurdu; Krikor'a İslam'a 
geçmek isteyip istemediği üç kez soruldu. Reddettiği için kadı İslam hukukunun 
hükmüne göre evl i l iklerini  bozdu ve Havva'ya yeniden evlenme izn i verdi .  6 1  

57 Beşikraş Şer'iyye Sicil leri 23/77, vr. 1 Sa-b, 1 O Kasım 1 666. 

58 Geç on yedinci yüzyı lda günlük ricari faaliyederde yabancı paralar kullanıl ıyordu ve 
Osmanlı parası rek hesap b i rimi haline geldi.  

59 Hasköy Şer' iyye Sicil leri 1 9/8, vr. 5 1  a ,  1 O Eylül 1 662. 

60 1 659 ve 1 668 arasrnda İspanyol real i '  nin akçe cinsinden değeri 88 ile 1 1  O arasrnda deği­
şiyordu. Şevker Pamuk, "Money in rlıe Orroıııaıı Em pire, 1 326- 1 9 1 4," An Economic mıd 
Socia! History of the Ottoma11 Enıpire içinde Suraiya Faroqhi ,  Bruce McGowan,  Donald 
Quaraerr ve Şevker Pamuk (der. ) ,  2 ci lr (New Yorlc Cambridge Uııiversiry Press, 1 994) , 
cilr. 2: 1 600-1914, 964. 

6 1  İsraııbul Şcr' iyye Sicilleri 1 3, vr. 6b, 2 5  Ocak l 664. 
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Gayrimüsl im kocalar, eşlerinin ihtidasının ardından din değişti rmeyi redde­
derlerse çocuklarını kaybediyorlardı. Bu döneme i l işkin fetvalarda gayrimüsl im 
bir  adamın karısı ihtida ettiğinde çiftin ergenl iğe girmemiş çocuklarının mühtedi 
kadına tabi sayıldıkları için Müslüman olacakları bel irtilmektedir. 62 Mesela başlıca 
Yahudi mahallesi olan Hasköy'deki Kiremitçi Ahmed Çelebi Mahallesi'nden bir 
anne ve küçük oğlu, ihtida ettikten sonra Meryem Harun ve Abdurrahman adla­
rını almışlardı .  6.1 Hasköy' de ikamet eden ve yeni ihtida etmiş olan Fatma, sultana 
bir dilekçe göndererek Hasköy naibine, bekar kızın ın velayetin i  ve mülkiyeti i le 
evindeki eşyaları alınası için kendisine müsaade etmesi yönünde tal imat vermesin i  
istemişti. 6 4  Na ip bu isteği yerine getird i .  

Devler tarafından uygulanan ihtida ve zoraki boşanmalar öncelikle Müslüman 
kadınların sadece Müslüman erkeklerle cinsel i l işkide bulunmasını ve evlenmesini 
hükmeden köklü İslam hukukundan ve örflerden, ik inci olarak da önemli  Osmanlı 
d in  otoritelerinin fetvalarından kaynaklanıyordu. Örneğin Şeyhül islam Çatalcalı 
Ali Efendi b i r  gayrimüsl imin  karısı ihtida ettiyse ve kendisine sorulduğunda 
Müslüman olmayı reddettiyse karısından boşanmasının sağlanacağın ı teyit etti. 65 
Osmanlı ihtida anlatıları çağdaş Yahudi hukukunun bakış açısıyla okunduğunda, 
kadıların Yahudi kadınlara, sosyal sın ırları Yahudi eşlerinin aleyhine olacak şekilde 
aşmaları içi n yardım etmiş oldukları daha açık görülmektedir. 

Erken modern İstanbul '  da uygulanan normatifYahudi hukukuna göre boşanma 
süreci erkek kend i özgür iradesiyle karısına bir boşanma belgesi (get) verdiğinde 
başl ıyordu. Sadece bir koca boşanmaya hükmedebil i rdi .  6c, Kararı koca veriyor, inatçı 
erkekler karı larını serbest bırakmayı reddedebil iyordu. Diğer tarihçilerin Rusya 
İmpararorluğu'nda karşılaştığı gibi, Osmanlı Yahudi mahkemeleri kendi iradelerini  
kabul ettiremiyordu, çünkü kocaları boşanma hükmü vermeye razı edebilmek için 
sadece ikna ve tavsiye yöntemlerini kullanabi liyorlardı .  6- Yahudi erkekler eşlerine ilk 
kısmı düğün sırası nda, geri kalanı ise boşanma ya da ölüm durumunda ödenmek 

62 Çaralcalı Ali Efendi ,  Fetdvii-i Ali Efendi, Süleyman iye Kürüphanesi ,  İsranbul,  Serez Kol .  
1 1 1 3 ,  vr. 46a. 

65 Hasköy Şer'iyye S icil leri 1 91 1 1 ,  vr. 299a, 7 Aralık 1 687. 

64 Hasköy Şer'iyye Sicil leri 1 9/ 1 1 ,  vr. 1 6 1  a, 1 6-25 Haziran 1 685.  

65 Çatalcalı Ali Efendi,  Fetavd-i Ali Efendi, Sülcyınaniye Kütüphanesi, İstanbul ,  Serez Kol .  
1 1 1 3 , vr. Sa. 

66 Vicror H. \Xfcissberg, "Jewish Life in Seventeemh Cemury Turkey As RcAected in thc 
Responsa of Rabbi Jacob Alfandari aııd Rabbi Joscph Karzavi" (doktora tezi, Hebrew 
Unioıı Col lege Jewislı lnsti rute of Religioıı-Ciııcinııati .  1 970) , 1 24 .  

6 7  Chaeran Freezc,}ewish /11arriage and Divorce iıı Imperial Rımia ( Haııover, N H :  Uıı iversity 
Press of Ncw Eııgland, 2002) , 1 40.  
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üzere bir düğün hediyesi vermek mecburiyetindeydi. Orraçağdaki Yahudi evl i l ik 
sözleşmeleri kadınların da "evlilikten kurtulmanın fidyesi olarak" ertelenmiş evlilik 
ödemesi haklarından feragat edip boşanma sürecini başlatabileceğini taahhüt edi­
yordu. 68 On yedinci yüzyıl hahamlarının bu şekilde bir boşanmaya izin verdiğine 
dair bir kanıt bulunmuyor, ancak izin vermiş olsalar bile kocanın rızası gerekliydi .  
Başka bir erkekle evlenmek için boşanmaya izin verilmiyordu. Eğer koca ayak diri­
yorsa, öldüyse ya da şahit bırakmadan ve boşanma i lanını  (get) vermeden ortadan 
kaybolduysa kadın  daha düşük bir seviye olan terk edilmiş (aguna) konumuna 
düşüyordu, "yeniden evlenemiyor" ve dolayısıyla "ömrünü yalnız ve kimsesiz bir 
halde ve yokluk içinde geçirmek" durumunda kalıyordu. 6 9  Ne hahamlar ne de devlet 
kocasının boşanmayı reddederek "zincirlemiş olduğu" kadına yardım edebiliyordu. 
Yahudi kadınlar erkek iradesine tabi olmalıydı; Yahudi kocalarının aksine, hiçbir 
zaman tek taraflı bir boşanma belgesi sunma gücüne sahip olmadılar. On yedinci 
yüzyılda Yahudi boşanması "kolayca gerçekleşmiyor ve kolayca talep edilemiyordu". 70 
Kocalar iade etmekten sorumlu oldukları para, ev eşyası, kumaşlar ve kadının ser­
vetin in  diğer kaynaklarından oluşan drahomaları geri verme konusunda isteksizdi 
çünkü bu, ekonomik refahlarını bozuyor ve özellikle eğer boşanma aileler arası 
çatışmalara yol açıyorsa ticari bağlarına da zarar veriyordu. 7 1  Hahamlar ise ai leyi 
bir arada tutmanın ve cemaat içindeki ihtilafların yatıştırılmasın ın  derdindeydi. 
Kocanın ölümüne dair bir kan ıt ya da geçerli bir boşanma belgesi olmadığı sürece 
ya da erkeğin denizde kaybolması, seyahat ederken eşkıyalarca öldürülmüş olması 
ya da geride hiçbir iz bırakmadan yok olması gibi bir durum söz konusu değilse 
hahamlar genellikle kadınların yeniden evlenmelerine izin vermelerini yasaklayan 
kanuna harfiyen uyuyordu. 72 Yahudi erkekler, eşlerinin aguna konumuna düşmesi 
ihtimalinin önüne geçmek için uzun ve tehlikeli seyahatler öncesinde haham mah-

68 M. A. Friedman, Jewish Marriage in Palestine: A Cairo Geniza StudJı (New York: The 
Jewish "Ilıeological Seminary of America, 1 980), cilr 1 :  Ihe "Ketubba" Traditions of Eretz 
isme!, 3 1 2- 1 3 ;  M. A. Friedman, "Terminarion of Marriage upon rhe Wife's Requesr," 
Proceedings ofthe American Academy ofjewish Research 27 ( 1 969), 29-5 5;  M.A. Friedman, 
"The Ransom-Divorce," Israel Oriental Studies 6 ( 1 976), 288-307 ve M.A. Friedman, 
"Divorce Upon rhe Wife's Demand," jewish Law Annual 4 ( 1 9 8 1  ), 1 03-26. 

69 Vicmr H.  Weissberg, "Jewish Life in Sevenreenrh Cenrury Turkey As Reflecred in rhe 
Responsa of Rabbi Jacob Alfandari and Rabbi Joseph Karzavi" (dokrora rezi, Hebrew 
Union College Jewish Insciture of Religion-Cincinnari, 1 970) , 1 29-30. 

70 Agy. , 1 24. 

7 1  Agy. , 1 25 .  

72  Agy. , 1 37-40. 
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kemelerinde koşullu boşanma belgeleri yazdırıyor, bu belgeler kocanın vekilleri 
tarafından gönderiliyor ve eşlerinin eli ne teslim edi l iyordu. 

On yedinci yüzyıl İstanbul'unun önde gelen iki hahamı olan, Jacob Alfandri oğlu 
Haham Hayyim (ö. 1690) ve Yahudi mahkemesi hakimi (dayyan) ve hahambaşı, 
Nissim Katzavi oğlu Haham Yasef'in (hahambaşı 1680-96, ö.y. 1696-98) fetvaları 
(responsa), her ne kadar kadınların kocaları kaybolduğunda daha yumuşatılarak 
uygulanmış olsalar da Yahudi hukukunun normatif ruhunu sürdürmektedi r. 73 
Kocanın ölümüne il işkin kanıt ya da boşanma belgesi olmamasına ya da geçersiz 
bir boşanma belgesine sahip olunmasına rağmen hahamlar çoğunlukla dinden dön­
müş kişilerin karı ların ın ve dulların boşanıp yeniden evlenmelerine izin verdiler. 74 

Yahudi olmayanların ve kadınların normalde kabul görmeyen şahitliklerin i  kabul 
ettiler ve bu vakalarda şahitlerin ifadelerin i  ince eleyip sık dokumadılar. Örneğin 
bir olayda şahitler adamın boğulduğundan emin olacak kadar olay yerinde bek­
lememişlerdi .  Başka bir  olayda daha sonra ortadan kaybolan bir adamın, karısına 
get vermek üzere yazdığı n iyet mektubu, gerçek bir boşanma belgesi olarak kabul 
edilmişti . Bir d iğer olayda ise görgü tanıklarının bir boğulmaya il işkin ifadelerin­
de çelişkiler vardı ve anlatılanlar pek ikna edici değildi. 7; Bütün bunlara rağmen 
her bir olayda iki haham da kadınların yasal olarak boşanmalarına ve böylelikle 
yeniden evlenebilmelerine izin verdi .  

On yedinci yüzyıl İsranbul 'unda Yahudi dulların yeni hayatlar kurmasına ço­
ğunlukla müsaade ediliyordu, ancak boşanmak isteyen diğer Yahudi kadınlar bu 
durumdan o kadar da kolay kurtulamıyordu. Kocaları ya da Yahudi mahkemeleri 
boşanma izni vermeyi reddederse Yahudi kadın ların başka bir seçeneği daha bulu­
nuyordu: Şer'i mahkemede ihtida ederek kocalarından derhal boşanabiliyorlardı .  
Kocaların ın  Müslüman olmayı reddedeceğini bi ld iklerinden onlardan kaçmak için 
son çare olarak ihtida edebil iyorlardı .  Bu kadınlar kendi istekleriyle ve çoğunlukla 
kocaların ı n  i rades ine karşı gelerek boşanıyorlardı .  İslam hukuku gayrimüsl im 
kadınların ihtida ederek boşanmalarına ve benzer b i r  durumda Yahudi hukukuna 
göre kaybedecekleri ertelenmiş çeyiz ödemelerini talep etmelerine izin veriyordu. 76 

73 Vicror H. Weissberg, "Jewish Life in Sevenceemh Cennıry Turkey As Reflected in the 
Responsa of Rabbi Jacob Alfandari and Rabbi Joseph Katzavi" (doktora tezi, Hebrew 
Union College Jewish Institute of Rel igion-Cincinnari, 1 970) , 52-3. 

74 Agy., 27, 47-8. 

75 Agy. , 1 37-40. 

76 Osmanlı İmpararorluğu'nda kadın tarafından uygulanan boşanma (hu[) için, bkz. Made­
line Zilfi,  "'We Don't Cet Along': Women and Hu! Divorce in the Eighreenrh Cencury," 
Women in the Ottoman Empire: !ı1iddle Eastern Women in the Early Modern Eltı içinde, 
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Müslümanlığa geçmek, bu kadınları zorunlu, görücü usulü ve başarısız evli l iklerden, 
kötücül ve istenmeyen kocalardan kurtarıyordu. Ayn ı  zamanda, pek çok Osmanlı 
hahamı çokeşli liğe müsaade ettiği için, eve gelen ikinci bir  eşi doğrudan doğruya 
kabul etme ya da Osmanlı  hahamları Kutsal Kitabın emrine uyarak çocuksuz dul 
kadınları kayın bi raderleriyle evlenmeye zorladığında yaşadıkları gibi, istemedikleri 
biriyle evlenme mecburiyetinden kaçınabilmelerin i  de sağlıyordu. 07 Din değiştirmiş 
evli bir kadın zina dahil olmak üzere "Tevrat'ın emirlerin i  ihlal etmiş" sayıld ığı 
için, kocasının onunla olması engellenebilirdi .  7� Benzer şekilde, zina yapmış bir 
Yahudi kadın İslam'a geçerek hayatına yeni baştan başlayabilirdi. 79 Yahudi otoriteleri 
istikrara bir tehdit olarak gördükleri mühtediyi cemaatlerinden kovuyorlardı. Ancak 
İslami hukuka göre boşanan Müslüman kadınlar, çeyiz haklarından feragat ederek 
" fidye verip" kendilerin i  kurtarıyorlardı .  Kadın yalnızca kocasından, verd iği taviz 
karşı l ığında kendisini boşamasını talep edebildiği için boşanmaya ilişkin son söz 
hala kocadaydı .  Dolayısıyla mühtedi kadın lar her iki bakımdan da avantajl ıydı .  
Boşanma sürecini kendileri başlarmış olsalar da ertelenmiş çeyizlerin i  ellerinde 
tuttukları için kocaları kendilerin i  boşamış muamelesi görüyorlardı .  

"Cariyemken Aynı Zamanda Karım Oldu": Cariyelerin İ htidası 

İhtida, cariyeler için kısmi özgürleşmenin daha belirgin bir yolu olarak görünüyordu. 
Müslümanl ığa geçiş ya da özgür bir erkekle evlenmek bir köleyi özgürleştiremi7 
yor ancak tamamen farklı bir  toplumsal statüye kavuşcurabiliyordu. 8 0  Çoğu köle 
İstanbul'un merkezindeki köle pazarında satı ldıkran sonra Müslüman efendisiyle 
yaşıyordu ve hangi kökenden geli rlerse gelsinler İstanbul yaşamına kültürel olarak 
uyum sağlıyorlardı .  Ehud Toledano'nun on dokuzuncu yüzyıl kölelerine i l işkin 
olarak aktardığı gibi ,  Orlando Patterson'ın meşhur ettiği, kölelerin "toplumsal 
yabancılaşması" kavramı, Osmanlı 'daki durumu tam anlamıyla karşı layamıyor? 
du, çünkü "köle ve sahibi arasındaki gündelik etkileşimlerden doğan yakınl ık ve 

Madcline C. Zilfl (der. ) ,  (Ncw York: E.J . Bri l l ,  1 997),  264-96 ve Judith Tuckcr, /11 the 
Ho11se of the Law: Ge11der and lslmnic Law in Ottoman Syrit1 mıd Palestine (Berkcley: 
Universiry of Cal ifornia Press, 1 998),  95-1 00. 

77 Vicror H. Weissberg, "Jcwish Life in Sevenrcenrh Ceıınıry Turkey As ReAectcd in  rhc 
Rcspoıısa of Rabbi Jacob Alfandari aııd Rabbi Joseph Kaczavi" (doktora tezi, Hcbrcw 
Union Collcgc Jcwish lnsticute of Religion-Cincinnaü, 1 970) ,  l 33-4 . 

78 bıqclopaedia judaim ( 1 97 1  ) ,  "Apostasy" başlığı. 
79 Lcah Bornsrciıı-;vfakovcrsky, "Hi r'aslamut bakchilor ha-'orh'ınaııiyoc ve himacznıt 

be'l calyah ve bc-Gcrınaııiyah bcma'or ha- 1 6  ve ha- 1 7," Pe'aminı 57 ( 1 993) ,  3 5 .  
80 Bkz. Judith Tı.ıckcr, "Thc Praccice of Slavcry: \\loıncıı as Properry," \flomcn in Nineteeth­

CentıtıJ' Egypt içinde, (Ncw York: Caınbriclgc Univcrsicy Press, 1 985 ) ,  1 64-9-1. 
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mahremiyet, bazen 'hayali akrabal ık'  diye de adlandırılan il işki leri üretiyor, köleyi 
elit hane aracılığıyla Osmanlı toplumunun sosyal ağlarına bağlıyor (intisap) ve ço­
ğunlukla doğal akrabalık il işkilerinin eksikliğini erkin bir şekilde telafi ediyordu". 8 1  

Cariyeler hem efendileri, efendi lerinin aileleri ve arkadaşları aracılığıyla ihtidaya 
uzanan bir yol hal ine gelen yeni sosyal il işkilerin içine giriyor hem de kaldıkları 
evlerde kendi dillerini konuşan ve kendi memleketlerinden gelmiş olan çok sayıda 
başka kişi bulunduğu için anadillerinden ve dinlerinden tümüyle tecrit edilmiş 
olmuyorlardı .  Örneğin geç on yedinci yüzyıl İstanbul ' unda yedisi Rus, altısı Macar 
ve beşi Romanyalı on dokuz mühtedi köle, Abdülmenan oğlu Abdurrahman Efendi 
tarafından al ınmış ve sonra azat edilmişti. 82 Müslümanlığa geçmiş olan on Rus 
ve bir Çerkez köle, Cibali Kapısı'nın dışında oturan eski bir mimarbaş ının evinde 
birlikte yaşıyordu. 8 1  Kendi leriyle aynı ulusal ve dini  kökenlere sahip başka cariye­
ler arasında yaşayan kadınlar, önceden ihtida ermiş olanlardan İslam'a geçmenin 
sağladığı faydaları öğrenebiliyordu. Bu cariyeler, eski Hırisriyan isimlerin i  reddedip 
bunların yerine Müslüman isimleri alarak eski H ırisriyan kimliklerini terk ettik­
lerini, Müslüman olarak yeniden doğduklarını ifade ediyordu. 

Cariyeler için en iyi sosyal değişim fırsatı varl ıkl ı ,  özgür bir Müslümanla 
evlenmek ve onun çocuğunu doğurmaktı. Bir adam, "Şahbaz adlı cariyeyi 105 
riyal guruşa aldığın ı, kadın ın cariyesiyken aynı zamanda nasıl karısı olduğunu" 
anlatıyordu. 8'1 Efendisinden çocuk (ümm-i veled) sahibi olan bir cariyenin ka­
zandığı toplumsal statünün getirdiği yasal avantajlar da vardı. Cariye, sahibinin 
çocuğunu dünyaya getirdiğinde, doğan çocuk özgür oluyordu. Eğer efendisi anneyi 
azar ermezse, efendi öldüğünde kadın özgür oluyor, ayrıca anne ve çocuk mirasın 
varisleri arasında sayı lıyordu. 85 İhtida etmiş Ortodoks Hırisriyan cariyelerin miras 
paylaşımıyla ilgili davalardan dolayı şer'i mahkemeye başvurduğu sayısız örnek 
bulunmaktadı r. Örneğin Abdu llah kızı Harice Harun, Menla Ahmed Efendi'nin 
muhtemelen bir  kadı olan merhum oğlu Ali  Efendi'nin  cariyesiydi .  8 6  Hatice Harun, 

8 1  Ehud Toledano, S!aveıy mıd Abolition in the Ottommı Middle East (Seanle: Universiı:y of 
Washington Press, 1 998),  1 65 .  Bkz. Orlando Patterson, Slaveı:ıı and Social Death (Camb­
ridge, MA: Harvard Universiry Press, 1 982) .  

82 İstanbul Şer'iyye Sicil leri 1 1 , vr. 73a-b, 1 4  Marr  1 663.  
83 İstanbul Şcr'iyye Sicil leri 9 ,  vr. 44b,  1 2 Temmuz 1 66 1 .  

84 İstanbul Şcr'iyyc Sicil leri 9, vr. 20b, 27 Haziran 1 66 1 .  

85  Halil Sahill ioğlu, "Slaves in  thc Social and Econoınic Life of Bursa in rhe  Larc Fifrccnrh 
and Early Sixtecıırh Ceımıries," Tıll'cica 1 7  ( 1 98 5 ) ,  59 ve Ahmed Akgündüz, İs!tim Huku­
kunda Kblelik-Ctiri;1elik !Vfiiessesesi ve Om11ın/J'da Harem (İstanbul: Osmanlı Araşcırmaları 
Vakfı, 1 995) ,  1 27-8 . 

86 İsranbul Şcr'iyye Sici lleri 1 3 . vr. 27a,  1 9 Şubac 1 664 . 
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bir cariyeyken merhumla n işanlanmış, sonra azat edilmişti . Ali Efendi'nin belirsiz 
bir bağımlıl ıktan kaynaklanan kronik  bir rahatsızlığı vardı ve bu, hayatının  son 
bir buçuk yıl ını  hasra geçirmesine sebep olmuştu. Hatice Harun, ölümünden on 
beş gün önce, ölüm ya da boşanma halinde ödenmesi gereken 15 bin akçe mehr-i 
müeccel karşılığında Ali Efendi'yle evlendi. Ali Efendi öldükten sonra Harice Harun 
şer'i mahkemeye beraberinde itibarlı şahirlerle giderek merhumun mirasına dair 
bir dava açtı. Kadı, ona bu miktarın verilmesine hükmetti. 

İhtida etmek ve yaşlı, itibarlı bir Müslümanın çocuğunu dünyaya getirmek 
bir cariyenin menfaatineydi. Bazı araştırmacılar bunun gerçekten de on yedinci 
yüzyıl İstanbul 'unda pek çok cariyenin izlediği bir yol olduğunu göstermektedir. 
B in  kadar tapu sicilin i  i nceleyen bir  araştırma ekibi, köle sahiplerin in  yüzde 
80' den fazlasının seçkin erkekler olduğunu ve evlerdeki kölelerin üçte ikisinin 
kadın olduğunu ortaya koymuştur. Cariye sahibi erkeklerin yarısından fazlasının 
sadece bir cariyesi vardı ve bu durum cariyelerin ümm-i veled statüsü elde etme 
fırsarlarını artı rıyordu. 87 Şer'iyye sicillerinde bu duruma i lişkin çok sayıda örnek 
bulunmaktadır. Örneğin, Mustafa oğlu Hacı İsmail, önceden ihtida eden ve kendi 
çocuğunu dünyaya getiren Macar cariyesi Rabia'yı azat etmişti. 88 Ancak ümm-i 
veled olarak kabul edilmek için girişimde bulunmanın riskleri de yok değildi .  89 
Bu arzu edilen statünün mevzubahis olması, babanın açık bir şekilde çocuğun 
kendisinden olduğunu kabul etmesine bağlıydı.  Kadınla cinsel il işkisi olduğunu, 
dolayısıyla çocuğun babalığını reddedebilirdi .  Cariye kadının kaderi hala efendisi 
olan erkeğin iradesine bağımlıydı. 

"Beni Bir Kafire Satılmaktan Kurtarın": Cariyelerin İ htidası ve Hiyerarşinin 
Sürdürülmesi 

Toplumsal cinsiyete göre kurulmuş dini  hiyerarşi, şer'iyye sicillerinde cariyelerin 
ihtida anlatılarında, özgür kadınların ihtida anlatılarından çok daha açık bir şekilde 
ifade edilmektedir. Bunun sebebi yeni Müslüman olmuş bu kadınların gayrimüslim 
erkeklerden kimi zaman zor kullanılarak fii len alınmış olmalarıydı. İslami toplum 
içerisinde zaman zaman Hıristiyanların ve Yahudilerin gayrimüslim köle sahibi 
olmalarına izin veriliyordu, ancak h içbir zaman Müslüman kölelerin efendisi olma-

87 Ahmed Akgündüz, İsllzm Hukukunda Kölelik-Cariyelik Müessesesi ve Osmanlı'da Harem 
(İstanbul: Osmanlı Araştırmaları Vakfı, 1 995) 1 72-3 . 

88 Galata Şer' iyye Sicilleri 1 4/ 1 52, vr. 58a, 27 Ekim 1 69 1 .  

89 ].  Tucker, \f/omen in Nineteeth-Centııry Egypt (New York: Cambridge Universiry Press,
1 985) ,  1 84 .  
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!arına müsaade edilmiyordu. 9 0  On yedinci yüzyılda Osmanlı İmpararorluğu'nun 
önde gelen Müslüman dini  otoriteleri, bir gayrimüsl ime ait olan gayrimüslim köle 
Müslüman olduysa, sahibinin köleyi bir Müslümana satmaya mecbur edilebileceği 
konusunda hemfikirdi.  91 Üstelik bir Müslüman ihtida etmiş Hıristiyan cariyeyi, 
bir Müslümana satılmak üzere kadıya teslim etmesi şartıyla Yahudi sahibinden 
zorla alabilirdi. 92 On yedinci yüzyılda köle ya da özgür Müslümanlar tarafından 
sıklıkla di le getirilen şikayetler, bu kuralın ihlal edi lmiş olduğuna delalet etmekte­
dir. 95 Kanuna göre eğer Hıristiyan ve Yahudilerin Müslüman kölelere sahip olduğu 
görülürse, kölelerin Müslümanlara satılması ve gayrimüsl im efendilerine kürek 
cezası verilmesi gerekliydi .  

On yedinci yüzyıl şer'iyye sicilleri Osmanlı otoritelerinin Müslüman kölelere 
sahip gayrimüsl imlerle nafile bir savaş sürdürdüğünü kanıtlamaktadır. Sayısız 
belge, Ortodoks Hıristiyanların ve Yahudilerin, Müslüman kölelerini kanun uya­
rınca serbest bıraktığını göstermektedir. 9'1 Ermeniler ve Yahudi ler yeni ihtida etmiş 
Gürcü ve Rus cariyelerini azat etmek için mahkemeye başvurdu. 95 Ancak başka 
Hıristiyanlar ve Yahudiler Müslüman kölelere sahip olmaya devam ediyordu. 1674'te 
köle tüccarlarının kahyası tarafı ndan yazılan bir di lekçede, Müslüman kölesi olan 
Hıristiyan ve Yahudi lerin tutuklanmaları için sultandan bir ferman çıkarılması 
isteniyordu. 96 1680' de Galata kadısına gönderilen bir ferman, Hıristiyanların ve 
Yahudilerin kadı ların ve kolluk kuvvetlerinin tüm gayretlerine rağmen mühtedi 

90 EF, "Dhimma," başlığı, Claude Cahen. Ayrıca bkz. Halil Sahillioğlu, "Slaves in  rhe Social 
and Economic Life of Bursa in rhe Lare Fifreenrh and Early Sixreenrh Cenruries," Turcica 
1 7  ( 1 985) .  

9 1  Örneğin bkz., Minkarizade Yahya b. Ömer, Fet!ıv!ı-i Mink!ırizdde Efendi, Süleymaniye 
Kütüphanesi, İstanbul, Hamidiye Kol .  6 1 0, vr. 35a-b. 

92 Minkarizade Yahya b. Ömer, Fet!ıv!ı-i Mirık!ırizdde Efendi, Süleymaniye Kütüphanesi, 
İstanbul, Hamidiye Kol. 6 1 0, vr. 35b. 

93 Ahmed Refik Alrınay, Orıbirinci Asr-ı Hicri'de lstanbııl Hayatı (1592-1688) (yeniden 
basımı 1 93 1 ,  İstanbul: Enderun Kitabevi, 1 988), 25-6. 

94 Örneğin bkz., Hasköy Şer'iyye Sicilleri 1 9/9, vr. 9a, 25 Haziran 1 67 1 ;  Hasköy Şer'iyye 
Sicilleri 1 9/9, vr. 39a, 25 Nisan 1 674; Hasköy Şer'iyye Sicilleri 1 9/9, vr. 46a, 7 Ağustos 
1 670; Hasköy Şer'iyye Sicilleri 1 91 1  1 ,  vr. 22a, (günü yazılmamış) Nisan 1 680; Hasköy 
Şer'iyye Sicilleri 1 91 1 1 ,  vr. 257a, 1 3  Temmuz 1 686; ve Hasköy Şer' iyye S icilleri 1 9/ 1 1 ,  vr. 
265a, (günü yazılmamış) Eylül 1 686. 

95 Bkz. Beşiktaş Şer' iyye Sicilleri 23/77, vr. l 1 2b, 1 8  Haziran 1 668; Beşiktaş Şer'iyye Sicilleri 
23/77, vr. 1 25b, 30 Eylül 1 668; ve Beşiktaş Şer' iyye Sicilleri 23/78, vr. 84a, 1 Temmuz 
1 67 1 .  

96 Hasköy Şer' iyye Sicilleri 1 9/9, vr. 38a, 1 0  Haziran 1 674. 
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köleleri çalışcırmaya devam ettiğini göscermekcedir. 'F Ve köle cüccarlarının kahyası 
1682' de calebini  yineleyerek, daha önceki ihcarlara aldırış ermeyen Yahudi ve 
Hırisciyanların yakalanıp adalec önüne gecirilmeleri için bir yargı kararı çıkarıl­
masını istemişci ve bu karar çıkarıldı. 98 

Gayrimüslimlerin Müslüman kölelere sahip olması sosyal hiyerarşilere bir ceh­
dic oluşcurduğu için Hırisciyan cariyelerin ihcida anlatıların ın sonuç bölümü, her 
zamanki hikaye anlacımına başka bir boyut katar. Bu kayıclarda anlatılar genel likle 
Rus İ mparatorluğu'ndan gelen, bir Hıristiyanın ya da Yahudinin mülkiyecinde 
olan, i htida etciği için Müslüman bir  efendiye satılması gereken bir  cariye ile 
başlar. Dolayısıyla gavur cariyenin ihcida anlacısı, başlangıçca ikili  bir olumsuzluk 
içerir: Yanlış bir dinin mensubu olmak ve başka bir gavurun malı olmak. Cariye 
doğru dine geçciğinde Hıristiyanl ığın yanlış pratiklerini cerk etmekle kalmaz, 
ayn ı zamanda gayrimüsl im bir efendiye kölelik etmekcen de kurtulu r. Asl ında bir 
gayrimüsl imin bir Müslümana sahip olması geç on yedinci yüzyıl İscanbul 'unda 
geçerli olan coplumsal düzene öylesine aykırıydı ki şer'i mahkeme kacipleri müh­
tedi kadınlar adına sulcana umutsuzca dilekçeler yazarak imam ve müezzinlerin 
gayrimüslimlerin sacın aldığı mühtedi köleleri tespic etmek için bell i  bir mahalleyi 
ya da haneyi aratmalarını iscediler. 99 

Dilekçelerin yer aldığı anlacıların sonunda Osmanlı  kadısı yeni ihcida etmiş 
Müslüman cariyenin gelecekte benzer bir yazgıyla karşılaşmamasını garami alcı­
na al ıyordu. Mahkeme kayıtlarında durum yüksek stacüden ya da ehl-i din olan 
Müslüman bir erkeğin mühtedi cariyeyi satın almasıyla ya da bir Müslümana 
satı lmak üzere yeniden İscanbul'un  merkezindeki köle pazarına göcürülmesiyle 
cözümleni)'ordu. Bu örneklerde anlacılan ahlaki hikavelerin ders verici bir olay , � � . 

örgüsü vardır. Hikaye hakkaniyecsiz bir durumla başlar, çünkü ya bir gayrimüsl im 
bir Müslüman köleye sahipcir ya da gayrimüslimden Müslüman olmadığı için 
"gaflec içinde" diye bahsedilir. Köle ya ihtida eder ya da eğer halihazırda Müslüman 
olmuşsa icibarlı Müslüman erkekler carafından sacın alın ır. Örneğin, Abdullah kızı 
Demirhan' dan bahseden ilk belge, kadının 30 Ekim J682'de ihcida eniğini ve Facma 
adını aldığını kaydeder. 100 İhtidasına ve isimlendiri lmesine şehadec eden üç şahit 
vaiz Abdülbaki Efendi el Hacib, muhcesip Süleyman Ali ve Ali oğlu Mehmed ' dir. 
İki gün sonra 1 Kasım 1682' de Abdülbaki Efendi El Hacib, Abdullah kızı mühcedi 

97 Beşikraş Şer'iyye Sicil leri 23/82, vr. 92b. 

98 Hasköy Şer'iyye Sicilleri 1 9/ l 1 ,  vr. 3 l 7a, rarilı yazılmamış, 27 Ekim -1 Kasım 1 682.  
99 Bkz.  Beşikraş Şer'iyye Sici l leri 23/79, vr .  1 25b, tarih belirti lmemiş, 1 675-6 ve Galara 

Şer' iyye Sicil leri 60, vr. 1 4 l a, 1 0  Ağustos 1 674 . 
1 00 Hasköy Şer' iyyc Sicilleri 1 9 1 1 1 ,  vr. l 37a. 
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ŞEKİL 1 .1 Abdullah kızı ,  cariye Demirhan'ın ihridası hakkındaki isranbul Hasköy şer' i  m ahkemesi 
kaydı. Belge, 28 Şevval 1093/30 Ekim 1682 rarihinde, Demirhan'ın İslam dinine nasıl geçriğini, 
küfrü reddeniğini, kelime-i şehadet getirdiğini ve Farma adı n ı  aldığını anlatmakradır. Vaiz 
Abdülbaki Efendi ilk şahir, muhtesip Süleyman Ali  ise ikinci şahittir. 

Kaynak: Şeı-'iyye Sicilleri Arşivr. İstanbul /v\Cı frülüğü. isranbul. 

cariye Demirhan'ın kadı Mahmud oğlu !vfahmud Ağa'nın himayesine verildiğini 
doğrulamışr ır. 101  

1670'lere ve 1680'lere ait Hasköy mahkemesi sicilleri, özellikle cariyelerin toplum­
sal yükseliş sürecine tanıklık eder. Mühtedi cariyelerin büyük kısmı köle pazarında 
mezatla beyefendi, çelebi, efendi, müezzin, imam, kolluk, çorbacı, şeyh ve hatta 
sadrazam hazinedarı gibi unvanlara sahip Müslüman erkekler aracıl ığıyla ve bu  
erkeklere sarıldı. Bu ihtidaların şahitleri de  şöyle unvanlar taşıyordu: şeyh, imam, 
hacı, sipahi ,  bevvab (kapıcı), müderris ve hafız. Köleleri sarın alan, a l ımlara aracı l ık 
eden ve cariyelerin ihtidalarına şahitl ik yapanlar a rasında din görevli lerinin sık ve 
çoğunlukta olması, bu adamların gayrimüslimlerin ihtidasında rol oynamayı dini bir 
görev addettiklerini gösterir; onları yeni inançları konusunda bilgilendirmek de bu 
göreve dahildir. Müezzin Abdülbaki Efond i'n in ve vaiz Abdülbaki Efendi'nin adları 
bu ihtida belgelerinde sık sık geçer. Müezzin, daha önce Yahudi Hekimoğlu'nun 

1 O 1  Hasköy Şcr' iyyc Sicil leri 1 9/ 1 1 ,  vr. 3 1 7a. 
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sahibi olduğu Gülistan'ı 1670'te, Bilkis'i de 1679' da satın aldı. 102 Hasan Çelebi, ihtida 
ettikten sonra Yahudi sahibi İ lya tarafından satı lan Haniye'yi 1674'te aldı. 103 Ertesi 
yıl Yeniçeri Hüseyin Ağa mühtedi cariye Gülistan'ı aldı. 104 1676' da Menahem adlı 
bir Karay Yahudisinin sahip olduğu Gülistan isimli  başka cariye de Müslüman bir 
adama satıldı. ıos Sadrazam hazinedarı, mühtedi cariye Rukayye'yi 1679' da Hasköy' de 
satın aldı. 106 Mahmud oğlu Yeniçeri Halil  Beşir 1679' da Fatma'nın  sahibi oldu. 107 

Son olarak, daha önce Hunana isiml i  bir Yahudi kadına ait olan mühtedi cariye 
Fatma, 1686' da Hasköy' de naibin huzurunda Bektaş Çelebi'ye satı ldı .  ıos İ htida, 
sıradan Yahudilerden alınıp Müslüman seçkinlere satıl ınca cariyelerin toplumsal 
yükselişlerin i  kolaylaştırdı .  

Sonuç: Kısmi Özgürleşme, Devam Eden Hiyerarşi 

On yedinci yüzyıl İstanbul 'unda Hıristiyan ve Yahudi kadınların ihtidaları, erken 
modern Osmanlı toplumunda sosyal hiyerarşilerin hem sabit hem de sürekl i  de­
ğişken oluşunu sergiler. Kadınların şer'i mahkemelerde bulunması, dini  sınırları 
aştıklarında yaratılan geri l imi ortaya çıkardı. Her bir gayrimüslim cemaatin l ideri, 
korumak üzere yetkili kılındığı sınırları muhafaza edecek mekanizmaları idame 
ettirerek kendi cemaatinin istikrarın ı  artırıyordu. Kadınların din değiştirmesi bu 
beklenti lerine aykırıydı,  çünkü gayrimüslimlerin anlaşmazl ık ve anlaşmaların ı  
Müslüman kadı mahkemelerine taşımaların ı  önlemenin  yolların ı  arıyorlardı.  Bu 
l iderler medeni hukukla ilgi l i  meselelerin, kişilerin ihtida edebilecekleri, boşanıp 
evlenebilecekleri Müslüman mahkemelerinde değil, gayrimüslim mahkemelerinde 
çözümlenmesini tercih ediyordu. Osmanlı idaresi dini  gruplar arasındaki sınırların 
korunması için gayrimüslimlerin özerk olmasına izin vermiş, erkeklerin daha kolayca 
ihtida edeceğini farz ederek buna olanak sağlamıştı . Fakat Müslüman otoriteleri 
kendi inançlarını saflaştırma çabasına girdikleri için bu dönemde Müslümanlar 
ve gayrimüslimler arasında keskin ayrımlar yapmaya başladılar. Dolayısıyla gay­
rimüslim kadınlar Müslüman olduğunda, mühtedilerin toplumsal i l işkilerin i n  
yeni d i n i  konumların ı  yansıttığından emin olmak için devlet doğrudan doğruya 
müdahalede bulundu. Köle ya da özgür mühtedi kadınların mülkiyeti, evl i l ik 

1 02 Hasköy Şer' iyye Sicilleri 1 9/9, vr. 46a ve Hasköy Şer' iyye Sicil leri 1 9/ 1 0, vr. 90a. 

1 03 Hasköy Şer'iyye Sicilleri, 1 9/9, vr. 39a. 

1 04 Hasköy Şer'iyye Sicilleri, 1 9/ 1 O, vr. 25a. 

1 05 Hasköy Şer' iyye Sicilleri, 1 9/ 1 0, vr. 4 l a. 

1 06 Hasköy Şer'iyye Sicilleri, 1 9/ 1  O, vr. 80a. 

1 07 Hasköy Şer'iyye Sicilleri, 1 9/ 1  O, vr. 1 05a. 

1 08 Hasköy Şer'iyye Sicilleri, 1 9/ 1 1 ,  vr. 265a. 
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ve boşanmaları gibi konularda devler, gayrimüslimlerin ve eskiden gayrimüslim 
olanların hayarlarına müdahale erc i .  Önceden gayrimüsl imler çoğunlukla özel 
yaşamlarında cemaaderin in  özerk konumlarına uygun yaşadıkları için devletin bu 
alana erişimi yoktu. Ancak bir kadın Müslüman olduğunda, mühtedinin ilişkilerine 
dair konulara Müslüman bir kadı tarafından bakılması gerektiği için hayatındaki 
gayrimüslim erkeklerin yasal özerklikleri ortadan kalkıyordu. 

Şer'iyye sicilleri bir açıdan, kadınların İslam hukukunu kullanmanın kendi lerini 
baskı altına alan toplumsal i l işkileri kısmen değiştirebileceğin i  bildiklerini gösteriyor. 
Kadınlar Müslüman olup i l işkilerini tersine çevirerek güç sahibi olmanın keyfini 
sürüyordu. Bu kademede güç ve otorite kocada tesis ediliyordu fakat H ıristiyan 
ve Yahudi kadınlar boşanmayı ya da evlenmeyi kolaylaşrırmak için kelime-i şe­
hadet geti rerek ai lelerin in  h iyerarşik yapısından kısa süreli bir kaçışın ve yen i  
il işkileri müzakere ermenin yolunu bulmuş oldular. Doğuştan gelen gayrimüslim 
kimliklerin in  sınırlarından kurtulmalarını sağlayan bu deneyim, kadınları diğer 
gayrimüslimlerle i l işkilerde yasal aktör olarak güçlendiriyordu. Bu eylem, karı-koca 
arasındaki alışkın olunan güç i lişkilerine rakip oldu ve kadınların yaşamlarını dö­
nüştürdü. Şer'iyye sicilleri gayrimüslim kadınların bir kez özgür iradelerini ortaya 
koyup toplumsal beklentilerden bağımsız davrandıklarında, öncelikle toplumsal 
olarak nasıl dönüştüklerini  anlatmaktadır. 

İhtida görünüşte ailelerinin patriyarkal düzenini  kısıdadı, değiştirdi, bu düzene 
direndi ve karşı koydu. Kan-koca i lişkisinde kadın güçsüz taraftı; önceden evli l iğe 
dair kararlar -evlenip evlenmeyeceği, kiminle evleneceği, evlendikten sonra boşanıp 
boşanmayacağı- çoğunlukla kadının kontrolünde değildi. İ htida, örneğin Yahudi 
kadınlar gibi, evl i l iği nadiren sonlandırabilen gayrimüslimler için manevra kabi­
l iyerinden yoksun olma haline karşı koymakta geçerli yollardan biriydi .  Yahudi 
kadınlar, Yahudi kocalarından boşanmak için ihtida edebiliyorlardı; böyle yaparak 
boşanmanın kadının i radesine bakılmaksızın erkek tarafından uygulanacağını 
varsayan Yahudi hukukunun beklentilerin i  tersine çevirebil iyorlardı. Müslümanlığa 
geçmek kadınlara bir evli l ikten hızlı bir çıkış yolu sunabil iyordu. İhtida, boşanma 
ve yeniden evlenme bu kadınlar için yeni alanlar -yeni evl i l ikler- yarattı ve kendi­
lerini içinde buldukları kısıdayıcı alanların -mevcur evl i l iğin- etrafından dolaşıp 
bu alanı aşmalarına olanak verdi.  

Kocasından ya da ailesinden istediğini  almak için bir kadın ihtida kozunu 
kullanabi l i rdi .  Evl i l ik akdinde yazan hakkını  alabilmesi için H ıristiyan ya da 
Yahudi mahkemelerini kocasını  boşanmaya mecbur bırakmaya zorlamak da buna 
dahildi. Carlebach da, erken modern Almanya' da Yahudi bir kadının boşanması 
için kocası ya da ailesi tarafından Hırisriyanlığa geçmeye zorlanmasının da olası 
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olduğunu anlatır. Eğer Yahudi bir kadın din değişcirirse kocası yeniden evlenebi­
l i rdi ;  eğer Yahudi bir erkek din değişcirirse karısı yeniden evlenebi lsin diye adamın 
boşanma hükmü vermesi gerekiyordu. 1 0 9  Karısın ın ihtida etmesi kocanın, Yahudi 
hukukunda boşanmayla gelen maddi ve yasal yükümlülükleri karşılama gereğini 
ortadan kaldırıyordu. Osmanlı İmparacorluğu'nda Yahudi erkeklerin bu seçeneği 
cazip bulacaklarını düşünmek oldukça zor çünkü İslam hukukuna göre erkek, eski 
karısına bir boşanma parası ödemeli ya da en azından bir uzlaşmaya varmalıydı ve 
çocukların velayetini de kaybediyordu. Yeni ihtida etmiş kadınların boşandıktan 
sonra yeniden evlenme sıklığı, yeniden evlenmeleri için eski kocalarının değil ,  
ihtidanın bir ön koşul olduğu savını desteklemektedir. 

Osmanlı toplumunda en fazla sömürülen grup olan köleler için toplumsal baskılar 
çok daha şiddetliydi. Bir köle kişiliğine, bedenine ve emeğinin ürünlerine efendisi 
tarafından el konulan bir mald ı .  Sınıf, toplumsal cinsiyet ve din meseleleri, tüm 
sosyal etkileşimlerde en dezavantaj l ı  konumda olan ve kendi cinsellikleri üzerinde 
de hiçbir kontrolleri bulunmayan gayrimüsl im cariyelerde birleşiyordu. Emekleri 
ve bedenleri efendilerinin hizmetindeydi. 1 10 

Gayrimüsl imlerin gayrimüslim köleleri sosyal sermayenin, kaynakların ve kül­
türel araçlara erişim imkanları olmadan efend ilerinden kurtulup özgür kalmanın 
yollarını arayabil iyorlardı .  Bu yollardan biri İslam'a geçmekti. Gayrimüsl imlerin 
köleleri, ihtida ettikten sonra gayrimüslim efend ileriyle yaşadıkları belli başlı so­
runlardan kurtulup Müslüman efendileriyle yeni bir i l işki içerisine giriyorlardı .  
Hem bir şahıs hem de bir  mal  olarak efendilerine a i t  olan cariyeler, efendilerinin 
çocuklarını doğurduklarında aile hayatına ve anne gibi muamele görmeye hak 
kazanıyorlardı . 1 1 1  Toledano'ya göre "sanayileşme öncesi, roplumsal cinsiyece göre 
ayrışmış, erkek egemen, hiyerarşik bir roplumda bile" adalec, "güçsüz, çileli bir ka­
dın köleye kadar" ulaşabilmekceydi .  1 1 2  Bu sebeple, düşük konumdaki gayrimüslim 
cariyeler bile ihtida ederek yasal fa illik, mülkiyec hakkı ve sosyal sermaye elde etti. 

İhtidaya ilişkin şer'iyye sicilleri başka bir açıdan okunduğunda, dini sın ıflandır­
manın esnek ve açık oluşunun sadece kadınlara kaçış yolları sağlamakla kalmadığını, 
aynı zamanda cinsiyece göre kurulmuş dini hiyerarşinin işleyişini güçlendi rmeye 

1 09 Elisheva Carlebach, Divided Soııls: Convertsfi-oın fııdaism in Gemımı)\ 1500-1750 (Ncw 
Haveıı: Yale Unive rsicy Prcss, 200 1 ), 25, 30- 1 .  

l l O J .  Tucker, Womeıı in Nhıeteeth-Cent111y Eg_ı1ıt (New Yo rlc Caınbridgc Uni,·ersiry Prcss , 
1 98 5 ) ,  1 9 1 .  

1 1  l Agy. 
1 1 2 Ehud Toledano, Sl11veı:ı• mıd Abolition in the Ottonıi11ı J\l/iddle !:.ast (Scacclc: Uııivcrsicy of 

Washi ııgcoıı Prcss, 1 998),  80. 
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yaradığını da göstermektedir. Dini sınıflandırma ne kadar geçirgen olursa olsun 
insanları kategorize etme, ayrıştırma ve ayırma gücü bazılarını zayıflatı rken bazıla­
rını da güçlendirir. Osmanlı roplumsal hiyerarşisinin daimi gücü, açık doğasından 
kaynaklanmaktadır. Hiyerarşi sınırları aşıldıktan sonra ti.im bu parçaları tekrar yerli 
yerine koymak için duyulan kaygı, şer'i mahkemelerde katipler tarafından kaleme 
alınan anlatı larda açıkça ortaya çıkar. Bu ihtida hikayeleri kadınların faal ve özne 
oluşlarına dair alış ı ldık beti mlemelere derinlik katan bir tablo ortaya koyuyor. 
Kadılar, kadınların ihtidaları nın hür iradelerine dayanan gönüllü edimler olarak 
kaydedilmesinde ısrar etmiş ve kadınlara, toplumsal ve dini hiyerarşiler arasındaki 
ayrımı sözlü olarak onaylatmıştır. Bu, kadı ların hem (kural olarak kadınlar gö­
nüllü ihtida ettikleri için) İslam hukuku çerçevesi içerisinde davrandıklarını hem 
de erkeklerin ve Müslümanların imtiyazlarını korudukların ı  göstermektedir. Din  
ve roplumsal cins iyet b i r  noktada kesişerek bu davranışlarının sürmesini sağladı 
ve bu da gayrimüsl im kadınların statülerinin biçim değiştirmesini teşvik ederken 
bu kadınların hayadarındaki ihtida etmemiş gayrimüslim erkekleri bu menfaatten 
mahrum bıraktı. 

Osmanlı ororitelerinin temel görevlerinden biri, toplumsal hiyerarşinin sınırlarını 
denetlemekti. Mühtedi ler, özel likle de kadınlar, bir geçiş aşamasındaydı, bu da rop­
lumsal düzene geçici bir tehdit oluşturuyordu. Bu nedenle normalde bireylerin özel 
il işkilerine müdahale etmeyen devlet, Müslüman kadınların gayrimüsl im erkeklerle 
uygunsuz il işkilere girmemesini sağlamak için her türlü olağanüstü yola başvuru­
yordu. Osmanlı ororiteleri, Müslüman kadınların yalnızca Müslüman erkeklerle 
cinsel il işkiye girmesini ve Mi.isli.iman cariyelerin yalnızca Müslüman efendileri 
olmasın ı garantiye almayı görevleri bildi. Mühtedi erkeklerle ilgilenmediler çünkü 
onların gayrimi.'ıslim kadınlarla cinsel il işkiye girmesi yasak değildi. Devlet, mühtedi 
kadınlarla gayri mi.islim kocalar arasındaki evl ilikleri önleme, çocukların velayetini 
mühtedi annelere verme ve ihtida etmiş cariyeleri Müslüman efendilere devretme 
yönünde hareket etti. Özgür kadınlar ve cariyeler, ihtida ederek bir hiyerarşiyi ya da 
güç ilişkisini reddettiler ancak bir başkasını kabul etti ler. Cariyeler, köleleştiri lerek 
dahil oldukları sınıftan kaçmayı başaramadı ve başlangıçta kendilerini baskı altına 
alan kölel ik sistemini muhafaza eden bir dine geçtiler. 

Osmanlı İmpararorluğu'ndaki hukuk sistemi, başka yerlerde de olduğu gibi, 
roplumsal ahlaki düzenin koruyucusuydu. İmpararorluk, toplumu gelenek ve ku­
rallara uygun davranmaya zorladı ve s ını fsal, dini ve roplumsal cinsiyetçi kuralların 
geçerli olduğu sistemi muhafaza etti. Kadınların ihtidaları başlangıçta kendilerine 
ve çocuklarına fayda sağlamış olabil ir, ama sonuç olarak toplumsal hiyerarşi yeniden 
tasdik edildiği için bu durumdan en fazla Müslüman erkekler menfaat sağladı. 
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Devlet, toplumsal i lişkilerinde kısmi bir iyileşme sağlamak üzere özgür kadınların 
ve cariyelerin özel hayatlarına girdi. Devlet müdahalesi, Müslüman olarak haklarını 
temi nat altına almak yoluyla, bu kadınların aktif failliklerini bastırdı ve onları 
toplumsal h iyerarşi içinde daha aşağı bir seviyeye yerleştirdi .  Mühtedi kadınlar 
Müslüman kocalarından boşanmak ya da Müslüman efendilerinden kurtulmak 
istediklerinde, yeniden kadıya başvurmak zorundaydılar. 



İK İNCİ BÖLÜM 

Büyük 1 660 Yangını ve İstanbul'daki Hıristiyan ve Yahudi 

Mekanlarının İslamlaştırılması 

24Temmuz 1660' da, İstanbul '  da kontrol altına al ınamayan büyük bir yangın 
çıktı. Bir Osmanl ı  yazarı olayın dehşetini  şöyle aktarmaktadır: "Binlerce ev 

ve hane yandı ve rakdir-i i lahi, Allah gecenin ve gündüzün ayırt edici işaretlerin i  
değiştirdi, kıvılcımlar saçan ateş kapkaranlık geceyi aydınlattı ve ışıl ışıl günü is 
ve dumanla kararttı ." 1 Yangın, Eminönü'nün batısında yer alan, ismiyle müsem­
ma Odun Kapısı'n ın  d ışındaki bir hasırcı dükkanında başladı ve ahşap evlerin 
bulunduğu yoğun nüfuslu semtleri harap etti. Balta, kanca ve sakalarla yangını 
kontrol altına almak gibi imkansız bir uğraş içine giren kaymakam ve diğerlerin in  
çabalarına rağmen sert İstanbul rüzgarların ın  etkisiyle alevler hızla yayıldı. Sultan 
IV. Mehmed 'in nedimi vakanüvis Abdi Paşa, yangının şehi rde bir işgal ordusu 
gibi ilerlediğini, alevlerin "kollara ayrıldığını ve her bir kolun, Allah'ın emri üzere 
başka bir mahalleye yayıldığını" ifade eder. 2 Yangın kuzeye, batıya ve Unkapanı'na 
doğru i lerled i. Mehmed Halife'ye göre Süleymaniye' deki büyük caminin dört mi­
naresinin külahları mum gibi yandı. 3 Alevler Beyazır'a ve daha sonra Davutpaşa, 
Kumkapı ve hatta daha da batıdaki Samatya'ya doğru şehrin güneyine ve batısına 
ulaştı. Yangın doğudaki Atmeydanı'nı, Mahmur Paşa'yı ve yarımadanın merke­
zindeki çarşıları da es geçmedi. Abdi Paşa, tam 48 saat süren yangının ardından 
280 bin evin küle döndüğünü rahmin etmektedi r. 4 Bu felaket İsranbul 'un  üçte 

Nasuh Paşazade Ömer Bey, Turhan Vdlide Sultan Vakıfnamesi, Süleymaniye Kütüphanesi, 
İstanbul, Turhan Valide Sultan El yazmaları 1 50, Şubat 1 663, vr. 1 7b. 

2 Abdurrahman Abdi Paşa, Vekdyi 'ndme, Köprülü Kütüphanesi, İstanbul, nr. 2 1 6, vr. 
1 28b-29b. 

3 Mehmed Halife, Tdrih-i Gilmani (İstanbul: Türk Tarihi  Encümeni Mecmuası, 1 924), 67. 

4 Bu rakamlar abartılmış olabilir. Osmanlı cizye kayıtlarına göre 1 690-9 1 yıllarında 
İsranbul'da 62.000 Hıristiyan ve Yahudi hanesi vardı, bunların yüzde SO'i Hıristiyandı. 
Eğer gayrimüslimler bir önceki yüzyılda olduğu gibi şehir nüfusunun yüzde 42'sini 
oluşturuyorsa, o halde şehirde 86.000 Müslüman hanesi olduğu rahmin edilebilir. 
200.000-250.000 arasındaki Hırisriyan nüfusu ve 50.000-60.000 arasındaki Yahudi nü­
fusu da dahil toplam yaklaşık 600.000-750.000 arasında bir nüfus olduğu düşünülebil ir. 
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ikisini tahrip ederken 40 bin kadar kişi de hayatın ı  kaybetti. Her ne kadar yangın 
on yedinci yüzyıl İstanbul 'unda sık yaşanan bir olaysa da bu seferki şehrin başına 
gelen en korkuncuydu. 5 Binlerce kişi yangının ardından yaşanan veba salgın ında 
öldü; sıçanlar gömülmemiş cesetlerle karınlarını doyurup hastalığın yayılmasına 
yol açtı. Bundan üç ay önce Haliç'in Eminönü kıyıları nın karşısındaki Galata 
semtinin kalbinde başka bir yangın daha çıktığı için 1660 yazında şehrin büyük 
bir kısmı yıkıntı halindeydi. 

Bu makale, Osman lı'nın yangının ardından izlediği yeniden inşa politikaların ı 
incelemektedir. Osmanlılar, şehri yeniden kurarken Hırisriyan ve Yahudi ibadet­
haneleri ile i lgili bu zamana dek görülmemiş tasarruflarda bulundular. İ lk olarak, 
padişahların kilise ve sinagogların inşasına ya da yeniden inşasına çoğunlukla engel 
olmadığı önceki dönemlerin aksine, bu dönemde yeniden imarı katı bir biçimde 
yasaklayan şer'i kanunlar uygulandı .  İkincisi, Osmanl ı  otoriteleri gayrimüslim 
ibadethanelerinin imarına izin verirken tüm dini cemaarlere eşit davranmad ılar. 
Şaşırtıcı olan şu ki, önceleri Hıristiyanların, kil iselerin bulunduğu arazileri sarın 
almasına ve buralarda ev benzeri binalar inşa etmelerine izin verild i .  Buna karşın 
Yahudiler mülklerini terk ermek zorunda kaldı ,  evlerini ya da sinagoglarını yeniden 
inşa edemediler, hatta çoğu, yangından önce yaşadıkları bu bölgeden de kovuldu. 
Neticede Eminönü ve Galata'n ın  önemli cami lerinin görsel mevcudiyeti bu iki 
semtin İslamlaştırı lınasının sembolü oldu. 

Tarihçiler yangının etkilerinden bazıları üzerine tartışmalar yürüttü. Lemis 
Mirler, ağırlıklı olarak Avrupa kaynaklarına dayanarak, Hıristiyanların Galata' daki 
harabeye dönmüş kil iseleri yeniden inşa erme girişimleri sırasında karşılaşcıkları 
güçlükleri ele alır. Uriel Heyd, yangından sonra Yahudilerin yerlerinden edilmele­
rin i  analiz eder, Karay ve Romanyor Yahudilerinin yaşadıkları mahal lelerin tahrip 
olmasının, bu cemaatlerin sağ kalan Sefarad cemaatlerince massedi lmesine yol açtığı 
sonucuna ulaşır. Hanedan politikaları ve Osmanl ı  kad ınlarının vakferriği kamu 
binaları arasındaki i lişkiyle ilgi lenen Leslie Peirce ve Lucienne Thys-Şenocak, Valide 
Harice Turhan Sulran'ın ticaretin yapıldığı bölgeyi İslamlaştırmak, kendi siyasi 
gücünü pekiştirmek ve hanedanın meşruiyetini ve dindarlığını göstermek amacıyla 
Eminönü'ndeki Valide Sultan Camisi'nin (Yeni Cami) imarını  nasıl emrettiğini 

------·-----

Bkz. Roberc Mancran, fst1111bul dam la seconde moitie du XVlle siecle: Emıi d'l1istoire ins­
titııtiomıelle, ı!conomiq11e, et socinle (Paris: Librairie Adrien Maisonneuve, 1 962), 44-47. 

5 Mustafa Cezar, "Osmanlı Devrinde İstanbul Yapılarında Tahribat Yapan Yangınlar ve 
Tabi i  Afetler," Türk Sanat Tarihi Araştırma ve İncelemeleri (İstanbul, 1 963), 1 :327-4 1 4 ;  
Mantran, İstanbul, 3 6  ve Hali l  İ nalcık, " İstanbul" maddesi altında, İslam Ansiklopedisi, 2 .  
baskı. (EF) . 
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anlatırlar. 6 Fakat şimdiye kadar yapılan hiçbir çalışına, İstanbul ' daki H ırisciyanları 
(özellikle de Galata' da yaşayan Katolikleri) ve mülklerini, Eminönü 'ndeki Yahudiler 
ve mülkleriyle, Osmanlı'nın  uyguladığı farklı politikalar bakımından karşı laşcır­
ınamışcır. Şu ana kadarki araştırmalar hikayenin yalnızca bir yönünü sunmaktadır, 
çünkü tarihçiler Osmanl ı'nın  cüm şehri kapsayan yeniden inşa planlarını  ve bu 
planların arkasındaki saikleri ihmal etmişlerdir. 

Kaynak olarak Osmanlı  arşivlerine ve anlatı lara dayanan bu makale, ağır siyasi 
ve ekonomik bunalımın yaşandığı ve dinin yükselişe geçtiği bir dönemin ardından 
bu yangının Valide Hatice Turhan Sultan, Sadrazam Fazıl Ahmed Paşa ve sultanın 
vaizi (hünkar şeyhi) Yani Mehmed Efendi'ye kendi farklı siyasi ve dini  çıkarları 
adına İslamlaştırmayı teşvik etme fırsatını nasıl verdiğini ele alıyor. İslamlaştırma, 
hanedanın, devlerin ve dinin zaferlerinin gözle görünür bir simgesi oldu. Val ide 
sultanın Eminönü'ne kendi selatin camisi külliyesini yaptırması sadece temsilcisi 
olduğu hanedanın dindarl ığını ve meşruiyecini göstermeye yaramadı, aynı zamanda 
yangını Yahudilerle ilişkilendirerek hem caminin inşasını meşrulaşt ırd ı  hem de 
cemaatin gerilemesini vurgulamış oldu. Sadrazam devlet otoritesinin memlekecce ve 
memleket dışında tesis edi lmesini amaçl ıyordu; bu nedenle caminin inşası, şehirde 
daha geniş bir İslamlaştı rma sürecinin başlangıcı oldu. O dönemde Osmanl ı  askeri 
politikaları, özellikle de Girit kuşatması ile ilgili olarak pek az zafer alameti sunuyor­
du ve kendilerini İslam'ın koruyucusu olarak gören Osmanlıların morali bozuktu. 
H ırisciyan muhitinde yaşanan yangın, imparatorluk başkentinin imarı vasıtasıyla 
gayrimüsl imleri itaatkar kılma fırsatı sağladı .  İslamlaştırma politikaları -yeniden 
kil ise yapmayacaklarına dair taahhütlerine uymayan Galata' daki Hıristiyanlar da 

6 Galara'daki Katolik kiliselerinin yeniden inşa edilmesi hakkında, bkz. Louis Mirler, "The 
Genoese in Galara: 1 4  53-1 682," lntenıadonaf }oımıal of lv!iddle East Studies 1 O ( 1 979): 
86-9 1 .  Ayrıca bkz. Halil İnalcık, "Onoman Galata, 1 453- 1 553," aynı yazar, Essays in 
Ottoman Histol)' (İstanbul: Eren, 1 998) , 275-376. Yahudilerin yerinden edilmesi hakkın­
da, bkz. Uriel Heyd, "1he Jewish Coınmunicy of lscanbul in ehe Sevenceench Century," 
Orieııs 6 ( 1 953) :  3 1 1 - 1 3 .  Ayrıca bkz. Avram Galance, Histoire des jııifi d'Jstanbuf (İstan­
bul: lmprimerie Hüsnucabac, 1 94 1  ) ,  1 5 , 53; ve Scephanc Yerasimos. "La Communauce 
juive d'Iscanbul a la fın du XVIe siecle," Tıırcica 27 ( 1 995):  1 08 .  Roman iyotlar, Bizans 
İmparacorluğu'ndaki Rumca konuşan Yahudilerdi. Karaylar, Rabbinik Yahudilerinin 
Talmud'unu (sözlü kurallar) değil, yalnızca Tevrac'ı (yazılı kurallar) kabul eden bir Ya­
hudi mezhebidir. Valide Sultan Hatice Turhan hakkında, bkz. Leslie Peirce, lhe Inıperial 
Harem: \Ylomeıı and Sovereignty in the Ottoman Empire (New York: Oxford Universicy 
Press, 1 993) ,  206-209; ve Lucienne 1hys-Şenocak, "The Yeni Valide Mosque Coınplex 
at Eminonü," Jvlııqanws 1 5  ( !  998): 58-70. Ayrıca bkz. Ali Saim Ülgen, "Yenicami," 
\lakıjlar Dergisi 2 ( 1 942): 387-97; ve Oktay Aslanapa, Osmanlı Devri Mimar/si (İstanbul: 
İnkılap Kicabevi, 1 986), 347-55 .  
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dahil olmak üzere- tüm Osmanlı tebaasının kanuna bağlı davrandığını gösteriyor. 
Ayrıca sadrazam, Eminönü'ndeki mal kayıpları için tazminat talep eden Müslüman 
vakıf sahiplerine destek olmanın yollarını aradı; bu sayede Galata' daki eski ki lise 
mülklerin i  ele geçirmelerin i  mümkün kıldı. Vaizin iyil iği emredip kötülükten 
menetmesin in  amacı, Müslüman davranış biçiminin yeniden düzenlenmesin i  ve 
İstanbul' daki gayrimüslimlerin görünürlüğünün azalmasını  zorunlu k ı lıyordu. 
Val ide sultana ve sadrazama, Akdeniz' deki gavurların hezimete uğratılmasını ,  
i mparatorlukta h idayetin yolu olarak gördüğü fikirlerin teşvik edilmesini ve payi­
tahttaki gayrimüslimlere, özel l ikle de Hıristiyanlara itaat çağrısı yapılmasını  salık 
verdi .  Ekonomik, ticari ve kemse! zorunlulukların yan ında fırsatçıl ık ve kişisel 
menfaat meseleleri de kararlarını etkilerken Hatice Turhan, Fazıl Ahmed Paşa ve 
Vani  Mehmed Efendi, Eminönü ve Galata' daki Hıristiyan ve Yahudi mekanların ın 
İslamlaştırılmasına karşı benimsedikleri farklı yöntemlerde kendini gösteren çeşitli 
siyasi ve dini  amaçlara yöneldiler. 

Bu makale, bir yandan kilise ve sinagogların İslam toplumlarındaki normatif ve 
fii l i  konumlarını tarihi bir örnek üzerinden incelerken, diğer yandan geri planda 
kalmış bir konu olan mekanın İslamlaştırılmasını inceleyerek bu konuya dair teorik 
ihtiyaca da işaret etmektedir. 1660 yangınından sonra İstanbul'un yeniden inşasının 
tarihi, on dokuzuncu yüzyıl öncesi dönemde Osmanlı başkentinin İslamlaştırılması 
sürecinin daha az bilinen bir evresine ışık tutmaktadır. 

Tarihsel Bağlam: Bunalımlar Dönemi 

1648'den 1661'e kadarki dönemde yaşanan olaylar İstanbul'daki İslamlaştırmanın 
içinde yaşandığı tarihsel bağlamı tan ımlar. Osmanlı İmparatorluğu on yedinci 
yüzyıl ın  ortalarından sonlarına kadar ciddi siyasi ve ekonomik sorunlarla karşı 
karşıya kaldı. Bu dönem, Müslümanlar arasında makbul görülen dini pratikler 
üzerinde süren mücadeleye tanıklık erci. Gayrimüslimler açısından, sarayda önemli 
görevlerde bulunan Yahudilerin yerini Ortodoks H ıristiyanlar aldı .  Hatice Turhan 
Sultan, Fazıl Ahmed Paşa ve Van i  Mehmed Efendi bu sorunlara i lişkin farkl ı  
yaklaşımlara sahipti. 

Yüzyılın ortalarına gel indiğine siyasi ve finansal sorunlar imparatorluğu dört bir 
yandan kuşatmıştı. Sultan Deli İbrahim'in tahttan indirilmesi ve infazının ardından 
1648' de tahra yedi yaşındaki Sultan IV. Mehmed çıktı. Kırım Hanı tarafından 
çocuk yaşta esir alınıp Osmanlı sarayına sunulan bir Rus olan annesi Hatice Turhan 
Sultan (ö. 1683), Mehmed'in naibesi olabilmek için kayınvalidesi Kösem Sultan i le 
rekabet etti. Üç yıllık amansız bir saray mücadelesinin ardından Hatice Turhan 
Sultan, Kösem Sultan'ı öldürtmeyi başardı fakat sultan bundan kısa bir süre sonra 
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böyle bir zamanda imparacorluğu yönetmenin çok zor olduğunu gördü. 1648 ve 
1656 yılları arasında, bir ila on iki ay hizmet eden on iki zayıf ve yetersiz sadrazam 
göreve geldi. Yalnızca 1656' da beş sadrazam görev yaptı. Osmanl ı  vilayetlerinde, 
devlet tarafından silahlandırılan sekbanların yan ı  sıra isyancı askerlerin ve Abaza 
Mehmed Paşa gibi val ilerin başlattığı isyanlar görülüyordu. Sadrazamlar düzeni 
tesis etmeye çalışırken "sultanın Müslüman h izmetkarları da şeytan kulaklarına 
fısıldayınca isyan ettiler" 7• Bununla beraber Osmanl ı  otoriteleri tedavüldeki para 
üzerindeki kontrollerini kaybettikleri ve bu nedenle kendi ekonomilerin i  düzene 
sokamadıkları için mevcut durumla baş edebilecek fi nansal kaynaklara sahip de­
ğillerdi. 8 Para basabilmek devletler ve imparacorluklar için önemli bir meseleydi ;  
bu haktan vazgeçmek, halka imparatorluğa karşı güven aşılama fırsatından yoksun 
kalmak demekri. İstanbul ' da 1650 ve 1659' da tüccarlar ve yeniçeriler arasında, 
paranın değer kaybetmesi yüzünden çatışmalar yaşanıyordu. 9 

İ mparacorluğun finansal ve siyasi sorunları Akdeniz' deki askeri yen i lgilerle 
bağlantıl ıydı .  Venedikl i lerle yapılan savaşın, -uzun süreli, masraflı ve beyhude 
olduğu bel l i  olan Girit Adası'nın fethi de dahil olmak üzere- ekonomik krizde payı 
vardı. 10 Girit kuşatması çeyrek yüzyıl boyunca Osmanl ı  hazinesini gerçekten de 
kurutmuştu. 1646-56 arasında yaşanan on üç muharebenin on ikisinde Venedik 
savaş gemileri Osmanlı donanmasını yendi ve Akdeniz' deki bu yeni lgi İstanbul 
halkını ekonomik açıdan sarstı. 1656' da Venedikliler, Bozcaada (Tenedos), Limni 
(Limnos) ve Semadirek (Samothraki) gibi Çanakkale Boğazı'nın girişinde bir yay 
oluşturan önemli adaları işgal etti. İstanbul'un Akdeniz'le denizden bağın ı  kese-

7 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, 3. baskı, cilr. 3, bl. 1 (Ankara: Türk Tarih 
Kurumu Basımevi, 1 983),  388. 

8 Şevkee Pamuk, "In ehe Absence of Domeseic Currency: Debased European Coinage in ehe 
Sevenceench Cencury Occoman Em pire," joımıal of Economic History 57 ( 1 997): 345-66. 
Osmanlı akçesi eek hesap birimi oldu, çünkü ödemelerde Hollanda ealeri (esed-i gurıış) ya 
da İspanyol reales de la ocho'su (sekiz parça, ri]ıaf guruş) kullanılıyordu. 

9 1 650 olayları için, bkz. Abdi Paşa, Vekdyi 'ndme, vr. 27a-28a; 1 656 olayları için, bkz. 
Hrand d. Andreasyan, "Çınar Yakası,'' İsttınbul Enstitüsü Dergisi 3 ( 1 957): 57-83.  

1 0  M .  Cavid Baysun, "Mehmed IV" maddesi altında, İslam Ansiklopedisi (İstanbul, 1 960). 
M. Tayyib Gökbilgin ve R. C. Repp "Köprülü" maddesi altında EI2; Halil İnalcık, 
"Milirary and Fiscal Transformarion in ehe Orroman Empire, 1 600-1 700," Archivum 
Ottomanicum 6 ( 1 980): 283-337; Suraiya Faroqhi, "Crisis and Change, 1 590-1 699," An 
Economic nnd Socicıl HistOIJ' of the Ottoman Empire, Vol. 2: 1 600-1914 içinde, der. Suraiya 
Faroqhi vd. (Cambridge: Cambridge University Press, 1 994) , 423-24; ve Kenneth M.  
Seccon, Venice, Austria, and the Turks in the Seventeenth Century (Philadelphia: American 
Philosophical Society, 1 99 1  ), 1 37-205 . 
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bilecek duruma geldiler ve imparacorluğun başkentini ablukaya aldılar. ıı  Adaların 
kaybı ciddi sıkıntılar yarattı; mal ve erzak kırlığı yaşandı ve fiyatlar fırladı .  Hanedan 
ailesi de dahil olmak üzere binlerce İstanbullu şehrin Anadolu yakasına göç etti. 1 2 

Köprülü Mehmed Paşa (ö. 1661) 1656' da sadrazamlık görevine geldikten sonra 
halk bi raz soluk almış olsa da, Harice Turhan Sultan hanedanın ve imparacorluğun 
yen ilenmiş gücünü gösterecek kuvvetli sembollerden yoksundu. ı.ı 

Siyasi ve ekonomik bunalımların tam ortasında, Hatice Turhan Sultan ve 
saraydaki destekçileri, on yedinci yüzyıl başlarında, IV. Murad döneminde (1623-
40) orraya çıkan Kadızadeli İslami köktendinci hareketine yöneldiler. Bu hareket 
yüzyılın orralarında yeniden ortaya çıkmış, 1661' den sonra çok etkili hale gelmişti. 
Hareketin liderleri İstanbul ' da uygulanan İslam'ın yerine, bid 'atlardan (yenilenme­
ler) arınmış bir din getirmeyi amaçlıyordu. H Bunlara sema ya da zikir gibi yaygın 
pek çok sufi ayini  de dahildi .  Kadızadeliler, imparacorluğun dışarıdaki askeri 
yenilgilerinin ve memleketteki ekonomik zorlukların suçunu, Osmanlı'n ın dini ve 
idari kurumlarının bazı sufi tarikatlarıyla ortak hareket etmesine ve bu tarikatları 
korumasına yüklüyordu. Kısmen Osmanlı  pol itikalarının başarısızl ığına duyulan 
tepki yüzünden etkilerin in  anmasıyla Kadızadeli ler, Osmanl ı'n ın  ihtişamını geri 
geti rmek için adımlar önerdi ler. 1 5 Fakat Kadızadelilerin İslam'a yaklaşımın dan 
Müslümanların tamamı memnun değildi ve şiddetli çatışmalar meydana geldi. 

1 1  Uzunçarşı l ı ,  Osmanlı Tarihi, 328. 

1 2  Kürd Harib Musrafa, Risale-i Kiird Hatib, Topkapı Sarayı Müzesi Kürüphanesi, İsranbul,  
Eski Hazine el yazmaları 1 400, vr .  7b-8a, şehirdeki umutsuzluğu rarif eder. 

1 3  I 657'de Osmanlıların Venedik donanmasını yenilgiye uğrarıp Bozcaada ve Limni ada­
larını fethetmesiyle boğazlar ve İstanbul ,  Osmanlı gemilerine açıldı. Ayaklanan sipahiler 
idam edildi ;  Anadolu'daki isyanın elebaşısı olan Abaza Hasan Paşa'n ın ayaklanması basrı­
rıldı, devletin ekonomisi sağlamlaşrırıldı, böylece 1 660-6 1 'e kadar devler bütçesi hemen 
hemen dengelendi. Bkz. Manrran, lstanbu!, 254. 

1 4  Ahmet Yaşar Ocak, "XVII .  Yüzyılda Osmanlı İmparatorluğunda Dinde Tasfiye (Püri­
tanizm) Teşebbüslerine B i r  Bakış: Kadızadeli ler H areketi ," Tiirk Kiiltiirü Ara,mrmrıları 
1 7-2 1 ,  nr. 1 -2 ( 1 979-83) : 208-25;  Lewis V. ·nıomas, A St11d)ı �{Naima, ed. Norman 
lrzkowirz (New Yorlc New York University Press, 1 972), 1 06- 1 O; Maddi ne Zil fi, "1he 
Kadızadelis: Discordanr Revival ism in Sevenreenrh-Cenrury Isranbul," joıımrıl of Near 
Emtern St11dies 4 5 ( 1 986): 25 1-69 ve aynı yazar, The Politics of Piety: The Ottoman Ulema 
in the Post-Chıssicrıf Age ( 1 600- 1 800) (Minneapolis: B ibliorlıeca Islamica, 1 988) , 1 46-59 .  
Ayrıca bkz. Semiramis Çavuşoğlu, "llıe Kadızadeli Movemenr: An Anempr of Şeriar­
M inded Reform in the Otroman Empire" (Doktora tezi, Princeron University, Princeron .  
N.J . ,  1 990) . 

1 5  Halvetiler ve sultanlar arası ndaki bağ üzerine, bkz. F. de Jong, " Khalwatiyya," maddesi 
alr ında, EF. Kadızadclilerin etkilerin in  arrması üzerine, bkz. Mustafa Nainıfı, Ttirfh-i 
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Müslümanlar İslam'ın doğru yorumlanması için payitahtta mücadele ederken, 
Yahudiler ve Ortodoks Hıristiyanlar saraydaki imrenilen makamları ele geçirme­
nin peşindeydi. Kadızadeli ler ve Ortodoks Hıristiyanlar sarayın desteği sayesinde 
üstünlük kazandılar. Daha önceleri, Yahudi seçkin ler sarayda hekimbaşılıktan 
baştercümanlığa ve Osmanlı  elçil iklerine kadar pek çok önemli mevkiyi ellerinde 
bulunduruyordu. Fakat 1660' ların başlarında Osmanlı otoriteleri bu mevkilere 
patrikleri ve artan finansal güçleriyle şehirdeki en büyük gayrimüslim topluluğu 
olan Ortodoks Hırisriyanları getirmeyi tercih ermeye başladı. 16 Tarihçiler Osmanlı 
İmparatorluğu'nda Yahudi seçkinlerin yükselişini ve düşüşünü, ardından on yedinci 
yüzyılda yerlerini Ortodoks Hırisriyanların alışını tartışmışlardır. 17 Yine de bu 
çalışmalar, Osmanlı'nın Yahudilere karşı olan tutumunun önemi ya da 1660'ların 
neden bu kadar önemli bir on yıl olduğu üzerinde durmamıştır. Bu dönemde zengin 
olan, Avrupa' da eğirim gören ya da işe yarar uluslararası bağlantıları olan Yahudi 
sayısının az olduğu doğrudur. Daha fazla sayıda Yahudi seçkin olsaydı bile, onlara 
karşı duyulan antipati nedeniyle önemli görevlere seçilmemiş olmaları muhtemel­
dir. I665'ren itibaren istikrarsız ve güvenilmez bir grup olarak görüldükleri için 
Yahudilerin önemli  görevlere getirilmesinden kaçın ıldı, çünkü toplum düzenini  
sarsma tehdidi yaratan Sabetay Sevi'nin mesihi hareketini desteklediklerine dair 
yaygın bir kanı vardı .  Hareket, impararorluğun pahalıya mal olan Girit'i alma 
girişimi de dahil olmak üzere yaşanan ciddi askeri ve finansal sorunlar karşısın­
da, hanedanın tartışılmaz nizamına doğrudan meydan okumuştu. İstanbul ' daki 
Katol iklerin arkasında Osmanlı'nın müttefiki olan Fransa'nın ve İstanbul '  daki 
Fransız büyükelçisin in  siyasi, askeri ve ekonomik ağırlığı bulunuyordu. Her ne 

Naimd, cilt 5-6 (İscanbul: Ma[baa-i Amire, rnrihsiz), 5 : 54-59, 6:227-4 1 ve Thomas, 
Naimd, 1 06-1 0. 

1 6  Hahambaşılık makamı 1 835'e kadar kurumsallaşmaınışn. 

17 Benjamin Arbel, Trading Nations: }eıus and Venetians in the Earbı J'v!odenı Eastem 
Meditemınean (Leiden: E. ] .  Brill, 1 995) ,  1 7, 1 93-94; Faroqhi, "Crisis and Change," 
452-60; Williaın McNeill, "Hypo[heses concerning Possible fahnic Role Changes i n  
dıe Orroman Em pire in dıe Sevenreenrh Cenrury," Social and Economic History ofTurkey 
(1071-1920) içinde, Birinci Uluslararası Türkiye Sosyal ve Ekonomik Tarihi Kongresi'ne 
sunulmuş bildiriler, der. Osman Okyar ve Halil İnalcık (Ankara: Me[eksan Limhed Şir­
keci, 1 980), 1 27-29; Traian Smianovich, "TI1e Conquering Balkan Orrhodox Merchanr," 
Joumal of Economic HistoıJ' 20 ( 1 960) : 234-3 1 3; Benjamin Braude ve Bernard Lewis, 
"lnrroduccion," Christians and }eıus in the Ottomaıı Empire: 7he Functiorıing ofa Plural 
Society içinde, der. Benjamin Braude ve Bernard Lewis, 2 cilr (New York: Holmes and 
Meier, 1 982), 1 :  1 -34 ve Esrher Benbassa ve Aron Rodrigue, Sephardi }eıuıy: A Histoıy of 
the judeo-Spanish Commımity. Foıırteerıth to Tıuentieth Centııries (Berkeley: University of 
California Press, 2000), 36-49. 
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kadar 1660' larda Venediklilere Girit  savunmasında sundukları destek ve Fransız 
büyükelçisi ile sadrazam arasındaki kişisel husumetler nedeniyle saraydaki Fransız 
etkisi azalmış olsa da, Fransa Osmanlı Katoliklerinin çıkarlarının önemli bir savu­
nucusu olmayı sürdürdü. 18 Bu etmen ve tutumların ışığında bakıldığında, Yahudiler, 
Ortodoks Hıristiyanlardan ya da Katoliklerden daha korumasız ve daha değersiz 
görülüyor olabil irdi ve kendi yaşam alanlarının İslamlaştırılmasına direnebilecek 
daha az üst düzey insana sahiplerdi .  

İslamlaştırma: Otoritenin Sembolü 

1648'le 1661 arasındaki kaorik dönem boyunca siyasal sembolizm giderek daha fazla 
önem kazandı. Valide sulran, sadrazam ve saray vaizi farklı, fakat birbiriyle kesişen 
menfaatlerin i  destekleyen, otoritenin ortak bir  sembolü olarak İslamlaştırmayı 
teşvik ettiler. Hanedan içerisinde sembolik olarak ikna edici davranışlar içine gi­
rebilecek en yetkili kişi valide sultandı. Rifa'ar Ali  Abou-El-Haj'ın belimiği gibi, 
Osmanlı yazarları sultanların "daha çok sembolik liderler olarak hareket ettiğini ,  
eski pratikleri sürdürüyormuş görüntüsü vererek yeni pratiklerin meşrulaştırıl­
masına destek olduklarını" kabul etmektedir. 19 Leslie Peirce'a göre, "Politik güç ve 
askeri l iderl ik yetkileri sadrazama devredilince, hükümdarın yerine getirebileceği 
en faydal ı işlev, tebaanın sadakatini ve topluluk duygusunu devam ettirmek için 
devler in haşmetini  ve dindarlığını sergileyen görünür semboller sağlamakrı." 20 
Sultan iV. Mehmed bu rolü oynayamadı, çünkü tahra çocukken çıkmıştı, olgun­
laştığında devler işlerine pek az ilgi gösterdi ve bu yüzden İstanbul' da yaşanan 
olaylar üzerinde asgari bir etkisi oldu. 21 Tarihçi Mehmed Halife bunu şöyle i fade 
etmişti: "Tal ihli hükümdarımız Edirne' deki avdan o kadar memnun olmuştu ki, 
İstanbullular onun şehre geri döneceğinden ümidi kesmişlerdi ." 22 Val ide sultan, 
padişahın yokluğundan dolayı payitahtta "güç ve meşruluk simgelerin i" sağlama 
görevine mecbur olmuşru. 23 Sultanın keyfine aşırı düşkün olduğu ve bu yüzden 

1 8  Charles A. Frazee, Catholics and Sııltans: The Chıırch and the Ottonuın Enıpire, 1453-1923 
(Londra: Caınbridge Universiry Press, 1 983 ) ,  1 00-1 02. 

1 9  Rifaar Ali Abou-El-Haj, Fornıation of the Modern State: The Ottoman Enıpire, Sixteenth to 
Eighteenth Centuries (Albany: Srare Universiry of New York Press, 1 99 1 ) ,  38, 44. 

20 Peirce, Imperi11/ Harem, 257. 

2 1  iV. Mehıned' in ,  saltanatının son döneminde ( 1 661 -87) huzurunda ihtida ermiş yüzlerce 
Hırisciyan ve Yahudinin yaşadığı Edime ve Rumeli'deki gayrimüslimler üzerinde bir etkisi 
yoktu. 

22 Mehmed Halife, Ttirih-i Gifmmıi, 96. 

23 Faroqhi, "Crisis and Change," 609-22. 
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imparatorluk yararı için hareket etmediği gibi bir endişe olduğu için valide sultan 
ikamet ettiği İstanbul' dan oğlunun saltanatının çoğunu geçirdiği Edirne'ye sık sık 
ziyaretler düzenleyerek eksiği kapatmaya çalışıyordu. Val ide sultan, Osmanlı'n ın  
azametini, al icenaplığını ,  adaletini ve dindarlığını sergileyen upuzun kafilelerle, 
müsrif seyahatler yapıyordu. Ayrıca, payitahtın içinde ve yakın larındaki kamu 
binalarının yapımı ve onarım ı  için emir verdi. Bunlara İstanbul Boğazı'nı (Rumeli 
H isarı ve Anadolu Hisarı), Karadeniz'i ve özellikle Çanakkale Boğazı'nı (Kilidbahir/ 
Seddülbahir ve Kale-i Sultaniye) koruyan kaleler de dahildi. Valide sultan, bu him­
metinden dolayı övgüler aldı, çünkü "gavur kaptanlar boğaza girmeyi akıllarından 
bile geçiremiyor", Müslüman gemileri "boğazlarda yine su gibi akıyordu". 24 

Valide sultanın görkemli kamusal hizmetlerinin en manidar olanı Eminönü'ndeki 
selatin caminin inşasıydı. Val ide Sultan Camisi'n in  konumu, onu yaptıran kişin in  
amaçlarını ve çıkarlarını sergiliyordu. Camiler ve  kitabeleri İslam toplumlarında 
çok büyük anlamlar taşıyordu. I rene Bierman selatin camilerinin, mekanları imle­
yerek sınırlar çizdiğini ,  gücün i fadesi olduklarını ,  siyasi ve hegemonik menfaatleri 
beslediklerini ve hem içine girenlere hem de yanından geçip gidenlere anlamlar 
sunduklarını belirtmektedir. 25 Deniz kenarında, İstanbul'un ana l imanında yer alan 
Val ide Sultan Camisi, bakıldığında hemen göze çarpıyor, gelip geçen en yüksek 
sayıda Hıristiyan, Yahudi ve Müslüman tarafından görülebil iyordu. Süleymaniye 
Camisi tepedeki konumu nedeniyle şehrin üzerinde kule gibi yükseliyor olsa da 
Valide Sultan Camisi ondan daha da hakim bir konumdaydı, çünkü l imana ge­
lenleri karşılayan bir imparatorluk yapısı işlevi görüyordu. Hem yapının kendisi 
hem de kitabeleri hedeflenen Müslüman ve gayrimüslim seyircilere çeşitli anlamlar 
sunuyordu. Kitabelerde yazılanların ne anlama geldiğini sadece bazı Müslümanlar 
biliyordu, fakat tüm H ıristiyanlar, Yahudiler ve Müslümanlar bunların Arap alfa­
besiyle yazılmış Kuran al ıntıları olduğunun farkındaydı. Bölgede yaşanan radikal 
dönüşümü anlamak için Arapça bilmelerine gerek yoktu. 

Eski bir müderris olan ve babası Köprülü Mehmed Paşa'n ın ardından Ekim 
1661' de sadrazam olan Fazıl Ahmed Paşa da (ö. 1676) İslamlaştırma i le ilgi liydi. 
Kendisi on beş yıllık görev süresiyle Osmanlı rarihinde en uzun süre görev yapan 
sadrazamlardan biridir ve imparatorluğun siyasi ,  ekonomik ve askeri olarak güç­
lendirilmesi kaygısı ile anıl ır. 26 fazıl Ahmed Paşa, bunalım içindeki bir devlette 
icraatların başındaki kişi olarak sembolik başarıların değerini gördü ve gavur toprak-

24 Peirce, Imperial Harem, 1 94-96, 2 1 1 ;  Kürd Harib, Risale-i Kiird Hatib, vr. 1 7a-b. 

25 !rene Bierman, "Preliminary Considerarions," Writing Signs: lhe Fatinıid Public Ti:xt 
içinde (Berkeley: Universiry of California Press, 1 998) ,  bl. 1 .  

26 Gökbilgin ve Repp, "Köprülü." 
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!arının fethinin fi il iyatta pek olası olmadığı bir durumda içeride İslamlaştırmanın 
ne kadar önemli  olduğunu kavradı. Kadızadeli hareketin i  desteklemeyen babasının 
aksine, köktendinci bir vaiz olan Yani Mehmed Efendi'yi (ö. 1685) İstanbul 'a getirip 
sultanın ve valide sultanın dikkatine sunarak sarayın İslami karakterini daha da 
pekiştirdi. 27 Fazıl Ahmed Paşa, Yani Mehmed Efendi'nin vaizlik yaptığı Erzurum' da 
val i l ik yaparken bu din alimiyle doscluk kurmuştu. 28 Yan i  Mehmed Efendi, Sultan 
IV. Mehmed'e manevi kılavuz ve vaiz olarak hizmet etti ve 1665'te Eminönü'nde 
İslamlaştırmanın  vitrin i  olan camide ilk vaazı veren kişi oldu. 29 

Yani Mehmed Efendi, kendi İslam anlayışının üstünlüğünü sergilemek istiyordu. 
Kısa zamanda sultanın, valide sultanın ve sadrazamın sırdaşı oldu. Heyecan verici 
vaazlarından dolayı ve Kadızadeliler hareketin in  lideri olarak son derece etkili bir 
şahsiyet haline geldi. Arşivler ve anlatılar, hanedandaki ve bürokrasideki kilit isim­
lerle yakın i lişkiler içinde olduğunu göstermektedir. -'0 Seyircilerin i  müjdeli haber­
lerle sevindirmiş, ihtarlarla korkutmuş ve dinleyenleri hucbeleriyle aydınlatmıştı . Jı 
Yani  Mehmed Efendi, itibarının önemli kısmını Kadızadeli kimliğine borçluydu; 
kendisinden önceki diğer Kadızadeli l iderler gibi onun amacı da caiz olmadığını 
düşündüğü Müslüman davranışlarını  yok ermek, bid'aclara yan i  yenil iklere karşı 
şeriatı ve sünneti sağlamlaştırmaktı .  Gazabının hedefinde öncelikle "yenilikçi" 
sufiler vardı. Yani Mehmed Efendi sapkınlık tehdidi karşısında Müslümanların 
savunucusu, hamisi ve koruyucusu olarak sultan ve sadrazamla işbirliği yaparak 
Bektaşilerin ve Halvetilerin siyasi güçlerini ve dini  etkilerin i  bastırmayı amaç-

27 Kürd Hatib, Risale-i Kiiıd Hatib, vr. l 4a-b. 

28 Abdi Paşa, VekdJıi 'nlinıe, vr. 1 08b- 1 09b; Raşid Mehmed Efendi, Tlirih-i Raşid, cilt 1-2 
(İstanbul: yer belirtilmemiş, 1 866-67) , 1 :483 ve Defterdar Sarı Mehmed, Ziibde-i 
Vekayilit (Ankara: Türk Tarih Kurumu Basımevi, 1 995) ,  2 1  O. Yani Mehmed Efendi 
Kürrçe konuşuyordu ve "Kürdisran uleması arasında" gösteriliyordu. 

29 Raşid, Ttirih-i Raşid, 1 :  1 06-1 07. 

30 l 666'da, Sultan IV. Mehmed evini ziyaret ederek vaizi onurlandırdı . ;  bkz. Abdi Paşa, 
Vekdyi 'nanıe, vr. 228a-b, ve Raşid, Ttirih-i Raşid, 1 :  1 34-35.  Vaiz, seferlerde de sulranın 
yanında yer aldı; örneğin, 1 673-74'reki Lehistan seferi sırasında vekilharca Yani Mehmed 
Efendi'ye kumanya remin ermesi emredilmişti. Bkz. Başbakanlık Osmanlı Arşivi (BOA), 
İstanbul, Ali Emiri Tasnifi, Mehmed IV: 1 1 69-72, 1 986. Vaiz ayrıca 1 672'de İsranbul'dan 
Edirne'ye seyahat ederken valide sultana eşlik de ermişti. Bkz. Peirce, Imperial Harem, 
1 94. 

3 1  Abdi Paşa, Vekayi 'ntime, vr. 1 97a-b, 29 Ocak 1 666. Kandiye kuşatması sırasında Osmanlı 
ordusu için Dimeroka'da namaz kıldırması için çağrılan vaiz, sultanın orağında minbere 
çıkmış ve "Kuran hakikarleri hazinesinin kıymerli cevherlerini yaşlı gözlere ve hayranlık 
dolu kalplere saçmıştı". bkz. Agy. , vr. 234a-b, 1 3  Haziran 1 667. 
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!adı. 32 1664-67 arasında sultana verdiği vaazlarda ve sadrazamla yazışmalarında 
yenilikçiler tehdidinden bahseden Yani  Mehmed Efendi, sultanın ve sadrazamın 
devlete yönelmiş tehditleri geri püskürrerek İslam alemini kurrardıklarını anlatı­
yor, imparatorlukta Sünni İslamın yeniden canlandırı lması için çağrı yapıyordu. 33 

Kadızadeliler hareketinin önceki liderleri sadece Müslümanların tavırlarını ıslah 
etme niyeti taşıyordu; oysa Yani Mehmed Efendi Müslümanların inanç ve pratikleri 
ile aynı  zamanda Hıristiyanlar ve Yahudilerin toplumdaki konumlarını değiştirme­
nin de yollarını aradı. Böylece 1661' den itibaren, gayrimüslimleri Müslümanlardan 
ayıracak kısıtlayıcı farkları vurgulamaya başladı .  Ona göre toplumdaki kargaşa 
ve sosyal ayrımların olmaması, Müslümanların inançlarında ve amellerinde gös­
terdikleri laçkalıkların ve yan lışların sonucuydu. Gayrimüslimlerin sahip olduğu 
yüksek statünün, siyasal yapının yozlaşmasın ın  sembolü olduğuna inanıyordu. 
Daha da kötüsü, meyhaneler ve alkol satışı özellikle Müslüman mahallelerinde 
ahlaki yozlaşmaya sebep oluyordu. Dolayısıyla Yani Mehmed Efendi, Fazıl Ahmed 
Paşa'yı şehirdeki meyhanelerin kapatılmasına ve alkol satışının yasaklanmasına ikna 
etti. Bu durum, pek çok Hıristiyan ve Yahudinin ekonomik durumunu etkiledi. 34 

Osmanlı Yenilikçiliği ve Kiliselerle Sinagogların Statüsü 

Osmanlı yetkili makamları, yangından sonra Hıristiyanların ve Yahud ilerin ibadet­
hanelerin i  yeniden yapıp yapamayacağına karar verecekleri zaman başvuracakları 
zengin bir şer'i ve örfi hukuk geleneğine ve teamüllerine sahipti. Orradoğu' da 
Müslüman hakimiyetinin başlangıcından itibaren Müslüman hükümdarlar gayri­
müslimlerin yaşadığı bölgeleri fethettikçe, kilise ve sinagogların statüsü sorgulanmış­
tı. İslam tarihinin en erken döneminde kilit nokta, "yeni" kil iselerin yapılmasının 
yasaklanmasıydı.  35 Teoride, belli bir bölgede İslami hakimiyet başladığında mevcut 

32 F. W. Hasluck, ChristianifJ' aııd Islam ıınder the Sultam, der. Margarer Hasluck, 2 cilr. 
(Oxford, 1 929; yeni basımı New York: Ocragon Books, 1 973), 1 :4 1 9-23. 

33 Vani Mehmed Efendi, Münşeat Vani Efendi, Süleymaniye Kürüphanesi, el yazması Aya­
sofya 4308, vr. l b- 1 5a. Vani Mehmed Efendi 1 665're "daima muzaffer olduğu ve din ve 
devler düşmanlarına, kafirlere ve bid'arçılara karşı muvaffak olduğu" için sulranı merher­
riği bir vaaz verdi .  1 666 yılındaki bir vaazında sulranı "dinsizlere ve mürevazilere doğru 
dini ilan ecciği ve kafirlerin ve günahkarların lakırdılarını aşağıladığı için" övüyordu. 

34 Abdi Paşa, Vekayi 'ndnıe, vr. 302a, 1 Ağuscos 1 670. ayrıca bkz. Raşid, Tdri'h-i Rdşid, 1 :250 
ve Silahdar Fındıklılı Mehmed Ağa, Silahdar Tarihi, c i lr .  1 -2 (İsranbul: Devler Marbaası, 
1 928) , 1 :559. 

35 Müslümanların egemen olduğu ülkelerde Müslümanlarla gayrimüslimler arasındaki 
i l işkileri düzenleyen örnek bir anlaşma olan Ömer Pakrı'na göre, İslam rarihinin en eski 
dönemlerinde Hırisriyanlar "yeni bir manasrır, kilise, hücre ya da inziva yeri kurmaya-
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olan yapıların ayakta kalmasına izin veriliyordu sadece. Erken ve orraçağ İslam 
tarihi ,  sinagog ve kiliselerin durumuna karar verilirken bu ölçütün kullanıldığı 
örneklerle doludur. İslam hukuku al imleri yeni kilise ve sinagog yapımını yasakladı 
fakat yanan ya da yıkılan yapıların yeniden yapıl ıp yapılmayacağı konusunda fikir 
ayrıl ığına düşüyordu. Çoğu, hasar görme ile tamamen yıkılma arasında bir fark 
olduğu konusunda hemfikirdi. Eğer bir ibadethaneden geriye hiçbir şey kalmamışsa 
o yapı yeniden inşa edilemezdi. 36 

Osmanlıların 1453'te İstanbul 'u fethetmelerinin ardından ki lise ve sinagogların 
kalmasına müsaade edip etmeyeceklerine karar vermeleri gerekti. Konstantinopolis 
kendi rızasıyla teslim olmadığı, zorla ele geçirildiği için mevcut usullere göre gayri­
müslimlere ait dini yapılar yıkılabilirdi. 37 Fakat Osmanlı uleması H ıristiyanların ve 
Yahudilerin şehrin fethine destek olduğunu ve bu nedenle halihazırda mevcut olan 
ya da "kadim" ibadethanelerinde ibadetlerine devam etmeleri gerekriğini savundu. 38 
Ancak kilise ve sinagoglar bazen camilere çok yakın oldukları için ya da önceden ev ya 
da ibadethane dışı özell ikreyseler "yeni" addedildikleri için yıkılabiliyordu. Örneğin, 
1564-65 arasında Balat'taki ve İsranbul'un başka yerlerindeki kil iseler bu sebeplerle 
yıkıldı. .ı9Yıkımlar, Kanuni Sultan Süleyman'ın meşhur müftüsü Şeyhülislam Ebusuud 
Efendi'nin (şeyhülislam, 1545-74; ö. 1574) fetvalarına uygundu. Bir dizi fetvasına göre 
yeni kiliseler yıkılmalıydı; fakat yangından sonra eski kiliseler tamamen yıkılmamış 
ve orij inal kiliseye göre genişletilmemiş olmak kaydıyla yeniden yapılabilirdi. ·\O 

caklarını, gece ya da gündüz Müslüman mahallelerindeki binalarını yenilemeyeceklerini" 
raahhür ermişlerdi. Bu anlaşmanın tarihsel gerçekliği rarrışmalı olabilir, yine de i lkeleri ki­
lise ve sinagogların srarülerinin belirlenmesine remel oluşrurmuşrur. Bkz. Bernard Lewis, 
der., Is/anı Jrom the Prophet Muhmıımad to the Capture of Constanti11ople, 2 cilr (New York: 
Oxford Universiry Press, 1 987) , 2: 1 1 8; ve Mark R. Cohen, Uııder Crescent and Cross: lhe 
Jews in the Midd!e Ages (Princeron, N.J . :  Princeron Universiry Press, 1 994), 58-60. 

36 Claude Cahen, "Dhimma" maddesi altında, EF. Abbasi Bağdar'ından ve Farımi ve 
Memluk Kahire'sinden örnekler için, bkz. Lewis, Islam, 2:224, 23 1 ,  234; ve Norman Still­
man, lhe jews o/Arab Lands (Philadelphia: Jewish Publicarion Sociery of America, 1 979), 
1 89-9 1 .  Daha fazla örnek için, bkz. Anroine Farral, Le statııt legal des non-mıısıılmans e11 
paJ1S d1slam (Beirur: Imprimerie Carholique, 1 958), 1 74-78 ,  1 80-203. 

37 Halil İnalcık, "The Policy of Mehmed II toward rhe Greek Popularion oflsranbul and rhe 
Byzanrine Buildings of rhe Ci ry," Dımıbarton Oaks Papers 23-24 ( 1 969-70) : 248-49 ve 
aynı yazar, "Isranbul." 

38 M. Ertuğrul Düzdağ, Şeyhiilislam Ebussıı'ıid Efendi 'nin Fetva/arma Göre Kanuni Devrinde 
Osmanlı Hayatı: Fetdva-yı Ebussuıid Efe11di (İstanbul: Şule Yayınları, 1 998) , 1 65,  dn. 456. 

39 Ahmed Refik Alrınay, 011ıınw Asr-ı Hicri'de İstanbul Ha)ıatt ( 1 495- 1 59 1 )  (İsranbul, 
1 9 1 7; yeni basımı İstanbul: Enderun Kitabevi, 1 988) , 44-45.  

40 Düzdağ, Şeyhiilisfdm Ebııssuıid Efendi, 1 66-68.  Yeni kiliselerin yıkılması hakkında, bkz. 
dn. 460, 46 1 ,  463; eski kiliselerin yeniden inşa edilmesi konusunda, bkz. dn. 465;  geniş-
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Yeni  kilise ve sinagoglar k imi  zaman yıkılıyor olmasına rağmen, gayrimüsl im 
ibadethanelerinin sayısı geçen iki yüzyılda en az on kat artmıştı . On sekizinci 
yüzyıl ın sonunda İstanbul' da kırk kadar Ortodoks kil isesi bulunuyordu; bunların 
yalnızca üçü fetih sırasında mevcuttu. Benzer şekilde, 1453'te şehirde sadece üç 
sinagog vardı ;  iki yüz yıl sonra sinagoglar ın sayısı bunun on katından fazlasına 
ulaşmıştı. '1 1 Bu kilise ve sinagogların çoğu şer'i ve örfi hukuka göre "yeni" sayılırdı 
ve yıkımlarına karar verilmeliydi; ancak yıkılmadılar. 

Bu durumda 1660 yangınından sonra kilise ve sinagogların mülklerine el konması 
nasıl gerekçelendirildi? Şeyhülislam Minkarizade Yahya Efendi'nin (şeyhülislam 
1662-73; ö. 1677) fetvaları da Ebussuud Efendi'ninkilere çok benzer. Minkarizade 
bir fetvasında, "Eğer yeni bir kilise ya da sinagog, camisi olan Müslümanların da 
yaşadığı bir bölgeye i nşa edilmişse, bu durumda yıkılmalıdır," diye yazmıştı. Eğer 
kil ise halihazırda mevcutsa, genişletilmemek kaydıyla tamir edilebil i r, mevcut 
kil ise binalarına yeni bina ya da yapı eklentileri yapılamazdı .  Yine Minkarizade'ye 
göre eğer eski bir kilise, manastır ya da ruhban okulu bakımsız kalmışsa ya da 
neredeyse yıkılacak hale gelmişse sahipleri yine de binayı tamir ve yeniden inşa 
edebilirler, ancak binanın orij inal yapısına herhangi bir ekleme yapamazlardı. 'j2 Bu 
fetvalara göre Hıristiyanlara ve Yahudilere bu kurallara bağlı kaldıkları müddetçe 
kil ise ve sinagoglarını yeniden inşa etme izni veril iyordu. Aynı  zamanda bu grup­
lardan birine yeni bina yapma izni verip diğerini bu izinden mahrum bırakmak 
için hiçbir sebep olmuyordu. Bir fermanda, fıkha göre, yanmış kil iselerin yeniden 
yapılmaması gerektiğin i  iddia ediliyordu. 1660'ta yanan kilise ve sinagoglardan 
geriye neredeyse hiçbir şey kalmadığına göre bu, devlet hazinesinin bu mülklere 
el koyabileceği anlamına gelmektedir. 

İstanbul şer' iyye sicillerinde nüshası bulunan b ir  başka fetva, sinagoglar ın  
n iye yeniden inşa edi lmediğin i  onaya koymaktadır. Yangının ardından yaşanan 
olağanüstü dönemde çıkarılan bir fetva, yangında harap olan eski sinagogların 
istimlak edilebileceğin i  bildiriyordu. Başka bir şer' iyye sicilinde ise Galata' daki 
yanmış kiliselerin arazilerini istimlak eden hazinenin tutumunu gerekçelendiren bir 
fetvaya atıf yapılmaktadır. �3  Her iki durumda da hazine araziye el koyabiliyordu, 
çünkü fıkha göre "yanmış bir eski kilisenin (ya da sinagogun) arazisinin sahibi 

!emenin yasadışı olması hakkında, bkz. dn. 466 ve 467. 

4 1  İnalcık, "lscanbul"; Galame, Histoire, 1 62. 

42 Pek çok fetvada bundan bahsedil ir. Minkarizade Yahya ibn Ömer, Fetava-i M inkarizade 
Efendi, Süleymaniye Kütüphanesi, İstanbul, el yazmaları, Ham idi ye 6 1  O, vr. 37a-b. 

43 İstanbul Müftülüğü, Şer' iyye Sicilleri Arşivi, İstanbul Şer'iyye sicilleri (bundan böyle İŞS) 
9, 52a, 8 Temmuz 1 66 1 ;  86a, 1 3  Ağustos 1 66 1 .  
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yoktur" ya da "eski kiliseyi (ya da sinagogu) kimin yaptığı bi l inmez". 44  Bunun 
yanı  sıra Osmanlı yetkili leri, Hıristiyanların kilise değil ev yapmak ve yaptıkları 
evleri kil ise olarak kul lanmamak üzere verdikleri taahhüdü bozduklarına kanaat 
getirdi ve bunu binaların yıkılmasına gerekçe olarak kullandılar. Fakat Osmanlı 
otoritelerinin Galata Katoliklerinin kiliseleri yeniden yapmayacaklarına gerçekten 
inanıp inanmadıkları merak konusudur. Bu fetva ve taahhüt, hem Hıristiyanların 
Ömer Paktı zamanında yeni kil ise inşa etmeyeceklerine dair verdikleri i lk taah­
hütleri hem de Osmanlıların bu meseleye verdiği son tepkileri yansıtmaktadır. 
Osmanlı lar, İslam hanedanlarının en yenilikçilerinden biridir; devşirme, vakıflar 
gibi İslam hukukunda pek az temeli bulunan uygulamaları kurumsallaştırmışlar­
dır. İstanbul'un fethinin ardından da gösterdikleri gibi, on yedinci yüzyılın ikinci 
yarısında da teamüller Osmanlıları kısırlamamıştı; esnektiler, güncel siyasi ve dini 
çıkarları doğrultusunda hareket ediyorlardı. 

Yahudi Mahallelerinin İslamlaştırı lması 

Yüzyıllar boyunca Eminönü, İstanbul 'un başlıca Yahudi mahallesiydi ve Bizans 
döneminde Yahudi Kapısı (Porta Hebraica) olarak anılıyordu. 'i5 Bu Yahudi mevcu­
diyeti Osmanlı döneminde de devam etti. Fatih Sultan Mehmed'in fetihten hemen 
sonra yazılan vakfiyesi ,  Eminönü bölgesinin neredeyse tamamının Yahudi lerden 
oluştuğundan söz eder. '16 Bir Osmanlı  yazarı kapın ın  ad ı için başka bir kel ime 
türeti lmesini önerir. Evliya Çelebi, şehrin fethinden sonra İstanbul 'a sürülen çok 
sayıda Selanikli Yahudinin Şehitler Kapısı'na (Şuhıld Kapısı) yerleştiğini, bu yüzden 
buranın ismini  Yahudiler Kapısı (Çufi1d [Çıfıt] Kapısı) olarak değiştirmek zorunda 
kaldıklarını öne sürer. 47 Fatih Sultan Mehmed'in vakfiyesi için 1595-97 arasında 
tutulan bir başka kayıt, İstanbul Yahudilerinin yüzde 60'ının Eminönü, Sirkeci ve 
Tahtakale' de ikamet ettiğini gösterir. 48 

On altıncı yüzyılın sonuna kadar İstanbul Yahudileri ağırlıklı olarak şehrin Haliç 
üzerinde yer alan finansal merkezinde yaşadılar ve çalıştılar. Burası aynı zamanda 

44 Arapçada sinagog (kanis) ve kilise (kanisa) ayrımı bulunmasına karşın şer'iyye sicillerinde 
hem kilise hem de sinagog için rek rerim olarak kanisa (Türkçede kenise) kullanılmışm. 

45  Galame, Histoire, 59.  

46 Yerasimos, "La Communame juive," 1 1 9-20, 1 24 .  

47  lhe Seyahatname of Evliya Çelebi, Book One: lstanbul (bundan böyle, Evliya) , Topkapı 
Sartı)'l Bağdat kopyası, 304, bl. l ,  vr. 1 a- 1 06a, Sources of Oriemal Languages and Lire­
ranıres 1 1 , der. Şinasi Tekin, Turkish Sources 9 (Cambridge, Mass.: Harvard Univcrsiry 
Press, 1 989), vr. 3 l b, 1 3- 14 .  

48  Yerasimos, "La Communaute juive," 1 0 1- 1 02. 
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valide sultanın selatin camiyi yaptırmaya karar verdiği bölgeydi. Safiye Sultan, 1597 
yazının sonlarında mimarbaşı Davud Ağa'ya caminin temelinin atılmasını  emretti­
ğinde Müslüman ve Venedikli tacirlerin Yahudi tüccar ve mültezimlere karşı di llen­
dirdiği öfkeden faydalandı. 49 Yahudilerin dokumacılık ve diğer ticaret alanlarında 
tekelleştiklerini ve piyasaya girmeye çalışan Avrupalılara ve Müslümanlara kabul 
edilemez şartlar koştuklarını öne sürüyorlardı. Müslümanlar sultana dilekçe verdiler 
ve gümrük vergilerin i  toplayan Yahudilerin Müslümanlara karşı yakışıksız davranış­
larda bulunduğunu iddia ettiler. Yahudilerin vergi tahsil ermesinin yasaklanmasın ı  
istediler ve bu  istekleri yerine getirildi. Safiye Sultan, Yahudi tüccarların ve bölge 
sakinlerinin mülklerin i  istimlak ederek cami inşasına başladı. Eminönü Yahudileri, 
mülklerini kaybetmelerinin ardından şehrin başka kesimlerine göç etmeye başladılar. 

Yapılması öngörülen cami kısa süre içinde birçok sorunla karşı karşıya kaldı. 
Mimarlar temelini  bitirmiş ve hatta camiyi ilk pencerelerin üzerindeki kemerlere 
kadar inşa etmiş olmalarına rağmen, bazı faktörler yapının tamamlanmasının önüne 
geçti. Bunlar arasında bazı saray çevrelerinde projenin eleştirilmesi, Davud Ağa'nın 
1598' de ölümü, o bölgeye geniş bir yapının yerleştirilmesinin güç olması ve 1603'te 
hem Sultan I I I .  Mehmed'in hem de annesi Safiye Sultan'ın ölmesi bulunuyordu. 50 
i V.  Mehmed 'in saray vaizlerinden Kürd Mustafa şöyle yazmıştı: 

Büyük temeller ve kaideler konup, hatta bazı kemerler biraz yüksek olup, 
iktidar ebedi olmadığından valide sultan ölüm şerbetinden içerek Hakk'ın 
rahmetine de kavuşunca, cami tamamlanmamış vaziyette ve kemerler küçük 
birer yetim oğlan gibi eksik ve tamamlanmamış halde kaldı, o haliyle de terk 
edildi . 5 1  

Bitmemiş camiye Zulmiyye ismi takıldı, çünkü Osmanlıların tamamlayamadığı 
bir imparatorluk yapısı için yapılan büyük masraftan birçok kişi şikayet ediyordu. 52 
Kısa süre içinde Yahudiler Eminönü'ne yeniden yerleşmeye başladı. Fakat cami 
1660'taki büyük yangına kadar bu harabe haliyle kaldı. Yangın, etrafta caminin 
temellerini gizleyen tüm yapıları ortadan kaldırarak temelleri ortaya çıkardı. 

Hatice Turhan Val ide Sultan bölgeyi Yahudilerden temizleyerek cami inşaatına 
yeniden başlamak için yangından istifade etti; böylece ikinci kez bir valide sultan 

49 Thys-Şenocak, "Yeni Valide Mosque Complex," 62-63. 

50 Agy. Ayrıca bkz. Ügen, "Yenicami," 389 . 

5 1  "azim bün)'ltdlar ve esaslar tarh olunub hatta ba'zı tdk!tır biraz miirtefi ' olııb devlet pa)ıidar 
olmamağın vdlide-i mesfilre ecel camın niış kılub rahmet-i Hakka vasıl olnıağla cami '-i 
mezkıtr na-temam ve taklar ferzend-i yetim gibi kemale baliğ olma)'lıb nakıs ıı na-temam 
kalub ol hdl-i Stibık üzre muattal oldı ''. Kürd Hacib, Risale-i Küıd Hatib, vr. 1 Sa-b. 

52 Evl�ııa, 1 :87b, 1 -20. 
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Eminönü Yahudilerin i  sürgün etmiş oluyordu. 53 Yahudiler valide sultanın emrinin 
geri çekilmesi için caminin toplam maliyetin in  üçte biri tutarında rüşvet tekl if 
etmiş olsa da bu teklifleri reddedildi. Dahası, tarihçi Silahdar'ın aktarımına göre 
Yahudiler eğer mülklerin i  satmazlarsa ölümle tehdit edil iyorlardı. 54 Büyük ihtimalle 
bu kararın değiştirilmesi için saraydaki önemli bir ismi kendi yanlarına çekmek ya 
da Divan-ı Hümayun'a dilekçe vermek gibi başka yolları da denemiş olmalıdırlar, 
buna karşın Yahudilerin sulranın fermanına engel olmak yolunda başka bir giri­
şimi açığa çıkmamıştır. Yahudiler fermana boyun eğdiler ve yangının üzerinden 
bir yıl geçmeden Hatice Turhan Sulran kendi servetinin bir kısmını kullanarak, 
yarım yüzyıldan uzun bir zamandır imparatorluğun ilgi alanından çıkan cami ile 
külliyenin inşasını başlarrı. 55 Vaiz Kürd Mustafa, Hatice Turhan Sultan'a i rhaf 
ettiği i lmi eserinde bundan övgüyle bahseder: 

Valide Sultan hazrerlerinin hayırlı ve güzel işlerinin sonu yoktur ve övgüye 
değer huyları gibi eserleri de çoktur. Bunlardan biri de İstanbul'da Eminönü 
diye bilinen yerde yaptırdığı camidir ki bu caminin eşi benzeri ne görülmüş 
ne de duyulmuştur. 56 

Şehrin büyük bir bölgesinde yaşayan Yahudiler evlerini, mülklerini, sinagoglarını 
önce yangın ve ardından valide sultanın el koymasıyla cami külliyesi yüzünden 
kaybettiler. Şehirdeki kırk kadar olduğu tahmin edi len sinagogdan en az yedisi  
büyük yangında yandı. Bunlar, orta ve güneydoğu Avrupa, Kırım, Anadolu ve İber 

53 Safı.ye Sultan da Harice Turhan da sarayda yetiştirilen mühredilerdi .  Bir ihtimal Yahudi­
lere karşı olan rurumlarında aldıkları eğitimin payı olabilir. 

54 Silihdar, Si!ahdar Tarihi, l :2 1 8; ve Kürd Hacib, Risafe-i Kurd Hatib, vr. 22a-b. Kürd 
Hacib, cami külliyesinin roplam maliyecinin 3080 kese alrın olduğunu iddia eder. Evliya 
Çelebi, maliyetin 5000 kese akın olduğunu yazdı: Evliya, 1 :87b. 

5 5  Yangın, 2 4  Temmuz günü öğleden sonra başladı ve 2 6  Temmuz öğleden sonraya kadar 
devam eni; inşaat bir sonraki yıl 22 Temmuz günü başladı. Bkz. Abdi Paşa, Vekayi 'name, 
vr. l 28b, ve Silahdar, Sildhdar Tarihi, 1 :2 1 8. Harice Turhan'ın kendi servetini kullanması 
hakkında, bkz. Evliya, 1 :87b, 1 0- 1 5 . 

56 "Vdfide Sultan hazretleri nün hayrat u hasenatına nihayetyokdur ve ahldk-ı ham idesi gibi dsarı 
çokdııı: Ciimleden biri dahi mahruse-i !stanbul'da Eminöni dimekle ma'ruf mahalde bina 
itdiikleri cdmi '-i şerifdiir ki naziri görülmemiş ve adili işidilmemişdiiı: " Kürd Hacib, Risale-i 
Kürd Hatib, vr. l 8a. Silah dar' a göre, Sildhdar Tarihi, 1 :2 1 8, yangından sonra Sadrazam 
Köprülü Mehmed Paşa, önce Avret Pazarı'ndaki Cerrah Mehmed Paşa Camisi'nin ona­
rılması için valide sulrana ısrar ecri . Sadrazam daha sonra mimarbaşı Mustafa Efendi 'nin 
tavsiyesine dayanarak valide sultanın dini  duygularına hitap etti ve bunun yerine Allah'ın 
günahlarını affetmesi için Valide Sultan Camisi'ni taınamlatınasını tavsiye ecri. Sultan 
bu tavsiyeyi dinledi ve Eminönü'ndeki camiyi yeniden inşa ecrirmeye karar verdi .  Kürd 
Hatip, sadrazamın tavsiyesinden hiç bahsetmez. 
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ŞEKİL 2.1 1640'ca iscanbul ve Galaca. 

Kilise ve Sinagoglar 

Kiliseler 

l San Scb:ı.sıian 

2.San Franccsco 

3.Sama Anna 

fı. Sen Gcorgc 

S.Scn PLycr 

Sinagoslar 
6. Zeycuni/lzdın 
7. Oiıncıoka 
9. Ancalyıl. 11c Borlu 
9.Borlu 

10. Alman 
1 1. Küçük lstanbul 

Gri al:ı.n. ana Y.:ıhudi ycrlc�imini bclirtır. 

Yarımadası kökenli farklı Yahudi topluluklarını temsil ediyordu. 57 Bu sinagoglar 
arasında on beşinci yüzyılda şehre kendi rızalarıyla göç eden Alman Aşkenaz 
Yahudilerinin cemaatinin; Fatih Sultan Mehmed tarafından şehre getirtilen Anadolu 
ve Rumeli Romanyor Yahudilerinin Antalya ve Borlu, Dimeroka ve Zeynıni/İzdin 
cemaatlerin in ;  Kırım, Kefe' den sürülen Karay Yahudilerin i n  Küçük İstanbul 
cemaatin in  ve İber Yarımadası'ndan kovulduktan sonra gönüllü olarak şehre göç 
eden Yahudilerin Aragon cemaatinin sinagogları vardı. 58 Sinagogların yer aldığı 
parseller ve cemaatlerin mülkleri devler hazinesine aktarıldı ve devletin malı haline 
geldi, daha sonra Müslüman vakıflara mezatla satıldı .  

Yahudiler sadece sinagoglarını  kaybetmediler; bölgeyi de terk etmek zorunda 
kaldılar. Uriel Heyd'in aktarımına göre, Zeyrek, Balkapanı, Hocapaşa da dahil 

57 Tahmini olan kırk sayısı Heyd'de yer alır, "Jewish Communiries," 303. bkz. Galance, 
Histoire, 1 62-73. 

58  Zeycuni / İzdin hakkında bkz. İŞS 9, vr. 52a, 8 Tem muz 1 66 1 ,  ve agy. 1 O, vr. 82a, 5 
Haziran 1 662; Alman hakkında bkz. agy. 9, vr. 85a, 3 1 Temmuz 1 66 1 ,  ve agy. 9, 2 1 6a, 1 8  
Aralık 1 66 1 ;  Küçük İsranbul hakkında bkz. agy. 9 ,  vr. 86a, 1 3  Ağustos 1 66 1 ;  Oimetoka 
hakkında bkz. agy. 9, vr. l 77b, 27 Ekim 1 66 1 ;  Aragon hakkında bkz. agy. 9, vr. 2 1 6a, 1 8  
Aralık 1 66 1 ;  Antalya ve Borlu üzerine bkz. agy. 1 O ,  vr. 1 1 3b-1 4a, 1 6  Eylül 1 66 1  ve Borlu 
hakkında bkz. agy. 9, vr. 1 43b, 29 Eylül 1 66 1 .  
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olmak üzere İsranbul 'un on mahallesinde yaşayan Yahudi cemaatleri, on yedinci 
yüzyıl başlarındaki bir nüfus kaydında görünürken (ŞEKİL 2.1) 1691-92 arasındaki 
başka bir kayıtta (ŞEKİL 2.2) yer almamaktadır. Heyd, bu mahalleler yangından 
dolayı tahrip olduğu için Yahudilerin buraları terk etmiş olduğu sonucuna varır. 59 
Fakat onları buralardan uzaklaştıran yalnızca yangın değildir. Yangından kısa bir 
süre sonra çıkarılan bir fermanda "yangından sonra İstanbul' da (doğuda Topkapı 
Sarayı'nın surlarına komşu olan) Hocapaşa'dan Zeyrek'e kadar Yahudiler ikamet 
edemez," denmektedir. Bir  başka fermanda " İstanbul' da, Hocapaşa ve dolayların­
da, Yahudilerin yaşadığı, 16 Zilkade 1070 [24 Temmuz 1660] tarihindeki büyük 
yangında yanan özel mülklerin Müslümanlara sarılması, vakıfların sahip olduğu 
mülklerin de Müslümanlara veri lmesi" buyurulmaktaydı .  6 0  Tarihçi S i lahdar, 
(Rüstem Paşa Camisi yakınlarındaki) Tahrakale' den Hocapaşa'ya kadar olan bölge­
nin, odaları Yahudi ai lelere kiralanan büyük evlerle (yahudhane) dolu olduğunu, bu 
evlerin yangında yandıktan sonra yeniden inşa edilmelerinin çıkarılan bir fermanla 
yasaklandığını doğrulamaktadır. 61 İstanbul ' daki Yahudi lerin neredeyse üçte ikisi 
Eminönü ve çevresinde yaşamaktaydı. İçinde bir cami (Yeni Cami), türbe, çeşme, 
okul ve baharat pazarı (Mısır Çarşısı) bulunan küll iye, mahallenin tam ortasına 
inşa edildi. Bu büyük çaplı kamu hizmet projesinin başlaması Yahudi nüfusun 
şehrin her yanına dağılmasına yol açarak onları köklü bir şekilde etkiledi. 62 

Yetkililer, Yahudileri bu bölgelerde kiraladıkları odalardan da çıkardılar. Örneğin 
Balkapanı yakınlarında oda kiralayan Sefarad Yahudileri -Menahem oğlu Gedelya, 
Avraham oğlu Musa ve Avraham oğlu Menahem- kiraladıkları mülkleri Müslüman 
bir yediemine devretmek zorunda kaldı. Benzer şekilde, Portekiz Yahudisi, Yaka 
oğlu Yasef, üzerinde bir yahudhane yer alan araziden feragat etmek zorunda kaldı. 
Bir yahudhane' de ikamet eden başka bir Portekiz Yahudisi olan, Avraham oğlu 
İshak yaşadığı odalarla ilgil i  hak talep ermekten vazgeçti. 63 Yahudhane'ler genell ikle 
Müslümanların mülkiyetinde olduğu için devlet, Eminönü 'nde kaybedilen mülk­
lerin sahiplerine, karşılık olarak, Galata ve İstanbul'un başka yerlerinde, önceden 
gayrimüsl imlere ait olan mülkleri teklif etti. 

59 Heyd, "Jewish Coınmuniries," 300-305.  

60 İŞS 9, vr. 1 43b, 29 Eylül 1 66 1 ;  agy. 1 O ,  vr. 82a, 5 Haziran 1 662. 

6 1  Si lahdar, Siftlhdar Ttırihi, 1 :2 1 8- 1 9 .  

62 Yerasimos, "La Communaure juive," 1 1 9-20, 1 24,  1 30. 

63 Sefarad cemaari üyeleri hakkında bkz. İŞS 9, vr. 1 1  Oa, 3 1  Ağusros 1 66 1 ;  Yasef hakkında 
bkz. agy. 9, vr. 1 74a, 30 Ekim 1 66 1 ;  Avraham oğlu İshak hakkında bkz. agy. 9, vr. l 94b, 
26 Ekim 1 66 1 .  
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P�r.ı 

G.:ılJt.1 Kuk...,ı 
a 

Kiliseler. Camiler ve Diğer Yapılar 

Kiliseler 

•I. Sen Gcorgc 

5. Sen Pi�·cr 

Camiler 

1. Valide Sultan Camisi (Yeni Cami) 

ı. Vaftdc Sultan Camisi (Galata) 

Diğer Yapılar 

3. Mısır Ç;ırşısı 
6. Tur be ve Klılliye 

Gri alan, ana Yahudi yerlc�imini bcllrrir. 

Pek çok Yahudi önce yangında evlerini ve sinagoglarını kaybedip ardından valide 
sultanın camisi yapılabilsin diye mülklerini boşalttıktan sonra kendini Hal iç'in karşı 
kıyısındaki Hasköy' de buldu. Hasköy'ün Yahudi nüfusu neredeyse ikiye katlandı, on 
bir olan mahalle sayısı yirminin üzerine çıktı. Hasköy' de o kadar çok (Yahudilerin 
Eminönü'nden kovulmasından sonra yaklaşık 11 bin) Yahudi bulunuyordu ki bu 
durum şu şekilde anlatıl ıyordu: "Hasköy, Selanik ya da Safed şehirlerindeki gibi 
Yahudilerle hıncahınç doluydu."64 Heyd'e göre bu yerinden etmeler İstanbul'daki 
Yahudi halkını tamamen dönüştürdü. Yerinden edilen bağımsız Anadolu ve Rumeli 
cemaatlerinden olan Romanyotlar ve Karaylar, Haliç ve Boğaziçi kıyılarına yerleştiler 
ve İber Yarımadası'ndan göç eden Yahudi cemaatlerine karışarak asimile oldular. 65 
Yahudilerin Eminönü'nden çıkarılıp Hasköy'e yerleştirilmesi kararının arkasında 
bir halk desteği olduğuna dair hiçbir kanıt bulunmamaktadır. Ancak, yangının 
ardından yaşanan dinler arası gerginlik düşünüldüğünde, onları ağırl ıkl ı  olarak 
Yahudi lerin yaşadığı bir köye göndermek mantıklı görünmekteydi. Bazı H ırisriyan 
ve Müslümanlar Yahudilerin daha önce oturmadıkları mahallelere yerleşmelerine 

64 Evliya, 1 :  l 24a, 20-25 .  

65 Heyd, "Jewish Communities," 3 1 0- 14 .  Yangın, veba ve yerinden edilmenin sonuçların­
dan bir diğeri de İzmirli Sabetay Sevi 1 666 kışında şehre geldiği zaman pek çok İstanbul 
Yahudisinin onun ınesihl hareketine katılmaları oldu. 
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karşı çıktıkları için Osmanlı  yetki l i leri, Yahudilerin Fener ve Galata' daki yen i  
evlerinden sürülmeleri için fetvalar ve fermanlar çıkardı. 66 

30 Ekim 1665'te, gösterişli bir açılış töreninin ardından Müslümanlar Val ide 
Sultan Camisi'nde ilk cuma namazın ı  kıldı. 67 Valide sultan oğluna kabzası som 
zümrütten, kını mücevherlerle süslü bir hançer, elmas işlemeli bir kuşak ve tuğ hediye 
etti. B i r  zamanlar "Zulmiyye" diye anılan cami, "Adl iye" olarak anılmaya başlandı, 
çünkü valide sultan camiyi yaptırmaya karar verdiğinde, "Bu iş adalet içinde yerine 
getirilsin," demişti. 68 Caminin yanına valide sultanın ve diğer hanedan üyelerin in  
ziyaretleri sırasında geçici ikametgah olarak kullanılacak b ir  hünkar kasrı yapıldı. 69 

Hıristiyan Mahallelerinin İslamlaştırı lması 

Yangın, şehrin H ıristiyan nüfusunu da fazlasıyla etkiledi .  1660'taki yangından 
önce Galata' da ve İstanbul'  da yer alan tahminen elli-altmış civarındaki kiliseden 
(otuz-kırk Ortodoks, on Ermeni ve on Katolik) en az yirmi beşi yanıp kül oldu. 70 
1662 fermanı uyarınca, yanmış olan H ıristiyan ibadethanelerinin yer aldığı mülkler 
istimlak edildi. "Halife hazretlerin in  ikametgahı, himaye altındaki Kostanriniyye 
şehrinde bulunan ve kafirlere, müşriklere, yoldan çıkmışlara ait bazı kil iseler 16 

66 İŞS, 9, vr. 244a, 1 3  Ocak 1 662, ve Başbakanlık Osmanlı Arşivi, Şikayet Defteri 6, 1 05 ,  
no .  4 56, Aralık-Ocak 1 668. Hıristiyanlar da daha önce yaşamamış oldukları mahallelere 
yerleşme girişimlerinde bulundular, fakat Müslümanlar onların bu sızma girişimlerini 
direnişle karşıladılar ve uzaklaştırıldıklarından emin oldular. Bkz. İŞS 1 O, vr. 1 1  Ob, 7 
Temmuz 1 662. Nihayetinde yaklaşık 1 00 Yahudi aile Eminönü' ne yen iden yerleşti. Ancak 
Yahudiler pek çok "menfur faaliyette" bulunmakla suçlandıkları için 1 727'de kovuldular 
ve caminin civarına sadece Müslümanların yerleşmesine izin veri ldi. Bkz. Ahmed Refik 
Altınay, Onikinci Asr-ı Hicri'de İstanbul HaJıatı (1689-1785) (İstanbul, 1 930; yeni basımı 
İstanbul: Enderun Kitabevi, 1 988) , 88-89. 

67 Abdi Paşa, Vektiyi iıdme, vr. 1 93a; ve R;lşid, liirih-i Raşid, 1 : 1 06-1 07. 

68 EvliJ1a, 1 : 87b, 1 0-1 5 .  "Adalet" hanedanın servetinin adil bir şekilde harcanması anlamına 
geliyordu. 1 6. yüzyılda Mustafa Ali, devlet hazinesinden para kullanılması serveti azal­
tacağı için imparacorluk külliyeleri gibi hayır kurumlarının savaş ganimetleri ile finanse 
edilmesi gerektiğini ifade etmektedir. Bkz. Gülru Necipoğlu-Kafadar, "lhe Süleyınaniye 
Complex in lsranbul: An Interpretation," Muqarnas 3 ( 1985) :  1 l 3 .  

69 Lucienne lhys-Şenocak, "lhe Yeni Valide Mosque Complex of Eminönü, lstanbul 
( 1 597- 1 665) :  Gender and Vision in Onoman Architeccure," \Vomen, Patronage, and 
Self-Representatioıı in lslamic Societies içinde, der. D. Fairchild Ruggles (Albany: State 
Universiı:y of New York Press, 2000), 74-75 .  

70 İŞS 9, vr. 83b-96b, I 42a-57a, 247a-253a; agy. 1 0, vr. 82a-95a, 1 56b. Kiliselerin sayısını 
tahmin etmek için bkz. İnalcık, "lstanbul"; Eremya Çelebi Kömürciyan, İstanbul Tarihi: 
XV!I. Asırda İstanbul, çev. Hrand O. Andreasyan, 2. baskı (İstanbul: Eren, 1 988) ve 
Manrran, !stanbul, 5 1 ,  54-55 .  
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Zilkade 1070 Cumartesi [24 Temmuz 1660] günü büyük yangın felaketinde yan­
dıktan sonra, fıkha göre [önceki halleri gibi] yeniden inşa edilemeyecekleri için 
devlet hazinesince bunlara el konmuşrur." 71 Bir fetva ile desteklenen bir fermanda 
Fener ve Balat kapıları civarında bulunan ve 1633 yangınında yanmış olan Ortodoks 
kiliselerin in  mülklerine devler hazinesince el konması emredi liyordu. 72 

Başlarda, Hıristiyanlara yönelik Osmanlı politikası Yahudilere uygulanandan 
önemli derecede farklıydı. Yangından bir yıl sonrasından itibaren, Hatice Turhan 
Sultan hala saraydaki en etkili kişiyken, Galata ve İstanbul' daki Ermeni, Katol ik ve 
Ortodoks Hıristiyanlar ve Galata' da yaşayan Fransız ve İtalyanlar yanan kil iseleri­
nin olduğu arazileri satın aldı .  Buralara evlerin i  inşa ettiler, çünkü yetki l i ler ki lise 
yaparlarsa arazilerini kaybedecekleri konusunda ısrarcıydı .  Ayrıca bu yeni evleri 
ibadethane olarak kullanmamaları konusunda da devlet tarafından uyarıldılar. 
1661 yazının sonları ve sonbaharı ile 1662'nin kışında Hıristiyanlar on sekiz kilise 
mülkünü bu şekilde geri kazandı. 

Katoliklerin durumu ise ivediydi, çünkü sadece Galata' daki kiliselerini muhafaza 
etmelerine izin verilmişti ve Galata' da kullanımda olan yedi kilisenin altısı 1660 
yangınında yanmıştı. Bizans döneminde Galata, Cenevizlilerin ticari sömürgesiy­
di .  73 1453'te Osmanlı ordusuna tesl im olmalarını takiben Galata Katoliklerinin 
çoğu zimmi olurken bazı tüccarlar da müstemin oldu. Bölge halkının Fatih Sultan 
Mehmed'e teslim olmasından sonra kil iselerinin bazıları hemen camiye çevrildi. 
Çan kulesi minareye çevrilerek Arap Camisi olan San Paolo-Domenico Kilisesi 
bunlar arasında yer almaktadır. St. Michele gibi diğer kiliseler bir sonraki yüzyılda 
dönüştürüldü. 

Yıkılmış beş Katolik kil isesinin mülkleri ilk olarak mezatla satıldı. 74 Yangından 
bir yıl sonra Ortodoks Hıristiyan tercüman, Lazari oğlu Georgi, Bereketzade ma­
hallesindeki Sen Piyer Kil isesi'nin arazisin i  satın aldı. Kil ise arazisinin bitişiğinde 
bir bahçesi bulunan Georgi, n iyetinin buraya kendi oturacağı bir ev inşa etmek 

7 1  İŞS 1 O ,  vr. 1 06b, 9 Mayıs 1 662. 

72 agy. 9, vr. 83b, 1 1  Ağustos 1 66 1 ;  agy., vr. 86a, 3 Ağustos 1 662; ve agy. , vr. 1 77b, 27 Ekim 
1 66 1 .  

73 İnalcık, "Orroman Galata," 275-99, 349-50. 

74 Ayrıca bkz. Manrran, lstanbul, 561-62; Eremya, İstanbul Tarihi, 223-26. Bu beş kilise 
B izans'tan Cenevizlere geçen Fransız Capuchin Sainr-George Kilisesi (İŞS 9, vr. 96b, 1 7  
Ağustos 1 66 1 ) ; İtalyan San Francesco Kilisesi, Sanca Anna Kilisesi, bir çan kulesi (agy., vr. 
247a, 3 Ocak 1 662) ve 1 8. yüzyılın başlarında bir Fransız kilisesi haline gelen Cenevizli 
Dominikan Sen Piyer Kilisesidir (Sami Aposroli Pietro e Paolo) (agy. , vr. 96a, 1 7  Ağustos 
1 66 1 ) .  
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olduğunu söyledi. "Eğer bir şekilde bir kilise inşa edecek olursam devler mülküme 
yeniden el koyup onu benden alsın," diye yemin etti. 75 Aynı gün, Andrea oğlu 
Constamine de benzer bir taahhütte bulunarak aynı mahallede bir kilise mülkünü 
satın aldı. Martin oğlu, müstemin Riboni de onları takip etti ve o mahallede yer 
alan, yanmış Sen George Kilisesi'nin mülkünü aynı mezatta satın aldı. 76 İtalyan 
isiml i  yedi erkekten oluşan bir grup da diğerleriyle aynı taahhütleri vererek, Galata 
Katoliklerinin ana kilisesi olan ve Müslümanların "süslü kil ise" dediği, on üçüncü 
yüzyıldan kalma İtalyan Fransiskan San Francesco Kilisesi'nin arazisini ve bir çan 
kulesi ile Sama Anna Kilisesi'nin arazisini satın aldılar. 77 

Ancak 1662 yıl ının Mayıs ve Haziran aylarında yetki l i ler bu on sekiz mülkün 
on ikisine el koydu. Sadrazam Fazıl Ahmed Paşa, bir padişah fermanına dayanarak 
H ıristiyanların ev kisvesi altında kiliseleri yeniden inşa ettiklerine ve içlerinde 
dini ayinler yaptıklarına, "kafi rl ik, müşriklik ve dalalet" içinde olduklarına karar 
verdi .  78 Yeni binalar yıkıldı ve valide sultan tarafından Eminönü 'ndeki (dükkanlar 
ve yahudhdne' ler gibi) mülklerine el konduğunda uğradıkları zarara karşıl ık  
tazmi nat olarak Müslüman vakıflarına verildi .  7 9  Al i  Çelebi'n in  Eminönü'nde, 
yangında yanmış bir yahudhane'si vardı. Fakat arazi valide sultanın Adliye Camisi 
yapı lmasını tasarladığı yerin yakınında olduğu için mülkünü kaybetti. Bunun 
karşı l ığında Galata' da, daha önce bir kil iseye ve yahudhdne'ye bağlı  bulunan 
bir arazinin sahibi oldu. 8 0  İstanbul 'daki bir vakfın yöneticiliğini yapan ve yen i 
camin in  yakınlarında dükkanları olan Mehmed Cemal Efendi,  bu mi.ilklerinden 
feragat etti ve bunların yerine Galata' da, San Francesco Ki l isesi'nin yakınlarında­
ki Fransiskan Katolik kilisesi Sama Maria Draperis'e ait olan mülkleri devraldı .  
Ki l ise, Pera'ya taşındı. 8 1  

75 İŞS 9, vr. 96a, 17 Ağusros 1 66 1 .  

76 Agy. 9, vr. 96a-b, 1 7  Ağustos 1 66 1 .  

77 Agy. 1 0, vr. 247a, 3 Ocak 1 662. Carlo oğlu Giovanni; Franco oğlu Nicola; Giovanni oğlu 
Francesco ve Giovanni oğlu Domenico bu adamlar arasında yer alıyordu. 

78 Agy. , vr. I 56b, 9 Mayıs 1 662. 

79 agy. , vr. I 56b. Toprak sarın alınması için bkz. agy. 9, vr. 96b, 1 7  Ağusros 1 66 1 .  Toprak 
kayıpları için bkz. agy. , 1 0 ,  vr. 86a, 3 Haziran 1 662; agy. 1 0, vr. 82b, 84b-85a, 2 Haziran 
1 662. El konmuş arazilerle ödüllendirilme örnekleri için bkz. 2-9 Haziran 1 662 hafrasın­
da girilen kayıtlar, agy. içinde 1 O, vr. 82a-86b, 88a-89b. 

80 Agy. 9, 95a, 22 Haziran 1 662. 

8 1  Agy. 82b, 2 Haziran 1 662. Bu kilise bugün İsciklal Caddesi'nde Hollanda ve Rusya 
Konsolosluklarının arasında yer al ır. İçinde 1 660 yangınından kumılmuş 500 yıllık bir 
Meryam Ana ikonu bulunmakradır. 
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Yangından iki yıl sonra Hıristiyanların elinde, daha önce üzerinde yangının 
tahrip ettiği kiliselerin olduğu alt ı  arazi kaldı. İki Katolik kil isesi, Sen Pi yer ve Sen 
George bugün kullanılmaktadır. 82 Hıristiyanlar, yanmış kiliselerin yer aldığı arazi­
lerinin yaklaşık beşte birin i  ellerinde tutmayı başarmalarına rağmen on dokuzunu 
da kaybetmişlerdi .  83 San Francesco da yıkılan kiliselerin arasındaydı; 1696-97' de 
IV. Mehmed'in hasekisi ve Sultan I I .  Mustafa i le Sultan I I I .  Ahmed'in annesi olan 
Gülnuş Emetullah Sultan tarafından Val ide Sultan Camisi'ne dönüştürüldü. Bir 
Osmanlı  tarihçisi Gülnlış Emetullah Sultan'ı yan mış bir ki liseyi camiye çevirme 
konusunda "kesin kararlı" olduğu ve eskiden Hıristiyanlara ait olan mahallelerde 
sadece Müslümanların yaşamasına izin verdiği için methediyordu. 8'1 Galata' daki 
camiden bakan biri, Eminönü'ndeki aynı ada sahip camiyi görebil iyordu. 85 

Hıristiyanlar ve Yahudiler Arasında Yapılan Ayrım 

İstanbul' da İslamlaştırma, devleti ve hanedanı yönetenler açısından ortak bir otorite 
sembolüydü ancak herkese eşit oranda uygulanmamıştı. Val ide sultan İslamlaştırma 
sürecini Yahudi mekanlarını hedef alacak şekilde yönlendirirken, Fazıl Ahmed Paşa 
H ıristiyan mekanların ı  İslamlaştırdı. Her iki tutum da Yahudilerin düşüşünü ve 
Ortodoks H ıristiyanların yüksel işini göstermektedir. 

Val ide sultanın selatin cami külliyesinin inşasına ilişkin Osmanlı anlatıları, onun 
Yahudilerle ilgili kaygılarını sergiler. Osmanlı tarihçileri, yazarları ve saray vaizleri 
Yahudileri caminin temellerinin yakınlarında yaşadıkları için lanetlediler ve onların 
evlerinin yıkılmasını  i lahi bir ceza olarak gördüler. Val ide Sultan Camisi'nin orijinal 
ancak yarım kalmış temellerinden bahseden o dönemin bir Osmanlı tarihçisine 
göre, "caminin birçok Yahudi mahallesin in  süprüntüleri arasında harap bir halde 

82 Sr. Georg, farklı Karolik mezheplerine bağlıdır. Bugün Avusrurya Lazarisr cemaarine airrir 
ve Avusrurya Lisesi'nin kampüsü içinde yer alır. 

83 Kumkapı'daki Surp Sarkis ve Surp Nigoğos Ermeni kiliseleri yangında zarar görmüş 
ve daha sonra onarılmışrır. Surp Nigoğos 1 66 l 'de, Surp Sarkis ise 1 674're sadrazamın 
emriyle yıkılmışrır. Bkz. Eremya, İstanbul Tarihi, 3,  dn. 84-85 .  

84 Defrerdar, Zübde-i Vekayidt, 606-607. Ayrıca bkz. The Garden of the Mosques: Hafiz Hü­
sqin Al- Ayvansarayf's Guide to the Muslim Monııments of Ottoman Istanbııl, çev. Howard 
Crane (Leiden: E.J. Brill, 2000) , 357-58: "Başlangıçra bu caminin olduğu bölgede bir 
kilise bulunuyordu. Kilise yanınca yeniden inşa edilmesi için yasal izin verilmedi ve arazi 
boş olarak kaldı. Akabinde bu cami yapıldı. [Bu,] ramaınlanması için yapılan bir kronog­
ramdır: "Valide sulranın ibaderhanesi dindarlığın mekanı olsun!' 1 1 09 [ 1 697-98] ." 

85  Galara'daki Valide Sulran Camisi, Perşembe Pazarı' na  yer açılması için l 936'da yıkılmıştır. 
Bkz. Semavi Eyice, Galata ve Kulesi (İsranbul: Türkiye Turing ve Oromobil Kurumu, 
1 969), 1 6. 
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durması, dinen ve impararorluk açısından yakışıksızdı". 86 Saray vaizi Kürd Musrafa 
bunun nasıl olduğunu şöyle açıklar: 

Terk edilmiş ve harap olmuş cami, Yahudilerin arasında kalmıştı. Tıpkı 
kafirliğin karanlığının dinlerini örtmesi gibi onlar da adı geçen caminin 
temellerini ve kaidelerini çerçöple öyle bir sakladılar ki, kimse orada aslında 
bir caminin temeli olduğunu bilmez oldu. Yetmiş bir senesinde (Hicri, 
1 07 1 )  bir gün, tesadüfen, ilahi bir bilgelikle adı geçen caminin temelleri 
etrafında büyük bir yangın ve yanan bir ateş belirmiş, İsranbul'da birçok yeri 
yakmış, bazı camiler ve mescider de yanıp kül olmuştur. 87 

Bazı yazarlar yangın ı Yahudilere verilen bir ilahi ceza olarak algıladı: "Al lah 'ın 
emri i le, rüm Yahudi evleri yanıp kül oldu ve rüm Yahudiler o bölgeden sürüldü­
ler," ve "ne zaman İslambol' da bir yangın olsa Yahudi Kapısı içerisinde yaşayan 
Yahudilerin pis evleri alevlerde yanıp harap oluyordu." 88 

Caminin vakfiyesi, Sadrazam Fazıl Ahmed Paşa ve imparatorluğun iki kazaskeri, 
-Abdülkadir Efendi ve olayları anlatırken şaşırrıcı biçimde sert bir dil kullanan 
Abdurrahman Efendi- tarafından akdedildi .  Belgeni n  kendisinin görünüşü ise 
daha önemliydi: Birinci sayfayı Sultan IV. Mehmed ' in tuğrası süslüyordu. Caminin 
tarihçesi, sultanı ve valide sultanı rasdik ermek için yangını  şu şekilde anlarıyordu: 

Hak Teila'nın emriyle ilahi gazabın ateşi Yahudilerin mahallelerini alc 
üst etti. Allah'ın gazabının alevleri bu yolunu kaybetmiş cemaate air olan 
evleri ve meskenleri küle çevirdi. Her bir Yahudi hanesi kıvılcımlarla dolu 
areş tapınaklarına döndü. İslam düşmanı Yahudilerin evleri ve yerleşimleri 
cehennemin en dibine benzediği için, 'şeytana uyanların varacağı yer ateştir,' 
(Kuran 32:20) diyen ve inkarı mümkün olmayan ayetin hikmeti apaçık 
ortaya çıku. Aynı zamanda İslam'ı inkar edenleri korkunç şeylerle tehdit 
etmek için 'şiddedi bir azaptan dolayı vay kafirlerin haline' ayeti de (Kuran 
14:2) apaçık hale gelmişti. 89 

86 Silahdar, Sikihdar Tarihi, 1 :2 1 8. 

87 "cami ' muattal ve harab Yehıldiler içinde kalub zulmet-i küfr dinlerini biiriidiifj gibi has Ü 
h,Jşak ile cami '-i mezkıirun es!zs u büny!zdın setr idub bir mertebeye vardı ki cami ' esdsı idiifj­
ni kimse bilmez oldı. İttifokan günlerden bir gün yetmiş bir tarihinde [Hicri 1071} hikmet-i 
Hakk'la c!zmi 'i mezbüruıı es!zsııım etrafından bir ıuir-ı azime ve ateş-i suzende zahir olub 
mahrüse-i İstanbul'un ekser yerlerini ihr!zk idüb ve ba'zı cev!zmi 'vii mesdcid dahi miinharik 
ü miinhedim oldı. " Kürd Harib, Risale-i Kürd Hatib, vr. 1 9b-20a. Yangın, miladi rakvime 
göre 1 660'ra gerçekleşmişrir. (Hicri, 1 070) . 

88 Evliya, 1 : 87b, 1 3- 1 4; agy. , 1 24a, 20-22. 

89 Nasuh Paşazade Ömer Bey, Turhan Valide Sultan Vakrfaamesi, vr. 1 7b-l Sa. Kuran'ın 32. 
suresinin 20. ayeri şöyle der: " İnanıp yararlı iş işleyenlere gelince, onların yaprıklarına kar­
şılık, varacakları cenner konaklan vardır. Ama yoldan çıkanların, işre onların varacağı yer 
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Eminönü'nün İslamlaştırılmasını anlatanlar, Yahudilere karşı uygulanan, onları 
yangınla i lişkilendirip güncel bir kavram olan "gavur mekanların ferhedilmesi"nden 
istifade ederek belki de başka alanlardaki başarısızlığın acısını bu şekilde çıkaracak, 
daha önce benzeri görülmemiş politikalara açıklama bulmaya çalışıyordu. Saray 
vaizi Kürd Mustafa şöyle açıklıyor: 

Bu cami, tıpkı kafirliğin karanlığından çıkan Muhammed' in dini gibi ken­
dini gösterip meydana çıktı. 90 

İmparatorluğun önde gelen kadın ve erkeklerin in, Yahudilerin sürülmesin i  ve 
Val ide Sultan Camisi'n in  i nşasını daha önce kafi rlerce işgal edi len toprakların 
yeniden fethedilmesi olarak görmesi çarpıcıdır. Camiyi inşa edenler hatırı sayıl ır 
bir tarih bi linci sergiledi ler; hünkar mahfi l in in çevresindeki üst katı süslemek 
için Kuran' dan "Haşr" (Sürgün) suresi seçi ldiğine göre, Eminönü ve Hasköy' deki 
Yahudilerin taşınması, Yahudi kabilesi Banu Nadir'in Medine' den sürgün edilmesine 
benzetiliyordu. 91 Bu sure, Allah'ın, inanmayan Yahudileri nasıl sürgün ettiğini ve 
inananları bundan ibret almaları için uyardığını anlatmaktadır. On yedinci yüzyılın 
i kinci yarısında, İstanbul ' da yaşanan olaylara bir gönderme olarak anlaşılabilecek 
şekilde sure, gelecekte de Yahudileri cehennem azabının beklediğine dair uyarıda 
bulunmaktadır. 92 

Harice Turhan Su!tan'ın İstanbul' daki ve sultanın yakın çevresindeki Yahudilerden 
duyduğu endişenin  kaynağını belirlemek zor olsa da, sonuçları açıktı. Sultana hiz­
met eden en önemli  Yahudi doktoru Müslüman olmaya ikna ermeye karar verdi, 
doktor aksi takdirde mevkiini kaybedecekti. 93 Harice Turhan'ın Yahudi lere yönelik 
daha önce görülmemiş uygulamaları, iki yüzyıldan fazla bir süre boyunca önemli  
görevlerde bulunmalarını sağlayan olumlu Osmanlı tutumundaki değişimi yansıt-

ateşrir. Oradan çıkmak isteyişlerinin her defasında geri çevrilirler ve onlara: 'Yalanlayıp, 
durduğunuz ateşin azabını tadın,' denir." 

90 "cami'-i mezkılr dahi zuliimat-ı kiifiirden din-i Muhammedi gibi keııdiiyi gösterüb niimayan 
oldı. " Kürd Hatib, Risa!e-i Kürd Hatib, vr. 20a. 

9 1  Thys-Şenocak, "Yeni Valide Mosque Complex at Eminönü," 67. 

92 Kuran 59:3. Müslümanlar Banu Nadir'in hurma ağaçlarının bir kısmını kesmiş ve 
diğerlerini köklerine kadar yakmışlardı. Bu, yangına ilişkin bir başka göndermeydi ve 
bu ayetin seçilmesinin muhtemel sebebiydi .  Şehirdeki kadı mahkemelerinin katipleri 
de Hıristiyan ve Yahudi mahallelerinin İslamlaşmılmasına anlam kazandırdılar. Bazıları 
mahkeme sicillerindeki "kiliselere (ya da sinagoglara) el konması" ifadesinin üzerine alem 
tozu serpiştirdi. Bir katip "Bu dünyada Allah için bir cami yapana Allah da cennette ev 
yapar" hadisini Arapça olarak yazmıştı. 

93 Kürd Hatib, Risale-i Kürd Hatib, l 8b-l 9b. Rafael Abravanel oğlu Sefarad Yahudisi hekim 
Moses, Hayacizade Mustafa Fevzi Efendi oldu. 
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maktadır. Yahudiler 1660'ların başlarında hanedan ailesin in  yanında ayrıcalıklı bir 
konuma sahipti ve şehrin merkezinde yaşıyorlardı .  1660'ların sonuna gelindiğinde 
coğrafi konumları önem kaybettiklerin i  gösteriyordu. İstanbul ' daki çoğu Yahudi 
Haliç ve Boğaz' da ikamet ediyordu ve saraydaki önemli görevlerini sürdürenler ihtida 
etmişti. Siyasi konumları öylesine zayıflamıştı ki yangından sonra Eminönü 'nden 
sürülme kararın ı  değiştirmek için kimse müdahalede bulunamadı .  Sarayda kalanlar 
ise konumların ı  kaybetmemek için kend i mücadelelerini veriyorlardı .  

Hatice Turhan, Hıristiyanlarla Yahudileri aynı şekilde görmüyordu. Öyle olsaydı 
her iki grup için aynı polit ikaları desteklerdi. Ancak Vani  Mehmed Efendi ve Fazıl 
Ahmed Paşa, İstanbul ' daki Yahudilerden çok Hıristiyanlarla ilgiliydi .  İngiliz Sir Paul 
Rycaut'a göre Vani Mehmed Efendi, Fazıl Ahmed Paşa'yı İstanbul ve Galata' daki 
yangın ların ve imparatorluğun askeri yenilgilerin in, "Hıristiyan dinine verdikleri 
aşırı müsamahaya karşıl ık  Müslümanlara verilen ilahi cezalar" olduğuna ikna et­
mişti. 94 Bu nedenle 1661' de iktidara geldiklerinde, H ıristiyanların ev kisvesi altında 
kil iselerini yeniden yapmaları için verilen izni kaldırdılar. Galata'nın Eminönü'ne 
bakan kısmı İslamlaştırıldı, çünkü Fazıl Ahmed Paşa ve Van i  Mehmed Efendi 
H ıristiyanların, kanunlara ve payitahttaki teamüllere karşı gelmelerinden dolayı 
dehşete düştü ve Eminönü'ndeki mülklerin i  kaybetmiş olan M üslüman vakıf  
sahiplerinin menfaatlerini desteklediler. Siyasal açıdan duydukları kaygılar, tıpkı 
yangından hemen sonra Yahudi mülkleri için bulunulan tasarrufta olduğu gibi, 
bu binaların yıkılmasını ve Müslüman vakıflarına devredilmesin i  sağlayan 1662 
tarihli  kararda görülüyordu. 95 

Osmanl ılar Girit'in kentsel yenileme sürecinde de benzer sorunlarla karşılaştı 
ve Val ide Sulran Camisi'n in 1665'teki açılışından sonra bu sorunlara yöneldi ler. 
Dört yıl sonra Kandiye fethedil ince şehirdeki ki l iselerin durumunun ne olacağını 
belirlemek çok zor değildi. Surların içerisindeki on dört ki l ise Sultan IV. Mehmed, 
Hatice Turhan Sultan, Fazıl Ahmed Paşa ve diğer devlet adamları adına camiye 
dönüştürüldü. 96 Yetmiş dört başka kilise de camiye dönüştürüldü. Burada çarpıcı 
olan, İstanbul '  daki valide sultanın ve sadrazamın Yahudilere ve H ıristiyanlara yö-

94 Zilfi'de alımılandığı şekliyle, Politics of Pief]ı, 1 5 1 .  

95 Çağdaşları olan Paul Rycauc ve Amoine Galland gibi Avrupalılar, Fazıl Ahmed Paşa'nın 
ve Vani Mehmed Efendi'nin cüm İscanbul'un camamını gayrimüslimlerden cemizlemeyi 
amaçladıklarını iddia ediyordu. Bkz. agy. , 1 49-53.  Korkuları, Osmanlı toplumunu yanlış 
anladıklarını ve devşirmeliğin kapsamını ve doğasını abarmklarını gösceriyor. Hıris­
ciyanlar ve Yahudilerin çoğulcu Osmanlı toplumunda organik bir yeri vardı ve devlec, 
gayrimüslimlerin çoğunu ihcida ecmeye zorlamamışcı. 

96 Silahdar, Sildhdar Tarihi, 1 :525-26; aynı konudaki fecva hakkında bkz. Fettwa-i 
Miııkarizdde Efendi, 32a-33a. 
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nelik farklı yaklaşımlarının yankılarının yeni ferhedilen bu adaya da yansımasıydı. 
Kandiye' deki eski Yahudi mahallesin in  ramamı ve d ışarı raşan kısımları, rıpkı 
İsranbul Eminönü'ndeki gibi "esas hak sahibi [Kandiye' deki] Valide Sultan Camisi 
olacak şekilde gelir geririci vakıf mülkü ilan edildi ." 97 Sinagoglar vakfa günlük kira 
ödüyordu ama yine de Fazıl Ahmed Paşa, Yahudileri şehre yerleşmeleri ve mülk 
almaları için reşvik etti. 98 Yahudilerin H ırisriyanlar rarafından rerk edilen evleri 
mezatla almalarına, eski mahallelerinden çıkmalarına ve kuşarma sırasında zarar 
görmüş "eski" sinagogları onarmalarına izin verildi. 99 Ayrıca Fazıl Ahmed Paşa, 
önemli görevlerdeki Yahudilerin yerlerin i  Orrodoks Hıristiyanların aldığı bu on 
yıllık döneme uygun şekilde Girit'teki Orrodoks H ıristiyanlarla iyi i lişkiler içine 
girdi ve Katolikleri yok sayarak Ortodoks kiliselerinin yeniden yapılması için çalıştı. 

Sonuç 

Hatice Tur han Sultan, İstanbul' da 1660 yılında yaşanan büyük yangından yaklaşık 
bir yıl sonra Eminönü 'nde Valide Sultan Camisi'n in (Yeni Cami) yapımını başlattı. 
Yahudilere doğuda Topkapı Sarayı'nın surlarından batıda Zeyrek'e kadar uzanan 
geniş bir bölgeyi terk etmeleri emredildi. Kiraladıkları odalardan kovuldular, 
mülklerini satmaya mecbur bırakıldılar ve vakıfların ı  Müslümanlara devretmeye 
zorlandılar. Bu olağandışı durum için çıkarılan bir fetva uyarınca yangında tah­
rip olan "eski" ki liselere, sinagoglara ve bunların mülklerine devlet hazinesince 
el konacak ve bunlar mezarla satılacakrı. Bu politika daha önceki İslami uygula­
malarla ve Osmanl ı  uygulamalarıyla çelişiyordu, çünkü bu zamana kadar sadece 
"yeni" yapılan gayrimüslim ibadethaneler yıkılıyor ya da istimlak ediliyordu. Bazı 
durumlarda İstanbul'  da yeni ibadethanelerin yapımı konusunda Yahudilere daha 
ayrıcalıklı muamele ediliyordu. 100 Ancak bu dönemde ram tersi geçerl iydi .  Louis 
Mirler yangından sonra yerkil ilerin Hırisriyanları n  yanmış ve yıkılmış kiliseleri-

97 Zvi Ankori, "From Zudecha ro Yahudi Mahallesi: The Jewish Quarrer of Candia in rhe 
Sevenreenrh Cenrury (A Chaprer in rhe Hisrory of Creran Jewry under Muslim Rule) ," 
Sa/o Wittnıa;,er Baron jubilee Volume içinde, 2 cilr, der. Saul Lieberman (Kudüs: Arnerican 
Academy for Jewish Research, 1 974), 1 :96. 

98 Molly Greene, A Shared World: Christians and Afııslims in the Early Modern Mediterranean 
(Princeron, N.J . :  Princeron Universiry Press, 2000) , 78-87. 

99 Ankori, "Zudecha to Yahudi Mahallesi," 1 :89-9 1 ,  93, 96, 1 27. Valide Sulran Camisi ve 
Kandiye'deki Yahudi mahallesi 20. yüzyılda yıkıldı. 

1 00 Mark Epsrein, The Ottoman }ewish Commımities and lheir Role in the Fifteenth rınd Six­
teenth Centuries, Islamkuııdliche Unrersuchungen cilr 56 (Freiburg: K. Schwarz, 1 980), 
28-30. 
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nin yeniden yapılması için izinlerin i  "defaatle reddettiklerin i" ifade etmektedir. 101 

Aslında Yahudilerin aksine Hıristiyanların Galata ve İstanbul' da mülk satın almasına 
müsaade edi ldi. Tüm bu olaylar, İstanbul yangınını  takip eden on dört ay içinde 
oldu ve bu, valide sultanın saraydaki en etkili kişi olduğu dönemdi. Hıristiyanların 
durumu 1661 sonbaharında, Fazıl Ahmed Paşa sadrazam olunca ve Yani Mehmed 
Efendi sultana, valide sultana ve sadrazama vaizlik yapmaya başladığında değiş­
meye başladı .  1662 ilkbaharı ve yazında, Hıristiyanlar tarafından mezatlarda satın 
alınan mülklere devlet tarafından el kondu ve bunlar Müslüman vakıflara hibe 
edildi .  Buna gerekçe olarak Galata' da, önemli  bir Katolik kilisesinin yıkıntılarının 
üzerine bir selatin camisinin inşa edilmesi gösterildi. 

Yen i  ki l ise ve sinagogların yapımına get i ri len k ısıtlamaların geçmişi İslam 
tarihinin başlangıcına kadar uzanı r. Fakat bu mevzuat, " kayıtlarda" yer almasına 
rağmen çoğunlukla yok sayılıyordu. Yeni  gayrimüsl im ibadethanelerin in  i nşa 
edilmesi ve eskilerin restore edi l ip gen işleti lmesi İslam dünyasın ın  her yerinde 
görülen bir durumdu. İslam hükümdarları, daha önceki uygulamalarla çelişse de 
kendi politikalarına uygun olan kararlar alıyordu. Kısıtlamaların yapıl ıp yapılma­
yacağın ı  güncel çıkarlar bel irl iyordu. Hükümdarlar dindar gözükmek, siyasi güç 
kazanmak ya da halkın dikkatini içerideki toplumsal baskılardan ya da yabancı 
işgalci lerden uzaklaştırmak istediklerinde bu kısıtlamaları hayata geçiriyorlardı .  102 

Aynı zamanda, hükümdarın kilise ve sinagogları koruyarak elde edeceği çıkarlar ve 
bu yönde uyguladığı siyasetle halkın bir  kesiminde ara sıra görülen onları yıkma 
arzusu arasında bir geril im yaşanabiliyordu. 103 

İslamlaştırma politikaları din ve siyasetin kesişim noktasını yansıtıyordu. Tarihsel 
bağlamı içerisinde anlaşıldığında, İslamlaştırma dindarlıktan çok şahsi menfaatlerin 
ve önemli siyasi aktörlerin karar alma süreçlerinin sonucu olarak görünmektedir. 
On yedinci yüzyılın sonlarında İstanbul' da İslamlaştırma siyasetinin uygulanma­
sında görülen farklıl ıklar, Osmanlı karar alma süreçlerin in  bu dönemde ne kadar 
parçalı olduğunu gözler önüne serer. İslamlaştı rma ortak bir simgeydi ancak farklı 
nedenler için kullanılıyordu, bu yüzden de eşit olarak uygulanmıyordu. Devlet 

l O l  Mi der, "The Genoese in Galara," 9 1 .  

l 02 Örnekler arasında Kuzey Afrika ve İspanya'daki Almohad ( 1 1 30- 1 269) hanedanı, Haçlı 
ve Moğol işgalleri ve 1 3. ve 1 4. yüzyıl Kahire'si sayılabilir. 

1 03 Bazen bu durumun rersi de oluyordu. Fa.timi halifesi el-Hakim (h. 996- 1 02 1 )  Birinci 
Haçlı Seferini reriklemiş olma olasılığı olan Kursal Kabir Kil isesi de dahil olmak üzere 
rüm kiliselerin yıkılması emrini verdi. Ancak o bir isrisnaydı. Halefleri kiliselerin yeniden 
inşa edilmesine izin verdiler ve diğer Farimi hükümdarları inşa masraflarını finanse erriler, 
harra remel arma törenlerine karıldılar. Bkz. Marius Canard, "al-Hakim" maddesi alrında, 
EP.  
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politikasına yön veren başlıca kişilerin H ıristiyanlara ve Yahudilere i l işkin değişken 
tutumları, 1660' daki korkunç yangının ardından İsranbul 'un yeniden inşasın ın  
planlanmasında, farklı gayrimüslim grupları arasında herhangi b i r  ayrım yapmayan 
şer'i hukuktan ve fetvalardan daha öneml i  bir rol oynadı. Hıristiyanların mülk 
edinmesine izin verip Yahudileri ayn ı  seçenekten mahrum bırakan herhangi bir 
yasal teamül bulunmuyordu. 

İslamlaştırılan i lk bölge olan Eminönü, yarım bırakılmış bir selatin camisin in  
temellerini bünyesinde bulunduruyordu. Burada yaşamakta olan Yahudiler b i r  dire­
n iş gösteremedi,  çünkü ekonomik ve siyasi nüfuzları giderek zayıflamıştı ve valide 
sultan Yahudilerin, kendisinin ve diğer hanedan üyelerinin civarında yaşamaların ı  
ya  da  hanedana yakın b i r  mevkide h izmet etmelerini istemiyordu. Hatice Turhan 
Sultan'ın 1660'ta sarayda aldığı ya da etkilediği kararlarla Yahudilere karşı benim­
senen tutumların İstanbul 'daki Yahudi halkın ın  yaşadığı çok öneml i  coğrafi ve 
kültürel dönüşümde payı bulunmaktadır. Galata başlangıçta İslamlaştırılmamıştı, 
çünkü Hıristiyanlar, valide sulranı Yahudiler kadar endişelendirmiyordu. Hıristiyan 
Ermenilerin, Katoliklerin ve Ortodoksların yerel ve uluslararası destekçi leri vardı 
ve Hıristiyanlar -özell ikle Galata' daki H ıristiyan mülklerini yeniden satın alabilen 
Ortodokslar- Osmanlı yönetiminin ve hanedanın kil it üyelerinin nazarında itibar 
kazanmıştı. Yahudilere göre daha iyi konumda olmalarını  sağlayan bu statüye rağ­
men iadesi istenen tüm mülklerin istimlakine direnmekten acizdiler. Sadrazamın 
ve vaizin saraydaki yükselişi, H ıristiyanların mülk satın almasından bir yıl sonra 
kiliselerle i lgili uygulamaların değişmesine yol açtı, çünkü sadrazam ve vaiz, valide 
sultanın yeniden inşa girişimleri sırasında mülklerini kaybeden Müslümanların 
menfaatlerini savunuyorlardı .  

Başlıca siyasi aktörlerin niyederini ve bu aktörlerin kendilerini  içinde buldukları 
siyasi durumları göz önünde bulundurmadan Osmanlı otoritelerinin tutumların ı  
ya  da  1660 yangınından sonraki yeniden inşa planlarının sonuçlarını kestirmek 
pek mümkün değildir. Eminönü ve Galata'nın  İslamlaştırı lması ne önceden belir­
lenmişti ne de yalnızca İslam'ın yorumlanmasına dayalıydı. Uygulanabilecek başka 
seçenekler vardı. Val ide sultan, Fazıl Ahmed Paşa'nın selefinin önerdiği gibi, başka 
yerde bir cami yapabilir ya da onarabilirdi. Böylelikle Eminönü'ndeki Yahudilerin ve 
Galata' daki H ıristiyanların işleri yolunda gidebilirdi.  Şeyhülislam Minkirizade gibi 
kimi önemli devlet adamları, Kadızadeli hareketini desteklememiş, gayrimüslimlere 
karşı farklı bir tutum benimsemişlerdi .  Örneğin,  Minkarizade, askeri seferlerin 
başarılı geçmesi için Yani Mehmed Efendi'nin karşı çıktığı coplu dua uygulamasını 
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sürdürdü. '°" Müslüman alimler arasında başka fikri akımlar da yaygındı. 105 Ne var 
ki siyasi istikrarsızlık, ekonomik bunalımlar, ordunun şansının yaver gitmemesi ve 
dinin yeniden tanımlanmasından kaynaklanan şiddetli huzursuzluğun yaşandığı bir 
dönemde, İstanbul' da gayrimüslimlerin yaşadığı yerlerin İslamlaştırılması Hatice 
Turhan Sultan, Fazıl Ahmed Paşa, Yani Mehmed Efendi'nin ve temsil ettikleri 
hanedan, devlet ve dinin otorites inin gözle görülür bir sembolü olarak işlev gördü. 

1 04 Zilfı, "The Kadızadelis," 264-65. 

1 05 Bir ferva uyarınca, İmam Lari Mehmed Efendi Kıyamet günü ölülerin dirileceğini ve na­
maz, oruç gibi dini farzları redderriği ve şarap tüketimini caiz gördüğü için 1 665'te idam 
edildi. bkz. Abdi Paşa, VekdJıi 'ndme, vr. 1 58a-b; Silahdar, Sil!thdar Tarihi, 1 :378; Raşid, 
Tarih-i Rdşid, 1 :94; ve Ahmet Yaşar Ocak, Osmanlı Toplumunda Zındıklar ve Miilhidler 
(J 5.-17. Yiizyıl!aı� (İstanbul: Tarih Vakfı, 1 998),  245-47. 
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Atmeydanı'nda Ölüm: iV. Mehmed Döneminde Cinsiyete Dair 

Politikalar ve Hukuk Kültürü 

2 8 Haziran 1680 Cuma günü öğle saatlerinde İstanbul 'un başlıca kamusal 
mekanı olan Atmeydanı'na bir kalabal ık doluşmuştu. "Abdullah Çelebi'n in 

karısı" olarak tanımlanan Müslüman bir kadını  bir kafirle zina ettiği için recmet­
mek ve sevgil isi olmakla suçlanan mahalle esnafı Yahudi'n in  kafasının kesilmesine 
şahitlik etmek üzere oradaydılar. 1 Yahudi'nin içerde olduğunu bildikleri bir anda 
kadının evini basan komşular, çifti cinsel i lişki içerisindeyken yakaladıkların ı  iddia 
ediyordu. Bu durum iki açıdan kanun dışıydı: Hem kadın evliydi hem de Hıristiyan 
ya da Yahudi erkeklerle M üslüman kadı nlar arası ndaki cinsel i l işki yasaktı .  2 
Sanıklar suçu reddetti fakat güruh ikisini, daha önce İstanbul kadısı olan Rumeli 
kazaskeri Beyizizade Ahmed 'in (ö. 1686) önüne sürükledi. 3 Beyizizade tanıkların 
i fadelerini kabul etti. Sanıkların yargılanmasını reddetti ve ikiliyi ölüme mahkum 
etti. Sadrazam Kara Mustafa Paşa (ö. 1683) bu kararı Sultan IV. Mehmed'e sundu 
(hük. 1648-87, ö. 1693) ve o da cezayı onayladı. Sultan çifte idama bizzat katı ldı ve 
adama İslam'a geçmesini önerdi; bu sayede başı kesilerek çabuk ve onurlu bir şekilde 
ölebilecekti .  IV. Mehmed, İstanbul'daki 465 yıl l ık Osmanlı hükümranlığı boyun­
ca zina yapan bir kadına recm cezası veren tek sultandı. Asl ında zina yapanların 
recmedilmesi ortaçağ ve erken modern (1500-1800) İslam tarihinde öylesine nadir 
görülen bir olaydı ki  cinselliğe dair normları i hlal edenlerin İslam hükümdarları 

Osmanlılar başkentlerini "Kostantiniyye" diye anıyorlardı ve 1 923 're Türkiye Cum­
huriyeti kuruluncaya kadar şehrin adı resmi olarak "İstanbul"a dönüştürülmedi; buna 
karşın ben Osmanlı şehrinden bahsederken "İstanbul", Bizans şehrinden bahsederken 
"Konstantinopolis" adını kullanıyorum. 

2 Osmanlı kaynakları Müslüman kadından ''Abdullah Çelebi'nin karısı", Yahudi adamdan 
"bir Yahudi tüccar" diye bahsetmektedir. 

3 26 Kasım 1 676'da İstanbul mahkemesinden azledildi ve 26 Şubat 1 680'de Rumeli kazas­
keri olarak atandı. Defterdar Sarı Mehmed, Ziibde-i Vekayidt (Olayların Özü) (Ankara, 
1 995) ,  78, ve 1 1 2. 

89 



90 1 ATMEYDAN l'NDA ÖLÜM 

tarafından bu şekilde cezalandırıldığı bir örnek bulmak oldukça güçtür. 4 Öyleyse, 
IV. Mehmed bunu neden yaptı? 

Erken modern dönemde Müslüman çoğunluklu coplumlarda cinsel ve ahlaki 
suç ve cezalandırma üzerine yakın zamanda yapılan çalışmalar recm meselesini 
göz ardı etmiştir. Bu, bir dereceye kadar tarihçilerin kağıt üzerindeki sert kuralları, 
fii l iyattaki hafifletilmiş uygulamalarından ayrı tutmaya istekli olmasından kaynak­
lanmaktadır. Son çalışmalar, on altıncı ve on sekizinci yüzyıllar arasında Osmanlı 
adli makamlarının çoğunlukla teoride mevcut olan bedensel cezalar yerine para 
cezasın ı  ve başka ödeme yollarını ikame ettiklerini sergilemektedir. 5 Betül Başaran, 
kadıların "Osmanlı hukuki  geleneklerinin uzlaştırmacı doğasına uygun bir şekilde" 
ağır cezalardan kaçındığın ı  ortaya çıkarmıştır. 6 Elyse Semerdj ian kad ıların "suçun 
gerçekleşmesini önlemek için yetkisi dahilindeki her şeyi yapmak"tan sorumlu 
olduğunu savunmaktadır. 7 Kadılar belli ki çoğunlukla -biraz da kanıtlanmasının 
zorluğundan dolayı- cinsel suçlara merhametsiz cezalar vermekten sakınmışlardı. 8 
Leslie Peirce, Osmanlı ceza davalarındaki " [etkili] kişilerin ikna edici aracılık ları" 
hakkında yazmaktadır. 9 

Fakat bu görüşler buradaki vaka için geçerli deği ldir. Olağanüstü koşullar, 
Müslüman komşuların ,  Osmanlı adli makamların ı n  ve n ihayetinde sultanın , 
kadın ın  recmedilmesin i  istemesine yol açmış olmalıd ır. Kadını  teslim edenler 
mahallelerinin ortak ahlakıyla i lgiliydiler. Kadının savunmasına herkes kulakla-

4 l 4 l 7'de Kahire'de Müslüman bir kadın ve Hıristiyan bir erkek zina yüzünden recmedildi. 
Markus Köhbach, "Ein Fail von Steinigung wegen Ehebruch in Istanbul im Jahre 1 680," 
Wiener Zeitschrift far die Kunde des Morgenlandes, lxxvi( 1 986), 1 89. Köhbach recmin İsla­
mi yasal arka planını tartışır fakat 1 4 1 7  ya da 1 680 olaylarının rarihsel analizini sunmaz. 

5 Judith Tucker, ln the House of the Law: Gender&!slamic Law in Ottoman Syria and Pales­
tine (Berkeley, 2000) ; Leslie Peirce, MomlifJı Ta/es: Law and Gender in the Ottoman Coıırt 
of Aintab (Berkeley, 2003); Dror Ze'evi, Producing Desire: Changing Sexual Discoıme 
in the Ottomaıı Middle East, 1500-1900 (Berkeley, 2006) ve Elyse Semerdj ian, Ojf the 
Straight Path: Illicit Sex, Law, and Commımity in Ottoman Aleppo (Syracuse, NY, 2008) . 
İstanbul Yahudileri de İncil'in zina yapan kadının ve erkeğin öldürülmesi emrine rağmen 
açıkça zina dahil, suç işleyen dindaşlarına karşı daha merhametli davranıyorlardı. (Bkz. 
Lee Leviticus 20: 1 O). Yaron Ben-Naeh, jews in the Realm of the Sultam: Ottoman Jeıuish 
Society in the Seventeenth Centııry, çev. Yohail Goell (Tübingen, 2008), 404-5. 

6 Becül Başaran, "Remaking ehe Gate ofFeliciry: Policing, Social Control, and Migration in 
lstanbul at ehe End of ehe Eighteenth Century, 1 789-1 793," 2 cilt. (Chicago Üniversitesi 
doktora tezi, 2006) , ii, 260. 

7 Semerdjian, Ojfthe Straight Path, 2 1 .  

8 Tucker, ln the House of the Law, 1 77. 

9 Peirce, Morality Ta/es, 1 1 2. 
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rını nkadı, oysa suçunu son ana kadar reddetmesi idamını önlemiş olmalıydı .  10 

Yahudi adamın zinadan ötürü öldürülmesi de teamüllere uymuyordu. Osmanlı 
metin lerinde belirtildiği üzere, adam evli değilse alması gereken en ağır bedensel 
ceza kırbaçlanma olmalıydı . 1 1  Çoğu benzer vakadaki gibi yalnızca para cezasına 
çarptırılması, ödeyeceği paranın miktarın ın  da Müslümanlara uygulananın yarısı 
kadar olması gerekirdi. 1 2 

Bu olağanüstü cezanın gerçekleşmesinde iki ana etmen kesişmişti. İ lk olarak, suç 
işleyenlere şiddet uygulanmasın ı  savunan, hatta bizzat şiddet uygulayarak ahlaki 
cemaatleri denetim altında tutan, lafını esirgemez Kadızadeli bağnazlar, yetkilileri 
kadının recmedilmesini düşünmeye mecbur bıraktılar ve ahlaki suçlarda en ağır 
cezaları vermesiyle ün yapmış olan kazasker Beyazlzade de onlarla ittifak halindeydi. 
İkinci temel etmen ise IV. Mehmed 'in bizzat kendisiydi ;  davaya -adamın ihtidasını 
sağlayıp boynunun vurulmasına ve kadının recmedi lmesine onay vererek- müda­
hil oldu, çünkü kendisinden önceki sultanlardan, özell ikle de boğdurtulan selefi, 
babası 1. İbrahim' den farklı bir yol izlemek konusunda istekliydi .  IV. Mehmed 
bunu yapmak için iyi bir sultanda ve iyi bir Müslümanda bulunması gereken bir 
erdem olarak kadınlar üzerindeki erkek hakimiyetini vurguladı. Sarayla Yahudiler 
arasındaki vaktiyle çok iyi olan i l işkileri kopardı, Yahudileri ihtida etmeye zorladı 
ve buna kolaylık sağladı .  

Bu anlarımda göze çarpan eksiklik ise cezanın şeriata dayandığı savıydı.  Dror 
Ze'evi'n in yakın dönemde üzerinde tartıştığı fikre göre, on yedinci yüzyı l ın ikinci 
yarısında Osmanlı  kadı ları cinsel suçlarda hükme varırken örfi kanunda belirtilen 
hafif cezalardan vazgeçerek bunun yerine şeriatın ağır cezalarına yönelmişlerdi. 13 
Fakat buradaki vaka için kanunun uygulanmaması, ceza yargılamasında şeriatın 
uygulanması sonucunu doğurmamıştır, çünkü 1680 yılında İstanbul 'da zina yap­
tıkları iddia edilen çifte verilen ceza, kanıt olması mecburiyeti karşılanmadığı için 
şeriata da uygun değildi. 

1 O Calin Imber, "Zina İn Ortoman Law," Jean-Louis Bacque-Grammom ve Paul Dumonc 
(der.) ,  Col!ectioıı turcica Ill: Contributions lı l'histoire economique et sociale de l'empire 
ottoman içinde (Louvain, 1 983),  84. 

1 1 Ze' evi, Prodııcing Desire, 56. 

1 2  Sultan Süleyman'a ait o n  altıncı yüzyıl kanununa göre. Aktaran Uriel Heyd, Studies in 
Old Ottommı Criminal Law, der. V. L. Menage (Oxford, 1 973), 1 02-3. IV. Mehmed'in 
vakanüvisi Abdi Paşa aynı zamanda vezirlik de yapmıştır. Bu görevdeyken 1 676 yılında 
derlediği temelde saray merasimleri ve resmi protokolle ilgili olan kanunnamede suç me­
selesini ele almamıştır. Kanunname şurada basılmıştır: "Osmanlı Kanunnameleri," ı'vfilli 
TetebutarMecmu'ası, i ( 1 9 1 3) ,  497-544. 

1 3  Ze' evi, Producing Desi re, 70. 
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Buradaki çelişkinin teşhis edilmesi, bu davanın İslam hukukundaki cezalandırma 
yöntemlerin in  acımasızlığına bir örnek oluşturamayacağı için risk taşımaktadır. 
Buna bağlı olarak, "Abdullah Çelebi'nin karısı"nın  recmedilmesi, İslam'a i l işkin 
carihdışı iddialarda bulunmanın dayanağı değildir. Kuran, fıkıhçılar ve şeriat kanun­
larını uygulayanlar en ağır cezaların uygulanmasını mütemadiyen engellemişlerdi. 
Osmanlı  tarihinde ağır cezalar, bu noktaya kadar rutin olarak para tazminatıyla 
ikame edilmişti. Osmanl ı lar zina gibi suçlamalar konusunda makul ve ihriyad ı  bir 
adalet sistemini  destekledi ve Osmanlı  fıkıh alimleri kanun ve n izamın sağlanması 
adına şiddete başvurma konusunda isteksizdiler. 

Kadının recmedilmesini isteyen sofuları ve bunu onaylayıp aynı zamanda Yahudi 
adamın ihcidasını ve infazını talep eden sultanı harekete geçiren kendi İslam yo­
rumlarıydı. Yine de Müslüman çoğunluklu toplumları sadece din penceresinden 
görmemek önemlidir. H içbir İslam anlayışı bu cezayı uygun görmez, çünkü IV. 
Mehmed bu davadaki kararını ne şeriata ne de bir fetvaya dayand ırmıştı. İ kisi de 
recme ya da infaza izin vermezdi .  IV. Mehmed, Beyaz!zade'nin çiftin infazı için 
verdiği kararı reddedebilirdi .  Bunun yerine kazaskere kanuni usulleri uygulamadığı 
ve şahidi iftiradan dolayı cezalandırmadığı için ceza vermeyi tercih edebilirdi .  Sultan 
bunları yapmak yerine Beyazlzade'nin verdiği cezayı onaylayarak -örfi hukuk ken­
disine böyle bir hak verdiği için- kamu yararına olduğunu düşündüğü şeyi yaptı. 

On yedinci yüzyı l, Osmanlı tarihinin kara deliği olagelmiştir. Yakın zamana 
kadar tarihçiler Osmanl ıların on dördüncü yüzyıldaki yükselişine, on beşinci ve 
on alcıncı yüzyıllardaki fetihlere ve kendine has bir Osmanlı kültürü ve idaresi 
oluşrurulmasına ve -Osmanlıların Avrupa tarihi sahnesinde önem taşıdıkları son 
dönem olan-on dokuzuncu ve yirmi nci yüzyıla odaklanmayı tercih etmişlerdir. 
Dolayısıyla tarihçiler daha çok Osman (1299?-1324?), I I .  Mehmed (1444-46; 1451-
81), I. Süleyman (1520-66) ve I I .  Abdülhamid (1876-1909) dönemlerine yoğunlaş­
tılar. Buna karşın, IV. Mehmed tahtta en uzun kalan ikinci padişah olmasına ve 
imparatorluğu en geniş s ınırlara kavuşturmasına rağmen pek üzerine çal ışmaya 
değer görülmemiştir. Bir kuşak önce Cavid Baysun, IV. Mehmed'e i l işkin yaygın 
kanıyı "Osmanlı tarihinde oldukça önemli  bir dönemde tahtta olmasına rağmen 
çok önemli bir figür değildi" sözleriyle özerlemişcir. 14 Onu rakip eden tarihçiler 
de bu kanıyı kabul ettiler. IV. Mehmed'in dönemi yaygın biçimde sultanın adıyla 
değil ona hizmet eden, öncü sadrazamların a i lesi Köprülülerin adıyla anıldı. 15 

1 4  M .  Cavid Baysun, "Mehmed IV," İslam Amiklopedisi, 1 3  cilr (İstanbul, 1 940-86), ix, 
5 56. 

1 5  Bu dönem bu yüzden "Köprülüler Devri", "Köprülü Dönemi", "Köprülüler Resrorasyo­
nu", "Köprülü Yılları 1 656-83" ve en son olarak "Köprülü Resrorasyonu", ''Askeri Başarı 
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Modern tarihçi kuşakları için, iV. Mehmed'in dönemiyle ve kişiliğiyle i lgili 
bi l inmeye değer ne varsa saltanatının başında ve sonunda gerçekleşmiştir: İlki 
küçük yaşta olduğu 1648-56 arası dönem, ikincisi ise 1683'reki yenilgiyle sonuç­
lanmış Viyana kuşatmasından 1687' de tahttan indirilmesine kadar geçen dönem. 
I V. Mehmed, saray kadınları (1648-56), Osmanlı  devlerindeki ileri gelen aktörler 
(1651-61) ve son olarak da etrafındaki yobazlar (1661-83) tarafından manipüle edilen, 
talihsiz bir budala olarak kötü bir üne sahiptir. Bu şahısların gölgesi altında kalırken, 
bir yandan da avda ya da hareminde zamanını boşa harcadığı düşünülüyordu. 16  

Moğol hanedanı gibi bu dönemdeki İslam hanedanlarını  inceleyen tarihçiler de, 
IV. Mehmed döneminin önemli  konularını ele al ırken bile sultanı göz ardı erme 
eğilimi gösterdi ler. 17 

Erken modern dönem hükümdarlarının dindar bir turum takınması alışı lma­
dık bir durum değildi .  Örneğin, İngiltere kralı I I I .  William'ın savunucuları onu 
"İngiltere' deki Protestan k i l ises ini  korumak ve ülkeyi esk i  i nanç, dindarl ık  ve 
erdemine geri döndürmek gibi kursal bir görevi olan, mukadder bir kral"  olarak 
berimliyorlardı .  1 8  Benzer şekilde, I V. Mehmed de "Müslümanların savunucusu" 

İçin Aranan Çözüm: Köprüler" ve "Sadrazamların Hakimiyeti" olarak adlandırıldı. İsmail 
Hakkı Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, iii (1 ) ,  3. baskı. (Ankara, 1 983);  Norman Itzkowirz, 
Ottoman Empire and Islamic Tradition (Chicago, 1 972),  77-85 ,  99- 1 00; Hans Kissling, 
"Die Köprülü Restauration," lnternatioııales kıılturhistorisches Symposium Jvlogersdoıf 
1969 içinde (Eisenstadt, 1 972) , 75-84; Stanford Shaw, HistOI)' of the Ottoman Empire 
aııd Modem Till"ke;ı, 2 cilt (Cambridge, 1 976), i ,  207-1 6; Suraiya Faroqhi ,  "Crisis and 
Change, 1 590-1 699," Halil İnalcık ve Donald Quaraerr (der. ) ,  An Economic and Social 
History of the Ottoman Empire içinde, 2 cilt (Cambridge, 1 994) , ii , 4 1 9-20; Suraiya 
Faroqhi, Geschichte des Osmanischen Reiches (München, 2000), 6 1 -2; Feridun Emecen, 
"From the Founding ro Küçük Kaynarca," Ekmeleddin İhsanoğlu (der. ) ,  History of the 
Ottoman State, Society and Civifisation içinde, 2 cilt (İstanbul, 200 1 ) ,  i ,  49-52 ve Caroline 
Finkel, Osman's Dream: lhe Story ofthe Ottoman Empire, 1300-1923 (New York, 2005) ,  
253-88. 

1 6  Şu çalışmalarda IV Mehmed'in çok az bahsi geçer; Daniel Goffmann, lhe Ottonıan 
Empire and Early Modern Eıırope (Cambridge, 2002); Calin Imber, The Ottoman Empire, 
1300-1650: 771e Struct11re of Power (Londra, 2004) ; Suraiya Faroqhi, The Ottoman Empire 
and the WorldAroımd !t (Londra, 2006) ve Virginia Aksan ve Daniel Goffman (der. ) ,  7he 
Earf]ı Modern Ottomans: Remapping the Empire (Cambridge, 2007). Baki Tezcan, "The 
Politics of Early Modern Occomarı Historiography," 77;e Early /'vfodern Ottomans içinde, 
1 67-98, IV Mehmed'in resmi vakanüvisi olan Abdi Paşa'yı ele almamış olmasına rağmen 
bahsi geçen eserler içinde bu sulcandan kısaca bahseden tek çalışmadır. 

1 7  Örneğin bkz. Ali Anooshahr, 77Je Ghazi Sultam and the Frontiers of lslam: A Comparative 
Stud;ı of the Late Medieval and Early Modern Periods (New York, 2009). 

1 8  Tony Claydon, W'illiam !!! and the Godly Revolution (Cambridge, 1 996), 3 .  Ayrıca bu gö­
rüşün bu ana hususlara geririlen eleşririleri de dikkate alan daha incelikli bir incelemesi için 
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olarak tanımlanıyordu ve kendisini desrekleyenler -özell ikle de Vani  Mehmed 'in 
l iderl ik  ettiği Kadızadeliler- dışarıda Hıristiyan güçlerle sürekli savaş halinde ol­
mayı, içeride de İslami d indarlığa ve erdeme bağlı l ığın yeniden canlandırılmasın ı  
teşvi k  ettiler. Kadızadeliler dini  i lk  Müslümanların n iyetlerine aykırı olduğuna 
inandıkları, i lhamını  tasavvuftan alan bid'arlardan arındırarak dinde akılcılığı 
savundular. Bu açıdan, uğraşları H ıristiyan reformcularınınkine benzemektedir. 
Osmanlıları Avrupa'nın bu ortak eğilimi içerisine dahil etmek, onların farklı fakat 
yine de Avrupa'daki Reform ve Reform sonrası döneme benzer dini  yönel imlere 
tabi oldukların ı  görmemizi sağlar. Erken modern dönem hükümdarları d indar 
bir tutum takınıp ağırlıklarını  radikal reformcuların gündemlerini desteklemek­
ten yana kullandıklarında ise, bunun sonuçlarıyla toplumlarının pençeleşmesi 
gerekiyordu. 19 

Olayın Osmanl ı  Metinlerinde Anlatımı 

''Abdullah Çelebi'nin karısı"n ın  1680' de recmedilmesine dair bugüne ulaşmış bir 
anlatı kaydı bulunmamaktadır. Bunun yerine olayı IV. Mehmed tahttan i ndikten 
bir ya da birkaç kuşak sonra yazan üç tarihçiden; Silahdar, Defterdar ve Raşid' den 
öğreniyoruz. 20 Silahdar Fındıkl ı l ı  Mehmed Ağa (ö. 1723) recm olayı yaşandığında 
I V. Mehmed 'in Hasbahçe bostancısıydı, dolayısıyla olayın görgü ranığı olarak en 
erken kaydı kaleme alan odur. 21 Silahdar, iki yıl sonra çuhadar oldu ve felaket getiren 
Viyana kuşatması sırasında giysilerin raşınmasından sorumlu kişi lerden biriydi.  2 2  

1703're saraydaki görevinden emekli olmadan önce I ll .  Ahmed'in silahdarı oldu ve 
tarihe Katip Çelebi'nin kaleme aldığı Osmanlı tarihinin devamını yazan kişi olarak 
geçri .  Katip Çelebi, aşağıda da anlatılacağı üzere bağnazlar dediği Kadızadelilere 
karşıydı .  Bu düşünceler Silahdar'ın anlatısında da yer alıyordu. Daha da önemlisi, 

bkz. Tony Claydon,  "Proresrancism, Universal Monarchy and Chrisrendom in \X!i lliam's 
War Propaganda, 1 689-1 697," Esrher Mijers ve David Onnekink (der.) , Redefining 
William 11!: The Impact of the King-Stadholder in International Context içinde(Burlingron, 
VT, 2007), 1 25-42. 

1 9  "Tolerance and Conversion i n  rhe Orroman Empire: A Conversarion wirh Marc Baer and 
Ussama Makdisi," Comparative Studies in Society and Histoı)', l i  (2009) ,  934. 

20 Si lahdar Fındıklılı Mehmed Ağa, Sildhdar Tarihi, 2 cilr (İsranbul, 1 928),  i ,  73 1-2;  Def­
rerdar, Zübde-i \lekayidt, 1 1 4- 1 5  ve Raşid Mehmed Efendi, Tlırih-i Raşid, 2 cilr (İsranbul, 
1 865) , i, 362-3. 

2 1  1 654-94 arasındaki olayları içeren Fezleke-i Tarih' i (Tarihin Özeri) yazdı, daha sonra 
si lahrar olarak hizmer erriği ve rarihini kendisine sunduğu I I I .  Ahıned'in (hük. 1 703-30) 
salcanarının 1 695- 1 720 arasındaki kısmını Nusretname'de anlam. 

22 Silahdar, Sildhdar Tarihi, ii, 1 1 8 . 
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on sekizinci yüzyılda IV. Mehmed dönemini yazan diğer vakanüvisler gibi Silahdar 
da bu dönemde hakim olan bağnazlığı eleştiriyordu. Kendilerin i  ahlaken doğru 
olarak yansıtan fakat davranışlarıyla aksini kanıtlayan bu kişilerin ikiyüzlülüğünü 
ortaya koymaktan keyif alıyordu. Örneğin, Viyana kuşatmasında, yozlaşmış Osmanlı 
ordu komutanların ın  ahlaki ve cinsel günahları nedeniyle Habsburg başkentinin 
fethedilemediğini savundu. 23 

Silahdar, sadece ordu komutanlarının değil, aynı zamanda IV. Mehmed'in ahlaki 
kusurlarının da altını çiziyordu. Sultanın ahlaki bir l ider olarak başarısız oluşunun 
en göze çarpan örneği, 1680' de bahsi geçen çiftin infaz emrini vererek aldığı tu­
tumdu. Silahdar'ın anlatısında olay üç ayrı kısma ayrılabil ir. Önce çiftin masum 
olduğunu kanıtlayan deli lleri sunar. Komşuların Yahudi adamla Müslüman kadını  
"sakin ve serinkanlı" bulduklarını öne sürer. Abdullah Çelebi'nin karısı adamın, 
evine zorla girerek kendisine tecavüz ettiğini iddia etmemiştir; oysa tecavüz kur­
banı olarak mahkumiyet ve ceza almayacağı için zinayla suçlanan kadınlar sıklıkla 
böyle yapardı .  İki l i  uygunsuz bir halde bulunmad ıkları için kadın bu alışı lmış 
savunmayı yapma gereği görmemiştir. 24 Silahdar, san ıkların aslında zina yaparken 
yakalanmadıklarını savunur: '"Onları bulduğumuzda örtülerin altından iniltileri 
duyuluyordu' sözleriyle ik isine iftira atmışlar, onları yakalayıp bağlamışlardır." 
Kazasker de buna dayanarak hüküm vermiştir. S i lahdar, "Tanıklar, diğerlerini 
işlemekle suçladıkları günahlardan dolayı cezalandırılmal ıydı," diye ekler. 

Dolayısıyla anlatının i lk kısmı okuyucunun çiftin haksız yere suçlandığının 
farkına varmasını sağlar. İkinci kısımda Silahdar, sultanın masum çiftin cezalandı­
rılması konusunda ne kadar hevesli olduğunu orraya koyar. Sultanın, "[İnfazlarını] 
şahsen göreyim," dediğini ve bu sebeple "öğle vakti Üsküdar'dan çıkıp İbrahim 
Paşa'nın Armeydanı'na bakan konağına vardığını" anlatır. Sultan meydana bakan 
konumuna yerleşince, "o sırada kadını ve Yahudi'yi i nfaz edilecekleri yere getirdi­
ler. Kendisine, 'Müslüman olursan günahlarından arınıp cennete gidersin,' denen 
Yahudi, İslam'ın nuruyla şeref1endirildi ve başı tunç bir ejderha kaidesi üzerinde 
kesildi". 25 

23 Agy., ii, 9 1-2. 

24 Ze' evi, Producing Desire, 58.  

25 Tepesinde iç içe geçmiş üç yılan başı olan spiral bir sürundan bahseder. Sücun, MÖ 
479'da Yunanlıların Platea Savaşı'nda Perslere karşı kazandığı zaferin anısına yapılmıştır ve 
Delphi tapınağındaki Apollo'ya adak olarak sunulınuşrur. Dördüncü yüzyılda İmparator 
Konsranrin bu ilginç sücunu Konstanrinopolis'e getirdi. Bkz. Thomas F. Madden, "1he 
Serpenr Column of Delphi in Constanrinople: Placemenr, Purposes, and Murilations," 
Bp,anti11e and Mod. Greel? Studies, xvi ( 1 992), 1 1 1-45.  Sağlam kalan yılan başlarından 
birisi Brirish Museuın'da sergilenmektedir. 
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Si lahdar, anlatısının son bölümünde çiftin haksız yere infaz edildiğine ilişkin 
başka kanıclar sunar. ''Ağlayarak ve dövünerek, 'Bana iftira attılar. Ben masumum 
ve hiçbir günah işlemedim. Şehzadelerin hatırına beni öldürmeyin, serbest bırakın! '  
diye bağırdı .  Fakat kadını bırakmadılar," diye yazar. Anlatısında "iftira" sözünü 
tekrarlar ve sulcanın tavırların ı  bu  ik i  kanıtın arasında sunarak ne  kadar adaletsiz 
olduğunu sergiler. Birl ikte ele alınd ığında bunlar, saray vakanüvislerinin d indar­
l ığın ve adaletin kusursuz örneği olarak resmettiği IV. Mehmed'in bu tasvirini 
çürütmektedir. 

Defterdar Sarı Mehmed Paşa (ö. 1717) Zübde-i Vekayidt'ı (Olayların Özü) yazmaya 
muhtemelen IV. Mehmed döneminde başladı, fakat kendi idamından birkaç yıl 
öncesine kadar eserini bitirmedi. Kendi ahlaki değerlendirmelerini Nesdyihu'l-vüzerd 
ve'l-ümerd (Devlet Adamına Öğütler) isiml i bir başka eserinde sunar. Bu eserinde 
sadrazamlara uygun davranışlar konusunda rehberlik etmeyi amaçlamıştır. 26 Devlet 
adamlarında hırs, kibir ve ikiyüzlülük olarak değerlendirdiği davranışlar gözlem­
lediği için, doğruluk ve adaletin bir idari görevde bulunmanın muclak ön şartı 
olduğunu savunur. Devlet adamlarına Allah 'a itaat etmelerini, şeriata uymalarını ,  
herkese eşit davranmalarını, rüşvet ve haksız kazanç istememelerini ve sultanın  
kullarına baskı yapmaktan sakınmalarını tavsiye eder. 

Osmanlı devlet görevli lerinin ahlaki zaaflarından kaygı duyan Defterdar, ka­
zasker Beyazlzade'nin adaletsiz uygulamalarına odaklanır. Onun haksız olduğunu 
kanıclamak için olayı anlatmaya, iki tanığın tutumlarıyla başlar. "İki alelade tanığın, 
'Kunduracı Abdullah Çelebi'nin karısını Yahudi ipek tüccarı ile zina yaparken ya­
kaladık,' dediklerini" aktarır. Derhal araya girerek bu tip bir suçlama yapılabilmek 
için gereken yasal zorunlulukları tartışır: 

Şeriata göre, böyle bir tanıklığın kabul edilmesi için tanığın bu durumu 
kendi gözleriyle görmesi, yani adamın . Penisini kadına 'diviti hokkaya so­
kup çıkarır gibi '  sokup çıkamığını gerçekten görmüş olması gerekir. Fakat 
bu, böylesi suçlamaların yapılması ve verilen cezanın yerinde olduğunu 
kesinleştirmek için sağlanması gereken en imkansız koşullardan biridir. 
Üstelik kadının kendisinin suçunu itiraf etmiş olması ya da kabul etmesi de 
gerekl idir. Ancak bu vakada kadın suçlamayı ısrarla reddetmiştir. Yahudi de 
sürekli olarak bir ilişkisi olmadığını savunmuştur. 2� 

26 Abdülkadir Özcan, "Defterdar Sarı Mehmed Paşa," Tılrki]ıe Diyanet Vakfı İslam Ansiklo­
pedisi, 35 cilt (Ankara, 1 988-) , ix, 98- 1 00;  ve Özcan, "Mehmed Paşa (Defterdar, Sarı, 
Bakkalzade)," Hiscorians of the Otroman Empire, şuradan erişilebilir: https://otroman­
hisrorians.uchicago.edu (erişim tarihi 27 Mart 20 1 6) .  

27  Defterdar, Ziibde-i Vekayidt, 1 1 4 .  
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Defterdar, kazaskerin tüm bu gerçeklere karş ın tanıkların ifadelerin i  kabul 
ettiğini belirtir. 

Beyazizade'nin recm olayından yalnızca üç ay sonra verdiği bir başka infaz kara­
rına i l işkin anlatısı Defrerdar'ın recmedilen kadının kaderini nasıl gördüğüne dair 
daha fazla fikir veriyor. Maliye katibi Patburunzade Mehmed Hal ife özgür ruhlu, 
çenesi düşük, şaka yapmayı seven ve kasıtlı olarak kaba şeyler söyleyen bir kişiydi.  2 8  

Rencide edici sözleri pek çok kişide rahatsızl ık yaratıyordu. Patburunzade, birlikte 
çal ıştığı kişilerin, sapkın yorumlar yaptığına dair aleyhinde şahitlik yapacaklarını 
duyunca şeyhülislama gitti ve "Bazı düşmanlarım bana benim dine küfrerriğim 
i ftirasını atacaklar ancak ben onaylıyorum ki Allah'tan başka tanrı yoktur. Her 
zaman caiz olanı yaptım, haram olanından sakındım," dedi .  İslam'ın temellerini 
kabul edip onlara bağl ıl ığını ifade ettiği için şeyhülislam da ona, "O iftiracıların 
ifadeleri kanunen kabul edilemez," dedi. Beyazizade, şeyhülislamın bu görüşüne 
rağmen görgü tan ıklarını dinledi, tanıklıkların ı  kabul etti ve zındık  olduğu gerek­
çesiyle Patburunzade'nin infazına karar verdi .  Katip, daha sonra IV. Mehmed'in 
huzurunda kafası kesilerek idam edildi. 

Defterdar, olayları bu şekilde anlattıktan sonra katip hakkında verilen idam 
kararını şiddetle kınar. Öncel ikle Patburunzade nükteleri ve hakaretleri nedeniyle 
körü tanınsa da namazların ı  kıl ıyor ve İslam'ın diğer şanlarını yerine getiriyordu. 
Bu, onu kendisine yapılan haksız suçlamalardan remize çıkarıyordu. Buna rağ­
men kendisine ifti ra atanların şahitlikleri kabul edilm işti. Patburunzade, Divan-ı 
Hümayun'a dilekçe bi le vermiş, kadının kararın ın temyiz edilmesini istemiş ve 
"Allaha ibadet etmeyenlerin" yani "iyi Müslüman olmayanların iftiralarının kabul 
edi lmesin in" adaletsizliğinden yakınmıştı .  Defterdar, Parburunzade aleyhinde 
şahitlik edenlerden birinin,  cariyesini kasten öldüren bir hovarda olan Deli Halil  
olduğuna değinir. Bir diğer şahitse sadece başkalarına ettiği hakaretlerle tanınıyor­
du. Yani bu iki adamın şahitliği, Patbun.inzade'nin dine küfrettiğinin yasal del i l i  
olarak asla kabul edi lmemeliydi.  

Defterdar daha sonra Abdullah Çelebi'n in karısının recmedilmesine dönüp 
olayı kınayarak anlatısın ı sonlandırır. 29 Bunu dünyan ın en ruhaf hadiselerinden 
biri olarak adlandırır, çünkü Osmanlı tarihinde böyle bir olay daha önce hiç görül­
memiştir. Onun yerinde bir başkası olsaydı böyle hükmü vermeye tereddüt ederdi, 
oysa "Beyazizade hiç tereddütsüz, pervasızca kararında ısrar ermiştir". Defterdar, 
kazaskerin aşırı zengin olduğunu ve masum insanları ölüme gönderen bu vicdan-

28 Agy. ,  1 23 .  

29 Agy. , 1 24. 
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sız kararlarının "gençlerin ve yaşlıların ondan iğrenerek yüz çevirmelerine" yol 
açtığını ,  kazaskeri "itibarın ın zirvesinden düşürdüğünü ve azametinin yıld ızının 
söndüğünü" söylemektedir. 

Tdrih-i Raşid' in yazarı Mehmed Raşid (ö. 1735) 1715-30 arasında saray va­
kanüvisi olarak görev yaptı .  Raşid 'in anlatısında recm olayı Defrerdar'ı nk ine 
çok benzemekcedir, çünkü Defterdar'dan kapsamlı bir al ı ntı yapmıştır. Raşid, 
recm olayın ı  "tuhaf bir hadise" olarak tanımlar. Anlatısı çift in zina ya.parken 
bulunmasıyla başlar. Daha sonra bu konuyla ilgili mahkeme kararın ı n  şeriata 
göre verildiğin i  söyler. Fakat Defterdar gibi Raşid de burada araya girerek bu 
tip durumlarda şahitlerin çift in i l işki içeris inde oldukların ı  fii len görmeleri 
gerektiğini kanunun açıkça söylediğini Arapça olarak ifade eder. Ayrıca, böyle 
bir durumu bir kişin in  kendi gözleriyle görmüş olması son derece zor olduğu 
için İslam'ın en başından bu yana (İtiraftan ziyade) bu tip del il lere dayanan zina 
vakalarında ceza uygulanmadığın ı  i fade eder. Kazaskerin zinanın aksi iddia 
edilemez deli l lerle kanıtlanmasından sorumlu olduğu halde, yasal durumları 
şüpheli ve dürüstlükleri tartışmalı k işilerin şahitl iğini  kabul ett iği sonucuna va­
rı r. Dolayısıyla kazasker, zinanın  fii l i  kanıtlarına değil ,  bu kişi lerin kuşkularına 
dayanan bir hüküm vermiştir. 

Silahdar, Defterdar ve Raşid okurlarına çifrin suçlu olduğu iddiasını kabul et­
mediklerini açıklıyorlardı. İddia edilen suçun şahitleri güveni l ir  kişiler değildi ve 
çift suçu itiraf ermemişti. Sonuç olarak infaz edilmemeleri gerekl iydi .  30 Silahdar, 
infazlarda ki l it rol oynayan kişi olarak anlattığı sultanı açıkça kınar. Oysa d iğer 
tarihçiler iV. Mehmed' in  muhakemesini  ve imparatorlukta adaleti muhafaza 
ermekten aciz oluşunu zımnen eleştirmektedir. Daha çok yozlaşmış bir devlet gö­
revlisine yüklenmesine rağmen Defterdar, sulranın hem kadının recmedilmesine 
hem de katibin infazına bizzat şahitlik eniğini belirterek her ikisinin ölümünde 
de sultanın payı olduğunu söyler. Bu üç metnin  okurları sultanın masum insanları 
ölüme gönderdiği sonucuna varmaktadır. Dolayısıyla bu anlatılar, şeriat cezalarının 
yanlış uygulanmasının detayl ı bir şekilde rarrışılmasını ,  iV. Mehmed döneminin 
kapsamlı bir eleştirisine dönüştürür. 

Osmanlı 'n ın  önde gelen yasal otoritelerinin görüşleri, tarihçilerin eleştirileriyle 
uyumludur, çünkü onlar da Beyazizade'n in adamın infazına ve kadının recmedil-

30 Saraya hizmetinden olmayan yazar Evliya Çelebi, sulranın salranatının önceki dönemle­
rindeki bir katliamı eleştiriyordu. Özellikle bkz., Roberr Dankoff, An Ottommı Nfentality: 
The World of Evliya Çelebi, 2.  baskı (Leiden, 2006), 209. Haydutlara ve asilere ait çok 
sayıda ceset, görenlere ibret ve ihtar olsun diye sultanın alay güzergahı üzerindeki ana 
yollara asılıyordu. Silahdar, Si/dhdar Tarihi, i ,  1 65 .  
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mesine i lişkin verdiği kararın yasallığından kuvvetle şüphe etmektedir. Kendisinden 
önce görev yapan Rumeli kazaskeri, zina sırasında buna şahitlik etmenin pratik ola­
rak imkansız olduğunu kaydetmiştir. 31 On altıncı yüzyıl ın ortalarından on yedinci 
yüzyı l ın sonlarına kadar hiçbir önemli şeyhül islam, Müslüman bir kadınla zina 
yapan fakat daha sonra ihtida eden bir Hıristiyan ya da Yahudinin idam edilmesi 
yönünde bir görüş belirtmemiştir. Böyle bir gayrimüsl im adamın hak ettiği ceza 
kendisine sorulduğunda Ebusuud Efendi (şeyhül islam 1545-74, ö. 1574) şu cevabı 
vermiştir: "Öldürülmezler. Zina suçu sabit görüldükten sonra zindanın en ücra 
yerinde uzun bir süre hapsedil irler." 32 Ayrıca, evli bir Müslüman kadınla zina eden 
gayrimüslim erkek Müslüman olursa nasıl cezalandırılacağı sorulduğunda, "İhtida 
ederse infazdan kurtulur" cevabını vermiştir. -'3 Şeyhülislam Zekeriyazade Yahya 
Efendi (ö. 1644) de Müslüman bir kadınla cinsel i l işkide bulunan bir Yahudinin 
şeriata göre uzun süre hapsedilebileceğini ve bedensel olarak cezalandırı lacağını ama 
öldürülmeyeceğini  belirtmiştir. 3'1 Minkarizade Yahya Efendi (şeyhül islam, 1662-73; 
ö.  1677) Müslüman bir kadını  kendisiyle zina yapmaya ikna eden bir H ıristiyan ya 
da Yahudinin bedensel olarak cezalandırılacağın ı  ve daha sonra "zindanda uzun 
bir süre hapsedileceğini"  i fade etmiştir. 35 Çatalcalı Ali Efendi (şeyhülislam, 1673-
86; 1692; ö. 1692) Müslüman bir kadına tecavüz eden bir gayrimüsl imin suratına 
vurulacağına ya da bedensel cezanın ardından uzun süre hapiste kalacağına dair 
görüş bildirmiştir. 36 1680' de şeyhülislam olan Çatalcalı Ali Efendi'n in Abdullah 
Çelebi'n in karısının recmi ne ya da aşığının infazına onay verdiğine il işkin bir kanıt 
bulunmamaktad ır. 

Fakat kanun, zina i le ilgili sadece şüphenin mahkumiyet için dayanak olmasına 
izin veriyordu. Eylemi gören şahi tler olmasa da niyet, suçun kanıtı olarak yeterliydi. 
Namahrem bir kadın ve erkeğin baş başa yakalanmış olduğu gerçeği de toplum 

3 1  Köhbach, "Ein Fail von Sreinigung," 1 92; Hans Joachim Kissling (der.) , Usaqızade's 
Lebensbeschreibungeıı beriihmter Gefehrter 1111d Gottesmiinner des osmanischen Reiches im 
17. jahrhımdert (Wiesbaden, 1 965), 5 3 1 .  

32 M.  Erruğrul Düzdağ (der. ) ,  Şeyhülislam Ebussuıid Efendi 'nin Fetva/arma Göre Kanuni 
Devrinde Osmanlı Hayatı: Fetavd-)'I Ebussıııld Efendi (İsranbul, 1 998), 1 62, #448 .  

33 Agy., 1 62, #449.  Buna karşın, Müslüman kadın "ihrirasların:ı reslim olursa" raşlanacakrı. 

34 Şeyhülislam Yahya ibn Zekeriyya b. Bayram, "Ferava-i Yahya Efendi," Süleymaniye Kü­
tüphanesi, İsranbul, el yazması Y. Carullah 963, vr. 90 

35 Minkarizade Yahya b. Ömer, "Fedva-yi Minkarizade Efendi," Süleymaniye Kütüphanesi, 
el yazması Hamidiye 6 1  O, vr. 49'. Eğer Müslüman kadın evli olsaydı rccınedilirdi, olma­
saydı yüzüne vurulurdu. 

36 Çatalcalı Ali ibn Mehmed Efendi, "Fetava-i Ali Efendi," Süleymaniye Kürüphanesi, el 
yazması. Serrez 1 1 1 3, vr. 37'. 



1 00 1 ATMEYDANl'NDA ÖLÜM 

için yeterli bir kanıt sayı lmış olabilir. r Bu yüzden bu vakada neden ölüm cezası 
verildiğini anlamak için kanun dışı etmenlere bakmamız gerekmektedir. 

Toplumsal Norm: Ahlaki Suçlarla Şiddete Başvurmadan Başa Çıkmak 

Silahdar zina yapan kadını, emekli bir yeniçerinin karısı olarak tanımlar. Yeniçeriler, 
İstanbul 'un denetiminden ve toplumun dirl ik  ve düzenl iğin in  korunmasından 
sorumlu başlıca gruplardan biriydi .  Kamusal düzen, ahlakın ve doğru davranış 
biçiminin gözlenmesi konusunda duyulan ortak sorumluluk ilkesine dayanıyordu. -'8 

Kanun, mahallelere suçluların bulunması ve yetkil ilere teslim edilmesi de dahil 
olmak üzere ahlaktan sorumlu yasal varlık muamelesi yapıyordu. 39 Bir mahallenin  
sakin lerinin "diğerlerini denetleme ve herhangi b i r  uygunsuz davranış konusunda 
yetkil i leri bilgilendirme hakkı ve sorumluluğu" vardı. 40 Sultan Süleyman'ın çıkar­
dığı bir on altıncı yüzyıl kanunnamesine göre eğer bir kişinin yaşadığı mahallenin 
halkı, o kişinin bir suçlu ya da fahişe olduğuna dair şikayette bulunup "Bu kişi bizle 
yaşamaya uygun değildir," diyerek onu reddederse ve o kişi gerçekten de insanlar 
arasında herkesçe bilinen, kötü bir şöhrete sahipse mahalleden kovulurdu. '11 

On yedinci yüzyıl İstanbul 'u aile, sokak ve mahalleden oluşan ahlaki cemaatlere 
bölünmüştü. Aile bireyleri ve komşular toplumsal kuralların ihlal edi l ip edilmedi­
ğini saptamaktan sorumluydu. Zina şüphesinin olduğu durumlar çoğunlukla aile 
içerisinde ele al ınıyordu. Suç, toplum üyelerin i  birleştiriyordu, çünkü aralarındaki 
suçluları gözleyip yakalıyorlar, toplumun değerlerine uyum göstermeyenleri dış­
lıyorlardı .  'i2 Toplumsal ahlaka aykırı davranarak mahalledeki herkesin ahlakını 
sorgulatan kişilerin mahalleden kovulması için yetki l i lere dilekçeler verdiler. Daha 
zayıf hukuki ve sosyal konumlarından dolayı Osmanlı  toplumsal yapısı içerisinde 
daha güvencesiz olan kişiler, savunmasız hedefriler, çünkü devletin onların aleyhinde 
işlem yapması hayli olasıydı .  Bu yüzden ahlaki suçlamalar çoğunlukla bekar ya da 
yaşl ı ,  toplumun kıyısında kalmış kadınlara yöneltil iyordu; onların evlerinde vakit 
geçiren, adı sanı bil inmeyen erkekler bu suçlamalara maruz kalmıyordu. 4-'  Suç 

37 Imber, "Zin!ı in Oewman Law," 68-9; Semerdj ian, Ojf the Straight Path, 43-4 . 
38 Peirce, iV!oralit;• Tales, 1 23 ;  Başaran, "Remaking ehe Gaees of Feliciı:y," i ,  1 44 .  

39  Ze'evi, Producing Desin:, 60. 

40 Başaran, "Remaking ehe Gaees of Felicicy," i ,  1 45 .  

4 1  Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law, 1 30 .  

42 Bkz. esp. Semerdj ian, Ojf the Straight Path, 73-88. 
43 Karşılaşcırmak için: Halep'ee zina ile suçlanan kadınların yüzde 90'ı alt sınıflardandı .  

Ayrıca çoğunu mahkemeye geeiren suçlamaların eek deli l i  namuslu erkek komşularının 
şahidiğiydi. Semerdjian, Ojfthe Straight Path, 80-1 .  
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armak, rakiplere ve kişisel düşmanlara saldırmanın iyi bir yoluydu. Aynı zamanda 
nasıl bir ideal dünyanın sunulduğunu, komşuların ve ai lelerin ahlaki suçlara ve 
içlerindeki suçlulara nasıl tepki verdiğini gösteriyordu. 

Kadılar ahlak kurallarının ihlal edil ip edilmediğini ortaya çıkarmak için mahal­
lenin namuslu Müslüman erkekleriyle birlikte çalıştı lar. Sıklıkla namahrem kadın 
ve erkekleri kendi evinde buluşturduğu iddiasıyla getirilen kadınlara yöneltilen 
suçlamalar hakkında karar verileceği zaman bu adamlara başvuruluyordu. Ya da 
komşular, evlerini bastıklarında kadınları namahrem erkeklerle uygunsuz durumda 
buldukların ı  iddia ediyorlardı .  Bu durumların her ikisi de fuhşu ima ediyordu. Bu 
tip şikayetlerin hedefi ve mahalleden '14 ve hatta şeh i rden 45 kovulmaları talebiyle 
yazılan dilekçelerin konusu çoğunlukla kadınlar oluyordu. 

Sürgün cezasıyla karşı karşıya kalan kadınlar mahalleden ayrılmayı kabul ede­
bilir ya da itibarları için mahkemede mücadele edebilirlerdi.  Kişisel itibar genel 
olarak Osmanlı halkı ve özel olarak kadınlar için büyük önem taşıyordu. Kadınlar 
ahlaki duruşların ı  savunmak için mahkemeye gid iyordu; '16 özellikle itibarları söz 
konusu olduğunda sesleri daha gür çıkıyordu, çünkü "bir kişinin ahlaki itibarı, 
şahsiyetinin özüne eşitti". 47 İzledikleri strateji, açı lan bir dava olmasa da suçlamaları 
di le getirerek meseleyi, örneğin tecavüzü kamusal olarak duyurmak ve bu duruma 
d ikkat çekerek cemaatin bu konuda bilgi sahibi olmasını sağlamak şeklindeydi. '18 

Ne gariptir ki, kadın lar ceza almış ya da lekelenmiş olsalar da, bir strateji olarak 
tecavüze uğradıklarını  söyleyerek namuslarını  temizlemiş oluyorlardı. 49 Örneğin, 
Mi.isli.iman bir kadın  dilekçesinde bir pansiyondaki Mi.isli.iman komşusu ve iki ye­
n içeriden şikayetçi olmuştu; kadı n  komşusunu reddedince üçü kadına "iğrenç şeyler 
yapmışlardı" ve kadın kendisini öldüreceklerini di.işi.indi.iği.i için korkuya kapıldığını 
ifade ermişti. 50 Uğradığı tecavüzün kamusal kayıtlara geçmesini sağlayarak, kadın  
muhtemelen yalnızca kendisine saldıranların kovuşturulmasını amaçlamıyor, aynı 
zamanda yaşadığı pansiyondaki insanlar arasındaki ahlaki duruşunu da muhafaza 
ermeye çal ışıyordu. Etraftakiler olayın bir kısmını  görüp yanlış fikirlere kapılmış 

44 Özellikle bkz. Başaran, "Remaking d1e Gates of Felicity," ii ,  232-4 1 .  

45 1 54 ! 'de Haciye Sabah isimli bir kadının namahrem kadın ve erkekleri kendi evinde bu-
luşrurduğu için Antep şehrinden sürülmesi emredilmişti. Peirce, Momlity Ta!l'S, 25 1 -75. 

46 Agy. , 1 57-66. 

47 Agy., 1 97. 

48  Agy., 203, 362. 

49 Agy., 207, 374. 

50 İstanbul Müftülüğü Şer'iyye Sicilleri Arşivi, Beşiktaş Şer'iyye Sicilleri, 23/83, 1 685-6, ön 
kapağın içinde. 
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olabi l i rdi .  Bu kadın, masumiyetini kamusal olarak telaffuz ederek, adamın ahlak 
dışı tekliflerin i  geri çevirdiğini ilan ederek ve cinsel ilişkinin kendi rızası dışında 
gerçekleştiğini  söyleyerek kendi itibarını korumaya çalışıyordu. 

On yedinci yüzyıl ın ikinci yarısında İstanbul' daki şer'iyye sicillerinde daha pek 
çok tecavüz, cinayet ve ahlaki suç ithamları yer almaktadır. 51 Ahlaki suçlar daha 
çok fuhuş yoluyla gayrimeşru i l işkilerden oluşmaktaydı .  Bu tarz fiiller mahallenin 
ahlaki duruşuna zarar veriyordu. " İstinye Köyü halkı" tarafından sultana yazılmış 
bir d ilekçede Ayşe ve Avaz adındaki iki Müslüman kadını n  köyden sürülmesi talep 
ediliyordu, çünkü kadınlar kendilerine mukayyet olmamış ya da kendi işlerine 
bakmamışlardı, kötü yaradılışlı kişilerdi ve namahrem erkeklerin evlerine girip 
çıkmasına izin veriyorlardı (genelev işletme ve fuhuş yapmanın hukuk dilinde örtülü 
anlatımı) .  Köylülerin kad ınları bu uygunsuz davran ışlarından ötürü mahal leden 
kovacakların ı  söyleyerek ihtar etmiş olmasına rağmen iki  kadın uyarılara kulak 
asmamıştı. Köylüler kadınların zararlı ahlaki davranışlarının kendi edeplerin i  de 
tehdit ettiğini  iddia ediyorlardı. Sultan suçlamaları araştırması ve eğer suçlamalar 
doğruysa kadınları sürgün etmesi için bostancıbaşını görevlendirdi. 52 Fakat kadınlar 
bu fii llere karşın zina yaptıkları ve zinayı teşvik ettikleri için fiziksel ceza almadılar. 
Benzer bir olayda Yeniköy' deki Hacı Osman Mahallesi'n in imamı, müezzin i  ve 
Müslüman erkekleri, sulrana sundukları dilekçede Gülistan adlı Müslüman kadını, 
kötü davranışlarda bulunduğu gerekçesiyle (fuhuş yaparak gayrimeşru cinsel i l işkide 
bulunma kastedi liyor) mahalleden kovmak için izin istiyorlardı .  53 

Müslüman kadınların mahallelerden kovulduğu sayısız başka örnek bulunmak­
tadır. Ayrıca Yahudi kadınlar da ahlaki suçlarla itham ediliyordu. Hasköy' deki 
Kiremitçi Ahmed Çelebi Mahallesi'nde oturan bir Yahudi kadın, Aharon k ızı 
Flori, fah işe olduğu için ya da mahkeme sicillerindeki ifadelere göre " hiç yalnız 
kalmadığı ve evine namahrem erkekleri getirdiği, yabancılardan uzak duramadığı 
ve ahlaksızl ıklardan asla kopamadığı" için kadı veki l in in huzuruna çıkarıl mıştı. 
Mahallenin Müslüman erkekleri Flori'nin "yalnızca kendi derdiyle meşgul olma­
dığı ve evine namahrem erkekleri getirdiği" konusunda hemfikirdi. Mahallen in 

5 1  Bir  Müslüman kadın yeniçeri olan kocası Hüseyin' in bir grup Yahudi [arafından saldırıya 
uğradığına ve demir çubuklarla öldürüldüğüne dair saraya bir dilekçe vermişü. Beşibaş 
Şer'iyye Sicilleri, 23/8 1 ,  1 678-9, vr. 1 37'. Tanıklar, Ermeni kadın Hurik kızı Bekbima'nın,  
Avram isimli bir Yahudi [arafından, kadın kendisini reddedince karnından [ekmelendi­
ğine, bebeğini düşürdüğüne ve sonra öldüğüne şahidik eniler. Beşikrnş Şer'iyye Sicil leri 
23/8 1 ,  20 Ocak 1 677, vr. 32'. 

52 İs[anbul Müfrülüğü, Şcr'iyye Sicilleri Arşivi, Yeni köy Şer'iyye Sicilleri, 6 1 ,  1 Ocak 1 679, 
vr. 1 82'. 

53 Yeniköy Şer' iyye Sicilleri, 6 1 ,  1 676-7, vr. 1 93 .  
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Müslüman erkekleri, Flori'n in  "harekerlerinden ve konuşmalarından hoşnut de­
ğillerdi ve bahsi geçen kadının," kan bağı olmayan, bu yüzden de yakın i l işkide 
olması yasak olan erkeklerle samimiyet kurarak "toplum düzenini bozduğu için 
mahalleden kovulmasının mümkün olup olmadığını" soruyorlardı .  

Bu örneklerde de görüldüğü gibi komşular zapt edemedikleri kadınların ma­
halleden kovulmasın ı  istedikleri zaman kadılar, zina yapıldığı aşikar olsa bile 
kadınla.r hakkında gayrimeşru cinsel i lişkiden dolayı takibat yapmıyordu. Kadının 
şöhreti hakkında bir soruşturma yapıyordu ve eğer komşular kadının lekesiz olduğu 
kanısındaysa çoğunlukla kadın  hakkında kovuşturma yapmıyorlardı. 54 Yalnızca 
şüphel in in uygunsuz davranışların ı  sürdürdüğü ve kabahatlerini  huy edindiği 
durumlarda ağır cezalar veriyorlardı. 55 Çoğunlukla bu, komşular tarafından ma­
halleden kovulma anlamına geliyordu, çünkü kadı lar ahlakın mahalleli tarafından 
denetimine nadiren müdahale ediyordu. 56 

Kanunda uygunsuz cinsel ilişkiler için toplu cezalandırma yoktu. Süleyman'ın 
kanunnamesine göre bir kişi zina yapıldığını bil iyor ve bunu kadıya bildirmiyorsa 
bu durumda h içbir ceza uygulanmıyordu. 57 (Failleri ihbar etmedikleri için tüm 
mahallenin  cezalandırılabildiği) Hırsızlık  ve cinayet gibi suçlardan farklı olarak 
yasak i l işkiler içerisinde yer alan kişiler, eğer kimse onları ihbar etmediyse ya da 
yakalamadıysa cezalandırılmıyordu. 58 Kamın, "hem cezalandırma hem de bağışla­
ma gücünü doğrudan cemaate veriyordu," çünkü eğer suçlu daha sonra tövbe edip 
d indar bir hayat sürmeye başlarsa komşular sürgün kararını feshedebiliyordu. 59 
Abdullah Çelebi'n in  karısın ın ve sözde Yahudi sevgilisinin komşuları bağışlayıcı 
değillerdi ve onları i hbar ettiler. 

On Yedinci Yüzyıl İstanbul'unda Müslümanlar: Şiddet Yoluyla "iyi l i ği 
Emredip Kötülükten Menetmek" 

Zina ile ilgili son derece az sayıda vaka "mahkemeye geliyordu", çünkü "caiz 
olmayan cinsel i l işki meseleleri çoğunlukla aileler ya da cemaatler tarafından 
çözülüyordu ve bu tip olaylar en azından pratikte mahkemelerin bilgisi ve yar-

54 Peirce, Morality Tales, 1 78-9. 

5 5  Başaran, "Remaking the Gares of Felicity," ii, 240. 

56 Başaran, "Remaking rhe Gate of Felicity," i i ,  230-4 1 ;  Semerdj ian, Ojf the Straight Path, 
73-88. 

57 Heyd, Stııdies in Old Ottoman Law, 1 1  1 .  

58 Semerdjian, Ojf the Straight Path, 83.  

59 Agy., 84. 
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gı laması d ışında kal ıyordu'', 611 buna karşın buradaki zina vakası sultana kadar 
ulaşmıştı. Ne İstanbul mahkemelerinden birinde ne de Divan-ı Hümayun' da bir 
yargılama yapılmış olması ve h ızla verilen bu ağır ceza sanıkların defalarca bu tip 
eylemlerde bulunduğunu düşündürtüyor. 61 Ancak hiçbir yerde kadın ve erkekten 
"günahkarlar", toplum ahlakına karşı müzmin suçlular ya da fuhuş yapanlar diye 
bahsedilmiyordu. Daha önce cinsel bir suç şüphelisi oldukları ya da böyle bir suç 
işledikleri iddia edilmemişti. Daha önce hiç suç işlememiş bu kişilerin otomatik 
olarak cinsel suç ithamına karşı korunması gerekirdi .  62 

Her Müslüman kuşağında, kendilerine iyi Müslümanlar olup olmadıkların ı  
soran dindarlar vard ır. İslam inancırn olması gerektiği gibi uygulayıp uygulama­
dıklarını değerlendiri rler. Yaşamlarında Muhammed Peygamber'i örnek alıyorlar 
mı?  İbadetlerine onları doğru yoldan saptıran bid'atlar sızmış mıdır? On yedinci 
yüzyıl İstanbul\ında bu dindarlar Kadızadeli adıyla bi l iniyordu. 

Kadızadeli ler, on altıncı yüzyılda yaşamış bir Osmanlı alimi olan Birgivi Mehmed 
Efendi' den (ö. 1573) etkilenmişlerdi. Birgivi, "diliyle ve kalemiyle insanları haramdan 
korumanın kendi vazifesi olduğunu ve sessiz kalmasın ın günah olacağını" savu­
nuyordu. 6-' Onu en çok öf1<elendiren, dini hizmetler karşı l ığında para ödenmesi 
ve vakıflara yapılan, tefecil ik diye adland ırdığı para bağışlarıydı.  Birgivi Mehmed, 
Kadızade Mehmed'e (ö. 1635) i lham vermişti. Kadızade Mehmed başlangıçta bir 
sufiydi fakat daha sonra Birgivi Mehmed'in daha kan olan İslam yorumuna geçti. 
Kadızade Mehmed gerçek dinin bid 'atlarla yozlaştırıldığını iddia ediyordu. Bu 
bid 'atlara, su fi müziği, sema, zikirler ve Allah 'ın iradesine müdahale etmeleri için 
ölülerden yardım dilemek üzere türbelere yapılan ziyaretler de dahildi. İstanbul' daki 
Müslümanların yaygın bir şekilde kahve, tütün, afyon ve şarap tüketmesi onu 
öfkelendiriyordu. M Hatta Muhammed Peygamber'in adı anıldıktan sonra salavat 
getirmek, Mevlid Kandil i'n in kutlanması ve Kadir Gecesi'nde fazladan kıl ınan 

60 Tucker, in the Ho11se of the Law, 1 66-7. 

6 1  Sultan Süleyman'ın kanunnamesine göre "sürekli muzır faaliyerlerde bulunarak huzuru 
kaçıran kişi" kadının huzurunda yargılanma hakkını kaybeder ve bunun yerine sert 
fiziksel cezalarla veya idamla cezalandırıl ır. Heyd, Stııdies i11 Ofd Ottoman Criminal Law, 
1 30- 1 .  

62 Peirce, lv!orali!J1 Ta/es, 1 33 .  

63 Aktaran Marc David Baer, Honored by the Gloıy of !slanı: Conversion and Conquest in 
Ottoman E11rope (Oxford, 2008) , 65 .  

64 Osmanlı 'da "sarhoş edici" maddelerin tüketimin i  baskı altına alma girişimleri için,  bkz. 
James Grelıan, "Smoking and 'Early Modern' Sociabi l i ty: TI1e Great Tobacco Debate in 
ehe O[toman Middlc Eas[ (Scvemcenclı to Eightcemh Centuries)," American Historical 
Review. cxi (2006), 1 362-5. 
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namazlar gibi Müslümanların dindarl ık ların ı  göstermek üzere oluşrurdukları 
pratiklere bile karşı çıktı. Onun için bardağı taşıran son damla, yeni tamamlanan 
Sulcan Ahmed Camisi'ne eklenen minare oldu. Sufi bir rakibinin vaaz verdiği 
Sultan Ahmed Camisi'n in alcı minaresi vardı ve bu, Mekke' deki Mescid-i Haram'ın 
minare sayısıyla aynıydı (bunun üzerine yedinci minare eklendi). 

Etrafındaki rüm bu ahlaki yozlaşmayı gören Kadızade, Kuran' da yer alan "İyiliği 
emret, k<?tülükten menet" i fadesinden etkilendi. Kendisinden önceki Osmanlı  
Müslümanları da bu i fadeden ilham almışlar, bid 'aclar aleyh inde konuşmuş ve 
yazmışlardı,  ancak Kadızade bu amaçlara ulaşmak için şiddetin kulla111 lmasın ı 
teşvik etti. Başka bir deyişle, kişinin yasak davra111şlardan sakınması ya da yalnız­
ca kendini dönüştürmesi yeterli değildi. Kadızade, Müslümanları mahalledeki, 
şehirdeki, ailenin yanı sıra tüm Müslümanlar arasındaki ahlaki suçları hedef al­
maları konusunda yüreklendi rdi .  On yedinci yüzyı l ın ortalarında ve sonlarında, 
Kadızade' den etki lenen Müslümanlar -tütün gibi bid'acları görmezden geldiği, 
rüşvetçi ve afyonkeş olduğu için- şeyhül islama karşı çıktılar, tekkeleri yaktılar, 
sufilere saldırıp onları öldürdüler. 

Bu sere vaazlar ve yol açtığı şiddet, mevcut dini anlayışa, Müslümanların çoğu­
nun ve ulemanın görüşlerine aykırıydı. Osmanlı tarihi nde bu ana kadar, "iyiliğin 
emredilmesi ve kötülüğün menedilmesi" her koşulda "yürek ve dille" (kendisine 
ve diğerlerini uyararak) yapıl ıyor, "elle" nadiren uygulanıyor, " kıl ıçla" neredeyse 
hiç uygulanmıyordu. Mesela, on altıncı yüzyıl ın en etkili alimlerinden biri olan 
Taşköprüzade suç işlemiş bir kişiye karşı yalnızca sultanın izn i  olursa şiddet uygu­
lanabileceğini savunur. 65 Ayrıca bir kişinin bu amaçla silaha sarılmasına izin veril­
memeliydi. Müslümanlar başkasının hayatına şiddet kullanarak müdahale ermekten 
vazgeçiril iyordu, çünkü bu, öldürülmek yerine ıslah edilebilecek Müslümanların 
ölümüne yol açabi l i rdi .  

Ororirelerinin sarsılması tehdidiyle karşı karşıya kalan kadılar ve din alimleri, 
Kadızadelilerin ahlaki kusurlarına, isyana teşvik etmelerine ve bağlı oldukları sufi 
tarikatlarına yapılan saldırılara işaret etti ler. Keyfine düşkün, sıradan Müslümanlar 
da eski güzel günlerin in  bitişine karşı çıktı. Katip Çelebi, Kadızadeli lere karşı 
keskin çıkışlar yaptı; halkın yaygınlaşmış ve uzun zamandır uygulanan pratikleri 
yapmasın ın nasıl engellenebileceğini sordu. Ayrıca, bir uygulamanın yaygınlaş­
tıktan sonra nasıl durdurulabi leceği ni sordu. Gc; Ona göre sema, eğer Allah adma 

6 5  M.A. Cook, Comnıaııding Right and Forbidding \\'lıvng in lslamic Thought (Caınbridge ,  
2000), 322. 

66 Akcaran Baer, Honored �)' the Gloıy oflslam, 73. 
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yapı lıyorsa makbuldü ve bu kadar zaman uygulanıp meşruluk kazandıktan son­
ra bid 'arları s ınırlamak akı lsızcaydı .  Dahası, d iğerlerin in  ahlakın ı  denetlemeye 
çalışanların sadece bağnazlığa sebep olduğunu ve kan dökülmesine yol açtığını  
düşünüyordu. Mevlevi müneccimbaşı Ahmed Dede Efendi de onunla hemfikirdi 
ve Kadızadelileri muhalifleri susturmak için şiddet kullanan " bağnaz ve cahi l  bir 
grup süfli" olarak adlandırdı .  67 Asl ına bakıl ırsa bu iki  yazarın yazdıkları doğ­
rulanmıştı, çünkü 165ü' lerde Müslümanlar arasında yaşanan çatışmalara şiddet 
bulaştı .  İstanbul 'un başl ıca camilerindeki cuma namazları kavgalara ve hatta 
arbedelere sahne oldu. 

1660'tan sonra bir başka Kadızade taraftarı öne çıktı. Sultan iV. Mehmed'in 
son derece etkili saray vaizi Yani Mehmed (ö. 1685) Müslümanların, Peygamber'in 
sunduğu örneklere uygun şekilde yaşamaları ve sufilerin yanlış iddialarına kanma­
maları gerektiğin i  savundu. Yani Mehmed, caiz olmayan Müslüman davranışlarını 
yok etmeyi ve bu davranışlarda bulunanları cezalandırmayı amaçladı .  1660-1680 
arasında Köprülü Fazıl Ahmed (sadrazam 1661-76, ö. 1676) ve Kara Mustafa Paşa 
(sadrazam 1676-83, ö. 1683) onun vaazlarından etkilenerek müzik icrasını ve halk 
önünde şarkı söylenmesin i  yasakladı; kahvehaneleri kapattılar. Tüm meyhaneleri 
kapatmaya bile kalkıştılar. Müslümanların yoldan sapmasını engellemek iç in 
yasal içki satışını resmen kaldırdılar, gayrimüslimlerin tekel oldukları ve en çok 
kar ettikleri faaliyetlerini yasadışı i lan ettiler. Bu sadrazamlar toplu zikir ve sema 
ayinlerini yasakladı, bunların yapıldığı yerleri kapattılar ya da yıktılar, türbeleri 
harap ettiler ve şeyhleri sürdüler ya da öldürdüler. 68 

iV. Mehmed, Sultan Fazileti ve Yahudilerin İ htidası 

Etkili Kadızadeli vaizler, Müslümanların ahlaksızl ıkların ın  şiddetle cezalandırıl­
masını savundular. Onların çağrıları kabahat işlemekle suçlanan Müslümanların 
mahal lelerinden şer'iyye mahkemesine getir i lmelerin i  mümkün kı ld ı .  Ancak 
Abdullah Çelebi'ni n  karıs ın ın  recmedilmesi çağrısı olağanüstüydü ve eğer bu 
sofular ve başı çeken devlet adamları işbirliği içinde olmasaydı bu ceza uygulan­
mazdı .  IV. Murat (hük. 1623-40; ö. 1640) gibi önceki sultanlar Kadızadelilerle 
sufileri birbirine düşürüyor, sufileri küçümseyip Kadızadelerin kahvehanelerin 
kapatılması gibi bazı isteklerini  kabul ediyor, ancak yal nızca kendi iktidarlarına 
yarayan istekleri uyguluyorlardı. IV. Mehmed 'den önce hiçbir sultan daha dindar 
bir toplum yaratmak için fi i l i  olarak Müslümanları zorlamamıştı. Olayın recme 

67 Agy. , 73. 

68 Agy. , 1 09- 1 9 .  
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kadar gitmesine izin verilmesi ve kadının Yahudi sevgilisinin öldürülmeden önce 
ihtida etmeye mecbur bırakılması tamamıyla Mehmed'in yüzündendi. 

Mehmed'in ve saltanatının farklı l ığını anlamak için, tahta çıkarılmasından 
önce meydana gelen geniş çaplı değişimleri göz önünde bulundurmak gereklidir. 
Babası I. İbrahim 1641' de tahta çıkarıldığında Osmanlı İmparatorluğu artık savaş 
ve topraklarını genişletme üzerine kurulu, sınır odaklı bir devlet olmaktan çıkmıştı. 
Yerleşik bir 9ürokratik devlere dönüşmüştü. Sultan, devletin icraatlarından uzak­
laştır ı lmış, seferlere katılması ya da ordulara komutanlık etmesi daha az olası hale 
gelmişti. Çünkü şehzadeyken savaş sanatları konusunda eğitim görmüyor, bunun 
yerine etrafı harem ağaları, oğlanlar ve kadınlarla çevrili olarak haremde yaşamaya 
zorlanıyordu. On altıncı yüzyılın sonuna kadar şehzadeler, savaş ve devler yönetimi 
konularında eğitilmeleri için sancaklara gönderilirdi. Sultan öldüğünde şehzadeler 
tahta kimin çıkacağını belirlemek için birbiriyle savaşırdı ve içlerinden biri tahta 
çıkınca hayatta kalan kardeşlerini öldürtürdü. Ancak on yedinci yüzyılın başın­
dan itibaren taht, yaş sıralamasına göre şehzadeden şehzadeye, bir erkek kardeşten 
diğerine geçti. 69 Sultanlar herhangi bir mücadele vermek zorunda kalmadan, pasif 
bir biçimde tahta çıkarıldı. Yaşamalarına izin verilmiş olsa da şehzadeler neredeyse 
tamamen güçsüz bir şekilde sarayda tutuldu. 70 Güçlü sultanların düşüşü, nüfuzun 
çoğunlukla naibe olarak devleti yöneten valide sultanlara geçmesine yol açtı ve 
valide sultanlar hanedanın en yetkil i  şahısları haline geldi. 71 Bu nedenle on altıncı 
yüzyıl ın  ortalarında başlayıp on yedinci yüzyıl ın ortalarında sona eren dönem 
genelde " kadınların saltanatı" olarak bil inmektedir. 72 

Mehmed'in saltanatın ın  başlangıcına, sultana özgü faziletlerin eksikl iği, sa­
ray kadınlarının hakimiyeti ve sultan ın  i lgisizliği eleştirileri damga vurmuştur. 
Mehmed, 1648' de yedi yaşındayken, babası ve selefi İbrahim idam edilmeden kısa 
bir süre önce tahta çıkarıldı. İbrahim'i tahttan indiren darbe, sultan ın  erkekl ik 
faziletlerinden yoksun olduğu ve kadın ların iktidarda olmasına iz in verdiği gerek­
çeleriyle haklı gösterildi. 73 Devletin istikrarı, imparatorluktaki erkek otoritesin in  

69 Özellikle bkz., Leslie Peirce, The lmperial Harem: Women and Sovereignty in the Ottoman 
Empire (Oxford, 1 993), 9 1 - 1 1 2. 

70 Nicholas Vacin ve Gilles Veinsrein, Le Serail ebranle: Essai sur fes morts, depositions et 
avenemerıts des sultarıs ottomans (X!Ve-X!Xe siecle) (Paris, 2003), 266, 1 85-92. 

7 1  Peirce, The lmperial Harem, 9 1- 1 12 ;  Imber, The Ottoman Empire, 1300-1650, 1 53 ;  
Jane Harhaway, The Politics of Hoııseholds in Ottomarı Egypt: The Rise of the Qazdağlıs 
(Cambridge, 1 997), 1 39--40. 

72 Özellikle bkz., Baer, Honored by the Glor;ı of lslam, 1 4 1-4. 

73 Özellikle bkz., Marc Baer, "Manliness, Male Virrue and Hisrory Wri ring ar rhe Sevenre­
enrh-Cenrury Ottoman Courr," Gerıder and History, xx (2008) ,  1 34-6. 
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ana mevzisi olarak yorumlanan hanedan ailesin in  düzen ine bağl ı görülüyordu; 
İbrahim'in kadınlara ayrıcalıklar vermesi ise ahlaki, siyasi ve ekonomik yozlaşma­
nın kaynağı olarak kabul ediliyordu. �4 Gariptir ki, İbrahim'in yerinden edilmesi 
saray kadınlarını hanedan ve imparatorluk politikalarında daha da önemli  hale 
getirdi .  Çocuk sultanın naibeleri olarak hareket eden büyükanne Kösem Sultan 
ve anne Hatice Turhan Sultan, hükümdarlığının ilk on yıl ında IV. Mehmed'i 
gölgede bıraktı. 

Tarihçiler IV. Mehmed'in yetişkin olduktan sonra nasıl değiştiğini görmezden 
gelmiştir. Erdemli  bir sultan olabilmek için ilk olarak Osmanlı'nın doğal toplumsal 
düzenini  yeniden kurması gerekiyordu; bu düzende sultan, bir kadının kendisine 
naibelik etmesi yerine devleti bizzat yönetmeli ve ikinci olarak askeri fet ihlere 
girişmeliydi. Birincisi, imparatorluktaki makbul cinsiyet rol lerini yeniden kura­
cak, ters yüz olmuş toplumsal cinsiyet rollerine bağlı ahlaki yozlaşmayı ortadan 
kaldıracaktı. İkincisi, sözü geçen bir  erkek ve sultan olarak kendini  kanıtlamış 
olacaktı. 1660'tan sonra iV. Mehmed bu amaçlarına haremden ve haremin bulun­
duğu şehirden kaçarak erişmiş oldu; annesini kendisin in  yerine hanedanı temsil 
eden merasimleri sürdürmesi için İstanbul '  da bıraktı. Serhat başkenti Edirne' de 
kendine yeni bir ikametgah inşa ettirdi, burası ona (erkeklerin faziletl i bir faaliyeti 
olarak görülen) sefere çıkmak için azami hareketlil ik ve erdem yoksunu babasının 
hamasından kaçış imkanı sağladı. 75 Yirmi yıl boyunca imparatorluğun Akdeniz ve 
Orta ve Doğu Avrupa' daki Venedik, Habsburg, Lehistan-Litvanya ve Romanov gibi 
düşmanlarına karşı başarılı seferleri Edirne' den yönetti ya da yönlendirdi. Osmanlı  
orduları Polonya'nın güneyindeki Lviv'e ve Ukrayna' da yer alan Podolya'ya kadar 
i lerledi ve Girit Adası'n ın tamamını  fethettiler. Abdullah Çelebi'nin  karıs ın ın 
recmedilmesinden iki  yı l  önce, 1678' de Osmanlı güçleri Ukrayna' da Rus güçlerini 
bozguna uğrattı. 1680'e gelindiğinde iV. Mehmed, Osmanlı İmparatorluğu'nun en 
geniş s ınırlara ulaşmasını sağlayarak gücünün zirvesine ulaştı. 

Müslüman hükümdarların savaş alanından uzak tutuldukları için çoğunlukla 
sultanlara özgü askeri meziyetleri ve güçlü bir hükümdarın nitel iklerini gösteremez 
hale getirildiği bir dönemde, iV. Mehmed kendi tarihçi leri tarafından gazi ya da 
kafirlerin karşısında bir muzaffer olarak sunuldu. i V.  Mehmed'in vakanüvisleri 
onu şevkle savaş yöneten, çarpışmaları komuta eden ve kendisine meydan okumaya 
cüret edenleri infaz eden bir sultan olarak betimledi. Sultanın gücünü göstermek 
ve kullarına bir yenilmezl ik duygusu vermek için orduları düşman topraklarının 

74 Agy. , 1 35 .  

75  Agy., 1 44 .  
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içlerine doğru ilerledi, düşmanı yenilgiye uğrattı, mağlup olanların kadınların ı  ve 
ailelerini köle olarak sattı ve ki liselerini camiye dönüştürerek onları aşağıladı. 76 

Mehmed Müslümanları, H ıristiyanları ve Yahudileri arınmış bir İslam olarak 
gördüğü düşünceye teşvik etti. 1660'tan itibaren resmi vakanüvisi Abdi Paşa sultanın 
dindarlığından bahsetmeye başlar, Mehmed'in çok sevdiği bazı ayetlerden alıntı lar 
yapar. 77 Bu al ıntı lara Kadızadeli vaizleri harekete geçiren düşünce olan "İyi l iği 
emret, kötülüğü menet" ifadesin i  hatırlatan, ''Allah şüphesiz adaleti, iyi l ik yapmayı, 
yakınlara bakmayı emreder; hayasızlığı, fenalığı ve haddi aşmayı yasak eder"(l6:90) 
ayeti de dahildir. Mehmed' in, Kadızadeli l ideri Yan i  Mehmed ile çok yakın bir 
i l işkisi vardı. 78  Vaiz seferlerde dahi sultana eşlik etmişti. Vani Mehmed sultanın 
vaizi olmadan önce IV. Mehmed derviş tarikatlarıyla, özel l ikle de Mevlevilerle iyi 
i l işkiler içindeydi .  Fakat daha sonra Mevlevi pratiklerini yasaklayacaktı. Sultanın 
sufi lerle i l işkileri değişti ,  çünkü 1660'tan itibaren sufilere tutumu çoğunlukla 
Kadızadeli menfaatlerini yansıttı. IV. Mehmed haramı menetme ve hayrı teşvik 
etme konusunda Kadızadelilerle ittifak içine girdi .  Ayrıca ihtidayı destekledi ve 
saray hizmetindeki Yahudilere yüz çevirdi. 

Hırisciyanların ve Yahudilerin Müslümanlaşmasında oynadığı aktif rol, Sultan 
IV. Mehmed 'i  Osmanlı tarihinde bir istisna haline getirir. Vakanüvisi Abdi Paşa 
bu al ışılmadık rolü, verdiği sayısız örneklerle vurgular. Hükümdar, zinayla suç­
lanan Yahudi'yi ihtida ettirmeden on beş yıl önce bir başka gayrimüsl imi  benzer 
bir dil kullanarak imana getirmişti. Abdi Paşa, sultanın 1665 baharında Edirne 
civarında avlanırken bir H ı ristiyan çobanla nasıl karşı laştığın ı  anlam. 79 Sultan 
adama Müslüman olup olmadığı nı sormuş, aldığı olumsuz cevap üzerine, "Haydi ,  
Müslüman ol ,  Al lah bütün günahlarını affeder. Öteki dünyada seni doğrudan 
cennete gönderir" demiştir. 

Özell ikle Güneydoğu Avrupa' da yaptığı av gezileri sırasında ve Kandiye kuşat­
ması, Girit kuşatması (1666-9), Lehistan-Litvanya Birl iği'ne karşı yapılan iki savaş 
(1672, 1674) ve Rus İ mparatorluğu ile yapılan savaş sı rasında seyir halindeyken 
karşılaştığı yüzlerce gayrimüslim, sultanın huzurunda Müslümanlığa geçti. Zaferle 
sonuçlanan bu sonuncu seferin ardından da çok sayıda kişi sultanın huzurunda 
ihrida etti. Bir Osman l ı  arşiv belgesinden 1679 sonbaharından 1680 kışına kadar 

76 Özellikle bkz .. Baer, Honored b)' the GloıJ' of Isumı, 1 4 5-6. 

77 Abdurrahman Abdi Paşa, "Vekayi'name," Köprülü Kütüphanesi, İstanbul, el yazması 
2 1 6, vr. 1 65- 1 66. 

78 Baer, Honored by the Gloı:ı' oflslam, 1 1 1 .  
79 Abdi Paşa, "Vekayi'name," vr. 1 6 1 - 1 62.  Aktaran Baer, Honored by the Gloı]' of lslam, 

1 86-7. 
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yirmi beş kişin in sultan Trakya' da avlandığı sırada Müslüman olduğunu anlıyoruz. 80 

Bir başka belge, 1679 yazından 1680 baharına kadar 379 gayrimüslimin daha ihtida 
ettiğin i  kaydetmişti r. 81 Saltanatı boyunca nadiren bulunduğu İstanbul ' dayken de 
çok sayıda kişi sultanın huzurunda ihtida ermiştir. Örneğin, 1685're Edirne' den 
İsranbul'a seyahat ettiği sırada elli k işi sultanın önünde Müslüman olmuştur. 
1686' da padişah payitahtta iken sadece bir ay içerisinde kırk üç kişi daha Allah 'ın 
bir ve Muhammed'in onun peygamberi olduğunu kabul etmiştir. 82 

Abdi Paşa ayrıca sultanın esirleri din değiştirmeye zorladığı sayısız olayı da kay­
detmiştir. Venedikli amiraller, Kazak savaş esirleri, Habsburglu ve Fransız askerler 
ve Leh elçileri önünde diz çökerek Müslüman olmuşlardı. 83 Buna rağmen sadece 
zina yapan Yahudi idam edilmişti. Mahkemede kendin i  savunmasına bile izin 
verilmemişti. Bu durum, 1660'larda Yahudi seçkinleri ve saray arasındaki ittifakın 
bozulmasıyla bağlantıl ıydı .  

İmparatorluğun ilk dönemlerinden itibaren Yahudilerle Osmanlı  sultanları ara­
sında karşılıklı faydaya dayalı bir i l işki olduğu herkesçe bilinmektedir. 84 Önceden 
Bizans'a ait olan topraklarda ve Avrupa'nın d iğer yerlerinde eziyet gören Yahudiler, 
Osmanlı tarafından hoş karşılandılar ve burada iyi muamele gördüler. 85 Il .  Mehmed 
1453'te Konsrantinopolis'i fethettiğinde harap olmuş şehri yeniden iskan etmek ve 
gel iştirmek için kırktan fazla Anadolu ve Güneydoğu Avrupa şehrinden getirdiği 
Yahudileri buraya yerleştirdi. Yahudilere (ve diğer gayrimüslim cemaatlere) kendi dini 
ve medeni işlerini kendi l iderleri alt ında yürütmeleri için özerklik verdi .  On altıncı 
yüzyı lın başında Sultan II. Bayezid on binlerce İspanyol ve Portekizli Yahudinin 
ilticasına iz in verdi. Yahudiler 1537' de papalık kontrolündeki bölgelerden, 1542' de 

80 Baer, Horıored b;ı the Glor)' of Is/anı, 20 1 .  

8 1  Agy. 

82 Agy. , 227-8. 

83 Agy. , 202-3. 

84 Bkz. Mark Mazower, Salonica, City of Ghosts, Christians, Mııslims, and jews, 1430-1950 
(New York, 2006) ; Avigdor Levy, jews, Turlu, Ottomans: A Shared History Fifteeııth lhro­
ugh Twentieth Centuıy (Syracuse, NY, 2003);  Esrher Benbassa ve Aron Rodrigue, Sephıırdi 
}ewry A HistOIJ' of the judeo-Spanish Community, 14t�20th Centuries (Berkeley, 2000) ; 
Avigdor Levy (der.) ,  lhe Jews of the Ottomarı Empire (Princeron, 1 994); ve Sranford Shaw, 
lhe }ews of the Ottomarı Empire and Turkish Republic (New York, 1 99 1 ) .  

85 O n  beşinci yüzyılda Edirne'den Haham Yirzhak Sarfari rarafından Barı  ve Orra Avrupa'da­
ki Yahudi cemaarlerine gönderilen mekcup açıklayıcıdır. Haham, Osmanlı İmpararorluğu 
"hiçbir şeyin noksan olmadığı, ne di lerseniz bulabileceğiniz bir ülke. Müslümanların yö­
netiminde yaşamak Hırisriyanların yöneriminde yaşamakran daha iyi değil mi?" diyerek 
böbürleniyordu. Bernard Lewis,  lhe }ews of lsfam (Princeron, 1 984), 1 35 .  
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Kral Ferdinand tarafından Bohemya' dan sürüldüler ve Osmanlı İmpararorluğu'nda 
güvenli b ir  sığınağa kavuştular. Son olarak Sultan Süleyman, Osmanlı  tebaası 
olduğunu açıklayarak, papadan Ancona' daki konversolar'ı serbest bırakmasın ı  
istedi. B u  politikaların sonucunda İstanbul'un nüfusunun yüzde onundan fazlası 
Yahudilerden oluşuyordu ve en büyük Yahudi mahallesi şehrin önemli ticari merkezi 
olan Haliç'ten saray yakınlarına kadar uzanan muhitte kuruldu. 

Yahudiler kendilerine bir sığınak bulup çoğalırken, Osmanlılar da Yahudilerin 
sultana sunduğu h izmetlerden yararlandı .  Osmanlı  yönet iminin ilk üç yüz yı­
lı boyunca hekimbaşıların, başrercümanların ve yabancı ülkelerdeki Osmanlı 
elçilerin in  büyük bölümünü Yahudiler oluşturuyordu. Ancak 1660'ların başla­
rına gel indiğinde iV. Mehmed'in reşit olması, Kadızadeli lerin yükselişi ve Yani 
Mehmed'in hünkar şeyhi olarak görevlendirilmesiyle Osmanlıların politikası h ızla 
değişti. Şehrin gördüğü en korkunç felaket olan 1660 yangın ından sonra hanedan 
şehrin merkezini  daha İslami bir hale getirmeye karar verdi .  86 Yangın sadece 
Müslümanların ahlaksızl ıklarına verilen ilahi bir ceza olarak değil, aynı zamanda 
çoğunlukla yaşamakta oldukları muhitten kovulan Yahudilere Allah'ın  gazabının 
bir işareti olarak sayılıyordu. Yanan evlerin, dükkanların -il .  Mehmed'in şehre 
getirdiği cemaatler tarafından inşa edilenler de dahil olmak üzere- sinagogların 
yeniden inşa edilmesine izin verilmedi. Önceden Yahudi lerin yaşadığı Eminönü 
mahallesinde yeni bir selatin camisi yükseldi. 87 Caminin yapı lmasına i l işkin resmi 
belge ve hünkar mahfil inde yazılı olan Kuran ayetleri, yangının Allah 'ın  İslam'ı 
reddeden Yahudilere verdiği bir ceza olduğuna işaret ediyordu. 

Yahudilerin şehrin ekonomik merkezindeki mahallelerden büyük ölçüde da­
ğıtılması ve başka yerlere yerleşmeleri gittikleri yerlerde, özellikle de Müslüman 
mahallelerinde geril ime yol açtı, çünkü buralarda daha önce pek Yahudi yerleşimi 
görülmemiş, belki de hiç Yahudi yaşamamıştı. 88  Bu mahallelerde Müslümanlar 
yeni gelen Yahudilerin kovulması için kadılardan yardım istedi .  Bu mahallelerden 
biri, İstanbul Yarımadası'nın merkezinde yer alan Aksaray' dı. Aksaray'ın nüfusunun 
çoğunu Orta Anadolulu Müslümanlar oluşturuyordu. 89 Burası, 1680' de Yahudi 
adamla Abdullah Çelebi'nin karısı arasında iddia edilen zinanın yaşandığı yerdi .  90 

86 Özellikle bkz . .  Baer, Honored b;1 the Glory of Isfam, 8 1-96. 

87 Agy., 90. 

88 Agy. ,  1 03. 

89 Orhan Şaik Gökyay (der. ) ,  Evfi)ıa Çelebi Seyahatnamesi, 1 Kitap: İstanbul, Topkapı Sarayı 
Bağdar 304 Yazmasının Transkripsiyonu-Dizini (İstanbul, 1 996) , vr. 3 1 .  

90 Silahdar, Silahclar Tarihi, i ,  73 1 .  
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Anık Yahudi seçkinleri İslam'a geçmeye zorlanıyordu. Bu ihcidaların i lk ve en 
önemli olanı Haham Sabecay Sevi'nin 1666' daki ihcidasıydı.  Pek çok Yahudi onun 
mesih olduğuna inanıyordu; Osmanlılar kendisini mesih ilan eniğini duymuşlardı. 
Ölüm ve ihcida arasında bir seçim yapması iscenen Sabecay Sevi, Edirne' de sultanın 
huzurunda İslam'a geçci .  Bir  yıl önce ihcida eden Hırisciyan çoban gibi o da saray 
kapıcısı olarak mükafadandı rıld ı. 91 Abdi Paşa, "külli kelamdan sonra" kendisine "Bu 
mecl iscen sonra kurculuş yoktur; ya imana geli rsin, ya hemen şimdi kadolunursun, 
nihayec Müslüman olursan, inayerli padişahımızdan senin için şefaat di leyel im" 
dediğini nakletmektedir. 92 I V. Mehmed, Sabecay Sevi'yi diğer Yahudileri ihtidaya 
ikna etmek için kullandı. 

Sabetay Sevi'nin ihtidasının ardından sarayda hizmet eden diğer Yahudiler de 
Müslüman olmaya zorlandı. Aralarında hekimler de bulunuyordu. 9.ı 1660'a gelin­
diğinde saraydaki Yahudi hekimlerin sayısı yarıya inmişti. 9'1 Yahudi hekimbaşı 
(seretıbb!ı) Topkapı Sarayı'nın üçüncü avlusunda ikamet ediyordu, ancak Edirne' de, 
av gezilerinde ve askeri seferlerinde sultana eşl ik eden tek bir hekim vardı ve o da 
bir mühtediydi .  Rafael Abravanel oğlu Sefarad hekim Moses, 1669'da ihtidaya 
mecbur edildi .  Bir  vakanüvise göre, "şeref-i İslam' la müşerref olmadığı ve kafirl ik 
pisliğinden cemizlenip kurtulmadığı için", hanedan hekimbaşının "padişah haz­
rederinin nabzın ı  tutup hastalığın ı teşhis etmesinden" memnun deği ldi. "İslam 
sancağı altına girerek kendini diğer Yahudilerden ayırmadığı" için sultanı tedavi 
etmesine izin verilmiyordu. 95 Diğer saray hekimleri de onu takip etti. Sarayda 
Yahudi hekimlerinin üçte biri oranında Müslüman hekim bulunurken 1680'e 
gel indiğinde (çoğu mühtedi olan) Müslüman hekimlerin beşte biri kadar Yahudi 
hekim kalmıştı. Yahudi seçkinleri o yıl kaybettikleri ayrıca lıklı siyasi konumu bir 
daha asla geri kazanamadı. 

Yahudi seçkinlerin sayısı daha çok olsaydı bile, kendi lerine yönel ik antipati 
nedeniyle önemli görevlere seçilmezlerdi. 1665'ten sonra toplumsal düzeni tehdic 
eden bir hareket olan Sabetay Sevi'nin mesih inancını kabul ecciklerine dair oluşan 
yaygın kanı yüzünden Yahudilerin sarayda önemli görevlere getirilmesinden kaçı­
nıldı .  Giric' in çok pahalıya mal olan fethi gibi ciddi askeri ve ekonomik sorunlar 

9 1  Baer, Honored bJ' the Gl01y of Is/anı, 1 2 1 -32. 

92 Akcaran agy. , 1 27.  

93 Özellikle bkz . .  agy. , 1 32-8. 

94 Karşı laşcırın: Başbakanlık Osmanlı Arşivi, İstanbul, Küçük Ruznamçe Defteri 3405, vr. 
47' ve vr. 40'-4 l '  ile Küçük Ruznamçe, 3406, vr. 48' ve vr. 4 l '-42'. 

95 Akraran Bacr, Honored bJ' the G/001 of !slmıı, 1 35-6. 
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yaşanan bir dönemde Saberaycılık, hanedanın rarrışılmaz hükümranlığına meydan 
okuyordu. 

Özel l ikle saraydaki Yahudi hekimlerin ihtidaya zorlanması ve şehrin önemli 
Yahudi mahal lelerin i n  İslamlaştırılması gibi kendi lerin i  etki leyen polit ikalara 
direnebi lecek güçte olan yüksek mevkilerde az sayıda Yahud i vardı .  96 Yahudiler 
artık şehrin merkezinde ikamet etmiyordu; bu, önemlerini kayb.::rriklerinin bir  
göstergesiydi. Sarayda önemli görevlerinde kalabilenler de ihtida ermişti. Oysa on 
altıncı yüzyılda sarayda öylesine imriyazlıydılar ki Sultan Süleyman papalık dev­
letlerinde bulunan, tehdit altındaki Hıristiyan olmuş Yahudiler adına müdahalede 
bulunmuştu. Yüz yıl sonrasına gel indiğinde ise bir Müslümanla zina yapmaya 
kalkan tek bir Yahudi'nin hayatını  kurtarmak için müdahale edebilecek hiçbir 
Yahudi bulunmuyordu. 

Sultanın İradesi 

1680' de Armeydanı'nda gerçekleşen infazların sebeplerin i  anlamak için şeria­
ta odaklanmak yerine IV. Mehmed'in karakterine ve Osmanlı örfi hukukuna 
bakmak gerekir. Kanun, toplum düzenin in korunması, fesadığın ve hilekarlığın 
ortadan kaldırı lması için Osmanlı sultanlarının insanları, aleyhlerinde suç deli l i  
olmasa dahi yargılamaksızın cezalandırmalarına ve idam da dahil fiziksel cezalara 
çarptırmalarına izin veriyordu. 97 Kanun genel l ikle asilerin ve sapkınların infazına 
gerekçe olarak kullanılsa da aynı zamanda devlete ya da kamu menfaatine tehdit 
oluşturduğu varsayılan kişilerin halkın önünde lekelenmesi ve uzuvlarının kesilmesi 
için de kullanılabil iyordu. 98 Yasadışı cinsel suçların kovuşturulması, "agresif  bir 
toplum mühendisliği uygulamak ya da toplumun hedef alınan kesimlerin i  gözetim 
altında tutmak" amacıyla cinsel suçları cezalandırabilecek olan hükümdarın görevi 
olarak görülüyordu. 99 

En çok öfke yaratan ihlal, çoğunluk dinine mensup kadın  ile bir azınl ık dinine 
mensup erkek arasındaki cinsel il işkiydi .  10° Kadın,  hem farkın belirleyicisi hem de 
(gerektiğinde) farkın gözetlenmesinin erkin eyleyicisi oluyordu. Müslüman çoğun­
luklu ortaçağ ve erken modern toplumlarında Müslüman kadınların Müslüman 

96 Agy., 1 37-8. 

97 Bkz. Rudolph Peters, Crime aııd Punishment in fslamic Laıu (Cambridge, 2005) ,  69- 1 02; 
ve Heyd, Stııdies iıı O!d Ottoman Criminal Law, 1 92-5. 

98 Peirce, Momlit]ı Tales, 3 1 3 .  

99  Agy., 357. 

1 00 David Ni renberg, Comınımities of Violence: Persecution of J\lfinorities in the J\lliddle Ages 
(Princeton, 1 996), 1 27-64. 
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olmayan erkeklerle zina yaptıkları için recmedi lmeleri rastlantı değildi. Kocası evde 
yokken sevgilisini evine davet ederek zinaya önayak olan ve kendi isteğiyle cinsel 
i l işki yaşayan Müslüman bir kadının,  daha sonra tecavüze uğradığını söyleyerek 
durumu örtbas etmeye bile çalışmaması toplum için bir tehditti. Çünkü böyle 
yaparak, Müslüman erkeklerin en iyi konuma sahip oldukları cinsiyet düzenini 
ve dini  hiyerarşiyi tersyüz ediyordu. Sultan böylesi bir  davranışı cezasız bıraka­
mazdı .  ıoı Burada söz konusu olan, ideal Müslüman toplumu ve Müslümanlarla 
gayrimüslimler arasındaki i l işkilerdi .  

On yedinci yüzyıl ın ikinci yarısından bir Osmanl ı  yazarına göre imparatorluğun 
mevcudiyeti sultanın cezalandırma tehdidine dayanıyordu ve kulları "korku ile ümit 
arasında" yaşamazsa toplumsal düzen çökerdi .  ıoı Diğer bir deyişle sultanın mutlak 
gücü üzerine kurulan dünya, mutlak acı çektirebilme becerisine bağlıydı.  103 Sultan 
IV. Mehmed 'in çağdaşı Çin i mparatoru Kangşi'nin de yazdığı gibi : 

Can almak ve can vermek; bunlar bir imparatorun sahip olduğu güçlerdir. 
Devlet yönetimindeki idari yanlışların düzeltilebileceğini biliyorum. Ancak 
kesilmiş bir ip nasıl tekrar birleştirilemezse infaz edilen bir suçlu da yeniden 
diriltilemez. Bazen insanları ahlaklı olmaya ikna etmek için ibret olsun diye 
idam etmek gerektiğini de biliyorum. 1 0'1 

IV. Mehmed de bu konuda onunla hemfiki rmiş gibi görünüyor. 

Elbette cezalandırmanın suçla mücadele işlevi vardı, ama bundan daha önemlisi 
cezalar ahlaki bir ders ve caydırıcıl ık sağlıyor, kişisel mesuliyete ve doğru toplumsal 
n izama i l işkin düşünceleri teyit ediyordu. ıos On yedinci yüzyıl ın ikinci yarısında 
Osmanl ı  İmparatorluğu'nda cezalandırma o dönemde yaygın  olan "İyiliği emret, 
kötülüğü menet" ifadesine dayanıyordu. Halkın önünde infaz edilen idamlar ve 
cesedin  sergilenmesi, orada bulunan hedef izleyici kitlesine yönelik bir uyarıydı .  
Suça ya da yolsuzluğa karışmayı düşünenler işleyecekleri i lk suçtan ya da halihazırda 
kanunsuz işlere bulaşmış olanlar suç ve kıyamla bir hayattan vazgeçsinler d iye 
idamlar halkın gözü önünde yapılıyordu. Fiziksel cezalandırma, hükümdara karşı 

1 O 1  Özellikle bkz .. Marc Baer, "Islamic Conversion Narrarives of Women: Social Change and 
Gendered Religious Hierarchy in  Early Modern Orroman Isranbul," Gerıder and History, 
xvi (2004), 4 3 1 -3. 

1 02 Hezarfen Ahmed, aktaran Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law, 1 95 .  

1 03 Bkz. Elaine Scarry, The Body in Pain: The Making rmd Unmaking of the World (Oxford, 
1 985 ) ,  27-59. 

1 04 Jonarhan D. Spence, Emperor of China: Self Portrait of K'ang-Hsi (Ncw York, 1 988), 29. 

1 0 5  James B .  Given, lnquisition and Medieval Society: Poıver, Discipline, and Resistance in 
Languedoc (Irhaca, NY, 1 997) , 66. 
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gelenlerin ödediği ağır bedeli vurgulamaya yarıyordu. 106 Aynı  zamanda, lekelenmiş, 
uzuvları kesilmiş bedenlerin sergilenmesiyle insanlara, sultanın gereken cezayı 
verdiği ve içlerinde yer alan saldırgan ya da yozlaşmış sıradan halkı ve devlet me­
murların ı  ortadan kaldırarak halkını koruduğu gösterilmek isteniyordu. Egemen 
güç, cezalandırmayı ve can almayı içerdiği için (vaizler değil) sultan, ülkesinde 
yaşam ve ölüm konusunda mutlak söz sahibiydi .  

IV. Mehmed emrindeki herkesin  uygun olarak hareket ettiği örneğin oluştu­
rulmasından sorumlu kişi olarak toplumsal düzene ve kabul gören geleneklere dair 
ortamı belirledi. Ayrıca Müslüman olmanın ne demek olduğuna dair sosyal çatışma 
ve mücadelenin ve "toplumun ahlaki inşası" üzerine bir çarpışmanın sürdüğü bir 
dönemde kamusal cezalandırma, üzerinde uzlaşılan bir ahlaki düzenle ilgili kolek­
tif bir bil incin ya da anlayışın yaratılmasına yarayabilirdi .  107 En önemlisi, infaza 
şahitli k  edenlerin ya da bunu duyanların üzerinde yaratacağı etkiydi. ıos 

Ancak kadının recmedil irkenki haykırışların ı  ve sevgilisinin ret çığl ıklarını, 
masumların adalet için ıstıraplı yakarışları olarak da okumak mümkündür. Bu, 
idamlar hakkında yazan Osmanlı tarihçiler inin metin lerinde görülebilir. İti raf 
etmedikleri için çiftin suçu uygun şekilde oluşmamıştı ve bu nedenle verilen ceza 
yasal olarak şüpheliydi .  Toplanan kalabalık kadının cezalandırılması hakkında ne 
düşünmüştü? Adaletin yadsındığını görebilmişler miydi? Ya da yalnızca padişahın 
gücünden mi etkilenmişlerdi?  Kamusal idamlar IV. Mehmed'in, tebaasının be­
denleri üzerinde güç ve denetim sahibi olduğunun değil de, daha çok bu denetimi 
kaybetmeye başladığın ın  mı  göstergesiydi ?  Böylesi olaylar cezalandırmanın tartış­
malı doğasın ı  ve bunları kamusal bir gösteriye çevirmenin hükümdar açısından 
barındırd ığı tehl ikeyi göstermektedir. 109 

Abdi Paşa Vekayi 'ndme'sine, kırk sekiz varağa kadar varan uzunluklarda, 1660' la­
rın ortalarına kadar her bir yıl ı  kapsayan bölümler koymuştu ancak Mehmed 'in 
saltanatın ın  son yıllarında yazarın anlatısı her yıl için üç varağa kadar kısalmıştı .  
Artık övünülecek daha az şey vardı .  Yazar, Abdullah Çelebi'n in karısının recme­
dilmesi ve sözde sevgil isinin başının kesilmesi hakkında yazmamayı tercih erci. 
Çünkü bu, 1683'teki başarısız Viyana kuşatmasından sonra tahtını kaybeden Sultan 

1 06 Agy. , 75.  

1 07 Agy., 72-3. 

1 08 Esrher Cohen, "'To Die a Crirninal for rhe Public Good": TI1e Execurion Rirual in Lare 
Medieval Paris," Bernard S. Bacharach and David Nicholas (der. ) ,  Law, Custom, and the 
Sociaf Fabric in Medievaf Europe: Essays in Hoııor of Bryce L]ıon, Studies in Medievaf Cufture 
içinde, xxvii i  (Kalamazoo, MI, 1 990), 287. 

1 09 Given, Inquisition and Medievaf Society, 76-7. 
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IV. Mehmed'in adına leke sürebil irdi. Ordu ve yöneticiler Ona ve Güneydoğu 
Avrupa'daki önemli imparatorluk topraklarının kaybından dolayı I V. Mehmed'i 
suçladı ve sultan iktidardan uzaklaştırı ldı. Din alimleri şeriata aykırı davrandığı 
gerekçesiyle tahttan indirilmesini onayladılar. 1 10 O zaman da görülmüş olduğu gibi 
recm, ihtida ve idam kesin olarak, böylesi korkunç sonuçları önlemek için tedbirler 
geliştirmiş olan şeriat ın yaptırımları değildi .  Sorumluluk doğrudan, kendisine 
seküler hukukla verilen hakları kullanan sultan ın omuzlarındaydı .  

1 1  O Baer, Honored by the Glory of!slrım, 23 1--40, 



DÖRDÜNCÜ BÖLÜM 

On Yedinci Yüzyı l Osmanlı Sarayında Erkeklik, Erkek Fazileti ve 

Tarih Yazımı 

[v]e Sulrin İbrahim Azağ'ı ve Girid'i alacağın ve Kilis'i ve Dirniş'i kafire 
vereceğin ve zekerin [penisini] eline alup şehid olacağın ve İbrahim oğlu 
Yusuf-sıfat dilir [Yusuf yüzlü yiğit] Mehemmed Han'ın elinde bazı [şahini] 
ve doğanı ile Yanova'yı ve kal'a-i Varat'ı ve Erdel'i ve Uyvar'ı ve Kandiye'yi 
feth edüp 1 

On yedinci yüzyıl Osmanlı Avrupa'sını anlama arayışında olan bir tarihçi öncelikle 
bu dönemde yazılmış vakayinamelere başvurur. 1683'teki feci Viyana bozgunu­
nu kapsadığı için yüzyıl ın ikinci yarısı bir dönüm noktasıydı ve bu yüzden IV. 
Mehmed (hük. 1648-87; 1642-93) döneminde yazılan kayıtlar özel l ikle ilgi konu­
sudur. Viyana kuşatmasının ardından yazılan vakayinameler 1682' den öncekilerle 
ve 1658' de tamamlanan lada karşılaştırıldığmda i lk olarak cinsiyetçi düşüncelerin 
yazarların dönem tasvirlerin in  merkezinde yer aldığı, ikinci olarak da yazarların 
yarattığı erkeklik ve erkek fazileti kal ıplarına i l işkin algıların ın  fazlasıyla değiştiği 
görülür. Yazarların tümü, seçkin kadın ve erkeklerin geleneksel cinsiyet rollerin i  
sürdürmeleriyle i lgiliydi :  Erkekler, sultanlar olarak gerçek gücü ellerinde bulun­
duruyor, saray kadınlarınm siyasi bir rol oynamasını engelliyordu. IV. Mehmed 
döneminin ilk on yılı boyunca yazan yazarlara göre erkek fazileti kendine hakim 
olma, kendine tabi olanlar, özel likle de kadınlar üzerinde hakimiyet kurma ve 
finansal kaynakları kontrol altında tutma ile ifade ediliyordu. 1658-82 arasında 
yazan yazarlar erkekliği, (avcılıkta ve gaza ya da cihat olarak adlandırı lan savaşta 
onaya konan) cesarete ve İslam adına ne kadar gayret gösterdiğine göre değerlen­
diriyordu. 1682'den sonra yine kendine hakim olmayı merkeze alan bir erkeklik 
ve erkek fazileti anlayışına geri döndüler. 

Erkekl ik ve erkek fazileti anlayışındaki bu değişimi açıklayan üç neden vardır: 
Birincisi, yazarlar saray siyasetinde valide sultanın etki kazanmasına ve muktedir 

Evliya Çelebi Seyahatnamesi, aktaran Robert Dankoff, An Ottoman Mentality: 7he World 
ofEvliyıı Çelebi (Leiden: E.J.Brill, 2004) , 1 03-4 . 
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padişahın gerilemesine tepki veriyordu. Bu, on yedinci yüzyılın ortalarında impa­
ratorlukta yaşanan büyük sosyoekonomik buhranlarla aynı döneme rastlıyordu. 
Yazarların, iktidar hakimiyetinin kadınları n elinde olması ile askeri yenilgiler ve 
iktisadi sorunlar arasında bağlantı kurması zor değildi. 1658' den önce, henüz IV. 
Mehmed bir çocukken ve saray, naibesi tarafı ndan kontrol edi l irken yazılanlar bu 
konuyu vurguluyordu. İkincisi, valide sultanın uzun vadeli yükselişi, ordu komu­
tanı ya da gazi olan padişahın da yok oluşu anlamına geliyordu. iV. Mehmed'in 
yetişkin olup seferlere katıldığı 1658 i le 1682 arasında yazılan tarihi  anlatı larda gazi 
sultanın  dönüşü ana temayı oluşturuyordu. Son olarak, kısmen on yed inci yüzyıl 
ortasında yaşanan krizlere karşıl ık Kadızadeli hareketi (1631-83) 1660'larda Osmanlı 
sarayında etkili hale geldi ve bu, burada incelenen ara dönem boyunca tarih yazı­
mına da yansıdı .  Ancak, Kadızadeli hareketinin liderin in  önemli bir rol oynadığı 
ve en sonunda iV. Mehmed'in tahttan indirilmesine yol açan Viyana bozgununun 
ardından, yazarlar gaza ve dindarl ık gibi temalardan sakındı, bunun yerine temel 
meselesi nefsine hakim olmak olan sultana özgü erkeklik modellerini savundular. 

Bu makale öncelikle erkeklerin lehine ve aleyhine işleyen erkeklik fazileti an­
layışlarını ve erkeğin nasıl olması gerektiğine dair tanımlamaları ele almaktadır, 
ama aynı zamanda tarih yazımıyla da i lgilidir. Sarayda edebi üretimi el inde bu­
lunduran h izipler arasındaki canlı rekabet, Osmanlı sultanına yakışan role il işkin 
rakip görüşleri açığa vuruyordu. Bu, yazarların edebi tür seçimlerine de yansıyor, 
hem padişaha ve valide sultana i lişkin olarak sunulan farklı tasvirlere söylemsel 
olarak etki ediyor hem de erkeklik ve erkek fazileti anlayışlarındaki değişimleri 
gösteriyordu. 1658' den önce yazan ve gözden düşen ya da iktidarın merkezinden 
uzak tutulan tarihçiler, Valide Kösem Sultan'a (y. 1589-1651) ve yeniçeri ağalarına 
karşı sadrazamın yanında yer aldı. Bu olgu, bu tarihçilerin saraydaki kadınların 
gücüne ve yeniçerilerin saray üzerindeki etkisine karşı kullandığı keskin söylemi 
kısmen açıklamaktadır ve nasihatname türünde yazma kararlarında da gözlenmek­
tedi r. Tarihçiler, anlatılarında güçsüz sultanları tarif ettiler ve siyasete kadınların 
müdahalesini eleştirdiler. (Bu konudaki hassasiyetin izleri on birinci yüzyıl Selçuklu 
veziri Nizamülmülk'ün Siydsetndme'sine kadar sürülebi l ir.) Bir valide sultanın göz 
korkutucu gücüyle karşı karşıya kalan Nizamülmülk, Kuran' da kadınların erkeklere 
değil, erkeklerin kadınlara hükmedip onları kontrol altında tutması gerektiğinin 
emredi ldiğini  vurguluyordu. 2 Valide Kösem Sultan gibi güçlü bir kadın  öldürülüp 
siyaset sahnesinden sil inince, 1685'te Sadrazam Köprülü Mehmed Paşa'n ın  (ö. 1661) 
baskıcı uygulamaları nedeniyle yeniçeriler etkilerini önemli ölçüde yitirdi. Köprülü 

2 Bkz. Nizam al-Mulk, lhe Book of Government or Rules far Kings, çev. Hu bert Darke ( 1 960; 
Londra: Curzon, 2002),  1 85-6. 
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Mehmed Paşa'nın  oğlu ve halefi Fazıl Ahmed Paşa'nın  (1635-1676) destekleyicileri 
olan Val ide Hatice Turhan Sultan (d. 1683) ile Yan i  Mehmed Efendi'n in (d. 1685) 
öncülük ettiği köktendinci Kadızadeli ler hareketi, saraydaki en öneml i  hizipler 
hal ine geldi .  1685 ile 1682 arasında yazan, özell ikle de sultan ve val ide sultan i le 
azami yakınl ık ve samimiyet içerisinde olan ve sarayda görevlendir i lmiş vakanü­
visler bu üç şahsı ve gazi sultanın dönüşünü destekleyen kesimi temsil etti. Eserleri 
daha çok sultanı Hak yolunda savaşan bir cengaver, valide sultanı da dine h izmet 
eden dindar bir kadı n  olarak betimleyen şehname ve fetihnamelerdi. Son olarak, 
1683 Viyana yeni lgisin in  ardından yazanlar, sefere giden savaşçı sultandan ziyade 
yerleşik bir sultan fikrin in  arkasında durdu ve IV. Mehmed tarafından kayırılan 
Kadızadeli ler hareketine karşı çıktılar. Bu nedenle bazı yazarlar nasiharnamenin  
eleştirel di l ine dönmenin en  hayırlısı olacağına hükmetti. 

Değişen erkekl ik ve erkek fazileti modellerin in  incelenmesi, tahayyül edilen 
Osmanlı düzenini  anlamamızı sağlayan bir araç olduğu için, aynı zamanda cinsi­
yetçi düşüncelerin yayılmasın ın  büyük siyasi değişimleri nasıl teşvik ya da himaye 
ettiğini göstermesi açısından önemlidir. S iyasi h izipler sarayda nüfuz sahibi olmak 
için mücadele ederken, kendi zümrelerinin  görüşlerin i  kolayca ifade edebilecekleri 
bir  dil arayışı içine girdiler ve en ikna edici olanın cinsiyetçi bir d i l  olduğunun 
farkına vardılar. Nasıl ki on altıncı yüzyılda Osmanlı sarayında grup çıkarlarını 
ifade etmenin en önemli yolu dinse, burada ele alınan yüzyılda da bir erkeklik  
ve erkek fazileti model in i  ifadelendirerek toplumsal cinsiyet i l işkiler in i  kurmak, 
dönemi değerlendi rmenin, değişimi teşvik etmeni n  ve açıklamanın bir yoluydu. 

Müslümanların Çoğunlukta Olduğu Toplumlarda Erkekliğin 
Tarihselleştiri lmesi 

Sultan İbrahim (ö. 1648), "dairesine kapanıp kadınlarla çok fazla vakit geçiren 
sultanın,  haysiyetten yoksun olduğu" 3 şeklindeki dönemi n  hassasiyetler ine uygun 
olarak 8 Ağustos 1648' de tahttan indirildi, yerine yedi yaşındaki oğlu Mehmed 
geçti .  İbrahi m  kısa b i r  müddet sonra öldürüldü ve i mparatorluğun kurulduğu 
1299 yılından beri Osmanl ı  hanedanında böyle bir kaderi yaşayan ik inci padişah 
oldu. Fakat oğlu kırk yıla yakın tahtta kaldı ve Osmanl ı  tarih indeki en uzun süre 
hüküm süren ikinci padişah olmasına rağmen o da en sonunda tahttan i ndiri ldi .  
Vakanüvisler tüm bu olayları anlanrken cinsiyetçi yöntemlere başvurdu; bunu 
yaparak aynı zamanda okura bir  erkekl ik ve erkek fazileti modeli sunuyorlardı. 

3 N ihadi, Tdrih-i Nihddi, Topkapı Sarayı Müzesi Kücüphanesi, İscanbul, el yazması, Bağdar 
2 1 9, vr. ! 45b. 
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On yedinci yüzyıl Osmanlı tarihçilerine göre, erkeklik ve erkek faziletinin temsili 
sultanların yükselişi ve çöküşü için merkezi önemdeydi.  Bu makale, tarihçilerin 
seçkin  bir erkek olmanın anlamına dair değişen yorumlarını ayrın tı larıyla onaya 
koymakta ve analiz etmekredir. 

O dönemde erkekliğin nasıl algılandığını  anlamak için bir tarihçi eri l l ik üzeri­
ne yapılmış çalışmalara bakar, fakat Müslüman çoğunluklu toplumlarda yapılan 
erillik çalışmaları genellikle modern öncesi dönemi es geçmektedi r. �  "Erillik" daha 
önceki dönemlere dair kullanım için doğru bir  terim değildir. Modern dönemden 
önce eril l ik ve dişillik ayrımı başka yerlerdeki yazarlar gibi Osmanlı'daki yazarlarca 
da kullanılmamıştır, çünkü bu dönemde henüz toplumsal ve bireysel cinsiyetler 
birbirinden ayrılmamıştır. 5 Yazarlar bunun yerine Rönesans Avrupa'sında olduğu 
gibi, insanları dişil ya da eril fazileclerine ve cinsiyetlerine göre bel irlenmiş rollerini 
sergilemeleri üzerinden değerlendirmiştir. Şu halde, benim ilgilendiğim, "erill ik" 
öncesindeki eril l iktir. On yedinci yüzyıl Osmanlı  tarihçileri eril l ik çerçevesinde 
değil "erkek fazi leti" ve "erkeklik" çerçevesinde düşünmüştür. 

Osmanlıca üzerinde değişiklikler yapılmış Arapça, Farsça ve Türkçe sözcük 
dağarcığının ve dilbi lgis inin bileşiminden oluşan bir di ldir. Vakanüvislerin on 
yedinci yüzyılda "erkekl ik" (merdanegf) için kullandığı terim, İslami kültürde 
cesareti ifade eden merclikle i l işkilidir. Farsçada merd sözcüğü, erkek, kahraman, 
cesur, gözü pek, yetenekli anlamına gelmektedir. Kelimen in çoğulu kahramanlar 
ve cengaverler anlamında kullanı l ı r. Jvferddne cesurca, erkekçe, mertçe, kuvvetlice 
anlamında kullanılmaktadır. Erkekliğin kanıtlandığı savaş alanı anlamındaki arsa-i 
merddnegf de aynı kökten gelir. Osmanlıcada merd erkek, adam, yiğit anlamlarında; 
merdane ise cesur anlamında kullanılmıştır. Merddnegf de mertlik, cesaret, yiğitlik 
ve erkekl ik anlamlarına gelir. 

Erken modern dönem İslam tarihçileri bu dönemdeki mertl ik ve erkek fazileti 
kavramların ı  kuramlaştırmak için yeterince uğraşmamıştır. Harem konusundaki 

4 Bkz. Mai Ghoussoub ve Emma Sinclair-Webb (der. ) ,  lnıagi11ed Mascıılinities: /ı.Ia!e !dentif)• 
and Cııltııre in the Modern Midd!e East (Londra: Saqi, 2000) ;  Mrinalini Sinha, Colonia! 
Masculinif)ı: 7he "Man6ı Englishnıan" mıd the "Effiminate Bengali " in the Late Nineteenth 
Centlll)' (Manchester: Manchester Universiry Press, 1 995 ) .  Kachryn Babayaıı ve Afsaneh 
Najmabadi (der.) ,  Islamicate Sexua!ities: Tı-anshıtions Across Tempom! and Ceographica! 
Zones of Desire (Cambridge: Harvard Univers ity Cenrer for Middle Eastern Scudies, 
2008) içindeki makaleler, Dror Ze'evi, Producing Desiff: Changing Sexurrl Discourse in 
the Ottommı Midd!e East, 1500-1900 (Berkeley: University of Califorııia Press, 2006) 
içerisindeki kısımlar gibi istisnalar olacaktır. 

5 Roberc A. Nye, "Locacing Masculiniry: Some Recenr Work on Men," Signs 30 (2005),  1 ,  
937-62, burada 937-8. 



ERKEKLİK. ERKEK FAZİLETİ VE TARiH YAZIMI 1 1 21  

öncü çal ışmasıyla Osmanlı tarihi üzerine yapılan çalışmaları, hanedanın üreme 
pol itikalarını ve cinsiyederi ustalıkla birleştiren Leslie Peirce' den itibaren Osmanlı 
tarihçileri, hanedanının roplumsal cinsiyet pol itikalarını özel l ikle kadınları göz 
önüne alarak cartışmaya başladı .  6 Pierce, valide sultanın imparatorluğun idaresin i  
kontrol altında nmuğu, siyasi değerleri akrardığı ve hanedanı koruyup kolladığı, 
1566' dan 1656'ya kadar olan döneme, "Kadınların Saltanarı"na odaklanmışcır. Bu 
aynı zamanda iktidara gelmek için gerekli bir nitel ik olan askeri başarının yerin i  
tanımlı  bir  n itelik  olan yaşça büyük olmanın  aldığı bir dönemdi .  Bu  döneme 
odaklanmak Peirce'in değişen egemenlik söylemlerin i  anlamasını mümkün kı ldı. 
Peirce, kadınların siyasi rolündeki değişikliklerin end işeye ve aynı zamanda im­
paratorluğun kötüye giden durumunun nedeninin hanedan kadınlarının siyasete 
müdahale etmesi olduğu suçlamalarına yol açtığını gördü. Burada benim katkım 
erkekl iği de oyuna dahil  ederek Peirce'in  savını bir adım ileriye götürmek olacak­
tır, çünkü cinsiyete dayal ı  salcanat rollerinin yapı ları arasında diyaloğa dayalı bir 
i l işkinin var olduğunu kabul ediyorum. 

Erkekliğin tarifleri erkeklerin olduğu kadar kadınların toplumsal cinsiyet rolle­
riyle de bağlantılıydı. Yazarların, saray kadınlarının oynadığı kamusal rol karşısında 
yaşadığı üzüntü, erkeklerin özel yaşamlarına ve sergiledikleri erkek faziletine dair 
duydukları endişenin yansımasıydı. 1658'e kadar yazılan çalışmalarda açık, 1658-
82 arasında yazılan çalışmalarda üstü kapal ı  ifadelerde, kadınların siyasetteki o 
zamana kadar görülmemiş hakimiyetin in  eleştirilmesi ile sarayda tahayyül edilen, 
her şeye kadir sultanın geri dönüşünün teşvik edilmesi bahsi bir arada yer al ıyordu. 
Siyasi söylemin cinsiyete dayandırılması, sultanın meziyederinin yorumlanmasında 
merkezi önem taşıyordu ve yazarların, annesi ve gözde hasekileri tarafından kontrol 
edilen bir sultandan duyduğu korkuyu gösteriyordu. On yedinci yüzyıl tarihçileri 
değişen egemenl ik taleplerine, sultanın zayıflayan rolüne, savaşçı padişahın düşüşü 
ve valide sultanın yükselişine yanıt olarak münasip bir erkek iktidarının gerekliliğine 
i l işkin net bir görüş sundu. Sultanların yükseliş ve düşüşlerinde merkezi önemde 
olduğunu düşündükleri bir erkeklik anlayışın ı öne çıkardılar, çünkü faziletlerin 
sergilenmesi, erkeklerin kadınlar üzerindeki hakimiyetiyle i l işkili olarak da, sürekli 
sınandığı ve ölçüldüğü için güvensizl ikle damgalan ıyordu. 7 

Benim savım, erken modern dönem vakanüvislerinin eserlerini, seleflerinin çalışma­
larıyla diyaloğa dayalı bir i lişki içerisinde yazdıkları önermesi üzerine kurulmaktadır. 

6 leslie Peirce, lhe lnıperial Harem: Women and Sovereignty in the Ottoman Empire (New 
York: Oxford Universiry Press, 1 993).  

7 John Tosh, Jvlanliness and Mascıılinities in Nineteenth-Centlll)' Britain: Essays on Gender, 
Fanıily, and Empire (New York: longman, 2005) ,  20. 
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Gabriel Piterberg, Sultan il. Osman'ın (hük. 1604-22) 1622' de tahttan indirilmesi 
ve öldürülmesi üzerine yazılan dört eserdeki metinlerarasılığı (intertexuality) ince­
leyen çalışmasında, her ne kadar öncelikli olarak toplumsal cinsiyet ya da erkeklik 
konularıyla değil Osmanlı tarih yazımının gelişimiyle i lgilenmiş olsa da beni çok 
etkiledi .  8 Bu makalede de şu dört tarihçinin çalışmalarındaki metinlerarasıl ık öne 
çıkmaktadır: Katip Çelebi (1609-57), Karaçelebizade Abdülaziz Efendi (ö. 1658), 
İbrahim hakkında yazan Mehmed Hemdemi Solakzade (ö. 1657) ve iV. Mehmed 
hakkında yazan vakanüvis Abdurrahman Abdi Paşa (ö. 1692). Metinleri ve bağlam­
ları i nceleyerek şunu savunuyorum: Abdi Paşa ve saraya bağlı diğer yazarlar, diğer 
üç tarihçinin İbrahim'e yönelttiği cinsiyetçi eleştirilere yanıt olarak IV. Mehmed'in 
harem kafesinden çıkıp sefere giden bir savaşçı ve saltanatının büyük kısmını dini 
himmet ile Hıristiyan düşmanlara karşı savaşarak geçiren bir sultan olduğu fikrini 
desteklemiştir. Bu makale aynı zamanda Piterberg'i n  tarihsel metinlerle diyalo­
ğa girme çağrısını önemsemektedir. Piterberg, erken modern dönem yazarlarının 
h ikayelerini anlatırken kullandıkları araçlar olan ve hikayenin yükünün büyük bir 
kısmın ı  taşıyan edebi tür seçimleriyle olduğu kadar, eserlerindeki hikayelerle de bize 
anlatmaya çabaladıkları şeyi görmemizi istemektedir. Piterberg, tarihi deneyim ile bu 
deneyimin anlatılması arasındaki etkileşime bakmamız için bize ısrar etmektedir. 9 

Valide Sultanın Yükselişi, Gazanın Düşüşü ve Köktendinci Kadızadeli ler 
Hareketinin Etkisi 

1650 dolaylarından anonim bir Osmanlı minyatürü valide Kösem Sultan'ı resmeder. 
Altından bir tahtta oturan sultan, başında altın bir başörtüsü, üzerinde kürk kaplı, 
i nce açık mavi çizgil i  altın bir pelerin ve alt ın bir kuşakla tasvir edilir. 10 Hanedan 
gücünün tüm sembolleri -altın, kürk ve taht- sultanın kudretin i  sergiler. Oğlu 
İbrahim 1640'ta tahta çıktığında hanedanda meydana gelen değişiklikler gücün 
güçlü sultanlardan üç kişiye geçmesine yol açtı. Bunlar, hanedanda en güçlü ve 
otoriter şahsiyet haline gelen bu valide sultan gibi kadınlar; harem ve padişah ara­
sında irtibatı sağlayan kızlar ağası 11 (haremağası) ve sadrazamdı. Sadrazam devletin 

8 Gabriel P irerberg, An Ottomarı Tragedy: Histoıy and Historiography at Play (Berkeley: 
Universiry of California Press, 2003) .  

9 Pirerberg, Ottoman Tragedy, 2, 5-6. 

1 O Anonim, "Valide Sulran/la Maore Regina," Sraatliche Museen zu Berlin, Kunsrbibliorhek, 
Bedin,  Lipperheide OZ 52, vr. 68a. 

1 1  Peirce, lhe Imperial Harem, 9 1 -1 1 2; Colin Imber, lhe Ottomarı Empire, 1300-1650: lhe 
Strııcture of Power (Basingstoke: Palgrave Macmillan, 2002), 1 53 ;  Jane Harhaway, lhe 
Politics of Households in Ottomarı .Egypt: lhe Rise of the Qazdağlıs (New York: Cambridge 
Universiry Press, 1 997), 139-40. 
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günlük işlerinden sorumluydu ve savaşta imparatorluğu yönetiyordu; hanedandaki 
kadınlara ve erkeklere erişim imkanına sahip olan valide sultan ve kızlar ağası da 
saray halkın ı  ve sarayı idare ediyordu. Çin İmpararorluğu'nda olduğu gibi hadımlar, 
i mparatorluk hareminde görev alabil iyor ve ellerinde önemli  bir güç bulunduru­
yorlardı. İğdiş edi lmiş erkekler ve valide sultanlar mutlak erkek gücünü padişah­
ların aleyhine kullandı. 12 Padişahın azalan önemi ve saltanat kadınların ın  giderek 
artan rolüyle birlikte düşünüldüğünde, IV. Mehmed çocuk yaşta tahra çıkarıldığı 
zaman önce bir önceki valide sultanın, sonra da kendi acrnes inin çocuğun naipliği 
için rekabet etmesi ve kızlar ağasıyla birlikrc saraydaki iktidarı ele geçirmek için 
mücadele etmesi şaşırtıcı değildir. 

Valide sultanın yükselişine bağlı olarak, sultanın gazaya (cihara) önderlik etmesi 
ve gazi (mücahit) olması vurguları azalıyordu. 1299' dan 1453'e kadar Osmanlı  sul­
tanlarının askeri becerileri çok önemliydi, hele de gazada askeri birliklere l iderlik 
etmek iktidara gelmenin ön koşuluydu. Fakat İstanbul 'un fethinden sonra Osmanlı 
İ mparatorluğu artık itici gücü savaş ve topraklarını  genişletme olan, s ınırlarına 
odaklanmış bir devlet değildi .  Bunun yerine bürokratik, yerleşik bir imparatorluk 
haline geldi. Dolayısıyla on beşinci yüzyılda İstanbul 'u fetheden 11 .  Mehmed mehter 
marşında hazımla geçmeyi reddettiğinden beri, bir sultanın kimliğini oluşturan 
öncel ikli bileşen uç savaşçısı olmak ya da gazilikren çok kayserl ik haline geldi. 13 
Gazil ik geleneğinin kaldırılması, sultanın bir uç beyliğin in  komutanlığından kı­
talara hükmeden bir imparatorluğun hükümdarına dönüşme sürecinde iktidarın 
şartlarının ne kadar değiştiğini ve savaşçıların öneminin azaldığını göstermektedir. 
Önceden sultanların yaşamında hareketl i l ik hakimdi, çocuklukları şehzade san­
caklarında geçiyordu. Geleceğin sultanları Anadolu' daki küçük şehi rlerde yaşıyor, 
savaşmanın ve devler yönetmenin  inceliklerini öğreniyordu. Bir  sultan öldüğünde 
oğulları tahta çıkabilmek için başkentte koşuyordu; birbirleriyle savaşıyorlar ve 
sonuçta galip gelen, kardeşlerini öldürmüş oluyordu. Savaşmayı ve devlet yönet­
meyi öğrenmesi için sancağa gönderilen ve kardeş katli kanununu uygulayarak on 
altıncı yüzyı l ın sonunda tahra çıktığında kardeşlerin i  öldürten son şehzade I I I .  
Mehmed'di .  (1566-1603). Bundan sonra raht yaş sırasına göre b i r  şehzadeden diğer 
şehzadeye, bir erkek kardeşten diğerine geçti. 

I I I .  Mehmed' den sonra Osmanlı hanedanının erkek liderleri çoğunlukla hareket 
halinde değil yerleşikti, savaşlardan daha çok merasimlere katılıyorlardı. Bazı ender 

1 2  Shih-shan Henry Tsai, The Eunuchs in the iV!ing Dynasty (Albany: Srare Universiry o f  New 
York Press, 1 996) . 

1 3  Cemal Kafadar, Between Tıuo Worlds: The Constrııction of the Ottommı State (Berkeley: 
Universiry of California Press, 1 995) ,  1 46, 1 52. 
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durumlarda orduyu komuta ermeye zorlandıklarında da, hareketsiz bir yaşam sü­
ren sultanların zayıf bünyeleri çoğu zaman buna pek dayanamıyordu. Örneğin I .  
Ahmed (1590-1617) 1617' de içtiği memba suyu yüzünden ölmüştü ve "bahçesinde, 
kurrların kol gezdiği Anadolu' da olduğundan çok daha murluydu". 14 On yedinci 
yüzyıla girilmesinden itibaren, sultanlar çoğunlukla raht için mücadele etmek ya da 
bilfiil tahtı talep ermek yerine pasif bir biçimde hatta kimi zaman iradelerinin aksine 
tahra çıkarıldı. Ekberiyer sistemi şehzadeleri sarayın derinl iklerinde, kelimenin tam 
anlamıyla haremdeki kafeste yaşamaya zorunlu kıldı; tüm çocukluklarını etrafları 
haremağaları, oğlanlar ve kadınlar tarafından çevrilmiş halde, savaşta orduların 
nasıl idare edileceği ya da devletin nasıl düzgün yönetileceği hakkında bilgi edin­
meden geçirdiler. 15 Erkek fazilerleri konusunda eğitilmeden ve erkeklik konusunda 
yetiştirilmeden geçen çocuklukları nedeniyle fazilerli erkeklere dönüşme şansları pek 
azdı. Merhamet edilip öldürülmeyen şehzadeler sarayda etkisiz hale getiriliyor, dış 
dünyayla her türlü bağlantıları kesiliyor, hapsedi liyor, ölümü ya da hazırlanmamış 
oldukları halde iktidara geçme şansını bekleyerek ömür boyu tecride mahkum edili­
yorlardı. 16 Bazı sultanlar için, kınından çıkarabilecekleri tek kılıç, cülus törenlerinde 
taşıdıkları kıl ıçtı. Bunun yansımaları sanatta da görülüyordu; minyatürcüler için 
sultanı at sırtında savaşı yönetirken değil, tahtta otururken resmetmek geleneksel hale 
gelmişti. 17 On yed inci yüzyılda sultanların barışçı bir şahsiyet olması bekleniyordu. 

Sultan hükümet işlerinden uzaklaştırıldı. Yönetim, harem ve saraydan sadra­
zama geçti. Sultan artık imparatorluğu yönetmediği ve gazaya l iderl ik etmediği 
için tebaasından, kullarından ve kamusal görünürlüğünden uzaklaşmıştı. Alelade 
konuşmalar yapmaları haysiyerli görülmediği için işaret di l iyle iletişim kuruyor­
lardı. Konuşmaktan bile aciz hale gelen sultanlar, dünyada olup bitenden biha­
berdi ve sadece payitahtta itinayla düzenlenen bazı törenlerde boy gösteriyorlardı. 
Göstermelik bir hale gelen sultan, tahtında başındaki 1 metrelik kavuğuyla bir put 
gibi sessiz ve hareketsiz oturuyordu. 18 Mesafel i, gözlerden uzak ve bir Bizans ya 
da Pers imparatoru kadar haşmerli duruyordu. Sultan yalnızca sembolik, törensel 
işlevleri olan meşrulaştırıcı bir figüre indirgenmiş gibi gözüküyordu. 

1 4  Caroline Finkel, Osman's Dream: The HistOI)' of the Ottoman Empire (Londra: John Mur­
ray, 2005) kicabında akrarılan bir Yenedik raporuna göre; 1 84-5 .  

1 5  N icholas Yarin ve Gilles Yeinsrein, le Semi! ıfbranfıf: Essai sur fes morts, depositions et 
avenements des sııftans ottomans (XIV'-XJ�· siecle) (Paris: Fayard, 2003) ,  266. 

1 6  Yarin ve Yeinsrein, le Sıfrail ıfbran!e, 1 8 5-92. 
1 7  F inkel, Osman's Dream, 1 95 .  

1 8  Gülru Necipoğlu, Architecture, Ceremonial, and Power: The Topkapı Palace in the Fifteenth 
and Sixteenth Centuries (Cambridge, MA: MiT Press, 1 9 9 1 ) ,  30, 1 02-6. 
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Sarayda ikamet eden sultanlar hanedanın servetini -imparatorluğunkini değil 
çünkü iki hazine ayrıydı- tüketiyordu. Hanedan ve i mparatorluğun ayrı fakat yine 
de birbirine bağlı olduğu bu tip durumlarda sadakat, eskisine göre çok daha az 
etkil i  kişi ler hale gelmiş olan sultanların şahıslarına değil, hanedana gösteriliyordu. 
Devlet hala meşruiyetini hanedana bağlı olmaktan alıyor olsa da saray halkı devlet­
ten ayrılmıştı. Sultanlara "saltanat için gerek duyuluyordu; yönetmek başkaların ın  
yetkisi dahilindeydi". 1 9  Sultanların gazi olmasına ihtiyaç yoktu. On yedinci yüzyıl 
padişahları, gözden çıkarılabil ir  hale geldikleri için Osmanlı tarihinde infaz edilen 
ilk sultanlar oldular. İçlerinden bazıları bu acıklı geleneği yıkmaya teşebbüs etti. I I .  
Osman, kendini H ırisriyan düşmana karşı savaşan bir savaşçı sultan haline getir­
meye kalkıştı ve tebaasının gözünde "sıradan biri değil, saygıdeğer bir kişi" olarak 
görülebilmek için saraydan ayrıldı. 20 Bu çabasına şiddetle karşılık verildi ve en ağır 
bedeli ödedi. Bütün bunlara rağmen sultanlar "bir sultanın yönetme hakkının asıl 
kaynağının  savaşa liderl ik etmek olduğunun" farkındaydı .  21 

Zayıf bir sultan ve sarayın kontrolü için valide sultan, sadrazam ve kızlar ağası 
arasındaki sürekli mücadele sayesinde yeniçeriler sarayda güçlü bir hizip haline 
geldi. Sultanları istedikleri gibi tahta çıkarabiliyor ya da tahttan indirebil iyorlardı 
ve iV. Mehmed'in i lk sekiz yıllık döneminde dokuz kez ayaklandılar. Sadrazam 
vaktin in  çoğunu bu seçkin askeri gücü dizginlemeye çalışarak geçirdi .  Her ne 
kadar artık sultanın erkeklik faziletlerini sergilemesi gerekmese de bu, tüm seçkin­
lerin sultanın yeniçerilerin etkisi altına girmesinden ya da valide sultan ve kızlar 
ağasının yükselişinden memnun olduğu anlamına gelmiyordu; bazıları sultanın 
yeniden savaşarak erkek fazileti ve erkeklik göstermesinin hasretini çekiyordu. Bu 
tip faziletler gösterilmesi bu dönüşümlerden dolayı yabancılaşmış olanları b ir  araya 
getirecek bir şiar işlevi görebil i rdi. Buna bağlı olarak siyasi ve dini meşruiyet elde 
etmek ve eleştirilere karşı koymak için sultanlar vakanüvislerinden gaza yolundaki 
askeri başarıların ı  vurgulamalarını isteyebi liyordu. 

Val ide sultanın yükselişine ve gazaya öncülük eden sultanın düşüşüne ek olarak, 
bunlarla i l işkili bir başka son gelişme daha dikkat çekmektedir. Bu dönemde gaza 
ya da cihat sadece yabancı ülkelerdeki H ıristiyanlara karşı yapılan savaş olarak an­
laşılmıyordu. Aynı  zamanda ahlaki özdisipl inin, toplumda iyil iğin emredilmesi ve 
kötülüğün menedilmesinin, İslam'ın yeniden ağırlık kazanması için halkın harekete 
geçmesin in  ve aynı zamanda Müslümanları hedefleyen bir reformun yapı lmasının 

1 9  Donald Quaraerr, 7he Ottomaıı Enıpire, 1700-1922 (New York: Cambridge Universiry 
Press, 2000) ,  9 1 .  

20 Pirerberg, Ottom1111 Tragedy, 1 7. 

2 1  Imber, lhe Ottoman Empire, 1300-1650, 1 26-7. 
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birleşimi anlamına geliyordu. Bu, "sıkı bir özdisiplin" (iyil iği emretme) ile "sert bir 
sosyal müdahaleciliği" (kötülükten menetme) birbirine bağlamıştı. 22 IV. Mehmed, 
Hatice Turhan ve Fazıl Ahmed Paşa'nın inançlarında bir canlanma, dini şevklerinde 
kuvverlenme oldu. Sultan, valide sultan ve sadrazam, bu dini hareketin karizma­
t ik savunucusu Yani  Mehmed Efendi'n in  vaaz etciği Kadızadeli düşüncelerini  
sahiplenip saf, ıslah edi lmiş bir İslam inancını devlet polirikası haline getirince, 
Müslümanların dini pratiklerini dönüştürmeye ve diğer Müslümanları kendi İslam 
yorumlarını kabul etmeleri için yönlendirmeye giriştiler. Bu dönemin yazarlarının 
zihninde Müslümanların dindarlığı, sadece Müslümanların değil, H ıristiyan ve 
Yahudi lerin ihtidasına ve topraklarının fethedi lmesine de bağlıydı. Yani Mehmed 
Efendi, Türklerin Müslüman olması ve bunu müteakip dindar Türk soyları tara­
fından Avrasya'nın  büyük bir kısmının fethi ve Müslümanlaştırı lması arasındaki 
bağı kurdu ve savaşlarda Osmanlı askerlerini yüreklendirmek için aktif rol oynadı. 
Dönemin Osmanlı tarih anlatı ları ,  IY Mehmed 'in gerek kişisel ahlaki dönüşümü 
için verdiği savaşta gerekse askeri seferlerde savaşmak için Yani Mehmed Efendi'n in 
d indarl ığı tarafından kışkırtıldığını iddia etti. Bu da Akdeniz' den Lehistan ve 
Ukrayna'ya kadar olan dini  coğrafyanın ve halkın ihtidasıyla sonuçlandı. 

Sultan İbrahim: Kendine ve Kadınlara Hakim Olma Biçimindeki Erkeklik, 
1 640-48 

Gazaların azaldığı ve sultan zayıflarken valide sultanın güçlendiği tarihsel bağlam 
içerisinde, erkeklik ve erkek fazileti anlayışlarında yaşanan dönüşümü anlamak 
için yazarların Sultan İbrahim'i nasıl değerlendirdiğine bakabiliriz. Yakanüvislerin 
onun faziletleri hakkında söyleyebileceği olumlu h içbir şey yoktur. Tıpkı sömürge 
döneminde Amerika' da ve erken modern dönemde İngiltere ve Almanya' da olduğu 
gibi, bu dönemi n  yazarlarına göre erkek fazilerleri özdisiplin; arzulara gem vurma; 
şatafat, raharlık, zevk ve şehvet heveslerinden uzak durma; itidal ini, nefs ini  ve 
saray halkını, özellikle de kadınları kontrol altında tutarken akl ını kul lanma gibi 
özellikleri içeriyordu. 23 İbrahim'in bu özelliklerden had saföada yoksun olduğu çok 

22 İçsel inançlar ve roplumsal eylem arasındaki bağ için Nimrod Hurvirz, " From Scholarly 
Circles co Mass Movemenrs: 1he Formarion of Legal Communities in Islamic Socieries,'" 
Anıerican Historical Review 1 08 (2003), 985-1 ,008, özellikle 1 ,00 1 .  Max Weber, The 
Sociolog)' of Religion ( 1 963; tekrar basım. Boscon: Beacon Press, 1 993), 1 64 :  aharan Hur­
vitz: "Doğal dürrülerin sistematik bir yaşam içerisinde baskı altına alınmasına ek olarak 
dini ustal ık, her zaman coplumsal yaşam içerisindeki i l işkilerin kontrol altına alınmasına 
[ . . . ) ve büsbütün daha radikal etnik ve dini eleştirilerin doğmasına yol açar." 

23 Elizabeth A. Foysrer, klanhood in Ear�v /Vlodern England: Honouı; Sex and /Vlarriage 
(New York: Longman, 1 999),  3 1 ,  39; Alexandra Shepard, kleani11gs of Manhood in Ear(y 
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açıkrı ve yazarlara göre ölümüne yol açan da bu oldu. Sultan, erken modern dönem 
İ ngiltere' sindeki genç erkekler gibi şehvet düşkünü ve aylak olmakla eleştiri liyordu. 
Bu durum 1658'e kadarki dönemde erkekliği tanımlayan kendi kendin i  denetleme 
ve kendine hakim olma gibi özelliklerden yoksun olmasının sonucuydu. 24 Asl ına 
bakılacak olursa, "kadınlar üzerinde kurdukları otorite erkeklerin kendilerini erkek 
gibi hissetmelerine yardımcı oluyordu." 25 Vakanüvisler, hanedanın kadınlarının 
sultan adına kararlar aldığı ve tahtta fazilet yoksunu bir sultan oturduğu için ha­
nedanı temsil ettikleri, tersyüz olmuş bir dünya tarif ediyordu. 26 

İbrahim ilk olarak, samur kürküne karşı duyduğu, pahalı ve hiç dinmeyecek­
miş gibi görünen arzusu yüzünden eleştirildi; T opkapı Sarayı'nı samur postuyla 
döşetmişti . 27 Lüks malzemeler, kumaş ve dokumalarla kendinden geçen sultan, 
vaktin i  sarayın en iyi malzemelerle döşenmesine harcıyordu. İbrahim, bu tip aşırı 
müsriflikleri nedeniyle Osmanlı yazarları tarafından sert bir dil le eleştirildi ve sa­
mur kürkü delisi, dengesiz bir adam olarak resmedi ldi. Devlette önemli  bir göreve 
gelebilmenin tek yolu sultana samur hediye etmekten geçiyordu; bunu yapmayanlar 
saraydan eli boş çıkıyor, önemli mevkilerde olup da sultana samur hediye etmeyi 

Modern England (New York: Oxford University Press, 2003),  9-1 O. Ayrıca bkz. Amhony 
Fletcher, Gendeı; Sex, and Sııboıdination in England, 1500-1800 (New Haven: Yale Uni­
versity Press, 1 995 ) ,  322---46; Heide Wunder, "What Made a Man a Man? Sixteenrh- and 
Sevemeenrh-Cenrury Findings," Ulinka Rublack (der. ) ,  Gender in Early Modern Gemıan 
HistOl"J' içinde (New York: Cambridge University Press, 2002) , 2 1---48. 

24 Shepard, Meanings of Manhood in Early Modern England, 26, 28. 

25 Fletcher, Gendeı; Sex, and Suboıdination, 346. 

26 Kimileri benim çok farklı erken modern toplumları arasında yaptığım karşılaştırmaya 
karşı çıkıp Ban dışı tarihler için "Ban'nın" şablonlarını kullanarak "Batılı önyargılara" 
yenik düşme tehlikesine karşı uyarıda bulunabilir. Fakat Asya, Batı ve Ona Avrupa ve 
Kuzey Amerika bağlamlarındaki çalışmalarda yer alan toplumsal cinsiyete ilişkin ifade­
leri okuduğumda beni farklardan çok benzerlikler şaşırtmıştı ve bunlardan bir önceki 
paragrafta bahsettim. Ancak bazı temel analitik kategoriler örtüşmüyor: "Erillik" terimini 
kullanmanın uygun olmadığını daha önce söylemiştim;  "erillik krizi" de burada kullanı­
lamaz, çünkü bu on yedinci ve on sekizinci yüzyıl Fransa ve İngiltere'sinde ortaya çıkan 
bir kavramsallaştırmadır. Erkeklerin kendilerini kadınlarla ilişkili olarak tanımladığı ve 
kadınlar erkeklerin rolünü sorgulayıp toplumsal cinsiyet kurallarını değiştirmek istedi­
ği zaman krizlerin ortaya çıktığı tartışıldı. Bkz. Elizabeth Badimer, XY- On Masculine 
Identit;ı, çev. Lydia Davis (New York: Columbia Universiı:y Press, 1 995) ,  1 0-13 .  Ancak 
Osmanlı kadınları kendi rollerinin tersine çevrilmesini istemedi. Valide sultanın yükselişi, 
devletin ve gücün merkezileşmesinin kurumsallaştırılması bağlamında anlaşılabil ir. 

27 Solakzade Mehmed Hemdemi, Tdrih-i Al-i Osman, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi, 
el yazması Ahmed III 3078, vr. 466a; Naima Mustafa Efendi, Tdrih-i Naimd, Ravzatü'l­
Hüseyin fi Huldsat-ı Ahbari 'l-Hdfikayn, 6 cilt (İstanbul: Matbaa-i Amire, 1 864) , cilt 4 ,  
290-92. 
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reddedenler ise makamlarından indiri l iyor hatta hapsediliyordu. Sultan samur 
kürkü, güzel kokulu parfümler ve zarif rafta halı gibi talepleri nedeniyle idari, dini 
ve askeri makamlarda bulunanların, ileri gelenlerin iflasına yol açmıştı. Yen içeri 
ağası ve pek çok beylerbeyi, köşklerin her yerini  samurla döşetmek zorunda kalı­
yordu. Hepsi kürkleri isteyerek vermiyordu. B irçok yeniçeri ağası elinde kürk ya 
da parfüm değil, sadece barut ve mermi olduğunu söylüyordu. 

İbrahim şatafat peşinde olduğu için tepki çekiyordu. İkinci olarak ise cinsel 
hakimiyeti olmadığı, çocuk yapma görevini  fazla ciddiye aldığı ve erkeklerin 
yerine kadınların güç sahibi olmasına izin verdiği için eleştiril iyordu. 1658' den 
önceki dönemin davranış biçimine göre, erkeğin kendine hakim olması en önemli 
meziyet kabul ediliyordu. Kendine hükmedemeyen b ir  adam başkalarına nasıl 
hükmedebil irdi? Erken modern dönem İngi ltere'sinde olduğu gibi, "erkekl ikten 
beklenen kendine hakim olma, erkeklerin otoriteye sahip olmalarının dayanağı­
nı oluşturuyordu". 28 Erkek otoritesi, temelde hane halkı, bu durumda Osmanlı 
hanedanı üzerinde kendini h issetti riyordu ve imparatorluğun istikrarı bunun uy­
gun şekilde düzenlenmesine bağlıydı. Hanedan ın başında olmak kendine hakim 
olma, kullara ve finansal kaynaklara hükmetme ile özdeşleştiril iyordu. Erkeklik, 
bu üçünün usturuplu bir biçimde denetim alcında tutulmasını gerektiriyordu. Ne 
var ki, İbrahim bu bakımdan açıkça başarısız olmuştu; bu nedenle erkek fazileti 
sergilemiyordu ve bu da tahttan indirilmesi için bir gerekçe olarak öne sürülüyordu. 

Saraydan bağımsız olarak yazan ve yeniçerilere ve valide sultana kıyasla güçsüz 
olan sadrazamların çıkarlarını temsil eden tarihçiler açısından, İbrahim'in erkek 
fazi letinden yoksun oluşu ahlaki, siyasi ve ekonomik yozlaşmaya yol açtı. Bu yazar­
lar arasında en önemlisi Katip Çelebi'ydi .  Katip Çelebi, İbrahiın'in bu durumunu 
hayatının büyük bölümünü haremdeki "hapishanede" kadınlarla çevri l i  olarak 
geçirmesine bağlıyordu. Yazar, bunun İbrahim'in bir erkeğe yakışır bir hükümdar 
olma becerisine zarar verdiğini ima ediyordu. Katip Çelebi devler işlerin in yoldan 
çıkmasını ,  erkeklerin egemen olması gereken saltanat üzerindeki kadın nüfuzuna 
bağlıyordu. 2 9  Yazar, kadınları ait oldukları yerde tutabi lecek, hayal i  bir güçlü hü­
kümdarın özlemini duyuyordu. Ancak bu özlem İbrahim tarafından giderilemezdi ,  
özell ikle de yaşayan son Osmanlı  erkeği olma kriziyle karşı karşıya kaldığında 
takındığı tavır göz önüne alınırsa. Osmanlı hanedan soyunun tükenmemesi için 
İbrahim' in bir erkek çocuk dünyaya getirmesi gerekiyordu. 30 Devletin ileri gelen-

28 Shepard, !Vleanings of Manhood in Et1r6ı lv!odern Englmıd, 70. 
29 Katip Çelebi, Fezlelu, 2 cilt (İstanbul: Ceride-i Havadis Matbaası, 1 287-Hicri/ l 87 1 -

Miladi) , cilc 2 ,  309, 339-40. 

30 Iınber, Ottoman Empire, 84. 
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!erinden her biri " kıt akıllı" sultanın bir varis dünyaya getirmesini teşvik etmek 
amacıyla ona cariyeler gönderiyordu. 31 Katip Çelebi'ye göre bu, saraydaki kadınlara 
hapis hayatı yaşamanın getirdiği can sıkıntısından kurtulmak ve saray siyasetinde 
söz sahibi olma arzularını  tatmin  etmek için fırsat yaratmıştı, çünkü çocukların ın  
babası sultan olursa hanedan içinde önemli b i r  yere sahip olacaklarını  bil iyorlardı. 

Osmanlı soyunun tükenmesi korkusuyla yüz yüze gelen sultanın davranışlarını 
tahl i l  eden bir başka bağımsız yazara göre İbrahim aşırılık ve denetim arasındaki 
geri l imi yönetmekten aciz olduğu için erkeklikten ve erkeklik faziletlerinden yok­
sundu. Katip Çelebi'n in kendisinden genç olan çağdaşı, Seyahatnarne'nin yazarı 
Evliya Çelebi'nin (ö. 1678) anlatısı, İbrahim' in, bir yandan çocuk yapması söylenip 
bu amaçla kendisine pek çok cariye sunulurken diğer taraftan da kendi arzularını 
tatmin etmeye aşırı düşkün olduğu için nasıl eleştiri ldiğini yansıtıyor. Sultan, üre­
meyle cinsel il işkiden zevk almayı birlikte başarabil iyormuş gibi görünmekten acizdi. 
Evliya Çelebi, İbrahim'in fazilet yoksunluğunu, özellikle de sekse düşkünlüğünü 
ele alırken hayal gücüne ket vurmuyordu. 32 Eğlendirirken toplumu eleştiren bu pek 
de mütevazı olmayan eserin yazarı, Transi lvanya'daki 15. yüzyıldan kalma hayali 
bir Macar sarayının görkemli girişinde gördüğü fresklerden bahsediyordu. Usta 
ressam, her bir sultanın döneminde yaşanacak önemli meseleleri öngörmüştü. Evliya 
Çelebi'ye göre ressam, İbrahim'i elinde penisiyle şehit düşerken resmetmişti. Evliya 
Çelebi'nin çeşidi çağrışımlar yaptıran bu tasvirinden de görüldüğü üzere dönemin 
yazarları sorunu, İbrahim'in kendini kontrol etmekten aciz oluşu, kadınlarla olan 
yakınlığı, onları memnun etme arzusu ve zevklerin in esiri oluşunda görüyorlardı. 
Ölümüne yol açan da bunlardı .  Katip Çelebi onu eylemsizl iği nedeniyle eleştirdi: 
"Yapılan müdahaleler ve yaşadığı zevküsefa iyi olan sağlık durumunu zaman içinde 
berbat etti ve onu yaraladı", devlerin başına gelenleri görünce üzüntüden "hanedanın 
gözünden yaş gelmeye başlıyordu." 35 

Saltanatın gözleri de buğulanmıştı çünkü İbrahim'in erkeklik faziletinden 
yoksun oluşu ekonomik buhranlara da yol açıyordu . Böylesi istikrarsız bir dö­
nemde kad ın ların sarayda nüfuz sahibi olmasının doğrudan ekonomik sonuçları 
vardı .  Kadınların makamları alıp sattıkları söylen iyor, bu da imparatorluğu mali 
açıdan mahvediyordu. İbrahim, adet olduğu üzere tek bir hasekiye bakmak ye­
rine, devlet erkan ının  cömertliği sayes inde çok sayıda cariyeye ve sekiz haseki 
sultana sahipti. Katip Çelebi'ye göre, bu tip harcamalar yüzünden sarayın "içinde 

3 1  Katip Çelebi ,  Fez!elu, cilt 2, 309. 

32 Dankoff. Ottoman 1Vfeııta!i1]ı, 1 03-4 . 

33 Kacip Çelebi, Fezleke, ci lt  2, 3 1  O. 
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ve dışında aşırı israf ve savurganlık vardı"; İbrahim' in gözdeleri lüks içinde ya­
şasın diye " hazineye giren gelirler düşmüştü, padişahı n  hizmetkarlarına paraları 
ödenmiyor ve hepsi geçim sıkıntısı ve yoksulluk çekiyordu". 34 Saray kadınları, 
mali usulsüzlükler karşı l ığında bahşiş olarak çeşidi makamların ya da arazilerin 
veri lmesi gibi işlere aracı l ık etmekle suçlanıyordu. Bu, ekonomik yolsuzlukların 
sadece görünen, küçük bir kısmıydı .  Padişahın bitmez tükenmez kürk talepleri 
sonucunda devlet erkan ı  i flasa sürükleni rken kad ı n lar  zenginleşti .  İ brahi m  
sekiz hasekisine e n  iyi ve e n  karlı arazileri vermişti. Osmanl ı  vakanüvislerin in  
gözünden baktığımızda devlet kanunu olarak da an ılan erkekl ik imtiyazların ı  
korumak için İbrahim'in tahttan indirilmesi gerekiyordu. Erkeklerin tatmini  ve 
refahı ,  kadınlarınkinden önemliydi .  

Erkekler yerine kadın ların ayrıcal ık sahibi olduğu için toplumsal cinsiyet 
dengesin in  yen iden ayarlanması ya da düzenlenmesi gerekliydi .  Bahtsız sad­
razamların yan ında yer alan ve saraydaki kadınların gücünü eleştiren üçüncü 
bağımsız, eleştirel yazar Karaçelebizade'ydi. Bu rütbesi indirilmiş, sürgün edilmiş, 
eski şeyhülislam saraydaki kadınların, özel l ikle de Val ide Kösem Sultan'ın tescil l i  
düşmanıydı .  Val ide sultanın  "hiddet ve öfke" gibi  duyguların ı  değil, "akıl sahibi 
erkeklerin makul ve nizami" önerilerin i  görmekten yanaydı .  35 Dördüncü yazar, 
Solakzade, İbrahim'in eşlerinin arzularına verdiği aşırı önemin imparatorluktaki 
kadın-erkek i lişkilerin i  tepetaklak ettiğini  ve imparatorluğu yıkıma sürüklediğini 
öne sürüyordu. -'6 Osmanlı  yazarlarının gözünde buhranın temeli nde sultanın 
ahlaki çöküntüsü vardı .  Erkeklikten ve erkeklik faziletlerinden yoksun İbrahim' in 
zayıf yaradılışı ,  onun kontrolden çıkmış olan kadınlarla içli dışlı i l işkiler içine 
girmes ine yol açmıştı .  Hanedanı  ve imparatorluğu yönetmesi gereken adam, 
spermlerin i  har vurup harman savurarak sembol ik ve ekonomik sermayesin i  
müsrifçe harcamıştı. Çok sayıda hasekisine kendin i  tamamen kaptırmıştı (ar­
tık hangis inin gözdesi olduğuna bile karar veremiyordu). 37 Diğer erkekler onu 
alaşağı etmek üzere bu durumdan vazife çıkardı.  "Saltanatın şerefini lekeleyen" 
sultana karşı gelenlerin zihin lerinde, toplumsal c insiyet siyaseti ve saraydaki 
kadın ve erkeklere uygun görülen toplumsal cinsiyet rolleri bulunuyordu. İ leride 

34 Kacip Çelebi ,  Fezleke, cilt 2,  3 1  O. 

35 Karaçelebizade Abdülaziz Efendi. Ravzatı'i'l-ebrdr zqli (Tahlil ve Metin) 1 732, Nevzat 
Kaya (der.) (Ankara: Türk Tarihi Kurumu Basımevi, 2003) ,  9. 

36 Solakzade, Ttirih-i A!-i Osman, vr. 466a-b; Vecihi Hasan Çelebi, Ttirih-i Vecihi, Topkapı 
Sarayı Müzesi Kütüphanesi, el yazması, Revan 1 1 53,  vr. 45b. 

37 Bkz. Paul Suohm, 1heory and the Premodern Text (Minneapolis: Un iversiry of Minnesota 
Press, 2000) ,  1 82-200. 
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İbrahim'in tahttan i ndiri lmesini ve öldürülmesini  gerekçelendirmek için yazacak 
olan tarihçiler de benzer düşüncelere sahipti. 38 

iV. Mehmed'in Çocukluk Döneminde Tarih Yazımı, 1 648-60 

İbrahim' in 1648' de tahttan indirilmesinin ardından, tahta en büyük oğlu Mehmed 
çıktı. Başlarda küçük Mehmed valide sultanın hizbi yüzünden geri plana itilmişti. 
Önce yeniçeriler tarafından desteklenen güçlü büyükannesi Kösem Sultan, onun 
1651' de öldürülmesinden sonra annesi Hatice Turhan Sultan'ın gölgesinde kalmıştı. 
Valide sultan, her zaman genç padişahın yan ındaydı .  Sadrazamla görüşmelerinde, 
sadrazam IV. Mehmed'e sorular sorup cevaplar verirken o da hazır bulunuyordu. 39 
Hanedandaki yönetici konumunu sağlama alabilmek için elinden geleni yapan 
valide sultan, hanedanın refahından sorumlu kişi hal ine gelmişti. 1658' den önce­
ki adet üzere sultana sunulan sadrazamların fermanları, artık sultanın naibesine 
iletiliyordu. Bu durum, val ide sultanın asıl karar alıcı ve hanedanın fii l i  yöneticisi 
olduğunu gösteriyordu. 40 Bir  fermanda valide sultan, oğlundan "aslanım" diye 
bahsetmişti. 41 Sultan, 1653'te 12  yaşındayken, hala hocası tarafından "gözü bağlı 
bir şahin" ve "henüz avlanmayan bir aslan" diye anılacaktı; annesinin gözünde ise 
"aslanı(m) hala bir çocuktu." 4 2  

Tahtta bir çocuk oturduğu ve devlet işleriyle i lgil i  kararları naibe sultan aldığı 
için, kimilerine göre, imparatorluktaki ve hanedandaki sorunlar, toplumsal cinsiyet 
rollerin in  denetlenememesi ve valide sultanın gücünün kontrol edilememesin­
den kaynaklanıyordu. Mahmud isimli bir şeyh, ibadet ve tefekkür etmek üzere 
40 gün boyunca bir derviş hücresinde inzivaya çekildi. '13 Çilesi bittikten sonra, 
Müslümanların başlarına bela olan bunalımların kadın ve erkeklerin görevlerinin 
yer değiştirmesinden kaynaklandığını beyan edecekti .  Valide sultan özell ikle kaygı 
uyandırıyordu. Şeyhe göre, val ide sultanın evlendirilmesi ve saraydan çıkarılması 
gerekliydi. Herhalde kocası onu kontrol altına alabil irdi. Şeyh ihtar edildi ve bir 
tımarhaneye kapatıldı. Burada da ziyaretçi lerine val ide sultan evlendiği takdirde 
tüm sorunların çözüleceğini anlatmaya devam etti. 

38 Solakzfıde, Tdrih-i Al-i Osman, vr. 466b; Vecihi Hasan Çelebi, Tdrih-i Vecihi, vr. 45b. 

39 Naima, Tdrih-i Naimd, cilr 4, 397; Naima, Tdrih-i Naimd, cilt 5, 304. 

40 Topkapı Sarayı Müzesi Arşivi, Arzlar, E. 70021 1 ila E. 7002/86. 

4 1  Topkapı Sarayı Müzesi Arşivi, Arzlar, E.  7002/83. 

42 Naima, Tdrih-i Naima, cilc 5 ,  420. 

43 Naima, Tarih-i Naima, cilc 5 ,  320-2 1 .  
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Val ide sultanın nüfuzuna i l işkin bu tür mırıldanmalar bu dönemde yaygındı ve 
çoğunlukla sultana sunulan nasihamamelerde de dile getiril iyordu. Bu metinler, 
erkeklik faziletinden yoksun bir hükümdarın imparatorluğa büyük zarar vereceğine 
ve n ihayetinde yerinden edi leceğine dair ikaz işlevi görmesi amacıyla yazılıyordu. 
Önceleri bu tip eserler sancak beyliği yaptıkları sırada devlet idaresi eğit imlerin in 
bir parçası olarak şehzadelere sunulurdu. Fakat on yedinci yüzyılda sultanların 
çocukluğu çoğunlukla tahtta geçtiği için, bu edebi eserler bir hükümdarın tahttan 
i ndir i lmesi ve çocuk halefin in  hükümranlığının ilk yılları arasındaki dönemde 
sunuluyordu. Sahip oldukları güce rağmen valide sultanlar, çoğunlukla kendilerini 
alenen suçlayan ve kadınların oynamaya başladığı siyasi rolü eleşti ren nasiharna­
melerin yazımını  ve sunumunu engelleyemiyordu. Dışlanan yazarlar, eserlerin i  
sarayda yüksek sesle okurken valide sultanların perde arkasından oğullarına neler 
fısıldadığını hayal etmek hiç de zor değil .  

Nasihatnameler, dinleyenlere faydalı olacak bi r geçmişi açık seçik ortaya koya­
bi lmek için ahlaki endişelerini söz sanatları kullanarak ifade ediyordu. 'H Yazarlar, 
ders verici eserler kaleme alarak İbrahim'in idamına anlam kazandırdılar. Kendi 
statü ve ayrıcal ıkların ı  kaybedeceklerinden ve çıkarlarına h izmet eden kanuni 
düzenin çözülmekte oluşundan endişe duyan seçkin yazarlar, sıkıntılarını çoğun­
lukla toplumsal cinsiyete i l işkin sözlerle destekledikleri, imparatorluğu ve hane­
danı tehdit eden geri lemiş ahlaki değerler çerçevesinde di le getiriyorlardı .  Köklü 
adetlerin ihlal edildiğinden yakınıyor ve ahlaki açıdan faziletli erkek hükümdarın 
başında yer aldığı ideal sistemi n  geri getirilmesini savunuyorlardı.  ' 1 5  İbrahim dö­
nemini  ve 1658'de 16 yaşında olan IV. Mehmed'in ilk on yıllık dönemini yansıtan 
Katip Çelebi, Karaçelebizade ve Solakzade, hükümdara hitaben yazdıkları tarih 
anlatılarını, İbrahim' in erkeklik ahlakından yoksun oluşunu ve saray kadınlarının 
nüfuzunu eleştirerek bitiriyorlardı .  Örneğin, İbrahim'in tahttan indiri lmesinde ve 
IV. Mehmed' in tahra çıkarılmasında önemli  bir rol oynayan Karaçelebizade'n in, 
saraydan sürgün edildikten sonra yazmaya devam eden, çağdaşı olan bir yazar·H; 

44 Julie Scon Meisami, Persian HistoriograplD1: To the End ofthe Twelfth Centuı)' (Edinburgh : 
Edinburgh Universiı:y Press, 1 999), 1 1 -1 2. 

4 5 Bkz. Bernard Lewis, "Orroman Observers of Orroman Deci ine," Islamic Stııdies 1 ( 1 962) ,  
7 1 -87; Cornell Fleischer, "From Şehzade Korkud ro  Musrafa Ali :  Culrural Origins of  
ehe Orroman Nasihamaıne," Hearh Lowry ve Ralph S .  Harrox (der. ) ,  Proceediııgs [III  
Congress on ehe Social and Economic Hisrory of Turkey, Princeron Universi ry, 24-26 
Ağusros l 983] içinde, ( İstanbul: İsis Yayınları, 1 989), 67-77; Pal Fodor, "State and 
Sociery, Crisis and Reform, in l 5rh-1 7rh Cennıry O rroman Mirror for Princes," Acta 
Orienta!ia Academite Scientiarum Hııngaricte 40 ( 1986), 2 1 7-40. 

46 İsazade, al ınnlayan Naima, Ttirih-i Naima, cilr 6 ,  362. 
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tarafından öfkeli, aşırı eleştirel ve hatta iftiracı olarak yaftalanmış, huysuz bir eski 
devlet memuru olduğunu göz önünde bulundursak bile, yine de Osmanl ı  seçkin­
lerinin dönemin sıkıntılarına ve bunları düzeltmek için ne yapılması gerektiğine 
dair düşüncelerini gözden kaçıramayız. Nasihatname yazarlarının önerdiği çözüm, 
faziletli bir sultanın iktidarı valide sultanın ve kızlar ağasının elinden alıp toplumsal 
cinsiyet düzenini  sağlayabilmesinde yatıyordu. 

iV. Mehmed'in Yetişkinlik Dönemi ve Tarihyazımı: Cesurluk, Avcılık ve 
Savaşçılık Olarak Erkeklik 

Osmanlı vakanüvisleri, tür ve konu seçimleriyle okuyucularına hanedanın ba­
ş ında bulunan erkekte olmasını  arzu ettikleri erkeklik faziletlerini  açıkça ifade 
ediyorlardı. ·17 1658' den sonra tarihçilerin hamileri ciddi şekilde değişmeye başladı. 
Bu yıla kadar, her ne kadar eserlerin i  incelediğim yazarların bazı ları sarayda bazı 
alt düzey görevlerde çalışmış ya da saray politikalarından yarar sağlamış olsalar 
da, görevlendiri lerek yazmadılar. Katip Çelebi'nin saraydaki katiplik görevi, eleş­
tirel bir bakış açısına sahip olmasını engellememişti. Yirmin in  üzerinde tarih, 
coğrafya ve kaynakça kitabı kaleme alan bu yazar, döneminin sosyoekonomik 
meseleleri hakkında oldukça kapsamlı eserler üretmişti. Tarih anlatıları, hüküm­
dara nasihat türünde kaleme alınmıştı ve mevcut siyasi durumu iyileşrirmek için 
çareler sunuyordu. Valide sultan ın, yeniçeri ağalarının ve softa olarak tarif ettiği 
Kadızadeli vaizlerin sarayda sahip olduğu nüfuza itiraz etmişti. Karaçelebizade, 
iktidarın tam merkezindeydi. Ne var ki, kısmen Val ide Kösem Sultan'a yönelttiği 
ve saraya karşı bir ayaklanmaya katılmasıyla su yüzüne çıkan keskin eleştirel l iğin­
den ötürü payitahttan Bursa'ya sürüldü. Burada el ine kalemini aldı ve yukarıda 
bahsedilen türdeki çalışmalarını yazdı .  Aynı  zamanda, kontrolden çıkmış olarak 
nitelediği yeniçerilere muhal ifti. Evliya Çelebi, Karaçelebizade'nin aksine sarayda 
resmi bir göreve sahip deği ldi, buna rağmen saray siyasetinden faydalanıyordu. 
Girit'te Venedik'in kontrolündeki son bölge olan Kandiye'n in fethed i lmesinden 
sonra buradaki yeni Osmanlı  camilerinden birine müezzin olarak tayin edild i. Bu 
çerçevede yazan yazar, IV. Mehmed'i gazi fatih olarak resmeder. Aynı zamanda 
bir su fi ve eğitimli bir din adamı olarak, ne oldum delisi olan ve 1661' den sonra 
sarayda egemen duruma gelen Kadızadeli vaizlere karşıydı .  Eserleri bu bağnazlara 
yönelik sert ve kapsamlı eleştiriler içerir. Kadızadelilere karşı çıkan bir diğer yazar, 
Solakzade de nasihatname türünde bir eser yazmıştı. 

47 Sufi, köylü ,  Hıristiyan ya da diğer kesimleri için erkekliğin ne anlama geldiğine ilişkin 
toplumda çok farklı anlayışlar olabilir. 
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iV. Mehmed rarafmdan görevlendirilen Osmanlı rarihçileri, seleflerinin çalışmala­
rını göz önüne alarak yazdıkları için sulranm roplumsal cinsi yerini sergileme biçimini 
babasının ram zıddı olacak şekilde remsi! erme konusunda hevesli görünüyorlardı. 48 

1658' den sonra arrık nasiharname yazan, bağımsız ve eleşrirel yazarlar girri, onların 
yerine sulranı övmek üzere sarayda işe alınan Abdi Paşa gibileri geldi. Abdi Paşa, 
1663'ren 1682'ye kadar sulranın vakanüvisi olarak görev yaprı. Hafrada iki kere sulranla 
yemek yiyorlar ve kayırlara ne yazılacağını görüşüyorlardı. Şehname rarzında kaleme 
aldığı eserini avcılık, savaşlar, İslamiyer coşkusu ve erkeklikle bağlanrılı olarak, yabancı 
memlekerlerdeki ferihleri göklere çıkaran Farsça şiirle birirdi. Sulran, Kadızadeliler 
harekerinin lideri Vani Mehmed Efendi'ye Abdi Paşa'yla buluşmasını ve çalışmasının 
şekillenmesinde ona yardımcı olmasını emrerri. Bu müredeyyin Müslüman, 1661' de 
sulranın vaizi oldu ve Viyana yenilgisi sonrasına kadar bu görevi sürdürdü. Bu dö­
nemde vaizin sulran için hazırladığı vaazlar Abdi Paşa'n ın vakayinamesindekilere 
benzer remalar içeriyordu. Sulrana ve valide sulrana merhiyeler düzmekle görevli 
başka altı yazar daha vardı .  Mehmed Halife saraydaki koğuşlardan birinde görev 
yaprı ve 1660'ların orralarında sulrana cömerr övgülerin i  sunmak üzere yazdığı 
Tdrih-i Gılmani' de (1665) sulrandan gazi d iye bahserri. Mehmed Necari, 1660'ların 
başlarından orralarına kadar Oivan-ı Hümayun karibiydi. 1665're yazdığı ferih kitabı 
Tarih-i Feth-i Yanık 'ta sultanın Orta Avrupa' daki gazasını ve cihadını naklediyordu. 
Hacı Ali, Sadrazam Mustafa Paşa'nın sadaretinde kapıcılar kethüdası olarak çalıştı. 
Sultanın 1672' de Edirne' den Lehistan'a yaprığı seferini anlatmak üzere görevlendirildi 
ve sonuçta arcaya Fethname-i Kemanica (1672) adlı ferihname türünde kitabı çıktı. 
Yusuf Nabi aynı seferde karip olarak görevlendirilmişti. Fetihnamesi, diğeriyle aynı adı 
taşıyor ve Hacı Ali'nin sultanı yiğit bir gazi olarak gören bakışını paylaşıyordu. Fazıl 
Ahmed Paşa'nın mühürdarı Hasan Ağa Cevdhirü 't-Tevarlh'i 1681' de, sultan Viyana 
kuşatması öncesinde gücünün doruğundayken tamamladı. Fetihnamesi imparatorluk 
ordusuna başkomuranlık eden sadrazama atfen yazıldıysa da sultanı son yirmi yıldır 
kullanılagelen dille uzun uzun övüyordu. Etkili üç hizbi de desrekleyen son tarihçi, 
en çok Hatice T urhan'a yakındı. Kadızadeli vaiz Kürd Mustafa, 1664'ten itibaren, 
Sadrazam Mustafa Paşa'nın  hizmetindeki Hacı Ali gibi sultanın imamlarından biri 
oldu. On yıl sonra valide sulranın fazilerlerini övmek için, 1658' den önce ele alınan 
çalışmalardan ramamen farklı  bir bakış açısıyla bir eser yazdı. 

IV. Mehmed için rarih yazımı ve erkekliğe geçiş birbiriyle uyum halindeydi .  
1663'te 22 yaşındayken -kendinden önceki saray d ış ına  çıkmayan sultanların 
kullanmadığı- bir imkandan yararlandı ;  İsranbul' daki hareme sın çevirip eski 

48 Judich Butler, Gender Ti·ouble: Feminism and the Subversion of Identif)ı (New York: Rouc­
ledge, 1 990), 1 40. 
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payirahra, Hırisriyan düşmana karşı başlatılan savaşların hareker nokrası, "gaziler 
ocağı" 49 Edirne'ye yerleşerek erkekliği ve erkek fazilerlerini gelişri ren yetişkin bir 
erkek haline geldi. İstanbul' dan mekansal ve sembolik olarak uzaklaşması, sulranın 
bir erkek ve bir hükümdar olarak varlık gösrermeye başladığının teyidiydi. Gerçek 
bir erkek haline gelebi lmesi için annesinin naipliğinden kopması şarttı. IV. Mehmed 
Edirne' deki sarayı gen işleterek İstanbul'un  iki yüz yıl önceki fethinden bu yana 
ilk kez imparatorluğun ana ikametgahı haline getirdi. 50 Saltanatın ın  önemli bir 
kısmını  avcılık yaparak; okçuluk müsabakaları, at yarışları, cirit ve güreş maçları 51  
düzenleyerek; iyi bir binici ve cihat komuta eden bir süvari haline gelmek için 
çalışarak geçirdi .  Sultan, saltanatında iz bırakacak bu yer değişikliğ in in  ciddiye­
t inin farkındaydı ve bundan sonra deneyimlerin in  sulran merkezli bir anlatıyla 
yazılmasın ı  istedi .  Aynı zamanda Abdi Paşa'yı vakanüvisi olarak görevlendirdi 
ve onu kendisine danışarak saltanatın ın  tarih in i  yazması için Edirne'ye getirdi. 
Bundan sonraki yirmi yıl boyunca, Abdi Paşa yardımcı yazarı ve öznesi olan IV. 
Mehmed'in de erkin katıl ımıyla şehname türündeki rarih kitabını yazdı. D iğer 
yazarlar sultanın savaşçı özel l iklerini anlatan fetihnameler kaleme aldı. 

IV. Mehmed'in vakanüvisleri görevlendirmesi, erkeklikren ve erkek faziletinden 
yoksunluğun olumsuz sonuçlarını sergileyen, kayıp ancak asla unutulmayan yıllar 
olan babasının dönemini  rahatlıkla yok sayan bir tarih üreterek olgunluğa eriştiğini  
ya da erişmeyi arzuladığını gösteriyordu. Ne gariptir ki anlatısını her bir kaydın  
belirl i  b i r  günü işaret ettiği diakronik bir  yapıda kuran b i r  yazar olan Abdi Paşa, 
IV. Mehmed'in I64l'deki doğumundan I648'de tahta çıkana kadar geçen dönemi 
adayarak zamansal süreksizlik stratejisin i  kullandı. Bu sayede İbrahim'in sorunlu 
hükümdarl ığını es geçip teşvik etmek istediği erkeklik modelini oluşturmak üzere 
temiz bir sayfa açmış oldu. 52 Abdi Paşa'nın stratejik olarak İbrahim dönemini tartış­
maya açmamayı ve valide sultana odaklanmamayı seçmesi, çalışmasını "unutkanlığa 
h izmet etmek için harcanan bir çaba ve maharet" içeren bir eser olarak "hafızasız 
bir metin" haline getirdi. 53 Ne var ki, bu unutkanlık bile metnini ,  aleyhinde yaz­
dığı İbrahim dönemi boyunca hakim olan erkek fazileti yoksunluğu ve kadınların 
gücünün yarattığı hayaletten özgür kılamadı. 

49 Kafadar, Between Two Worlds, 1 48.  

50 lmber, Ottoman Empire, 1 45 .  

5 1  Rıfar Osman, Edirne Sarayı, Süheyl Ünver (der.) (2. basım, Ankara: Türk Tarih Kurumu 
Basımevi, 1 989) ,  3 1 -2. 

5 2  Srrohm, lheor_y and the Premodern Text, 6 5 .  

53  Paul Strohm, England's Empty lhrorıe: Usurpatiorı and the Language of Legitimrttion, 
1399-1422 (New Haven: Yale Universiry Press, 1 998) ,  1 96-7. 
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Paul Srrohm'un ortaçağ İngilrere'si bağlamında ifade ettiği gibi, "metnin zaman 
çizgisindeki bir kırılma bizi, şimdi ile geçmiş ya da olası geçmiş arasındaki ütopik 
bir alana geçirme potansiyeli olan bir kapı aralar". 54 Abdi Paşa, İbrahim'in korkunç 
döneminden sonraki on beş yılı hatırlama lüksünden faydalandı. IV. Mehmed'den, 
sultanların erkek fazileti sergilediği ve gerçek gücü ellerinde tuttukları zamanları 
hatırlatması için talimat almıştı. Yeniden dirilttiği bu ideal ya da normatif görüntüde, 
iV. Mehmed'in seferleri canlandırması; askeri güçleri Orta ve Doğu Avrupa'ya ve 
Akdeniz'e göndermesi; pek çok kaleyi, yüzlerce şehri ve binlerce köyü fethetmesi 
ve bunlara ek olarak bizzat sefere katılması da yer al ıyordu. Bu sayede yazar, çocuk 
yaşta tahra çıkan sultanı, kalın bıyıklı, 55 babasının aksine erkekl iğin i  ve sultan ola­
rak kendini  kanıtlamasıyla merhedilebilecek, cesur bir adam olarak resmedebildi. 
Avcılık, sultanın sembolik olarak güçlü olduğunu ve devlerin dizginlerin i  elinde 
tuttuğunu göstermek için kullandığı, savaşla ve sultanın içindeki İslam ateşiyle de 
bağlantılandırdığı bir metafordu. 

Önceki anlatı larda iktidarı kadınların elinden söküp alacak yiğit bir hükümdar 
talebi vardı. iV. Mehmed olgunlaştığında, naibesi valide sultanın kuklası olarak 
değil ,  sultanların mert komutanlar olduğu eski zamanları anımsatan, eril gücü 
kadınlardan geri alan sultan olarak tasvir edildi. Bu, orraçağ Batı Avrupa'sında 
rekabet halindeki erkek fazileti modellerinden biri olan şövalyeliği akla getir­
mektedir. Şövalyelikte erkeklik, başka erkeklerle savaşarak ve kadınlar üzerinde 
tahakküm kurarak gösteri len bazı remel yiğitlik ölçüleri üzerine kurulmuştu. 51; iV. 
Mehmed'in yetişkinl iğinde saraydaki yazarların kaydını tuttukları dönem, Osmanlı 
hükümdarlarının erkeklik ve fazilet iddialarında bulunabilmeleri için elzem sayılan 
merrliklerini gösterebilecekleri savaş alanlarından uzak tutuldukları ve güçlü bir 
hükümdarda bulunması gereken özelliklerden düpedüz yoksun görüldükleri bir 
dönemdi .  Buna bağlı olarak, sultan ı  İstanbul '  da kafesteki hapis hayatından kaçan 
ve saltanatının büyük kısmını avcılık ve gaza yaptığı imparatorluğun merkezinde 
geçiren, saygıdeğer bir  İslami hükümdar olarak tasvir ettiler. Babasının, kısmen 
kendine hakim olamadığı ve haremdeki savaşla ilgi li olmayan uğraşlarla çok meşgul 
olduğu için tahttan indirilmesinin ardından tahta çıkan iV. Mehmed, at sırtın­
da tahtta olduğundan daha rahat olan, ayakları yere basan, kaba, basit bir l ider 
olarak görülüyordu. IV. Mehmed barışçı, uzlaşmacı ya da sakin bir kişi olmaktan 

54 Srrohm, 7heOJ)' and the Premodern Text, 79. 

55 Abdurrahman Abdi Paşa, Veka)'İ 'n!ıme, Köprülü Kiiriiphanesi, İstanbul, el yazması 2 1 6, 

vr. 3a. 

56 Rurh Mazo Karras, From Bo_ys to klen: Formations of klascu!i11it;• in Late kledievtı! Europe 
(Ph iladelphia: Univcrsiry of Pcnnsylvania Prcss, 2003) , 2 1 .  
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uzak, hareketli, savaşları başlatmaya ve yönetmeye hevesli b i r  şekilde resmedi ldi .  
Osmanlı tarih anlatılarında, diğer on yedinci yüzyıl sultanlarının çoğunun aksine 
fetihleri sürdürdü. Orduları kı lıçlarla ve toplarla düşman toprağının içlerine kadar 
i lerledi, düşmanın kadınlarını köleleştirdi, kiliseleri camiye dönüştürürken yaptığı 
gibi onların varlıklarının sembollerinin yerine kendi sembollerini koydu; böylece 
iktidarını ortaya koyarak tebaasına yenilmezl ik duygusu aşıladı. 

Dini Bütün Gazi Olarak iV. Mehmed 

1658-82 yılları arasında görevlendirilen, saraydaki konumları itibariyle gazi sultan­
dan fayda sağlayan ve özellikle seferleri övgüyle anmaları için para ödenen yazarların 
vakayinamelerinde görülen sultan, dönemin Hıristiyan imparatorluklarıyla savaş­
mayı saltanatının ana gayesi haline getirmişti. Mehmed Halife, sultanın askeri sefer 
düzenleme eği l imi,  ordunun onun cengaver niyetlerine güvenmesini sağladığı için, 
1658' de iV. Mehmed'i gazi ilan eden bir fetva yayınlandığını yazar. 57 Abdi Paşa'nın 
1682' de tamamlanan ve sunulan vakayinamesi, mağlup ettiklerine acımasızca 
davranarak gazi olduğunu kanıtlayan sultanı, "çağının cesur fatihi" 58 olarak tarif 
eder. Yazarın anlatısına göre IV. Mehmed savaşta doğrudan rol oynamış, varlığını 
belli etmiş, hatta topların ne zaman ateşleneceğine karar vermişti .  Bir  kalenin 
önüne geldiğinde örneğin, "Kaleyi savaşmadan teslim ederseniz canınızı ve malı­
nızı bağışlarım, yoksa Allah'ın izniyle kaleyi zorla ele geçirip sizi kırıp geçiri rim," 
d iyerek genellikle kalenin muhafızlarına sert bir mesaj gönderiyordu. 59 Bir keresinde 
kalenin muhafızları sultana, "Bu kaleye, inşa edildiği günden beri mimarından 
başka kimse dokunmadı. Burası bakire bir kaledi r. Bu yüzden [el değmemiş bir 
bakire gibi] kanımızı dökmeyi tercih ederiz,"60 diye karşıl ık vermişlerdi .  Sultanın 
emriyle Osmanlı güçleri kaleyi bombalayarak yerle bir etmişti. 

Yani Efendi, vaiz olarak katıldığı bu seferler sırasında sultan için verdiği vaazlarda 
savaşların dini saiklerine ve gerekçelerine ışık tutuyordu. 61 Sultanı,  imparatorluğa 
yönelmiş tehlikeleri püskürten, İslam topraklarının muhafızı olarak resmediyordu. 
Bu yeni bir durum değildi, çünkü önceki sultanlar da kursal Mekke ve Medine şe­
hirlerinin koruyucuları olarak adlandırılmıştı. Ancak bu terminoloji, imparatorlukta 

57 Mehmed Halife, Tarih-i Gılmani, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi, el yazması, Revan 
1 306, vr. 47b. 

58 Mehmed Halife, Tririh-i Gılmri11i, vr. 339b. 

59 Abdi Paşa, \lekıqi 'name, vr. 334a-b. 

60 Abdi Paşa, VekaJıi 'name, vr. 334b. 

6 1  Vani Mehmed Efendi ,  Münşeat, Süleyınaniye Kütüphanesi, el yazması, Ayasofya 4308, vr. 
1 b-1 5a. 
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canlanmakta olan Sünni İslam'ın çağrılarıyla birlikte dile getirildiğinde hanedanın 
ahlaki savunmalarını destekleyerek hanedana i l işkin bir  kaygının, manevi ve askeri 
cihatta savaşmanın altını  çiziyordu. Vani Mehmed Efendi, imparatorluğu Katolik 
Venediklilerin ve Habsburgluların saldırılarından koruması için sultanı yüreklendirdi; 
aynı zamanda imparatorluktaki bid'at tehdidine karşı Sünni Hanefi İslam anlayışını ve 
şeriatı güçlendirdi. Kadızadeli lerin inançlarıyla hemfikir olmayan harici Hıristiyanlar 
ve Müslüman Osmanlılar, sultanın kendilerine karşı savaşması için yüreklendirildiği iç 
ve dış düşmanlardı. 1664 yılında verdiği bir vaazda sultandan "kafirlere ve isyankarlara 
karşı İslam topraklarının savunucusu, şeriatın şanlı hakimiyetini bid'at şerrinden ve 
günahkarlardan koruyan koruyucusu" olarak bahsediyordu. Başka vaazları sultanı 
"müşriklerin hıyanetini def eden", şeriatı ve Sünni Müslümanları savunan, İslam 
hakimiyetin in  sınırlarını koruyan ve İslam'ı kurtaran kişi olarak methediyordu, 
çünkü o hem "inançsızlara doğru dini gösterip kafirlerin ve günahkarları susturan" 
hem de "İslam binasın ı  ve onun sütunlarını güçlendiren kişiydi". 62 

Daha sonraki yazarlar da bu nitelikleri destekledi. 1665'te Oivan-ı Hümayun katibi 
Mehmed Necati, Tdrih-i Feth-i Yanık adlı kitabın ı  tamamladı ve IV. Mehmed'e sun­
du. 6-' Necati'nin çalışması sultanın 1660'ların başındaki gaza ve cihatlarına adanmıştır. 
Sultanın Orta Avrupa'ya savaş açmasının ardındaki sebeplerden i lki Allah'ın, ''Allah 
yolunda cihat etmesini"64 emretmesi, ikincisi ise sultanın bu ilahi emri yerine getirmeye 
gayret eden Muhammed Peygamber'i örnek almasıydı. 65 Gazi Sultan IV. Mehmed, 
Allah'ın himmetine uygun davranma emrini yerine getirdi; "yasaklanmış olanlardan 
ya da en azından konfor veya istirahatten uzak duran, yürekleri ve ruhlarıyla savaşan, 
şehit olarak canlarını feda eden cesaretleriyle nam salmış yürekli komutanlarını dört 
bir yana göndererek" cihat başlattı. 66 Necati'ye göre, IV. Mehmed babasının aksine 
himmet gösterdiği için din, imparatorluk ve saltanat işleri başarılıydı. 

Hacı Ali ,  Yusuf Nabi ve Hasan Ağa, inanç uğruna savaşan bir  savaşçı olarak 
hatırlanmasını  sağlamak umuduyla Abdi Paşa, Yan i  Mehmed Efendi ve d iğer 
paralı yazarların düşüncelerin i  desteklediler ve sultanı Orta Avrupa'nın Akdeniz 
adalarının fatih i  olarak yücelten anlatılar kaleme aldılar. IV. Mehmed' in savaşa 
atı lma cesareti ,  sarayındaki yazarlara sergilediği "merdanel ik" i  övme fırsatı 
sağladı .  Bu, Hacı Ali'n in  sultanın Edirne' den Lehistan'a gidişi ve 1672' de geri 

62 Yani Mehmed Efendi, Miinşedt, vr. 1 b, 3b, 6a, 7b, Sa. 

63 Mehmed Necati, Tiirih-i Feth-i Yanık, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi, el yazması, 
Revan 1 308, vr. 50b. 

64 Kuran 22:78. 

65 Mehmed Necati, Tiirih-i Feth-i Yanık, vr. 4a. 

66 Mehmed Halife, Tiirih-i Gılmdni, vr. 9 1 b. 
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dönüşünü kaleme aldığı anlamında görülebi l ir. 67 Sultan, "gücü ve sertliği, gör­
kemi ve civanmerdiğindeki ihtişam" sayesinde kendini tamamen gaza ve cihatta 
mücadele edip savaşmaya ve asıl amacı sefere çıkmak olan sultana dönüşmeye 
bizzat adamıştı .  68 Hacı Ali ,  iV. Mehmed'in kendisinden önceki sultanlardan 
üstün olan, emsalsiz savaşçı karakterin i  etraflıca anlatır. "Hakikatte," d iye başlar 
ve şöyle devam eder: " imparatorluk için gösterdiği gayret, geçmişteki sultanla­
rınkine benzemiyordu", çünkü "dine yatkın l ığı tarif edi lemezdi;  gaza ve cihat 
bir yana, dünyada başka arzusu bulunmuyordu." 69 Yazar, sultan ın  İ brahim'le 
bir olmadığın ı  ima ediyordu. 

Diğer yazarlar da Hacı Ali'nin sultanın bir savaşçı kadar hünerli olduğu görüşünü 
paylaştı. Yusuf Nabi 'ye göre iV. Mehmed, "düşmanı yenilgiye uğratıp mahveden, 
[ . . .  ] memleketleri fetheden kahraman" dı ve "asilerin evlerini ateşe verip müşrik­
lerin [Hıristiyanları n] hanelerini istila etmişti." 70 Sultanı bizzat Lehistan'a gitme 
cesareti gösterdiği ve "gazilerin atlarının ayak basmadığı", uzak bir ülkeye, zor ve 
zahmetli bir sefer düzenlediği için övüyordu. 71 Yalnızca IV. Mehmed, bir fatihin 
ve şahin pençesinin zapt edilemez, dayanılmaz kudretinin sahibi, himmetle met­
hedilen sultan, kalenin  fethedilmesinin önemini  kavrayabilirdi. 72 Yusuf Nabi, IV. 
Mehmed' den "yükseklerden uçan soylu şahin" diye bahsediyordu. 73 Çocukluğunda 
kullanılan rasvirlerin aksine bu elverişli imge, okurun sulran ı  odaklanmış, kararlı, 
aktif, dinç, güçlü, atik, ölümcül ve acımasız bir savaşçı olarak hayal etmesine sebe­
b iyet veriyordu. Okurun gözünde canlanan, avın ın  üstüne binerek onu yakalayan, 
yanında yine şahinler olarak tasvir edilen askerleriyle birlikte "müşrik kargaların 
yuvasına" saldıran şahin, sultanın vahşi görüntüsüydü. 74 

Yusuf Nabi de I V.  Mehmed'in, askerlerin in  tecavüz ve fetih gibi marifetleri 
aracılığıyla kadınlara temsili  olarak diz çöktürdüğünü vurguladı .  Kamaniçe "ele 
geçirilemez bir kale"ydi. 7; Ancak gaza yolunda canlarını ortaya koyan ve ölümü hiç 

67 Hacı Ali Efendi, Fetihndme-i Kamaııiçe, Süleymaniye Kürüphanesi, el yazması, Lala 
İsmail 308, vr. 2a-b. 

68 Hacı Ali Efendi, Fetihndme-i Kamaniçe, vr. 1 b-2a. 

69 Hacı Ali Efendi, Fetihndme-i Kamaniçe, vr. 88a. 

70 Yusuf Nabi, Fetihııdme-i Kamaniçe, Topkapı Sarayı Müzesi Kürüphanesi, el yazması ,  
Hazine 1 629, vr. 3b. 

7 1  Yusuf Nabi, Fetihrıdme-i Kaman içe, vr. 6 1  a. 

72 Yüsuf Nabi, Fetihndme-i Kamaniçe, vr. 61 b. 
73 Yusuf Nabi, Fetihndme-i Kaman içe, vr. 6a. 

74 Yusuf Nabi, Fetihrıdme-i Kamaniçe, vr. 38b. 

75 Yüsuf Nabi, Fetihndme-i Kamaniçe, vr. 28a. 
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düşünmeyen binlerce civanmerdin saldırısı karşısında hiç şansı yoktu. 76 Kalenin 
içerisindeki şehre bakınca bir merak ve iğrenme hissi duydular. Böylelikle buraları 
"gazilerin güzel yer" lerine ve "müminlerin dünyevi haz mekanlarına" dönüştürdüler. 
Yazarın kullandığı "güzel yer", aynı zamanda gel inin düğünden sonra duvağını 
kocasına ilk kez açtığı gerdek anlamına gelir. 

Hasan Ağa 1681' de tamamladığı Cevdhirü 't-Tevdrih 'te sultandan "Allah 'ın 
yardımı ve zaferi üzerine olan, Allah'a sığınan hükümdar, Gazi Sultan Mehmed 
Han hazretleri [ . . .  ] Allah ona kuvvet versin ve mahşer gününe kadar cihat kılıcıyla 
düşmanlarına karşı zaferlerini tasdik eylesin," 77 diye bahsediyordu. Hasan Ağa'nın 
eserin in  önemli bir kısmı 1666-69 arasındaki Kandiye Savaşı i le i lgiliydi. Sultan 
sadrazama zafer kazanması ve canla başla savaşması için şevk dolu mektuplar gönde­
riyor, gece ve gündüz gazada savaşan askerler için dua ediyor ve ilerideki sayısız savaş 
için hazırlık yapıyordu. Sekiz yıl l ık Gi rit kuşatmasının ardından tahttan indirilen 
babası gibi olmak istemiyordu. IV. Mehmed'in şerefi tehlikedeydi. Hasan Ağa'ya 
göre, yiğitliğini göstermesi için sadrazamı zorluyordu: " [  . . .  ] yiğitlik ve cesaret, kan 
dökme anlamına geliyordu, menl ik  ve gözü karal ık methedil iyordu. Kendisini 
merrliğe, yiğitl iğe yöneltir, tüm himmetini sergilerse, kalenin fethi i lahi olarak 
hükmolunacakrı." Sultan sadrazamına ''Allah yolunun cefaları i le acı çekerek" 
kendisinin de cihar yolunda sadrazama eşl ik ettiğini bildiriyordu. 78 

Hasan Ağa ayrıca sultanın cinsel iktidarsızlık meraforunu kullandığını öne 
sürüyordu; bu, imparatorluğun ve onun bir uzantısı olarak savaş alanında kudretini 
kanıtlamaya çalışan sulranın şerefiyle doğrudan bağlantıl ıydı. Sulran sadrazamın a 
eğer " kuşatmanın bir yıl daha uzatılması gerekirse, o zaman bu, i mparatorluğun 
zayıf, güçsüz ve asker, mühimmat ve diğer savaş gereksinimlerini adaya gönder­
mekten aciz (iktidarsız) hale gelmesi demektir," demişti .  79 Sefer boyunca d in  
düşmanlarına soluk aldırmamaları için bütün askerleri, memurları ve vezirleri 
disipl inl i  olmaya, mertl iğe ve yiğirliğe çağırdı;  80 içlerinden biri savaş alanından 
kaçarsa ya da ordusu geri çekilirse bunun İslam h immeti için bir utanç olacağını 
ekledi .  81 Cihar başarılıydı :  "Müslümanların şerefi ayaklar altında çiğneniyordu, 
ancak şimdi sultanın kulların ın  savaşındaki himmet, sabır, menlik ve yiğitl ik  

76 Yusuf Nabi, Fetihndme-i Kamaniçe, vr. 38b. 

77 Hasan Ağa, Cevdhirii't- Tevdrih, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi, el yazması,  Revan 
1 307, vr. l b-2a. 

78 Hasan Ağa, Cevdhirii't- Tevdrih, vr. 1 b-2a. 
79 Hasan Ağa, Cevdhirii't- Tevdrih, vr. l 56a. 

80 Hasan Ağa, Cevdhirü't- Tevdrih, vr. l 59a. 

8 1  Hasan Ağa, Cevdhirii't- Ti:vdrih, vr. l 70b. 



ERKEKLİK. ERKEK FAZİLETİ VE TARiH YAZIMI 1 1 41 

sayesinde kale fethedilebi lmişti." 82 Bu, i nşa edilen çevrenin cinsiyetçi bir şekilde 
dönüşümüne yol açtı . Tüm adada kiliseler camilere dönüştürülürken çan kuleleri 
de minare haline get irildi. Bazı ki liseler hamam oldu. Bir  rah ibe manastırı yeni­
çeri kışlası haline getirildi. 83 Bu, hayal edi lebilecek en radikal cinsiyetçi ve dini 
dönüşümdü. H ıristiyan rahibelerin ibadetlerini  huzur içinde yapabi lmeleri için 
ayrılan bir bina, hayatların ı  İslam imparatorluğu için savaşmaya adamış mühtedi 
erkeklerin konakladıkları bir yer hal ine getirildi. 

Bu yedi yazar, sultanın yalnızca hanedan erkeklerinin gerçekleştirebi leceği bir 
meşgale -gaza- ile uğraştığın ı  vurguladılar. IV. Mehmed 'in yetişkinliğinden önce 
yazılan metinlerin bağlamı içerisinde okunduğunda, kadınların gazinin cinsiyete 
göre kurulmuş sultan rolünü yerine getirmekten aciz olduğunun ima edildiği gö­
rülmektedir. Ancak bir yazar valide sultanı methettiği ve valide sultanın "hayrar-ı 
hasenatı ve ahlak-ı hamidesi" i le bezeli 84 eserinde gazanın dönüşüyle dindarlığın 
önemi konuların ı  b irbirine bağlıyordu. Hatice Turhan'a ithaf ettiği ilmi eserini 
1675'te tamamlayan Kadızadeli vaiz Kürd Mustafa, Hatice Turhan'ın İsranbul 'un 
Yahudi mahal lelerine, fethedi len kafir topraklarında olduğu gibi bir cami külli­
yesi inşa ettirerek burayı İslamlaştırmasını anlatır. 85 Bu, saray kadınlarının Katip 
Çelebi'nin,  Karaçelebizade'nin ve Solakzade'nin eserlerinde anlatı lış biçim inden 
son derece farklıydı .  Tahtta savaşçı bir gazi vardı ve dolayısıyla erkek imtiyazları 
geri a l ınmıştı ;  buna karşın bir  val ide sultanın dindarl ığını övmek makbuldü. 
Gazanın bu kadar vurgulandığı bir dönemde İ stanbul 'un  kutsal coğrafyasının 
İslamlaştırılmasının cihada benzetilmesi de gayet doğaldı. 

Erkek Fazileti ve Tarihsel Hafıza: Kendine Hakimiyetin Vurgulandığı Erkeklik 
Modelinin Geri Dönüşü 

Öfkeli bir şair, "Tüfek icat oldu mertl ik bozuldu; kıl ıç kında paslanmalıdır," diye 
yazmıştı. 86 Bu düşünce, yeni iktidar ağlarının da içinde olduğu geniş tarihsel ve siyasi 
değişimlerin, tarihçilerin toplumsal cinsiyet ve cinsellik algılarıyla nasıl bağlantıl ı  

82 Hasan Ağa, Cevdhirü 't- Tevdrih, vr. 1 79a. 

83 Dankol{ Ottommı 11/entrılil)ı, 49. 

84 Kürd Harib Musrafa, Risdfe-i Kiiıd Hatib, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi, el yazma­
sı, Eski Hazine 1 400, vr. I Sa. 

85 Bkz. Marc Iher, ·-Ihe Great Fire of 1 660 and rhe Islamization of Clırisrian and Jewish 
Space in Istanhul' ,  Iııterıuıtiona/Jo11mal of Middle East Studies 36 (2004) ,  1 59-8 1 ,  özel­
likle 1 72-4. 

86 Alımılayan Dankolf, An Ottoman Mmtalif)', 1 67. 
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olduğunu göstermektedir. 87 Osmanlı sarayı kadınların  egemen olduğu bir dönem 
yaşadı ve bu durum, bu hakimiyete karşı çıkan farklı hiziplere mensup vakanüvisleri 
tedirgin etti. Aynı  dönemde Qing hanedanında yazan yazarlar gibi onlar da bunu 
"emperyal fallusun hegemonyası" idealinin ihlali olarak gördü, çünkü "saraydaki 
tek erkeklik organı imparatorunki" olmalıydı. 88 Fakat, Thomas Laquer'in bel imiği 
gibi "penis sahibi olmak kişiyi erkek yapmıyordu". 89 Önemli olan, erkek faziletinin 
seçkin biçimlerinin ve erkekliğin ön koşullarının itinalı bir şekilde geliştirilmesi 
ve sergilenmesiydi. On yedinci yüzyıl Osmanlı yazarları bugünden tanımlanabil ir  
bir eril l ik biçimini yüceltmek yerine erkekliği ve seçkin erkeklerin sahip olmakla 
yükümlü olduğu fazilerleri destekledi. Osmanlı tarihçileri, sultanın yetişkinliğe 
geçiş dönemindeki anlatılarında iV. Mehmed'in cesur bir avcı ve fatih olarak tem­
siliyle sonuçlanan aşamaları tarif etti: Kendini bir erkeğe dönüştürmek için kafes 
devrinde haremden ve onun bulunduğu şehirden kaçtı, kendine askeri seferlerde 
ve avda azami harekerli l ik sağlayan ve erdem yoksunu babasının anısından kaçma 
imkanı sunan yeni bir ikametgah yaptırdı. iV. Mehmed'in sarayında dillendirilen 
hakim erkek fazilerleri ve erkeklik idealleri, tek başına devleti, hanedanı ve dini 
kurtarabi lecek kuvvetli bir erkeğin arzulandığı düşünceyi mümkün kıldı .  Sultan 
aynı zamanda kadının (valide sultanın) değil erkeğin (sultanın) tepede olduğu, 
doğal toplumsal düzeni yeniden kuracağı, imparatorlukta cinsiyerlere göre doğru 
rolleri yeniden oturtacak ve cinsiyerlerin yer değiştirmesine bağlı ahlaki yozlaşmanın 
kökünü kazıyacaktı. Sarayını Edirne'ye taşıması onu bir erkek ve dünya tarihindeki 
rolünün farkında olan bir hükümdar yapmıştı; bu, kendi saltanatı hakkında bir 
tarih yazması ve daha önceki sultanların askeri başarılarını anlatması için Abdi 
Paşa'yı görevlendirmesiyle sembolize olmuştu. 

i V. Mehmed faziledi b ir  erkek olduğunu kanıtlamak, erkeklik iddialarını 
desteklemek ve erkeklik görevlerin i  yerine getirmek için on altıncı yüzyıldaki 
atalarının adımlarını  izledi; bir yandan doğada hayvan avlarken bir yandan da 
Akdeniz adalarına ordusunu gönderdi ve Orta ve Doğu Avrupa' daki kaleleri ele 
geçirdi. Dolayısıyla dönemin vakanüvislerinin eleştirileri ve endişelerine cevaben, 

87 Susan Brownell ve Jeffrey N. \'V'asserstrom, "Inrroduction: Theorizing Femininities and 
Masculinities," Susan Brownell and Jeffrey N. Wassersuom (der.), Chinese Femiııinitiesl 
Chinese Masculinities: A Reader içinde (Berkeley: Universiry of California Press, 2002) 

1-42, burada 1 .  

88 Matthew Sommer, "Oangerous Males, Vulnerable Males, and Polluted Males: The Regu­
lation of Masculinity in Qing Oynasty Law," Brownell and Wasserstroın (eds), Chinese 
Femi11i11ities!Chinese Masmlinities içinde, 67-92.  

89 Thomas Laguer, Jı1aking Sex: Body and Gender from the Greeks to Freud (Caınbridge: 
Harvard Universiry Press, 1 990), 25 .  
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Çin sarayındaki erkekl ik  fazileti tartışmalarına dair Mançuların tasvirlerine ben­
zer şekilde, 90 gazi sultanın dönüşünü destekleyen zümrelerin tarafı nda yer alan 
Osmanlı yazarları, erkek fazileti İslami bir içerik taşıyan sultanın savaşçı yönünü 
öne çıkardı. iV. Mehmed, İslam'ı yüceltti, haramı yasaklayıp Müslümanlar için 
hayırlı olan şeyleri destekledi. 

Yine de 1683'te Viyana' daki feci bozgunun ardından İslami dindarl ık  ve gaza 
düşünceleri etkisin i  kaybetti. Sultana daha yerleşik bir hayat süreceği İstanbul'a 
dönmesi için baskı yapıldı, askeri seferleri ve avı sonlandırması istendi .  Yani Mehmed 
Efendi, sultan ı  Viyana seferini başlatmaya kışkırtmakla suçlandı ve Bursa'ya sü­
rüldü. 91 Yen içeriler arka arkaya birkaç kez ayaklandı ve en sonunda, 1687' de IV. 
Mehmed tahttan i ndirildi. Yen içerilerin yeniden önem kazanmaya başlamasıyla 
birl ikte hareket halindeki gazi sultanı teşvik eden paralı saray yazarları ortadan 
kayboldu, yerlerini daha eski  bir erkeklik ve fazilet modelini  dile getiren yazarlar 
aldı: Onların gözünde, 1658' den önce yazan selefleri gibi, itidal yoksunluğu ve 
aşırı müsamaha faziletli tutumlar değildi. Bu yazarların çözümlemelerine göre 
IV. Mehmed, babası gibi, bastıramadığı arzuların ın  peşinde sürdüğü zevküsefada 
aşırıya kaçtığı için tahttan indirilmişti; onun durumunda söz konusu olan, ölçülü 
bir şekilde yapıldığında uygun bir faal iyet sayılabilecek avcıl ıktı. Avlanmaya duy­
duğu kontrol edilemeyen tutku yüzünden nefis kontrolü faziletinden uzaklaşmıştı 
ve tahttan indirilmel iydi .  

IV. Mehmed'in ölümünden sonraki on yıl içerisinde yazarlar onun dönemini 
yeniden yorumladı. Erkekliğin in  vurgulanması iktidarın ı  nasıl  meşrulaşrırdıysa, 
alaşağı edilmesini açıklamanın en uygun yolu da erkek faziletlerinden yoksun 
olduğunu öne sürmekti. Tarihin bu şekilde yeniden değerlendirilmesine verile­
bilecek en iyi örnek, on sekizinci yüzyıl ın  başında nasihatname türünde yazı lan, 
yazarı bel irsiz bir vakayinameydi .  IV. Mehmed' in  askeri zaferlerine çok az yer 
ayıran ve gaza, cihat kelimelerini kullanmaktan titizlikle kaçınan yazar, sultanın  
av alışkanlığının saçma boyutlarına ve ölçüsüz masraflarına etraflıca ilgi göster­
m işti. 92 Yazar, onun aşırı cinsel arzularıyla dalga geçiyor ve ava giderken yanında 

90 Robert Van Gulik, Sexııal Life iıı Ancient China: A Prelimiııary Sımıey ofChinese Sex and 
Society fi'om ca. 1500 B. C. till 1644 A.D. (Leiden: E.J. Brill, 1 96 1 ) ,  296, alıntılayan Brow­
nell ve Wassemrom, "Imroduccion: Theorizing Feminicies and Masculinicies," Brownell 
ve \X'asserscrom (der. ) ,  Chinese Femirıinities/Chinese Maswlinitie; içinde, 1 9 .  

9 1  Nihadi, Trlrih-i Nihddi, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi, e l  yazması ,  Bağdac 2 1 9, vr. 
225a-b. 

92 Anonim, Vekayi 'ndme, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi, el yazması, Hazine 1468, vr. 
74b-76b. 
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yüzlerce cariye götürdüğünü iddia ediyordu. Kendine hakim olmaktan çok aciz 
olduğunu ima ederek saraylarında 2000 cariyesi olduğunu ileri sürüyordu. 93 Halefi 
I I .  Süleyman'ı (1642-1691) çocuk yerine koyuyordu: "Süleyman hapisten [kafesten] 
çıkarıldıktan sonra cahil, genç, cılız bir çocuk olarak saltanat beşiğine kondu." 91 IV. 
Mehmed kırklı yaşların ın sonunda, yetişkin bir erkek olmasına rağmen erkekliği 
gelişt irebi lmek adına için hiçbir umut vaat ermeyen bir çocuk olarak görüldü. 
Diğer on sekizinci yüzyıl Osmanlı  yazarları, örneğin, I I I .  Ahmed'in (1673-1736) 
sarayında Katip Çelebi'nin  tarihini tamamlamak üzere görevlendirilen Silahdar 
(ö. 1723), sefere çıkmayan sultanın geri dönüşü bağlamrnda yazdı .  Üzerinden bir 
kuşak geçtikten sonra IV. Mehmed'in ölümü hakkında yazan Silahdar, onu dindar 
gazi olarak adlandırmaz ya da gaza ve cihattan bahsetmez. Bunun yerine haremde 
öldüğünü öne sürer. 95 Kendi vakanüvislerinin anlatılarında, erkek olarak kendini 
kabul ettirmek için haremden kurrulmaya ömrünü adamış bir adam, hayatrn ı  on 
sekizinci yüzyıl salranarrn ın  gereklerine göre ait olduğu o haremde sonlandırır. 

i V. Mehmed'in ardında bıraktığı miras, salranat111111 sonlarından itibaren bo­
zulmaya başladı ve ölümünden sonra da aynen devam etti, çünkü önceki dönemde 
gayet başarılıydı .  İmparatorluğu genişletme ve mert, erkin hükümdarı yeniden 
yararına konularındaki başarıları felakede sonuçlandı. Ancak aynı zamanda ken­
disinden sonraki sultanların, danışmanların ve vakanüvislerin unutmak istediği 
bir davranış standardı bıraktı. Bürokrasinin ve sadrazamların en son istediği şey, 
akrivist bir sultandı. 

I V. Mehmed 'in halef1eri onu gaziler ocağı Edirne yerine İstanbul '  da annesin in 
mezarına defnetmeyi tercih etti. Eminönü'ndeki Harice Turhan Sulran türbesi­
nin açıklama panosunda IV. Mehmed'e "Gazi" değil "Avcı" denmektedir. Harice 
Turhan'ın türbesine girildiğinde ilk olarak, ne kadar fazla sanduka olduğu göze 
çarpar. İçinde az sayıda sanduka bulunan Süleyman iye Camisi'nin merkezindeki 
1.  Süleyman türbesinin aksine, bu türbe şehzade ve sultanların sandukalarıyla tıka 
basa doludur. İkinci olarak da, i lk geniş sandukanın türbenin efendisi ve başlıca 
misafiri valide sultana ait olduğu fark edilir. Ancak odanın kapısından ram olarak 
içeri girildiğinde, annesinin bi raz gerisinde, tepesinde sarık bulunan sandukanın iV. 
Mehmed'e ait olduğu görülebilir. Yaşamının ilk döneminde olduğu gibi ölümünde 
de annesinin gölgesinden kaçamamıştır. Bağımsız hareket ettiği yıllarına rağmen 

93 Anonim,  Vekayi 'nanıe, vr. 76b. 

94 Anonim, Vekt1)'i '11dme, vr. 80a. 

95 Silahdar, 7iirih-i Silahdar, 2 cilr (İstanbul: Devler Matbaası, 1 928) ,  cilt 2, 690-9 1 .  
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mezarda, annesinin yanında yarmaktadır; sonrasında gerçekleşen olaylar saltanatının 
taşıdığı önemi gölgelemiş ve iki yüzyıl ın tarihçileri tarafından dillendirilmemiştir. 

Dolayısıyla, 1658 ve 1682 arasında yazılan tarihler hiçbir işe yaramamış gibi 
görünüyor. iV. Mehmed, erkek fazileti sahibi bir sulran ya da bir savaşçı olarak 
hatırlanmıyor. Yaygın  hafızada daha çok "Avcı" olarak anıl ıyor. iV. Mehmed'in 
saltanatı sil inmeye uygundu çünkü sonunda Osmanlı  İmpararorluğu'nun toprak 
kaybetmeye başladığı 1683'reki başarısız Viyana Kuşatması yaşanmıştı ve bu, mil­
l iyetçi düşüncelere sahip modern tarihçilerin altın ı  çizmekten geri duramayacağı 
bir olaydı .  Bundan sonra Osmanlı lar yüzyıllarca sürecek ve Birinci Dünya Savaşı 
i le sonlanacak çöküş sürecine girdi .  Bu nedenle sonraki nesiller için iV. Mehmed'i 
güçlü bir hükümdar sıfatıyla anmak yerine, hovarda bir avcı olarak tahayyül etmek 
çok daha tatmin ediciydi. Dönemin gerçek değerlerini ve imparatorluğun yıkılışına 
yol açan karmaşık  süreçleri değerlendirmektense, imparatorluğun yüzyıl lar süren 
çözülmesinin suçunu modern erill ik kavrayışına dayanarak birkaç kusurlu l idere 
yüklemek daha az sorun yaratır. 





BEŞ İNC İ  BÖLÜM 

Osmanlı İmparatorluğu'nda Hoşgörü ve İhtida: Andrew 

Shryock'un Marc Baer ve Ussama Makdisi ile Söyleşisi 

• ihtida son zamanlarda yeniden canlanan akademik bir ilgiyle karşılanıyor. Konu 
hakkında sosyal bi l imler ve insani bilimler alanlarında etkileyici araştırmalar 

üretildi ve CSSH'nin (Comparative Scudies in Society and History-Karşılaştırmalı 
Tarih ve Toplum Çalışmaları) son sayılarında da kapsamlı bir çalışmalar yayımlan­
dı 1 Bu alanda yapılan araştırmaları bünyemizde toplamak için gösterdiğimiz çaba 
göz önünde bulundurulursa, 2008 Albert Hourani Kitap Ödülü'nün (Orcadoğu 
Çalışmaları Birliği'nin  [MESAJ alandaki en iyi yeni incelemeye verdiği ödül) 
özel olarak ihtidaya odaklanan kitaplarından ötürü iki CSSH yazarı, Marc Baer 
(CSSH 46-4) ve Ussama Makdisi (CSSH 42-1) arasında paylaşılmasından büyük 
memnuniyet duyduk. 

Baer'i n  Honored by the G/01)' of Islam: Conversion and Conquest in Ottoman 
Europe (Oxford U niversity Press, 2008) [IV. Mehmed Döneminde Osmanlı 
Avrupası 'nda İhtida ve Fetih, (Hil  Yayınları, 2010)] adl ı çalışması, iV. Mehmed 
dönemi n i  (hük. 1648-87) i ncel iyor. iV. Mehmed yen i  Avrupa topraklarını  
Osmanlı  topraklarına katmış, Viyana'yı kuşatmış, köktendinci b ir  reform ha­
reketi olan Kadızadeli lerin destekçisi olarak H ıristiyanların ve Yahudi lerin (ve 
Müslümanların) b id 'aclardan arınmış bir  İslam'a geçmesini  teşvik etmiş bir  sul­
tandı. Makdisi'nin  kitabı Artillery of Heaven: American Missionaries and the Failed 
Conversion of the Middle East (Cornell University Press, 2008) [Cennetin Ağır 
Topları: Amerikan M isyonerleri ve Orcadoğu' da Başarısız Olan Dini  Dönüşüm] 
ise Amerikalı misyonerleri n  1822' den başlayarak Büyük Suriye'ni n  (bugünkü 
Suriye, Lübnan, Fi l istin) H ıristiyan ve Müslümanların ı  Protestanl ığa geçirme 
girişimlerin i  ele alıyor. Bu proje ünlü bir şehit yaram (Maruni rahipleri tarafından 
gözaltındayken ölen Esad Eş-Şidyak), fakat bu olmasaydı öngörülenden çok daha 

Yal nızca son iki yıla ilişkin çalışmalara örnek olarak Alan Scrarhern' e (49-2) ,  lan Copland' a 
(49-3) ,  Tijana KrsriC'e (5 1 - 1 ) , Mart Tomlinson'a (5 1 - 1 )  ve Esra Özyürek'e (5 1 - 1 )  ait 
makaleler verilebilir. 
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az kişi din değiştirecekti. Buna karşı l ık Lübnan' daki Protestan teşebbüsünün 
yol açtığı öngörülemeyen kültürel etkileşimler vardı ;  bu, hem Amerikan misyo­
nerlerin in  hem de misyonerlerin ki l iselerine ve eğitim kurumlarına devam eden 
Lübnanl ıların siyasi hassasiyetlerini dönüştürdü. 

Hourani Ödülü seçici komitesinin gerekçe açıklamasında, "her iki kitabın da 
m isyonerl ik ile din değiştirme, İslam ile Batı ve tarihsel geçmişin bugünle ilişkisi 
konuları etrafında birleştiğini" kaydederek, "Bu iki müthiş kitabın bir arada okun­
duğunda çok daha iyi olacağına inanıyoruz," deniyordu. CSHH olarak bu paralel 
okuma davetini destekliyoruz. Daha teşvik edici olması için Baer ve Makdisi' den 
çalışmalarındaki ortak temaları di le getirmelerini rica ettim. Aşağıdaki söyleşide 
konu ve temalar arasındaki örcüşmeler, analitik tarzlardaki keskin ayrımlarla kol 
kola gitmektedir ve sadece Osmanlı  tarihçileri için değil, din değiştirmenin teorisi 
ve pratiğiyle ilgilenen geniş kesimden araştırmacılara da bu konu hakkında faydalı 
fikirler sunmaktadır. 

SHRYOCK: Osmanlı İmparatorluğu'nda hoşgörü konusuyla başlamak istiyorum. 
Kitaplarınızın arasında iki yüzyıl l ık bir zaman dil imi var. iV. Mehmed'in impara­
torluk düzeni henüz güçlü ve genişlemeciydi; oysa on dokuzuncu yüzyıl Suriye'sini 
yöneten imparatorluk, Avrupalı güçler karşısında gerilemiş durumdaydı .  Yine de 
her iki dönemde de dini çoğulculuk Osmanlılar için yaşamın bir olgusuydu. Çok 
sayıda Yahudi ve Hıristiyanın mevcut olduğu ve toplumda önemli roller oynadıkları 
bir siyasi dünyayı hafife almış gibi görünüyorlar. 

Büyük ölçüde, Osmanlı hoşgörüsüne erdem olarak yaklaşmayı reddederek ve bu 
hoşgörü sistemine aykırı olan, içeride ve dışarıda sergilenen yaklaşımları incelemeyi 
seçtiğiniz için kitaplarınızda etkileyici bir benzerlik görüyorum. Bu aykırılıklardan 
biri, Sultan iV. Mehmed'in, Hıristiyan toprakların ın  fethini ve kendileri gibi ol­
mayan İslam yoru mların ın  baskı altına alınmasını teşvik eden bağnaz Kadızadeli 
reform hareketini sahiplenmesiydi.  Diğeri ise asıl amaçları Osmanlı otoritelerinin 
uygunsuz bulduğu ve toplumsal düzene tehdit olarak gördüğü türde bir "ruh 
avcılığı" yaparak insanların İslam'a ve Doğu Hıristiyan kiliselerine yönelmelerini 
engellemek olan Protestan misyonerlerinin Lübnan'a gelmesiydi. 

Ele aldığınız her olayda ana tarihsel karakterler arka planda bir şekilde daha 
hoşgörülü, dini farklara karşı daha kabul edici sayılabilecek bir ortamla karşı kar­
şıyalar. Şüphesiz bu arka plan 1660' da, 1860'takinin aynısı değildi ya da tek başına 
Osmanlı ideallerini yansıtmıyordu. Ancak ikinizin çalışması için de önemli olduğu 
su götürmez bir ahlaki karşıtlık noktası olarak bu "daha hoşgörülü" alternatifi nasıl 
tarif edeceğinizi merak ediyorum. 
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MAKDISI: Bu soruyu öncelikle hoşgörü ve bir arada yaşama arasındaki farkı 
anlamland ırmaya çal ışarak cevaplamaya çalışacağım. Her ikisi de farkla ilgili  
kavramlar olsa da, bana öyle geliyor ki hoşgörü (hem uygulamaya konması hem 
de kaldırı lması) her şeyden önce imparatorluğun bir stratejisiydi .  Değişken ve 
koşulluydu. Bu, Osmanlı  İmparatorluğu tarihçilerinin uzun süre önce farkına 
vardığı bir şey. Karen Barkey yakın zamanda çıkan kitabı Empire of Dijference'ta 
(Cambridge University Press, 2008) (Farklılıklar İmparatorluğu, Versus Kitap, 2011) 
bu konuyu ele almaktadır ve başka pek çok Osmanlı tarihçisi de son zamanlarda 
bununla i lgilenmiştir. 

Ancak benim düşünceme göre hoşgörü ile bir arada yaşama eşanlamlı deği l; 
birlikte yükselip alçalmazlar ancak daimi bir gerilim halinde var olurlar. Hoşgörüden 
bir sürü sebepten dolayı uzaklaşıldığını görebil irsin iz. Marc'ın kitabında bahsettiği 
gibi, 1660 büyük yangınıyla Kadızadeli bağnazlığının yükselişinin aynı zamana denk 
gelmesi, başka birçok şeyin yan ında İstanbul Yahudilerinin yerlerinden edilmesine 
yol açtı. Ancak bu tür olaylar aslında h içbir surede bir arada yaşamanın önüne 
geçemez; ben bundan (Osmanlı  devlet ideologlarının aksine) farkl ı toplulukların 
birbirini tanıdığı ve farkın kaçını lmazlığına uyum sağladıkları bir varoluş biçimini 
anl ıyorum. 

Mevcur kaynaklarda, bir arada varoluş, hoşgörü pratikleri ve siyasetlerinden 
daha zor tespit edi l i r, tan ımlanır ve ortaya çıkarıl ı r, özellikle de bu kaynaklar 
imparatorluğun merkezinde gücün zirvesindekilerin kaleminden çıkan tarihlerse. 
Bence bu sorunu aşmanın bir yolu, rejim merkezl i dünya görüşlerinden uzaklaşmak, 
aynı anda hem emperyal hem de bölgesel/yerel bakış açıların ı  göz önüne almak 
ve her şeyden önemlisi, imparatorluğun hem eşzamanlı hem de diyakronik olarak 
yaşanan çel işki ve geri l imlerin i  göstermektir. 

Kısacası, bir arada var olma anlayışımızın, pek çok modern devletin resmi olarak 
desteklediği, karşıl ıklı saygıya dayal ı  özgürlükçü bir hal olmaktan kurtarılması ge­
rek. Bu çerçeve şu sıralar hakim ancak k ırılgan ve tarihsel bağlamlara oturtulması 
gerekl i .  Bir arada var oluş, başka şarrlar akında gelişebilir, bence Kadızadeliler gibi 
bağnaz hareketlerin ortaya çıkmasıyla bir arada var oluş birdenbire sona eremez. 

SHRYOCK: Ya da kendilerin i  Marunilerin iyi Protestanlar olmalarına adamış 
Amerikalı misyonerlerin ortaya çıkmasıyla. Öyle görünüyor ki, ister Kadızadeli 
ister Hıristiyan olsun, güçlü bir "hakikat" kavramı, bir arada var olmanın ruhuna 
aykırı, bunun yerine Öteki'nin benzeşmesini ve dönüşmesini tercih ediyor. Fakat 
Protestan misyonerler hiçbir zaman H ıristiyanlığa zorunlu geçişi uygun bulmadı, 
Kadızadeliler de. Bana göre bu duruş, sadece Öteki'ye karşı hoşgörü kavramıyla 
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anlaşılabilir, bu da karşılığında birlikte var oluşu pratikte (ya da siyasette) bir 
olasılık haline getirir. 

BAER: Ussama, Osmanlı tarihini  aynı anda hem merkezin hem de yerelin 
bakış açılarından ele alma ihtiyacına i l işkin önemli bir şey söyledi. Bu yöntemin 
bell i  dönemler için faydaları olacağına karılıyorum. Eğer on dokuzuncu yüzyılın 
ikinci yarısı ndaki İslami reform hareketleri hakkında yazıyor olsaydım, İstanbul ve 
Mısır' daki gelişmeleri karşılaştırmak verimli olabilirdi.  Ancak bu tür karşılaştırmalı 
analizler Osmanlı tarihi çalışmaları için genel bir şablon işlevi göremez. Her bir 
yerde yaşanan gelişmeleri çok az anlayabildiğimiz bir dönemde, farklı Osmanlı  
şehirlerindeki ya da Osmanlı toplumundaki ve Osmanlı dışı toplumlardaki hoş­
görüye i lişkin düşünceleri karşılaştırmak güçtür. Honored by the Glory of Islam on 
yedinci yüzyıla odaklanıyor ve bu dönem boyunca imparatorluk merkezine i l işkin 
gerçek bir bilgi eksikliği var. Bu nedenle İstanbul 'daki nüfuzlu Müslümanların 
"doğru" Müslümanlığı nasıl ifade ettiğine ve nasıl uyguladıklarına o kadar yakın 
i lgi gösterdim. Bu odaklanma sayesinde, bu dönemde Osmanlı  hoşgörüsünün 
ne olduğunu ve sarayın çok sıkı bir İslam yorumunu desteklemesinin Hıristiyan, 
Yahudi ve Müslümanların hayatlarını  nası l etkilediğin i  yeniden ele alabildim. 

SHRYOCK: Hoşgörü meselesini nasıl yeniden ele aldın? Birçok kişi için bu basit 
bir meseledir: Daha çok hoşgörü daha azından iyidir. Osmanlılar da genell ikle, 
örneğin Avrupa hanedanlarına göre daha hoşgörülü olarak resmedilir. Ussama'nın 
bir arada var olma kavramının analitik olarak ilgin i  çekip çekmediğini merak 
ediyorum. 

BAER: Elbette, komşu ve rakip imparatorluklarla karşı laştırdığımızda 
Osmanlılar, örneğin başka yerlerde zulüm gören fakat Osmanlı topraklarına sığı­
narak burada gelişen Yahudiler gibi topluluklara karşı kesinlikle çok daha hoşgörülü 
gibi görünüyor. Osmanl ı'n ın hoşgörü modellerin i  desteklemek ve erken modern 
dönemde imparatorlukta Hıristiyan, Yahudi ve Müslümanların göze çarpan bir 
arada var oluşlarını övmek için Osmanlıların Yahudilere karşı tutumundan sıklıkla 
bahsedilir. 

Ancak bana öyle geliyor ki, bir arada var oluş erken modern dönemde impa­
ratorluktaki gruplar arası ilişkileri tanımlamak için muhtemelen yanlış bir terim.  
Bir arada var oluş, gruplar arasında eşitliği ifade eder. Ancak imparatorlukta belli 
gruplar (kadınlar, Hıristiyanlar ve Yahudiler ve sıradan halk) yasal olarak diğerlerine 
(erkeklere, Müslümanlara ve askeri sınıfa) tabiydi .  Hoşgörü bence daha kullanışlı 
bir kavram, ancak yal nızca iki koşu] sağlanırsa. Öncelikle güç kavramını dahi] 
etmemiz gerek. Hoşgörü, en güçlü olanın  (örneğin hükümdarın) daha az güç sahibi 
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olan grupların var olup olmayacağına ve grubun üyelerin in  kendi farkların ı  ifade 
etmelerine ne kadar izin verileceğine karar verdiği bir eşitsizlik  haline dayanır. Bir 
rej im bazı grupların farklı olmasına hoşgörüyle yaklaşırken onlara karşı ayrımcıl ık 
yapabil ir. Osmanlı' da toplumsal cinsiyet, din ve s ınıf farkl ı l ıkları idaresi de bu 
şekilde işliyordu asl ında. 

Hoşgörü kavramının kullanı lmasın ın  ikinci koşulu ise tanımımızın rej imin 
azınlıklara karşı nasıl davrandığıyla sınırl ı  olmadığından emin olmaktır. Honoı-ed by 
the Glory of Islam' da incelediğim zulüm, daha çok İstanbul' da yaşayan Müslüman 
Osmanlı lara yönelikti. iV. Mehmed'in devri, sultanın ve çevresindeki lerin artık 
h içbir farkl ıl ığa, özell ikle de Müslümanlar arasındaki farklı l ıklara müsamaha 
göstermediği, Osmanlı tarihinde nadir görülmüş bir dönemdi. Katı bir dindarl ık 
anlayışına yöneldiler ve diğer Müslümanların da kendi İslam yorumlarını beni m­
semesini istediler. Sonuçta diğer Müslümanların inanç ve pratiklerine daha fazla 
tahammül edemez hale geldiler. Başka Müslümanların zikir gibi sufi ayinlerine 
katı lmasına katlanamıyorlardı; İslam'ı yönetici kesim gibi yorumlamayanlar zul­
mün en şiddetli haliyle karşılaştı. Özellikle belli tarikatların türbeleri yakıldı ve 
üyeleri hapse atıldı, işkence gördü, sürgün edildi ve öldürüldü. Buna ek olarak, 
iV. Mehmed ve çevresi, ihtida etmedikleri sürece Yahudilerin saray h izmetinde 
bulunmasını  artık kabul etmiyor, sarayın ve İstanbul'un  göbeğine son yapılan 
selatin camisinin civarında ikamet etmesine katlanamıyordu. 

Bu hoşgörüsüz tutumlar yeniydi. iV. Mehmed dönemi, Osmanl ı'nı n  önceki 
hakim İslam yorumunun simgesi olan "yaşa ve yaşat" tutumunu alaşağı etti .  
Gelenekten böyle köklü bir şekilde uzaklaşmanın, Müslümanlar için olduğu kadar 
Hıristiyanlar ve Yahudiler için de yansımaları vardı. Suhan ve köktendi nciler yerel 
hassasiyetleri küçümsedi ve kendi dindaşları arasında dini ihtilafları kışkırtarak 
genel adabı ve dini sağduyuyu ihlal ettiler. Yayılmacı heveslerinin pervasızlığı ve 
keskinliği daha önce aklıselimin ve çoğulluğun makbul olduğu din içi i l işkilerde 
şiddet üretilmesine yol açtı . 

SHRYOCK: Kitaplarınız arasında güçlü bir şekilde yankılandığın ı  fark ettiğim 
düşüncelerden biri bu. Din değiştirme için yapılan zorlama, her olayda bir ahlaki 
kesinlikle teşvik ediliyor ve bu, bir arada var oluşu sorunlu hale getiriyor. Hakikat, 
farkın bir hata ya da onarılması gereken bir kesimi olarak okunduğu ortam haline 
geliyor. Geçmişe baktığımızda bu yoğun ahlaki kesinlik dönemleri bize akıl almaz 
gelebil iyor. Osmanlı seçkinleri, 1683'teki Viyana yenilgisinden sonra Kadızadeli 
İslam anlayışını terk etti ve modern Beyrut Amerikan Üniversitesi ya da Boğaziçi 
Üniversitesi Presbiteryenleri on dokuzuncu yüzyıl rahiplerin in  m isyonerlik  ça­
l ışmaların ı  tamam ıyla geriletici buldular. Tekrarlıyorum, neredeyse her zaman 
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reddedilen hareketin hoşgörüsüz, ı rkçı ya da bağnaz olarak damgalanmasına yol 
açan bu reddediş, kitapların ızda ortak bir düşünsel çerçeve oluşturuyor, imparator­
luğun (ve inancın) alrında yaran ve daha iyi kavramamız gereken dinamiklerinin 
önemine işaret ediyor. 

MAKDISI: Bu önemli düşünceye tekrar dönmek isterim, ancak öncelikle ki­
taplarımız karşılaştırı l ırken fazla acele edilmemesi ve altta yaran, bu bahsettiğin 
dinamiğin yalnızca Osmanlı İmparatorluğu tarihinin sunduğu kavramlarla ele 
alınmaması konusunda ısrar ediyorum. Artiller;ı of Heaven' da anlattığım hikayeyi 
ram bir on dokuzuncu yüzyıl hikayesi olarak görüyorum. Bu hikayede dünyanın her 
yerindeki büyük toplumlar, benzer bir remel sorunla boğuşuyordu: Vatandaşlık ve 
"aydınlanma" çağında derin ve çoğunlukla sistematik olan ayrımcılık sorunlarının 
üstesinden nasıl gel inir ve olağanüstü Batı emperyalizmi bağlamı içerisinde bu, 
nasıl yapılır? Bu amaç doğrultusunda bu kitapta yapmaya çalıştığım şeyin bir kısmı, 
ABD tarihçilerinin ve Osmanlı/Arap tarihçilerin in  neredeyse hiç kıyaslanmamış 
ve aslında birbirinden tamamıyla farklı görülen tarihsel süreçleri (mesela Birleşik 
Devletler'in on dokuzuncu yüzyıldaki yükselişi ve Osmanlı İmpararorluğu'nun 
düşüşü) karşılaşrırmasıydı .  

ABD ve Osmanlı/Arap tarihini sürekli olarak yan yana düşünmemin arkasın­
da yaran neden, incelediğim misyonerl ik faaliyetlerinde karşılaştığım bulguların 
Arapları ve Amerikalıları bir araya getirmesiydi .  Ancak kitabımı yazarken, en azın­
dan sezgisel olarak, on dokuzuncu yüzyılda Osmanlı İmparatorluğu'ndaki bir toplu­
luğun (1860' da Şam' daki Hırisriyanlar diyelim) görmüş olduğu zulmün ABD' deki 
siyahların, Kızılderililerin ya da Katoliklerin yaşadıklarıyla aşağı yukarı aynı çağda 
olduğunu düşünmenin ne kadar yararlı olabileceğini fark ettim.  Osmanl ıları ya da 
Arapları (birçok oryanralisrin ve hatta yakın zamanda mezhepçil ik  üzerine çalışan 
Osmanlı tarihçisinin yaptığı gibi) normatif bir Barı aydınlanmasının açık ya da 
örtülü varsayımlarıyla yargılamadım. Bunun yerine Osmanlı  İmparatorluğu'nda 
on dokuzuncu yüzyılda yapılan zulümlerin şiddetini, Birleşik Devletler' de aynı 
yoğunlukta karşı karşıya kalınan zorluklar gibi, ayrımcıl ığın söylemlerin i  ve uy­
gulamalarını vatandaşlık söylemleri ve uygulamalarına dönüştürmekteki zorluğun 
bir örneği olarak değerlendirmeyi çok daha verimli ve ufuk açıcı buldum. 

SHRYOCK: Zannediyorum, karşılaştırma ile ilgili bu yaklaşımın, farklı  okuma 
biçimlerini yeni ve üretken bir biçimde bir araya getirdi; Osmanlı'da yaşanan ve 
asl ında on dokuzuncu yüzyıl Amerika'sında da gelişmiş olan bazı konulara yönelik 
bir ilgiyi canlandırdı. Yaptığın, CSHH'  de sık rastladığımız bir çeşit bölge ötesi 
analizle de aynı  doğrultuda bulunuyor; bu analiz bir zamanlar (yenil ikçi) merkez ve 
(takl it) çevre olarak gördüklerimizi tekil, karşılıklı olarak birbirini kuran bir rop-
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!umsa! alana onınmakra ısrar ermektedir. Eleştirel kuramcıların şimdi mahcubiyet 
duydukları ahlaki kesinliklerden -bu bir azınl ık pozisyonu olmasına rağmen- biri 
olan Doğu ve Batı, kendi ve öteki, H ıristiyan ve Müslüman arasındaki keskin 
ayrım, Lübnan' daki ilk Protestan misyonerlerinin dünyayı görüş biçimlerinin de 
temel ini oluşturuyordu. 

MAKDISI: Marc, muhtemelen bölgeler ötesi yaklaşımı çok yararlı bulduğum için 
kitabında dile getirdiğin, Osmanlı İmparatorluğu'nun bir "Avrupa İmparatorluğu" 
olduğuna dair savını merak ediyorum. Sanırım burada Osmanlı İmparatorluğu'nun 
Avrupa' da toprakları bulunduğunu, Osmanlı ların "Avrupa siyasi düzeninin bir 
parçası olduğunu" ve on dokuzuncu yüzyıl tarihçilerinin Osmanlılara özgü olduğu 
varsayılan yönleri vurgu lamaya çalışırken imparatorluğu doğululaştırdığını kaste­
diyorsun.  Ancak karşı laştı rma politikanı biraz açmanı rica ediyorum. Neden böyle 
bir iddiada bulunuyorsun? Birçok başka Osmanlı tarihçisi bunu yaptı, 1660' lardan 
sonra imparatorluğun "Avrupalı"lıktan çok daha fazlası olduğu apaçık ortada olduğu 
halde, sanki Osmanlı İmparatorluğu'nun ciddiye alınması -hala Avrupal ı ların ve 
Amerikal ıların hakim olduğu bir akademik dünyada tarih yazımına i lişkin saygınlık 
kazanması- için tek yol onu bir Avrupa imparatorluğu yapmakmış gibi . 1516' dan 
sonra Mısır, Şam, Bağdat, Mekke ve Medine' deki olağanüstü karmaşık emperyal 
manzarasına zarar vermeksizin Osmanlı  nasıl bir Avrupalı olarak tanımlanabil ir? 

BAER: Osmanlı Avrupa'sı ifadesini iki sebepten kullanıyorum. Birincisi, IV. 
Mehmed saltanatın ın  tamamını Avrupa kırasında Habsburglara, Romanovlara ve 
Venediklilere karşı savaşarak ve imparatorluğun sın ırlarını Ukrayna, Polonya ve 
Girit'e kadar genişleterek geçirdi .  Arapça konuşulan bölgelerde yaşanan olayları 
anlatmadım, çünkü sultanın ve yöneticilerinin dünya görüşü batıya yönelmişti. rv. 
Mehmed kayser olarak betimlenmişti ve Kutsal Roma İmparatorluğu'nun başkenti 
Viyana'yı ele geçirme girişimi bu gözle görülmelidir. 

Osmanlı Avrupa'sı ifadesin i  kullanmamın ik inci sebebi, tamı  tamına erken 
modern Avrupa'ya ait olan bir dini eğil imi tanımladığımı ve çözümlediğimi vur­
gulamaktır. 1500 ve 1700 arasında Müslüman ya da Hırisriyan, çeşitli Avrupalılar 
Tanrı'ya ibadet erme biçimlerini iyileştirmenin yollarını aradı; bunun için dine i lk 
inananların  doğru dini yaşama biçimlerine döndüler ve yoz icarları ortadan kal­
dırdılar. Alman Reformasyonu ve Püritenlik Harekeri bunlara örnektir. Köktenci 
reformistlerin güç kazandığı yerlerde toplumlar dindarlıkla siyasi i ktidarın  birleş­
mesinin sonuçlarıyla pençeleşti. Vani Mehmed tarafından yönetilen ve Sultan IV. 
Mehmed tarafindan desteklenen Kadızadeliler dinin içselleştirilmesini ,  manevi 
ihtidayı ve itikada canlı bir sadakat duyulmasını destekledi. Osmanlı topraklarında 
yaşanan İslam'ı i lk Müslüman cemaatinin pratiklerine aykırı olduğunu düşündük-
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leri, i nsanların akılların ı  başlarından alan bid 'atlardan arındırarak dinde akılcılığı 
teşvik ettiler. Bu bakımdan çabaları Hıristiyan Reformisclerininkilere benziyordu. 

SHRYOCK: Tanımladığın, bir noktada birleşenlerin oluşturduğu bir bölgeler 
ötesi sistem. Bu reformist kalıp, senin çerçevesini çizdiğin şekliyle, siyasi içeriği 
açıkça farklı olsa da Ussama'nın  az önce tanımladığı daha güncel bir vatandaş­
l ık siyaseti sorunlarıyla benzer. Aslında Viyana' dan İstanbul 'a ya da Bostan' dan 
Beyrut'a bir analiz ham oluşturabilir ve birbirine bağlı çeşidi tarihi ve siyasi eği­
l imleri bulabil irsin. 

BAER: Bu benzerlik  yalnızca analitik tarzın bir ürünü değildir; ayn ı  zaman­
da dinlerini  saflaştırmaya ve dinin asıl saikleri olduğunu düşündükleri şeyleri 
yeniden canlandırmaya çalışan gruplar hakkında paylaştığımız düşüncelerden 
de kaynaklanmaktadır. Ayrıca din değiştirmenin  siyasi sonuçlarını incelerken 
de kesişiyoruz. Bununla beraber Artillery of Heaven'ı okurken, din değiştirmeyi 
kuramsal olarak ortaya koymanı bekledim sürekli; bunun yerine metn in  başka 
yönlere hareket ettiğini  görmek beni şaşırttı .  Kültürel emperyalizmi, yurtdışın­
daki Amerikan misyonerl iğinin tarihini  ya da ABD-Arap karşılaşmalarını ele 
alıyorsun. Artillery of Heaven, ayn ı  zamanda "medeniyetler çatışması" teorisin i  
çürütme eğil imi içinde. Çokça eleştirilmiş bu fikre saldırmak yerine, Artillery 
of Heaven'ın din değiştirme çalışmalarına nasıl katkı sunduğunu açık lamanı 
isterim.  Bana öyle geliyor ki,  Esad eş-Şidyak'ın dinini değiştirmesi ve Maruni 
rahiplerinin elinde işkence görüp öldürülmesi Artillery of Heaven'ın alt başlığında 
üstü kapalı olarak söylediğin gibi " başarısız bir ihtida" değildi; tam tersine on 
dokuzuncu yüzyıl Amerikan Protestan misyonerlerin in  bakış açısın ı  düşündü­
ğünde bir ihtida modeli oluşturuyordu. 

MAKDISI: Ben "medeniyetler çatışması" tezini reddetmek konusunda böyle 
aceleci davranmazdım. Bu konu akademik çevrelerce itibarsızlaştırıldı ve kapatı ldı. 
Ancak Samuel Huncington ve Bernard Lewis tarafından yaygınlaştırılan düşün­
cenin çeşidi versiyonlarına dayanan ABD-Ortadoğu ilişkilerine ya da daha geniş 
olarak Orcadoğu'ya dair açıklamalarla çevrilmiş olduğumuz ve bunların, senin ya 
da benim kitaplarımızla ulaşacağımızdan çok daha geniş bir okur kitlesine ulaştığı 
gerçeğini bir kenara koyarsak, vurgulamamız gereken bir konu daha bulunuyor. 
Biz (akademisyenler olarak) böyle bir teorinin altının boş olduğunu biliyor olabi­
l iriz; ancak kültürel çatışmaların gerçekten nasıl arcaya çıktığı üzerinde çalışmak 
-benim kitabımda nihayetinde bununla ilgili- çok sık ya da iyi yaptığımız bir şey 
değil. Örneğin muazzam bir kaynak tabanı olmasına rağmen var olan misyonerlik 
tarihlerinin ne kadar az olduğunu düşün. 
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SHRYOCK: Misyonerlik  meselesi b iz i  Marc'ın din değiştirme hakkındaki 
daha doğrudan ele almamız gereken sorusuna geri döndürüyor. Bana öyle geliyor 
ki din değiştirme diye adlandırdığımız şey, asla tümüyle dini kavramlarla ya da 
kişinin terk ettiği ya da seçtiği dinlerin kavramlarıyla açıklanamaz. Kitaplarınızda, 
Kadızadelilerin ya da Amerikalı m isyonerlerin din değiştirme için kullandığı di­
l inin ötesine geçme becerisine hayranl ık duydum. IV. Mehmed'in yönetimindeki 
Osmanlılar çevrenin  İslamlaştırılmasına, kil ise ve sinagogların camiye dönüştü­
rülmesine H ıristiyan ve Yahudi bireyleri İslama geçirmek için harcadıklarından 
çok daha fazla çaba harcadı. Marc, incelediğin tarihi belgelerde ihtidaya sevk eden 
dürtüyü ayırt etmek oldukça güç. İslam'a geçiş anında insanların aradığı çoğunlukla 
güvence ve itibarmış gibi görünüyor. Aynı  zamanda din değiştiren Lübnanlıların, 
kabul ettikleri inancın özgün öğretilerinden etkilendikleri gibi İngilizce eğitimin ve 
Amerikal ıların temin edebileceği daha geniş kültürel fırsatlar dünyasının çekimine 
kapıldıkları da oldukça açık. İ nsanların "din değiştirme teorisi" talep ettiklerinde 
ne istediklerini merak ediyorum aslında. 

BAER: Ben, IV. Mehmed dönemi ndeki İslamlaşmanın üç ihcida yaklaşımının 
kesişmesiyle şekillendiğini savunuyorum: dindarlığa dönüş ya da özün ihtidası, di­
ğerlerinin ihtidası ve kutsal mekanın dönüştürülmesi. Bu üç süreç önemli hanedan 
üyelerin in  ve yönetici elitin reformcu bir İslam anlayışına yönelmesiyle harekete 
geçen, birbiriyle karmaşık bir şekilde i l işkili , eşmerkezli değişim halkaları olarak 
düşünülebil ir. Bununla bağlantılı ikinci bir argüman daha var: İhtida en iyi savaş, 
fetih ve değişen iktidar i l işkileri bağlamında anlaşılabilir. 

Bu teori birden çok deneyim ve analiz ölçeğinde işlemektedir. İhtidanın psiko­
loj ik, sosyolojik ya da kültürel açıklamalara indirgenebileceğini düşünmüyorum. 
Tarihsel aktörlerin dindarlık iddiaların ı  hafife almamalıyız. Manevi saiklerin in­
sanları kendilerin in  ve başkaların ın  yaşamlarını değiştirmeye zorladığından n için 
şüphe duyalım? Mesela Esad eş-Şidyak, sosyal ve kültürel aidiyet adına inancından 
caymaktansa ölmeyi tercih eden, yeni sahip olduğu inancına çok sadık bir insan 
örneğidir. 

MAKDISI: Ben, Esad'ın ölmeyi tercih ettiğini söylemezdim. Benim gösterdiğim 
şeyin bir kısmı da, Amerikan misyonerleri tarafından Esad'ın gördüğü işkencelerden 
sonra titizlikle oluşturulan azizleştirici anlatıların, mühcedinin kendi çelişkileriyle 
çok büyük bir uyuşmazlık içinde olduğu. Burada soyut, evrensel bir din değiştirme 
modeli ya da teorisinden daha çok yalnızca farklı tarihsel soykütükleri göz önüne 
alınarak tanımlanabilecek bir tarihsel bağlam -dindarlık bilinci, (her ne kadar Esad 
bu kelimeyi hiç kullanmamış olsa da) dinini değiştirme, bir dönüşüm- işlemektedir. 
Amerikan Kongregasyonalizmi (cemaatleri bağımsız sayan kilise sistemi), Maruni 
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ve Vacikan reformları, Osmanlı İmparacorluğu'nda bir arada var oluş ve hoşgörü, 
Amerikan yerlileri arası ndaki H ıristiyan misyonerl ik faal iyetleri gibi konuların 
kesişim noktalarının çalışılması gerek. Tüm bunlar özel bir birleşme noktasına yol 
açrı: Esad'ın Protestan inancına geçtiği an, yalnızca "Osmanlı", "Lübnan" ya da 
"Amerikan" tarihleriyle tanımlanamayacak ve onlara indirgenemeyecek bir andı. 

Din değiştirme üzerine geliştirilen bir teori nasıl görünürse görünsün, bence 
çeşitli malzemelerin bir araya getirilmesiyle oluşturulmalı; bunların sadece bazıları 
"dini" olarak tanımlanabi lir ya da deneyimlenebilir. Artillery of Heaven'ı yazarken 
boğuştuğum temel sorulardan biri, misyonerlik faal iyetleriyle karşılaşmanın çok 
perspektifli bir bakışla nasıl ele alınacağıydı .  Orcadoğu' daki Amerikan misyonerlik 
tarihinin, azizlerin geleneksel hayat öyküsü anlatılarında ve misyonerlik karşıtı 
Arapça araştırmalarda eksik olan bambaşka bir boyutunun olduğu benim için gayet 
açıkrı; eksik olan, mühtedilerin ve daha genel olarak yerel aktörlerin görüşleriydi.  
Bu aktörler arasında Doğu patrikleri, Osman lı  devleti ve elbene Esad eş-Şidyak ve 
Burrus el-Bustani gibi din değiştirmiş kişiler yer alıyordu. Burada yapmaya çalıştı­
ğım, sadece hikayenin öteki yüzünü vermek değil, Osmanlı İmparacorluğu'ndaki 
sekülerizm ve liberalizm silsilesinin tersine çevrilebileceği orrak bir buluşma nok­
tası bulunduğunu savunmaktı. Liberalizmi ithal edilmiş olarak düşünmek yerine 
(sekülerizmin ve liberalizmin Barı'nın sorunsuz olguları olduğunu varsayan eski 
görüş), Amerikan m isyonerlerin in  bir noktada öneml i  görüldüğü ancak h içbir 
zaman üstün olamadıkları kültürler arası bir süreç olarak ele almayı tercih ettim. 
Bunu görebi lmemin tek yolu, farklı  Amerikan ve Arap kaynaklarını yan yana 
getirmekten geçiyordu. 

SHRYOCK: Ayrıca bu kaynaklar sayesinde hem o zaman da hem de şimdi, din 
değiştirmenin, sekülerizmin ve liberalizmin bazen nasıl  aynı kurucu söylemin par­
çaları olabildiğini gösterecek araçlara da sahiptin. Bu kavrayış daha önce belirttiğin 
vatandaşl ık bağlantısıdır. Senin çalışmanla Marc'ınki arasındaki asıl tezat bu, ama 
o da yine hükümdarlar ve tebaalar dünyasında yer al ıyor. Vatandaşlığın temelini 
oluşturan eşitlik modelleri i le imparatorluk saltanatının temelini oluşturan eşitsizlik 
modelleri arasındaki karşıtl ık  kitaplarınızda canlı bir şekilde göze çarpıyor. Bu, 
kitapların ızı yan yana okurken deneyimlediğim, kafa karıştırıcı sezgisel sarsıntın ın  
neden ini açıklıyor. 

Elbette kitaplarınızı, siyasi olarak ifade edebilecekleri anlamlara ağır kısıtlamalar 
geti ren koşullar içerisinde okudum. Teröre karşı savaş ve Amerikan emperyal gü­
cünün dünya genel ine, ancak en baskıcı şekilde Müslüman bölgelerine yayılması, 
kitapların ızın ti.im güncel okumalarını  etkileyecektir. Bunun yazım süreçlerinizi 
nasıl etkilediğini merak ediyorum. 
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MAKDISI:  Araştırmamın ana amaçlarından biri ,  "medeniyetler çatışması" 
denen ve yakın zamanda Amerika' daki Arap dünyasına i lişkin açıklamaları önemli  
ölçüde şekillendiren saçma düşünceyi aşmaktı. Çalışmamı yazarken kafamda güncel 
siyaset olduğunu inkar edemem. Ancak bana göre Amerikan şovenizmini ,  Arap ya 
da Müslüman mi ll iyetçil iğini gerekçelendirmek ya da övmek için tarihi sömüren 
polemikçilerin tümleyici iddialarının en iyi panzehri, hem Birleşik Devletler'in ve 
hem de Osmanlı İ mpararorluğu'nun (el imizden geldiğince) sürekli ve bütüncül 
olarak tarihselleştirilmesidir. Özgünlük konusunda her defasında ısrar ediyorum ve 
"medeniyetler" diye bir şeyden bahsetmek yerine zamanın belirl i  bir noktasındaki 
bazı Amerikalılar ve bazı Araplar hakkında konuşmaya dikkat ediyorum. Bu nedenle 
Amerikan misyonerlerini " kültürel emperyalistler" olarak etiketleme konusunda 
tereddütlüyüm, çünkü böyle tanımlamalar kafa karıştırıcı olabiliyor ve misyonerlik 
faaliyetlerinin zaman içerisinde "ulusal" kültürler olarak görmeye başladığımız şeyle 
birbirine bağlı olduğunu görmekren kaçınmamızı mümkün kılıyor. 

SHRYOCK: Emperyalist etiketi, Lübnan, M ısır ve Türkiye' deki i lk Hı ristiyan 
misyonerlerin manevi torunlarının bugün II .  Dünya Savaşından önce olduğundan 
katbekat daha emperyal ist olan Amerika'nı n  Ortadoğu pol itikas ını neden katı 
şeki lde eleştirdiklerin i  de açıklayamıyor. Üstelik, Arap Protestanlığının neden bir 
yandan İngi liz hayranlığına ve Amerika'ya göçlere yol açarken diğer yandan en 
inatçı ve etkili oryantalizm eleştirilerine yol açtığını açıklamaktan da aciz kal ıyor. 

MAKDISI: Honored b;ı the Glory of lslmn 'ın  siyasi çıkarımlarını tanışmak is­
terim. Kitabında en çok ilgimi çeken şey, Marc, bir imparatorluk olarak Osmanlı 
İmparatorluğu meselesini merkeze koyman oldu. Kitabı emperyal hükümranlığı 
yeniden savunan/talep eden iki güçlü sultan olarak IV. Mehmed ve Sultan II .  
Abdülhamid (hük. 1876-1909) arasında bir karşı laştırmayla sonlandırıyorsun. 
Ancak on dokuzuncu yüzyıl Osmanlı İmparatorluğu tarih yazımının en dikkat 
çeken yönlerinden biri, "çöküş" tezine karşı lık olarak yazan ve (doğru bir biçim­
de) Osmanlı kaynaklarının kullanımını vurgulayan tarihçilerin emperyal güç ve 
Osmanl ıların şiddet kullanı mı meselelerini ne dereceye kadar görmezden geldi­
ğidir. Bunun Sel im Deringil ' in The Well-Protected Domains ( I .B.  Tauris, 1999) 
[İktidarın Sembolleri ve İdeoloji: il. Abdülhamid Dönemi (1876-1909), YKY, 2002] 
adlı kitabı gibi istisnaları elbette vardır. Bir diğer deyişle, Osmanlı devleri Batı 
emperyalizminin kurbanı muamelesi görüyor (bir açıdan öyleydi de) ancak ayn ı 
zamanda kendi içinde hegemonik ve sald ırgan bir emperyal oluşum olarak çok 
daha az görülüyordu. Daha ziyade, çalışmaların çoğu mahcup bir tonda değilse 
de çok daha savunmacı bir tona sahipti; oryantalist çalışmalara cevap vermek için 
gösterilen ortak çabanın bir parçası olarak Osmanlı devletiyle neredeyse aşırı bir 
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özdeşleşme söz konusuydu. Erken modern Osmanlı İmparatorluğu çalışmalarında 
da benzer bir sürecin söz konusu olduğunu düşünüyor musun ve sence aynı siyasal 
eği l imleri mi kopyalıyorlar? 

BAER: Oryantalizmle yüzleşme sorunun bazı kısımların ı  açıklıyor, ancak önemli 
olan bir diğer etmen de pek çok tarihçinin entelektüel ya da profesyonel olarak 
Osmanlı'nın  kirli çamaşırlarını  ele alma konusundaki acizliğidir. İmparatorluğun 
son yıllarına i l işkin çalışmalar, 1915 olaylarıyla ilgili bir uzlaşma sağlayabilmiş değil. 
Ermenilerin maruz kaldığı gaddarca akıbete rağmen bası lmış kitaplar, araştırmalar 
ve burs önerileri hala Osmanlı  İ mparatorluğu'nun altı yüz yıl l ık mevcudiyetini 
dünyanın örnek alacağı bir hoşgörü ve bir arada var oluş modeli olarak sunuyor. 

Anadolu' daki Ermeni varlığının yok edilmesinin ana akım Osmanl ı  tarih inde 
benimsenememesi, Osmanlı  tarihinin uzun izleğiyle bağlantılı olarak anlaşılmalıdır 
ve o tarihin bir parçasıdır. Osmanlı  tarih yazımının kendisi daha fazla derinlik 
kazanmadan Osmanlı İmparatorluğu'ndaki hoşgörüyü ve dini tahakkümü, başka 
devlet ve imparatorlukların azınlıklara yönelik tutumlarıyla etkin bir şekilde karşı­
laştıramayız. Ermeniler neden on dokuzuncu yüzyıl ın başlarında "millet-i sadaka" 
olarak algılanırken, yüz yıl sonra sürüldüler ve katledildiler? İmparatorluk siyasetinde 
bu değişimin nasıl gerçekleştiğine dair ikna edici bir argümanı henüz okumadım 
ama ileride okuyabi leceğimi düşünüyorum. On altıncı yüzyılda Yahudilere müsa­
maha gösterilirken on yedinci yüzyılda neden aynı tutum geçerli olmadı ve neden 
Rumlar aynı  dönemde gitgide daha etkili hale geldi? 

On yedinci yüzyılı anlamak bu soruları ikna edici bir şekilde ele alabilmemiz için 
daha geniş bir tarihsel bağlam kurmamıza yardımcı olacaktır. Osmanlı toplumunu 
tüm yönlerden kökten değiştiren olaylara ve 1600' lere kadarki dönem hakkında 
yazanların yaygınlaştırdığı düşünceye karşı çıkılmasına rağmen on yedinci yüzyıl, 
üzerinde çok az çalışılmış, önemli  bir dönemdir. Bu dönemin olayları arasında ilk 
kez saltanatı sırasında bir sultanın infaz edilmesi, başkentin İstanbul ' dan Edi rne'ye 
caşınması, dinin yeniden canlanması, İslam'ın sünnileştirilmesi, bazı tarikatların 
baskı altına al ınması, cihat veya gazanın yeniden başlatılması, imparatorluğun 
en geniş sın ırlarına ulaşması, devşirme sistemine son verilmesi, dinin değiştiren­
lerin sayısını artması, Haham Sabetay Sevi'nin mesihi hareketi, bir azınl ık grubu 
seçkinlerini diğer azınl ık gruplarının seçkinleriyle karşı karşıya getirmeye dayalı 
imparatorluk politikasının bir parçası olarak Rumlar leh ine Yahudi seçkinlerin 
hassas görevlerden uzaklaştırılması yer almaktadır. 

S H RYOCK: Yaptığın on yedinci yüzyıl tasviri , özell ikle ihtidayı Osmanlı 
emperyalist yayılmacılığıyla bağlannlandırdığın için anlamlı .  iV. Mehmed'in 
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cihat anlayışın ı  olumsuz bir şekilde okumak ya da basitçe tüm giriş imini önemsiz 
gibi göstermek çok daha kolay (ve beklenir) bir yaklaşım olurdu, ancak sen bunu 
hiç yapmıyorsun. Bunun yerine, hiç çekinmeden IV. Mehmed 'in dünyasın ın  
"öteki"liğini, Müslüman, Avrupalı ve emperyal b i r  dünya olarak gözler önüne serip 
okur için çok daha zorlayıcı bir siyasi bağlam yaratıyorsun. H ırisıiyan şehirlerin in  
şiddetli yıkımını Osmanlıların gördüğü biçi miyle b i r  çeşit aydınlanma olarak 
tanımladığında, ihtidayı diğerleri için pahal ıya mal olan bir tahakküm aracı, bir 
ahlaki üstünlük duygusu iddiası olarak görmeye zorluyorsun bizi. Bu bakış açısı, 
bana göre şu anda pek çok tarihçinin Avrupa'nın sömürgeci yayılma döneminde 
Hıristiyanlığa geçişi betimleme biçimlerine çok yakın. Ayrıca Osmanlı yayılmacılığı 
ile muhatapları demokratik eşi tl ik statüsü kazanmadan çok daha önce muhalif­
leri yok eden ve neoliberal yönetişimin altyapısının taşların ı  döşeyen, kendi lerin i  
seküler ve  demokratik i lan eden emperyalist oluşumların ilerleyişi arasında da  bir 
benzeşme görüyorum ben, belki bazı okurlar da görecektir. 

BAER: Böyle okumalar her zaman mümkündür ve bunların etkili ve yan ıltıcı 
olarak nasıl kullanılabileceği konusunda dikkatli olmak gerekir. Asıl zor siyaset, 
muhtemelen, güncel polit ikalarımızla uyuşup uyuşmadığına bakmaksızın dindar 
i nsanları kendi koşulları içerisinde ciddiye alma çabamda yatıyor. Artillery of 
Heaven "medeniyetler çatışması" tezini açık bir şekilde çürütmeyi amaçlarken, 
Honored by the Glo1J' of Islam, Avrupa'nın  insanlarını ve mekanlarını dini açıdan 
dönüştüren, köktendi nci Müslümanları an latmaya cüret ediyor. Osmanlı ları 
şefkatli, nazik, nostalj ik olarak sunmak, hatta batı sınırlarına dayanan yayılmacı 
Amerikalılarla kıyaslayıp onlardan iyi bulmak bugün daha çok rağbet görüyor 
olabilir. "Medeniyetler ittifakı"nı tartışmak ve dinlerarası diyaloğu sürdürmek siya­
seten yararl ı olabilir. Farkl ı insanların çatışma yerine işbirliği içerisinde olduğu bir 
geçmişin resmedilmesi politik olarak daha akıllıca olabilir. İhtidayla fethi birleştiren 
ve Hıristiyan çoğunluklu imparatorluklara, toprakların ı  fethedip İslamlaştırmak 
için bizzat savaş açan bir erken modern Osmanlı sultanı hakkında bir inceleme 
kitabı yazmak için uygun bir zaman olmayabil ir. IV. Mehmed'in saltanatın ın  bu 
yönleri okurların dikkatini ,  sultanın ilk Müslümanların inanç ve pratiklerinden 
ayrı düşmediğine inandığı bir İslam'ı teşvik ederek temelde içerideki dindaşlarını 
ıslah etmeye odaklandığı gerçeğinden daha çok çekecektir. 

Osmanl ı lar biz değillerdi, b izim olmaların ı  istediğimiz kişiler değillerdi ve 
kendilerini gelecek kuşaklara gösterdiklerinden daha fazlasıydı lar. En iyisi, ka­
zandıkların ı  düşündükleri şeyleri ve bugün Avrupa ve Onadoğu olarak bölünmüş 
coğrafyada yönettikleri toplumun doğasrnı dürüst bir şeki lde tanımlamaktır. 
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Geçmişin uygunsuz yanlarını dillendirmemek, o geçmişle hiçbir zaman uzlaşa­
mayacağımız anlamına gelir. 

MAKDISI: Karılıyorum, fakat Osmanlı ları ya da başkalarını oldukları gibi 
yeniden hayata döndürmemiz mümkün değil ;  tamamıyla odaklanmayı seçtiği­
miz kaynaklarla, farkl ı tarih yazımı ekollerinden öğrendiğimiz biçimlerle ya da 
ufkumuzu beli rleyen karşı laştırma siyasetiyle bütünüyle sınırlandırılmamışız gibi 
davranamayız. Akademisyen arkadaşlarımdan "dini ciddiye alma" çağrısı duyu­
yorum. Bu çağrı, belli bir  dereceye kadar, inancın ve dindarlığın u nsurların ı  göz 
ardı etmememiz gerektiği anlamına geld iğine göre elbette kabul ediyorum, fakat 
bunun ötesinde gerçekten ne anlama geliyor? İnanç ve onun sıkı sıkıya bağlı olduğu 
sosyal dünya birbirinden nasıl ayırt edilebilir? İnancın kesinl iği ile eleştirel analizin 
temel ini  oluşturan içkin şüphecil ik  arasındaki çizgi nereye çekilebilir? Din "orada 
bir yerde" ele geçirilebilecek bir şey midir? Dinin ve dini metinlerin, Orradoğu 
çalışmalarında üzerinde fazla çalışılmış konular olduğu düşünebil ir! 

BAER: Ama ikimiz de din değiştirmeyle i lgili kitaplar yazmayı seçtik ve görü­
nen o ki ne sen ne de ben bu konunun alandaki tarihçiler tarafından ikna edici bir 
şekilde ele al ındığını düşünüyoruz. Dini (ve dini metinleri) hala Amerika, Avrupa 
ve Orradoğu tarihinden anladıklarımızı merkeze alarak incelemeye çalışıyoruz. 

S H RYOCK: Ben daha derin ortaklıklar görüyorum. Marc'ın Osmanlı ları, 
kendine özgü fakat Reformasyon Avrupa'sını tanımlayan aynı dini eğilimlere tabi 
bir şeki lde resmetme kararlığının, Artilleıy of Heaven'ın tamamına yayılmış ve 
toplumların kendilerini oldukları gibi hayal edebilecekleri türdeki anal izle fi ilen 
geliştirild iğin i  düşünüyorum.  Diğerleri, zaman içerisinde zor, bazen öldürücü 
etkileşimlerle bir araya getirilmiş, sonra kendilerini ,  birbirlerini nasıl şekil len­
dirdiklerini harırlamaktan ya da bundan konuşmaktan aciz halde bulmuşlardır. 
İkinizin kitapları da gündelik siyasette kullanışlı ya da zayıflatıcı olabilecek olan 
unutmanın bu yönünü etkin bir biçimde tartışmaya açıyor. 

MAKDISI: Görüşünü olumlu buluyorum, Andrew. Her ne kadar kitaplarımızı 
bir  a rada okumanı takdirle karşılasam da, bu forumda yan yana geti rilmeleri­
nin Orradoğu toplumlarının zamansal olarak nasıl karşı laştırıldığına dair ilginç 
bir soruyu da gündeme getirdiğini düşünüyorum. Örneğin on yed inci yüzyılda 
İngiliz hanedan politikaları nı ele alan bir kitabın on dokuzuncu yüzyıl İngiliz 
Hindistan'ındaki misyonerl ik faal iyetlerine i lişkin bir kitapla, her ne kadar ikisi de 
dindarlık ve din değişti rmeyle i lgili olsa da, karşılaştırı lacağını düşünmüyorum. 

SHRYOCK: Böyle bir karşılaştı rma göründüğü kadar mantık dışı değil. Eğer 
Webb Keane'in din değişti rme üzerine olan kitabı Christian Moderns' in (University 
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of California Press, 2007; CSSH 50-3'te kitap hakkında b ir  eleştiri yayınlandı) 
[ Hıristiyan Modernler] i lk sayfalarını okursan, on yedinci yüzyıl İngiliz hanedan 
politikalarından Kalvin ist m isyonerlerin on dokuzuncu yüzyılda Güneydoğu 
Asya'ya taşıdığı düşüncelere adadığını görürsün. Bence iyi bir karşılaştırma, i lk 
bakışta tuhaf görünen fakat akıllıca yapıldığında çoğunlukla yen i  kavrayışlar 
yaratan karşılaştırmadır. İyi yapıldığında, karşılaştırma din değiştirmeye ya da 
tercümeye benzer; ancak biz çözümlerken şeylerin i lerlediği ve değiştiği arka planı 
da sorgulamamızı gerektirdiği ölçüde kendine özgüdür. Umarım, kitaplarınızın 
bir arada okunmasının ,  din değiştirme ve hoşgörü hakkında daha geniş analitik 
bir çerçeve yaratmak isteyen tarihçiler için çok faydalı bir imkan yaratacağını dü­
şünmem tuhaf değildir. Her iki kitabın da Ortadoğu toplumları hakkında olması 
önemli ve Osmanlı dünyaları içerisindeki konumlanışları çalışmalara bir akraba 
benzerliği katıyor; fakat beni en çok heyecanlandıran, bölgeler ötesi çerçeveler. On 
dokuzuncu yüzyılda Osmanlılar ve Amerikalılar için vatandaşlık ortak bir sorundu; 
on yedinci yüzyılda dini  reform harekecleri Osmanlıların ve Avrupal ıların paylaş-
tığı bir gerçeklikti. Her iki dönemdeki d in  değiştirmeleri anlamak için en önemli 
karşılaştırma noktaları, ayrı kültürel alanlar olarak Osmanlı İmparatorluğu ya da 
Batı olamaz. Aynı durum zamansal karşılaştırma için de geçerlidir. Eğer bölgeler 
ötesi çerçevelerin kendilerine ait tarihleri olduğunu ve bel l i  türlerde tarih yazım­
larını tercih ettiklerini akılda tutarsak indirgemeci ya da coğrafi olarak sınırlayıcı 
olmak daha az olasıdır. 

MAKDISI: Metinleri, tarih yazımındaki geleneksel karşılaştırmalı okuma 
yöntemiyle değil, yan yana getirerek okumaya ihtiyacımız var bence. Osmanl ıların 
ya da Arapların ''Avrupa" ya da "Batı" gibi olduğunu iddia etmeye kalktığımız 
durumlardan sakınmalıyız. Bunun yerine Avrupa'nın ya da Batı'nın normatif dü­
şüncelerinden uzaklaşmayı savunuyorum. Önceden bambaşka tarihsel bağlamlarda 
olduğunu düşündüğümüz şeyleri yan yana koyalım ve normalde karşı laştırılmamış 
olan apayrı tarih yazımlarını bir araya getirerek hangi ortak unsurları fark edebi­
leceğimize bakalım en azından. Yan yanalık bence deneyimsel, karşılaştırma ise 
çoğunlukla siyasi. Tarihçiler olarak ortak amacımız, en azından benim düşünceme 
göre, dini, mil l iyetçi ve uygarlıkçı konuşmaların kesinl iğinden ve şovenizminden 
uzaklaşmaktır. Aynı zamanda, başkalarının çalışmalarımızı nasıl okuyacağını ve 
n itelendireceğini tahmin edemeyiz. Bunun, genel kanıya meydan okuma arzu­
muzla ilgili olmasa bile, en azından onu sarsma becerimizle ilgili bize biraz tevazu 
aşılaması gerekir. 





Kaynakça 

Arşivler 

Başbakanlık Osmanlı Arşivi 

Beşiktaş Şer'iyye Sicilleri 

Galata Şer' iyye Sicilleri 

Hasköy Şer'iyye Sicilleri 

Topkapı Sarayı Müzesi Arşivi 

Yeniköy Şer'iyye Sicilleri 

El yazmaları 

Abdurrahman Abdi Paşa. Vekayi'name. Köprülü Kütüphanesi, nr. 216. 

Çatalcalı Ali Efendi, Fetava-i Ali Efendi, Süleymaniye Kütüphanesi, Serrez, nr. 1 1 13. 

Hasan Ağa, Cevahirü 't-Tevarih, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi, Revan, nr. 1307. 

Kürd Hatib Mustafa, Risale-i Kürd Hatib. Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi, Eski 
Hazine, nr. 1400. 

Mehmed Halife, Tarih-i Gılmani, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi, Revan, nr. 1306. 

Mehmed Necati, Tdrih-i Feth-i Yanık, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi, Revan, nr. 1308. 

Minkarizade Yahya b. Ömer, Fetava-i Minkarizade Efendi, Süleymaniye Kütüphanesi, 
Hamidiye, nr. 610. 

Nasuh Paşazade Ömer Bey, Turhan Valide Sultan Vakıfnamesi, Süleymaniye Kütüphanesi, 
Turhan Valide Sultan, nr. 150. 

Nihadi, Tarih-i Nihddi, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi, Bağdat, nr. 219. 

Solakzade Mehmed Hemdemi, Tarih-iAl-i Osman, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi, 
I I I .  Ahmed, nr. 3078. 

Şeyhülislam Yahya ibn Zekeriyya b. Bayram, Fetava-i Yahya Efendi, Süleymaniye 
Kütüphanesi, V. Carullah, nr. 963. 

Yan i  Mehmed Efendi, Münşeat, Süleymaniye Kütüphanesi, Ayasofya, nr. 4308. 

Vecihi Hasan Çelebi, Tarih-i Vecihi, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi, Revan, nr. 1 153. 

Vekayi'name, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi, Hazine, nr. 1468. 

Yusuf Nabi, Fetihname-i Kamaniçe, Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi, Hazine, nr. 1629. 

1 63 



1 64 1 ATMEYDANl'NDA ÖLÜM 

Diğer Kaynaklar 

Abou-El-Haj, Rifaat Ali. Formation of the Modern State: The Ottoman Empire, Sixteenth 
to Eighteenth Centuries. Albany: State University of New York Press, 1991. [Modern 
Devletin Doğası: 16. Yüzyıldan 18. Yüzyıla Osmanlı İmparatorluğu, Çev. Oktay Özel, 
Canay Şahin, İstanbul: İmge Kitabevi, 2000.] 

Agmon, iris. "Muslim Women in Court According to the Sijill of Late Ottoman )affa 
and Haifa: Some Methodological Notes." Women, the Family, and Divorce Laws 
in Islamic Histoıy içinde, der. Amira El Azhary Sonbol, 132. Syracuse: Syracuse 
University Press, 1996. 

al-Qattan, Najwa. "Textual Differemiation in the Damascus Sijill: Religious Discrimination 
or Politics of Gender?" Women, the Family, and Divorce Laws in Islamic Histoıy içinde, 
der. Amira El Azhary Sonbol, 191-201. Syracuse: Syracuse University Press, 1996. 

-- , "Dhimmis in the Muslim Court: Legal Auronomy and Religious Discrimination." 
International Journal of Middle East Studies 31 (1999) :  429-44. 

Akgündüz, Ahmed. İslam Hukukunda Kölelik-Cariyelik Müessesesi ve Osmanlı 'da Harem. 
İstanbul: Osmanlı Araştırmaları Vakfı, 1995. 

Aksan, Virginia ve Daniel Goffman, der. The Early Modern Ottomans: Remapping the 
Empire. Cambridge: Cambridge University Press, 2007. [Erken Modern Osmanlılar: 
İmparatorluğun Yeniden Yazımı, Çev. Güneş Ayas, İstanbul: Timaş Yayınları, 201 1 .] 

Alexander, John. "Law of the Conqueror (the Ottoman State) and Law of the Conquered 
(The Orrhodox Church): The Case of Marriage and Divorce." XVJ Congres inter­
national des sciences historiques, Rapports, 2 içinde, 369-70. Stuttgart, 1985. 

Altınay, Ahmed Refik. Onuncu Asr-ı Hicri 'de İstanbul Hayatı (1495-1591). İstanbul, 1917; 
yeni basımı İstanbul: Enderun Kitabevi, 1988. 

--, Onbirinci Asr-ı Hicri 'de İstanbul Hayatı (1592-1688). 1931; yeni basımı İstanbul: 
Enderun Kitabevi, 1988. 

-- , Onikinci Asr-ı Hicri' de İstanbul Hayatı (1689-1785). İstanbul, 1930; yeni basımı 
İstanbul: Enderun Kitabevi, 1988. 

Andreasyan, Hrand d., "Çınar Vakası." İstanbul Enstitüsü Dergisi 3 (1957): 57-83. 

Ankori, Zvi. "From Zudecha to Yahudi Mahallesi: The Jewish Quarrer of Candia in the 
Sevemeemh Cennıry (A Chapter in the History of Cretan Jewry under Muslim 
Rule)." Salo Wittmayer Baron jııbilee Volııme içinde, 2 cilt, der. Saul Lieberman, 
1 :96. Kudüs: American Academy for Jewish Research, 1974. 

Anooshahr, Ali . The Ghazi Sııltans and the Frontiers of Islam: A Comparative Study of the 
Late Medieval aııd Ear�y Modern Periods. New York: Routledge, 2009. 

Arbel, Benjamin. Trading Nations: jews and Venetians in the Earl]ı Modern Eastern 
Mediterranean. Leiden: E. J. Brill, 1995. 

Aslanapa, Oktay. Osmanlı Devri Mimarisi. İstanbul: İnkılap Kitabevi, 1986. 



KAYNAKÇA 1 1 65 

Ayvansarayi, Hafız Hüseyin. The Garden of Mosques: Hafiz Hüseyin Al- Ayvansarayı's 
Guide to the Muslim Monuments of Ottoman lstaııbul, çev. Howard Crane. Leiden: 
E. ]. Brill, 2000. [Hadikatü '/ Cevami, İscanbul: 1864.] 

Baer, Marc David. Honored by the Glory of Islam: Conversion and Conquest in Ottoman 
Europe. New York: Oxford Universicy Press, 2008. [IV. Mehmet Döneminde Osmanlı 
Avrupası 'nda İhtida ve Fetih, Çev. Ahmer Fechi, İscanbul, Hil  Yayınları, 2010.] 

-- , "Honored by ehe Glory oflslam: The Occoman State, Non-Muslims, and Conversion 
co Islam in Late Sevenceench-Cencury Iscanbul and Rumelia." Dokcora tezi, Chicago 
Üniversicesi, 2001. 

-- , ''The Great Fire of 1660 and ehe Islamization of Chriscian and Jewish Space in 
Isranbul." lnternational journal of Middle East Studies 36 (2004): 163-85. 

--, "Manliness, Male Vircue and Hiscory Wricing at ehe Sevenceemh-Century Occoman 
Court." Gender & Histoıy, xx (2008): 134-6. 

--, "Islamic Conversion Narratives ofWomen: Social Change and Gendered Religious 
Hierarchy in Early Modern Occoman Iscanbul." Gender & Histoıy, xvi (2004): 431-3. 

Baer, Marc, Usssama M akdisi ve Andrew Shyrock. "Tolerance and Conversion in 
ehe Occoman Empire: A Conversacion wich Marc Baer and Ussama Makdisi." 
Comparative Studies in Society aııd HistOI)', li (2009) : 934. 

Babayan, Kachryn ve Afsaneh Najmabadi, der. Islamicate Sexualities: Translations Across 
Temporal and Geographical Zones of Desi re. Cambridge: Harvard University Cencer 
for Middle Eastern Srudies, 2008. 

Badinter, Elizabeth. XY· Oıı Masculine Ideııtity, çev. Lydia Davis. New York: Columbia 
University Press, 1995. 

Bardakjian, Kevork. ''The Rise of ehe Armenian Pacriarchace of Constantinople." Christians 
and Jews in the Ottoman Empire: The Fımctioning ofa Plural Society içinde, der. 
Benjamin Braude ve Bernard Lewis, 1: 89-100, 2 cilt. New York: Holmes & Meier, 
1982. 

Başaran, Betül. 2006. "Remaking ehe Gate of Felicity: Policing, Social Control, and 
Migration in Iscanbul at ehe End of the Eighteenth Cemury, 1789-1793." 2 cilt. 
Dokcora cezi, Chicago Üniversicesi. 

Bacuman, Elif. "Occomania." The New Yorker 90, sayı 1 (17 Şubat 2014). 

Ben bassa, Escher ve Aron Rodrigue. Sephardi Jewry: A HistOI)' of the judeo-Spanish 
Commımity, 14th-20th Centuries. Berkeley: University of California Press, 2000. 
[Türkiye ve Balkan Yahudileri Tarihi, Çev. Ayşe Arasoy, İscanbul, İletişim Yayınları, 
4. Baskı, 2014.] 

Ben-Naeh, Yaron. Jews in ehe Realm of ehe Sultans: Occoman Jewish Sociery in ehe 
Seventeench Ceımıry, çev. Yohail Goell. Ti.ibingen, 2008. [Sultanlar Diyarmda 
Yahudiler: 17 Yüzyılda Osmanlı Yahudi Toplumu, Çev. Nita Özkatalan, İstanbul, 
Goa Yayınları, 2009.) 



1 66 1 ATMEYDANl'NDA ÖLÜM 

Bierman, !rene. "Preliminary Considerations." Writing Signs: The Fatimid PubLic Text 
içinde, Bölüm 1 .  Berkeley: University of California Press, 1998. 

Bornstein-Makovetsky, Leah. "Hit'aslamur bakehilot ha-'oth 'maniyot ve h itnatzrut 
be'ltalyah ve be-Germaniyah bema'ot ha-16 ve ha-17." Pe'amim 57 (1993): 35. 

Bosworrh, C. E. "The Concept of Dhimma in Early Islam." Christians and }ews in the 
Ottoman Empire: The Functioning ofa PLuraL Society, 2 cilt, içinde, der. Benjamin 
Braude ve Bernard Lewis, 1 :49. New York: Holmes & Meier, 1982. 

Braude, Benjamin. "Foundation Myths of the Millet System." Christians and }ews in the 
Ottoman Empire: The Fımctioning ofa PLural Society, 2 cilt, içinde, der. Benjamin 
Braude ve Bernard Lewis, 1 :  69-88. New York: Holmes & Meier, 1982. 

Braude, Benjamin ve Bernard Lewis, der. Christians and Jews in the Ottoman Empire: The 
Functioning ofa PLural Society. 2 cilt. New York: Holmes & Meier, 1982. 

Brownell, Susan ve Jeffrey N. Wasserstrom. "lmroduction: Theorizing Femininities and 
Mascul inities." Chinese Femininities/Chinese Masculinities: A Reader içinde, der. 
Susan Brownell ve Jeffrey N. Wassersrrom, 1-42. Berkeley: University ofCalifornia 
Press, 2002. 

B utler, Judith. Gender Trouble: Feminism and the Subversion of Identity. New York: 
Routledge, 1990. [Cinsiyet Belası: Feminizm ve Kimliğin Altüst Edilmesi, Çev. Başak 
Ertür, İstanbul, Metis Yayıncılık, 2008.] 

Caldwell, Patricia. The Puritan Conversion Narrative: The Beginnings of American Expression. 
Cambridge: Cambridge University Press, 1983. 

Carlebach, Elisheva. Divided Souls: Converts from judaism in Germany, 1500-1750. New 
Haven: Yale University Press, 2001. 

Cezar, Mustafa. "Osmanlı Devrinde İstanbul Yapılarında Tahribat Yapan Yangınlar ve 
Tabii Afetler." Türk Sanat Tarihi Araştırma ve İncelemeleri, 2 cilt, içinde, 1 :327-414. 
İstanbul: İstanbul Devlet Güzel Sanatlar Akademisi, 1963. 

Clark, Chrisropher M. The Politics of Convel'sion: Missionary Protestantism and the }ews in 
Prussia, 1728-1941. Oxford: Oxford University Press, 1995. 

Claydon, Tony. "Protestantism, Üniversal Monarchy and Christendom in William's War 
Propaganda, 1689-1697." Redefining William III: The lmpact of the King-Stadholder 
in lnternational Context içinde, der. David Onnekink ve Esther M ijers, 1 25-42. 
Burlingron, VT, 2007. 

Clogg, Richard. "The Greek Miller in ehe Ottoman Em pire." Christians and }ews in the 
Ottoman Empire: The Fımctioning ofa PLuraL Society, 2 cilt, içinde, der. Benjamin 
Braude ve Bernard Lewis, 1: 185-207. New York: Holmes & Meier, 1982. 

Cohen, Amnon. }ewish Life Under Islam: }erusalem in the Sixteenth Century. Cambridge, 
MA: Harvard University Press, 1984. 

Cohen, Esrher. "'To Die a Criminal for ehe Public Good ': The Execution Ritual in Lare 
Medieval Paris." Law, Cııstom, and the SociaL Fabric in MedievaL Eıırope: Essays in 



KAYNAKÇA 1 1 67 

Honor of Bryce Lyon içinde, der. Bernard S. Bacharach ve David Nicholas, 287. 
Kalamazoo: MI,  1990. 

Cohen, Mark R. Under Crescent and Cross: The Jews in the Middle Ages. Princecon, N.J . :  
Princecon University Press, 1994. [Haç ve Hila/Altında: Ortaçağda Yahudiler, Çev. 
Ahmet Fethi, İstanbul, Köprü Kitap, 2. Baskı, 2013.] 

Cook, Michael. A. Commanding Right and Forbidding Wı·ong in Islamic Thought. Cambridge: 
Cambridge University Press, 2000. 

Çavuşoğlu, Semiramis. 1990. "The Kadı zadeli Movemenr: An Attempc of Şeriat-Minded 
Reform in the Octoman Empire." Dokcora cezi, Princeton Universicy, Princeton, N.]. 

Dankoff, Roben. An Ottoman Mentality: The World of Evliya Çelebi, 2. baskı. Leiden: 
Brill, 2006. [Seyyah-ı Alem Evliya Çelebi'nin Dünyaya Bakışı, Çev. Müfit Günay, 
İstanbul, YKY, 2010.] 

Defterdar Sarı Mehmed, Zübde-i Vekayiat. Ankara: Türk Tarih Kurumu Basımevi, 1995. 

Düzdağ, Ertuğrul. Şeyhidislam Ebussıı 'ud Efendi'nin Fetvalarına Göre Kanuni Devrinde 
Osmanlı Hayatı: Fetava-yı Ebussııud Efendi. İstanbul: Şule Yayınları, 1998. 

Epscein, Mark. "The Leadership of Occoman Jews in ehe Fifceench and Sixceench Cencuries." 
Christians and Jews in the Ottoman Empire: The Fımctioning ofa Plııral Society (2 
cilt) içinde, der. Benjamin Braude ve Bernard Lewis, 1: 101-15. New York: Holmes 
& Meier, 1982. 

-- , The Ottoman Jewish Commımities and Their Role in the Fifteenth and Sixteeııth 
Centuries, Islamkundliche Uncersuchungen c. 56. Freiburg: K. Schwarz, 1980. 

Emecen, Feridun .  "From ehe Founding co Küçük Kaynarca." History of the Ottoman 
State, Society and Civilisation (2 cilc) içinde, der. Ekmeleddin İhsanoğlu, 1: 49-52. 
İstanbul: İslam Tarih, Sanat ve Kültür Araştırma Merkezi, 2001 . [Osmanlı Devleti ve 
Medeniyeti Tarihi, İstanbul, İslam Tarih, Sanat ve Külcür Araştırma Merkezi, 1994.] 

Evliya Çelebi. The Seyahatname of Evliya Celebi, Book One: İstanbul !ndex, Based on the 
Facsimile Edition of Topkapi Sarayi Bagdat 304. Sources of Oriencal Languages 
and Liceratures 11, der. Şinasi Tekin ve Gönül Alpay Tekin, Turkish Sources 9. 
Cambridge, MA: Harvard Universicy Press, 1989. [Evliya Çelebi Seyahatnamesi, 
1 Kitap: İstanbul. Topkapı Sarayı Bağdat el yazması nr. 304 vr. 31 Transkripsiyonu 
Dizini, der. Orhan Şaik Gökyay, İstanbul, YKY, 1996.] 

Eyice, Semavi. Galata ve Kulesi - Galata and !ts Tower. İstanbul: Turkiye Turing ve 
Otomobil Kurumu, 1969. 

Faroqhi, Suraiya. "Crisis and Change, 1590-1699," An Economic and Social History of the 
Ottoman Empire, Vol. 2: 1600-1914 içinde, der. Suraiya Faroqhi, Halil İnalcık, Bruce 
McGowan, Donald Quataert ve Şevket Pamuk, 423-24. Cambridge: Cambridge 
Universicy Press, 1994. [Osmanlı İmparatorluğu'nım Ekonomik ve Sosyal Tarihi 
Cilt 2: 1600-1914, Çev. Ayşe Berkcay, Süphan Andıç, Serdar Alper, İstanbul, Eren 
Yayıncılık, 2006.] 



1 68 1 ATMEYDANl'NDA ÖLÜM 

--, Geschichte des Osmanischen Reiches. Münih: C.H.Beck, 2000. [Osmanlı İmparatorluğu 
Tarihi, Çev. Ercan Errürk, İstanbul, Tarih Vakfı Yurt Yayınları, 2012.] 

--, The Ottoman Empire and the WortdAround it. Londra: I .B.Tauris, 2006. [Osmanlı 
İmparatorluğu ve Etrafindaki Dünya, Çev. Ayşe Berktay, Ankara, Kitap Yayınevi, 
2007.J 

Fattal, Antoine. Le statut Legal des non-musulmans en pays d1slam. Beirut: Imprimerie 
Catholique, 1958. 

Finkel, Caroline. Osman's Dream: The Story of the Ottoman Empire, 1300-1923. New York, 
2005. [Rüyadan İmparatorluğa Osmanlı: 1300-1923, Çev. Zülal Kılıç, İstanbul, 
Timaş Yayınları, 2007.J 

Fletcher, Anthony. Gendeı� Sex, and Subordination in England, 1500-1800. New Haven: 
Yale Univcrsity Press, 1995. 

Fodor, Pal. "State and Society, Crisis and Reform, in 15th-17th Cenrury Üttoman Mirror 
for Princes." Acta Orientalia Academiıe Scientiarımı Hımgaricıe 40 (1986): 217-40. 

Foyster, Elizabeth A. Manhood in Early Modern England: Honour, Sex and Marriage. New 
York: Longman, 1999. 

Frazee, Charles A. Catholics and Sultans: The Church and the Ottoman Empire, 1453-1923. 
Londra: Cambridge University Press, 1983. [Katolikler ve Sultanlar: Kilise ve Osmanlı 
İmparatorluğu, 1453-1923, Çev. Cemile Erdek, İstanbul, Küre Yayınları, 2009.] 

Freeze, Chaeran. jewish Marriage and Divorce in lmperial Russia. Hanover, NH: University 
Press of New England, 2002. 

Friedman, Mordechai Akiva. Jewish Marriage in Palestine: A Cairo Geniza Study, c. 1: The 
"Ketubba" Traditions of Eretz lsrael. New York: The Jewish Theological Seminary 
of America, 1980. 

--, "Divorce Upon the Wife's Demand." jewish Law Annual 4 (1981): 103-26. 

--, "The Ransom-Divorce." lsrael Oriental Studies 6 (1976): 288-307. 

--, "Termination of Marriage upon the Wife's Request." Proceedings of the American 
Academy of jewish Research 27 (1969): 29-55. 

Galante, Avram. Histoire des juifi d'Istanbul. İstanbul: Imprimerie Hüsnutabat, 1941. 

Gerber, Haim. "Social and Economic Position of Women in an Ottoman City, Bursa, 
1600-1700" lnternational journal of Middte East Studies 12 (1980): 231-44. 

Ghoussoub, Mai ve Emma Sinclair-Webb, der. Imagined Masculinities: Male Identity and 
Cıılture in the Modern Middle East. Londra: Saqi, 2000. 

G iven, James B.  lnquisition and Medieval Society: Poweı� Discipline, and Resistance in 
Languedoc. Ithaca: Cornell University Press, 1997. 

Goffmann, Daniel. The Ottoman Empire and Early lvlodern Europe. Cambridge: Cambridge 
University Press, 2002. [Osmanlı Dünyası ve Avrupa, 1300-1700, Çev. Ülkün Tansel, 
Ankara, Kitap Yayınevi, 2004.J 



KAYNAKÇA 1 1 69 

Goitein, S. O. "Minority Self-rule and Governmem Comrol." Studia lslamica 31 (1970): 
101-16. 

Göçek, Fatma Müge ve Marc David Baer. "Social Boundaries of Ottoman Women's 
Experience in Eighteemh-Century Galata Courc Records." Women in the Ottoman 
Empire: Middle Eastern Women in the Early Modern Era içinde, der. Madeline C. 
Zilfi, 48-65. New York: E. ] .  Brill, 1997. 

Gökbilgin, M.  Tayyib. "Katip Çelebi, Imerprece et renovateur des traditions religieuses 
au XVIIe siecle," Turcica 3 (1971): 71-9. 

Greene, Molly. A Shared Wodd: Christians and Muslims in the Early Modern Mediterranean. 
Princeron: Princeton University Press, 2000. 

Grehan, James. "Smoking and 'Early Modern' Sociability: The Great Tobacco Debate 
in the Ottoman Middle East (Seventeenth to Eighteenth Cenmries)." American 
Historical Review, cxi (2006): 1362-5. 

Hanna, Nelly. "Marriage among Merchant Families in Seventeenth-Cemury Cairo." 
Women, the Family, and Divorce Laws in !slamic History içinde, der. Amira El Azhary 
Sonbol, 143-54. Syracuse: Syracuse University Press, 1996. 

Hasluck, F. W. Christianity and lslam under the Sultam, 2 cilt. Oxford, 1929; yeni basımı 
New York: Octagon Books, 1973. [Sultanlar Zamanında Hıristiyanlık ve İslam, Çev. 
Timuçin Binder, İstanbul, Ayrıntı Yayınları, 2012,  2013.] 

Hathaway, Jane. "The Grand Vizier and the False Messiah: The Sabbatai Sevi Conrroversy 
and the Ottoman Reform in Egypt." jounıal of the American Oriental Society 117 
(1997): 665-71 .  

--, The Politics of Households in Ottoman Egypt: The Rise of the Qazdağlıs. New 
York: Cambridge University Press, 1997. [Osmanlı Mısm'nda Hane Politikaları: 
Kazdağlıların Yükselişi, Çev. Nalan Özsoy, İstanbul, Tarih Vakfı Yurt Yayınları, 
2002.) 

Heyd, Uriel. "The Jewish Community of lstanbul in ehe Seventeenth Century," Oriens 
6 (1953): 311-13. 

--, Studies in O!d Ottoman Criminal Law, der. V. L. Menage. Oxford: Oxford University 
Press, 1973. 

Humphreys, R. Stephen. !slamic History: A Frameworkfor lnquiry, 2. baskı. Londra: 1. B. 
Tauris, 1991. [İslam Tarihi Metodolojisi: Bir Sos)ıa/ Tarih Uygulaması, Çev. Murtaza 
Bedir, İstanbul, Litera Yayıncılık, 2011.] 

Hurvitz, Nimrod. "From Scholarly Circles to Mass Movements: The Formation of Legal 
Communities in Islamic Societies." American Historical Review 108 (2003): 985-1008. 

Imber, Calin. "Zina in Otroman Law." Colfection turcica il!- Contributions lı l 'histoire 
economique et sociale de l 'empire ottoman içinde, der. J ean-Louis Bacque-Grammom 
ve Paul Dumont, 84. Louvain, 1983. 

--, The Ottoman Empire, 1300-1650: The Structure of Power. Londra, 2004. 



1 70 1 ATMEYDANl'NDA ÖLÜM 

--, The Ottoman Empire, 1300-1650: The Structure of Power. Basingsroke: Palgrave 
Macmillan, 2002. [Osmanlı İmparatorluğu 1300-1650, Çev. Şiar Yalçın, İstanbul, 
Bilgi Üniversitesi Yayınları, 2006.] 

lrzkowitz, Narman. Ottoman Empire and !slamic Tradition. Chicago, 1972. [Osmanlı 
İmparatorluğu ve İslami Gelenek, Çev. Cihan Kaplan, İstanbul, Babil, 2006.J 

İnalcık, Halil. "Military and Fiscal Transformation in the Ottoman Empire, 1600-1700." 
Archivum Ottomanicum 6 (1980): 283-337. 

--, Essays in Ottoman Histoıy. İstanbul: Eren, 1998. 

--, "The Policy of Mehmed i l  roward the G reek Population of lstanbul and the 
Byzancine Buildings of the City." Dumbarton Oaks Papers 23-24 (1969-70): 248-49. 

Jennings, Ronald C. "Women in the Early Sevenceench-Cencury Ottoman J udicial Records: 
The Sharia Court of Anarolian Kayseri." }ournal of the Economic and Social Histoıy 
of the Orient 18 (1975): 53-114. 

Kafadar, Cemal. Between Two Worlds: The Construction of the Ottoman State. Berkeley: 
University of California Press, 1995. [İki Cihan Aresinde Osmanlı: Osmanlı Devletinin 
Kuruluşu, Ankara, Birleşik Kitabevi, 2010.] 

Karaçelebizade Abdülaziz Efendi, Ravzatü '1-ebrdr zeyli (Tahlil ve Metin) 1732. der. Nevzat 
Kaya. Ankara: Türk Tarihi Kurumu Basımevi, 2003. 

Karras, Rurh Mazo. From Boys to Men: Formations of Masculinity in Late lvfedieval Europe. 
Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2003. 

Katip Çelebi. The Balance of Truth, çev. G .  L. Lewis. Londra: George Ailen ve Unwin 
Ltd.,  1957. [Mizdnü 'l-Hakk Fi İhtiydri'l-Ehakk, Orhan Şaik Gökyay ile Süleyman 
Uludağ'ın iki ayrı çevirisi ve Osmanlıcası, İstanbul, Kabalcı Yayınevi, 2008.] 

--,Fezleke, 2 cilt. İstanbul: Ceride-i Havadis Matbaası, H . 1287/M.1871. 

Khodarkovsky, Michael. "Not by Word Alone: Missionary Policies and Religious Conversion 
in Early Modern Russia." Comparative Studies in Society and Histoıy 38 (1996): 274. 

--, Russia's Steppe Frontier: The Makiııg ofa Colonial Empire, 1500-1800. Bloomingron: 
Indiana University Press, 2002. 

Kissling, Hans. "Die Köprülü Restauration." lntenıationales kultıırhistorisches Symposiımı 
Mogersdoıf 1969 içinde. Eisensradt, 1972. 

Köhbach, Von Markus. "Ein Fai l  von Steinigung wegen Ehebruch in lstanbul im Jahre 
1680." Wiener Zeitschrift für die Kıınde des Morgenlandes, lxxvi (1986):189. 

Kömürciyan, Eremya Çelebi. İstanbul Tarihi: XVIJ Asırda İstanbul, 2 .  baskı, çev. H rand 
D. Andreasyan. İstanbul: Eren, 1988. 

Laquer, Thomas. Making Sex: Body and Gender from the Greeks to Freud. Cambridge: 
Harvard University Press, 1990. 

Levy, Avigdor.jews, Tıırks, Ottomans: A Shared Histoıy Fifteenth Through Twentieth Century. 
Syracuse: Syracuse University Press, 2003. 

--, der. The jews of the Ottoman Empire. Princeron: Princeton Universiry Press, 1994. 



KAYNAKÇA 1 1 71 

Lewis, Bernard, der. ve çev. Islam from the Prophet Muhammad to the Capture of 
Constantinople, 2 cilt. New York: Oxford University Press, 1987. 

--, The Jews of Islam. Princeron: Princeron University Press, 1984. [İslam Dünyasında 
Yahudiler, Çev. Sina Şener, İstanbul, İmge Kitabevi, 1996.] 

Mamran, Robert. Istanbul dans la deııxieme moitii du XV!le siecle: Essai d 'histoire insti­
tutionnelle, iconomique, et sociale. Paris: Librairie Adrien Maisonneuve, 1962. [17. 
Yüzyılın İkinci Yarısında İstanbul: Kurumsal, İktisadi, Toplumsal Tarih Denemesi, 
Çev. Mehmet Ali Kılıçbay, Enver Özcan, Ankara, Türk Tarih Kurumu, 1990.] 

Marcus, Abraham. "Men, Women, and Property: Dealers in Real Estate in Eighteemh­
Cemury Aleppo." Journal of the Economic and Social History of the Orient 26 (1983): 
137-63. 

--, The Middle East on the Eve of Modernity: Aleppo in the Eighteenth Century. New 
York: Columbia University Press, 1989. [Modernliğin Eşiğinde Bir Osmanlı Şehri: 
Halep, Çev. Mehmet Emin Baş, İstanbul, Küre Yayınları, 2014.] 

Mazower, Mark. Salonica, City ofGhosts, Christians, Muslims, andjews, 1430- 1950. New 
York, 2006. [Selanik Hayaletler Şehri, Hıristiyanlar, Müslümanlar ve Yahudiler, 
1430-1950, Çev. Gül Çağalı Güven, İstanbul, Alfa Yayınları, 2013.] 

McNeill, William. "Hypotheses concerning Possible Ethnic Role Changes in ehe Otroman 
Empire in ehe Sevemeemh Cemury," Social and Economic H isrory of Turkey 
(1071-1920). Birinci Uluslararası Türkiye Sos)ıa/ ve Ekonomik Tarihi Kongresine 
Sunulmuş Bildiriler içinde, der. Osman Okyar ve Halil İnalcık, 127-29. Ankara: 
Meteksan Limited Şirketi, 1980. 

Meisami, Julie Scott. Persian Historiography: To the End ofthe Twelfth Century. Edinburgh: 
Edinburgh University Press, 1999. 

Meriwether, Margarec. The Kin Who Coımt: Family and Society in Ottoman A leppo, 
1770-1840. Austin: University of Texas Press, 1999. 

--, "The Ties That Bound: Women and Households in Eighteemh- Century Egypt." 
Women, the Famif;•, and Divorce Laws in Islamic History içinde, der. Amira El Azhary 
Sonbol, 233-4. Syracuse: Syracuse University Press, 1996. 

Meriwether, Margaret ve Judith Tucker, der. A Social History ofWomerı and Gender in the 
Modern Middfe East. Boulder: Westview Press, 1999. 

Mitler, Louis. "The Genoese in Galata: 1453-1682." lnternational jounıal of Middle East 
Studies 10 (1979): 86-91. 

Mustafa Naima, Tdrih-i Naima, Ravzatü 'l-Hiiseyn fi hufdsati ahbdri'l-hafikayn, 6 cilt. 
İstanbul: Matbaa-i Amire, 1864. 

Necipoğlu, Gülru. Architecture, Ceremonial, and Power: The Topkapı Paface in the Fifteenth 
and Sixteenth Centuries. Cambridge, MA: MIT Press, 1991. [15. ve 16. Yüzyılda 
Topkapı Sarayı: Mimari, Tören ve İktidar, Çev. Ruşen Sezer, İstanbul, YKY, 2006.] 

Necipoğlu-Kafadar, Gülru. "The Süleymaniye Complex in Iscanbul: An Imerprecation." 
Muqanıas 3 (1985): 113. 



1 72 1 ATMEYDANl'NDA ÖLÜM 

Nirenberg, David. Communities of Violence: Persecution of Minorities in the Middle Ages. 
Princeton: Princecon University Press, 1996. 

Nizam al-Mulk, The Book of Government or Rules far Kings, çev. Hubert Darke. 1960; 
Londra: Curzon, 2002. [Nizamü' l-Mülk, Siyasetname, Farsça Çev. Mehmet Taha 
Ayar, İstanbul, İş Bankası Kültür Yayınları, 2009; Nizamü' l-Mülk, Siyasetname, 
Farsça Çev. Mehmet Kanar, İstanbul, Say Yayınları, 2015.J 

Nye, Robert A. "Locating Masculinity: Some Recent Work on Men." Signs 30 (2005): 1, 
937-62, 937-8. 

Pamuk, Şevket. "Money in the Ottoman Empire, 1326-1914." An Economic and Social 
History of the Ottoman Empire (2 cilt) içinde, der. Suraiya Faroqhi, Bruce McGowan, 
Donald Quataert ve Şevket Pamuk, cilt. 2: 1600-1914, 964. New York: Cambridge 
University Press, 1994. 

--, "ln the Absence of Domestic Currency: Debased European Coinage in the 
Seventeenth- Cenmry Otroman Empire." journal of Economic History 57 (1997): 
345-66. 

Ocak, Ahmer Yaşar. "XVII. Yüzyılda Osmanlı İmparatorluğunda Dinde Tasfiye 
(Püritanizm) Teşebbüslerine Bir Bakış: Kadızadeliler Hareketi." Tiirk Kiiltiirii 
Araştırmaları 17-21, n. 1-2 (1979-83): 208-25. 

--, Osmanlı Toplumunda Zındıklar ve Miilhidler (15.-17. Yüzyıllar). İstanbul: Tarih 
Vakfı, 1998. 

Pantazopoulos, N. ]. Church and Laıv in the Balkan Peninsufa during the Ottoman Rule, 
Institute for Balkan Srudies, no. 92. Selanik, 1967. 

Parterson, Orlando. Sfavery and Social Death. Cambridge, MA: Harvard Universiry Press, 
1982. 

Peirce, Leslie P. Morality Ta/es: Laıv and Gender in the Ottoman Court of Aintab. Berkeley: 
University of California Press, 2003. [Ahlak Oyunları: 1540-1541 Osmanlı 'daAyntab 
Mahkemesi ve Toplumsal Cinsiyet, Çev. Ülkün Tansel, İstanbul, Tarih Vakfı, 2005.] 

--, The lmperial Harem: Women and Sovereignty in the Ottoman Empire. New York: 
Oxford University Press, 1993. [Harem-i Hümayun: Osmanlı İmparatorluğı/nda 
Hükümranlık ve Kadınlar, Çev. Ayşe Berktay, İstanbul, Tarih Vakfı, 1998.] 

Peters, Rudolph. Crime and Punishment in lslaırıic Laıv. Cambridge: Cambridge University 
Press, 2005. 

Piterberg, Gabriel. An Ottoman Tragedy: HistOlJ' and Historiography at Play. Berkeley: 
University of California Press, 2003. [Osmanlı Trajedisi: Tarih Yazımının Tarihle 
Oyunu, Çev. Uygar Abacı, İstanbul Literatür Yayıncılık, 2005.] 

Pollmann, Judith . "A Different Road to God: The Protestant Experience of Conversion in 
rhe Sixteenrh Century." Conversion to Modernities: The Globalization of Christiaııity 
içinde, der. Peter van der Veer, 47-64. New York: Routledge, 1996. 



KAYNAKÇA 1 1 73 

Quataert, Oonald. The Ottoman Empire, 1700-1922. New York: Cambridge University 
Press, 2000. [Osmanlı İmparatorluğu 1700-1922, Çev. Ayşe Berktay, İstanbul, İletişim 
Yayınları, 2002.J 

Questier, Michael. Conversion, Politics, and Religion in England, 1580-1625. Cambridge: 
Cambridge University Press, 1996. 

Raşid Mehmet Efendi, Tdrih-i Raşid, 2 cilt. İstanbul: yer belirtilmemiş, 1865). 

Rıfat Osman, Edirne Sarayı, der. Süheyl Ünver. 2. basım. Ankara: Türk Tarih Kurumu 
Basımevi, 1989. 

Sahill ioğlu, Halil. "Slaves in ehe Social and Economic Life of Bursa in ehe Late Fifreenth 
and Early Sixteenth Cenruries," Turcica 17 (1985). 

Scarry, Elaine. The Body in Pain: The Making and Umnaking of the World. Oxford: Oxford 
University Press, 1985. 

Scholem, Gershom. Sabbatai Sevi: The Mystical Messiah, 1626-1676, çev. R.  ]. Zwi 
Werblowsky. Princeton: Princeton University Press, 1973. [Sabetay Sevi: Mistik 
Mesih, Çev. Eşref Bengi Özbilen, İstanbul, Kabalcı Yayınları, 2012.] 

Semerdjian, Elyse. Of! the Straight Path: lLLicit Sex, Law, and Community in Ottoman 
Aleppo. Syracuse: Syracuse University Press, 2008. 

Setton, Kennerh M. Venice, Austria, and the Turks in the Seventeenth Century. Philadelphia: 
American Philosophical Sociery, 1991. 

Shaw, Stanford J. Histoıy of the Ottoman Empire and Modern Turkey, 2 cilt. Cambridge: 
Cambridge University Press, 1976. [Osmanlı İmparatorluğu ve Modern Türkiye, 2 
cilt, Çev. Mehmet Harmancı, İstanbul, E Yayınları, 1994.J 

--, The jews of the Ottoman Empire and Turkish Republic. New York: NYU Press, 1991. 
[Osmanlı İınparatorluğu'nda ve Türkiye Cuınhuriyeti 'nde Yahudiler, Çev. Meriç 
Soburay, İstanbul, Kapı Yayınları, 2008.] 

Shepard, Alexandra. Meanings of Manhood in Early Modern England. New York: Oxford 
Universiry Press, 2003. 

Silahdar Fındıklılı Mehmed Ağa, Sildhdar Tarihi, 2 cilt. İstanbul: Devlet Matbaası, 1928. 

Sin ha, Mrinalini. Colonial Masculinity: The 'Manly Englishman' and the 'Effeminate Bengali ' 
in the Late Nineteenth Centwy. Manchesrer: Manchesrer University Press, 1995. 

Sommer, Marchew. "Oangerous Males, Vulnerable M ales, and Pollured Males: The 
Regulation of Masculiniry in Qing Oynasty Law." Chinese Femininities!Chinese 
Masculinities içinde, der. Susan B rownell ve Jeffrey N.  Wasserstrom, 67-92. 
California: University of California Press, 2002. 

Sonbol, Amira El Azhary, der. Women, the Faınily, and Divorce Laws in !slamic Histoıy. 
Syracuse: Syracuse University Press, 1996. 

Spence, Jonarhan O. Emperor of China: Self Portrait of K'arıg-Hsi. New York: Vinrage 
Books, 1988. 



1 74 1 ATMEYDANl'NDA ÖLÜM 

Scillman, Norman A. The jews of Arab Lands. Philadelphia: Jewish Publicacion Sociecy 
of America, 1979. 

Scrohm, Paul. The01y and the Premodern Text. Minneapolis: Universicy of M innesoca 
Press, 2000. 

--, England's Empty Throne: Usurpation and the Language of Legitimation, 1399-1422. 
New Haven: Yale Universicy Press, 1998. 

Scoianovich, Traian. "The Conquering Balkan Orchodox Merchanc." Journal of Economic 
History 20 (1960): 234-313. 

Tezcan, Baki. "The Policics of Eady Modern Occoman Hiscoriography." The Early Modern 
Ottomans içinde, der. Virginia H. Aksan ve Daniel Goffman, 167-98. Cambridge: 
Cambridge Universicy Press, 2007. [Erken Modern Osmanlılar: İmparatorluğun 
Yeniden Yazımı, Çev. Güneş Ayas, İstanbul: Timaş Yayınları, 2011 .] 

Thomas, Lewis V. ve Norman Iczkowicz, A Study of Naima. New York: New York Universicy 
Press, 1972. 

Thys-Şenocak, Lucienne. 'The Yeni Valide Mosque Complex at Eminönü." Muqarnas 
15 (1998): 58-70. 

--, "Gender and Vision in Occoman Archiceccure." Women, Patronage, and Self 
Representation in !slamic Societies içinde, der. O. Fairchild Ruggles, 74-75. Albany: 
Scace Universicy of New York Press, 2000. 

Toledano, Ehud R. Slavery andAbolition in the Ottoman Middle East. Seaccle: Universicy 
of Washington Press, 1998. 

Tosh, John. Manliness and Masculinities in Nineteenth-Century Britain: Essays on Gender, 
Family, and Empire. New York: Longman, 2005. 

Tsai, Shih-shan Henry. The Eunuchs in the Ming Dynasty. Albany: Scace Universicy of 
New York Press, 1996. 

Tucker, Judich. in the House of the Law: Gender and !slamic Law in Ottoman Syria and 
Palestine. Berkeley: Universicy of California Press, 1998. 

--, Women in Nineteeth-Century Egypt. New York: Cambridge Universicy Press, 1985. 

Uzunçarşılı, İsmail Hakkı. Osmanlı Tarihi, 4 cilt. Ankara: Türk Tarih Kurumu Basımevi, 
1983. 

Ülgen, Ali Saim. "Yenicami." Vakiflar Dergisi 2 (1942): 387-97. 

"Valide Sultan/la Maore Regina." Scaacliche Museen zu Bedin, Kunscbibliochek, Bedin, 
Lipperheide OZ 52. 

Yarin, Nicholas ve Gilles Veinscein, Le Serail ebranle: Essai sur fes morts, depositions et 
avenements des sııltans ottomans (X!Ve-X!Xe siecle}. Paris, 2003. 

Viswanathan, Gauri. Outside the Fold: Conversion, Modernity, and Belief Princecon: 
Princecon Universicy Press, 1998. 



KAYNAKÇA 1 1 75 

Weissberg, Vicror H .  "Jewish Life in Sevenceench Cencury Turkey As Reflected in the 
Responsa of Rabbi Jacob Alfandari and Rabbi Joseph Katzavi." Doktora tezi, Hebrew 
Union College Jewish Institure of Religion-Cincinnati, 1970. 

Wunder, Heide. "What Made a Man a Man? Sixteenrh- and Sevenceenrh-Cencury Findings." 
Gender in Early Modern German History içinde, der. Ulinka Rublack, 21-48. New 
York: Cambridge University Press, 2002. 

Yerasimos, Stephane. "La Communaute juive d 'Isranbul a la fin du XVIe siecle," Tul'cica 
27 (1995): 108. 

Zarinebaf-Shahr, Fariba. "Women, Law, and lmperial Justice in Otroman İstanbul in the 
Late Sevenreenrh Cenrury.'' Women, the Family, and Divol'ce Laws in lslamic History 
içinde, der. Amira El Azhary Sonbol, 83. Syracuse: Syracuse University Press, 1996. 

Ze'evi, Dror. "The Use of Orroman Sharia Courr Records as a Source far Middle Eastern 
Social Hisrory: A Reappraisal." Islamic Law & Society 5 (1998): 35. 

--,Producing Desire: Changing Sexual Discoul'se in the Ottoman Middle East, 1500-1900. 
Berkeley: University of California Press, 2006. [Müslüman Osmanlı Toplumunda 
Arzu ve Aşk, Çev. Fethi Aytuna, Ankara, Kitap Yayınevi, 2008.J 

Zilfi, Madeline C., der. Women in the Ottoman Empire: Middle Eastern Women in the 
Earfy Modern Era. New York: E. J. Brill, 1997. [Modernleşmenin Eşiğinde Osmanlı 
Kadınları, Çev. Necmiye Alpay, İstanbul, Tarih Vakfı Yurt Yayınları, 2001.] 

--,"The Kadizadelis: Discordanr Revivalisrn in Sevenceenrh-Cenrury İstanbul." Joıırnal 
of Neal' Eastern Stııdies 45 (1986): 251-69. 

--, The Politics of Piety: The Ottoman Ulema in the Post-Classical Age (1600-1800) . 
Minneapolis: B ibliotheca Islarnica, 1988. [Dindarlık Siyaseti, Osmanlı Uleması: 
Klasik Dönem Sonrası 1600-1800, Çev. Mehmet Faruk Özçınar, Ankara, 2009.J 





Dizin 

A 
Abdurrahman Abdi Paşa 59, 63, 68, 69, 74, 

78, 88, 91 ,  93, 109, 1 10, 1 12, 1 15, 
1 22, 134, 135, 136, 137, 138, 142 

Abou-El-Haj, Rifa'ac Ali  66 

Adliye (cami) 78, 80 

aguna 46, 47 

Ahmed I .  (Sultan) 14, 124 

Aragon cemaati 75 

Aşkenaz Yahudileri 75 

Acmeydanı 18, 89, 95 

B 
Balar 70, 79 

Balkapanı 75, 76 

Başaran, Betül 90 

Baysun, Cavid 63, 92 

Bektaşiler 68 

Beyazizade Ahmed 19, 89, 91, 92, 96, 97, 98 

Bierman, lrene 67 

Birgivi Mehmed Efendi 13, 14, 104 

C-Ç 
Carlebach, Elisheva 41, 56 

cinsiyete göre kurulmuş dini hiyerarşi 28, 
57 

Çatalcalı Ali  Efendi (Şeyhülislam) 42, 43, 
45, 99 

D 
Davud Ağa 73 

Defterdar Sarı Mehmed Paşa 68, 81 ,  89, 
94, 96, 97, 98 

Deringil, Selim 157 

Dimecoka cemaati 68, 75 

din değiştirme teorisi 155 

dini hiyerarşi 50, 57 

E 
Ebusuud Efendi (şeyhülislam) 70, 99 

Emi nönü 59, 60, 61, 62, 67, 68, 72, 73, 74, 
76, 77, 78 , 80, 81, 83, 84, 85, 87, 
1 1 1 ,  144 

erkeklerin ihtidası 42 

Evliya Çelebi 72, 74, 98, 1 1 1 , 1 17, 129, 133 

F 
Fazıl Ahmed Paşa (Sadrazam) 38, 61, 62, 

67, 68, 69, 80, 81 ,  82, 84, 85, 86, 87, 
88, 106, 1 19, 1 26, 134 

Fener 78, 79 

ferihname 9, 1 19, 134, 135 

G 
Galata 23, 24, 26, 27, 29, 34, 50, 52, 60, 

61, 62, 71 ,  72, 75, 76, 77, 78, 79, 80, 
81, 84, 86, 87 

gaza 1 17, 1 18 ,  122, 123, 124, 1 25, 126, 
134, 136, 138, 139, 140, 141 ,  143, 
144, 158 

ger 45, 46, 47 

Gülnuş Emecullah Sulcan 81 



1 78 1 ATMEYDANl'NDA ÖLÜM 

H 
Hacı Ali 1 34, 1 38, 1 39 

Haliç 24, 60, 72, 77, 84, 1 1 1  

Halvetiler 14, 18 ,  68 

Hasan Ağa 134, 138 ,  140, 141 

Hasköy 24, 40, 44, 45, 51 ,  52, 53, 54,  77, 
83, 1 02 

Harice Turhan (Valide Sultan) 60, 6 1 ,  62, 
64, 73, 74, 79, 83, 84, 85, 8Z 88, 
108,  1 19, 1 26, 1 3 1 ,  1 34 ,  14 1 ,  144 

Heyd, Uriel 60, 61, 75, 76, 77, 9 1 ,  100, 
1 03, 104, 1 13,  1 14 

hiyerarşi 10 ,  23, 3 1 ,  54, 57 

Hocapaşa 75, 76 

I-i 
İ brahim 1. (Sultan) 9, 19, 62, 9 1 ,  95 ,  1 07, 

108,  1 19, 122,  126,  1 27, 1 28, 1 29, 
1 30, 1 3 1 ,  1 32, 135,  1 36 ,  1 39 

ihtida 10 ,  1 1 ,  1 3 ,  15, 23, 24, 25, 26, 28, 40, 
4 1 , 42, 48, 4� 50, 54, 55, 9� 14Z 
155 

İslamlaştırma 1 1 ,  60,  61 ,  62, 66, 67, 68, 81 ,  
86, 14 1 ,  155 ,  1 59 

İstanbul, Rum Ortodoks Patrikhanesi 2 

K 
kadı nların ihtidası 27, 28, 43, 54 

Kadızadeliler 13,  14,  15 ,  16,  17, 19, 20, 37, 
38, 39, 64, 65, 68, 69, 8Z 9 1 , 94, 
1 04, 105, 106, 109, 1 1 1 , 1 1 8,  1 19, 
1 22, 1 26,  1 33. 134, 138,  141 ,  147, 
148, 149, 1 5 1 ,  153, 155 

Kadızade Mehmed 14, 15,  104, 105 

Kandiye Savaşı 140 

kanun-ı nev-müslim 43 

Karaçelebizade Abdülaziz Efendi 1 22 ,  130 

Kara Mustafa Paşa (sadrazam) 89, 106 

Karay Yahudileri 54, 60, 61 ,  75, 77 

Katip Çelebi 15 ,  94, 105, 1 22, 1 28, 1 29, 
130, 1 32, 1 33, 14 1 ,  144 

Keane, Webb 1 60 

Köprülü Mehmed Paşa (Sadrazam) 16 ,  64, 
67, 74, 1 1 8  

Kösem Sultan 62, 108, 1 18 ,  1 22,  130, 1 3 1 ,  
1 33 

Kuran 14,  15 ,  67, 68, 82, 83, 92, 105 ,  1 1  l ,  
1 18 ,  1 38 

Küçük İstanbul cemaati 75 

Kürd Hatib Mustafa 64, 67, 68, 73, 74, 82, 
83, 134, 14 1  

M 
medeniyetler çatışması 154, 1 57, 159 

Mehmed Halife 59,  66, 97, 1 34, 1 37, 1 38 

Mehmed III. (Sultan) 73 

Mehmed IY. (Sultan) 1 1 , 13 ,  17, 18 ,  19, 20, 
2 1 , 3Z 38, 59, 62, 66, 68, 73, 8 1 ,  82, 
84, 89, 90, 9 1 , 92, 93, 94, 95 , 96, 
97, 98, 106,  108, 109, l l l ,  1 1 2, 1 13,  
1 14, 1 15, 1 16, 1 17, 1 1 8, 1 19, 1 22, 
1 23, 1 25 ,  1 26, 1 3 1 ,  1 32,  1 33, 134, 
1 35 ,  1 36, 1 37, 1 38, 1 39, 140, 14 1 ,  
142 ,  143, 144, 145 ,  147, 148, 1 5 1 ,  
1 53, 1 5 5 ,  157, 1 5 8 ,  159 

Mehmed Necati 1 34, 138 

Mehmed Raşid 94, 98 

Mevleviler 16 ,  18 ,  106, 109 

Minkarizade Yahya Efendi 
(şeyhülislam) 42, 43, 5 1 ,  7 1 ,  99 

Mirler, Louis 60, 61, 85 

N 
Naima Mustafa Efendi 64, 65, 1 27, 1 3 1 ,  

132 

nasihatname 9, 1 18 ,  132, 1 33, 1 34, 143 

Nasuh Paşazade Ömer Bey 82 

Nihadi l l 9, 143 



Nizamülmülk 1 1 8 

0-Ö 
Ömer Paktı 69, 72 

p 
Patburunzade Mehmed Halife 97 

Peirce, Leslie 25, 27, 29, 30, 3 1 ,  32, 60, 61 ,  
66 ,  90, 107, 1 2 1  

Picerberg, Gabriel 1 2 2 ,  1 25 

R 
recm 1 1 ,  18 ,  19, 20, 38,  89, 90, 9 1 ,  92, 94, 

97, 98, 99, 106, 1 14, 1 15, 1 16 

Romanyot Yahudileri 60, 6 1 ,  75 

ruznamçe 9, 1 1 2  

S-Ş 

Safiye Sulran 73, 74 

San Francesco Kilisesi 80 

San Paolo-Domenico Ki lisesi 79 

Sanca Anna Kil isesi 80 

Sanca Maria Draperis Kil isesi 80 

Sefarad Yahudileri 60, 76, 83, 1 1 2  

Semerdjian, Elyse 90 

Sen George Kil isesi 80, 81 

Sen Piyer Kil isesi 79, 81 

Sevi, Sabetay 39, 65, 77, 1 1 2, 158 

Silahdar Fındıklılı Mehmed Ağa 69, 74, 
76, 82, 84, 88, 94, 95, 96, 98, 100, 
1 1 1 ,  144 

Sirkeci 72 

Solakzade Mehmed Hemdemi 1 22 ,  1 27, 
130, 1 3 1 ,  1 32, 1 33, 141 ,  163 

Sr. Michele Kilisesi 79 

sufiler 14, 16 ,  18, 38, 64, 68, 104,  105, 
1 09, 13 1 ,  133, 15 1  

Surp Nigoğos Kil isesi 81 

Surp Sarkis Kil isesi 81 

Süleymaniye Camisi 67, 144 

Şehirler Kapısı (Şuhud Kapısı) 72 

şehname 9, 1 19, 1 34 ,  1 35 

Şidyak, Esad 154, 155,  156 

T 
Tahtakale 72, 76 

Taşköprüzade 105 

Thys-Şenocak, Lucienne 60,  6 1 ,  78 

Toledano, Ehud 56 

DiZİN 1 1 79 

roplumsal cinsiyet 1 1 ,  20, 56, 57, 108, 1 19, 
1 21 ,  122, 1 27, 130, 1 3 1 ,  1 33, 14 1 ,  15 1  

toplumsal hiyerarşi l O, 26,  27, 52, 5 4, 57, 
58 

U-Ü 
ümm-i veled 49, 50 

v 
Val ide Sultan Camisi (Yeni Cami) 60, 67, 

74, 76, 78 , 8 1 , 83, 84, 85 

Yani Mehmed Efendi 17, 18 ,  20, 2 1 ,  6 1 ,  
62, 68, 69, 84, 86, 8� 88, 94, 106 ,  
1 09, 1 1 1 , 1 19, 1 26, 1 34 ,  1 38, 143, 
1 53 

Vecihi Hasan Çelebi 1 30, 1 3 1  

y 
yahudhane 76, 80 

Yahudi Kapısı (Pona Hebraica) 72 

Yahudi lerde evli l ik 46 

Yahudiler Kapısı (Çuflıd [Çıfıt] Kapısı) 72 

Yahya ibn Zekeriyya b. Bayram 
(Şeyhülislam) 99 

Ylısuf Nabi 134, 1 38, 139, 140 

z 
Ze'evi, Dror 9 1  



1 80 1 ATMEYDANJ'NDA ÖLÜM 

Zekeriyazade Yahya Efendi 
(şeyhülislam) 99 

Zeyrek 75, 76, 85 

Zeyruni/İzdin cemaati 75 

zina 1 1 ,  18, 1 9, 20, 38, 48, 89, 90, 9 1 ,  92,  
95 ,  96, 98, 99. 100,  102, 103, 104,  
109, 1 10, i l i , 1 13,  1 14 . 169 

Zulmiyye (cami) 73, 78 






