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Onso6z

Hem dinler istii bir yap1 hem de her dinsel gelenege ait bir
olgu olarak mistisizm, tanri-insan—diinya iliskisinde farkl bir
iliski tarzi sunar. Oncelikle her bir bireyin kendisinin tecriibe
ettigi bir iliski tarzidir bu. Bu nedenle de her ne kadar ¢ogun-
lukla bir dinsel gelenek temel alinsa da zamanla o dinsel gele-
negi asan, farkli dinsel geleneklerle etkilesime giren hatta
senkretik bir temele sahip olan bir tarz ortaya ¢ikar. Bu neden-
le de mistisizmin kendisinin bash basina bir din ya da dinler
tistii bir yap1 oldugu 6ngoriilmiistiir.

Mistikler Tanr1’yla ve diinyayla gelistirdikleri iliski tarzi
nedeniyle ¢ogu zaman elestirilmis ve bazen toplum disina
otelenerek yalnizliga mahkim edilmislerdir. Ancak yine de
mistiklerin biiyiik bir ¢ogunlugu gerek yasadiklar1 ¢agda ve
gerekse daha sonralar1 pek ¢ok insani etkilemisler ve ardlarin-
da bir hareket, tarikat ya da bir cemaat birakmislardur.

Bu baglamda Hiristiyan tarihinin en énemli mistiklerin-
den birisi olan Assisili Francis, Tanr1'yla daha yakin bir iliski
kurmaya calismas: kadar kurdugu tarikatla da dikkat ceker.
Ortacag Hiristiyan tarihinin en etkili aktorlerinden birisi haline
gelen Fransiskenler adiyla bilinen mistik bir hareketin liderli-
gini yapar. Tanr1 — insan ve diinya iligkisi konusunda Kitab:
Mukaddes orijinli farkll bir yaklasim gelistirir. Kutsal onun
icin sadece tarihe inkarne olan Tanri'min bilgisine sahip olmak
gibi bir anlam ifade etmez. Diinyaya inkarme olan o Tannyla
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10 | Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi

“bir” olmak gerekir. Bu nedenle de o, “bir” olmaya gotiiren
mistik bir yol izler.

Hiristiyanlik tarihi en son aziz ilan edilme siirecine giren
Papa II. John Paul’le birlikte yiizlerce azize sahip bir gelenek-
tir. Birgogunun ismi kiitliphanelerdeki kitaplarin tozlu sayfala-
rinda aziz olarak yer almaktan 6te bir anlam ifade etmezken
Ortagag’da 13. yy.da kiigiik bir Italyan kasabasinda yasayan
Francis, ismini unutulmayanlarin arasina yazdirmay: basar-
mistir. Bu ¢alismada onun liderligini tistlendigi Fransiskenler
hareketinden ¢ok kendi gelistirdigi mistik diisiince sistemi
incelenenecektir.

Oncelikle siirekli cesaret veren, tesvik ve destekleriyle
yardimlarini hi¢ esirgemeyen degerli hocam Prof. Dr. $inasi
Giindiiz’e; calismama katk1 ve desteklerinden 6tiirii yine hoca-
larim Prof. Dr. Mahmut Aydin, Prof. Dr. Burhanettin Tatar’a;
kaynaklarin teminindeki yardimlar1 dolayisiyla degerli dos-
tum Yrd. Dog. Dr. Siileyman Turan’a, Yrd. Dog. Dr. Hasan
Atsiz’a, sayin dekamim Prof. Dr. Yavuz Unal’a ve calisma sira-
sinda sabrindan 6tiirii esime tesekkiirlerimi sunarim.

Corgly Batud

Samsun - 2010
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Mistikler deli degildir.
Nasil ki dahiler entelektiiel hayatin “iistiin-insanlar1” ise,
onlar da ahlaki hayatm “iistiin-insanlart”dir.?

Mistisizm, genel olarak ruhsal, manevi ve batini gizemlerin
bilimi ve mistik de bununla ilgilenen spritiial gizemlere inanan
kimse olarak? ifade edilse de mistisizmin bir tammﬁgrapmaya
calisan William Ralph Inge, yirmi alt1 farkli tanim?3 ortaya ko-
yar ve mistisizm kelimesinden baska bu kadar miiphem kulla-
nilan bir kelime olmadigini iddia eder. Bazen sembolizm ya da
alegorizmle bazen teosofi ya da okkult bilimlerle esanlaml
olarak kullanilirken bazen de bir riiya gorenin zihni durumu-
nu ya da Tanr ve diinya hakkindaki miiphem ve fantastik
goriisleri ifade etmek i¢in kullanilir# Dinin en gercek hakiki
formu olarak goriilebildigi gibi dinin sapkin bir formu olarak
da goriilebilmektedir. Inge’ye gore Mistisizm, Tanr1’yla insa-
nin birlikteligini hissetmektir. Dolayisiyla da dinin en temel

! Maurice Blondel, Mistisizm, gev. Ozkan Gozel, Istanbul: Dergah Yay. 2008,
s.120.

2 W. Major Scott, Aspects of Christian Mysticism, London: John Murray 1907,
s.2.

3 Mistisizmin farkli 26 taninu i¢in bk. William Ralph Inge, Christian Mysti-
cism, London: Methuen & Co. Ltd. 1918, s5.335-348.

¢ Inge, Christian Mysticism, s.3.
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12 | Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi

hissinden baska bir sey degildir. Gergcek mistisizm, tecriibe
edilen her seyin sadece hakikatin bir parcasi oldugunu idrak
etmek olarak ifade edilir. Bununla birlikte mistisizm, dinin ya
da inancin en gergek, en hakiki formundan dini bir sapkinliga
kadar uzanan genis bir yelpazede algilanmaktadir.’

Mistisizmi dinler {istii bir form ya da basl basina bir din
olarak algilayanlar bulunmakla birlikte her dinsel gelenekte
kendisine ait mistik bir yon bulunmaktadir. Mistik yonelim
bazi dinlerde oldukga giiclii bir formda ortaya ¢ikarken bazi
dinlerde gok daha alt diizeyde ortaya gikar. Mistisizmin tanimi
ve ayr1 din olup olmadig1 kadar hangi dindeki mistik egilimle-
rin daha giiglii oldugu da bu anlamda tartisma konusudur.
Hinduizm ve Budizm gibi Uzakdogu dinleri mistik egilimlerle
one cikarken bir kisim arastirmacilar onlarin gercek mistisizmi
temsil etmediklerini iddia ederler. Buna gore mistiklik sadece
monoteist dinlerde bulunmaktadir. Roma dini gibi ¢ok polite-
ist dinler, Hinduizm ve Budizm gibi mistik dinlerdeki misti-
sizm tam bir mistisizm olarak goriilmez ve dinin {istiin sekli
olarak kabul edilen mistik/dini hayata hazirlayici nitelikte
kabul edilir. Mistikligin 6zii ise ruhun Tanr1’yla 6zdeslemesi
ve farklilik icinde bile aynilesmesi olarak ifade edilir. Bu bakis
ag‘fg'\a gore mistiklik dini en tistiin miitkemmellik derecesine
citkarmak ve bir velilik hayat1 yasamak i¢in kahramanca bir
tesebbiis oldugu i¢in mistiklik her dinin hem temelinde hem
de zirvesinde yer alir.6

Bu baglamda Hiristiyan mistiklerinde tam mistisizmin go-
riildiigii ifade edilirken Hiristiyan mistisizmine 6zel bir énem

5 William Ralph Inge, Mysticism in Religion, London & New York: Hutchsin-
son'’s University Library, 1959, s.25.

¢ Nurettin Topgu, “Sezgi ve Din”, Fikir ve San’atta Hareket, Mayis 1968,
say1:29, s.19; Topcu'nun mistisizmle ilgili farkl yaklasimlan igin bk. Nu-
rettin Topgu, Islam ve Insan | Mevlana ve Tasavvuf, Istanbul: Dergah Yayin-
lar1, 2008, s5.202-203; Nurettin Topgu, isyan Ahlaki, Istanbul: Dergah Yayin-
lar1, 1995, ss5.141-142, 163-164.
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Giris | 13

atfedilmektedir” René Guénon da Hiristiyanlhktan so6z eder-
ken, onun koken itibariyle, bugiin bilinenin aksine zahiri bir
din ya da gelenek olmaktan ¢ok esas karakteri itibariyle ezote-
rik (batini) oldugu ve dolayisiyla inisiyatik bir hususiyete sa-
hip oldugunu ifade eder. Bu baglamda ilk donem Hiristiyanl-
g1 bir tarikat gibi degerlendirmeliyiz diyen Guenon’a gore
oncelikle ilk donem Hiristiyanlig1 manevi bir yoldur ve herke-
se hitabeden bir seriat ya da sosyal anlamda bir hukuk mec-
muast yoktur. Bunun igin sonraki yillarda eski Roma hukuku-
nun bir adaptasyonu olan bir kanonik hukuk ilave etmek zo-
runda kalinmustir. Boylelikle mistik sicakliginin yerini dogma-
tik hukukun soguklugu almis ve ona gore ilk ortaya gikist
itibariyle mistik bir hareket olan Hiristiyanligin yerini dogma-
tik bir din almistir® Ayrica Hiristiyan mistisizmi hakkinda
konusuldugunda insan ruhuna Tanr1’yla birlesmesi yo6niinde
liderlik eden ilahi seylerin daha derin bilgisini gésterme yon-
temi algilanmaktadir® Fakat her ne kadar mistisizm Hiristi-
yanhigin baslangicindan itibaren dogasinda olan bir unsur
olarak goriilse de gerek sonraki donemlerde Hiristiyanlifin
kazandig1 kurumsal kimligi nedeniyle ve gerekse mistisizmin
dogasindan olsa gerek mistik hareketlerin bir kismi heretik
yorumlara daha yakin durmustur. Boylelikle zaman zaman
Kilise ile mistik hareketler arasinda yakinliklar ya da ruhban—
lar arasinda mistik egilimler goriilse de mistik egilimler! gogu
genellikle ortodoksinin disindakilerde daha fazla goriilmiistiir.

Hiristiyan mistisizminin en énemli simalarindan birisi ol-
dugu kadar Hiristiyan tarihi agisindan da fazlasiyla 6nemli bir
isim olan Assisili Francis, iyi bir Katolik olmasinin yani sira
diger mistik pek ¢ok karakterin aksine kendi hareketinin bii-
tiin kollarini kilise catis1 altinda tutmayr basarmistir. Oysa

7 Topgu, “Sezgi ve Din”, s.19.
®  René Guenon, Hristiyan Mistik Diigiincesi, cev. Ismail Tagpinar, Istanbul:
insan Yayinlari, 2005, s.24.

®  Scott, Aspects of Christian Mysticism, s.6.
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14 | Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi

genel olarak mistisizm, Tanr1’nin bilgisine vahiyle ulasilabile-
cegini savunan dogmatik teolojiden ayrilir ve mistik teoloji
olarak ifade edilen bir yolla Tanr1'nin bilinebilecegini 6ngoriir.
Yani bu bilgi entelektiiel olmayan fakat daha ¢ok askla birles-
me teriminde ifadesini bulan tecriibi bir siirecle elde edilir.
Dolayisiyla da “mistik bilgi” dogmatik bilginin ya da vahyi
bilginin adeta karsisinda yer alir. Bu ise zorunlu olarak pek
¢ok mistik hareketin kiliseden uzaklasmasini/tirilmasini ge-
tirmistir.® Hakkinda devrimci ve reformist gibi nitelemeler
yapilmis olsa da Francis, ayn1 oranda statiikonun adamudir.
Babasina, geleneksel kilise algisina, diinya malina, diinyevi
agka sirt cevirip karsi koyarken diger taraftan paradoksal bir
sekilde 1srarla kiliseyle barisik kalma ¢abasi iginde olmustur.
Papalar ve piskoposlarla inisli ¢ikish bir iliski yasamis olsa da
asla merkezden tam olarak hi¢ kopmamistir. Ama yine para-
doksal bir sekilde ¢ok da igice de olmamus, arada stirekli bir
mesafe varolmustur.

Bunun nedeni belki de Francis’in geleneksel kilise egitim
sisteminden ge¢memis, ruhban sinifina mensup birisi olmama-
s1 ya da diger bir ifadeyle merkezden degil ¢cevreden geliyor
olmasidir. Bu yoniiyle Francis -modern sosyolojideki tanimla-
malarinda oldugu gibi- ¢evrenin bir temsilcisi hatta ¢evrenin
bizzat kendisidir. Merkezde yer almamis, merkezin yasam
tarzi, davranis bicimi ve 6zellikle Isa algisina karsi ¢ikmis ama
bu karsi ¢ikis cevreyi yani kendi anlayisini merkeze tasima
¢abasina girmesine neden olmamustir.

Merkez ve gevre kavramlarina agiklik getirecek olursak,
Hiristiyanllk Roma’yla biitiinlestikten sonraki siiregte tam
manasiyla kurumsal bir dine doniismiis ve Roma merkezli
Papa ve hiyerarsik olarak etrafindaki ruhbanlardan olusan bir
yap1 ortaya ¢ikmustir. Giicli ve parayi elinde bulunduran bu
siyasal ve dini otorite ve onlarin etrafinda olan aristokratlar ve

10 T. Corbishley/ ]. E. Biechler, “Mysticism” NCE, c.10, s.111.
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Giris | 15

burjuva, Hiristiyan toplumu agisindan merkezi temsil etmek-
tedir. Gittikce halktan ve onlarin yasam tarzindan uzaklasarak
kendilerine 6zgii bir yasam tarzi olusturan ruhbanlar aym
zamanda dini algilar1 ve inang kaliplarini da belirlemeye ca-
lismakta ve merkezin 6gretisinin disinda farkli sekilde inanan
ya da yorum yapan insanlar heretik ilan edilmekte, aforoz
edilmekte ve engizisyonlarda yargilanmaktadirlar. Cogunluk-
la ruhban olmayan (layman) ve aristokrat ya da sehirli tiiccar
zenginlerin disindaki halk kesimleri ise ¢evreyi olusturmakta-
dir. Francis'in yasadig1 oniigiincii ylizyilda merkezle ¢evrenin
arasl sosyolojik anlamggda fazlasiyla a¢ilmis durumdadir.

Francis iyi bir Katolik olmakla birlikte merkezin yorumu-
nu da tamamen benimsemeyip kendi mistik Isa Mesih yoru-
munu, kendi Incil 6gretisini vaaz ederek merkezin karsisina
karsit bir gii olarak gevreyi koymustur. Lakin ibn Haldun'un
teorilerindeki ve sosyolojik kuramlardakinin aksine merkeze
yliriylip onu kusatma isine girismemis, merkezle miimkiin
oldugu kadar catismamaya calismistir. Hatta 1srarli bir sekilde
merkezin onayini almaya calismistir. Gerek kendi yasantisini
ve gerekse Isa — Mesih algisinin dogru oldugunu, kendi kural-
larinin kilisenin resmi 6gretisiyle celismediginin onaylanmasi-
n1 arzu etmis ve bunu da basarmistir. Bu bir yoniiyle mesrui-
yet arayisi iken diger taraftan aforoz edilerek Hiristiyanhigin
disina 6telenmenin Oniine ge¢me ¢abasidir. Ayrica baslangigta
Papalik onu kabullenmekte ve merkeze baglama konusunda
tereddiide diisse de sonradan onun hareketini ¢evredeki pek
¢ok heterodoks akimi merkeze baglamak ve ¢cevredeki hareket-
lerin heterodoksiye kaymalarini engellemek i¢in kullanacaktir.

Francis, Hiristiyan toplumundaki ¢evreyi temsil eden in-
sanlar gibi yasamayi, onlardan biri olmayi tercih edecek ve
clizzamllan 6piip, fakirligi bir yasam tarz:1 olarak benimseye-
cek ve adeta bir “miskinler tekkesi” kuracaktir. Yani mesruiye-
tini merkezden almasina karsin émriiniin sonuna kadar mer-
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kezde tam olarak yer almayacaktir. Her ne kadar 1215'teki
Lateran Konsili'ne Papa’nin davetlisi olarak katildig: ifade
edilse de o, asla merkezin hiyerarsik yapilanmasi igerisinde
gorev almadig: gibi merkeze ait kisve ve kiyafetlerden, yasam
tarzlarindan biitiiniiyle uzak duracak ve g¢evrenin yani gari-
banlarin en garibani olmaya ugrasacaktir. Bu yoniiyle de sayet
bazi arastirmacilarin nitelendirdigi gibi sosyal bir reform-
cu/devrimci? olarak kabul edilirse tarihin en ilging reformcu-
larindan birisi olarak gormek gerekecektir. Kimsesizlerin kim-
sesi olmaya calisir, fakirlige vurgu yapar, kiliseyi elestirir ama
onu yikmak icin ya da ciddi bir degisiklik yapmak icin ugras-
maz.

Bir yasam tarzi olarak fakirlik izerinde durmasi ve fakir-
lik mistisizmi gelistirmesine ragmen onun bir devrimci olma-
sin1 engelleyen faktor bir yoniiyle fakirligi ortadan kaldirilmasi
gereken bir sey olarak gérmekten ¢ok insani Tanriya yaklasti-
ran ve Isa’nin 6gretisine en uygun yasam tarzi olarak gérme-
sidir. Diger taraftan sirtin1 yasladig1 mistik gelenek cok fazla
catismay1 ongormemektedir. Bu yiizden onun Hiristiyan tari-
hindeki radikal bir yenilik¢i (innovator) rolii oynadigin1 kabul
etmek daha dogru olacaktir. Sadece dilencilik ve dilenci bir
vaiz olarak dolasmay1 igeren bir yasam tarzi ortaya koyacak-
tir.12 Hizli bir sekilde cemaatlesecek, kendi tarikatini kuracak
ama tarikatin1 papaliga baglayacaktir.

Tiim bunlar Assisili Francis’i Hiristiyan tarihi ve misti-
sizminin en O6nemli simalarindan birisi haline getirmistir.
Onun tasidigl deger en yetkili mercilerce her firsatta ifade

1 Ornegin bk. Leo L. Dubois, Saint Francis of Assisi Social Reformer, New
York: Benzinger Brothers 1906; devrimci nitelemesi igin bk. Adrian House,
Francis of Assisi A Revolutionary Life, London & New Jersey: Hidden Spring,
2001.

12 Ewert H. Cousins, “Francis of Assisi: Christian Mysticism at the Crossro-
ads”, Mysticism and Religious Traditions, ed. Steven T. Katz, Oxford-New
York: Oxford University Press, 1983, 5.163.
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edilmistir. Ornegin Francis’in 6liimiiniin yedi yiiziincii yili
miinasebetiyle 30 Nisan 1926’da yapilan bir anma merasimin-
de Papa XI. Pius bir bildiri (Rite Expiatis) yayimlar. Bu bildiride
sunlar ifade edilir:
Goksel evleri igin ¢agrilan ve Kutsal Ruh tarafindan bir
gorev icin segilen kutsal kahramanlar arasinda muka-
yese yapmak kiistahliktir. Fakat buradaki amacimiz
baskadir. Hala Francis’den baska Rabbimiz isa Me-
sih’in imajina sahip, onu en iyi gekilde yansitan, ideal
bir Incil hayatin1 yasayan, biitiiniiyle imanla dolu ve
bariz bir sekilde onu ifade eden bir kisi ortaya g¢ikmadi.
Iste bu sebepten 6tiirii o kendisini “Biiyiik Kralin Ha-
bercisi” olarak adlandirdi. O, tam olarak “ikinci Mesih”
goriiniimiindeydi. Ciinkii o, tipki1 Mesih Isa gibi énceki
yaslarindan higbir sey tasimaksizin yeniden dogarak
ortava ¢iktl. Sonug olarak o bugiin insanlarin géniille-
rinde yasiyor ve gelecek nesillerde de yasayacak.!?

Isa gibi olmaya calisan bu adam bir deli miydi? Yoksa bir
zavalllh miyd1? Blondel “mistikler deli degildir.” der. Ancak
eylemleri onlarin toplumlar tarafindan deli gibi algilanmala-
rina neden olur. Lakin onlar kutsali énemsedikleri kadar top-
lumu 6nemsemedikleri igin kendilerine yapilan nitelendirme-
leri fark etmezler. Adeta tek dertleri askin atesinde yanmaktur.
Bu baglamda ¢alismamizda; Francis askin atesinde yanmak ve
“sevgili”ye ulasmak i¢in nasil bir yol izler? Neden o tarihlerde
varolan bir manastira kapanmazfia kendine ait bir yol ¢izmeye
kalkar? Pesinden gelenlerden ne ister? Merkezi kiliseden bir-
¢ok konuda farkh diisiinmesine ragmen neden ondan uzak-
lasmaz? Hacli seferlerine destek vermis midir? Neden,salt
asketik bir yasantiyr ongérmiiyor da siirekli insanlari itida

13 Papa Xl. Pius'un Francis Assisi'ye iliskin yaymnladigi bu uzun bildiride
(encyclical) Francis'in bir ¢ok 6zelliginden ve 6neminden s6z eder. Metnin
tamamu igin bk. “Rite Expiatis Encyclical of Pope Pius XI on St. Francis of
Assisi”,  http://www.vatican.va/holy_father/pius_xi/encyclicals/documen
ts/hf_p-xi_enc_30041926_rite-expiatis_en.html [20.10.2010].
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ettirmek i¢in vaaz ya da misyon faaliyetleri yiiriitiiyor? seklin-
deki sorularin cevaplari aranacaktir.

Diger taraftan Francis, kurdugu mistik hareket ve bu ha-
reketin Ortacag’in en 6nemli aktorlerinden birisi haline gelme-
si kadar yiiziinii Islam diinyasina gevirmis olmas: bakimindan
da 6nem arz etmektedir. Tarikat Francis sonrasinda egitim
alaninda sagladigl. basar1 kadar hatta ondan daha da fazla
misyonerlik alaninda basar1 saglamistir. En 6nemli misyon
alaninin Islam diinyasi olmasi ise Francis’i anlamay1 zorunlu
kilmaktadir. Hiristiyan mistisizmi {izerine yapilacak derinlikli
calismalar, Islam tasavvufunu anlamaya katki saglayacagi gibi
Hiristiyanhig1 da daha iyi anlamamizi saglayacaktir.

Bu calismanin temel amaci ise Assisili Francis’in Hiristi-
yan Mistisizm tarihindeki yerini tespit etmek, onun diisiince
diinyasini anlamak ve gelistirdigi mistik 6gretiyi ortaya koy-
maktir. Bu amagla 6ncelikle on ligiincii yiizyila kadarki Hiris-
tiyan mistisizmi genel olarak ele alinacak ve Francis’in devral-
dig1 mistik miras donemin 6nemli simalar: lizerinden acikla-
nacaktir. Kugskusuz ilk boliimde ele aldigimiz isimler Hiristi-
yan mistisizminin ilk onii¢ yiizyilindaki biitiin isimler degildir.
Sadece en ¢ok taninan ve sonraki mistik diislincenin olusmasi-
na katki saglayan isimler segilmistir. Ayrica bu béliim sinirh
tutularak Francis, ikinci plana itilmek istenmemistir. Bu bo-
limde Pavlus’tan baslayarak Hiristiyan mistik diisiincenin
o6nemli temsilcilerinden olan Clement, Origen, Athanasius,
Evagrius, Augustin, Pseudo-Dionysius gibi kilise babalar1 ve
teologlarin mistik anlayislari ifade edilecektir.

ikinci béliimde Francis’in mistik diisiincesinin olusum sii-
reci bliylik oranda biyografisiyle paralel olarak ele alinacak ve
onun mistik diisiincesi tizerinde etkili olan ¢ocukluk yillari, bu
yillarda siire ve destanlara olan ilgisi, bu destanlarin sonraki
yasaminda nasil belirleyici rol oynadiklari, mistik tecriibe ola-
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rak yasadig1 vizyonlar ve gordiigii riiyalar lizerinde durulacak
ve bunlarh ilgili anlatilar tartisilacaktir.

Ugiincii boliimde ise Francis'in mistik diisiincesinin diger
mistik diisiincelerden ayirt edilmesine, farklilasmasina neden
olan 6zel vurgulari ve sembolleri ele alinacaktir. Oncelikle
Francis'le 6zdeglesen Yoksulluk mistisizmi, Doga mistisizmi
ve Tutku Mistisizmi ele alinacaktur.

Fakirlik temasi, gerek Hiristiyan mistisizminde gerekse
diger dinsel geleneklerde goriilen bir tema olmasina karsin
Francis, kendi gelistirmis oldugu “bayan fakirlik” metaforuyla
ona ¢ok farkli anlamlar yiikler. Fakirligi bazen literal anlamiy-
la anlarken bazen Isa-Mesih olarak ya da onun bir yansimasi
olarak bazen de kendisini Tanrr'ya ulastiracak olan mistik
yolun 6nemli bir parcasi olarak algilar. Yine ¢evrenin koruyu-
cu azizi ilan edilmesine neden olacak kadar dogaya —tiim canli
ve cansiz varliklara- duyarl bir yapisi vardir. Giinesten taga
kayaya kadar, kurttan kuzuya kadar biitiin varliklar1 kardesle-
ri olarak goren ve onlara “kardesim” diye hitap eden Francis
dogayla uyumlu bir mistik yasant1 6ngordiigii gibi ayni za-
manda insanin doga lizerinde tahakkiim kurmasi anlayisina
da kars ¢ikar. Doga, insanin iginde oldugu bir biitiindiir ve bu
biitiine verilecek zarar insanu da etkileyecektir

Bu béliimde ele alinacak bir diger kon da tutku mistisiz-
mi olarak adlandirilabilecek olan stigmata’dir. Francis igin Isa
Mesih hem her seyin basi hem de sonudur. Fakirlikten kuzula-
ra olan muhabbetine kadar her seyi Isa baglaminda agiklayan
Francis’in mistisizminden s6z edilirken bu nedenle “Mesih
mistisizmi” yaptig: ifade edilir. Stigmata onun mistik yolunun
zirvesi ve bir tiir nirvanasidir. Hayati, agk adina yasar. Amaci
agkiyla yani Isa Mesih’le biitiinlesebilmek, bir olabilmektir.
Genel olarak Hiristiyan mistisizminin 6nerdigi mistik yolun iig
asamali oldugundan so6z edilmektedir: i) Tathir ve tasfiye
(arinma) merhalesi; ii) Aydinlanma, (batinin, gizemin) farkina
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varma ve yogunlasma merhalesi; iii) Birlesme ve visal merha-
lesi.l4

Francis’in hayat: bu baglamda ti¢ boliime ayrilabilir. Thti-
da stireciyle baslayan arinma siireci, doga ve insan hakkinda
gozlemler yaptigi, fakirlik vb konularda yeni bakis agilar1 ge-
listirdigi, zaman zaman uzlete gekilerek tefekkiir ve yogun-
lasmayla gecirdigi zamanlar ikinci merhaleyi ve son olarak da
omriiniin son demlerinde yasadig1 stigmata tecriibesi, birles-
me ve aynilesme siirecini temsil etmektedir. Bu bir anlamda
Hallac-1 Mansur’un “Ene’l-Hak” soziiyle ifade ettigi tecriibe-
nin Hiristiyancasidir. Mesih’le ruhsal anlamda biitiinlesmeyi,
aynilesmeyi gerceklestirdigine inanan, yasam tarzi, insani
iliskiler anlaminda tam bir Isa taklidi olan Francis, fiziksel
olarak da Isa’yla biitiinlesmeyi Stigmata tecriibesinde gergek-
lestirir. Ona gore bir melek suretinde goriilen Isa tutku ve aci-
sinin bedenindekipj izlerini Francis’e transfer eder. Carmiha
gerilen Isa’nin el, ayak ve gogsiiniin alt tarafinda olmak iizere
toplamda bes adet yara izi vardir. Rivayetlere gore bir sekilde
Francis’in bedeninde de ayni yerlerde bu izler ortaya gikar.
Stigmata baglig1 altinda bu mistik birlesme tecriibesini, diger
dinsel geleneklerdeki 6rnekler ve Francis sonrasi Hiristiyanlik-
taki farkl 6rneklere de deginerek incelemeye calisacagiz.

Bu béliimde son olarak Francis — Islam iliskileri iizerinde
duracagiz. Francis'in hayatinda Islam ve Miisliimanlarin gok
o6zel bir yeri vardir. Bir taraftan 6liimiiniin bir Miisliimanin
elinden olmasini dileyecek kadar Miisliimanlar1 &tekilestir-
misken diger taraftan ozellikle V. Hagli seferine istiraki sonra-
sinda Islam’dan etkilendigi goriilmektedir. Ezan, esma-i hiis-
na, zikr vb. birtakim seylerin benzerlerinin Hiristiyanlik iginde
liretilmesini bizzat kendisinin talep etmesi bir etkinin oldugu-
nu gostermektedir. Ancak bu etkinin boyutu kadar Misir sul-

14 Cavit Sunar, Mistisizmin Ana Hatlari, Istanbul: Anadolu Aydinlanma Vakfi
Yayinlari, 2005, s.56.
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taniyla gerceklestirdigi goérlismede kimin kimi etkiledigi de
tartisma konusudur ve detayll olarak ele alinacaktir. Ortagag
hagh kaynaklarina gore Francis, Misir sultanini gizli Hiristi-
yan haline getirirken gilinlimiizdeki bazi kaynaklara gore tam
tersine Francis fazlasiyla etkilenmis ve adeta bir sufiye do-
niismiistiir. Dolayisiyla Islam’la iligkisi, mistik diisiincelerine
Islam’in etkisi, sehitlik arzusu ve Miisliimanlari ihtida etme
cabasiyla bu dogrultuda olusturdugu misyon faaliyetleri bu
boliimde incelenecektir.

Francis’in liderligini yaptig1 Fransisken hareketi, bu hare-
ketin giliniimiize kadar gecirdigi siire¢ calismamizin kapsami
disindadir. Calisma Francis’in kendi hayatiyla sinirhdir. Olii-
miine kadar ortaya koydugu diisiinceleri arastirma konusu
yapilmaktadir. Biitiin bunlarla birlikte Assisili Francis’i calis-
mak temel bazi problemleriicerisinde barindirmaktadir:

i) Francis sinirli sayidaki mektubu, tarikat kurallarindan olu-
san iki kisa yazis1 gibi birkag tane eserin disinda fazlaca bir sey
kaleme almamustir. Hayati boyunca da zaten teoriden ¢ok pra-
tige dnem vermis ve Inciller dogrultusunda bir yasam tarzi
olusturmaya calismistir. Bu ise onun hakkinda ¢ok fazla men-
kibe ve mitolojik 6ykii {iretilmesine izin verirken mistik teolo-
jisini tespiti gliclestirmektedir.

ii) Gerek diisiince diinyas1 ve gerekse pratik ya da mistik tec-
riibeleri ¢ogunlukla etrafinda bulunanlarin anlattig1 ikincil
kaynaklara dayanmaktadir. Bu ise hakkinda farkli spekiilas-
yonlarin gelistirilmesine ve herkesin kendi perspektifinden
bakarak farkli bir Francis portresi ¢izmesine neden olmustur.
Bu portreler bazen hach karsiti, pasifist, savasci, sovalye, hacli-
larin destekgisi, otorite yanlisi ~ karsiti, Islam diismani - sem-
patizani (sufi) gibi birbirine z1t tanimlamalarin gelistirilmesine
yol agmistir. Yine de ug yorumlarin 6tesinde 45 yillik hayati
icerisinde 20’li yaslarinda yasadig1 degisim sonrasinda inandi-
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g1 gibi yasamaya calisan bir mistik adam portresi ortaya ¢ik-
maktadir.

iii) Bir diger problem de pratik hayat1 6ne ¢iktig1 icin zorunlu
olarak hakkinda yapilan calismalar biiyilik oranda biyografi
agirlikli olmak durumunda kalmistir. Bu ¢alismada her ne
kadar biitiinciil bir Francis biyografisi sunmayacak olsak da
biz de zorunlu olarak onun mistik diisiincesini, diislince ve
eylem hayatini etkiyen seyleri hayat 6ykiisii ve menkibeleriyle
birlikte tartisacagiz.

Kaynaklar ve Francis'in Yazilar:

Calismanin ilk boliimiinde ele alinan isimlerin 6ncelikle kendi
eserlerinden yararlanilmistir. Augustin, Clement of Alexand-
ria, Origien, Athanasius, Evagrius, Gregroy of Nyssa, Pseudo-
Dionysius gibi isimlerin dogrudan kendi eserlerine basvurul-
mustur. Zaman zaman da haklarinda yapilan degerlendirme
ve yorumlarla ilgili ikincil kaynaklardan istifade edilmistir.

Francis’in hayatina dair en erken kaynak Thomas of Cela-
no tarafindan yazilan iki biyografidir. Francis’in Birinci Hayat1
(The First Life of Saint Francis) baslikli ilk eserinin yazim tarihi
Francis’in 6liimiinden iki yil sonras1 1208-9’dur. Ikinci biyogra-
finin tarihi ise biraz daha geg bir tarih 1244-47’dir. Celano, bu
eserlerinde dncelikle Francis’in biyografisini verir ama zaman
da onun yazdigini séyledigi mektuplarindan, siir ve tarikat
kurallarini (Admonitions, Rules, the Testament, Letters ve Canticle
of Brother Sun) iceren yazilarindan ya dogrudan metinler akta-
rir ya da onlara atiflarda, imalarda bulunur. Lakin bu metinle-
rin derlenmesi hakkinda bir bilgi vermez. Sadece aktarimda
bulunur.
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Francis'in kendi yazilar1 ve Thomas of Celano’nun iki bi-
yografisi disinda diger 6nemli kaynaklar!®: Bonaventure'nin
Major Life ve Minor Life bashkl iki biyografisi; {i¢ yakin arka-
das: tarafindan kaleme alinan Legend of the Three Companions;
Little Flowers of St. Francis; Julian of Speyer’in The Life of Saint
Francis 1223-1234); Bayan Fakirlik metaforunun islendigi, ya-
zar1 tam olarak bilinmeyen ve muhtemelen 1227’de yazildig:
kabul edilen Sacred Commercium (Lady Poverty).

Francis'in az da olsa bugiine intikal eden ve ¢alismada da
yer ye istifade ettigimiz metinleri bulunmaktadir.’®6 Onun hig
biri tek basina bir kitap sayillamayacak derecede az olan yazi-
larinin ilk olarak kim tarafindan derlendigi bilinmemekle bir-
likte 6liimiinden hemen sonra derleme faaliyetinin basladig1
kabul edilmektedir. Yazilarinin yani sira, hakkinda anlatilan
oykiileri, Clare hakkinda anlatilanlar1 ve bazi dualar1 da igeren
ilk el yazmasi1 metin Assisi Kodeksi adiyla bilinmekte olup
Assisi’de Sacro Convento’daki Fransisken kiitiiphanesinde
bulunmaktadir. Bu el yazmasi derlemenin 14. yy. baslarina
gittigi kabul edilmekle birlikte bir kisminin 13. yy.in ortalarina
ait oldugu da iddia edilmektedir. Bu derlemenin disinda Og-
nissanti el yazmalar1 adiyla bilinen ikinci bir el yazmasi derle-
meden daha s6z edilmektedir ki, bu derlemenin tarihi de yak-
lagik olarak 1370’tir ve Francis’in yazilarinin bir kismini iger-
mektedir.

1600711 yillarda bu derlemelerin baskilar1 yapilir. Fakat
bugiin agisindan 6nemli olan niisha 1904 ve 1949’da yayinla-

15 Biyografik kaynaklarla ilgili degerlendirmeler igin bk. John R. H. Mo-
orman, The Sources for the Life of S. Francis of Assisi, Manchester: Manches-
ter University Press, 1940.

6 Francis'in yazilarina dair degerlendirmeler igin bk. Placid Hermann, “Int-
roduction”, Ommnibus, ss.9-22; Jacques Le Goff, Saint Francis of Assisi, Lon-
don: Routledge, 2004, ss.14-7.
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nan Opuscula Sancti Patris Francisci Asssisiensis, adl1 niishadir.”
Biitiin bunlarla birlikte yazilarin otantikligi meselesi tartisma-
idir. Yazilarin dil, tislup ve belli bir sistematiginin olmamasi
da tartisma konusu olmustur. Fakat Francis, bir filozof ya da
bir teolog degil daha ¢ok sairdir. Bu nedenle de yazilarinda
diizenli sistematik bir mistik teoloji bulunmaz. Fakat giin be
glin nasihat ve Ogiitlerle daha iyi bir hayat1 tavsiye ettigini
buluruz. Francis’in yazilarinda Kutsanmis Evharist, Kutsal
Komiinyon kabuliinde imanli yasam, giinahtan pismanlk,
tevbe, sabir, alcakgoniilliiliik, sadelik, basitlik, temizlik ve
itaat; Tanriya giiven ve dua etme; sevgi, Kutsal Anneye baglh-
lik gibi konular yer alir. Ayrica metinlerinde aslinda kendi
sozlerinden daha ¢ok Kitab1 Mukaddes’ten pasajlar aktarir.18

Francis’in derlemelerde yer alan yazilari su sekilde gruplandi-
rilabilir:

a) Kurallar (Usil/Adab): 1209 ve 1223'te yazilip (The Rule of 1221
ve The Rule of 1223) Papaliga onaylattirilan biraderlerin tarikat
yasaminda uymalar1 gereken kurallarin Yeni Ahit pasajlarina
referanslarla anlatildig1 yazilardir. 1209’da Papaliga onaylati-
lan ilk metnin orijinalinin olmamas: ve 1221’de Francis tara-
findan bazi ilave ve diizenlemelerin yapilmis hali mevcut ol-
duguicin “The Rule of 1221” olarak adlandirilmistir.

Bu kurallarin bizzat Isa Mesih tarafindan vazedildigine
inanilir. Brother Leo bu konuyla ilgili bir anekdot aktarir.
Francis’in yeni kurallar yazmakta olduklarini duyduklarinda
Brother Elias ve beraberindeki bir grup Francis’e giderek bu

¥ Francis'in yazilarinin farkli derlemeleri ve Ingilizce gevirileri de mevcut-
tur. Bk. St. Francis of Assisi His Life and Writings as Recorded by his Contempo-
raries, tr. Leo Sherley-Price, New York: Harper & Brothers Publishers,
1959, ss.157-234; Habig (ed.), Ommnibus, ss.1-176; Regis ]. Armstrong (ed.),
Francis of Assisi, The Saint, Early Documents, New York: New City Press,
1999, s5.35-170.

18 Hermann, “Introduction”, Omnibus, ss.9-22.
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kurallarin ¢ok sert olmamasini, uymakta zorlandiklarini ifade
ederler. Bunun iizerine Francis yiiziinli goge kaldirir ve “Rab,
Seninle konustugumuzda sana onlarin bana inanmayacaklari-
n1 soylememis miydim?” diyerek Mesih’le konusur. Sonra
orada bulunanlar da Mesih’in gokten soyle seslendigini duyar-
lar: “Francis, Ustl (Rule)'de sana ait olan hi¢bir sey yoktur.
Fakat ne olursa olsun oradakilerin hepsi bana aittir ve benim
istegim, bu Usil'tin harf harf herhangi bir tevil olmaksizin
kabul edilmis olmasidir.” Herkesin dinledigi konusmanin
devaminda Isa Mesih, insanlarin giigsiizliigiiniin farkinda
oldugunu ve onlar gii¢glendirmek icin yardim edecegini ve son
olarak “Bu konuda goéniilsiiz olanlara tarikatin disinda yollari-
na devam etmeleri konusunda izin ver.” der. Boylelikle sozle-
rinin kendisine degil Isa Mesih’e ait oldugunu gosteren Fran-
cis, arkadaslarina kararlarini sorar. Onlarsa utanarak geri do-
nerler.®

Francis'in bu grup igerisinde degerlendirilebilecek kisa
birkag yazis1 daha vardir. Bunlar: inziva yasaminin kurallarin-
dan s6z ettigi “Religious Life in Hermitages”; Clare ve onun ce-
maatinin mensuplar1 igin yazdig1 “Form of Life” ve “Last Will
for St Clare” isimli kisa pasajlarin yani sira 6giitlerinden olusan
“The Admonitions "dir. 1220’lerde yazildig1 tahmin edilmekte-
dir.

b) Vasiyeti ya da Ahitnamesi (Testament): 1226’da vefat eden
Francis, 6liimiinden kisa bir siire 6nce bu metni dikte ettirdigi
kabul edilir. Sanki hayatini ve yagadiklarini anlatmak istiyor-
mus gibi basladig1 metin yine tavsiye ve 6giitlerle devam eder.
bir iki sayfalik ¢ok kisa bir metindir.

c) Mektuplar:: Francis'in muhtelif kisilere hitaben ¢ok sayida
mektup yazdig: rivayet edilir. Ancak bu mektuplarin ¢ok azi

1 Brother Leo of Assisi, The Mirror of the Perfect to wit The Blessed Francis of
Assisi, London: Burns & Oates Ltd. 1920, ss.1-3.
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bugiine intikal etmistir. Digerlerinin akibeti bilinmemekte
sadece biyografi kitaplarindaki atiflardan haklarinda bilgi
edinilmektedir. Mektup koleksiyonu yedi mektuptan olus-
makta olup biitiin inananlara yazdig1 ilk mektubun en otantik
oldugu ifade edilmektedir.20

d) Siir ve Dualar1: Bu kategorideki siirler Francis’in ruh halini
ve diisiince diinyasini en iyi yansitan metinlerdir. Cocuklu-
gundan beri siir ve efsanelere karsi asir1 bir ilgisi oldugu soy-
lenilen Francis'in bu eldeki mevcut birkag siirinin disinda da
siirlerinin olmasi muhtemeldir. Bilinenler sunlardir:

i) Tanrt'ya Ovgiiler (Praises of God): Tamamen Tanriy1 vme ve
en giizel sifatlar1 ona izafe eden bir metindir. Esma-i Hiis-
na’dan etkilendigini soyleyen bu Francis'in bu metni adeta
kisa bir esma-hiisna uyarlamasi gibi durmaktadir. “Sen en
ylicesin, Sen bilensin, sen hakimsin, sen hikmetsin, Sen baris-
sin, Sen koruyucusun, Sen her seye Kadirsin” gibi nitelemeler-
le devam eder.2!

ii) Giines Kardes Ilahisi (The Canticle of Brother Sun): Tanriya
ovgiliyle baslayan bu siirinde giines, ates, riizgar ve havadan
erkek kardes; ay, yildizlar, yeryiizii, toprak, su ve oliimden
kizkardes olarak s6z eder.

iii) Erdemlere Ovgii (The Praises of the Virtues): Erdemlere dvgii
baslikli siirinde fakirlik, tevazu, itaat ve hikmet gibi erdemler
tizerinde durur.

iv) Kutsal Bakireyi Selamlama (Salutation of the Blessed Virgin):
Francis’in ve Fransiskenlerin Meryem’e ¢ok 6zel bir anlam
yiikledikleri bilinmektedir? Meryem’e baghlik muhtemelen

2 Habig (ed.), Omnibus, ss.91-93.

2 Siirin tamamui igin bk. Habig (ed.), Ommnibus, ss.125-26.

2 Meryem’le adanmayla ilgili Francis ve Fransiskenlerin diisiincelerine
iliskin olarak bk. House, Francis of Assisi, ss.114-128; Miri Rubin, Emotion
and Devotion: The Meaning of Mary in Medieval Religious Culture, Budapest-
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Francis'in hayatinin en az bilinen yoniidiir. Francis ve Fransis-
kenler icin Meryem, Inkarnasyon ve Kurtulug Sirrinin tam
merkezinde yer alir. Ayrica Meryem, Fransisken giinliik haya-
tinin da merkezinde bulunur. Dualarin bir kism1 onunla ilgili-
dir. Bu siirde ise “Kutsal Kralige” diye nitelendirdigi Mer-
yem’e selamlamada bulunur.

v) Toren oncesi ovgiiler (The Praises Before the Office) En eski el
yazmasi koleksiyonlarda yer almasina ragmen son zamanlar-
daki arastirmacilar bu metnin Francis’e ait oldugu konusuna
siipheli yaklasmaktadirlar. Metin biiyiik oranda Eski ve Yeni
Ahit pasajlarindan olusmaktadir.

vi) Tutku Toreni (The Office of the Passion) 6zellikle Mezmur
pasajlarindan olusan bir dua ilahi metnidir. Bunun en 6nemli
pasaji ya da nakarat boliimii Meryem'le ilgili olan kisimdir.
Fransiskenler giinde yedi kez Mezmur okumalari/dualar1 6n-
cesinde bu ifadeleri tekrar ederler: “Kutsal Bakire Meryem, sen
gokteki Baba'nin kizisin; Sen Rab Isa Mesih’in annesisin; sen
Kutsal Ruh’un esisin; Bagsmelek Mikail ve biitiin azizlerle bir-
likte bizim i¢cin dua et...”23

e) Pargalar (Fragments): Orijinalleri bulunmayan fakat 1209-1221
tarihleri arasinda yazdig ya da dikte ettirdigi metinlerin Hugh
of Digne’nin Exposition of the Rule of the Friars Minor, (1245-55)
ve Thomas of Celano’nun Francis’in ikinci biyografisinde “Se-
cond Life of S. Francis” (1244-7) yaptig1 aktarimlar ve bir de
Worchester Katedralindeki bir el yazmasinda bulunan bir kag
pasajin derlemesinden olusmaktadir.24

New York: Central Europen University Press, 2009, ss.63-4, 103-4; David
Keck, Angels & Angelology in the Middle Ages, New York: Oxford University
Press, 1998, 123-156.

23 Habig (ed.), Omnibus, s.142.

2 Armstrong (ed.), ... The Saint, Early Documents, ss.87-96.
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Son olarak Assisili Francis ve Fransiskenler {izerine iilke-

mizde yapilan ¢alismalara deginecek olursak; tilkemizde Hiris-
tiyan mistisizmi lizerine yapilan calismalar sinirli oldugu ka-
dar dogrudan Assisili Francis lizerine yapilan ¢alisma da bu-
lunmamaktadir. Bununla birlikte Fransisken hareketi lizerine
yapilan birka¢ ¢calisma dikkat cekmektedir.25

25

Bunlardan ikisi Fransisken egitim sistemini inceleyen Neslihan Senocak’in
“Aspects of Thirteenth Century Franciscan Education with Special Regard to the
Province of Anglia,” (Basilmamus Y.L.tezi, Ankara: Bilkent U. Ekonomi ve
SBE, 1997) ve “The Letter Kills but the Spirit Gives Life: The Rise of Learning in
the Franciscan Order, 1210-1310 (Doktora tezi, Ankara: Bilkent U., Ekonomi
ve SBE, 2001; bu tezin basilmus hali igin bk. The Rise of Learning in the Fran-
ciscan Order 1201-1310 Church, Faith and Culture in the Medieval West, Ash-
gate Publishing, 2008) adli ¢alismalaridir. Digerleri ise:

Ozlem Sentiirk, Fransisken Hareketinin Ortacag Avrupasidaki Onemi ve Or-
tagag Avrupasina Etkisi (Basilmamus Y.L.tezi, Tokat: Gazi Osman Pasa Uni-
versitesi SBE, Tarih ABD, 2007) adli calismasinda Ortagag’daki 6nemli
Fransiskenler baz alinarak Fransislerin Ortacag Avrupasina etkisini irde-
lerken,

Mahmut Coban, “Bir Katolik Cemaati Olarak Fransiskenler” (Basilmamusg
Y.L.tezi, Istanbul: Marmara Universitesi SBE, 2008)'de Fransisken hareke-
tinin tarihsel gelisim siirecini konu edinmektedir.
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Mistisizm ve Hiristiyan Mistisizmi

Mistisizm kelimesi Grekge “sir/gizem” anlamina gelen muste-
ria kelimesinden tiiretilmistir. Bu ylizden de ilk kullanimlar
temel ritiielleri herkesten gizlenen ve sadece miintesipleri tara-
findan bilinen ve uygulanan Gizem dinlerine aittir.! Mistik
(mystic) tanrisal seylerin esoterik bilgisine erisebilen ve onun
kutsal bilgisiyle ilgili sirlara sahip olan kimsedir. Mistikal
(mystical) terimi ise yalnizca liyeler tarafindan bilinebilen gizli
bir kiiltii ifade etmek icin kullanilirken zamanla felsefeciler
tarafindan da spekiilatif diisiincelerini ifade etmek icin kulla-
nilmaya baslanilmustir.2

Dinler tarihinde baz1 kavramlar gibi gizem/sir (mysteries)
ve sir dinleri (mystery religions) kavramlarinin da genis bir
alan1 kaplayan semsiye kelimeler oldugu diisiiniilmektedir.
Ancak musteria kelimesi oncelikle Eleusis kiiltiiniin sirlarina
(mysteries) ya da sadece miintesiplerine (mustai) acik olan gizli

1 Louis Bouyer, “Mysticism / An Essay on the History of the Word"”, Unders-
tanding of Mysticism, ed. Richard Woods , New York: Image Books, 1980,
s.43.

2 Margaret Smith, “The Nature and Meaning of Mysticism”, Understanding
of Mysticism, ed. Richard Woods, New York: Image Books, 1980, s.19.
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ibadetlerine isaret etmektedir. Sirlar1 tagiyan ya da kiiltiin
miintesibi olanlara ise sirlar tasiyan anlaminda muein ya da
“ermek”, “kutlu olmak”, “erginlemek” anlamlarina gelen telein
ad1 verilir.3 Bu gizlilik ya da sirlar1 saklama ilk¢ag gizemlerinin
zorunlu bir niteligidir ve bu da agz1 kapatilmis sazdan bir
sepet olan cista mystica ile sembolize edilir.*

Mysteria kelimesinin Eski Yunan’da iliskili oldugu en
onemli kiiltler Eleusis ve Dionysos kiiltleridir. Bu baglamda
Dionysoi telesthenai ifadesi Dionysos gizemlerine ermek anla-
mina gelir ve “bir tanriya erginlenmek” yani “bir tanrinin gi-
zemlerine ermek” anlaminda kullanilirdi.> Mysteria (gizem)
sOzcligli Yunanistan'in sonraki doénemlerinde oldugu gibi
Miken dénemindeki senlikleri anlatmak amaciyla da kullanil-
dig1 ifade edilmektedir. Mysteria, Atinalilar icin daima yilin
biiyiik senliklerinden birisi olmustur. Nitekim Eleusis ve Di-
onysos kiiltleri de oncelikle birer senliktir. ¢

3 Kurt Rudolph, “Mystery Religions”, ER, c.9, s.6326; Walter Burkert, ilk;:ag
Gizem Tapilari, gev. B. Sina Sener, Ankara: imge Kitabevi, 1999, s.24

4 Burkert, flk;ag Gizem Tapilari, s.21.

5  Burkert, flkgzg Gizem Tapilari, s.25.

¢ Eleusis kiiltii: Yunan tanricast Demeter’le iliskili olan bir kiilttiir. Eleusis
kiiltline kaynaklik ettigi diisiiniilen bir 6ykiide, Eleusis’e gelen Demeter
kraligenin kiigiik ¢ocugunu alir ve onu 6liimsiiz kilmak i¢in gece ocagin
ategine tutar. Cok korkan annenin araya girip isi bozmasi tizerine Demeter
kim oldugunu soyler ve bunun yerine gizemler konur. Demeter’in basag,
bereketi (Ploutos) veren oldugu ve gizemlerin siirdiiriilmesini, iiriin alin-
masini saglamakta etkisi oldugu kabul edilirdi. O nedenle de sonbaharda
tohum atilmadan 6nce yapilan genel senliklerde baslica rol (Proerosia) ra-
hibe diiserdi; tapinak, Demeter’in armaganlarina karsilik olarak diinyanin
degisik koselerinden ve Atina’dan gelen hasatlardan olusturulmus arma-
ganlarla (aparchai) dolar. Eleusiste kor biri bile aniden bu kutsal sergiyi
gormeye baglayabilirdi. Burkert, flkcag Gizem Tapilari, s.43. Pierre Grimal,
Mitoloji Sézliigii Yunan ve Roma, gev. Sevgi Tamgiig, Istanbul: Sosyal Yayin-
lar1, 1997, ss.145-147; Geoffrey Parrinder, Mysticism in tlhe World’s Religi-
ons, New York: Oxford University Press, 1976, s.8; K. Priimm, “Mystery
Religions, Greco-Oriental”, NCE, c.10, s5.89-92.
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Gerek Eleusis gerekse Dionysos kiiltlerinde sirlara vakif
olma, 6nemli bir yer tutar. Lakin bu sir agiga vurulmamali, ona
ihanet edilmemelidir. Zaten herkesin oniinde soylenildiginde
anlamsiz goriineceginden bunu da yapmak miimkiin degildir.
O yiizden gizliligin ¢ignendigi durumlarin gizem kurumuna
bir zarar1 olmamigtir. Ama gizliligin korunmas: en kutsal ma-
butlarin sayginligina sayginlik katmistir.”

Barindirdig1 onca gizemle ve sosyal olarak icra ettigi rolle
birlikte Eleusis ve Dionysos kiiltleri oliimliiliikten 6liimsiizlii-
ge yani zaman ve tarihe bagimli olmaktan zamansiz olana
gecis tecriibesini ifade etmektedir. Eleusis kiiltiinlin kaynagin-
da yer alan mitte Demeter, kralicenin ¢ocugunu 6liimsiiz kil-
mak icin atese tutarken; bir oliimliiniin oglu olan Dionysos
Olimpos tanrlarinin arasna girmeyi basarmakla kalmamis
annesini de buraya almistir. Kutlamalardaki ritiieller bu tecrii-
beyi yani “zaman ve tarih icinde gelisenden ezeli ve zamansiz

Dionysos kiiltii: Oliimlii bir kadin olan Semele ile Zeus'un oglu Diony-
sos’a tapinma esasina dayanan bir kiilttiir. Dionysos'un iki kez dogdugu-
na inanilirdi. Olimpos tanrilar panteonuna ait olmamasina ragmen kendi-
ni kabul ettiren ve tanr olan Dionysos onuruna farkh senlikler yapilirdi.
Senliklerde toren alaylari ve solenler diizenlenirdi. Dionysos misterleri
adiyla Trakya'dan Italya’ya kadar pek ¢ok yerde kutlanan senliklerin ana
temas1 hasat ve berekettir. Kiigiik kirsal dionysoslar ve biiyiik kent diony-
soslar1 seklinde alt1 aylik donemler halinde iki kutlama (komos) (Eliade,
Atina’da dort kutlama yapildigini soyler.) diizenlenirdi. Kirsal dionysoslar
daha ¢ok sarap senlikleridir ve Kasim/Aralk ayinda koylerde kutlanr.
Digeri ise baharda kutlanird1 ve en fazla alt1 giin siirerdi. Kutlamalar Di-
onysos'un heykeli 6niinde kurban kesilmesiyle baslar ve ziyafetler, tiyatro
gosterileri, siir yarismalar1 ve eglencelerle devam ederdi. Dionysos kiiltii-
niin tiyatronun (trajedi, komedi ve satirik drama) dogusuna yol act1g1 ka-
bul edilir. Bk. Grimal, Mitoloji S6zliigii Yunan ve Roma, ss.156-159; Mircea
Eliade, Dinsel Inanclar ve Diigiinceler Tarihi, cev. Ali Berktay, Istanbul: Ka-
balc1 Yayinevi, 2003, c.1, ss.436-451; Friedrich Nietzsche, Tragedyanin Do-
$usu, gev. I. Zeki Eyiipoglu, Istanbul: Say Yayinlari, 1997, ss.13-22; Priimm,
“Mystery Religions, Greco-Oriental”, s5.92-94.
7 Burkert, Ilkgag Gizem Tapilan, s.26.
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olana gecis tecriibesi”ni ifade etmektedir. Nitekim Dionysos
kiiltiinde erginlenme ritiielleri kiilt miintesiplerinin tanrisal-
lasmasi icin ifa edilirken ritiiellerin icrasi esnasinda tanrinin
kisinin ruhunu ele gegirdigine inamilirdi. Erginlenme ritiielleri
ve kutlamalarin bir kismi halka kapali olarak yapilird1?

Bu kapalilik antik gizem kiiltlerinin ve sonraki donemler-
deki mistik akimlarin genel 6zelligi olacaktir. Grekgedeki mus-
teria kelimesi de {iyelige kabul edilme ritiiellerine uyarlamr ve
boylelikle genel anlamini kazanir. Nitekim Grek gizemleri
(mysteries) kabile ve klan kiiltlerinden ayri olarak gelir. Daha
cok Grek-Miken 6ncesi doneme kadar geri gider ve muhteme-
len ¢cogunlukla klana ya da bir topluluga katilma ritiielleriyle
iliskilidir.10

Mistisizm kelimesinin ilk ya da gergek anlami yukarida
cercevesini ¢izdigimiz sekilde olmakla birlikte kelimenin ifade
ettigi anlam boyutu artik fazlasiyla genislemistir. Cok daha
genis bir anlam diinyasina sahip olan mistisizm, ne Grekler,
rahipler ve filozoflarla ne de Kiliseyle sinirlandirilamayan bir
yerde durur. Erken donem dogu geleneklerinde, Vedic litera-
tiirde, Hindistan ve Cin’deki Budizm’de, kismen Islam tasav-
vuf geleneginde, Iran, Tiirkiye, Hindistan, Antik Yunan ve bati
tilkelerinde goriiliir. Farkl iilkelerde ve farkli geleneklerde
benzer temalarla goriilen mistisizmin ayr: bir din olup olma-
dig1 sorusu sorulabilir. Margaret Smith’e gbre mistisizm bir
din olarak goriilmemelidir. Ona goére mistisizm dinin uyusuk
ve soguk formalitelerine kars1 isyan yiikselten en hayati unsur-

8  jlhan Kutluer, “Mistisizm”, DIA, ¢.30, .188.

Eliade, Dinsel Inanclar ve Diigiinceler Tarihi, 5.446.

10 Rudolph, “Mystery Religions”, 5.6329; Yunan gizemleri (mysteries) ve
Hiristiyan mistisizmi arasinda baglant1 oldugu, &zellikle Eleusis gizemleri
gibi gizemlerin Hiristiyan mistisizmine ve ayni zamanda Hiristiyanliga
transfer edildigi iddia edilmektedir. Bu anlamda vaftizin Yunan gizemle-
rindeki initasyon/musteria (iiyelige kabul téreni)nin bir benzeri oldugu
ifade edilmektedir. Bk. Inge, Christian Mysticism, s5.349-355.
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lardan birisi olarak goriilmelidir. Aym1 zamanda kendi doktri-
nel semalarina sahip felsefi bir sistem de degildir. Sebepleri
asarak dogrudan Tanr tecriibesine/Tanriy1 tecriibe etmeye
ulasmak isteyen ve insan ruhunun Sonsuz/Mutlak Gergeklikle
biitiinlesebilmesinin miimkiin olduguna inanan daha ¢ok zih-
ni bir davranis; insan ruhunun dogustan getirdigi 6zelligi ola-
rak tanimlanabilir."

Benzer diisiincelere sahip olan Steven T. Katz, mistisizm
calismalarinda, mistisizmin dini bireysellik ve radikalizm pa-
radigmasi olarak goriilmesinin yaygin oldugundan s6z eder.
Bu baglamda mistikten ortodoks yapinin altin1 oyan ve otorite-
lerin kabul ettigi doktrinlerin yerine kendi tecriibesini koyan
biiyiik dini isyankar olarak soz eder.2 Diger taraftan mistisiz-
min aklin hayret uyandiran hallerini 6rtmek i¢in kullanilan bir
terim oldugu ve bu baglamda mistik teolojinin de askla bir-
lesmeyi kapsamak suretiyle tecriibeyle elde edilen Tanri bilgisi
oldugu ifade edilmektedir. Dolayisiyla da vahiyle gelen bilgi-
den ayrilir. Insan varliginin normal bir yolla kesfedemedig;i,
idraklerini asan gizli bir gercek ya da sirrin 6zel bir tecriibeyle
bir anlamda Dionysos kiiltiinde oldugu gibi erginlenen kisiye
ifsa olmas1 durumudur.’

Mistisizm agisindan bireysel tecriibe biitiin bilgilerin {is-
tiinde bir anlam tasir. Bu ylizden Tann bile bir obje olmanin
6tesinde bir tecriibedir.’ Lakin bu tecriibe alabildigine bireysel

11 Smith, “The Nature and Meaning of Mysticism”, s.20

12 “... Bu yiizden yani merkezi otorite ya da doktrinlere kars:1 ¢iktiklari icin
6nemli mistiklerin biiyiik bir kismu &ldiiriilmiislerdir. Hallac-1 Mansur’dan
Avilal1 Teresa ve Priscila’ya kadar pek ¢ok oldiiriilen/sehit edilen (mistik-
lere gore) kisiden s6z etmek miimkiindiir.” Steven T. Katz, “The ‘Conser-
vative’ Character of Mystical Experience”, Mysticism and Religious Traditi-
ons, Oxford & New York: Oxford University Press, 1983, s.3.

13 A. Dulles, “Mystery (in Theology)” NCE, c.10, ss. 82; T. Corbishley/ ]. E.
Biechler, “Mysticism” NCE, c.10, s.111.

14 Smith, “The Nature and Meaning of Mysticism”, s.20.
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ve sirlarla doludur. ifsa edildiginde gizem kaybolur. Mistiklere
gore bu tecriibe aktarilamaz ve ifade edilemez. Sadece yasanur.
Bundan dolay1 da mistikler, Tanr1’ya dair zihni bir tasavvura
sahip olanlar i¢in mistisizmin bir sapkinlik, bir aldanis ve bir
tiir hezeyan olarak goriilecegini kabul ederler.1>

Bireysel tecriibeyle ifsa olunan ya da mistige asikdr olan
gizemlerin (misterlerin) rolii insana, esyanin ice ait (batin?)
bilgisini, ilahi bilgiyi kazandirmak ve onu yeniden ezeliyete
kavusturmak olarak diisiiniilmektedir. Mistik bu yolla hig
kimsenin normal ya da vahyi bilgiyle ulasamayacag: bir nok-
taya Tanriy1 dogrudan kavrayabilme mertebesine ulasacaktir.
Bu yolun yolcusu, gizemler vasitasiyla mukaddes mahrem bir
zekaya kavusmus kabul edilirdi.1

Mistisizmin eski Yunandaki anlami Grek ve Dogu felsefe-
lerinin Yeni Eflatunculuk catis1 altinda senkretize edilmesi
sonucunda degisiklige ugrayarak hakikat problemine akli
olarak degil de daha ¢ok sezgisel (hads1) olarak 6zel bir bigim-
de yaklasmak seklinde anlasilmaya baslanildi.” Erken dénem
Hiristiyanlik icerisinde Yeni Eflatuncu fikirlerin Hiristiyanlikla
karsilasmasi sonucunda mistik teoloji ya da diger bir ifadeyle
Hiristiyan mistisizmi dogar. Lakin mistisizm algis1 bugiinkiin-
den farklilik arz eder. Grekge gozleri dudaklar1 kapamak, ses-
siz kalmak anlamina gelen muein/muo fiilinden tiiretilen mys-
tery Yeni Eflatuncu diislincede “mistikal” s6zsliz (sessiz) dii-
siinme yani tefekkiir anlamina gelir. Bu tefekkiir bile, daha ¢ok
spekiilatif bilgiye isaret ettigi icin bugiin kullanildig sekliyle
mistisizmle tam olarak ayni anlama gelmez. Bu baglamda su
ada soylenilebilir ki erken donem Hiristiyanhiginin mustikos

15 Maurice Blondel, Mistisizm, cev. Ozkan Gézel, Istanbul: Dergah Yayinlari,
2008, s.80.

16 Cavit Sunar, Mistisizmin Ana Hatlari, Istanbul: Anadolu Aydinlanma Vakfi
Yayinlari, 2005, s.4.

17 Sunar, Mistisizmin Ana Hatlan, s.4.
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terimine yiikledigi anlam bugiinkiinden biraz farklidir. Onlar
bu terimle daha ¢ok kutsal metinlerin literal anlami altinda
yatan orijinal, hakiki ve ruhsal manay1 yine vahyin 15181 altin-
da anlamak olarak kabul etmekteydiler.1®

Biitiin bunlarla birlikte ilk donem Hiristiyanliginin teori
ve pratik olarak antik sirlar1 (mysteries) takip ettigi kabul
edilmektedir. Zira tipki onlar gibi resmi ritiieller yerine daha
kisisel ve duyguya dayali bir din ortaya koyduklar1 ve Eleusis
ve benzeri antik sir dinleriyle ayni terminolojiyi kullandiklar:
iddia edilmektedir. Yine zulme ugramis bir dinin iiyeleri ola-
rak Hiristiyanlar genellikle gizli bulustuklari, miimkiin oldu-
gunca yeni inancin bir sir gibi saklandig1 ve ilk baslarda genis
kitlelere yayma niyetinin olmadigi, 6ncelikle saglam bir ina-
nanlar toplulugu olusturulmaya calisildig1 ve siradan inan-
mayla mistik tecriibe arasinda su anda var olan keskin ayrimin
o donemde olmadig: da ifade edilmektedir.?

Eski Ahit apokrifasinda da gizem (mystery), oncelikle giz-
li bir doktrini 6grenme olarak yer almaktadir ve bu, bilmenin
gerekli olmadig), ifsa edilemeyen, vahyedilmemis bir seye
dogru gelisim gosterir. Yeni Ahit’te ise gizem/sir onceki za-
manlarda bilinmeyen fakat simdi inananlara vahyolunan Tan-
r1’nin soziiniin ifsa olmasi ya da diger bir ifadeyle vahyolun-
masi olarak karsimiza c¢ikar. Yeni Ahit’te Tanr1’'nin sirrini fas
eylemek anlaminda ifadeleri en fazla kullanan Pavlus’tur.
Genel olarak ona gore Tanri'min ifsa olunmamis, agiklamaya
mubhtag, gizemleri ya da Batini bilgileri s6z konusudur. Bunlar
aciklayacak olan “Tanri’min gizli, sakli kalmis (mystery) hik-
metinden s6z ediyoruz,” dibiyen Pavlus’tur. Kendi 6gretisini
tanimlamak ig¢in Tanri’'nin gizli hikmetlerinden s6z ettigini
soylemekle birlikte, bunun da 6tesinde mistik bilgi ve misti-
sizme ait terminolojiyi de kullanmaktadir. Onun, gizem (mys-

1% Louis Dupré, “Mysticism” ER, c.9, 5.6341.
19 Parrinder, Mysticism in the World’s Religions, ss.8-9.
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tery) disinda mistik anlamlar tasiyan “aydinlanma (illumina-
ted)” “kemal (fullness)” “miikemmellik (perfect)” ve “hikmet
(wisdom)” gibi diger terimleri de kullandig1 goriilmektedir.
Biz, Tanrr'nin gizli, sakh kalmis (mystery) bilgeliginden
(wisdom) s6z ediyoruz. Tanrrnin, zamanin baslangi-
cindan 6nce bizim yiiceligimiz i¢in belirledigi bu bilge-
ligi bu ¢agin 6nderlerinden higbiri anlamad1.2!
Boylece insanlar bizi Mesih'in hizmetkarlar1 ve Tan-
rimin sirlarinin (mystery) kdhyalari saysin.22
Eger peygamberlikte bulunabilsem, biitiin sirlar1 bilsem
ve her tiirlii bilgiye sahip olsam, eger daglar1 yerinden
oynatacak kadar biiyiik bir imanim olsa, ama sevgim
olmasa, bir hi¢im.2?
Bilmedigi dilde konusan, insanlarla degil, Tanr'yla ko-
nusur. Kimse onu anlamaz. O, ruhuyla sirlar (mytsery)
sOyler.2*

Yine Pavlus kendi mistik vizyonundan,baska birinin ba-
sindan gecmis gibi s6z eder. Bu vizyonda bir Mesih taraftari-
nin gogiin liclincli katina yiikseltilerek cennete gotiiriildiigiinii
ve “burada dille anlatilmaz, insanin séylemesinin yasak oldu-
gu sozler” duydugunu aktarir.2s

Mysterion/mystery terimi Pavlus'un mektuplarinda yirmi
kez goriiliir ve genellikle Tanr1'nin planinda gelecege dair gizli
kalmis, bilinmeyen islerden ziyade Mesih’in simdi ve buradaki
kesin eylemine isaret eder. Pavlus, terimi normal olarak ifsa
olani ya da vahyolmus olana referansla kullanir. Korintlilere 1.
Mektubunda (2. Boliim) carmiha gerilmis Mesih olarak
Isa’dan, Tanri'nin gizli kalmis bilgisinin agimlanmis hali olarak

20 Parrinder, Mysticism in the World’s Religions, s.9.
2 1 Korintliler 2:7.

2 1Korintliler 4:1.

2 1 Korintliler 13:2.

2% 1 Korintliler 14:2.

3 2 Korintliler 12:1-4.
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s0z eder. “Anlasalard: yiice Rab’bi ¢carmiha germezlerdi.” di-
yen Pavlus, “Tanri'nin, kendisini sevenler i¢in hazirladiklarini
hicbir goz gérmemis, hicbir kulak isitmemis, hi¢bir insan yii-
regi kavramamustir.” (2:9) ifadesini kullanir.%

Higbir insanin duyamadi$1 ve kavrayamadigl ve caglar-
dan beri gizli tutulan sir (mystery) aciklanmaya baslamistir:

Tanri, duyurdugum miijde ve Isa Mesih'le ilgili bildiri
uyarinca, sonsuz ¢aglardan beri gizli tutulan sirrin agik-
lanisina uygun olarak sizi ruhga pekistirecek giictedir.
O sir simdi aydinhga ¢ikarilmis ve 6ncesiz Tanrr’nin
buyruguna gore peygamberlerin yazilar1 aracihigiyla
biitlin uluslarin iman ederek s6z dinlemeleri i¢in bildi-
rilmigtir.??

...Tanri, sir olan tasanisin1 dogrudan bana agiklayip
bildirdi. .... Bu sir 6nceki kusaklara agik¢a bildirilmedi.
Simdiyse Mesih'in kutsal elgilerine ve peygamberlerine
Ruh aracihigiyla agiklanmis bulunuyor.28

Mesih baglaminda sir kelimesini tekil olarak kullanan
Pavlus zaman zaman “sir’dan gogul olarak yani Tanri’nin
sirlarindan s6z eder.® Bu ifadelerinde de Pavlus, Tanri’nin
sirlarint herkesin bilemeyecegini, onlar1 bilmenin ayricalik
sagladifim yani sirlar1 bilen kisinin “Tanri’min  sirlarinin
kahyas1” oldugunu soéyler. Bu sirlar1 bilme liitfu da ona bahse-
dilmistir. Bu biiyiik gorevin ne oldugunu ise “Gorevim, Tanr
sOziinii, yani gegmis caglardan ve kusaklardan gizlenmis, ama
simdi O'nun kutsallarina agiklanmis olan sirr1 her yerde du-
yurmaktir.”® seklinde ifade eder. Tanri, hi¢ kimseye tam ola-

2% Bk. A. Anderson Scott, Christianity According to St. Paul, London: Camb-
ridge University Press, 1927, ss.122-133.

27 Romalilar 16:25-26.

% Efesliler 3:3,5; Ayrica bk. 1 Koritliler 2:10; Koleseliler 1:26-27; Efesliler,
3:3,5.

2 1 Korintliler 4:1; 13:2; 14:2.

3 Koleseliler 1:26.
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rak ifsa etmedigint sirrini/sirlarini ona bahseder. Tanr1’nin sirri
herkesin bilebilecegi ya da vakif olabilecegi bir sey degildir.
Onemli olan nokta bu sirrin mahiyetinin ne oldugudur. Onu
da yalnizca tek bir kisi,Pavlus bilmektedir. Dolayisiyla herkes
onun acikladi$1 kadariyla sirra vakif olacaklardir: “Tanri, Me-
sih'te edindigi iyi amag uyarinca bize kendi isteginin sirrin
actklad1.”3! “Tanri, sir olan tasarisint dogrudan bana aciklayip
bildirdi.”3

Romalilara Mektubundaki ifadelerinde sirrin/gizemin if-
sastyla ve Pavlus'un Isa Mesih &gretisi arasinda bir iliski s6z
konusudur. Tann yiizlerce yildir gizledigi sirr1 agiga ¢ikarmis
ve Isa Mesih araciligiyla agiklamigtir33 Yine Gentilelerin kurtu-
lusuyla sir arasinda bir iliskiden s6z edilmektedir. Pavlus,
sonunda biitiin Israil’in kurtulacak olmasindan Tanri’nin bir
sirr1 olarak soz eder.34 Kiyamet ve dirilise iliskin agiklamalarini
da sirrin ifsasi olarak nitelendiren Pavlus, son borazan ¢alinin-
ca bir anda herkesin degistirilecegini, ciiriimez olarak (bir an-
lamda oliimsiiz olarak) diriltilecegi bilgisini verir ve bu bilgi-
nin kendisinin ifsa ettigi bir sir oldugunu soyler 3

Pavlus, Yunan sir dinlerindeki algiya benzer tarzda ken-
disine verilen sirr1 herkesin anlayamayacagindan s6z eder.
Insanlarla yani dogal benligine uyanlarla Ruh’a uyanlar gibi
konusmadigini, heniiz bebeklik ¢aginda olan insanlarla konu-
sur gibi konustugunu, adeta onlara siit verdigini, kat1 yiyecek
vermedigini, zira kat1 yiyecegi yiyemeyeceklerini soyler. Bu,
onlarin “sirr1” anlama kapasitesine sahip olmadiklarini goste-
rir. Sonrasinda da ¢ok seyin degismedigini “simdi bile yiye-
mezsiniz.” sozleriyle ifade eder. Sir son derece agir ve biiyiik

31 Efesliler 1:9.

32 Efesliler 3:3.

3 Romallar 16:25.

3 Romahlar 11:25.

35 1 Korintliler 15:51-52.
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bir bilgidir. Bu sirra vakif olabilmek i¢in arinmak gerekmekte-
dir. Oysa inananlar hala benlige uymaya, kiskanchk ve cekis-
me gibi kotii bazi vasiflar1 gostermeye devam etmektedirler.36

Tiim bunlarla birlikte Pavlus, Ruh araciligiyla aciklananla-
r¥ kendisine verilen gorev uyarinca agiklamaya devam eder.
Onun gorevi asirlardir gizlenen ama sonrasinda ise kutsallara
aciklanan sirr1 her yerde duyurmaktir. Kendisi bu sirr1 duyu-
ran bir elg¢i, inananlar toplulugunun hizmetkaridir.3

Gizeme (mystery) bu denli vurgu yapan Pavlus bir mistik
miydi? O’Brien bu soruya dinler tarihi baglaminda“dinlerdeki
biitiin biiyiik figiirler mistik olarak kabul ediliyorsa Pavlus da
bir mistiktir’ seklinde cevap verir. Lakin Pavlus'un mistikligi
diger mistiklerde de goriilen aydinlanmanin 6tesinde daha
karmasik bir yap1 sergiler. A. Schweitzer'e gore Pavlus'un
mistisizmi dogrudan Tanriyla birlesme yerine Mesih’le biitiin-
lesme formunda oldugu icin tektir yani 6zeldir.3® A. Deiss-
mann ve J. Schneider ise Mesih temasiyla birlikte 6lme ve di-
rilme baglaminda onun aci gekme tecriibelerine odaklanarak
Pavlus’un “tutku mistisizmi”’nden s6z ederler. Pavlus’un mis-
tisizmine iliskin ilk yorumlarda one ¢ikan hususlar Mesih'le
birlikte dirilmek/dogmak ve olmek hakkindaki 6gretisi ve
“Mesih’te varolma”ktir.40 M. Dibelius’a gore Pavlus’'un teoloji-
si mistik bir teoloji degildir ve Hellenistik mistisizmden farkl-
liklar tasimaktadir. Bununla birlikte Pavlus, ilahi diinyayla
irtibatin1 anlatmak, Mesih’le olan iliskisinden s6z etmek igin
mistisizmin imge, sembol ve kelimelerini kullanir. Yani kul-

3 1 Korintliler 3:1-4.

37 1 Korintliler 2:10.

38 Koleseliler 1:26.

39 Albert Schweitzer, “Eschatological Mystic” The Writings of St. Paul, ed.
Wayne A. Meeks, New York & London: W.W. Norton & Company, 1972,
55.392-395.

40 PT. O’Brien, “Mysticism”, Dictionary of Paul and His Letters, Gerald F.
Hawthorme-Ralph P. Martin (eds.), Illinois: Inter Varsity Press, 1993, s.624.
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landig dil fazlasiyla mistik bir dildir.#? Nitekim Pavlus’un
Mektuplarinda kullandig: dille Yuhanna Incilinin dilinin mis-
tik bir dil oldugu kabul edilmektedir. Pavlus teolojisini yansi-
tan bir Incil olan Yuhanna Incili Clement’e gére ruhsal bir in-
cildir. Yuhanna Incili ve Pavlus'un mektuplarinin biitiiniiyle
mistik karaktere sahip olmadigini séyleyen F.C. Happold, yine
de her iki metnin de zaman zaman mistik aydinlanmadan s6z
eden paragraflara yer verdiklerini séyler. Yuhanna mistik soy-
lemlerin disinda Isa’nin hayatini anlatirken Pavlus mektupla-
rinda gogunlukla pratik sorunlarla ilgilenir ve sorulan sorulara
cevaplar verir. Schweitzer'in Pavlus'un mistisizmini Mesih
merkezli olarak tanimlamasina paralel olarak Happold, Yu-
hanna ve Pavlus’un mistisizminin Kristo-mistisizm oldugunu
ancak bunun Tanr1 mistisizmine karsit bir sey olmadigini soy-
ler. Ona gore mistik aydinlanmanin tek bir formu yoktur.
Farkl: tarzlarda aydinlanmalardan s6z edilebilir. Bu baglamda
hem Yuhanna hem de Pavlus aydinlanma icin Mesih’i adres
gostermistir. Mesih, gligsiiz, zayif insanlikla Tanr arasinda bir
aracidir ve araci (mediator) vasitasiyla gerceklesen mistik tec-
riibe de “iman sevgisi mistisizmi”dir. Pavlus'un diislincesin-
deki anahtar terim “Mesih’te Dogan Ruh”tur ve ¢armiha ge-
rilmis Mesih’le ¢armiha gerilmis insan bir olmalidir. Clinkii
Yuhanna ve Pavlus’a gore Isa Mesih hem hayattir hem de ha-
yat verendir. Hem vahiydir hem vahiy verendir. Hem yoldur
hem rehberdir. Onda yeryiiziine ait olanla gokyiiziine ait olan
birlesmistir.#2 Vaftiz eylemi vaftiz olanla vaftizci arasinda gi-
zemli (mysterious) bir iliski saglamadig icin Pavlus, Isa’nin

4 Martin Dibelius, “Mystic and Prophet”, The Writings of St. Paul, ed. Wayne
A. Meeks, New York & London: W.W. Norton & Company, 1972, s5.398-
400.

4 F.C. Happold, Mysticism A Study and an Anthology, London: Penguin Bo-
oks, 1990, ss.185-186.
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kendisini vaftiz i¢cin degil ¢carmihtaki 6liimii bosa gitmesin
diye Miijde’yi yaymak igin gonderdigini soyler.43

Pavlus'un Sam vizyonunu agiklarken ozellikle vahiy dili-
ni* ve gizemi* kullanmasina dikkat ¢eken O’Brien, Pavlus igin
i¢sel aydinlanmayla dissal vizyonun ayni anda gergeklestigini
bu ylizden de Mesih’'in tezahiiriiniin (christophany) daha
o6nemli oldugunu vurgular.#6 Oysa Mesih’in ya da Meryem'in
goriinmesi seklinde gerceklesen bir takim vizyonlar sonraki
donemlerde Hiristiyan mistisizminde 6nemli bir yer tutacaktir.
Bu bakimdan Pavlus, $am vizyonu kullandig1 dil itibariyle
mistik bir hiiviyete sahiptir. Belki sadece buradan tam olarak
bir mistik teoloji ¢ikarilamayacag1 soylenilebilir. Ancak Pav-
lus'un Mesih doktrininde sembolizm ve mistisizm i¢ igedir.4”
Yine Pavlus’un Mesih’le birlikte dlmek ve dirilmekle, Mesih’te
olmakla, Mesih’in acisini paylasmakla, insanlarla konusurken
anlasilmaz bir dille konusmasiyla ilgili ifadeleri de sonraki
donemlerde Hiristiyan mistik anlayisina yon veren 6nemli esin
kaynaklar: olacaktir. O’Brien, Pavlus’tan bir mistik olarak s6z
edilebilecegini ama onun bir mistik teolojisinin olmadigini
ciinkli onun teolojisinin mistik tecriibelerinin lizerine insa
edilmedigini sdyler.#® Lakin Pavlus agisindan Sam vizyonunun
tagidig1 degeri tartigmasizdir. Pavlus Isa Mesih’e olan imanin
tanimlarken oncelikle Mesih’in kendisini kazandigindan soz

43 1 Korintliler 1:17; Rudolf Bultmann, Theology of the New Testament, London:
SCM Press Ltd. 1971, c.1, s.312.

4  Galatyalilar 1:12, 16.

45 “Tann, sir olan tasarisini dogrudan bana agiklayip bildirdi. ...Mesih sirrin1
nasil kavradigimi anlayabilirsiniz.” Efesliler 3:3-4; “...Tanr1'da oncesizlik-
ten beri gizli tutulan sirrm nasil diizenlendigini tiim insanlara agiklama
ayricalig1 bana verildi.” Efesliler 3:9.

4 O'Brien, “Mysticism”, s.624.

47 Ginasi Glindiiz, Pavlus Hiristiyanlhigm Mimari, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2001, s.239.

4 O'Brien, “Mysticism”, 5.625.
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eder: “Mesih'in beni kazanmakla benim i¢in éngérdiigii odiilii
kazanmak igin kosuyorum.”4?

Bu ise onun Sam vizyonundaki segilmislik ve i¢sel aydin-
lanmaya verdigi degeri gostermektedir. O diger havarilerden
farkl olarak kendisi bir tercihte bulunmuyor. Kendisinin Feri-
silere mensup ve ¢ok iyi bir Yahudi olarak yetistigini lakin
biitiin bunlar terk ettigini anlatir. Terk etmesini saglayan et-
ken Sam vizyonunda yasadig1 bireysel/mistik tecriibedir. Uste-
lik Sam vizyonu onun yasadig1 tek mistik tecriibe de degildir.
Bir diger tecriibesi olarak aktardig yiikselis tecriibesinde ken-
disinden bir Mesih inanlis1 olarak s6z eder. Pavlus, gogiin
liclincii katina ¢ikarilmis ve burada kendisine cennet gosterile-
rek yine bir takim sirlar verilmistir.50 Pavlus’un bu mistik tec-
riibesi Apocalypse of Paul ve Gnostik Apocalypse of Paul’de
de detayl olarak aktarilir. Bunlarda anlatilanlara goére Pavlus,
kendi yanina gelen kiigiik bir ¢ocuk goriiniimiindeki Kutsal
Ruh’un rehberliginde g6giin katmanlarinda asama asama yiik-
selir. Her katta farkl seyler tecriibe eder. Yukaridan insanlar,
insanlarin ruhlarini, 6liileri, bedenden ayrilmis olan ruhlarin
dirilis zamaninda kendi bedenlerine girmek igin nasil bekle-
diklerini, oliiler diyarinda melekler tarafindan sorgulanan ve
isledikleri giinahlar: bir bir 6niine sahitler ve tutulan kayitlarla
getirilen ruhlan (insanlar1); melekler tarafindan kirbaglanarak
azap edilen ruhlarn goérdiiglinden s6z eder. Yine bu yiikselis
sirasinda Pavlus, gogiin sekizinci katinda havarilerin ruhlariy-
la karsilasir ve kendisi onuncu kata kadar yiikselir.! Peygam-

4 Filipililer 3:12.

5¢ 2 Korintliler 12:1-4.

5t Pavlus'un mistik yiikselis tecriibesini aktaran iki metinden birisi Nag
Hammadi literatiirii arasinda yer alan “The Apocalypse of Paul / Pav-
lus'un Gizli Ogretisi” digeri ise mevcut formunun dérdiincii yiizyilin son-
larina ait oldugu iddia edilen ve biiyiik oranda 2 Korintliler 12. béliimdeki
vizyonun teferruath olarak anlatimi olan “(Gnostic) the Apocalypse of
Paul”diir. Birbirine oldukca fazla benzeyen ama kismi niianslar1 olan bu
iki metinde temelde Pavlus'un bir gece bir melek tarafindan alinarak go-
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berlerin yiikselis (mirag) tecriibesiyle fazlasiyla benzerlikler
tasiyan bu tecriibe tamamiyla bireyseldir ve mistik unsurlar
tasimaktadir. Diger taraftan Bultmann’a gore Pavlus’un, insa-
nin Tanrr'yla iliskisi olarak tanimladig1 iman, mistik bir tecri-
beden bagka bir sey degildir.>?

Bu tarz mistik tecriibelerden ve 1srarla gizem ve sirdan
bahseden Pavlus'un Hiristiyanliginin bir “sir dini (mystery-
religion)” oldugu iddia edilmektedir.?® Hiristiyanligin hem
teorik hem de pratik olarak antik Gizemleri (gizem dinlerini)
takip ettigini iddia eden Parrinder, oncelikle Hiristiyanligin
tipki onlar gibi resmi ritiiellerden ziyade bireysel ve duygusal
bir dini yap:1 ortaya koydugunu ve hatta bir adim daha ileri
giderek Eleusis ve diger gizem kiiltleriyle aynu dili terminolo-
jiyi kullandigin1 soyler. Sonraki donemlerde Hiristiyanligin
kurumsal yapiya, biiyiik torenlere, ortak kutlanan ritiiellere
yer verdigi ve bastaki bu yapidan uzaklasti1 bir vakiadir.
Ancak Parrinder’in ifade etmeye calistigi durum Hiristiyanl-

gin katmanlarinin tek tek dolastirilmasi ve burada karsilastigi bir takim
gizemli goriintiilerle ilgilidir. Gizemli goriintiilerde aslinda Pavlus 6liim
otesi hayat1 yakindan miisahade etmektedir. Birinci metnin mevcut kisim-
larinda sadece gogiin katmanlarindaki yolculuktan s6z edilirken diger me-
tinde bu yolculuklar esnasinda karsilagtig1 insanlardan da sz eder. Once-
likle giinahkarlarin ve dogrularin ruhlarin1 gérmek icin gokyiiziinden
yeryiiziinii seyreder. Olmek iizere olan dogru bir adam gériir ve daha
dikkatli olarak ikinci kez baktiginda bu kisinin daha dnceden Tanri'min
adina hiirmeten yaptig1 tiim iyi isleri goriir. Tanri'nin iyi kullan igin hazir-
lad1g: siit ve bal akan irmaklarin oldugu; aym anda oniki farkli meyve ve-
ren agaclarin bulundugu cenneti ve icinden atesten irmaklarin aktg ce-
hennemi miisahade eder. Ayrica Ibrahim, Ishak, Yakup, Lut ve Eyyub'u
goriir. “The Apocalypse of Paul” Bart D. Ehrman, Lost Scriptures, Books that
Did Not Make It into New Testament, New York: Oxford University Press,
2003, s5.288-296; Nag Hammadi kiilliyat1 iginde yer alan Apocalypse of
Paul’un Tiirkce cevirisi icin bk. Sinasi Giindiiz, Yavuz Unal ve Ekrem Sa-
rikcioglu, “Ek 1: Pavlus'un Gizli Opretisi”, Dinlerde Yiikselis Motifleri ve Is-
lam’da Mirag, Ankara: Vadi Yayinlari, 1996, ss.119-122.
52 Bultmann, Theology of the New Testament, s.324.
53 Scott, Christianity According to St. Paul, s.122.
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g1in ilk dénemlerine iliskindir. Ona gore zulme maruz kalan ilk
Hiristiyanlar gizlice toplanmaktaydilar ve siradan inananlarla
mistik tecriibeler arasinda simdiki kadar keskin bir ayrim so6z
konusu degildi>* Nitekim Pavlus'un yukarida ifade ettigimiz
yaklasimlar1 ve kullandig1 dil bu yaklasimi hakli ¢ikarmakta-
dir. Ayrica sonraki zamanlarda Assisili Francis gibi mistikler
de sik sik bu ilk déneme atifta bulunacaklardir.

Iskenderiyeli Clement: Insanin Tanrisallagmasi

Erken doénem Hiristiyan yazarlarin ve kilise babalarinin da
gizem/sir (mystery) terminolojisini 6zgiirce kullandiklar1 go-
riilmektedir. Ikinci yiizyil kilise babalarindan Iskenderiyeli
Clement (Clement of Alexandria) (MS 150-215), “S6z’iin Gi-
zemleri (the Mysteries of the Word)”*nden ve Mesih’ten “ilahi
Gizemlerin Ogretmeni” olarak s6z eder. Bu baglamda insanin
yaratilisi, diistisii ve ylikselisine deginen Clement’e gore ilk
insan cennette 6zgiirce dolasiyordu, ¢linkii o Tanri’nin gocu-
guydu. Fakat arzularina yenikdiisiip sehveti tarafindan bir
cocuk olarak ayartild: ve itaatsizlikle biiylidii. Baba’sina itaat-
sizlik etmekle aslinda Tanri’ya karsi ¢ok biiyiik saygisizlik
yapmust1. Sug basitti ancak sonuglar1 agird1 ve insanin giinah-
lara zincirlenmesi sonucunu dogurdu.

Tanr1, onu yani gocugunu bu esaretten kurtarmak ister ve
kendisi bedeni giyer (bedenlesir). Clement’e gére burasi ilahi
Gizem'in gergeklestigi yerdir ve Tanr1, bu sayede yilanu yene-
rek insani 8liim esaretinden kurtarir. Insan bunun sonrasinda
kendisini ¢ikmaza siiriikleyen tutkularindan da azade olur.
Iste bu ona gore tam olarak mistik bir mucizedir: “ Rab, algald1
ve insan yiikseldi.” Sonunda insan basta kaybettigi seye Cen-

54 Parrinder, Mysticism in the World Religion, ss.8-9.

55 Clement of Alexandria, Exhortation to the Heathen, X1, Fathers of the Second
Century: Hermas, Tatian, Athenagoras, Theophilus, and Clement of Alexandria,
eds. Alexander Roberts & James Donaldson, American Edition by A. Cle-
veland Coxe, Buffalo: The Christian Literature Company, 1886, s.205.
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netine kavusur. Itaatsizlik nedeniyle vyitirdigini tekrar it-
aat/iman etmesiyle elde etmistir. Kelam'in kendisi gelmis ve
biitiin bilgileri getirmistir. Ondan “bizim Ogretmenimiz” diye
soz eden Clement, ayrica O'nun, biitiin evreni, yaratilista, kur-
tulusta, liitfunda, yasa koymasinda Kutsal Enerjisiyle doldur-
dugunu yani kusattigini da sdyler: “Biz Ogretmenimize sahi-
biz. Bizim biitiin bilgilere sahip olan ve Atina’si, Yunanis-
tan’1yla biitiin diinyaya egemen olan, bir Ogretmenimiz var ki,
O, daima So6z’iin sahibi oldu.”56

Clement her ne kadar zaman zaman kendilerine gelen sir-
larin Ogretmeni dolayisiyla Atinalilarin, fonyalilarin vd. bilgi-
lerini arastirmaya ihtiyaglar1 olmadigini® sdylese de diisiince
sistemini biiyiik oranda Yunan diisiincesi iizerine insa eder ve
Yunan diisiincesini Kitab1 Mukaddes diisiincesiyle birlikte
kullanir. Ornegin hayatin degiskenliginden, giizelliklerin ola-
cagindan, arzularin cosup kabarip sonrasinda biteceginden ve
hatta yere diisen yapraktan bile daha hizli diiseceginden soz
ederken S6z’le ikamet eden insanin kendisini degistirmedi-
ginden, zira onun S6z formunda oldugundan so6z eder. Soz
formunda olmak Tanr1 gibi olmaktir. Insan giizeldir fakat bir
miicevher gibi giizelligi kendisinden kaynaklanan bir sey de-
gildir. Onun giizelligi Tanr1'yla/S6z’le bir olmasindan kaynak-
lanmaktadir. Bu birlesme, insanin Tanr1 olmasini saglar ancak
bu Tanr1 boyle murad ettigi icindir. Clement bu diisiincelerini
desteklemek igin filozof Heraklitus'a miiracaat eder ve onun
“insanlar tanrilardir ve tanrilar da insanlardir.” soziinii ¢ok
dogru bir ifade ve kendisine dayanak olarak aktarir. Ciinkii
Clement’e gore Soz'iin kendisi gizemin (mystery) ifsasidir ve
bunu da Tanr insandadir ve insan Tanrr'da diye ifade eder.
Aslinda o bir Aracr’dir ve Baba'nin iradesini icra etmektedir:
“Clinkii Araa S6z’diir: Tanri’nin Oglu, insanlarin Kurtaricisy,

56 Clement, Exhortation to the Heathen, XI, ss.202-203.
57 Clement, Exhortation to the Heathen, XI, ss.202-203.
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Baba'nin Hizmetgisi, bizim Ogretmenimizdir.”s Ogretmenin
Ogretecegi en onemli sey ise Tanrilasmak (divinization) ya da
diger bir ifadeyle Tann gibi olmaktir: “ben sunu séyliiyorum
ki: insanin nasil Tanr olabilecegini, bir insandan 6grenebilesin
diye Tanr1'nin 56z’li/Logos, insan oldu.”5?

Insanin hem normal bilgisi hem de sirlarin bilgisinin an-
cak ona Tann tarafindan verilebilecegini one siirerken de bu
diisiincesi icin hem Yeni Ahitten hem de Yunan mitolojisinin
babasi Homeros'tan alintilar yapar. Sirlar ve bilgiler ancak
Tann bildirdigi, ifsa ettigi zaman bilinebilir: “Babam her seyi
bana emanet etti Ogul'u, Baba'dan baska kimse tanimaz.
Oguldan ve Ogul'un Baba'y1 tanitmay: diledigi kisilerden
bagkas1 da Baba'y1 tanimaz.”6¢ Mesih sirrini bildigini iddia
eden Pavlus bile Tanr ona sirr1 bildirdigi icin bilmektedir.6!
Sirn1 ifsa edecek olan Tanri olmakla birlikte yine de herkes
bunu anlayabilecek ya da kavrayabilecek konumda degildir.
Bu yiizden de Pavlus, kat1 yiyecekle degil sizi siitle besliyo-
rum®? ifadesini kullanir. Bunu agiklarken Clement, Yasanin ii¢
yolla alinabilecegini yani kutsal metnin {iglii bir anlam diinyasi
oldugunu soyler: Mistik (mystical), ahlaki (moral) ve peygam-
beri (prophetic). Dolayisiyla salt literal anlam, ¢ocukluk evre-
sinde olan ve siitle beslenmesi gerekenler i¢indir.63

5 Clement, the Instructor, I1I:i (On the True Beauty), s.271.

59 Clement, Exhortation to the Heathen, 1, s.174; Clement, Pavlus'un Filipililere
Mektubundaki (2:6-8) “Mesih, Tanr &ziine sahip oldugu halde, Tanrr'ya
esitligi simsiki sarilacak bir hak saymadi. Ama yiiceliginden soyunarak
kul 6ziinii ald1 ve insan benzeyisinde dogdu. Insan bigimine biiriinmiis
olarak oliime, ¢armih iizerinde &liime bile boyun egip kendini algalttr.”
ifadesini de Tanri'nin insan1 kurtarabilmek igin yaptig1 olaganiistii feda-
karhig1 ifade etmek i¢in kullanir.

60 Matta 11:27.

61 Efesliler 3:3-4

62 1 Korintliler 3:2.

63 Clement, Stromata or Miscellanies, I:xxviii, s.341.
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Ona gore siitle besleme daha dogrusu kan ve siit, Rabbin
tutku ve o6gretisinin sembolleridir. Anlatilmak isteneni soyle
izah eder: Sayet Mesih’te yeniden dogacaksak o takdirde O,
kendi siitiiyle bizi beslemek suretiyle yenden dirilmemizi sag-
layacaktir. Yeniden dirilis ya da yeni jenerasyon ruhsal olacak-
tir. Dolayisiyla onlarin gidasi da ruhsaldir. Onun tutku ve
Ogretisi (kan1 ve siitii) sayesinde ise O’nunla biitiinlesmis,
yekviicut haline gelmis olacagiz demektir.64

Sirlar iginde gizlenmis Tanri’nin hikmetinden s6z ediyo-
ruzs> diyen Clement, biiylik oranda Pavlus'un ifadelerinden
yola cikarak mistik diisiincesini olusturur. Ama ayni oranda
Yunan felsefesinden de yararlanir. Zira o, tam olarak Kiliseye
bagli olmakla birlikte Yunan felsefesinden fazlasiyla etkilen-
mistir. Platonik ve Neoplatonik diisiinceleri yazilarinda gor-
mek miimkiin. Ayni zamanda o felsefenin Hiristiyan imanini
ifade etmek igin son derece o6nemli oldugunu ve Me-
sih(Logos/S6z)'in Tanrinin bir hediyesi olmas1 gibi felsefenin
de tanrisal bir armagan oldugunu diisiiniir. Bu yiizden onun
diisiincelerinde Hiristiyan Platonizmi ve hiimanizminin bas-
langicinin bulundugu iddia edilmektedir. Hiristiyan literatii-
riinde mystical ve mystically (mistik-mistik olarak) terimlerini
ilk kez kullanan kisi olarak ifade edilmekle birlikte; tam olarak
Hiristiyan Mistisizminin kurucusu olarak kabul edilmese de
Platon'un mistik temalarin1 Hiristiyan kutsal metinlerinden
temellendirmek suretiyle tamamen farkli bir diizlemde ve
kendine 6zgii olarak kullandig1 kabul edilmektedir. Bu neden-
le de Hiristiyan mistisizminde énemli bir yeri vardir ve Og-
retmen (Paedagogos), insanin tanrisallasmas: gibi 6zgiin mis-
tik terimler gelistirmistir.s _

64 Clement, the Instructor, I:vi, s.221-222.

65 Clement, Stromata or Miscellanies, V:iv, s.450.

6 Ursula King, Christian Mystics, Their Lives and Legacies Throughout the Ages,
London & New York: Routledge, 2004, ss.14-15.
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Origen: Kutsal Metnin Mistik Anlami

Clement ve Plotinus’un olusturduklar1 atmosferde egitim alan
Origen (MS 185-254), Hiristiyan maneviyat1 ve mistik davra-
niglar iizerinde biiyiik bir etki sahibi olmustur. Mistik efendi
olarak adlandirilan Origen’in mistisizmi biiyiik oranda Kitab1
Mukaddes diisiincesine dayanmakla birlikte eserlerinin ¢ogu
kutsal metinlerin ruhsal/manevi ve alegorik anlamlar {izerine
yapilan yorumlardan olusmaktadirs” Origen, Iskenderiye’de
Catechetical School’da Clement’in egitimi altinda bulunur
daha sonra da bu okulun yoneticisi olur. Yunan felsefesi ve
o6zellikle Neoplatonizm’le taninir ama ayn1 zamanda iyi derece
Ibranice 6grenip Kitabi Mukaddes galismalarinda otorite hali-
ne gelmistir 68 Bununla birlikte onun biiyiik oranda Clement’in
teolojik yazilar1 ve temalarini gelistirerek kendi diisiincesi icin
kullandig1 iddia edilmektedir.6?

Ik dénem kilisesinin en nemli isimlerinden olan Ori-
gen’e gore, en biiyiik mistik tecriibe sehitliktir(martyrdom).
Bu, mistik yolculugun nihai ve en son makami olarak goriil-
mektedir. Origen, sehitligi ayn1 zamanda sevgiliyle bulusma,
bir diigiin ve evlilik olarak da goriir.”® Yine Origen’in Neside-
ler Nesidesi'ne yaptig1 mistik yorum, Hiristiyan mistik teoloji-
sinin en fazla kullandig1 metinlerdendir. Origen’e gore Neside-
ler Nesidesi’'nin s6zleri, Tanriyla iletisime gegis tecriibesinin
ya§af§hg1 anda kalbe ilham olunan sozlerdir. Bu baglanti, ileti-
sim Oyle bir iletisimdir ki, s6z ya da resimlerin ¢ok 6tesinde
insan samimiyetinin derinliklerine uzanan bir iletisimdir. On-
celikle siir, ilk bakista seksiiel ritimleri ve ahengi inceleyen

7 King, Christian Mystics, s.16.

6% William Fairweather, Origen and Greek Patristic Theology, Edinburg: T&T
Clark, 1901, ss.35-64.

6 Joseph W. Trigg, Origen (The Early Church Fathers), London: Routledge,
1998, ss.9-10.

70 ]. Christopher King, Origen on the Song of Songs as the Spirit of Scripture,
New York: Oxford University Press, 2005, s.8.
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erotik bir siirdir. Origen’in bu insan ritimleri ile erkek ya da
kadinlarin Tanr1r'yla birlesmeleri olarak mistik ritimler arasin-
da iligki kurmasi sagirtic1 goriilmemektedir. ikinci olarak Ori-
gen, Hiristiyan ve ezginin sembolizminde ifsa olan 56z arasin-
daki birligi tanumlar. Bu, Hiristiyan Ruhu ve Mesih’in ilahi
ruhu arasindaki bir evlilik olarak gériilmektedir. Uglincii ola-
rak bedensel fonksiyonlardan higbirisi ezgideki bedensel ey-
lemlere isaret etmez fakat gercekte insanin iginde kok salmis
olan ilahi anlamlari tanimlamaktadir. Oyle ki Origen, igsel
insanla, goz, kulak, akil, kalp vb. arasinda birlik ve dostluk
olduguna inanir. Ayrica Origen, teolojik bir paradigmada ruh-
sal anlamlar kavramini ilk kez kullanir.”

Origen, Kitab1 Mukaddes calismalarinda uzman olmasi-
nin yaninda gelistirdigi yeni anlama teknikleriyle hem kutsal
metnin farkli anlam boyutlarina tasinmasini saglar hem de
kutsal metne farkli bir bakis getirir. Ona gore kutsal metin
insanin ruhsal asamalarindaki en biiyiik rehberidir. Bu ylizden
kutsal metnin okunmasi dogrudan ruhsal doniisiimdeki bir
uygulamadir. Ona gore hermenoétik diizeni uygulamak sure-
tiyle metinde ruh ve harfler 6zenli bir iligskiyle ayarlanmstir.
Yani metin siradan 6ylesine yazilmis bir metin degildir.

Bu gerek Incillere ve gerekse Pavlus'un mektuplarina olan
yaklasimi tliimden degistirecek bir bakis agisidir. Oysa bizzat
Incil yazarlarindan Luka, metni Isa'nin basindan gecen olayla-
r1 ve onun Ogilitlerini onu gérmeyen insanlara bildirmek igin
kaleme aldigini soyler.”2 Yine Luka, Elgilerin Islerinin basinda
ise kald1g1 yerden anlatmaya devam edecegini ifade etmekte-
dir.”3 Yani metni sahit oldugu ya da sahit olanlardan dinledigi
bir takim olaylar: diger insanlara anlatmak igin kaleme aldigim
belirtmesine karsin Origen, bu metinlerin bizzat Tanri’min

7L Bk. Trigg, Origen, ss.45-49.
72 Luka 1:1-4.
73 Elgilerin Isleri, 1:1-5.
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sozii oldugunu ve harf harf satir satir diizeninin dogrudan
tanrisal oldugunu soyler. Kutsal Metinler (Scriptures) biitii-
niiyle Tanr’'nin Ruhu tarafindan yazdirilmistir ve ilk bakista
anlasilmayan ama daha fazlasini icinde barindiran bir anlama
sahiptir. Zira kim tarafindan yazilirsa yazilsin bu metinler
(kelimeler) gizemlerin (mysteries) kesin formlar1 ve ilahi seyle-
rin suretleri olarak yazildilar. Gériinenin 6tesinde bir anlam ya
da onun ifade ettigi sekliyle aydinlatici bir 1s1k tasidiklar icin
de bu metinler siradan okur tarafindan tam olarak anlagilama-
yabilir. Ancak biitiin metinler yalmizca Kutsal Ruh’un liitfuyla
anlasilabilir”* Ruh’un inayetiyle Kutsal metnin aydinlatic
15181, okurun zihninde farkl renk, ton ve keskinlik derecele-
rinde yansimak suretiyle gelir.>

Origen, kutsal metnin literal anlamini kabul etmekle bir-
likte ¢ok 6nemli de gérmez. Omegin Nesideler Nesidesi’'ne
iliskin olarak yazmis oldugu yorumlarinda Siileyman’in bu
metni, alegorik olarak okunmasi igin yazdigini 6ne siirer.” Bu
ylizden Origen, Kutsal Metnin en biiyiik alegorik yorumcula-
rindan birisi olarak kabul edilir. O, Kitab1 Mukaddes’i “Tan-
ri’nin gizli ve esrarl seylerini”?7 kesfetmek icin arastirir. Metin-
lerin literal anlamlarindan ziyade bir ya da daha fazla ruh-
sal/batini anlami oldugunu diisiiniir. Mistik teolojisinin basin-
da ‘ruh’un Tanri’nin suretinde yaratilan bir varlik olmasi ha-
sebiyle glizelligi gelir. Ruh, iyidir ve bu yiizden insan zihniyle
Tanri1 arasinda bir yakinlik s6z konusudur. Yine ona gore Ki-
tabi Mukaddes’te Tanri’nin tekamiil halinde olan vahyi ve
inananda ruhsal hayatin tekamiil eden gelismesi vardir’8 Bu
ylizden Origen’e gore kutsal metnin okunmasi, ruhsal donii-

74 Origen, De Principis, Preface viii, c.4, 5.241.

75 ]. Christopher King, Origen on the Song of Songs as the Spirit of Scripture,
New York: Oxford University Press, 2005, s.vii.

% ].C. King, Origen on the Song of Song, s.38.

77 QOrigen, de Principiis, ILii, 5.270.

78 King, Christian Mystics, s.17.
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siimdeki bir uygulamanin kendisidir. Kutsal metindeki harfler
ve ruh ¢ok hassas bir sekilde dizilmis ve hermenétik bir diizen
uygulanmistir.”?

Origen’e gore kutsal metni yorumlama/anlama tig sekilde
olur: Literal (Body), Ahlaki/Manevi (Soul) ve Mistik (Spirit).
Origen, literal yorumlamay1 da akttiel tarih ve kurgusal tarih
olmak iizere ikiye ayirir. Buna gore kurgusal tarih, Kutsal Ruh
tarafindan bildirilen, yeryiiziindeki seylerle sembolize edilme-
si ifade edilmesi miimkiin olmayan hakikatlerle tiiretilen tarih-
tir. Nitekim yasadaki bazi seyler literal olarak ifade edilir an-
cak digerlerini harflerle ifade etmek imkansiz ya da abestir.
Fakat bunlar1 ahlaki ya da mistik 6grenme/anlamaya nakleder.
Mistik anlamay1 ise alegori (Mesih ve Onun Kilisesinin tarihi-
ni 6nceden diisiiniip hayal etmek) ve anagoge (batini yorum)
bu yeryiiziindeki her seyin meydana gelisine 6nceden isaret
eden daha yiiksek diinyaya ait olan seylerle sembolize etmek
suretiyle anlamak olarak ifade eder. Yani burada kastedilen
sembollerle ya da kapali gizemli ifadelerle anlatilan bir sey
gelecekte vuku bulacak bir hadisenin 6nceden herkese agik
olmayan sekilde ifade edilmesinden baska bir sey degildir.8

Kutsal metnin gizemleri ve daha ¢ok anlam {izerinde du-
ran Origen, metinlerin otantikligi sorunuyla hemen hig ilgi-
lenmez. Kitab1 Mukaddes’in biitiin kitaplarim1 hicbir kritige
tabi tutmadan kabul eder ve asla Pentakok’iin Musa tarafin-
dan yazildigindan, Mezmurlar'in Davud tarafindan yazildi-
gindan ya da Eyiip kitabinin aktiiel bir tarih kitabi oldugun-

7% Nesideler Nesidesi ve diger Kitabi Mukaddes metinlerindeki hermenoétik
diizenle ilgili Origen’in diisiinceleri hakkindaki yorumlar icin bk. J. C.
King, Origen on the Song of Songs s5.179-193.

80 Gregory of Nazianzus and Basil of Ceasarea, The Philocalia of Origen a
Compilation of Selected Passages from Origen’s Works, Edinburg: T&T Clark,
1911, s.1.
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dan hig siiphe etmez. Kutsal metin Tanri’'nin vahyi; “llahi Ya-
z1” ve “Tanr1’nin so6zii”diir.8!

Ona gore Kilise ve Tanr arasinda oldugu gibi Ruh ve
Tann’nin birliginin sirr1 sembolik olarak en giizel ifadesini
Nesideler Nesidesi kitabinda bulmaktadir. Nesideler Neside-
si'ni yorumlarken metnin literal anlamindan miimkiin oldu-
gunca uzak durur. Metnin yazari Siileyman’'in niyetinin biitii-
niiyle alegorik oldugunu ve baska da bir niyetinin olmadigini
iddia eder. Origen’in Nesideler Nesidesini biitiiniiyle alegorik
olarak okumas: Hiristiyan tarihinin ilklerinden olmakla birlik-
te belki de metnin erotik yapisindan 6tiirii bu sekilde okuma
diger metinlere nazaran daha fazla kabul goriir.22 Nesideler
Nesidesi, oncelikle basit bir ask siiri ya da koylii gelin ve krali-
yet ailesinden damat arasindaki biiyiik askin, tutkulu sevginin
ifadesi olan basit bir diigiin siiridir. Ancak metnin literal yap:-
sinin 6tesine gecildiginde ise Neside'nin ilahi ilhamsal boyutu
ya da diger bir ifadeyle ruhsal anlami ortaya ¢ikar. Bu bag-
lamda Nesideler Nesidesi, i) “miikemmel doktrini” (doctrina
perfecta) ii) “miikemmel koca” (pefecta vir) ve “miikemmel
Gelin” (perfecta sponsa)’i iii) miikemmel gizemi (perfectum
mysterium)’'u igerir. Miikemmel bir doktrindir zira Ezgi, Me-
sih’in 6gretisini essiz bir sekilde ruhsal pedagojik olarak ifade
eder. Miikemmel kar1 kocayla ruhun Ilahi S6z'le Mesih’le bir-
lesmesi tek viicut olmasi ifade edilmektedir ki aym1 zamanda
Kilise ve Mesih birlikteligine de isaret edilmektedir. Origen’in
miikemmel gizem (perfectum mysterium) diye ifade ettigi sey
Mesih’in bedeni olan Kilise'nin Mesih’in gelini olarak onunla
yekviicut olmas: dolayisiyla ruhun Tanr1r’yla sonsuz birlikteli-
gini ifade etmektedir.# Tipki Pavlus'un soyledigi gibi:

8 Fairweather, Origenand Greek Patristic Theology, ss.66-67.

82 ].C. King, Origen on the Song of Song, ss.38-39.

8 ].C. King, Origen on the Song of Song, ss.24-25, 39; King, Christian Mystics,
ss.17-18.
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Ayni gekilde, kocalar da karilarini kendi bedenleri gibi
sevmelidir. Karisini seven kendini sever. Hi¢ kimse
hi¢bir zaman kendi bedeninden nefret etmemistir. Ter-
sine, onu besler ve kayirir, tipki Mesih'in inanlilar top-
lulugunu besleyip kayirdig: gibi. Clinkii biz O'nun be-
deninin tiyeleriyiz. «Bunun i¢in adam annesini babasini
birakacak, karisina baglanacak ve ikisi tek bir beden
olacaklar» Bu sir biiyiiktiir; ve ben bunu Mesih ve
inanlilar topluluguyla ilgili olarak séyliiyorum.

Origen'e gore Hiristiyanlik Tanri’ya yiikselmek igin bir
merdiven saglarken Kilise “ruhlarin biiyiik okulu”dur.8 Kili-
seye fazlaca anlamlar yiikleyen Origen’e gore kilise kutsal bir
cemaattir, yerylizii ve gokyiiziindeki azizlerden olusan bir
ailedir. Itici kuvveti Tanr’'nin iradesi olan biiyiik bir topluluk-
tur. Ayn1 zamanda Rabbin gelini, O'nun evi, O’'nun mabedi,
O’'nun bedenidir. Kilisenin {iyeleri hakiki olarak inananlardir
ve onun disinda baska hicbir yerde kurtulus yoktur.8

Origen, gelin-damat iligkisini Israil-Tanr1 birlikteligine ve
daha sonra da Mesih — Onun Kilisesi arasindaki birliktelige
uyarlar. Ona gore Mesih damat ve Kilise onun gelinidir. Ori-
gen, Kilise-Mesih birlikteligi kavramini bir adim ileri gotiire-
rek Logos-Ruh zifafina/birlikteligine vardirir. Mesih S6z'{in
(Logos’un) insani tarzdaki goriiniimiinii ifade ederken, Kilise
kutsanmis bireylerden olusan toplulugun goriilebilir formu-
dur. Bu ylizden de Kilise ona gore biitiiniliyle azizler meclisi-
dir. Sayet Mesih Kilise’'nin damadiysa ayni sekilde Mesih figii-
riinde gizlenen S6z de, Tanri’'min Kilisesi figiiriinde gizlenen
bireysel ruhlarin damadi (giiveyidir).#” Tanri ve Israil arasin-

8  Efesliler 5:28-32.

8  King, Christian Mystics, s.17.

8  Fairweather, Origen and Greek Patristic Theology, s.196.

87 Origen, The Song of Songs, Commentary and Homilies (Ancient Christian
Writers, v.26), ed. R.P. Lawson, New York: The Newman Press, 1957,
s5.10,21; {lk donem kilisesinde Nesideler Nesidesi'nin tefsiri baglaminda
Mesih’in Damad, Kilise'nin Gelin ve yine Ruh’un gelin S6z'iin Damad ola-
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daki iliski Yahve ve Secilmis Halk arasindaki birlik olarak
goriilmemelidir.

Tanr1 konusunda da farkli yaklasimlar sergileyen Ori-
gen’e gore Tanry, her seyden 6nce mutlak anlamda maddesiz
yani maddi bir yapiya sahip degildir. Tanriy1 tanimlarken
onun saf Ruh oldugunu ve her tiirlii bedensel unsurdan uzak
bulundugunu ifade eder. Yine ona gore Tanr, ‘saf akil’dir ve
fiziksel herhangi bir anlama sahip degildir. Bu yiizden de Tan-
ri’'nin bir beden oldugu ya da bir bedende oldugunun asla
iddia edilemeyecegini, O’'nun basitce biitiiniine herhangi bir
ilaveye izin olmayan entelektiiel doga oldugunu belirtir. Tan-
ri’'nin bir 6z/cevher oldugunu, onun icin yiiksek ya da alcak
diye bir seyin s6z konusu olmadigini ve onun biitiin akillarin
kaynag1 oldugunu soéylerken Tanri’nin disarida duran, evrenle
irtibat1 olmayan, sadece ilk baslangicla ilgili oldugunu da dii-
slinmez. Zira O, potansiyel olarak her yerdedir. Oyle ki, Onun
bir yerdeki varlig1 bir baska yerde yokluguna delalet etmez.
Her an, her yerdedir. Merhameti arttifinda ya da Isa’'nin sah-
sinda insanligin hayatin yiiceltmek ve paylasmak icin asag1
geldiginde taht1 bos kalmaz. Onun inandig1 Tanr1'nin bir diger
onemli ozelligi de sevgisidir. Insanlar1 sonsuz bir sevgiyle
seven bu Tanri, hicbir insandan nefret etmez, biitiin kullarini,
yaratiklarini sever. Bu ylizden de ceza O'nun bir eylemi degil-
dir tam tersine insanin isledigi giinahin zorunlu bir karsihig:-

rak yorumlanmasina iliskin olarak bk. Mark W. Elliott, The Song of Songs
and Christology in the Early Church, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2000, ss.51-
118; 120-156;

Hiristiyan yazarlarin aksine Yahudi yorumcular Negideler Nesidesi'ndeki
erkek ve kadini ya da gelin ve damadi alegorik olarak Tanr ve srail sek-
linde yorumlamislardir. Onlara gére Nesideler Nesidesinde erkegin kadi-
na duydugu karasevdarun (ategli askin) Tanm'min Israil'e duydugu
agk/sevgi oldugunu iddia etmislerdir. Bk. Tremper Longman, Song of
Songs, Cambridge: Wm. B. Eerdmans Publishing, 2001, ss.24-35.
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dir. Goriildiigii lizere onun Tanr kavrami, Yeni Eflatuncula-
rinkinden daha fazla kisiseldir.8

Origen’e gore biitiin yaratiklarin tek bir kaynag1 vardir o
da Askin Tanr1’dir ve bu Tanr her seyi sevgisiyle yaratmustir.
Yaratma konusunda Isa-Mesih’e daha dogrusu Soéz’e (Logos)
onemli bir rol verir. Ruhsal ve rasyonel varliklan isa Mesih’e
inkame olan ve onda yasayip, ikamet eden Logos'u araciligiy-
la yaratmistir. Bu yiizden de Tanriyla insanlar arasinda kopan
iliskiyi diizeltme ve insanlar1 Tanriya yeniden baglama nokta-
sinda onun asli bir rolii vardir. Yuhanna Incili'nde Isa Mesih
icin kullanilan unvanlar1 6zellikle tercih eden ve onlara 6zel
anlamlar yiikleyen Origen, farkl insanlarin Isa Mesih’i Kuzu,
Kurtaria (Redeemer), Hikmet (Wisdom), Hakikat (Truth), Isik
ve Hayat gibi farkh sekil ve unvanlarla algilayabileceklerini
soyler. Herkesin kendi durumuna gore onun farkh bir yiiziinii
gordiigiinii ifade ederek, yiizlerce farkll yon ve yiizlere sahip
olan isa Mesih’in, mistik ylikselisin merdiveni tizerindeki bir
basamak olduguna inanir.s?

Origen Tekvin’de yer alan iki yaratilis 6ykiisiinii giinii-
miiz arastirmacilarinin yaptig1 gibi iki farkl oykii olarak degil
iki yaratilis 6ykiisii olarak okur. Ona gore, mevcut evren yara-
tilmadan 6nce Tanr ruhlari, birbirine esit olarak yaratmistir.
Dolayisiyla Tekvin’deki “Tanri, insanu kendi suretinde yarat-
t1... insanlar erkek ve disi olarak yaratti.”® seklindeki ifade
ruhlarin birbirine esit ve Tanri’nin suretinde yani Tanri'yla
biitiin olarak yaratildigini ifade etmektedir.

Bu nedenle Origen, asil diisiisiin Adem ve Havva'nin dii-
siisli degil, bu ilk olarak yaratilan orijinal/asli ruhlarin diistisii
oldugunu soyler. Tanri'nin sevgisinde ilk ana goére bir azalma
ya da soguma sz konusu olur ve bu da onlarin baslangictaki

8  Fairweather, Origen and Greek Patristic Theology, ss.142-144.
8 King, Christian Mystics, s.17.
% Tekvin 1:27.
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birlikten diismelerine/kopmalarina neden olur. Asil diisen
Adem’den ziyade ruhlardir ve ruhlar da Tanrr'dan sevgideki
azalma nedeniyle diismiislerdir. Ruhlarin varlik 6ncesinde var
olduklan seklindeki bu hipotez, daha sonraki monastik (ma-
nastircl) teologlardan birisi olan Evagrius Ponticus'un ruhun
Tanrr'ya mistik yolculugunun haritasim1 ¢ikarmasina neden
olur®! Origen, diisiinceleri ve mistik egilimleriyle pek ok
kisiyi etkileyen bir Hiristiyandir. Ancak o6liimiinden yaklasik
li¢ yiiz y1l sonra toplanan IIL Istanbul Konsilinde (553) heretik
olarak ilan edilir. Sonrasinda ¢alismalarmin bir kismi yok
edilmis olsa da etkisi devam eder.?2

flk dénem Hiristiyanliginda Pavlus’la baslayan, Clement
ve Origen'le sistematize olan ve yavas yavas mistik bir teoloji-
ye dogru evrilen Hiristiyan mistik diisiincesi, biiyiik oranda
Clement ve Origen’in diislinceleri iizerine bina edilen C6l
Ruhsallig ile yeni bir ivme kazanmistir. Zamanla Hiristiyan
manastir hayatinin en 6nemli dayanaklarindan olacak olan
asketik yasant1 ve mistisizm bu egilimde mezcedilmistir. Bir-
¢ok Hiristiyan kesis asketik yasanti yoluyla Hiristiyan kemali-
ne ermek amaciyla ¢6llere cekilir. Bir anlamda onlar biiyiik bir
tutkuyla artik sehirlerde ve egitim merkezlerinde bulamadik-
lar1 Tanri'yi, bekaret, evlenmeme ve hayatin nimetlerinden
vazgecmek suretiyle ¢collerde ararlar. Bedeni ve cinsel iliskiyi
degersiz kabul eden topluluklar erken dénemlerde goriilmekle
birlikte bu gruplarin ya da ilk dénem asketik topluluklarin ¢ok
organize topluluklar oldugunu séylemek zordur.

Tarikat merkezi hiiviyetinde 6zel bir takim mekanlarda
yasamadiklar: gibi kendi gruplarina ait 6zel kiyafetleri de bu-

9 Origen, Spirit and Fire, A Thematic Anthology of His Writings, ed. Hans Urs
von Balthasar The Catholic University of America Press, 2001, ss.49, 60-73;
Origen, Against Celsus, VI: Ixiii, s.602; William Harmless, Desert Christians
An Introduction to the Literature of Early Monasticism, New York, Oxford
University Press, 2004, s.14; Trigg, Origen, ss.26-27.

92 Harmless, Desert Christians, s.14.



Hiristiyan Mistisizmi ve Onciileri | 59

lunmamaktadir. Ancak yine de Kilise'nin, fakir fukaranin iyi-
ligi icin calisan bu insanlarin takip ettikleri bir takim asketik
pratikler, belirli dua saatleri ve toplantilarinin bir béliimiinde
icra ettikleri ortak ritiielleri bulunmaktadir. Erken dénem mis-
tik gruplarda goriilen bir diger 6nemli noktq’da kadinlara yak-
lagimdir. Kadinlarin erkekler kadar 6zgiir olarak dini bir takim
islerde gorev almalarina izin verilmiyor ve miimkiin oldugun-
ca kadinlar geri planda tutuluyorlardi. Kadinlar, kendilerini
Tanriya adayan bakirelerden miitesekkil gruplar olusturdular.
Bu topluluklarin zamanla yavas yavas sehirlerin disina dogru
yoneldikleri ve kendilerini izole etmeye basladiklar1 da goz-
lenmektedir. Daglarda, magaralarda, sessiz ve sakin yerlerde
bir takim mekanlar olusturma yoluna gitmislerdir.® C6] Hiris-
tiyanlar1 olarak adlandirilan bu asketikler icin Misir ¢olleri
essiz bir mekandi. Misir ¢olleri Roma egemenligi altinda ol-
makla birlikte bir¢ok Romali igin diinyanin siniri, iilkenin en
licra ama c¢ok genis bir bolgesiydi. Asketik yasantiy1 benimse-
yen Hiristiyanlarin iilkesi olarak Misir, ayni zamanda Hiristi-
yan manastir sisteminin (hayatinin) dogdugu yer olarak da
kabul edilir %

Ursula King, Hiristiyan toplumunda asketik diisiincelerin
gelisme nedeni olarak Tanr1’nin Krallig1’'nin ¢ok yakin zaman-
da gerceklesecegi seklindeki eskatolojik beklenti oldugunu 6ne
siirer. Tanr’nin Krallifinin ¢ok yakin zamanda gerceklesecek
olmas1 ve diinyanin sonunun geldigi diislincesi ilk donem
kilisesinde oldukea yaygindi. Her ne kadar bu diisiinceye kili-
se otoriteleri sicak bakmasalar ve kralligin Kilise’nin kurulma-
siyla zaten gerceklestigini iddia etseler de Hiristiyan toplum
bu beklentiye sahip ¢ikmaya devam etmistir. Montanistler gibi
eskatolojik beklentilere sahip olan topluluklar ayn1 zamanda

9 King, Christian Mystics, s.18.
% Harmless, Desert Christians, ss.3,17; Margaret Smith, Studies in Early Mysti-
cism in the Near and Middle East, Oxford: Oneworld Publications, 1995, s.13.
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asketik bir yasanti 6ngormekteydiler. Kendilerine referans
olarak tarihsel Isa'nin sozlerini alan bu topluluk iiyeleri her-
hangi bir diinyevi isle ugrasmak yerine bir koseye cekilip dua
etmeyi ve Isa’nin ikinci kez gelisini, géksel Kudiis'iin inisini
beklemeyi daha dogru bir davranis olarak ileri siirmekteydiler.
Zira onlara goére diinyanin sonu gelmistir ve ¢ok yakin za-
manda kiyamet kopacaktir dolayisiyla dua ve ibadet disinda
yapilacak her sey anlamsizdir Ik dénem kilisesinde binyilci
hareketler kadar asketik yasantiy1 éngoren diger bir hareket
Gnostiklerdir.

Col Hiristiyanlari/Mistikleri ve Asketizm

Yasama ve riyazet alani olarak ¢olleri secen, Col Hiristiyanlar:
bu mekanlar: sessizliginde Tanr1’y1 bulduklar1 ve ona ulastik-
lar1 mekanlar olarak diisiindiiler. Benzer diisiincelerin antik
dinlerde de paylasildig1 bilinmektedir. Onlara gore de ¢oller
hem seytanlarin hem de pagan tanrilarinin bulundugu yerler-
dir. Asketikler buralardaki seytanlarla ve seytanin kendi icle-
rindeki yandaslariyla (nefisleriyle) orug gibi bazi fiziksel kisit-
lamalar, dua ve benzeri uygulamalata miicadele etme yoluna
gitmislerdir. Sehrin bunaltic1 ve stres dolu yasamindan ¢o6liin
sessizligine kacan ve kendilerini dua ve ibadete adayarak Tan-
r1’'yla birlesmeye, tekrar bir biitiin olmaya ¢alisan bu insanlarin
uygulamalari, stiphesiz Hiristiyan mistisizminin gelisimine
cok onemli katkilar saglamistir. Her ne kadar yukarida da izah
edildigi gibi Pavlus’un Mesih mistisizmi yaklasimi mistik dii-
stince agisindan Oonem tasisa da ilk donem kilisesinde mistik

%  Montanizme iliskin detayl bilgi igin bk. John De Soyres, Montanism and the
Primitive Church, A Study in the Ecclesiastical History of the Second Century,
Cambridge: Deighton, Bell and Co., 1878, s5.55-67, 77-83; Christine Trevett
Montanism, Gender authority and the New Prophecy, Cambridge: Cambridge
University Press, 2002, ss.95-105; Cengiz Batuk, “Millenarianist Bir Hare-
ket Olarak Montanizm”, Milel ve Nihal, c.1, say1 1, Aralik 2003, ss.41-71.
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gelisim genellikle bireysel olmus lakin zamanla disipliner bir
yapiya kavusmustur.96

Mistik diisiince Hiristiyanliga 6zgii olmadig1 gibi aske-
tizm de Hiristiyanhiga 6zgii degildir. Hiristiyanlik 6ncesi Ya-
hudi kiiltiiriinde asketizmin var oldugu bir takim peygamber-
lerin 6zellikle asketik yasantiyi tercih ettikleri ve sehir yasami-
nin olumsuzluklarin elestirdikleri bilinmektedir. Isa’nin vaftiz
olmak suretiyle topluluguna istirak ettigi Vaftizci Yahya bun-
lardan birisidir. Isa’nin onun tutuklanmasiyla birlikte mesajini
yaymaya basladigl, o ana kadar kendi adina herhangi bir faa-
liyette bulunmadig bilinmektedir.?” Yine Esseniler ya da mes-
hur adlariyla Qumran cemaati, Olii Deniz yakmlarindaki ma-
garalarda asketik bir yasanti siirdiirmekteydiler.”® Misir/da ise
yaklagik olarak MO 340’larda asketik bazi topluluklarin ¢6l-
lerde yasadig1 bilinmekte ve ilk Hiristiyan asketikleri ve ma-
nastircithgin burada baglayip Kuzey Afrika, Filistin, Suriye,
Mezopotamya ve Iran’a buradan yayildigi iddia edilmekte-
dir?® Bir anlamda Misir Hiristiyanligi, Hiristiyan manastir

%  King, Christian Mystics, s.19.

97 Matta 3:13-17,4:12-17; Markos 1:9-11, 1:14-15; Luka 3:21-22, 4:14-15.

% Harmless, Desert Christians, ss.433, 435; V. W. Turner, “The Waters of Life:

Some Reflections on Zionist Water Symbolism”, Religions in Antiquity
(Studies in the History of Religions (Supplements to Numen) XIV), ed. Jacob
Neusner, London: E.J. Brill, 1954, s.512.
Esseniler ve Vaftizci Yahya gibi asketik Yahudi cemaatlerinin Hiristiyanl-
g ortaya ¢iktig1 donemlerde aktif olmalar1 kimi arastirmacilarin Yahudi
ve Huristiyan mistisizminin benzer gelenek ve literatiirden (Ikinci Mabede
dénemi Yahudiligi ve literatiirii) yararlanan ve iki tarafl gelisen mistik ge-
lenekler oldugunu iddia etmelerine neden olmustur. Hatta bu iddiay1 bir
adim ileri tasiyarak bu dénemde gelisen Hiristiyan mistisizminin ilk bag-
langicinin “Yahudi” olarak adlandirlabilecegini séylerler. Onlara gére Hi-
ristiyan mistisizmi kendi 6zgiin yapisin1 Clement ve Origen’le kazanmaya
baglamustir. April D. DeConick "What is Early Jewish and Christian Mysti-
cism?", Paradise Now: Essays on Early Jewish and Christian Mysticism, ed. Ap-
ril D. DeConick, Atlanta: Society of Biblical Literature, 2006, ss.2-3.

9 King, Christian Mystics, s.20.
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sisteminin (montasticism) dogdugu yer olarak kabul edilmek-
tedir. Zira bu ¢ol Hiristiyanlarinin gerek yazili metinleri ve
gerekse yasamsal orneklikleri hem Helenistik doguyu ve hem
de Latin batiy1 ylizlerce yildir etkilemeye devam etmistir.1%

Kesislik ve manastir yasamini benimseme diisiincesi, te-
melde tek basina olan, miinzevi olarak yasayan kimseleri ifade
etmek icin kullanilmaktadir. Kesis (monastic) kelimesinin kok
(monos) anlami da yalniz tek basina manasina gelmektedir.
Hiristiyanligin Roma’nin resmi dini haline gelerek giiclendigi
donemde bile kesislik gelenegi ve asketik gelenek muhafaza
edilmis ve bu insanlar kendilerini diinyadan uzaklastirip, fa-
kirlik icinde, manevi bir lidere itaat etmek suretiyle ve beden-
lerine 1zdirap verici tarzda bir yagamu tercih etmiglerdir. 1!

iskenderiyeli Athanasius ve St. Antoni

Miinzevi bir yasam siiren yalniz Hiristiyanlar zamanla kendi
kahramanlarini da ya da farkl bir ifadeyle kendi mistik proto-
tiplerini de iiretmislerdir. Bunun ilk ve en 6nemli 6rneklerin-
den birisi hi¢ kugkusuz Iskenderiyeli Athanasius (296-373)' min
356-358 yillar1 arasinda yazdig1 Aziz Antoni'nin Hayat1 (The Life
St. Antony/Vita S. Antoni) adli metindir. Bu eserde Iskenderiye
piskoposu Athanasius, yaklasik olarak MS 251-356 yillar ara-
sinda Misir’in ¢6llerinde inzivaya c¢ekilmis olarak ve seytanlar-
la miicadele halinde yaklasik yiiz yi1l yasadig1 s6ylenilen Anto-
ni isimli bir kesisin hayatini anlatir. Oldiigiinde cenazesini
sadece iki arkadasi defnetmekle birlikte uluslararasi sohret
kazanir. Misirli Kipti bir aileye mensup olarak dogan Antoni,
Nil nehri yakinlarindaki bir kdyde Hiristiyan olarak yetisir.
Onsekiz ya da yirmi yasina geldiginde babasini kaybeder.
Babasindan miras olarak biiyiik bir ciftlik ve kizkardesinin
sorumlulugu kalir. Giiniin sartlarinda zengin bir adamdir.

wo Harmless, Desert Christians, s.17.
11 King, Christian Mystics, s.20.
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Kiliseye dogru gitmekte oldugu bir giin ilk Hiristiyanlarin
takip ettikleri yol hakkinda tefekkiire dalar. Kilisede okunan
Incil pasajlari onu sarsar. Okunan metinde Isa geng ve zengin
bir adama: “Eger eksiksiz olmak istersen, git, varini yogunu
sat, parasini yoksullara ver; boylece goklerde hazinen olur.
Sonra gel, beni izle.”192 der. Bir anda Isa’nin sanki kendisiyle
konuﬁué@/‘ﬂ@ﬁnﬁr zira o da geng ve zengindir. Hemen az bir
miktarini kizkardesine ayirdiktan sonra kalan malinin tama-
mirnu satar ve parasini fakirlere dagitir. Biitiin her seyden fera-
gat ettikten sonra koylin yakinlarinda yasamakta olan miinze-
vi bir zata baglanir. Kizkardesini de rahibelerin arasina yerles-
tirir. Daha sonra kendisine ¢olde asketik bir yasant1 kurar. Vita
S. Antoni’de anlatildifina gore o tarihlerde Hiristiyanlar ¢ole
dair bdyle bir tecriibeye sahip degillerdi. ilk kez St. Antoni
tarafindan boyle bir asketik tecriibe gerceklestirilmistir. Hentiz
o tarihlerde Misir'da manastirlar da mevcut degildir.?03 Ama
Antoni’'nin agt1i1 yoldan digerleri de ilerler. Daglarin etekle-
rinde ve ¢ollerde miinzeviler icin bir takim hiicre ve barakalar
olusturulur ve kendi kasaba ve sehirlerinden cennet vatandas-
ligina kendilerini kaydettirmek icin gelen kesisler kolonilesir-
ler. Onlarin kurdugu bu topluluklar manastirlar1 ortaya ¢ika-
rir.'® Bu nedenle de bazi arastirmacilara gore Vita S. Antoni,
anlati formunda manastirsal kurallardir. Kimilerine goére de
anlat1 formunda teolojik bir risaledir.1% Bununla birlikte Anto-
ni'nin gercgekte yasayip yasamadig tartisma konusudur. Bazi
aragtirmacilar onun gercekte var olmayan kurgusal bir figiir
oldugunu one siirerler. Lakin Athanasius’un anlatimi gelenek-

102 Matta 19:21.

103 Athanasius, Bishop of Alexandria, Life of Antony (Vita S. Antoni), 1-3., A
Select Library of Nicene and Post-Nicene Fatliers of the Christian Church Second
Series Volume IV, St. Athanasius: Select Works and Letters, eds. Philip Schaff
and Henry Wage, New York: The Christian Literature Company, 1892,
$5.195-196.

104 Athanasius, Life of Antony, 14, s.200.

105 Harmless, Desert Christians, s.85.
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sel bir kabul haline gelir ve gogunluk, varin1 yogunu Isa’nin
Incillerdeki buyruguna uygun olarak satan bu ¢él adaminin
Athanasius'un anlattif1 sekilde tarihsel bir sahsiyet olarak
yasadigina inanir.106

Antoni'nin hayatina dair anlatilarin tasidig1 olaganiistii-
liikkler, tarihsel sahsiyetinin tartisilmasindaki 6nemli etkenler-
den birisidir. Antoni'nin asketik yasantisindan etkilendigi
onemli bir kisi olarak goriilen ama hayat1 hakkinda ¢ok fazla
bir sey bilinmeyen sadece Antoni'nin bir siire yaninda bulu-
nup ondan bir takim bilgiler 6grendigi Paul of Thebes’in 6lii-
miiyle ilgili olarak anlatilanlar iyi bir 6rnek teskil eder. Yirmi
li¢ yasindan 6ldiigii yiiz onii¢ yasina kadar bir magarada ya-
samakta olan Paul of Thebes’in zaman zaman yaninda bulu-
nan Antoni, o oldiiglinde ona karsi sorumlulugunu yerine
getirerek onu defnetmek ister. Fakat magaradan igeri girdigin-
de Paul of Thebes’in yaninda iki aslanin ¢omelmis vaziyette
uysal bir kedi gibi oturduklarini goriir. Once dehsete diisen
Antoni sonra gordiikleri karsisinda sasirir. Aslanlar, mirildanir
gibi dislerini gicirdatmakta ve kuyruklarini sallamaktadirlar.
Bu bir kutsama eylemi ve cenaze merasimidir. Zira aslanlar
mirildanmalarini bitirdikten sonra pengeleriyle mezar kazma-
ya baslarlar.10?

Aslinda risalede anlatilan Antoni'nin hayati, asketizmin
basarili bir 6rnegidir. Antoni burada ruhsal gelisim gosterir ve
bedenini egiterek ruhunun hizmetine sunar ve sonunda beden
ruhun uyumlu bir enstriimanina doniisiir. Yine onun Seytanla
ve Kotii Bir'iyle yaptig1 miicadele ya da Mesih’in Seytanla olan
miicadelesine yapti$ sahitlikler mitoloji diliyle anlatilir.108

106 Samuel Rubenson, The Letter of St. Antony, Monasticism and the Making of A
Saint, Minneapolis: Fortress Press, 1995, s5.9-10.

107 Smith, Studies in Early Mysticism, ss.13-14.

108 Athanasius, Life of Antony, 10-14, s5.199-200; Andrew Louth, The Origins of
the Christian Mystical Tradition: From Plato to Denys, New York: Oxford
University Press, 2007, s5.95-97.
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Seytanla miicadele eden, Antoni gibi goriinmekle birlikte
aslinda asil miicadele eden onun igindeki Kurtarici/Mesih'tir:

Bu Antoni'nin geytana kars: ilk miicadelesiydi, ... bu
zafer Antoni'deki Kurtarici’min (Saviour) isiydi.
Seytan, Ona kars firsat kollayan bir aslan gibi etrafinda
dolast:. Fakat Antoni, Kutsal Metinlerden 6grendi ki,
seytanin hileleri ¢oktur. Seytan, bedenin arzulariyla
kalbi ayartamadiginda bagka yollarla onu tuzaga dii-
siirmeye ¢alisacaktir. Ciinkii seytan giinahi sever. Bu
ylizden bedeni gittik¢ce daha fazla baskiyla zorlayacak
ve onu boyundurugu altinda tutacaktir. Bir taraf ele
gecmesin diye diger tarafi algalabilmeli, asag stiriikle-
melidir. Bu yiizden o, hayatin sert ve kasvetli yoniine
kendisini hazirlamay: planlad1.i®

Bu risalede anlatilanlar arasinda Mesih’in seytanlarla olan
miicadelesi 6nemli bir yer tutar. Bu yiizden Ona:

Diisman Antoni'nin azmi karsisinda ¢ok zayifladigin
gordiigiinde.... Onu gece boyunca taciz etti ve giin bo-
yunca saldirdi. Oyle ki ikisi arasindaki miicadeleyi di-
saridan izleyenler bile rahathikla gorebiliyordu. Birisi
zihnini, diisiincelerini kirlettiginde digeri duayla ona
karsiik veriyordu: biri, onda sehvetiyle yanan bir ates
iken, digeri iman, dua ve orugla onun bedenini gii¢len-
dirir. Ve mutsuz yaratik, seytan bir gece ona, kadin ki-
higinda geldi ve Antoni’nin aklin1 ¢elmek i¢in onun bii-
tiin eylemlerini basitge taklit etti. Fakat o, biitiin aklh
Mesih’le dolu oldugu ve O’'nun tarafindan asalet ilham
edildigi icin ve ruhun ruhsallig1 gbz 6niine alininca,
otekinin hilelerini bastirdi. Bir komiir gibi sondiirdii.
Ve diisman tekrar zevklerin rahathgini hatirlatt.
...Rab, bizim ugrumuza bedenlesen Rab, Antoni'yle
birlikte ¢alisiyordu ve bedene seytana kars: zafer verdi
(kazandird1). Sonunda ejderha Antoni’yi alt edemedi-
gini ve onun kalbinin dismna atildigini gérdiigiinde
hirsla diglerini gicirdatti. ... bunlarin hepsi diisman

109 Athanasius, Life of Antony, 7, 5.197.
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(seytan) i¢in utang kaynag idi. Ciinkii o kendisini Tanr
gibi farz ediyordu, ama simdi geng bir adam tarafindan
alay konusu yapilmigt1.110

Bir giin biitiin kesisler toplanip ona gittiklerinde ve on-
dan sozler (vaaz) dinlemek istediklerinde Antoni, onla-
ra Misir dilinde sunlar1 s6yledi: Kutsal Metinler, egitim
ve 6grenme igin yeterlidir fakat iman igin birinin dige-
rini cesaretlendirmesi ve sozlerle heyecanlandirmasi,
¢ok iyi bir seydir. Bundan dolay1 sizler Babanizdan 6g-
rendiklerinizi ¢ocuklar olarak tasiyin; ve yash birisi ola-
rak ben, bilgimi sizinle paylagiyorum.!!!

Antoni’nin kendi nefsiyle ve seytanla yaptig1 miicadeleleri
literatiire yeni bir kavram kazandinr: “giinliik sehitlik” (daily
martyrdom). Antoni, 311’"de Maximin Daia’nin zulmiinii duy-
dugunda kacmak yerine Iskenderiye’ye gitmeye karar verir.
Amaci, zuliim ve baski altinda canlarin1 kaybeden Hiristiyan-
lara katilmak ve sehit olmaktir. Baskilar sona erdiginde Antoni
sehit olmayip hayatta kaldigina ¢ok iiziiliir. Daha sonra inzi-
vaya ¢ekildigi hiicresine geri doner ve burada vicdaninda giin-
liik olarak sehitligi yasamaya calisir. Bir anlamda kendi kendi-
siyle verdigi savasimda zihni olarak oliimii tatma cabasi icine
girer. Iman miicadelesindeki savasini “giinliik sehitlik” olarak
adlandirir.1?2

Kesisler icin “¢61”iin 6zel bir anlami vardir. Coller sadece
inzivaya cekilinen 1ss1z mekanlar degillerdi. C6l ayn1 zamanda
bir savas alanidir. Antoni, ¢6lde en biiyiik miicadelesini kendi
icindeki kotii arzularini yonlendiren nefsiyle yaptigi kadar
disaridaki seytanla da yapar. {lk dénem Hiristiyanlar1 agisin-
dan ¢oller seytanlarin mekanlaridir. Seytanlarin buralarda
ikamet ettiklerine inanilirdi. Bu ylizden de kesisler c¢ollerde
kendilerine ikamet edecek yerler insa ederler. Amaglan sey-

no Athanasius, Life of Antony, 5, s.197.
m  Athanasius, Life of Antony, 16, 5.200.
n2 Harmless, Desert Christians, s.66.
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tanlar1 ve kotii ruhlar: rahatsiz etmek, onlar1 buralarn terk et-
meye zorlamaktir. Ulkesini ve evini yeni ziyaretgilerine kap-
tirmak istemeyen seytanla kesislerin miicadelesini konu alan
pek ¢ok 6ykii/menkibe anlatilir. Antoni'nin 6ykiisii de bunlar-
dan birisidir.113

Misir Hiristiyanligy ya da ¢6] Hiristiyanlar: olarak anilan
mistiklerin bir diger 6nemli ismi Pachomius (292-346) dir.
Pachomius, Antoni'yle muasirdir ve kesislerin toplumsal ya-
samini diizenleyen kurallar1 kaleme alan ilk kisidir. Ayni za-
manda Pachomius, Yukar1 Misir'da bulunan manastirlan ilk
kez bir birlik haline getiren kisidir.1* Tek baslarina, bir miin-
zevi olarak asketik yasami secen kesisler neden bir araya gel-
mislerdi? Belki ihtiyacti, belki anlatilamaz ya da aktarilmaz
diye diisiiniilen mistik tecriibelerini olmasa bile bu tecriibeleri
elde etmelerini saglayan siirecleri, yol tecriibelerini, birilerine
aktarma diisiinceleri onlarin bir araya gelmelerini zorlayacaktu.
Pachomius, manastir fikrini ya da kesislerin bir araya gelmesi-
ni ilk kez saglayan kisi olmamakla birlikte bunu sistematize
eden ilk kisi olarak kabul edilmektedir. O organizasyonu ya-
parak herkesin katilmasini saglar. Oliimiine yakin bu organi-
zasyonu daha da genisletir ve dokuz erkek iki kadin manasti-
rinin baskanligini yapar. Bu manastirlarda ¢ok sayida erkek ve
kadin kesis kalir.)’5 Pachomius’'un manastir yasamini belirle-
yen kurallari, altinc1 ylizyilda yeni kurallar1 vaaz eden Bene-
dict of Nursia’ya kadar kabul edilmeye devam eder.1%¢

Pontuslu Evagrius

Pontuslu Evagrius (345-399)'un yazilarinda da seytanla miica-
dele 6nemli bir yer tutar. Evagrius’a gore kotii ruhlar ya da

113 William Harmless, Mystics, New York: Oxford University Press, 2008,
5s5.142-143.

114 Harmless, Desert Christians, s.18.

115 Harmless, Desert Christians, s.115.

16 King, Christian Mystics, s.21.
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seytanlar kesislere, diistinceler (logismoi) olarak adlandirdig:
zihni mesgul eden ruhsal endise ve fikirler yoluyla saldirir.
Insani rahatsiz eden ve seytan karsisinda maglup olmasin
saglayan davranislarin kaynagi olarak ise sekiz 6liimciil dav-
ranis tiirlinii gosterir: oburluk, zina, hirs/tamah, keder, of-
ke/gazap, halsizlik/kayitsizlik, asir1 derecede kendini begenme
ve gurur. Evagrius'un bu sekiz diisiincesi Hiristiyanliktaki
yedi oliimciil glinahla benzerlik tasimaktadir. Lakin bu sekiz
diisiince  (thoughts=logismoi) icinde yer alan halsiz-
lik/kayitsizlik olarak ifade edilen acédia (listlessness) terimi
digerlerinden daha fazla dikkat ¢ekmistir. Ortacagda acédia
teriminin karsilig1 olarak tembellik 6ngoriilmiisse de bu ifade-
nin Evagrius’un kastettigi anlami1 karsilamadig1 da goriilmiis
ve John Cassian “kalp yorgunlugu” (weariness of heart) ifade-
sinin terimin anlamini daha iyi karsiladifini ifade etmistir.
Gliniimiizde de halsizlik kelimesi tercih edilmektedir. Oysa
Evagrius, bunu da Seytanla izah etmektedir: “Ayn1 zamanda
ogle vakti seytan1 olarak da adlandirilan halsizlik (acedia)
seytani, biitlin seytanlarin/kétii ruhlarin en zalimidir. O bir
kesise dordiincii saatte (sabah saat 10) saldirir ve sekizinci
saate kadar (6gleden sonra saat 2) onun ruhunu kusatir.” Bu
ifadeleriyle bir anlamda can sikintisini resmeden Evagrius,
seytanin karanlikta ya da gece insani etkisi altina almaya calis-
t1g1 algisina tam tersi bir yaklasimla giiniin ortasinda ve en
aydinlik oldugu zamanda da faaliyette oldugunu gostererek
karsilik verir.!” Tiim bunlar seytan ve kotii ruhlarla miicade-
lenin ilk dénem kesislerinde 6nemli bir yer tuttugunu ve ¢ok
cesitli seytan ya da kétii ruh algilarinin oldugunu gostermek-
tedir.

Evagrius'un seytan konusu kadar dikkat gekici olan dii-
siinceleri ruhsal ilerleme i¢in ortaya koydugu mistik yolculuk
haritasi ya da yol planidir. Mistik harita ya da mistik gelisimin

117 Harmles, Mystics, s.143.
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asamalarini net olarak ortaya koyma bakimindan bir 6ncti olan
Evagrius, ruhsal hayat: ikiye ayirir: asketik pratik hayat (prak-
tike) ve mistik bilgi hayat1 (gnostike). Asketik pratik, ruhun asir
tutkular1 olan béliimiinii arindiran ruhsal bir metottur. Insan
ruhunu rasyonel, sehvetli ve 6fkeli olarak ii¢ béliime ayiran
Evagrius, sehvet ve 6fke kisimlarinin asketik yasantiyla kont-
rol altina alinabilecegini ve terbiye edilecegini one siirer. Seh-
vet/tutku, temiz bir kalbi kirleten her tiir cinsel arzu, fantezi,
mal ve miilke sahip olma hirsy, asir1 arzu ve aghg ifade etmek-
tedir. Ofkenin iyilestirilmesi kizginlik, darginlik, korku ve
vesveseyi yani insan kalbinin derinlerinde duran biitiin bu
siddetli enerjileri kontrol altina almayi ifade eder. Tutkularin
kontrol altina alinmasi ona goére ozgiirliiktiir. Yani asketik
pratiklerin nihai amac: 6zgiirliige ulasmak, ruhu esir eden her
tiirlii arzudan azade kilmaktir. Bu yiizden de asketik yasantiy-
la ulasilan tutkusuzluk (apethia=passionlessness) durumunu
ruhsal saglik olarak tanimlar.118

Evagrius'un bilgi anlaminda Yunanca gnosis kelimesin-
den tiiretilen gnostike “Mistik bilgi” terimiyle kasti ise, teoloji
kitaplardan elde edilmeyen fakat dua/ibadetle gelen Tanmn
bilgisidir. Bu asamada kesisler tefekkiirle dolu bir hayata bas-
larlar fakat bu onlarin asketik pratikleri terk ettikleri anlamina
gelmez. Asketik disiplin aynen devam eder ve tefekkiir halin-
de kalmay1 ve siirekliligi saglar.1?®

Arka Sayfa

Tablo 1:
Evagrius’un Ruhsal Geligim Haritasi**

18 Harmles, Mystics, ss.146-148.
119 Harmles, Mystics, ss.149-150.
120 Harmless, Mystics, s.147’den uyarlanmustir.
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Mistik Kadinlar

Kuzey Afrika’daki mistik hareketlerde dikkat ¢ekici 6nemli bir
noktada da kadin konusunda sergiledikleri farkli tutumlardir.
Pachomius’un 6nderligini yaptig1 hareket icerisinde de iki tane
kadin manastir1 bulundugu ifade edilmisti. Iskenderiyeli Cle-
ment kadinlarin ve erkeklerin lituf ve kurtulusu ortak olarak
paylastiklarina inanmaktadir. Hatta kadin konusunda olum-
suz diisiinceleri de olmasina ragmen Origen’in! bile ¢ok sayida
kadin takipgisinin oldugu ifade edilmektedir.

Bu baglamda ilk donem kilisesi agisindan kadinin sevk ve
idaresiyle onun cinsellifi sorunu o6nemli bir problemdir.
Thecla gibi (ya da Thecla 6ykiisiindeki gibi)? bir takim kadinla-

Origen zaman zaman kadinlar konusunda farkhh séylemlerde bulunur.
iffetli ve mutedil olmay: isteyen erkeklere yaptig1 bir tavsiyesinde kadnla-
rn kirliliginden uzak durulmas: gerektiginden ve kadinlarin miikemmel
ve tam olmadiklarindan s6z eder. bk. Origen, De Principiis, 111, 1:4, A Select
Library Nicene and Post—Nicene Fathers of the Christian Church, ed. Philip
Schaff, American Edition, Buffalo, 1886, c.4, s.304.

Z  Biiyiik oranda Apokrif olarak kabul edilen “Acts of Paul and Thecla” adl1
metinde Iconiali (Konyali) Thecla adli bir kizin Pavlus'a arasinda gegen bir
takim olaylar ve geng kizin inanci ugrunda yasadiklar1 anlatihr. Oykii
Pavlus'un Iconia’ya gitmesiyle baslar. Orada yaptign konusmalardan
Thecla adl bir kiz etkilenir. Ug giin siiresince evinin penceresinden ayril-
madan onu dinler. Sonrasinda gelisen olaylar ise Pavlus'u zor durumda
birakir. Pavlus’u biiyiik bir hayranlikla dinleven 17 yasindaki Thecla, ni-
sanlidir ve evlilik hazirliklar1 yapmaktadir. Fakat Pavlus'un sézlerinden
etkilenerek hem Hiristiyan olmaya ve hem de hi¢ evlenmemeye karar ve-
rir. Evlilik karsit1 tavir yoneticileri de rahatsiz eder ve bu davranisin yay-
ginlasmamasi igin cezalandirilmak istenir. Cezasi atese atilarak oldiiriil-
mektir. Oykiiye gore mucizevi bir sekilde atesin icinden yanmadan cikar.
Sonrasinda Pavlus'un pesinden gitmek ister ve Pavlus tereddiit gosterir.
Ama Thecla saglarini keser, erkek elbiseleri giyer ve onu takip eder. Suri-
ye’de bir bagkas1 ona agik olur. Evlilik talebinin reddi burada da hog karsi-
lanmaz ve Thecla, arenada vahsi hayvanlarin 6niine atilarak o6liime
mahkim edilir. Cezasinin infazi igin arenaya getirilen Thecla orada dur-
makta olan bir su kabi icine atlayarak kendi kendisini vaftiz eder. Vaftizini
gerceklestiren Thecla arenada girlgiplaktir ancak etrafin1 saran ates onu
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rin asketik yasantiyr benimsemeleri ve bakireligin arinmanin
on sart1 olarak one ¢ikmasi, Theclanin bakirelik i¢in bir model
olarak kabul edilmesine neden olur? Diger taraftan bekaret ilk
doénem Huristiyanlik agisindan da son derece énemlidir. Orne-
gin bekaret ve iffete son derece 6nem veren Tertullian, kadin-
larin neden Ortiinmesi gerektigini agiklarken, bakire bir kizin,
iffetin zirhini lizerine gecirmesi gerektigini soyler. Ona gore
ortii geng kizin iffetini korumasini saglayan 6nemli bir zirhtir.
Bu baglamda Tertullian, geng kizlara “bir gelin olarak kendini
yalanci ¢ikarmama hususunda gereken hassasiyeti gostermeli-
sin ¢linkii sen Mesih’in gelinisin”, der.*

Athanasius, Iskenderiye piskoposu oldugunda sehirde
bakire evleri mevcuttur (MS 327). St. Ambrose (MS 340-397) ve
St. John Chrysostom (MS 347-407) Misir'in degisik yerlerinde
ve Iskenderiye’de bakirelerden olusan gok sayida asketik top-
lulugun mevcut oldugundan séz ederler. Yine St. Antoni'nin
miinzevi hayat yasamak tlizere ¢6le giderken kiz kardesini
biraktig1 yerin de bir “bakireler evi” (house of virgins) oldugu
ifade edilmektedir. Pachomius’'un da kizkardesi i¢in bir ma-
nastir insa ettigi kizkardesinin de bu manastirin bas rahibesi
oldugu bilinmektedir.s Uglincii yiizyilin ortalarinda Mastr,
mistik kadin hareketleri bakimindan zengin bir goriintii arz
etmektedir. Dordiincii yiizyillin ortalarina kadar yaklagik yiiz

adeta bir értii gibi drterken vahsi hayvanlar da 8ldiiriir. Oykiiniin tamami
ve yorumlar i¢in bk. “The Acts of Paul and Thecla”, tr. Jeremiah Jones,
http://www fordham.edu/halsall/basis/thecla.html (13.10.2008); Dennis
Ronald MacDonald, The Legend and The Apostle, The Battle for Paul in Story
and Canon, Philadelphia, Pennsylvania: Westminster Press, 1983, ss.17 -18;
Ehrman, Lost Scriptures, ss.113-121.

3 Rena Pederson, The Lost Apostle, Searching for the Truth About Junia, San
Francisco: Jossey-Bass A Wiley Imprint, 2006, s.73.

4 Tertullian, “On the Veiling of Virgins”, 16, A Select Library Nicene and Post—
Nicene Fathers of the Christian Church, ed. Philip Schaff, American Edition,
Buffalo, 1886, c.4, ss.36-37.

5 Smith, Studies in Early Mysticism, s.36.
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yil icinde rahibeligi ve miinzevi hayati bir yasam tarzi olarak
benimseyen kadinlarin sayisi binlerle ifade edilecek kadar
artmis ve hatta Kahire yakinlarinda yaklasik yirmi bin kadin
miinzevinin yasadig1 bir sehir olusur. Kadinlarin kaldiklan
yerler erkeklerin manastirlarindan ayridir ve genellikle Nil
nehri manastirlar birbirinden ayirir. Erkekler tarim ve el sa-
natlariyla ugrasmakta ve elde ettikleri gelirle kadinlara da
destek vermektedirler. Kadinlar da erkeklerin giysilerini dik-
mektedirler. Karsilikli bir dayanisma s6z konusudur. Ayni
donemlerde benzer olusumlar Kuzey Afrika, Filistin, Suriye ve
Anadolu’da da goriilmektedir.6

Goriildiigii tizere ilk donem Hiristiyanlig: icerisinde aske-
tizm ve manastir yasamina ilgi gosteren erkekler kadar kadin-
lax{da vardi. Lakin kadinlarin miinzevi bir yasami tercih ederek
kendilerini tanr ya da tanrilara adamalar1 Hiristiyanliga 6zgii
degildi. Paganist geleneklerde de 6rnegin Roma’da vestal ra-
hibeleri kendilerini iffetli bir hayat igin ayrilan kadinlardan
olusuyordu. Pisogarcilar arasindaki kadinlarin daha {ist dere-
celer elde edebilmek icin kendilerini bakirelige adadiklar: ri-
vayet edilmektedir?

Hiristiyanlar arasinda da benzer seyler goriilmiis ve
arinma, iffet ve saflik icin bekaret 6ngoriilmiistiir. Bu nedenle
ozellikle Misir’daki manastir (monastic) hareketleri igerisinde
asketik yasantiy1 benimseyen ¢ok sayida kadini ve kadin hare-
ketini géormek miimkiindiir. Bazen manastirlar icinde yasayan
kadinlar bazen de diger miinzevi kesisler gibi ¢olde inziva
hayat1 yasamglardir® ilk dénemlerdeki hem erkek hem de
kadin miinzevilerin biiyiik bir kismi, diinya hayatindan, diin-
ya nimetlerinden vazgegcip, asketik bir yasami benimsemeleri

¢ King, Christian Mystics, s.21.
7 Smith, Early Mysticism, s.34.
8 Smith, Early Mysticism, ss.35-40.
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dolayisiyla saygiyla anilmislar ve bircogu aziz ya da azize ilan
edilmistir.?

Aziz ve azizelere iligkin kiiltiin Meryem’e “Tanr1’nin An-
nesi” (theotokos) unvaninin Efes Konsili'yle (431) verilmesiyle
ivme kazandigl iddia edilmektedir. Hiristiyan tarihinde ilk
defa bir kadin Tanrr'yla insan arasinda bir araci (mediator)
olarak kabul ediliyordu. Bir miiddet sonra da zengin bir Mer-
yem doktrini gelistirilecek ve bu da Ortacag Hiristiyan misti-
sizmi tizerinde etkili olacaktir.10

King, bu déonemdeki Hiristiyan mistik erkek ve kadnlarin
tam olarak sayisinin bilinmedigini, bunu tespit etmenin de ¢ok
zor oldugunu ancak etkilerinin ve yayildiklar1 bolgelerin ge-
nigliginden hareketle sayilarinin oldukg¢a fazla oldugunu 6ne
siirmektedir. Oyle ki Islam’in ortaya giktig1 dénemlerde Mi-
sir'dan Tiirkistan’a kadar uzanan genis cografya da Hiristiyan
asketik yasantisinin etkisi goriilmektedir. Ona gore ilk donem
Islam mistiklerinin asketik yasanti ve mistik pratikler konu-
sunda Hiristiyani izler tasimalar1 bélgede Hiristiyan miinzevi-
lerin etkinligini gostermektedir.!? Hiristiyan mistik diisiincesi-
nin yayildig1 ve Misir’dan farkl bir takim tezahdirler sergiledi-
gi bir bélgeﬁe Anadolu’dur. Hiristiyan mistik teolojisinin 6zel-
likle Yunan (Grek) formunun gelismesinde etkili olanlar Ka-
padokya babalar1 olarak anilan Gregory of Nyssa kardesi Basil
of Ceesarea ve Gregory of Nazianzus’dur.

° Kemal Polat, Katolik Hiristiyanlhkta Azizlik ve Azizler, Erzurum: Salkim
Sogiit Yayinlar, 2008, s.63.

10 King, Christian Mystics, s.22; Walter Gardini, "The Feminine Aspect of God
in Christianity”, Women in the World's Religions, Past and Present, ed. Ursula
King, New York: Paragon House, 1987, ss.63-64; Meryem'in azizeligine
iliskin degerlendirmeler igin bk. Giinay Tiimer, Hiristiyanlikta ve Islam’da
Hz. Meryem, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, Ankara, 1996, s.93-98.

1 King, Christian Mystics, s.22.
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Karanhik Mistisizmi: Kapadokyal1 Gregory

Gregory of Nyssa (330-395) Kapadokya babalar1 arasinda en
etkili olan isimdir. Felsefi bir egitim aldig1, retorik 6gretmeni
olmaya karar verdigi ancak sonradan asketik yasantiya yonel-
digi rivayet edilmektedir. Ancak zaten ailesi biitiiniiyle dindar
bir ailedir. Annesi inanct ugruna olen bir kisinin kizidir ve
ailesi “Diocletian Zulmii”'? olarak bilinen Roma’nin Hiristi-
yanlara uyguladigi zulme maruz kalmustir. Iki erkek kardesi
piskopostur ve kiz kardesi kendisini tanriya adadig1 icin bir
azize olarak sayg1 gormektedir. Felsefeci ve mistik olarak tani-
nan Gregory kardesi Basil of Caesarea ve Gregory of Nazian-
zus'un etkisinde kalir. Nitekim esi o6ldiikten sonra Nazian-
zus’un ikna etmesi sonucunda St. Basil’in basinda oldugu Ye-
siirmak kenarindaki bir manastira girer. 372'de Nysaa’'a pis-
koposu olur. 379’da St. Basil’in 6liimiiyle onun gorevini de-
vam ettirir ve 381'deki Istanbul Konsilinde ¢ok énemli bir rol
oynar. Radikal Arianteolog Eunomius®¥’a verdigi cevaplar onu
ortodoksinin en 6nemli isimlerinden birisi haline getirir.4

12 imparator Diocletian, MS 303'de bir ferman yayinlayarak Huristiyanlan
Romanin geleneksel dinine uymaya zorlar ve Hiristiyanlara verilen tiim
haklar1 geri alir. Kiliseleri yiktirir, kilise gorevlilerinin goérevlerine son
verdirerek hapse attirir, kutsal metinleri toplattirarak yaktirir. Yayinladig
fermanla Hiristiyanlari, hedef haline getiren imparator daha sonra da ikin-
ci bir fermaniyla onlarin tanrilara kurban olarak takdim edilmeleri emrini
verir. Rivayetlere goére zuliim imparatorlugun degisik yerlerinde farkh
boyutlarda uygulanir. Fakat Diocletian sonrasinda diger imparatorlar bu
hiikmii uygulamayip gegersiz kilarlar 6zellikle Konstantin tamamen biti-
rerek Hiristiyan tarihinde yeni bir sayfa acilmasin saglar. Earle E. Cairns,
Christianity Through the Centuries, Michigan: Zondervan Publishing, 1976,
ss.100-101.

13 Gregory of Nyssa, Eunomius’a iki kitaplik reddiye yazar. Bu kitaplarinda
Gregory, Eunomius’un, isa, Tanr, yaratilis ve diger doktrinel diisiincele-
rini tek tek ele alir ve genis izahlarla karsit cevaplar verir. Bk. Gregory of
Nyssa, Against Eunomius, A Select Library of Nicene and Post-Nicene Fathers of
Christian Church Second Series, ed. Philip Schaff — Henry Wace, New York:
The Christian Literature Company, 1893, c.V, s5.33-248; Gregory of Nyssa,
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Teolojisini olustururken St. Basil ve St. Nazianzus'u adim
adim izleyen Gregory, bir o kadar da Origen’den etkilenir ve
sonraki hermenétik yontemlerinde siirekli olarak onu kullanir.
Gregory, metinlerin literal anlamlarinin altindaki gizli mistik
anlamlar1 ve alegorik yorumlar arastirmakla mesgul olmus-
tur. Origen’den sonra ortaya cikan ilk sistematik teolojik dii-
stiniir olarak kabul edilir. Arius’a kars1 Kilisenin teolojik lider-
ligini iistlenir. Ozellikle asketik yazilarinda Platon, Pitagoras
ve Stoaciligin etkisi fazlasiyla goriilmektedir. Ornegin 6lmiis
kizkardesi Macrina‘yla 6liimsiizliik ve ebediyet lizerine Hiris-
tiyan diislincesini yansitan bir sekilde diyaloglarda bulundugu
“De anima et resurrectione” (Ruhun Dirilisi) adl1 kitabi, Pla-
ton'un Phaedo’sunun Hiristiyan versiyonu olarak kabul edil-
mektedir.1>

Onun teolojik yoniine ragmen asketik ve mistik boyutu
daha 6n plandadir. Musa’nin hayati (the Life of Moses), Isa’nin
Matta Incili'ndeki sozleri iizerine yazdig1 eseri (On the Beati-
tudes) ve tipki takipgisi oldugu Origen gibi Nesideler Nesidesi
(On the Song of Songs) lizerine yazdig1 eseri bunlarin en
o6nemlilerindendir. Gregory, Kitabi Mukaddes metinlerinin
daha ¢ok ruhsal yani batini anlamlariyla ilgilenir. Mistik 6gre-
tisini olustururken Eski ve Yeni Ahit'le iskenderiye okulundan
yararlanir. Musa'nin Hayat1 adl1 eserinde Eski Ahitte anlatilan
Musa kissasini, Israilogullarinin Misir’dan Sina dagina dogru
olan yolculugunu, ruhun giinahlarin diinyasindan ya da diin-
yanin kigkirticiligindan Tanri’'nin yiiceligine dogru yolculugu
olarak anlatir.

Answer to Eunomius’s Second Book, A Select Library of Nicene and Post-Nicene
Fathers of Christian Church, ss.250-314.

14 R.F. Harvanek — K.B. Steinhauser, “Gregory of Nyssa, St.” New Catholic
Encylopedia, c.6, ss.517-518.

15 Harvanek-Steinhauser, “Gregory of Nyssa, St.” s.518; King, Christian
Muystics, s.23.
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Karanlik mistisizminin (mysticism of darkness) ya da di-
ger ifadeyle negatif mistisizmin en biiyiik temsilcilerinden
birisi olan Gregory mistik hayat: ruhun Tanr1’ya yiikselisi ola-
rak tamimlar. Ona gore her insan ruhunda tanrisal bir unsur
bulunur. Bu bir tiir igsel gozdiir ve insanlar ilahi tabiat arasin-
da bir ¢ekim olusturur. Boylelikle suur/zihin, Tanr1 hakkinda
tefekkiire dogru ilerler ve ilerledigi sey ya da hedef Tanri'min
yliziinilin gizlendigi “gizem” (mystery) yani karanliktir.16

Gregory, Musa’nin hayatindaki olaylar1 mistik diisiincesi-
ni aciklamak i¢in kullanir. Sina Daginda Tanri'nin yanan bir
cali formunda vahyetmesini, bir olan, bilinemez, kusatilamaz
Tanr 6gretisi gelistirmek icin kullanir. Ona gore Tanr, biline-
mez, kusatilamaz ve goriilemez bir formdadir lakin Mesih’te
goriiniir olmustur. Bu da Tanr kendisini insan olmak suretiyle
Mesih'te gosterdigi icindir. Isa Mesih Tanr’'min ifsa olmus
formuyken Musa da siradan bir peygamber ya da bir lider
degildir. Ona gore Musa, bir Hiristiyanin Tanriya olan ruhsal
yolculugunun semboliidiir.

Musa'nin tecriibesi de siradan miinzevilerden farkliliklar
arz eder. Onun tecriibesi diinyadan aktif olarak el etek cek-
mekten farklidir. O, insanlar1 geride birakip Tanriya ulasmak
adina cesurca koyu karanhga yaklastifinda Tanr bulutlarin
arasindan ona seslenmis ve direktiflerini iletmis ve bunlar
digerlerine dagin eteklerinde beklemekte olan halkina anlat-
masini istemistir. Boylelikle Tanri, Musa’yr ayni zamanda
kavminin lideri de kilmistir. Gregorynin Musa’nin hayati
yorumu, bir Hiristiyanin Tanriya olan ruhsal yolculugunun
semboliine doniigsmiistiir.

Musa'nin tecriibesi, bu diinyaya aktif baghlig1 terk etmey-
le ilgili degildir. Bununla birlikte o, insanlar1 geride birakip

16 Bk. Martin Laird, “Gregory of Nyssa and the Mysticism of Darkness: A
Reconsideration”, The Journal of Religion, (The University of Chicago
Press), vol. 79, no:4 (Oct. 1999), s5.592-616.
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Tanriyla Sina daginda “cesurca kendisi koyu karanliga yaklas-
t1ig1”nda Tanr1 ona emirlerini bulutlarin arasindan bildirir.
Sonrada onu digerlerine anlatmas: icin gonderir ve diger in-
sanlarin lideri yapar. Bu ylizden de ona gore Hiristiyanlar da
fiziki anlamda olmasa bile en azindan igsel olarak ¢l disipli-
nini pratik etmeliler fakat eninde sonunda tefekkiir eylemine
yonelmelidirler. Bu baglamda Gregory, pasif mistik bir yasanti
ongormez. Ona gore ruhsal hayat siirekli bir ilerleme ve ge-
lisme anlamina gelmektedir. Zira Musa'nin yolculugu vasita-
siyla elde ettikleri onun yeni ufuklara dogru ilerledigini gos-
termektedir. Ona gore mistisizm hayattan ayr1 degil ve bu
diinyayla ilgilidir."”

Nesideler Nesidesi 5:2-7’yi yorumlarken yaptig1 agiklama-
lar belki de onun 1siktan koyulasan karanhiga dogru zihinsel
yiikselis hakkindaki doktrinin en agik sunumudur. Gre-
gory’nin ilahi karanlik doktrini i¢in onemli bir 6rnektir: “Ag
bana, kizkardesim, askim, essiz giivercinim! Sirilsiklam oldu
basim ¢iyden, Kakiillerim gecenin neminden."8 “Ciy” ve “ge-
ce” gibi kelimeler literal anlamin 6tesinde Gregory’yi karanlik
temasini pozitif olarak teolojik anlamda yorumlama konusun-
da cesaretlendirir. Ik bakista erotik bir metin olarak algilan-
maya miisait olan Nesideler Nesidesi ona gore Tanri’'min gi-
zemlerini gosteren batini anlamlarla dolu bir metindir. Gece-
nin ortasinda olusan ¢iyi/nemi ilahi karanlikta ifsa olunan bilgi
olarak yorumlar.”

Gregory’nin Karanlik Mistisizmi diye tabir edilen karanli-
g1 hakikatin ifsa oldugu bir sey olarak nitelendirmesinde kul-
land1g1 6nemli figiirlerden birisi de Musa’dir. Ona goére Mu-
sa’nin Sina Daginda Tanr1'yla karsilasmasi karanlikta ifsa olma

17 King, Christian Mystics, ss.23-24.

8 Nesideler Nesidesi 5:2.

1 Laird, “Gregory of Nyssa and the Mysticism of Darkness: A Reconsidera-
tion” s5.594-595.
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durumunu tam olarak ortaya koymaktadir. Eski Ahitte anlati-
lanlara gore Tanr1 Musa’ya kendisini once 1sikla (light) ifsa
eder.® Ikinci asamada Tanri Musa’yla bir bulutta konusur.
Sonra Musa Tanr1’y1 karanlikta (darkness) goriir. Ona gore bu
noktada, yiikselis aydinlikta baslamakla birlikte asil ivme ka-
zandig1 yer karanliktir. Yiikselis karanligin derinliklerine dog-
ru devam ederken bilinmeyen bilinir ve gériinmeyen goriiniir
olur. Aslinda karanlik gizemin, bilinmeyenin basladig yerdir.
Gregory, karanligi Tanri’'nin ifsa oldugu zaman olarak takdim
etmekle bir anlamda aydinlikta gorilinenin Otesine geg¢meyi
hedeflemektedir. Musa’y: zihinsel yiikselisin bir 6rnegi olarak
sunan Gregory, bunun herkes icin bir 6rnek olmasi gerektigini
diisiiniir. Gregory bunu herkes icin bir 6rneklik haline getirir-
ken Musa’nin tecriibe basamaklarini izler ilk olarak Tanr1 hak-
kindaki yanlis diislincelerden uzaklastirir; bu ona gore tipki
Musa’nin aydinlikta Tanr1’y1 miisahede etmesi gibi, karanlik-
tan 1s1ga dogru bir degisimdir. Sonra, ruh goriinen-
den/zahirden biitiin goriintiileri kendi ihtisamiyla golgeleyen
bulutla sembolize edilen Tanri’nin gizli dogasina dogru hare-
ket eder. Boylelikle de ruh gizli olani tasimaya alistirilmus,
hazirlanmis olur. Sonunda ise, en yiiksek seye dogru yolculuk
ve insan dogasiyla ulasilabilen seyi, idrak edilen her seyi terk
etme asamasi gelir ve ruh niifuz edilemez, anlasilamaz olani

20 “Tanr, calihklarin ardindan Musa’ya ‘Iste Ben, buradayim.”” (Cikis 3:4)

diye seslenir. Bk. Gregory of Nyssa, Dogmatic Treatise, VIII:1, A Select Lib-
rary Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church, Second Series,
New York: The Christian Literture Company, 1893, s.201.
Gregory'e gore Musa Tanriy: 1s1kta goriir fakat Yuhanna Onu gergek Isik
olarak isimlendirir. Pavlus da Rabbi ilk gordiigiinde Onun etrafinin bir
1s1kla gevrilioldugundan s6z eder. “ Diinyaya gelen, her insan1 aydinlatan
gergek 151k vardi.”(Yuhanna 1:9), “Saul, «Ey efendim, sen kimsin?» dedi.
«Ben, senin zulmettigin Isa'yim» diye cevap geldi.” (Elgilerin Isleri 9:5)
Gregory of Nyssa, Answer to Eunomius’s Second Books, s.285.
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kavrar. Boylelikle de ilahi bilginin mabedine girer ve ilahi ka-
ranlik tarafindan kusatilir.2!

Asamalar su sekilde de ifade edilebilir: (1) Giinahin ve
problemin karanligindan 1s18a, (2) bilginin aydinligindan bulu-
ta (ya da elma agacinin gélgesine), (3) buluttan ilahi karanliga
(ya da ilahi geceye). Bununla birlikte esas 6nemli vurgusu,
gittikce koyulasan, artan karanligin yolunun bir parcas: olan
1s1gin/aydinligin Tanr hakkindaki yanlis fikirlerden, diisiince-
lerden uzaklasma oldugudur. Yani oncelikle Tanr1 hakkindaki
yanhs tasavvurlardan kurtulmak gerekmektedir. Ama bu Tan-
ri’'min tam anlamiyla anlasildigl anlamina gelmemektedir. Sa-
dece Tanrn hakkindaki bilgi 6zii itibariyle dogru ama eksik
yetersiz bir bilgi anlamina gelmektedir.22

Augustin

Erken Donem Mistik Hiristiyan diisiincesinde etkili olan isim-
lerden birisi de Augustin (354-430)"dir. Kilisenin resmi, statii-
kocu ve devletsel yapisinin olusmasinda da son derece etkin
bir isim olan ve merkezi otoritenin giiclenmesi yoniindeki
cabalar1 ve tiim mubhaliflere karsi, ozellikle ozgiirliikler ve
insanin iradi 6zgiirliigli konusunda farkli yaklasimlar1 olan
Pelagius‘un heretik ilan edilmesinde 6nemli bir rol iistlenen
Augustin, Neo-Platonculugu yukarida da gordiiglimiiz {izere
o donemdeki birgok Hiristiyan mistik gibi Tanr1’yla bir olmak
icin, maddi diinyanin ayarticiigindan ruhun tedrici olarak
yiikselisini ifade etmek ic¢in kullanir.2 Platon ve Neo-
Platonculuk ona hakikatin goriiniir nesnelerden ibaret olma-
digini fark ettirir. Kendi ifadesiyle “hakikati goriiniir nesnele-

2 Laird, “Gregory of Nyssa and the Mysticism of Darkness”, 5.595.

22 Laird, “Gregory of Nyssa and the Mysticism of Darkness”, 5.596.

B Gareth B. Matthews, Augustine, Oxford-London: Blackwell Publishing,
2005, s.7; Anthony Kenny, A New History of Western Philosophy, Medieval
Philosophy, New York: Oxford University Press, 2005, c.2 ss.1-3.
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rin disinda aramas1” gerektigini 6gretir ve onu Hiristiyanliga
yaklastirir.2*

Gregory of Nyssa'nin Musa metaforunda oldugu gibi Au-
gustin’de gordiigii bir vizyonla bir anda biitiin diinyas: degi-
sir. O da Tanr1'y1 Musa ve Pavlus gibi “1s1k”la bir simsek sek-
lindeki bir parildamayla miisahede eder. Her ne kadar onun
ihtida etmesini saglayan bir doniim noktasi olsa da aslinda
yasadig1 sey bircok mistigin yasadigi mistik bir tecriibeden
baska bir sey degildir. Son derece firtinali bir hayat yasayan,
Tanr1’y1 inkardan Maniheizm’e kadar bir¢ok diisiincenin etki-
sinde kalan, her tiirlii zevk ve eglence icinde yasanilan bir
hayattan asketizme kadar ¢ok farkli sularda dolasan Augustin,
Milano’da misafir olarak kaldig1 evin bahgesinde bir vizyon
goriir. Milano vizyonu olarak adlandirdig1 bu vizyonu gérme-
den 6nce karmasik duygular i¢cindedir, i¢ diinyasinda ¢atisma-
lar stirmektedir ve aglamakli — sikintili bir vaziyette uzanmak-
tayken bir ses duyar: “Onu al ve oku, onu al ve oku” bu ses bir
anda zihninde simsekler ¢aktirir. Hizla yerinden kalkip, Pav-
lus'un Mektuplarindan bir boliimii rastgele agip okumaya
baglar. Okudugu béliimde: “Cilginca eglencelere, sarhoslukla-
ra, cinsel ahlaksizliklara ve sefahate kapilmayin; haset ve kis-
kanglik icinde olmayin. Mesih Isa’y1 giyinin, sehvete dalsin
diye bedeninize 6zen gostermeyin.”?®> yazilidir. Bu ifadeler
Augustin’i uyandirmaya yetmistir ve daha fazlasin1 okumak
istemez. Ayn1 zamanda ciddi derece"sa§kmhk icindedir. Zira

24 Augustine, Confessions, VILix,13-15; VII:x,16; VII:xi,17; VIIxii,18; Augus-
tin'in Confessions kitabina yapilan atiflar icin A Select Library of Nicene and
Post-Nicene Fathers of the Christian Church First Series Volume I, the Confes-
sions and Letters of St. Augustin, ed. Philip Schaff, Buffalo: The Christian
Literature Company, 1886, kullanilmistir. Ayrica “Saint Augustinus, Itira-
flar, gev.Dominik Pamir, Istanbul: Kakniis Yayinlari, 1999'dan da yararla-
nilmigtir.

25 Romalilar 13:13-14.
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ifadeler sanki 6zellikle onun icin soylenmistir.# Gengliginde
her tiirlii cinsel a§1r111g1rfa yer aldig1 bir hayat1 yasayan Au-
gustin, ailesinin bile kendisini engelleyemedigini s6yler.Z Au-
gustin, yasadig1 bu olay1 Tanri'nin kendisini se¢mesinin 6zel
bir isareti olarak diisiiniir. Ona gore Tanr onu, kendisi istedigi
icin se¢mistir. Yani onu kurtarma kararimi veren Tanri'dir.
Yoksa Augustin’in kurtulma yoniinde bir pratigi yoktur. Sade-
ce ozellikle kotiiliigiin kaynag! konusundaki sorularina aradig:
cevaplar icin Maniheizm’den Platonculuga kadar farkli akim-
lar1 dolagsmaktadir. Ona gore ayni sey kendi vizyonuyla onun-
kini karsilastirdig1 Pavlus i¢in de aynidir. Saul/Pavlus’un da
kendi adina iyi bir davranis1 yoktur. Isa’ya inananlara zulme-
den bir kisiyken Tanr1 onu se¢mis ve liitfundan ona bahsetmis-
tir. Dolayisiyla secilmis kisiler olarak ortaya ¢cikmaktadirlar.

Augustin, kendi ihtidasina (convertion) bu vizyonu Anto-
ni'nin bir giin Incilleri okurken rastladig1 sézlerden etkilenme-
si ve bu sozleri (“Git, varin1 yogunu sat, parasini yoksullara
dagit; boylece goklerde hazinen olacaktir; sonra gel, beni iz-
le!”®) kendisine soylenmis olarak kabul etmesini kendi duru-
muyla karsilastirir. Ona gore Antoni, bu ifadeleri okur okumaz
ifadelerin muhatabmin direkt olarak kendisi oldugunu dii-
siinmiis, Hiristiyan olmaya karar vermis ve Isa’nin talimatina
uyarak varmni yogunu satip onu izlemeye koyulmustur. Ma-

% Augustine, Confessions, VIIIxii,28-30; Augustin’in Milano’daki bahgede
icinde parlayan 1sikla ilgili yorumlar i¢in bk. James J. O'Donnell, Augusti-
ne, A New Biography, Harper-Collins e-books, 2007, s5.72-73.

¥ Augustine, Confessions, IL:i-iii.

28 Herbert A. Deane, The Political and Social Ideas of Augustine, New York:
Colombia University Press, 1963, ss.21-22; Cengiz Batuk, Mitoloji ve Tarih-
sellik, Hiristiyanhgm Asli Giinah Doktrinin Tarihsel Doniigiimii, Istanbul: Iz
Yayincilik, 2006, ss.96-98.

2 Matta 19:21.
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demki benzer bir cagri kendisine de yapilmaktadir. O zaman
yapmasl gereken Antoni'nin yaptigindan baskasi degildir.3

“Hakiki filozof Tanriya asik olandir.”?' diyen Augustin’in
modern zamanlarda ona atfedilen 6nemli sifatlarindan birisi-
nin mistik digerinin militan (saldirgan, kavgaci) oldugu ifade
edilmektedir.?2 Fakat ona dair mistik yakistirmasinin ne zaman
ve hangi icerikle yapildig1 bir tarafa onun ihtidasi da dahil
olmak iizere Itiraflar1 arasinda hayatina dair anlattiklarinin
biiytik bir kism1 onun bireysel mistik tecriibelerini kapsamak-
tadir. Tanrr'nin ona peygamberler gibi seslenmesi, i¢ diinyasini
aydinlatan 151k, onu onca olumsuz davranis ve diisiincesine
ragmen Tanr1’'nin se¢mesi gibi hadiseler Hiristiyan tarihindeki
pek ¢ok mistigin tecriibesinden farksizdir.

Kartaca’da onu hikmet/bilgelik (wisdom) arayicis1 yapan
gelisme Cicero’yu kesfetmesidir. Augustin Cicero’nun Horten-
sius adl1 calismasini okuduktan sonra hayatinin felsefeye dog-
ru degistigini soyler. Kitap felsefi ilgiyi artiran bir havaya sa-
hip olmakla birlikte Augustin’i ayn1 zamanda farkl bir yere
yonlendirir: Tanriya. Kitap benim biitiin ilgilerimi ve dualari-
mi1 Tanr1'ya yoneltti diyen Augustin, zaten felsefenin de bilge-
lik sevgisi anlammna geldigini, bilgeligin (wisdom) de ancak
Tanrr'yla birlikte oldugunu soyler. Bu yoniiyle filozofun ara-
digiyla bir mistigin aradig1 seyi eslestirir. Her ikisi de Tanr1'ya
ya da Tanrr'nin bilgeligine ulasmaya ¢alismaktadir.3

Hem patristik dénemin en biiyiik figiirii hem de 6liimiinii
takip eden bin yil boyunca Hiristiyan Bat1 tarihinde en giiclii

30 Augustine, Confessions, VIIIxii,29; ilgili degerlendirmeler icin bk. Carl G.
Vaught, Encounters witli God in Augustine’s Confessions Books VII-IX, Al-
bany, New York: State University of New York Press, 2004, s5.91-92.

31 Augustine, The City of God, tr. Marcus Dods, Edinburg: T&T Clark, 1871,
viii:1, s.305.

32 King, Christian Mystics, s.24.

3 Augustine, Confessions, 1lL:iv,7-8.
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etkiye sahip kisi olarak nitelendirilen Augustin’in Ortacagdaki
pek ¢ok Hiristiyan mistik iizerinde ciddi derecede etkiye sahip
oldugu kabul edilmektedir. Ancak bununla birlikte Augus-
tin’in ilgisinin dogrudan mistisizm sorunu olmadig1 onun
daha kompleks ve daha problematik, kendine 6zgii bir misti-
sizm anlayisi oldugu ve onun asil ilgisinin ruhsal yasantiyla
ilgili oldugu da ifade edilmektedir.3*

“Augustin, benim i¢in mistiklerin prensidir.” diyen Cuth-
bert Butler'e gore bagka hi¢ kimsede 6rnegi goriilmeyen bir
sekilde mistik tecriibenin iki unsurunu da kendisinde birlesti-
ren bir kisidir. Bu iki unsur ise, nesnelerin icine derinlemesine
niifuz eden entelektiiel vizyon ve biitiin tutkular1 yakip kavu-
ran, yok eden Tanr Sevgisidir.®> Nitekim yukarida onun felse-
feyi bir Tanr sevgisiyle agikladigindan s6z etmistik.

Butler, Augustin’i ayn1 zamanda mistisizm ve mistikler
hakkindaki yanlis nosyonlara bizzat kendi sahsiyla reddiye
olusturan bir kisi olarak kabul eder. Mistisizm hakkindaki
genel bir kabule gore mistisizm kilise kurallarina, sakramental
sisteme, dogmalara, kilise otoritesine ve kurumsal dine protes-
todur. Oysa Augustin, bu iddiay1 tamamen giiriiten bir kimlige
sahiptir. Kilisede {ist diizey bir kilise gorevlisidir, sahtekar bir
teolog ve bir militan degildir ve kilise tarihirﬁbn sert dogmatik-
lerinden birisidir. Diger bir kani mistisizmin ruhsal din olarak
da adlandirilan bireysel dinle otoritesel ya da kurumsal din
arasinda zitlik ya da bir ¢atisma oldugudur. Yine Augustin,
kisisel, kurumsal ve entelektiiel anlamda dinin ii¢ yoniinii iyi
derecede kendisinde dengelemeyi basarmis bir kisidir. Bunun-
la birlikte zaman zaman onun entelektiiel yoniiniin mistik

3 Robert E. Wright, “Mysticism”, Augustine Through the Ages, An Encyclope-
dia, ed. Allan D. Fitzgerald, Cambridge: William B. Eerdmans Publishing
Company, 1999, s.576.

35 Cuthbert Butler, Westerr1 Mysticism, London: E.P. Dutton & Co. Inc., 1951,
s.20.
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yoniine baskin geldigi iddiaya da Butler, heniiz Pavlus’dan
beri Augustin’den daha biiyiik bir entelektiielin ¢tkmamis
olmasiyla cevap verir. Yani ondan daha biiyiigii olmadi: igin
mistik yOniine entelektiiel yonii baskin gibi goriinmektedir.
Mistisizm ve mistiklere iliskin bir diger kani da mistiklerin
harici isleri ve mesguliyetleri terk ederek tefekkiirle ve riiya-
larla ugrastiklari iddiasidir. Lakin ona gore Augustin’de boy-
lesi bir durum yoktur.3 Ancak Augustin’de olmamakla birlik-
te Butler’in mistisizm hakkindaki yanlis kanaat olarak sundu-
gu iddialar1 dogrulayacak pek ¢ok isim s6z konusudur. Bu
yiizden de Butler Augustin’den bir denge adami olarak s6z
eder.

Augustin’in mistisizminden s6z ederken onun diisiincele-
rine dair kaynaklar iki grupta toplanmaktadir: i) Kisisel anlati-
lar1 ki bunlar ¢ogunlukla Itiraflar’s iginde yer almaktadir ve ii)
diger yazilarindaki teolojik yorumlari. Yukarida da ifade edil-
digi iizere Itiraflannnda Augustin, Tanr1’y1 arama siirecinden
kotiiliik konusuna kadar pek ¢ok konu hakkindaki kanaatleri-
ni kendi tecriibeleri {izerinden aktarir. Ornegin Tanr1'y1 kes-
fetmesine dair tecriibelerini aktardig bir pasajda

...Rabbim senin kilavuzlugunda yiiregimin derinlikle-
rine daldim... igine girdim ve ruhumun bakigiyla ...
aklimin tstiinde siirekli 15181 gérdiim. Bu 151k herkesin
gorebilecegi bir 151k degildi.>”

Seni tanimaya basladigimda, goriilmesi gereken bazi
seylerin var oldugunu bana goéstermek igin beni kendi-
ne dogru kaldirdin, ama hentiz onu gérmeye hazir de-
gildim... Senden uzakta farkli, yabanc bir bélgede bu-
lunuyordum.®

3 Butler, Western Mysticism, s.20.
% Augustine, Confessions, VII:x, 16.
38 Augustine, Confessions, VIl:x,16.
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ifadelerini kullanir. Bu ifadelerinde Augustin, hakikati arama
siirecinde Tanri’'nin rehberligiyle hareket ettigini, ruhunun
derinliklerine daldigini anlatir. Aydinlanmay1 saglayan ve
ayni1 zamanda rehberlik yapan Tanrisal 15181 siirekli tecriibe
eder. Bunun siradan bir sembolik anlatim olmadigi, mistik
anlamlar tasidigini ise sonraki climlesinden anliyoruz. Bu 1s1-
gin herkesin gorebilecegi bir 151k olmadigini sdyleyerek mistik
tecriibenin bireyselligine isaret eder.

Augustin, Milano vizyonundan farkli bir vizyonundan
daha s6z eder. Ostia vizyonu olarak adlandirilan bu vizyonda
Tiber irmag1 kenarindaki Ostia’da kaldiklar1 evin penceresinin
kenarinda annesiyle birlikte oturmaktadir ve yol yorgunudur-
lar. Annesiyle Tanr1 ve azizler iizerine konusmaya dalarlar.
Konusmanin sonu farkli yerlere ulasir. Bedensel arzu ve zevk-
lerin yliceligine, maddi seylerin parilt1 ve ihtisamina ragmen o
yasamla kiyaslanamayacag1 sonucuna varirlar. Ama bu nokta-
da durmayarak diisiincelerini daha yiikseklere, “Varligin ken-
disi”ne kadar cikarirlar. Orada biitiin maddi varliklari, giinesi
ve ay1 bile gdzden gegirirler. Sonra daha da yukari gikarlar. I¢
diistinceleri, sozleri ve hayranliklarinin Tanri’'nin eserleriyle
ilgili oldugunu fark ederler. Sonra akla dogru inerler ve bilge-
ligin yasadig1 bolluk diyarlarina gegerler. Daha sonra bu yol-
culuk Kutsal Ruh’un ayrilmasiyla déndiikleri normal konus-
mayla nihayete erer. Augustin, bu hadiseyi fiziki bir yolculuk
degil ama adeta ruhsal olarak gerceklesen bir mira¢ gibi akta-
rir. Ona gore, ruhu Kutsal Ruhun rehberliginde bir yolculuga
cikmis, bazi miisahedelerde bulunmus ve sonra maddi aleme
geri donilis yapmistir. Augustin’in “agzimizda baslayan ve
orada biten sozciiklerin anlamsiz seslerine geri dondiik.” ifa-
desinden manevi olarak duydugu hazdan uzaklagmaktan ra-
hatsizlik duydugu ve mistik tecriibenin siirekli degil belli bir
siire devam ettigi anlasilmaktadir.%

3 Augustine, Confessions, IX:x,23-26.
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Yine bir baska yerde akla yiikselisinden s6z eder. “Tan-
r’'y1 Tanimamizi Engelleyen Seyler” bashgi altinda Tanri’min
bilinmesi gerektigini ifade eder: “Diinyanin yaratilisindan beri,
Tanri'nin goriinmeyen nitelikleri, yani sonsuz giicii ve Tanrili-
&1, O'nun yaptiklariyla anlasilarak acikca goriiliiyor.”#0 Sonra-
sinda ise kademe kademe viicuttan ruha dogru ¢iktigini, ora-
dan da iggiidiiye dogru ilerledigini, sonunda da akil giiciine
eristiginden soz eder .4

Augustin’in Ostia vizyonunu yorumlayan A. Louth’a gore
Augustin’in mistik teolojisi erken donem Katolik Hiristiyanli-
ginda Neo-Platoncu etkinin sentezlerini gostermektedir. Bu
anlatilardan ruhsal yasam iizerine {i¢ noktanin altini gizer: 1)
Oncelikle kisisel tecriibeyi yansitir fakat sadece bu degildir
ayni zamanda uhrevi saadetin sosyal yapisina da isaret eder.
2) Onun zirvesi eskatolojiktir: “Cennet meyvelerini 6énceden
tatma”yi ifade eder. 3) O yukar1 dogru ve ice dogru, yiikselis
yoluna ve maddi seylerin 6tesine gecip ruhun derinliklerine
dogru gecmeye isaret eder.*2

Augustin’in mistik teolojisini tanimlamak igin kendi yasa-
dig tecriibelerini aktardigi Itiraflar1 biitiin olarak incelendigin-
de ve o6zellikle Ostia ve Milano vizyonlar1 gz 6niinde bulun-
duruldugunda ise onun mistik teolojisinin iki ayag1 oldugu
goriilmektedir. Bunlardan birisi (1) ruhun Tanr1’ya yiikselisin-
deki adimlar ya da basamaklar digeri ise (2) vizyon cesitleri-
dir.*

Augustin’in kendi tecriibelerine iliskin tanimlamalar1 di-
ger mistiklerin tanimlama ve anlatimlariyla fazlasiyla benzer-
likler tasimaktadir. Onlarin konusmalar1 da tefekkiirle basla-
yip, ruhun yiikselisi, Tanriy: tefekkiir ve Tanriyla bir olmayla

40 Romallar 1:20.

41 Augustine, Confessions, Vil:xvii, 23.

42 Louth, The Origins of Christian Mystical Tradition, ss.136-141.
4 Wright, “Mysticism”, s.578.
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devam eder. Gelinen nokta siirekli kalinabilen bir durak de-
gildir. Bu anlik bir vizyondur ve sonunda ruh tekrar geri geki-
lir ve asagiya normal giindelik hayattaki durumuna geri do-
ner. Bu siireci Augustin, bir¢cok kez tanimlar. Ruhun diinyevi
seylerin istiinde yiikselmesini ve Tanriy1 tefekkiire dogru
cikmasini dzellikle Itiraflarin yedinci ve dokuzuncu béliimle-
rinde ortaya kor. Bu pasajlarda Augustin, tecriibesinin gecici
ve anlik yoniinii biitiin agtkligiyla yansitir. “harikulade igsel
hazlar yasadiktan sonra, acilarimin/yiikiiniin agir bastig1 bu
diinyaya diisiiyor ve normal halime geri doniiyorum.”# Au-
gustin, bu anlik tecriibeyi olmak istedigi ama siirekli kalama-
dig1 yer olarak ifade eder ve Tanri’dan geri donmesini o anin
siirekli ve kalic1 olmasini ister ve bunun igin ne yapmasi gerek-
tigini sorar Tanriya. Ona gore yliregi yarali ve layik olmadig:
halde o ani1 yasamissa da Tanri ona liitfettigi icindir. Simdi,
ondan yardim istiyor ve meleklere mi bagsvurmasi gerektigi ya
da hangi dua ve ibadetleri yapmas1 gerektigini soruyor. Bu
arada Augustin, bircok mistigin ayni arzuyu tasiyarak Tan-
riya o yiikseldigi makama geri gitmek igin ¢aba sarf ettigini,
cogunun bunda muvaffak olamadig1 ve garip hayallere dala-
rak garip vizyonlarin pengelerine diistiiklerini soyleyerek ade-
ta onlar gibi olmak istemedigini de aktarir.>

Augustin’in mistik teolojisi birgok mistikte goriilenin ak-
sine Mesih Merkezli (Christocentric) degil Tanr1 merkezli
(Theocentric)dir. Sik sik insanin giinahkar tabiatina, Adem’in
isledigi giinah dolayisiyla biitiin tabiatinin bozulmus oldugu-
na vurgu yapar. Ona gore Tanr istisnasiz olarak her seyin
y.egéne yaraticisidir ve ayn1 zamanda Tanri giinahin ve kotii-
liiglin nedeni degildir. Ona gore Tanr1 mutlak anlamda iyi, en
ylice, en giiclii, her seye kadir, en merhametli, en adil, goriin-
meyen ve ayni zamanda her yerde hazir bulunandir. Her dem

44 Augustin, Confessions, X:x1,65.
45 Augustin, Confessions, X:xli,66; X:xlii,67.
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faildir, Aristo'nun Tanri’s1 gibi bir kenarda oturmamaktadir.
Kavranamayan, kendisi asla eski ve yeni olmayan, yeni seyler
vareden ve onlar1 yaslandiran/eskitendir, hicbir seye ihtiyag
duymayandir.#¢ Biitiin olumlu ve iyi sifatlar1 Tanr1’y1 tanim-
lamak icin kullanan Augustin, Tanr1’y1 kétiiliikten azade kilar.
Kaotiiliik ve giinahla ig ige olan insansa bu mutlak iyi olan Tan-
r’'nin uzaginda olan insandir. Adem’in igledigi giinahin bir
sonucu olarak insan diismiis ve Tanr1’dan uzaklasmistir. Tan-
ri’'dan uzaklagma gilinahin tiim insanlar1 kusattigi gibi tiim
insanlar1 kusatan bir durumdur. Diismiis insan Tanri'nin uza-
ginda farkl bir iilkede yasamaktadir# Buna karsin Augustin,
Tanr’'nin sevgisi ve liitfunun kurtaricilifina da vurgu yapar.
Tanri, her seye ragmen insani kurtarmak istemektedir.#

Augustin’e gore sadece klasik felsefe degil ayn1 zamanda
Kutsal Kitap ta Tanr1’'nin suretinin insan ruhunun iginde oldu-
gunu dgretir. Insan varliginin gorevi, bu imaj vasitasiyla Tan-
r1y1 bilmeyi aramaktir. Buna ise disiplinli bir hayat takip et-
meksizin ulasilamaz# Takip edilmesi gereken disiplin ya da
ruhun yiikselisi i¢in Augustin, ruhsal degisimin ¢esitli asama-
larini igeren bir teori gelistirir. Onun bu teorisi ayn1 zamanda
irrasyonellikten rasyonellige gecisin yedi basamag1 olarak da
adlandirilir. Ruhun Tanr1'ya yiikselisi ya da Tanr1’yla bir ol-
masi, yekviicut olmas1 anlaminda yiikselisin basamaklarindan
s6z eden pek ¢ok mistik bulunmaktadir. Daha 6nce bahsetti-
gimiz Evagrius'un da ruhsal gelisimin basamaklarina dair bir
listesi mevcuttu. Augustin, “irrasyonellik”i Tanr1 hakkinda

46 Augustin, Confessions, Liiv,4.

47 Gerald Bonner, “Augustine’s Doctrine of Man: Image of God and Sinner”,
God’s Decree and Man's Destiny, Studies on Thought of Augustine of Hippo,
Variorum Reprints, London, 1987, 55.497-502.

48 Insanin giinahkarligi ve Tanrr'nin liitfu hakkinda Augustin’in gériisleri
icin bk. Batuk, Mitoloji ve Tarihsellik, s5.103-124.

4 King, Christian Mystics, s.26.
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bilgisiz olma durumu olarak diger bir anlamda da Tanr1’'y1
sevmemek olarak tanimlar: “Bilmedigimiz seyi sevmeyiz.”50

Augustin’in, irrasyonelligi aciklayan cok sayida terim kul-
land1g1, kalin kafali, anlayissiz (caecus mente), egitilmemis,
bilgi verilmemis kisi (minus eruditis hominibus); akilsiz adam
(stulti homines); sehvet diiskiinii adam (carnalium hominum);
ve eski adam (veteris hominis) gibi terimlerin bunlardan bazi-
lar1 oldugu iddia edilmektedir. Yine Augustin, irrasyonel
adamina karsilik rasyonel adami yani saglam, saglikli insani
(valetudini sanorum) tanimlar ve onu ifade etmek icin de, iyi
giicler (insanlar) (bonos vires); ruhsal adam (homo spiritalis);
yeni ruhsal ve cennet adami (novus homo, et interior, et caeles-
tis) ve cok az bilgeler ve hikmet sahibi kisiler (sapientibus pau-
cis) gibi terimleri kullanir. Sonug olarak irrasyonel rasyonel
olmalidir, bedensel/sehevi olan ruhsal ya da akilsiz akilli/bilge
olmali ve diger bir ifadeyle Tanr1’nin imaji yenilenmelidir.5!

Irrasyonel kisi nasil rasyonel olacaktir? Insan Tanr1'y1 na-
sil anlayip, sevebilir? Augustin bu tarz sorulara Romalilarda
yer alan Pavlus’un bir ifadesiyle cevap verir. Tanri’'mn goriin-
meyen nitelikleri, onun sonsuz glicli ve tanrili, yaptiklar
yani eserleri vasitasiyla agik¢a goriinmektedir. Bu nedenle de
insanoglunun Tanr1’y1 bilmeme konusunda hi¢bir 6zrii yok-
tur.52

Augustin, ruhun giiclinii yedi farkl: sekilde aciklar: ilk ey-
lem dirilistir (vitalization); ikincisi hissetme/duyumsama (sen-
sation); Ugclinciisii sanat/yaraticilik (art), dordiinciisii er-

50 Augustine, “On the Holy Trinity”, A Select Library of Nicene and Post-Nicene
Fathers of the Christian Church First Series Volume III, ed. Philip Schaff, Buf-
falo: The Christian Literature Company, 1887, 5.134.

51 Jacob HeangKwon Choi, Augustinian Interiority: The Teleological Deification
of the Soul through Divine Grace, (unpublished doctorate thesis) University
of Durham Department of Theology 2010, ss.113.

52 Romallar 1:20.
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dem/fazilet (virtue); besincisi sakinlik/siikunet (tranquillity);
altincis1 cemaate baslama/kabul (initation); yedincisi tefek-
kiir/derin diislince (contemplation).’® Bunlar ayn1 zamanda
onun ruhun yiikselisi ya da irrasyonellikten rasyonellige mis-
tik yolculugunun yedi basamakl yiikselis merdivenini olus-
turmaktadir.

Neden yedi basamakl bir yiikselis plani ortaya koyuyor?
Augustin, birgok diislincesinin Tanrinin yaratilis siirecine uy-
gun olmas: gerektigini diisiiniir Bu baglamda diisiinsel siste-
mini olustururken pek ¢ok konuda Tanr’'min yaratilis planin
takip ettigi goriiliir. Eskatolojik diislincesi baglaminda da Tan-
r’nin yedi glinliikk yaratma siirecini diinyanin yedi bin yillik
tarihsel siireci olarak izah etmeye calisir. Insanin igsel egitimi
icin Tanr’'nin yedi giinliikk yaratma eylemine paralel olarak
yedi adim one siirer. Bunlar okumayla baslar ve meditasyona
dogru ilerler .5

Bu yedi adim, basamak bir okuma ve okumanin 6tesi bir
programu igerir. Ilk basamak Kitabi Mukaddes tarihinden ya-
rarl 6rneklerle beslenen bir tiir cocukluktur. Ikincisi birisinin
ebeveynini terk etmesi gibi insani olan1 unutmayi ve ilahi ola-
na yonelmeyi igerir. Ugiincii adim iffetli bir evlilik metaforun-
da canlandirilir. Bedenin sehveti ve illetlerin/sebeplerin giicli
arasinda bir evliliktir. Besincisi baris ve huzur donemidir. Al-
tincisi sonsuz hayata tam bir gegisi sunar. Yedincisi sonsuz
huzur, tam bir istirahat ve dinlenme, tam bir mutluluk hali-
dir.55

53 Choi, Augustinian Interiority, ss.113-120.

% Bu program iki ayn sekilde De Quantitate Animae 33.70-76 ve De Vera
Religione 26.48-49'da yer alir. Brian Stock, Augustine the Reader, Meditation,
Self-Knowledge, and the Ethics of Interpretations, Cambridge: The Belknap
Press of Harvard University Press, 1998, s5.197-198.

55 Stock, Augustine the Reader, s.199.
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Bu yedi basamakl: yiikselis merdiveni Augustin’in kendi
hayatindaki safhalar1 da dikkate alinarak asagidaki gibi tablo-

lagtirilmistirse:
Déndim Yiikselis Basamaklari (On the Capacity of the Soul) 35.79°de) Tema
Noktalan
Birinci Dirilis / can- Bedenle ilgilenme| Mikemmel bir
Basamak lanma (anima- | (de corpore) sekilde bagka
tio) seylerle |Ig|Ien.me Zihnin
1. Augustin  —— - — (p'ljlchre de alio) maddi
on tcli Ikinci Hissetme / Bedeniniginden | Diger sey (pulchre seylerle
Basamak duyumsama (per corpus) per alind)
yaslarda . mesgul
i (sensation) olmas!
Ugtinci Sanat / yarati- | Beden hakkinda | Baska seyler
Basamak cilik (art) (circa corpus) hakkinda mikem-
mel olarak

2. Hortensi- | Dordin- Edem/ fazilet Kendisine uygun | Mikemmel seyler- Kendini
us'u oku- |cU (virtue) olan / kendisini de bulunan mi- anlamaya /
duktan Basamak ¢ekmek (ad kemmellik (pulchre bilmeye
sonra seipsam) ad pulchrum) galigmak

Besinci Sakinlik, huzur,| Kendinde, kendi Mikemmel bir
Basamak sikunet iginde (in seipsa) | seyde mikemmel
(tranquillity) olarak (pulchre in
pulchro)

3. Neopla- Altinci Kabul, baslama| Tanriyadogru(ad| Seckin/faziletlinin idrak
tonizmi Basamak (initiation / Deum) varligindaki mi- edilebilen
okuduk- ingressio) kemmellik (pulchre seylerle
tan sonra ad pulchritudinem) yolculuk

4. Kutsal Yedinci Tefekkir Tanri’'da / Tan- Saygideger olan, Tanri'yi
metinleri | Basamak (contempla- r’yla (apud Faziletli olanda tefekkire /
okuduk- tion) Deum) mikemmellik tasavvura
tan sonra (pulchre apud dalmak

pulchritudinem)

Doniim Noktalari | igsel insana (homo interior) dogru Ruhsal yolculuk / ilerleme | Temalar

De vera religione (Of the true Religion) 26.49'da resmedilmigtir
Hortensius’u 1. | ilk asamada o, 6rneklerle beslenen tarihin zengin hikayele- Kendini
okuduktan riyle digtndr. anlamaya
sonra galigmak
Neoplatonizmi 2. | ikinci asamada insani igleri unutarak ilahi Tanriya | idrak
okuduktan seyleredogru yonelir (ad divina). O artik insani dogru edilebilir
sonra otoriteyi gogsiinde tutmaz, fakat adim adim (ad olana
illetleri kullanmak suretiyle ilerler ve Enylice Deum) yolculuk
degistirilemez yasaya ulasmaya galisir.
Kutsal metinle- | 3. | Uglinci agamada giivenli olarak cinsel isteklerini evienmek
ri okuduktan suretiyle birlesir ve birligin hoslugundan igsel olarak mutlu Tanr'yi
sonra olurlar. Ruh ve akil birlikte saf/iffetli birlige katiirlar. tefekkire
4. Dordincii agama benzerdir. Sadece simdi o, daha katt galigmak

olarak hareket eder ve bu diinyanin dalgalanmalarina,

% Tablolar Choi, Augustinian Interiority, ss.117-119’dan alinmistir.
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firtinalarin, butiin eza ve zorluklarina tahammiul etmeye ve
onlari yenmeye hazir mikemmel insan olarak ortaya cikar.
5. | Besinci agamada bitin her tarafta baris ve siikunete sahip
olur. S6zu edilemez bitgeligin degistirilemez alaninin
bereketli kaynaklarinda yasar.

6. | Altinci asamada sonsuz hayata tam bir donisim soz
konusudur. Tanri’nin imaji ve benzerine goére olan mikem-
mel forma gegiste gegici hayatitam olarak unutma.

7. | Yedinci asama birbirinden ayrilmayan ¢aglar boyunca
sonsuz istirahat ve daimi saadet {uhrevi saadet)tir. “Eski
adam”in sonu 6lim oldugu gibi “yeni adam”in sonu da
sonsuz hayattir. “Eski adam” guinahin insanidir fakat “yeni
adam” dogrulugun, erdemliligin insantdir.

Biitiin bunlarla birlikte Augustin’in mistisizmi hakkinda
bilimsel tanimlamalara ya da formiilasyonlarla izah edilebile-
cek kesinlikte bir hiikiim/iddiada bulunulamaz. Zira onun
teolojik diistincelerinin biiyiik oranda kendi ruhsal tecriibele-
rinden izler tasidig1 asikardir. Tanr1’nin tanimlanamazhigi/tarif
edilemezligi Augustin’in yazilarinin baskin konusudur. Tann
bilgisi, “silik bir aynadaki goriintii gibi”>’dir ve bu ylizden
baskalariyla paylasilan entelektiiel bir iddia, vecd halindeki bir
diislince ya da askinligin hayalsi tecriibesi ya da insanin igine
dogan bir ifadeyle anlatilamaz/tarif olunamaz. Augustin yazi-
larinda Pavlus’un terimini doksan kez kullanr.

Mistik Teoloji: Sahte Dionysius
Dionysius the Areopagite / Pseudo-Dionysius (Denys)

Besinci ylizyilin sonlar1 altinci ylizyilin baslarinda Pseudo-
Dionysius olarak da bilinen Dionysius the Areopagite Augus-
tin’den sonra Hiristiyan mistisizmi agisindan en énemli isimle-
rin basinda gelir. Dokuzuncu yiizyilda Dionysius'un ¢alisma-
lan1 Latinceye terciime edilip Kilise’de yaygin olarak bilinene
kadar Neo-Platonik diislinceyi yansitan Augustin’in ¢alismala-
r1 revacta olmussa da sonrasinda onun calismalarinin yerini
Dionysius’un ¢alismalar1 almistir. Son derece gizemli bir figiir
olan Dionysius hakkinda bilinenler ¢ok azdir. Daha ¢ok metin-

57 1Korintliler 13:12.
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leriyle bilinmektedir. Bizzat Pavlus tarafindan ihtida etmesi
saglanan Atina yargiclar konseyinin bir {iyesi olan Dionysius
the Areopagite (Areopagus) ve Fransa'min koruyucu azizi
kabul edilen St. Denis’le bir ilgisi bulunmamaktadir. Bu yiiz-
den de Sahte (Pseudo) Dionysius olarak anilmaktadir. Biitiin
bunlarla birlikte basarili bir sahtekar olarak goriilmektedir.
Zira yazilar1 havarisel (apostolik) bir otorite kazanmis ve yazi-
larinin 6zellikle Ortacag ve Ronesans’da ciddi derecede etkisi
goriilmiistiir. Her ne kadar yazilar altinc yiizyilda Efesli Hy-
patius ve Cusali Nicholas tarafindan kuskuyla karsilanmissa
da asil tiniine dokuzuncu yiizylldan sonra kavusmustur.
1457’de Lorenzo Valla ve 1501'de John Grocyn ona deger ve-
rirler. Ancak 1504’de Erasmus’un onlarla ilgilenmesi ve 6zel
olarak tanitimini yapmast bu eserlerin farkli ve 6zel bir anlam
kazanmasini saglar. Pseudo-Dionysius'un etkisi sonraki teo-
loglar, felsefeciler, mistikler ve sairler iizerinde goriilmektedir.
John of Damascus, Thomas Aquinas ve Dante Alighieri gibi
pek cok isim tizerinde de etkili oldugu ifade edilmektedir.5

Dionysius ismi Elgilerin Isleri kitabinda Pavlus’a tabi olan
Atinali kurul {iyelerinden birisi olarak gecer (17:34). Gergek
Dionysius ayni zamanda ilk Atina piskoposu da olmus ve bir
Mesih’e iman ettigi icin oldiiriilmiistiir. Bu nedenle de mistik
teolojinin kurucusu olan Pseudo-Dionysius genel olarak Pav-
lus’un havarisi kabul edilmistir. Bu, yazarin kendi diisiincele-
rini kaleme aldig1 eserlerini Pavlus’un havarisinin ismine izafe
etmesi bazi arastirmacilara gore eserin korunma zirhina ka-
vusmasina neden olmus ve patristik gelenek arasinda yerini
almistir 5 Sahte Dionysius’un ise muhtemelen Proclusé®un bir

% Valentina Izmirlieva, All the Names of the Lord, Lists, Mysticism and Magic,
Chicago: The University of Chicago Press, 2008, ss.17-20; E.F. Osborn,
“Pseudo-Dionysius” Encyclopedia o f Philosophy, ed. Donald M. Barchert,
New York: Thomson & Gale, 2006, ss.100-101.

59 Izmirlieva, All the Names of the Lord, ss.18-19.
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ogrencisi oldugu, Proclus’un 6liim tarihinin MS 485 oldugu ve
yine Dionysius'un Suriye asilli, Platonizmi ve Hiristiyan gele-
negini ¢ok iyi bilen birisi oldugu iddia edilmektedir. Diony-
sius'un eserinden ilk olarak s6z eden ve ondan iktibaslar ya-
pan monofizit teologlardan Antakyali Severus (Severus of
Antioch)'dur ve tari ‘em MS 518-528'dir. Dolayisiyla Diony-
sius’un eserinin 518’den 6nce ve muhtemelen de MS 485’den
sonra yazilmis olma ihtimali vardir.6!

Kendisini bir yenilik¢i olmaktan ¢ok gelenegin savunucu-
su ve anlaticisi olarak nitelendiren Pseudo-Dionysius'un dort
onemli tezi bulunmaktadir. Bunlar: 1) Goksel/ilahi (celestial)
hiyerarsi 2) Kilise (ecclesiastical) hiyerarsisi 3) flahi isimler (the
divine names) 4) Mistik teoloji (mystical theology). Alt1 ve
yedinci yiizyil boyunca bunlar hem Kadikoylii (Chalcedonian)
hem de monofizit teologlar tarafindan kullanildi. Dionysius
klasik diisiincenin devami oldugunu soylese de arglimanlar
pek coklar i¢in paradoksal, son derece kalin ve labirentlerle
doludur. Biitiin bunlarla birlikte onu okuyan sonraki dénem-
lerdeki pek ¢ok Hiristiyan diisiiniiriine zengin bir hazine sun-
mustur. Bu yoniiyle de onun arglimanlar1 yeni diisiinceleri
besleyen bir define olarak tasavvur edilmistir.2

Dionysius'un tezlerinde bir ve ¢ok problemi dikkat geker
ki bu aslinda Tanr1'nin evrenle olan iliskisi problemidir. Proc-
lus’a gore her ¢okluk ayni zamanda bir birligin de pargasidir.
Yani her seyden “bir” neset etmis ve ona baghdir. Evrende bir
diizen vardir ve bu diizen ona baghdir. Bu diizen igindeki
varliklar ise ilk prensibe (bir'e) gore olan konumlarina gore

60 Proclus Lycaeus (412-485) Yunan Neoplatonist felsefecilerin halefi ve
klasik felsefenin 6nemli ve son temsilcilerinden birisi kabul edilir. Likyal
aristokrat bir aileye mensup olarak Istanbul’da dogan Proclus, Iskenderi-
ye'de retorik, felsefe ve matematik okur.

¢ F. X. Murphy, “Pseudo-Dionysius”, NCE, s.800; Izmirlieva, All the Names of
the Lord, ss.22-23.

62 Izmirlieva, All the Names of the Lord, s.20.
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diizenlenirler. Evrenin diizeni, sonsuz, yiice birlige baghdir.
Varliklar, ilk prensibe dogru cikan ya da ondan inen seklinde
farkli tarzlarda diizenlenmislerdir. Hiyerarsi ilahi dogayla
uyumlu olan kutsal diizeni, bilgiyi ve aktiviteyi ifade etmekte-
dir. Ona gore goksel (celestial) hiyerarsi, ilahi miikemmelligi
diisiiniir ve cesitli riitbelerde asagl yansiyan 15181 vasitasiyla
onu paylasirlar. Goksel hiyerarsi icin Dionysius, en yiiksek
riitbeli melekler olarak adlandirdig1 “Seraphim”le baslayan bir
liste verir: En yliksek Riitbeli Melekler, Bir alt kademedeki
melekler, tahttakiler, hiikiim sahipleri, Gligliiler, Otoriteler,
Prenslikler, Bas melekler, Melekler (Seraphim, Cherubim,
Thrones, Dominions, Powers, Authorities, Principalities, Arc-
hangels ve Angels). Bu goksel hiyerarsinin {iyeleri aym za-
manda Tanriya en yakin olanlardir. Digerleri ise, daha ok
sembolik ve cismanidirler63

Proclus’un her seyin birbirinden neset (siidur) ettigi dii-
stincesinin aksine Dionysius’a goére hiyerarsinin her bir {iyesi
dogrudan Tanri’dan neget eder. Yeryiiziindeki kilise hiyerarsi-
si ise goksel hiyerarsinin tepesinde Tanri olarak bulunan
Isa’yla birlikte goksel hiyerarsinin gériiniir formunu olusturur.
Bunlar da {iclii gruplar halinde asag1 dogru siralar: kutsal yag
(chrism), komiinyon ve vaftiz; piskoposlar, rahip/papazlar ve
diyakozlar (rahiplere goniillii olarak yardimcilik yapanlar);
kesisler, ruhbanlarin disindakiler ve din egitimi alan 6grenci-
ler.s

Ilahi Isimler, insanun, kutsal metinlerde ifsa olan Tanr bilgisi
hakkindadir ve Tanr1’ya izafe edilen isimleri tartisir. Ona gore
bu isimler, Tanr1'y1 tanimlayamaz ancak yine de bu ifadeler
Ozel olarak anlasilmalidirlar. Zira Tanr1 biitiin varliklarin,
isimlerin, sebep ve konusmalarin iizerindedir. Her seyin iize-
rinde oldugu icin de hicbir sey onu tam manasiyla ifade ede-

6 Osborn, “Pseudo-Dionysius”, s.101.
6 Osborn, “Pseudo-Dionysius”, s.101.



Hiristiyan Mistisizmi ve Onctileri | 97

mez. Isimler dogrudan Tanrr'dan degil ondan kaynaklanan
seylerin tezahiiriinden tiiretilmistir. Tanr1 hakkinda bir seyler
soylemeye imkan verirler ama tam olarak Tanrr'ya tekabiil
etmezler. Bu yoniiyle Tanri, hem isimsizdir hem de ¢ok isimli-
dir. Ona gore Tanri, askindir, askin olandir fakat ayn1 zaman-
da Tanri, diinyanin igindedir, etrafindadir, iistiindedir ve gok-
lerin iistiindedir. O atestir, yildizdir, giinestir, rlizgardir, ciydir
(sebnem), buluttur, tastir ve kayadir ve ayni zamanda onlarin
hicbiri degildir. Tann bilgisi, dua yoluyla gelir. Dua da iyi
olarak bildikleri, tamidiklar1 Tanriya dogru insanlar ¢eker. Bu
sayede de insanlar onun hakkindaki bilgiyi kavrarlar. Diony-
sius’a gore Tanrn tipki Augustin’de oldugu gibi mutlak iyidir.
Ama iginde kétiiliikler bulunan diinyanin yaraticis1 mutlak iyi
bir Tanr1 nasil olabilir? O, bu soruya kétiiliigiin bir hakikat
ifade etmedigini iddia ederek cevap verir. Yani kotiiliik gercek
(reel) degil sadece iyiligin olmamasi halidir. Ornegin gece,
karanhginin i¢inde olumlu bir seyin olmadig1 bir zamandir
fakat gece basitce 15181n/glindiiziin yoklugudur. Isik ortaya
ciktiginda gecenin karanhg dagilacak dolayisiyla kotiiliik
olarak algilanan sanal durum yerini giindiiziin gergekligine
terk edecektir. Ona gore kotiiliik mahrumiyet, yoksunluk,
kusur, zayiflik, problem, kaos vb.dir ve amacin, gilizelligin,
hayatin, anlamanin ve miikemmellik vb. seylerin olmamasi-
dir8 Bu nedenle de kotiiliik olarak kabul edilen seyler gegici
seylerdir ve iyi ortaya ¢iktiginda onlar ortadan kalktig1 i¢in de
gerceklikleri yoktur. Fakat kotii olarak kabul edilen 6rnegin
kaos ortaya ciktiginda “diizen” devre dis1 birakmasi neden
iyiliginde sanalliginin bir isareti olmasin? Nihayetinde gece ya
da gece karanhig: giindiiziin aydinliginin {izerini 6rtmektedir.
Dolayisiyla giindiiz gecenin gelisiyle ortadan kalkiyorsa o
takdirde giindiiziin de gergekliginden sliphe etmek gerekmez
mi?

6 Osborn, “Pseudo-Dionysius”, s.101.
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Mistik Teoloji Neo-Platonik metotla Tanr bilgisine ulasma yo-
lunu tanimlar. Tanri bilgisi ise, felsefi ve teolojik bilginin 6te-
sinde mistik ve anlatilamaz, ifade edilemezdir. Ayrica o bilgi,
konusma ve diisiinmenin tam olarak durmasini gerektirir.
Dionysius idrak edilemeyen, anlatilamayan Tanri bilgisiyle
karsilasmanin oldugu bir “ilahi karanlik” (divine darkness).\;
soz eder. Akledilebilir seylerin iistiinde olan karanligin igine
giren birisi mutlak sessizlikte Tanr1’yla birlesir. Bu yoniiyle
onun mistik teoloji iddiasi, “ilahi karanlik”la ilgili oldugu icin
tanimlanamaz ve anlatilamaz olan mistik tecriibeyi diizenle-
yen ve anlatan, tam bir negatif diyalektik tanimlamadir 66

Dionysius, Tanri’nin nasil bilenebilecegini ve insan varli-
g1yla ona nasil ulasabilecegi sorununa ¢6ziim iiretmeye calisir.
Tanr1 ya da Tann bilgisinden s6z ederken israrla negatif sifat-
lar1 kullanmak suretiyle onun bilinemeyecegini ya da tanimla-
namayacagini soylerken diger taraftan onun tecriibe edilebilir-
ligi lizerinde durur. Bu ise mistik tecriibenin 6ne ¢ikmasi an-
lamina gelmektedir.®”

Dionysius’a gore Tanri igin goriiniiste daha uygun sembo-
lik isimler iizerinde “birbirine benzemeyen benzerlikler”le
Tanr1'ya yakardiginda, olumsuzluklar, Tanr igin gercek olur
ve benzemeyen isimler bir¢gok olumsuzluk (negatiflik) icin
hizmet eder. Mistik teoloji, son ve teolojinin en gizli formudur.
Olumsuzlar sadece sembolik teolojinin isimlerine uygulanmaz.
Bu sembolik teolojinin baglangicinda ilahi isimlerin hem hepsi
hem de hicbiri reddedilmez. Sembolik teolojiyle baslar, anlasi-
lir ve makul isimlerle devam eder ve teolojik tasvirlerle de
sonlandirilir. Tanri, akil sahibi ya da uykuda olmasindan daha
cok “ruh”a “ogulluk sifati’na ya da “babalik sifati”na haiz

6%  Murphy, “Pseudo-Dionysius”, s.801.

67 Kevin Korrigan — L. Michael Harrington, “Pseudo-Dionysius the Areopa-
gite”, Stanford Encyclopedia of Philosophy, http://plato.stanford.edu/ ent-
ries/pseudo-dionysius-areopagite/ (02.09.2010).
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degildir. Bu olumsuzluklar yokluklardan farkhdir. Yokluk
basitce belirli bir yiiklemin yoklugundan baska bir sey degil-
dir. Yiiklemin yoklugu, onun varligina zittir: “cansiz” “can-
Ii"nin zittidir. Fakat Tanri’nin “canli” olmadigim soyledigi-
mizde onun cansiz oldugunu soylemis olmayiz. Tanri, cansiz-
larin 6tesinde oldugu gibi ayn1 zamanda canlilarin da Gtesin-
dedir. Bu sebepten Dionysius’a gore, Tanr1'y1 tasvip etmek
reddedilmesine ve inkarina zittir ama her ikisi de Tanri’nin

agkinligini gostermektedir .58

Dionysius {i¢ sifat ya da isim {izerinde 6zellikle durur:
sessizlik, karanlik ve bilgisizlik. Bu {i¢ karakteristik ismin 6zel-
ligi de olumsuz olmalaridir. Fakat Dionysius bunlari olumsuz
olarak okumaz. Bunun yerine o, bunlar i¢in 6zel bir zaman ve
yere isaret etmek icin zamansal ve mekansal (uzamsal) bir dil
kullanir. Musa’nin Sina dagina cikisiyla ilgili Eski Ahit 6ykii-
siinii 6rnek olarak kullanir. Dionysius Musa'nin Tanr1'y1 zi-
hinsel ve duygusal olarak tefekkiir etmek suretiyle yiikseldik-
ten sonra dagin en tepesinde karanhga girdigini s6yler. Yani
bir anlamda en tepede miisahede ettigi sey karanhktir. Karan-
lik dagin zirvesinde bir yere yerlestirilmistir ve Musa, teoloji-
nin ¢esitli formlarindaki Tanr1'y: tefekkiir ettikten sonra karan-
liga girer. Dionysius, Musa ve karanlik arasindaki iliskiyi be-
lirsiz ve karmasik bir sekilde birakir. Bazi yorumcular bilme-
nin olaganiistii bir formu olsa da yine de onu bilmenin bir
formuna indirgerler. Digerleri duygusal bir tecriibeye indir-
gerler ki Musa burada kelimelerle agiklanamayacak,ifade edi-
lemeyecek seyler hissetmistir. Dionysius, Musa’nin soz edile-
meyen, ifade edilemeyen, goriinmeyen ve bilinmeyen tanriyla
“birlesmesi”(union)nden s6z eder. Her ne kadar bu birlesme
Tanr bilgisini kavramak gibi goriinse de ona goére Tanm, bii-
tiiniiyle her tiirlii entelektiiel ¢aba ve alginin 6tesindedir ve
tefekkiir insan zihninin asla kusatamayacag ve idrak edeme-

8 Korrigan —Harrington, “Pseudo-Dionysius the Areopagite”, (02.09.2010).
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yecegi “ilahi karanlik”la gerceklesir: “bilginin karanlig: cehale-
tin karanligindan daha derindir.”¢?

Dionysius Musa’nin Sina Dagina ¢ikisin1 mistik teolojisini
aciklamak icin kullanirken ruhun Tanr1’ya dogru olan hareke-
tini {ic asamal1 bir sekilde izah eder: armma (purification), ay-
dinlanma (illumination) ve birlesme (union). U¢ basamakl: yiikse-
lis teorisi Dionysius’a 6zgii olmakla birlikte ondan 6nceki Cle-
ment of Alexandria, Origen, Gregory of Nyssa gibi mistiklerde
de benzer ifadeler géormek miimkiindiir. Sonraki mistik yazar-
larin bunu mistisizmin {i¢ yolu olarak yeniden ifade ettikleri
de bilinmektedir: armdinici (purgative), aydinlatic: (illuminati-
ve) ve birlestirici (unitive).”

Dionysius’un teolojisinin temel prensibi vahye dayali ilahi
bilginin aksiyom (temel 6nerme) olmasidir: Tanriy:1 yalnizca
onun bize bildirdigi kadar bilebiliriz. Bununla birlikte Hiristi-
yan vahyi paradoksaldir. Tanri, kendisini tarihin i¢inde ve
tarih vasitastyla, karmasik bir sekilde ifsa eder. Ciinkii o, 6zii
itibariyle askindir ve sadece kendi kendisini insanlara gizli
(hidden) ve gizemli (mysterious) olarak ifsa eder.” O ifsa am
da karanligin en koyu oldugu andir. Tefekkiir yoluyla ona
ulasmaya calisan kimse, her tiirlii duygusal ve zihni aktivite-
lerden uzaklasmalidir. Buradaki tefekkiir (contemplation) tam
olarak zihni bir eylem degildir. Zira ona gore zihin boliinmiis,
tasnif edilmis nesneler arasindaki farkliliklar ve iliskilere goére
diisiiniir. Oysa Tanri, boliimlenmedigi gibi herhangi bir tasnife
de tabi olmayandir. Dolayisiyla kavrama yetisi tasniflemeye
dayali olan insan, tasniflemenin disindaki Tanr1’y1 bu sekilde
goremez. Ona gore Tanri, “gozsiiz zihin”le aranmalidir. Nite-

¢ Kendra G. Hotz, The Theurgical Self: The Theological Anthropology of the
Pseudo-Dionysius, [(A Dissertation of PhD), the Faculty of the Graduate
School of Emory University, 2000], Ann Arbor- Michigan: Bell & Howell
Information and Learning Company, 2000, s.46.

70 King, Christian Mystics, s.27.

7t Izmirlieva, All the Names of the Lord, s.40.
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kim ruh, “Isigin 6tesindeki karanlig1” iceren ne varlik ve ne de
bilgi olmayanla (Tanri'yla) birlesmek icin can atar ve onun
vizyonu sadece tam bir goriis ve bilgi kayb: yoluyla elde edi-
lebilir.” Dolayisiyla da bu sekilde gerceklesen mistik tecriibede
elde edilen'Fle bilginin 6tesindeki karanliktir. Fakat anlatilabilir
bir sey degildir.

Bu tecriibenin fazlasiyla 6znel olmasindan dolay: Diony-
sius’un teolojisinin ¢ok bireyselci oldugu elestirisi yapilmistir.
Ancak onun insanin Tanr1’yla birlesmesi vizyonunun yazilari-
nin biitiinli géz oniinde bulunmadan anlasilamayacag ve bu
metinlerde onun Kiliseyi hiyerarsi, liturji ve sakramentleriyle
birlikte tarif ettigi ifade edilmektedir.”® Yine onun hiyerarsiyi
Biblikal vahyin diyalektigini yani biri digerini ortaya ¢ikaran
benzer farkliliklarin, diyalektik ciftle gizlenmesini tematize
etmek icin kinaye olarak kullandig: iddia edilmektedir. Yara-
tiklarin hiyerarsideki pozisyonlar:1 nispetinde ortaya g¢ikan
ilahi tezahiirler, ilahi olana (Tanriya) hem benzerdir hem de
degildir. Ilahi bilgi farkliliklardan benzerliklerin ¢ikarilmasi-
dir. Ilki séylendiginde ikincisi negatif olur. Dolayisiyla teoloji
icin her ikisi de gereklidir.”*

Maximus ve John Scotus Eriugena

Hiristiyan mistisizminin ivme kazandigi bir doneme isaret
eden Ortacagin en 6nemli figiirii kuskusuz Dionysius Areopa-
gite’dir. Dionysius yukarida da ifade edildigi {izere mechul bir
kisilik olmakla birlikte mistik teolojisi ¢ok sayida insani etki-
lemistir. Dionysius’un mistik diisiincelerinin tasiyiciigini Do-
gu’da Maximus the Confessor (580-662) batida ise John Scotus
Eriugena (810-77) yapmustir.

72 King, Christian Mystics, s.27.
73 King, Christian Mystics, s.28.
74 Izmirlieva, All the Names of the Lord, s.40.
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Istanbul (Constantinople)da dogan Maximus, inkarnas-
yon ve asketik mistisizm teolojisinin en 6nemli temsilcilerin-
den birisi olarak kabul edilir. Monofizit ve diyofizit tartismala-
rinda 6nemli bir rol iistlenen Maximus, Isa’nin hem insan hem
de tanr tabiatina sahip oldugunu iddia eder. Kurtulus diisiin-
cesinde, insanligin tamamen Tanriyla birlesmesini 6ngoriir.
Ona gore, Tanri, inkarnasyonda tam olarak insanlikla birlestigi
igin bu miimkiindiir. Sayet Mesih, tam olarak insan olmamis-
sa, yani sadece ilahi tabiata sahipse, insanlik tam olarak tanri-
sallasamayacag: icin kurtulus imkansizlasir. Bu nedenle de
kayitsiz ve sartsiz olarak mutlak surette inkarnasyonu savu-
nur. Insan ruhunun Sonsuz ve En Yiice’den kopusunu ve son-
rasinda da tekrar ona geri doniisiinii iceren Neo-Platonist dii-
siinceyi (exitus-reditus) mistik teolojisine adapte eden Maxi-
mus’a gore insanligin Tanr1'nin suretinde yaratildig seklinde-
ki 6greti insanin Tanri’dan koptugunu gosterir. Dolayisiyla
kurtulusun amaci insanin Tanrr’yla birligini (unity) restore
etmektir.”s

Dionysius’un izinden giden John Scotus Eriugena da
Maximus gibi Neo-Platonculugu benimser ve Hiristiyan 6gre-
tisiyle uzlastirmaya ¢alisir. Dionysiusculuk kadar ona iin ka-
zandiran Dogamn Boliimlemesi Uzerine adli eseridir. Dogayy, i)
yaratan ve yaratilmamis olan (Tanri); ii) yaratilmis olan ve
ayni zamanda yaratan (tanrisal ideler); iii) yaratilmis olan ve
yaratmayan (tanr1 disindaki tiim varliklar); iv) yaratilmamis
olan ve yaratmayan (her seyin donecegi Tanr1) olarak dorde
ayirir. Bu bolimlemesi ile Eriugena, doganjin Tanr'da dahil
olmak {izere tiim her seyi kapsayan genel bir kavram olarak
diisiiniir. Fakat asil vurgusu her seyin Tanr1’dan gelip yine ona
donecegi lizerinedir. Boliimlemede her ne kadar doga {ist bir
kavram gibi dursa da ilk ve son ilke olarak Tanr1 yer alir. Bu-

75 M. Hermaniuk, “Maximus The Confessor, St.” NCE, c.9, ss.379-380.
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nunla birlikte panteistlikle suglanir ve Kilise tarafindan kina-
nir.’6

Eriugena, Dionysius’un metinlerini Latinceye ¢evirmis ve
Batida kullanilabilecek sekilde diizenlemistir. Erigena’nin bu
cabasiyla bati diinyasinin neredeyse unuttugu Dionysius'un
ve onun mistik teolojisinin yeniden kesfedildigi goriilmekte-
dir. Onbir ve onikinci yiizyi1lda Bat1 Kilisesinde mistik diisiince
ve hareketlerin ortaya cikisin tetikledigi iddia edilmektedir.”

Bernard of Clairvaux

Hiristiyan mistik geleneginin onikinci yiizyildaki en 6nemli
isimlerinden birisi de Bernard of Clairvaux (1090-1153) dur.
Fransa’da, Dijon yakinlarinda dogan Bernard, asil bir aileye
mensup olmasina karsin selefi bircok mistikte goriildiigii lize-
re soylulugu ve onun getirdigi imkanlan bir kenara birakarak
manastir1 tercih eder. Dijon sehri yakinindaki Cistercian” tari-
katina ait Citeaux manastirina giren Bernard, burada manevi
ve teolojik egitim goriir.” Kesis olduktan {i¢ y1l sonra basrahip
kendisine yeni bir manastir yeri secmesini ister ve boylelikle
kendisinin basrahibi oldugu Troyes yakinlarindaki Clairvaux
manastirl1 kurulmus olur. Sonrasinda ise Clairvaux manastiri

76 William Turner, “John Scotus Eriugena." CE, Vol. 5. http://www.newad
vent.org/cathen/05519a.htm [15.08.2010].

77" King, Christian Mystics, s.30.

78 Cistercian Tarikat:: 1098'de Molesmali Robert tarafindan kurulan bir
Hiristiyan tarikati. Robert, Benedictin kurallarinda meydana gelen gelisme
ve degisiklikleri kabul etmeyerek ilk durumuna gére ya da kurallarin lite-
ral anlamlarina gore hareket etmeyi 6ngérdii. Detayl bilgi icin bk. Marie
Gildas, "Cistercians.” CE, Vol. 3. http://www.newadvent.org/cathen/03780c
.htm [15.08.2010].

7% Bernard'in ¢ocuk denecek yasta biiyiik bir kararliikla manastir hayatina
yonelmesi “onun kalbinin Tanri'nin askiyla” dolu olmasiyla yorumlanur.
Cocuklugu ve mistik yonelimine iligkin olarak bk. W.]. Sparrow-Simpson,
Lectures on Saint Bernard of Clairvaux, London: J. Masters and Co. 1895, ss.1-
14.
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Cistercian tarikatinin en 6nemli merkezi olur. Her seyden daha
fazla kendisini kesislige adayan Bernard, kilise isleriyle mesgul
olmaya 6nem verir, altmistan fazla manastir kurar ve {i¢ kadar
manastirin kurulmasina da yardimer olur. Kendi nefsini ko-
reltme konusunda gosterdigi ¢aba, sadelige, basitlige verdigi
onem, kibrini yok etme konusundaki gabalar1 saglhigini yitir-
mesin¢kadar varmasina karsin o, bunu Tanri’'nin sevgisi ve
kutsamasi karsisinda onemsiz goriir. Yasam tarziyla uyumlu
olarak mistik sevgi (ask) doktrinini gelistirir ve kurumsal kili-
seyle digerlerine hizmetle Tanr1’da mistik erimeyi birlestirmek
icin miicadele eder. Bu anlamda kiliseye hizmet mistik sevgi-
nin bir tiir disavurumudur.8

Bernard, gelistirdigi mistik sevgi doktriniyle sonraki ku-
saklar1 da etkilemistir. Ornegin Dante’nin Ilahi Komedya’sinda
Beatrice’si ararken birden kutsal yasl bir adamla, Bermard’la
karsilasir. “Kutsal sevgi”yi temsil eden bu yash adam, Beatrice
dogru yaptig1 yolculugu eksiksiz tamamlamas: i¢in kahra-
mandan gozlerini bahcede gezdirmesini ister. Ciinkii bahgeyi
goriince gozleri olgunlasacaktir:

Kutsal yash dedi ki: “Kutsal bir sevgi

ile kutsal bir istegin beni de gorevlendirdigi

bu geziyi eksiksiz bitirmen igin,

golzerini gezdir bu bahgede;

¢linkii bahgeyi goriince olgunlasan gozlerin
daha kolay erisir Tanr’'nin 15181na.

Sevdasiyla tutustugun goklerin ecesi (Meryem]
esirgemez destegini bizden,

¢linkii onun sadik kulu Bernard'im ben.”#

Kahramaninin agzindan Dante, “g6zlerini ona yoneltince bii-
yiik bir sevgiyle, giiclendi benim bakisim bile.” diyerek Ber-

80 King, Christian Mystics, s.31.
8t Dante, llahi Komedya, Cehennem, Araf ve Cennet, gev. Rekin Teksoy, Istan-
bul: Oglak Yayincilik, 1998, Cennet, XXX1:94-102.
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nard’in sevgi sdyleminin giicline isaret edecektir.82 Yine Dan-
te’ye gore Bernard akli sevgisinde olan kutlu bir kisidir.83

Bernard’a gore Tanri sevgisinin 6lglisii 6l¢iisiiz ya da 6lgii-
lemez olmasidir. Tanr sevgisinin ana motifi bizzat yine Tan-
r’'nin kendisidir. Bu nedenle de insan1 Tann sevgisine yonel-
ten hicbir makul sebep olmadig gibi hicbir kazangli sey de
yoktur. Yine de “Tanr1’y1 sevmek ne kazang ve yarar saglaya-
caktir?” diye sorar. “Tanri, bizim degersizligimize ragmen
kendisini bize sundu.” diyen Bernard, “bize yarar saglayan
kendisinden daha biiyiik ne olabilir?” sorusunu sorarak ilk
sordugu soruya cevap verir.8 Tanr1'nin insanin sevgisine hak-
ki1 vardir. Ciinkii ruh ve beden igin muhtelif armaganlar ver-
mistir.8

Bernard’a gore insan kendisini bilirse, daima Tanr1’nin yo-
lu {izere olmak durumundadir. Ciinkii Tanr1 insan1 kendi su-
retinde yaratmistir. Sevgiyi dorde ayirir: sehevi/bedensel sev-
gi, sosyal sevgi, kendini sevme (benlik sevgisi) ve baskalarini
sevme. “Hi¢ kimse kendi bedeninden nefret etmez.” diyen
Bernard, insanin kendini sevmesinin belli oranda olmas: ge-
rektigini ancak bu sevgi ¢ok fazla artarsa, bir irmak gibi cosar-
sa o takdirde insanin oniindeki bir engele doniisecegini iddia
eder. Yani ona gore hicbir sevgi Tanr sevgisinin oniine geg-
memeli ve ondan daha iistiin olmamalidir. Yoksa komsuyu

82 Dante, [lahi Komedya, Cennet XXXI: 139-142; Bernard'in Dante iizerindeki
etkisi ve Ilahi Komedya, Cennet XXXI-XXXII. béliimlerdeki Bernard tip-
lemesine iliskin olarak bk. Steven Botterill, Dante and Mystical Tradition
Bernard of Clairvaux in the Commedia, Cambridge: Cambridge University
Press, 2005, ss.13-63.

8 Dante, flahi Komedya, Cennet, XXXII:1-3.

#  Saint Bernard, On the Love of God, tr. Marianna Caroline and Coventry
Patmore, London: Burns and Oates, 1884, ss.3-5.

8  Bernard, On the Love of God, ss.6-11.
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sevmel%te kutsal metinlerde Tanri’'nin emri olarak belirtilmis-
tir.86

Tanr1’'nin varligini arzulamasi, hasretini ta derinlerde his-
setmesi ve siirekli olarak onu aramasi igin ruh, Rab (Mesih)
tarafindan egitilmis ve giicii kendi icine almistir. Ciinkii Tanr1
bir ruhtur ve onu arayan kimseler, bedene gére yasamak igin
bedenden ziyade Ruhun tesvikiyle yiirtimelidir.8” (35:1)

Bernard, Mesih’in insaniligine de 6zel bir vurguda bulu-
nur. Mesih’in ¢ocuklugu, ac1 ¢ekmesi, Bakire Meryem’le olan
iliskisi onun i¢in 6zel bir 6neme sahiptir. Bunun yan 1sira daha
sonra Francis’in stigmatasinda ¢ok farkli anlamlar kazanacak
olan Mesih’in yaralarindan ilk kez s6z eder.88 Bernard, “Rab
isa Mesih’i, onun insanligini, kutsal bedenini her seyden daha
cok sevmeliyiz.” der. Ona gore Isa’'nin insanlig: igin kalpten
sevgi ve muhabbet beslemek gerekir. Sevginin cazibesiyle
goriinmeyen Tanri, insan olup, bir insan olarak yeryiiziine
iner. Amaci bedensel insanin Onun bedenselligini sevmesini
miimkiin kilmaktir. Boylelikle insan Tanri’y1 daha yakindan
sevecektir. Bernard’a gore Mesih’in insanlig1 diinyadaki her
seyden daha degerlidir. Bernard, Mesih’in bedeninde tasidig:
ve kan akittigl bes yarasini insanlik icin kazandigini soyler.
Boylelikle Mesih, biitiin diinyay: bilgelik, adalet, kutsallik ve
kurtulusla doldurmustur. Yaralarin giizel kokusu her tarafi
kaplarken, o bunlarla biitiin insanlar: ardindan siiriiklemistir.8®
Carmih’tan ziyade ¢armih icerisindeki 6zel bir noktaya yarala-
ra vurgu yapar ki bu vurgu sonraki donemlerde daha giiclii
olarak o6ne gikarilacaktir.

8  Bernard, On the Love of God, ss.37-40.

8 Bernard, On the Song of Songs, 35:1, bu kitap, Bernard of Clairvaux, Selected
Works, tr. & ed. Gillian R. Evans, New Jersey: Paulist Press, 1987, s5.207-
278'de yer almaktadir.

8  Bernard, On the Song of Songs, 22:7, 26:9.

8  Bernard, On the Love of God, s.81.
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Sovalyelik konusu, 6zellikle Mesih’in s6valyesi olmak Hi-
ristiyan mistisizminin 6nemli 6zelliklerinden birisidir. Fran-
cis’in de sovalyelik, sehitlik konusuna 6zel bir muhabbet bes-
ledigi ileriki boliimlerde ele alinacaktir. Bernard da tanrisal ask
ve sevgiyi 6ne ¢ikarmakla birlikte uzak dogu mistiklerinde ve
Islam mutasavviflarinda gériildiigii gibi sevgi motifini diis-
manlarini da kapsayacak kadar genisletemez. Isa’nin bir yana-
g1ina tokat atana otekini ¢evir emri olmakla birlikte o goérmez-
den gelinir. Bu nedenle de tarih Bernard1 In Praise of the New
Knighthood adl kitabinda Tapinak Sovalyelerini hakli ¢ikarma-
s1, onlar1 desteklemesiyle de hatirlayacaktir. Bernard’in metni
Tapinak Sovalyelerinin okuduklar: ve deger verdikleri metin-
ler arasinda yer alir. Bernard, gerek bu metinde ve gerekse
haglilara hitaben yaptig1 vaazlarinda, ruhsal biitiinliikle uyum-
lu ve birbirine bagli, pismanhk/tevbe hizmetini iistlenmeye
goniillii, cesur, kutsal topraklart korumak icin sehit olmay:
arzu eden, ideal sovalyeligi ogiitler0 Ikinci hagli seferinde
haclilar Edessa (Urfa)' da bozguna ugrayinca (MS 1145) olusan
hayal kiriklif1 ve maglubiyet psikolojisini ortadan kaldirmak
icin haglilara hitaben vaazda bulunur.”

“Yeni Sovalyelik” bashig1 altinda Bernard, Mesih’in soval-
yelerinin Rableri adina cesurca ve korkusuzca savasmalari
gerektigini, diismani oOldiirlirken gilinah islemekten otiirii
korkmamalar ve endise duymamalar: gerektigini s6yler. Ciin-
kii Mesih icin 6lmek ve oldiirmekte herhangi bir giinah yok-
tur. Oldiirme eyleminde Mesih icin kazanilirken 6lme eyle-
minde bizzat Mesih’in kendisi kazanilir. Dolayisiyla ikisi de
degerlidir. Zira Rab, kendisine sunulan diismanlarinin o6liisti-
nii memnuniyetle kabul edecektir. Mesih’in sovalyeleri kah-
ramanca savasmali diyen Bernard, kétiiliik eden bir giinahkar

%  Beverly Mayne Kienzle, Cistercians, Heresy and Crusade in Occitania, 1145-
1229, York: The University of York, York Medieval Press, 2001, s5.80-81.

91 James Cotter Morison, The Life and Times of Saint Bernard Abbot of Clairvaux,
London: MacMillan and Co. 1894, ss.366-378.
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6ldiirmenin, bir katillik ya da insan 6ldiirmek olmadigini, ayni
kefeye konulamayacagini soyler. Kotiilerden Mesih’in intikami
alinmali ve bu eylemi yapan kisinin Hiristiyanlar1 savundugu
unutulmamalidir?? Bernard’a gore kimi insanlar yataklarinda
kimileri de savas meydanlarinda oliir. Fakat Rab, ugruna savas
meydaninda 6lmenin ¢ok daha degerli ve serefli bir 6liim ol-
dugunu vurgular.?? Goklerdeki koétiiliigiin hem ruhsal, manevi
askerlerine hem de kanli canli askerlerine karsi savasmak ge-
rekmektedir. Bu ylizden hem manevi hem de fiziksel savastan
sz eder ve iki asamal1 bu savasimin askerlerini Yeni S6valye-
ler, bu isi de Yeni S6valyelik olarak adlandirir. Tapinak S6val-
yeleri’'nin bu yeni sovalyelik ruhuna uygun hareket etmelerini
isterken diger taraftan da onlarn tesvik eder ve yaptiklarinin
Mesih katinda ¢ok degerli oldugunu soyleyerek cesaretlendi-
rir %

Sonug

Oniiglincli ylizylla kadar Hiristiyan mistisizmininin 6nemli
onciilerini inceledigimiz bu boliimde incelenen mistikler ge-
nellikle kendi ruhsal durumlarina uygun olarak kutsal metin-
den bir pasajla aniden karsilasiverirler. Bu bazen kendileri
okurken olurken, bazen Augustin’in tecriibesinde oldugu gibi
disaridan birisinin okudugu bir pasaj seklinde de gercekles-
mektedir. Ornegin St. Antoni, fakirlik ve Tanr’nin Kralligiyla
ilgili Isa'nin sdzlerini okuyunca bu ifadelerin &zellikle kendisi-
ni anlattigin diisiintir.

92 Bernard of Clairvaux, In Praise of the New Knighthood, tr. Conrad Greenia,
Bernard of Clairvaux: Treatises Three, Cistercian Fathers Series, Number Ni-
neteen, Cistercian Publications, 1977, ss.127-145'den naklen http://www.
the-orb.net/encyclop/religion/monastic/bernard.html [10.10. 2010]; http:/
faculty.smu.edu/bwheeler/chivalry/bernard.html [10.10.2010], B6liim 3.

9 Bernard, In Praise o f the New Knighthood, béliim 2.

%  Bernard, In Praise of the New Knighthood, boliim 1.
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Pavlus gibi bircoklariran kendilerini Tanri'nin 6zel olarak
daha anne karnindayken sectigine ve onlara 6zel bir misyon
verdigine inanirlar.

Aydinlanma aniden bir 151k parildamasi seklinde gercek-
lesir ve kisa siirer. Bu vizyonda Tanr1 ya da Tanri’nin bilgisi
yakindan miisahede edilir. Tanri’nin baska kimseye acmadig:
sirlarina vakif olunur.

Genellikle diinya hayatina fazla meyletmeye, mal miilk
edinmeye, diinyevi hirslara, sehvet ve cinsellige karsi bir tavir
s6z konusudur. Cogunlukla asketik bir yasanti daha makbul
kabul edilir. Zaman zaman insanlardan uzaga vahsi dogaya
yonelim s6z konusudur. Boylelikle kendilerini tefekkiirden
alikoyan arzularin diinyasindan uzaklasmis olurlar.

Col ve vahsi doga, bir taraftan seytanin egemenligindeki
bir alan, seytanin evi olarak goriiliirken diger taraftan iyiyle
kotiiniin savas alani olarak da goriiliir. Col ve vahsi dogada
hem kendi nefislerine kars bir savasim verirken ayni zamanda
oralarin ev sahibi olan seytanla da amansiz bir miicadele veri-
lir.

Mesih hemen hemen tiim mistiklerde énemli bir yer tutar.
Onlarla ¢esitli vizyonlarda konusan ya da riiyalarinda mesajlar
ileten Mesih’in bizzat kendisidir. Mesih, hem sirrin kaynagidir
hem de ayni zamanda Pavlus gibi pek coklarina sirlarini ifsa
edendir.

Musa ve Musa’nin yanan ¢alida Tanr1’y1 miisahede etmesi
tiim mistiklerde 6nemli bir yer tutar. Bu mistik tecriibe yorum-
lanmaya calisilirken kendilerinin yasadig1 mistik yiikselis tec-
riibelerinden s6z ederler. Bu yiikselis Oylesine 6zel ve biiyiik
bir tecriibedir ki oraya varmak icin kat1 bir asketik yasanti
siirmek gerekmektedir. Fakat onca ¢abanin sonunda ulasilan
tecriibe siirekli degil anlik hatta kisa siireliktir. Lakin verdigi
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haz ya da vecd hali hicbir seyle ifade edilemeyecek kadar bii-
yliktiir.

Mistikler genellikle heretik ilan edilmeyle, dislanmayla
kars1 karsiya olsalar da aslinda bir¢ogu, merkezi otoritenin
devamindan yanadir ve bazen mistik diisiinceleri ile celiskiler
arz etse de hagl seferleri gibi bir takim eylemlere destek ver-
mekten geri durmazlar.

Hiristiyanlik disi Yunan sir dinleri gibi antik gelenekler-
den bazi unsurlar barindirmakla birlikte mistiklerin genellikle
referanslar1 Eski ve Yeni Ahit metinleridir. Ozellikle Nesideler
Nesidesi, Siileyman’in Meselleri ve Yuhanna'nin Vahiy kitabi
gibi metinler 6ne ¢ikar. Gerek bu metinler ve gerekse diger
Kitab1 Mukaddes metinlerini literal olarak okumazlar. Tiim bu
metinlerin literal anlamlarinin altinda yatan gercek, hakiki,
batini anlamlar1 vardir.
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Hiristiyan Bir Mistik Olarak Assisili Francis

leistiyar([é\rihinin en farkli simalarindan birisi hi¢ kuskusuz
Assisili Francis’dir. Hiristiyan teolojisi lizerinde Augustin,
Thomas Aqunias, Luther, Calvin vb. gibi belirleyici ve etkin bir
isim degildir. Ama yine de o ve liderligini yaptig1 hareket Hi-
ristiyan tarihinde onemli bir yere sahiptir ve o tarihteki bir
kirilma ya da bir diger ifadeyle o Hiristiyanlarin unuttuklarn
vicdanidir. Augustin’in otoriter teolojisi ve Roma’nin siyasal
yapistyla biitlinlesen Hiristiyanhik Ortacagda krallarin tizerin-
deki bir otoriteye doniisiirken ayni1 zamanda gli¢, saltanat ve
ihtisamin da sahibi olur. Diinyevi zevkler anlaminda eski Ro-
ma’daki gibi sefahat alemleri yaptiklarina dair bir bilgi olma-
makla birlikte daha iyi yeme, daha iyi yasama, daha liiks kiya-
fetler giyme, daha liiks mekéanlarda ikamet etme anlaminda
farkl bir dini yap1 olusturmustur. Oysa Kilise ticari bir kurum
olmamasina ve geliri ¢ogunlukla zorunlu alinan bagislardan
olusmasina karsin mali bakimdan da son derece giigliiydii.
Boyle bir ortamda Kilisenin unuttugu, gérmezden geldigi ve
adam yerine koymadig fakirleri, garipleri, hastalar1 hatirlayan
ve hatirlatan bir adamdir Francis. Bu yoniiyle Francis Hiristi-
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yan tarihindeki ilk reformistlerden birisi olarak kabul edilebi-
lir. Bu nedenle de bazen bir devrimci olarak nitelendirilir. La-
kin ne onun reformistligi ne de devrimciligi diger reformist ve
devrimcilere benzer. O tamamen kendisine 6zgiidiir. Oncelikle
Incillerde anlatilan Isa’y1 diinyaya meyletmeyen, mala miilke
deger vermeyen, basit bir elbiseyle koy koy dolasarak insanla-
ra imani anlatan adam olarak okur ve gerek Kilisenin gerekse
Hiristiyanlarin gittikge diinyevilesen ve sefahat icindeki hayat-
larini elestirir. Lakin ne yirminci ylizyilin {inlii pasif devrimcisi
Gandhi gibi bu eylemini toplumsal bir harekete doniistiiriir ve
ne de Luther vb. reformistler gibi Kilise’ye kars: bir bagkaldir
hareketine. O garip bir sekilde hem merkezi otoriteyle (Papa-
likla) catismadan hatta onlarin da onayini alarak hem de her
ne kadar baslangicta bir catisma varmis gibi goziikse de Assi-
si’nin halkiyla ¢atismadan kendi kilisesini insa etme ¢abasina
girer. Bu caba sonucunda kendi agtig1 yolu izleyen insanlardan
olusan bir birliktelik meydana gelir. Fransiskenler adiyla bili-
nen bu grup hala giinlimiize kadar varliklarini siirdiirmekle
birlikte 6zellikle Ortagagin en 6nemli aktorlerinden birisidir.

Lakin ona bakis ya da onun kim¢ olduglﬂl Yanimlama konu-
sunda farkli perspektifler s6z konusudur. Papa II. Jean Paul
1979'da Francis’i ¢evrenin koruyucu azizi (Patron Saint of
Ecology) ilan ederken kimileri canlilar igin yeterince endise
duymamakla, onlara gereken ihtimami gostermemekle sucla-
maktadirlar. Her ne kadar bu haksiz bir itham olsa da onun
hakkinda kafalarin ¢ok da net olmadigini gosterir.! Nitekim
yine ona iligkin olarak kimileri onun Italyanlar arasinda gergek
bir Italyan ama ayni zamanda bir sair, savasgi, sovalye, asik,
deli ve bir aziz oldugunu soylerler. O, bir bakima Tanri’nin
agkiyla yanip tutusan bir adamin insanlara olan sevgisinin

1 Andrew Linzey & Ara Barsam, “Saint Francis of Assisi 1181/2-1226", Fifty
Key Thinkers on the Environment, Joy A. Palmer (ed.), London: GBR, Rout-
ledge, 2000, 5.22.
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cisimlesmis halidir. Lakin Fransiskenlere gore o gizemlerle
doludur; anlasilmaz, hikmetli bir kisi olarak kabul edilmedigi
takdirde onun bir deli oldugu rahathikla diisiiniiliir. Ayn1 za-
manda o, takipgilerine gore bir okyanustur.2

Cocukluk ve Sovalyelik Tutkusu

Francis, 1182’de Assisili zengin bir kumas tiiccarinin, Peter
Bernardone’nin oglu olarak dogar.3 O donemde tiiccarlar en
onemli kisilerdir. Servet ve giicii ellerinde bulundurmalarinin
yani sira ayni zamanda c¢ok farkli iilkelere seyahat eden ve
farkli cevreler edinen insanlardir. Bernardone de fazlaca seya-
hat etmektedir ve oglu dogdugunda evden uzaktadir. Bu ne-
denle ogluna 6nce annesi onu San Rufino’da vaftiz ettirerek
ismini John koyar. Annesinin bu vaftiz isminin disinda ona
Giovanni adimi verdigi de kaydedilmektedir. Fakat babasi
dondiikten sonra bu ismi degistirerek ona Francis (Francesco)
ismini verir. Francis’in annesi Pica Fransizdir. Fakat babasinin
ona Francis ismini vermesi daha ¢ok doneminin 6nemli bir
degeri olarak Fransa'y1 gormesinden kaynaklanmaktadir. Zira
Fransa servetini kazandi iilkedir ve oglunun “bir Fransiz”
olarak anilmasi hosuna gidecektir .4

Daha sonralar1 Francis annesinin dili olan Fransizca'y1 ve
Fransiz sairlerini (troubadours) cok sevecektir. Ozanlar/sairler,
sovalyelerin kahrama}g_arml ve asiklarin asklarini anlatan siir-
ler okurlardi. Bunlar arasinda en ¢ok begendigi St. George (San

2 Wendy Murray, A Mended and Broken Heart, The Life and Love of Francis of
Assisi, New York: Basc Books, Perseus Books Group, 2008, s.xii-xiii.

3 Francis'in dogum tarihi konusunda farkl iki rivayet s6z konusudur. 1181
oldugu da rivayet edilmekle birlikte genel kabul 1182 oldugu seklindedir.
Bu konudaki bir degerlendirme igin bk. Paul Sabatier, Life of St. Francis of
Assisi, New York: Charles Scribner’s Sons, 1919, s.2.

4 Sabatier, Life of St. Francis of Assisi, ss.3-4; Murray, A Mended and Broken
Heart, s.10; Father Cuthbert, Life of Francis of Assisi, London: Longmans,
Green adn Co. 1912, s.7.
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Giorgio)'un ejderhay:1 o6ldiirdiigii kahramanlk ve fedakarlik
Oykiistidiir.

Oykiiniin bir versiyonuna gére Silene (ya da Cyrene) seh-
rinin kaynak suyu bir ejderha tarafindan kesilir. Ejderha’yla
sulari i¢in anlasan halk her giin ona kurban olarak bir koyun
gondereceklerdir. Koyun bulunmadigl sonraki zamanlarda
kura ile belirlenen bakire bir kiz1 kurban olarak géndermeye
baslarlar. Kuralardan birinde prenses ¢ikar. Kral, kizin1 bags-
latmak ister fakat basaramaz. Kiz hazirlanip kurban olarak
Ejderhaya gotiiriiliirken yolda karsisina St. George cikar ve
ejderhay: oldiirerek prensesi kurtarir.

Diger bir versiyonunda ise iilkenin birinde denizden ge-
lip, sehrin icine kadar ilerleyen ve burada bir¢ok insani yiyen
korkung bir ejderha vardir. Bir giin sehrin biitiin insanlars,
sovalyeler ve halk silahlanir ve ejderhanin pesinden giderler.
Ejderha o kadar korkungtur ki, onunla goz goze gelen insanlar

5 San Giorgio (St. George) (275/281-303): Kendisine bir Hiristiyan sehit
olarak sayg: gosterilen St. George, hakkinda anlatilanlara gére bir Roma
askeri ve Roma Imparatoru Diocletian'in muhafizi, ayn1 zamanda bir ra-
hiptir. Onun hayat &ykiisiinii anlatan kilise yazarlarina gore, Katolik, Or-
todoks, Anglikan kiliseleri gibi hemen hemen biitiin kiliselerce en fazla
sayg1 gosterilen azizlerden birisidir. Yine asker azizlerden birisi olarak her
yil, 6liim tarihi olan 23 Nisan’da anma torenleri icra edilir. Onu asil mes-
hur kilan ve 6liimsiizlestiren sey ejderhay: 6ldiirmesinin anlatildig1 efsane
ve Ondort Kutsal Yardimc: (Fourteen Holy Helpers)'dan birisi kabul
edilmesidir. Ondért Kutsal Yardimcinin her birisi gesitli hastalik ya da be-
lalarin uzaklastirilmasinda rol oynuyorlardi. St. George'un gérevi evcil
hayvanlarin sagliklarina kavusturulmasi ve onlarin problemsiz olarak ya-
samaya devam etmelerinin teminidir. Biitiin bunlarla birlikte Papa Gela-
gius (6.496)'un da ifade ettigi gibi ismine insanlar arasinda gok fazla sayg:
gosterilmesine karsin yaptiklarini tam olarak Tanri’dan bagka kimse bil-
memektedir. Icraatlarina dair bilinenler ise daha ¢ok onun hakkindaki ef-
sanelere dayanmaktadir. Yine de onun tarihsel sahsiyetinden siiphe etme-
yi dogru bulmazlar Bk. E. Hoade, “George, St.” NCE, c.6, ss.143-144; E. O.
Gordon, Saint George Champion of Christendom and Patron Saint of England,
London: Swan Sonnenschein & Co. 1907, ss.3-33.
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korkup kagmaya baslar. Ejderhay:1 oldiirmek {izere giden iki
binden fazla sovalye de ayni sekilde kacar. Onunla bas ede-
meyeceklerini anlayan Kral, ejderhanin 6fkesi yatistiktan son-
ra, ona bir geng kiz vermeyi ve kizin kurayla tespit edilmesini
teklif eder. Kuradan zamanin en giizel kiz1 olan, kendi kizi
cikar. Halki icin bu gorevi yapmak durumunda kalan Kral
acityla aglar fakat yapacak fazlq@a bir seyi yoktur. Kizin1 bir
gelin gibi siisleyip giydirir, basina kralice gibi bir taci takar.
Kral, kizin1 ejderhanin yasadigi adaya gonderecegi igin son
derece kederlidir. Zira ejderha orada kizi yiyecektir. Sonurt kiz
adaya gonderilir. Adada tek basina kalan giizel kiz korkudan
titreyerek ejderhay1 bekler.

Sonra, biiyiik atinin iizerinde George cikar gelir. Oykiiye
gore George, cok yakisikli bir genctir. Tam olarak silahlanmis
olan geng sovalye aglamakta olan prensese gider ve ona nigin
agladigini sorar. Prenses cevap verir: “Ey gen¢ adam, burada
beni yemesi i¢in ejderhay1 bekliyorum. Senden, benimle birlik-
te 6lmemen icin bir an 6nce kibarca gitmeni istiyorum. Ciinkii
merhametsiz kader beni buraya atti” Tam o anda, korkung
sesler ¢ikararak ejderha suyun icinden ¢ikip gelir ve kizin etra-
fina dolamir. George, ona dogru kosar ve mizragimi saplar.
Ejderha yere yikilir ve geng kizin kusagini cikararak ejderha-
nin boynuna baglar. Prense#te onu bir kuzu gibi sehrin sokak-
larinda dolastirir.

Ejderhay1 bu vaziyette Kralin oniine kadar getirirler ve
onun oniinde, George ejdehay: 6ldiiriir. Lakin getirirken kolay
olmaz ve alt1 cift okiiz siiriikleyerek gotiiriir. Sonra George, bu
mucizevi olay nedeniyle toplanan insanlara ve krala Hiristiyan
imanin1 vaaz eder. Yine 6ykiiye gore bu olaganiistii olay saye-
sinde onlar Mesih’e saglam bir kalple iman ederler. Kral Tan-
ri’'nin serefine ve kutsal Sévalye St. George’ya hiirmeten kilise-
ler insa ettirir. Oradaki insanlarin her biri Tanr1'y1 nasil seve-
ceklerini ve Ona nasil hizmet edeceklerini 6grenirler. Gorevini
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bitiren misyoner sovalye ayrilmadan o6nce, {izerine bindigi,
sovalyelik silahlariyla donanmis olan ve Tanr1’ya olan sevgisi-
nin bir nisanesi olarak siisledigi, soylu atini fakirlere verir.6

Haglilar bu 6ykiiye sahip ¢ikarlar, yeniden anlatirlar ve St.
George’a 6zel sayg1 gosterirler. Oykiiniin 12. yiizyilda, Hagh
seferleri sirasinda Bat1 Avrupa’da ¢ok popiiler oldugu bilin-
mektedir. Birinci hagh seferi esnasinda ha¢li ordularina yardim
ettigine inamlir hatta Ingiltere’deki bir rélyefte savas esnasin-
da Miisliimanlan o6ldiirmesi resmedilmektedir.” St. George,
mitolojide oldugu kadar ikonografyada da 6nemli bir yer tu-
tar. Cok sayida ikonasi yapilan St. George’un ikonlarina da
tazimde bulunulurdu. Ozellikle Haglilar fazlasiyla ilgi gdster-
mistir. Ikonlarda bilhassa Istanbul’un Osmanli tarafindan fethi
sonrasinda beyaz bir at lizerinde iken tasvir edilmistir.

St. George’un kahramanliklari, savasciligl ve inanc1 ugru-
na oliime gidisi Francis’i etkiler. O siradan bir s6valye degildir.
Iyi bir savasgidir, binlerce sévalyenin bas edemedigi bir ejder-
hay1 6ldiirme basarisini gdstermistir. Iyi bir davetcidir, insan-
lara inancini anlatmak icin 6niindeki firsatlar1 degerlendirme-
sini bilmistir. Diger taraftan kahramanlik ve mucizevi sahsiye-
tini ranta doniistiirmek yerine onun sovalyeliginin olmazsa
olmazlarindan ve son derece degerli atin1 ihtiya¢ sahiplerine
bagislayacak kadar da algak goniillii, miitevaz1 ve yardimse-
verdir. Bu yonleriyle St. George, Francis’in sonraki hayatinda
Isa’dan sonraki en énemli rol modellerinden birisi olacaktir.
Nitekim Francis’in ileride detayli olarak inceleyecegimiz Gub-
bio kurduyla yasadigl macera George'un ejderha efsanesine
fazlasiyla benzemektedir.

¢  William Fleming, The Life of Saint George, Martyr, Patron of England, Lon-
don: R&T. Washbourne, 1901, ss.40-43; Murray, A Mended and Broken He-
art, ss.1-3.

7 David Nicolle, The Crusades, Essential Histories, Oxford: Osprey Publishing,
2001, s.28.
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Francis'in efsanevi bir govalyeyi kendisine 6rnek olarak
se¢mesinde kuskusuz yasadig1 ortamin etkisi biiytiktiir. Fran-
cis, ortagag’da yasar. Bu donem diistinsel anlamda Kilisenin
biitiin farkli inang ve diisiinceler iizerinde tahakkiim kurdugu,
skolastik felsefenin egemen oldugu, dogmatizmin hakim ol-
dugu dolayisiyla da kilisenin otoritesinin tam oldugu bir do-
nem olarak karsimiza ¢iksa da ayni zamanda dini ¢atismalarin,
halklar arasindaki savaslarin, isgallerin, tecaviizlerin, kitlik,
aclik, sefalet, 1stiraplarin oldugu, din adamlarnjii\bozuldugu
(gayri ahlaki yollara saptiklar1 ya da alabildigine diinya liik-
siine daldiklar1) bir dénemdir. Yine onun yasadig1 zaman di-
liminde Kutsal Topraklari olan Kudiis;Miisliimanlarinin ege-
menligine ge¢mis ve rahiplerin ve tiiccarlarin bir kismi sévalye
ve savasclt olmustur. Kisaca Hagll savaslarinin siirdiigii bir
atmosferde biiyiir. Bu donemde bozulmus Kilise Kutsal Roma
Imparatorluguylas gii yarisindadur.

Francis’in yasadigl donemin 6nemli 6zelliklerinden birisi
de eskatolojik beklentilerin canli olmasidir. Vahiy kitabinda
Seytanin elinde zincir ve dipsiz derinliklerin anahtar1 olan bir
melek tarafindan yakalanip zincire vuruldugu ve dipsiz derin-
liklere atildig1; bin yil siiresince hi¢ kimseyi saptirma gibi bir
fonksiyonunun olmayélagl; lakin bin yilin sonunda kisa siireli-
gine de olsa Seytanin atildig1 zindandan serbest birakilacags;
yeryliziiniin dort bir tarafinda savasmak tlizere taraftarlarini
toplayacagi ve kargasalar cikaracagi anlatilir’. Genel olarak
binyilin sonu, Seytanin serbest birakilacagi bir zaman dilimi

Kutsal Roma Imparatorlugunun yaklasik olarak 10. yy. da Germen Prens-
leri tarafindan kuruldugu kabul edilmektedir. Yonetimleri Sezar’a benzeti-
len Germen Prenslerinin devleti “Roma Imparatorlugu” olarak adlandiri-
lir. Mirasgilari, Romanin Krallari olarak adlandirildi ve 12. yy.’dan itibaren
unvanlarina “Kutsal” kelimesi eklendi. Murray, A Mended and Broken He-
art, ss.4-5.

9 Esinleme 20:1-10.
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olarak diisiiniiliir ve bir¢ok dindar diinyanin sonunun geldi-
gini diisiiniir.10

Boylesi bir zaman diliminde Assisi sehrinin kiiltiiriindeki
baskin unsur da dogal olarak savas tutkusudur. Ama Assisi’de
ayn1 zamanda aralarinda Francis’in babasi Pietro Bernado-
ne’nin d2oldugu tiiccar smifinin da diger bolgelerden daha
hizli bir ylikselis icinde oldugu ifade edilmektedir. Bu nedenle
de Assisi'nin yénetiminéatﬁccarlalfda s0z sahibidir.

Francis, evlerinin yakinindaki kilise okuluna devam eder.
Oncelikle Latince egitimi alir. Bir miktar konusmay1 6grenir
fakat yazma konusunda basarisizdir. Daha sonra ise Fransizca
egitimi alir. Fakat Fransizca konusunda daha iyidir. Zira Fran-
sizca’yl daha fazla sever. Fransizca siir ve sarkilar ezberler.
Sovalye Oykiileri okur ve St. George gibi sovalyelerin hayalle-
rini kurar.12

Francis’in gocukluk riiyalarin siisleyen St. George disin-
daki kahramani San Rufino’dur. O da iiciincii yiizyilda yasa-
mig ve Roma Imparatorlugunun zulmiine maruz kalmistir.
Rufino, biitiin Italya’y1 dolasarak ok sayida insanin Hiristiyan
olmasini saglar. Sonunda ise Assisi'ye yerlesir ve oranin ilk
piskoposu olur. Misyonerlik faaliyetinde bulunmasindan ra-
hatsiz olup eylemlerine son vermesini isteyen imparatorun
diismanlig1 artar. Assisi’'nin valisi, oncelikle atesle iskence
yapilmasini sonrasinda da idam edilmesini emreder. Rufino
“ne sizden ne de imparatorunuzdan korkmuyorum.” der. Bu-
nun iizerine vali, boynuna bir tas baglattirarak Assisi'nin bati-
sindaki Chiagio nehrine attirir (yaklasik olarak MS 236-239).
Assisi’deki ilk katedral onun anisina onbirinci yiizyilda yapilir
ve Rufino, Assisi'nin koruyucu azizi olur.1

1 Murray, A Mended and Broken Heart, s.4.

11 Sabatier, Life of St. Francis of Assisi, $5.5-6.

12 Sabatier, Life of St. Francis of Assisi, 55.5-6.

13 Murray, A Mended and Broken Heart, ss.13-14.
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Francis'in Uglincii kahramani bas melek Mikail (Mic-
hael)y’dir. Vahiy kitabinda Mikail’den meleklerin komutan,
lideri olarak soz edilir. Gokyiiziinde biiyiik bir savas olur.
Mikail'in emrindeki melekler Ejderha’ya kars1 savasirlar. Mi-
kail ve arkadaslarina gii¢ yetiremeyen ejderha ve beraberinde-
ki melekler gokyiiziinden atilirlar.'* Francis, sonradan ¢ocuk-
lugunun bu kahraman igin 6zel bir giin tahsis ederek her yil
29 Eyliil’de kutlama yapilmasini emreder.15

Francis’in hayalini kaplayan bir diger 6nemli anlati, Kral
Arthur ve onun Yuvarlak Masa Sovalyeleri'nin efsanesidir. En
yakin arkadasi Leo’ya gore digerlerinden daha fazla Kral Art-
hur'un efsanesi onu etkilemistir. Nitekim daha sonradan en
yakin takipgilerinden benim Yuvarlak Masa Sovalyelerim diye
s6z edecektir.® Kral Arthur tarihsel bir sahsiyetten daha ¢ok
mitolojik bir kigidir. Nitekim her ne kadar genel olarak onun 5.
yy. sonu 6. yy. baslarinda yasamis bir Britanya kral1 oldugu
soylenilse de ilki 2. yy. yasamis olan Romal1 bir kisi (Lucius
Artorius Castus) olan ondan fazla tarihsel sahsiyet icin bu
ismin kullanildig1 goriilmektedir.’” Bu nedenle de hangisinin
gercek Arthur oldugu konusu arastirmacilar agisindan hala bir
muammadir ve tarihin Arthur’u hakkinda kesin bir sey soyle-
mek cok zor kabul edilmektedir.’® Yine de tarihgilerin bir kismi
onun tarihte asla var olmadigina inanmaktadirlar.?

4 Esinleme 12:7-13.

15 Murray, A Mended and Broken Heart, ss.13-14.

16 Brother Leo of Assisi, The Mirror of Perfection to with The Blessed Francis of
Assisi, London: Burns & Oates Ltd. 1920, s.129.

17 Mike Ashley, The Mammioth Book of King Arthur, New York: Carrol & Graf
Publishers, 2005, ss.5-6, 282-304.

18 N. J. Higham, King Arthur, Myth-Making and History, London & New York:
Routledge, 2002, s.10.

19 Rodney Castleden, King Arthur, The Truth Behind the Legend, New York:
Routledge, 2000, s.5.
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Bazi arastirmacilara gore Arthur hakkindaki hikayelerin
bir kismi gercek olmakla birlikte, bu hikayeler ¢ok sayida ta-
rihsel sahsiyete uyarlanmistir. Onlarin yasamlar, tarihin puslu
ortiisii altinda donuk olarak goriinmektedir ve s6zlii gelenek
isin icine girince tarihsel ve efsanevi karakteri birbirine karisa-
rak uzunca bir tarihsel doneme yayilir. Dolayisiyla sorunlar-
dan bir tanesi hikayelerin ¢oklugu ve farkliigi kadar Art-
hur’un bir isim olup olmadig1 meselesidir. Arthur, bir isimden
ziyade bir unvan olabilir. Bu iddiay1 savunanlara gore Britan-
ya krallan igin “Biiyiik Kral” anlaminda kullanilan bir sifat
olma ihtimali de vardir. Onlara gore Arthur, Britanya tarihinin
bir doneminde yasamis bir kisidir.20 Efsanevi Arthur karakte-
rinin literatiire girmesinde, gelismesinde ve uluslararas: bir
ilgiye mazhar olmasinda Geoffrey of Monmouth’un rolii bii-
yiiktiir. Geoffrey, fantastik ve hayali Arthur'undan Britanya
Krallar Tarihinde (History of the Kings of Britain) s6z eder.2!
Yine ondan kisa bir siire sonra Chrétien de Troyes siirsel anla-
timiyla Arthurcu romanlarin yolunu agar. Ayrica onikinci
ylizyilin sonlar1 ve oniigiincii yiizyilin baslarinda Fransa’da de
Troyes’in anlattigl Arthur Oykiisii daha fazla ragbet goérmiis-
tir.2 Francis icin Fransizca ve siir okumalarinin ¢ok 6nemli
oldugu ifade edilmisti. Yine onun o6zellikle Chrétion de Tro-
yes’un Arthur’u ve onun biiyiik sovalyesi Sir Lancelot’la karisi
kralice Guinevere arasindaki aski anlattigl romantik hikayesini
okudugu ifade edilmektedir.?

20 Ashley, The Mammoth Book of King Arthur, ss.x-xii.

2 Castleden, King Arthur, The Truth Behind the Legend, s.1.

2 Ad Putter, “The Twelfth-Century Arthur”, The Cambridge Companion to the
Arthurian Legend, eds. Elizabeth Archbald & Ad Putter, Cambridge: Camb-
ridge University Press, 2009, s.36.

3 Murray, A Mended and Broken Heart, s.15;

Lancelot ve Kralige'nin askinin siirsel anlatimiigin bk. Chrétien de Troyes,
Lancelot, The Knight of the Cart, tr. Burton Raffel, New Haven & London,
Yale University Press, 1997.
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Arthur anlatilar1 12. yiizyillda baslasa da her yiizyilda o
yiizyihn algis1 dogrultusunda yeni bir Arthur tipi iiretilir. Bu
bir taraftan Arthur efsanesinin siirekli yasamasini saglarken
diger taraftan farkl caglardaki insanlarin kendilerini onunla
ozdeglestirmelerine, kahramanliklarindan cesaret almalarina
neden olur.? Oyle ki, Arthur ve adamlar1 kendi toplumlarina
baghlik ve itaatlerini saglamak ve diismanlariyla ¢arpismak
icin kars1 konulamaz doga glicleri olarak/yar1 tanrisal varliklar
olarak goriildiiler:s

516: Badon savasinda Arthur, efendimiz Isa Mesih’in
hagin1 omuzlarinda ii¢ glin {i¢ gece tasid1 ve sonunda
Britanya muzaffer oldu.

517: Camlann miticadelesinde, Arthur ve Medraut 6ldi-
ler [ya da diistiiler]?.

Bu ii¢ savasei figiir ya da zulmiin, zalimin karsisinda olan,
inancini ve ayni zamanda mazlumlari savunan, adil, etrafin-
dakilerle (Arthur ve Yuvarlak masas1 6rmeginde oldugu gibi)
kardesane bir ortam olusturan, insaniistii 6zelliklerle donatil-
mis, tek baglarina tiim kétiiliiklere meydan okuyan ama ayni
zamanda Tanr1’ya glivenen li¢ silahsor, li¢ sovalye hayallerini
siisler:

Bu temalar Francis'in ¢ocukluk devresinde ortaya ¢ik-
mistl. Korkusuz St. George, kendini adayan San Rufino
of Assisi ve imanl1 ve romantik Lancelot, - ki, hepsi, Or-
tagag sovalyelik tasavvurlarinin idealleri olarak goste-
rilmektedir- Francis’in riiyalarin1 sekillendirdiler ve
oémriinlin sonuna kadar onun hayallerini ateslediler.?”

Francis, bir taraftan govalyelik arzusuyla yanip tutusur-
ken diger taraftan bulundugu sosyal smifin getirdigi

2 Farkh yiizyillardaki Arthur algisina dair bk. Archbald & Putter (ed.), The
Cambridge Companion to the Arthurian Legend, ss.21-136.

% Castleden, King Arthur, The Truth Behind the Legend, s.176.

26 Castleden, King Arthur, The Truth Behind the Legend, s.1.

27 Murray, A Mended and Broken Heart, s.17.
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imkanlardan alabildigine yararlamir. Babasi iyi bir ticaret ada-
mudir ama Francis, daha ¢ok zevk, sefa ve eglencelerle ilgilenir.
Biiyiik prenslerden birisi olarak kabul edilir. Sik sik partiler
diizenler. Para kazanmaktan ¢ok harcamakla ilgilenir, diizen-
lendikleri eglencelere genellikle klzlar}:la davetlidir. Assisi'nin
sokaklarinda sarkilar sdyleyerek dolasir. Papa XVI. Benedict
2006 yilinda yaptig1 bir konusmada Francis’in genglik yillarini
ifade ederken onun déneminin “playboy”u oldugunu soyler.2
Bu donemde dinle hemen hemen hig ilgisinin olmadig1 da
ifade edilmektedir. Kimileri onun bu donemde comert, eli agik
oldugunu soylese de genel kan1 onun fazlasiyla miisrif birisi
oldugu seklindedir. Etraftan gelen elestiriler karsisinda anne-
sinin savunma yaparak “Siz benim oglumu neden diisiiniiyor-
sunuz? O, Tanrnin liitfuyla, Tanri’nin oglu olacaktir.” dedigi
aktarilmaktadir.?

Francis’in genclik yillarindaki bu farkli yasam tarzi nede-
niyle onun en erken biyografisini yazanlardan birisi olan
Thomas of Celano, 1247’de yazdig1 eserini (Second Life/ Re-
membrances) olarak adlandirir ve ilkinde (1236) Francis'in
kendi yazilar, yasadig1 tecriibeler vb seyler varken ikincisinde
6zellikle onun genglik yillarina iliskin birincide olmayan seyle-
ri anlatir. Ona gore Francis gengliginde kiiclimseyerek her seyi

28 Papa, yaptig1 konusmanin son kisminda genglere dair yapilmasi gereken-
leri anlatirken Francis'in genglik yillarindan &rnek verir. Onun sadece bir
gevreci ya da bir pasifist olmadigin1 ayn1 zamanda ihtida eden bir kimse
oldugunu ve onun “6ncelikle bir tiir “playboy”” oldugunu séyler. Papa-
nin konusma metni: “Meeting of His Holiness Benedict XVI With the
Priests of the Diocese of Albano, Swiss Hall at the Papal Summer Resi-
dence, Castel Gandolfo, Thursday, 31 August 2006” http://www.vatican.
va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2006/august/documents/hf_ben-
xvi_spe_20060831_sacerdoti-albano_en.html [10.08.2010].

2 Three Companions (Brother Leo, Brother Rufino ve Brother Angelo), The
Legend of Saint Francis by the Three Companions, tr. E.G.Salter, London:
J.M.Dent & Co. Aldine House, 1904, ss.8-10
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reddeden birisidir.® Bonaventure ise Major Life (1263)de
“onun yasayan insanlar arasinda meleksel safligin bir temsilci-
si oldugunu” yazar. Biitiin bunlarla birlikte genglik yillarina
ait anlatilarda tarihgilerin ortak kanisi, onun kaba, seks diis-
kiinii ve zalim birisi olmadig1 sadece son derece neseli, mutluy,
etrafindakileri de mutlu eden, pozitif bir insan oldugu ve “par-
tilerin kral1” olarak adlandirildigidir.

Genglik yillarinda eglencenin yani sira yaptig1 énemli bir
sey de babasinin yaninda ¢alismaktir. Ayni zamanda ticari
amaclarla babasiyla birlikte sik sik Fransa’ya seyahat eder. Bir
taraftan da silahlar ve zirhlarla ilgilenmeye, sovalyelik arzu-
sunu canli tutmaya devam eder. Sonunda Assisi'deki soylu-
lardan birisinin, Walter de Brienne’nin) Apulia’da Almanlara
kars! kargr yiiriittiigii miicadelede yer almak lizere asker top-
landigin1 6grenir. Bunun, hayallerini gerceklestirmek igin bir
firsat oldugunu diistinen Francis, Brienne'nin birligine katildi-
&1 takdirde gosterecegi basarilarinin karsihigl olarak kont’un
kendisini tipki Arthur'un soévalyelerini odiillendirmesi gibi
sovalye olarak kutsayacagini hayal ediyordu. Bu umutla or-
duya katilir. Francis’in savasa ve kahramanliga olan ilgisi ka-
dar o donemde de merhametli bir yonii oldugundan soz edilir.
Brienne'nin ordusuna katildig1 esnada, zor durumda kaldig:
i¢in techizatin1 satmak durumunda kalan bir sévalyeyle karsi-
lasir ve kendi iizerindeki zirh ve silahlar1 hemen sovalyeye
verir.32 Bu tema St. George ve ejderha efsanesindeki George'un
kiyafetlerini bir yolda karsilastig1 birine bagisladig1 sahneyi
hatirlatmaktadir.

% Thomas'in Birinci ve Ikinci Hayat kitaplari i¢in Bk. Thomas of Celano, The
Lives of Saint Francis of Assisi, tr. A.G. Ferrers Howell, London: Methuen &
Co., 1908.

31 Murray, A Mended and Broken Heart, s.22.

32 House, Francis of Assisi, A Revolutionary Life, s5.47-49.
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Mistik Hayatin Baslangici: Vizyonlar

Her ne kadar normal bir egitim almis olsa da genglik yillarinda
mistik bir egitim ya da bir manastir egitiminde’ge¢memis ol-
masina karsin onun genglik yillarindakine ters bir yasam tar-
zin1 se¢mesi gordiigii bir takim vizyonlar vasitasiyla olur. Pek
cok mistikte goriildiigli {izere hayatinin hemen hemen biitiin
asamalar1 tanrisal rehberlik dogrultusunda sekillenirken,
onemli kararlar1 da tamamen tanrisal isaret ve yonlendirmeler-
le gerceklesir. Mesih siirekli onu yonlendiren, uyaran, yol gos-
teren bir rehber olarak takdim edilir.

Francis'in Mesih’le ilk karsilasmasi ya da ilk vizyonu Bi-
renne’nin ordusuyla yaptig1 yolculukta gergeklesir. Assisi'nin
yaklasik 50 km giineyinde olan Spoleto’da konakladiklar: es-
nada rahatsizlanir. Sitma ya da benzeri bir hastaliga yakalan-
dig1 ifade edilmektedir. Hasta bir halde uyumaktayken uyku-
sunun ortalarinda bir ses duyar. Ses ona: “Efendinin mi yoksa
hizmetcinin mi en iyi 6diil oldugu konusunda ne diisiiniiyor-
sun? Ne diistiniiyorsun? Senin i¢in, kim, daha iyi bir 6diildiir?
Efendi mi yoksa Hizmet¢i mi?” Francis, “Efendi (Rab)” diye
cevap verir. Bunun {izerine gaipten gelen ses: “O halde hiz-
metgi icin Efendini (Rabbini) nigin terk ediyorsun?” diye sorar.
Bu soruyla biraz daha irkilen Francis, “Rab, benden ne yap-
mamu istiyorsun?” der. Cevap nettir: “Evine don ve seninle
konusulacak [sana daha sonra yapman gerekenler bildirile-
cek.] Senin riiyanda gordiigiin askerler ve saraylar senin so6-
valyeligin icin degil. Onlar digerleri icindir. Senin prensligin
cok farkli olacaktir.” Francis, o sozii edilen hizmet¢inin ya da
diger bir ifadeyle sovalye unvanini alabilmek icin Kral Art-
hur’la 6zdeslestirdigi Kont Walter (Gautier) of Brienne oldu-
gunu fark eder.3 Kendisiyle konusanin Tanr1 olduguna kanaat

33 Savaga katilmasi esnasinda Walter of Brienne, onu altarin 6niinde diz

¢Oktiiriir ve cesur imanl bir sévalye olmasi i¢in Tanr'nin, Saint George'un
ve Saint Michael'in ismiyle onu kutsar. Francis’de Gautier'e “Ruhum Tan-
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getiren Francis, Spoleto’dan ayrilir (MS 1205). Thomas of Ce-
lanojFrancis’in bu vizyonda yasadiklarini, Pavlus'un Sam viz-
yonuna benzetir ve onun Saul iken Pavlus olmasini ve sonra-
sinda onun yeryiiziine iman1 yaymak icin gitmesini Francis’in
6liimciil silahlar1 birakip ruhsal alana donmesiyle karsilasti-
rir 34

Aslinda bu ilk vizyonu degildir. Fakat Francis ilk vizyo-
nun kendisine 6zel bir tanrisal uyari oldugunu fark etmez.
Mesih vizyon esnasinda Francis’e “Senin riiyanda goérdiigiin
askerler ve saraylar senin sovalyeligin icin degil.” derken o ilk
vizyona isaret etmektedir. Spoleto vizyonunun kisa bir siire
oncesinde bir riiya goriir fakat o ilk riiyay1 bir eve doniis emri
olarak algilamaz. Bu tanrisal ilk riiyada, giizel bir yerde cesitli
savas ekipmanlar1 (eyersiz atlar, askerler, kalkanlar vb.) ve
glizeller giizeli bir gelin goriir. Lakin zihni tamamen savas ve
sovalyelik arzusuyla dolu oldugu igin bu riiyayi, Apulia’da
kendi ordularinin savasi kazanacagi seklinde yorumlar.?

Eve doniis karar1 her ne kadar onun sovalyelik yolundaki
snemli bir déniim noktasi olsal Arthur'un sovalyeleri gibi bir
sovalye olmak yerine Tanri'nin hizmetkar: olma yolunda ge-
¢irdigi bir doniisiim ve ilk sarsint1 olsa da bunun 6ncesinde de
savasa istirak eder. Sovalyelerin macera dolu hayatlarina duy-
dugu sempati onu yirmi yasinda iken Assisi ile Perugia ara-
sindaki savasa istirak etmesine neden olur. Kahramanlik bek-
lentisiyle baslayan bu savas, Perugia’daki kotii bir esaret haya-
tiyla devam eder (1202-1203). Yaklasik bir yil kadar tutuklu
kalan Francis, babasinin fidyesini 6demesiyle ozgiirliigiine
kavusur ve Assisi'ye donerken esaretin bedeninde biraktigi
izleri de getirir. Pek ¢ok mahkiim gibi o da muhtemelen tiiber-

r1'ya, hayatim krala ve kalbim de lady (kralige)'ye adanmustir.” diye karsi-
lik verir. Bk. Murray, A Mended and Broken Heart, 5.33.

3¢ Celano, The Second of Life of St. Francis,, L:ii,6, 5.149.

35 Celano, The Second of Life of St. Francis, Lii, 6, s.148.
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kiiloza yakalanmistir. Sonraki hayat1 boyunca orada kaptig:
hastaliktan c¢ektigi ac1 ve sikintilar1 anlatacaktir. Zindan hayat:
esnasinda hastalik nobetleri atlattig1 ve bazi ruhsal problemler
de yasadig1 da ifade edilmektedir.?¢ Zindan hayati her ne ka-
dar tam olmasa da,onun kismen dé/fefekkiir yapmasina yar-
dimci olur ve ilk kez gonliinde baris ve adalet duygular1 6ne
ctkmaya baglar. Lakin zindandan kurtulduktan kisa bir siire
sonra yeni bir savasa katilmasi hala igindeki sovalyelik duygu-
sunun daha giiclii oldugunu gostermektedir.

Onun zindan hayati sonrasindaki tekrar savasa katilana
kadar gecen iki yilinin kalp kirikliklariyla dolu oldugunu ifade
eden Murray’a gore gizemlerle ortiilii olan Francis i¢in bu
donem 6nemlidir. Zira 6ncelikle onun savas, zindan, esaret ve
hastalik tecriibeleri onun {izerinde olgunlastirici bir etki yap-
mis ve onu celigin soguk suda sertlestirilerek kalitesinin arti-
rilmasi gibi daha dayanikli hale getirmistir. Ikincisi ise, bu
olgunlastiricl- tecriibe onun ailesini terk etmesine, degisim
gecirerek, sekiiler hayattan dini bir hayata dogru yénelmesine
bir anlamda ihtida olmasina, Incillerde gésterilen Isa’nin &gre-
tisinif yeniden yorumlamasff‘ ve fakirlige deger vermesine
vesile olacaktir. Kisacas1 onun sonraki dénemde yasayacagi
degisimlerin bu donemdeki tecriibeleriyle iliskili oldugu dii-
stiniilmektedir.3”

Spoleto’da riiyasinda onunla konusan ses mi gercekte onu
kendisine geri getirdi? Yoksa kisa bir siire 6nce Perugia zinda-
nindaki hastaliklar1 mi1? Ya da cagrisina uyarak sefere katildig:
Walter of Brienne’in 6liimii mii? Kimilerine goére Francis'in
geri doniis kararini almasini saglayan faktor riiyas: degildi.
Onlara gore Francis zaten, 1191’den itibaren Brienne Kontu
olan ve Taranto Prensi, Apuligia Diikii, Sicilya Krali unvanla-
rinin da sahibi olan Walter III of Brienne’nin 14 Haziran

36 House, Francis of Assisi, A Revolutionary Life, ss.41-47.
37 Murray, A Mended and Broken Heart, s.31.
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1205’de Apuligia’da yaralanarak olmesi {izerine doniis karar1
almist1.3 Ama su da var ki sonraki hayatinda sadece bir savas
kacag1 olmaktan ¢ok farkli bir yasam tarzi benimsemesi ve
sovalyeligi Tanr1 hizmetkarlig1 olarak yorumlamas: onun rii-
yadan etkilendigini ya da savas sirasinda yasadigi, tecriibe
ettigi problemlerin onun tefekkiir etmesine yol agtigini gos-
termektedir.

Asketizm

Francis, Assisi'ye dondiikten sonra yavas yavas hayatini da
degistirmeye baslar. Beklenmedik doniisii ne ailesi ne de sehir
halk: tarafindan hos karsilanmadig icin bir savas kagagi mu-
amelesi gorecek ve adeta biitiin sehir onun icin bir tiir agik
cezaevi haline gelecektir. Ailesi de onurlar1 agisindan kétii bir
durumla karsi karsiya kalacaktir. Lakin o, geri dondiikten
sonra daha ¢ok icine kapanir adeta etrafina karsi duyarsizlasir.
Is ya da eglenceyle pek ilgilenmez buna karsin ilgilendigi en
onemli sey fakirler ve onlara yardim etmektir. Toplumun ra-
hatsiz edici baskisi karsisinda ise onlardan uzak durmaya caba
sarfeder.? Ama bazen de eski arkadaslariyla bir araya gelir.
Ornegin bir aksam arkadaslari, gegmiste oldugu gibi masrafla-
rin1 onun iistlenecegi bir eglence diizenlemek isterler. Aralari-
na istirak eder ama eski nesesi yoktur. Arkadaslar: sark: soyle-
yip eglenirken, orw yalniz ve diisiinceli ya bir kenarda durur
ya da onlarin pesinden sessizce gider. Bu durumdan rahatsiz
olan arkadaslari, sorunun ne oldugunu anlamaya calisirlar ve
onun bir kadin, bir es arzuladigini diisiiniirler. Evlenmeyi mi
diisiindiigii soruldugunda: “Haklisiniz. En soylu, en saglikli
ve daha once hi¢ géormediginiz kadar giizel bir es almay: dii-
siinliyorum.” 40 der. Bagka bir ifadeyle “Daha 6nce hi¢ gérme-
diginiz kadar soylu ve giizel bir gelin alacagim ve o akil ve

3¢ House, Francis of Assisi, A Revolutionary Life, s.50.
3 Sabatier, Life of St. Francis of Assisi, s.20.
4 Three Companions, The Legend of Saint Francis, s.18.
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glizellikte herkesi gececek.”#! li¢ yol arkadasina gore aslinda
Francis bunlarn soylerken kendiliginden konusmamaktadir.
Ona bu sozleri soyleten Tanr1’dir. O, Tanri'nin kendisine ilham
ettigi sozleri soylemektedir. Gelinle kastettigi de bir kadin
degil kendi fakirliginde digerlerinden daha zengin, daha soylu
ve daha giizel olan “hakiki din”dir.#2 O ana kadar goriilmemis
derecé\éﬁzel gelin metaforuyla Francis’in neyi kastettigi konu-
sunda sonraki zamanlarda mistik diislincesinin 6nemli bir
ayagini olusturacak olan “Fakirlik”i kastettigi de ifade edil-
mektedir. Nitekim fakirlikten bir sevgili olarak “Lady Po-
verty” (Sevgili/Bayan Fakirlik) seklinde s6z edecektir.

Sovalye olma arzusuyla yanip tutu5an\’f)11 ugurda oniine
cikan firsatlar1 degerlendirmeye calisan birisi neden birdenbire
dinle ilgilenmeye baslar? Sonraki hayatina taban tabana zit
genclik yillarina dair anlatilar onun bir aziz olarak yiiceltilmesi
ve doniisiimiiniin ne kadar biiytik bir sey oldugu ve tipki Pav-
lus 6rneginde oldugu gibi kendi dahli olmadan tamamen tan-
risal bir uyariyla dine déndiigiinii gostermek i¢in mi konfigiire
edilmisti? Dogrusu bu soruya net cevap vermek pek miimkiin
goriinmiiyor. Ama bir¢cok Hiristiyan mistik hatta Buda gibi
farkli dinlere mensup bazi 6nderlerin hayatlarinda benzer,
hizli ve ani degisimlerden s6z edildigi de bilinmektedir. Pav-
lus, Isa’ya iman edenlere diisman iken Sam yolunda birden
oniine ¢ikan Mesih’in s6zleriyle kendine gelir ve o andan itiba-
ren biitlin émriinii goksel Isa-Mesihii anlatmaya adar. Yine
Buda, zevk, sefa icinde eglence dlemlerinde yasayan bir prens-
ken birden disarida gordiigii diinyay: sorgulamaya baslar ve
yeni bir 6greti gelistirir. Francis’de eglence alemlerinin krahy-
ken birden “fakirlerin ve imanin krali” olur.

Her ne kadar yukarida isaret ettigimiz iki riiyanin, 6zellik-
le ikinci riiyanin ve “evine dén” emrinin onun doniisiimiinii

41 Celano, TheFirst Life of St. Francis, I:iii,7, s.9.
42 Three Companions, The Legend of Saint Francis, s.18.
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baslatt1g1 stiylenséJ bunun disinda bir diger 6nemli nokta da
ayni1 donemde onun toplumdan uzaklasma davranisini adeta
bir ritiiel haline getirmesidir. Diizenli olarak Subasio** Dagina
gittii ve buradaki magaralarda dua ettigi, zaman zaman ismi
mechul bir kisiyle goriistiigii, onunla baz1 paylasimlarda bu-
lundugu, yardim ve destek gordiigii ifade edilmektedir. Bii-
yiik ve ¢ok degerli bir hazine bulmus olan Francis, Thomas of
Celano’ya gore, bu gizemli arkadasim1 herkesten daha g¢ok
sevmistir. Ikisi arasinda karsilikl1 ve samimi bir sevgi s6z ko-
nusudur ve Francis, bu arkadasina igsel gatismalarini, iginde
yasadig1 firtinayr aktarmistir. Ruh ve bedeni arasinda yasadig:
i¢sel savas siirecinde arkadasi da onunla birliktedir.*4

Sonraki zamanlarda Francis'in Subasio dagina siklikla git-
tigi buradaki 6zel bir magarada gizemli arkadasiyla “hazine”
hakkinda konustugu, onunla gizemli seyler konustugu fakat
magarada ne konustugunu tam olarak agiklamadigi, fakat her
defasinda yeni bir ruhla disar1 ¢iktig1, o magarada iken arka-
daslarinin disarida onu bekledigi ifade edilmektedir. Bu meg-
hul arkadasin mistik yolculugunda en 6nemli yol arkadasi
olacak olan Clare of Assisi olabilecegi iddia edilmektedir.*5
Ancak biyografi yazarlarinin ¢oguna gore Clare’nin Francis'le
karsilasmalar1 daha sonraki tarihlerde gerceklesecektir.

Diger mistiklerde oldugu gibiydaha 6nceki Hiristiyan mis-
tiklerde de;6rnegin misir ¢ollerinde inzivaya cekilen Antoni
orneginde oldugu gibi Francis'in de magaradaki inziva ve

4 Mount Subasio, eteklerinde Assisi ve Spello'nun kurulu oldugu 1290 m.
yiikseliginde, Italya’mn ortalarindaki biiyiik bir dagdir. Francis bu dagda
¢ok zaman gegirdigi icin bugiin Hac mekanlarindan birisi olarak kabul
edilmektedir. Clare'nin bir dénem iginde yasadig1 tévbekarlar evi, Saint
Angelo in Panza’da bu dag iizerindedir.

#  Thomas of Celano, The Life of St. Clare, tr. Paschal Robinson, Philadelphia:
Dolphin Press, 1910, s5.10-13; Celano, The First Life of St. Francis, L:viii, 18-
19, ss5.19-20; 11:x,116, 5.117.

45 Bk. Murray, A Mended and Broken Heart, ss.35-38.
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tefekkiir donemlerinde seytanla olan miicadelesinden s6z edi-
lir. Oyle ki seytan, o gizli magarasina dua igin gekildigi her
anda devreye girerek onu yolundan ve yaptig1 isten vazgegir-
meye calisir. Bir defasinda inzivada dua ettigi esnada seytan
ona sanki sehrin yerlisi gibi tam bir kadin gosterir. Bu goriintii
karsisinda bocalar ancak bu esnada Tanri’'min manevi olarak
iceriden ona seslendigi rivayet edilir. Ismiyle hitabin ardindan
Tanr1 ona: “Francis, ruh icin, ruhsal seyler icin bedensel olarak
sevdigin seyleri takas et. Sayet Beni kabul edersen, tatli seyle-
rin yerine aciyi tercih eder ve kendini hor goriir, nefsini alcal-
tirsan, sana soziinii ettigim lezzetli seyler farkli goriinecektir.”
der.6

Asketik Yolculuktaki Yol Arkadas:: Assisili Clare

Murray’a gore Francis’in bu inziva dénemi ve goriistiigii meg-
hul kisiler ve 6zellikle bir tanesiyle, kiz arkadasiyla olan iliskisi
bir gizem olusturmaktadir. Ona gore sayet Francis, ilk donem
biyografi yazarlarinin iddia ettigi gibi dine ve fakirlige asik
olmussa neden iddialarin1 ve degisim kararini halka acgikla-
mak, kendi adina davette bulunmak icin iki y1l beklemistir?
Oliimiinden 20 y1l 6ncesi 1206 y1l1 onun ihtida ettigi tarih ola-
rak verilir. Murray’a gore bu tarih, magaralardaki dua ve iba-
detleriyle kiz arkadasiyla goriismesinden iki yil sonraki bir
tarihe isaret eder. Francis"if son derece cevval, aninda kararini
aciklayan, diisiindiigiinli derhal eyleme aktaran bir kisi oldu-
guna isaret eden Murray, orduyla ilgili gordiigii riiyasin1 he-
men aktarmasini, ailesini reddederkenki tavrini, “kilisemi
tamir et” diyen Tanrinin emrini aldiginda aninda tamire bas-
ladigini 6rnek gostererek kendisini hayattan soyutlamayacag-
ni1 soyler.#?

4 Celano, The Second Life of St. Francis, 1:v,9, s.152.
47 Murray, A Mended and Broken Heart, ss.37-38.
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Oliimiinden kisa bir siire &nce yazdirttigi Testament
(Ahit/Vasiyetnamesi)'inde o donemi soyle aktarir:

Tanri, bana, Francis kardege, tovbe hayatina baglamam
i¢in ilham etti. Ben giinahkarken, clizzamlilarin goriin-
tiisii asir1 derecede midemi bulandiriyordu. Fakat son-
ra Rab, bana onlarla arkadashk yapma konusunda li-
derlik yapti ve ben onlara merhamet etmeye basladim.
Onceleri onlarla karsilastigimda midemi bulandiran
sey, benim i¢in manevi bir kaynak ve fiziksel teselli ve-
silesi oldu. Bundan sonra, ¢ok az bekledim ve diinyay1
terk ettim.#

Francis'in bizzat kendi anlatilarindaki “hala giinah igin-
deydim” ve “diinyay: terk ettim” ifadesine yogunlasan Mur-
ray, onun bu siire zarfinda kesinlikle 6nceki yasamindan farkli
bir yone girdigi, icsel yasaminda bazi degisimler oldugu konu-
sunda ilk donem biyografi yazarlariyla hem fikirdir. Lakin ona
gore burada 6nemli olan bir noktaha “ask”tir. Magarada ne
kadar siire kaldig1, kiz arkadasiyla iligskisinin boyutu yeterince
irdelenmemistir. Sayet iddia edildigi gibi kiz arkadas: bir din
ya da fakirlik metaforuysa Testament’inde neden aksi seyler
sOyliiyor? Murray’a gore, sehirden uzaklasmalardaki ask so-
runu tam olarak ¢oziimlenmeden gecistirilmektedir. Magara-
larda kendisine yardim eden bu mechul arkadasiyla uzun
vakitler gecirdigi, Francis'in ig¢sel savasimi sirasinda onun
disarida bekledigi ve miicadelesinde yardimci oldugu anlatilir.
Sayet kadin ve eglence diiskiinliigii artik onun uzaklastig1
seylerse magaradaki i¢sel savasimi sirasinda onu sarmalayan,
aci gektiren, giinaha tesvik eden sey neydi? Yoksa dini egilim-
leri artmasina ragmen, ayn1 zamanda Francis, kiz arkadasi
tarafindan bastan ¢ikarildigini m1 hissediyordu? Bu yiizden
de kendisine soruldugunda o (kiz) ¢cok zengin, soylu, giizel ve

% Francis of Assisi, “Testament”, Omnibus, s.67; Jacques Le Goff, Saint Fran-
cis of Assisi, tr. Christine Rhone, London & New York: Routledge, 2004,
s.29.
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erdemli diye cevap veriyordu? Biitiin bu gizemli siire¢ ise ona
gore, bizi Clare of Assisi’ye getirmektedir.*

Gergekten de Clare ile aralarinda yadsinamaz gizemli bir
bag vardir. Bu bag belli bir donemle sinirli kalmaz 6lene kadar
da devam eder. Bu bag o kadar giicliidiir ki farkl diisiineneler
bile sanki Clare’nin Francis’e olan askindan s6z etmekten geri
durmazlar.®® Murray’a gore oncelikle Clare, Francis'in haya-
tindaki birincil gilictiir. Francis’i gercek anlamda tamimak igin
Clare’yi tanimak gerekir. Ikinci olarak da onlarn iligkileri ruh-
sal doniislimleri 6ncesinde baslamis ve bir anlamda ruhsal
dontisiimii birlikte gerceklestirmislerdir.s!

Celano, Francis ve Clare’nin birbirlerini defalarca ziyaret
ettiklerini, bu goriismelerin gizlice gerceklestirildigi, umumi
yerlerde goriismediklerini, gizlice bir araya geldiklerini, insan-
larin onlarin goriismelerinden tam olarak haberdar olmamala-
11 nedeniyle dedikodu da yapamadiklarini, Clare’nin baba
evinden gizlice gikip goriisme yerlerine gittigini aktarir.52 Bu
ise ikisinin de birbirleri icin aym oranda 6nemli oldugunu
gostermektedir. Nitekim Celano, Clare’'nin, kendisini tama-
miyla Francis’in rehberligine biraktigin1 ve Tanr’dan sonra
adimlarinin idarecisi kildigini ifade eder.5® Poor Clare Gru-
bundaki bir rahibe olan Chiara Anastasia, Clare’nin Francis’e
olan aski, sevgisi hakkinda s6yle soyler: “O, Tanr1'dan sonra
Clare’nin ruhsal yolculugunda en fazla yardim eden kisidir.
Clare, kendisi i¢in onun 6nem1\)mlatmak amaciyla c¢ok giiclii
ifadeler kullanir. Francis, onun hayatinda bir moderatordii.”
San Damiano’daki kesislerden birisi olan Loek Bosch, “Fran-
cis’siz bir Clare, tasavvur edemezsiniz ve Clare’siz da bir Fran-

49 Murray, A Mended and Broken Heart, ss.39-41.
50 House, Francis of Assisi, s.131.

5t Murray, A Mended and Broken Heart, s.41.

52 Celano, The Life of St. Clare, ss.10-11.

53 Celano, The Life of St. Clare, ss.11-12.
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cis tahayylil edemezsiniz” derken Ortacag hac arastirmacisi
ve yazar Angela Maria Seracchioli, “Francis, Clare disinda
herkesten siiphe ederdi. Clare, Francisle ruhta evlenmisti.”
ifadesini kullanir* Aslinda mistiklerin pek ¢ogunda mistik
yolculuklar1 esnasinda onlara yardimci olan, yol arkadashgi
yapan bir kisiden séz etmek miimkiindiir. Ornegin mani ruh
ikizim adin1 verdigi gizemli bir varliktan s6z ederken, Mevla-
na i¢in Semsi Tebrizi tasavvufi yolculugundaki en 6nemli ar-
kadasi, dostudur.

Flinders’e gore Clare'nin Oykiisii daima Francis’le birlikte
anlatilmistir. Bu ise sanki onsuz hi¢ var olmamis gibi bir tablo
ortaya cikarir. Clare da Francis icin ayn1 oranda etkilidir ve
onun hayatinda, 6greti ve vaazlarinda bir dayanak noktasidir.
Ancak o, Francis'in hayatina girdigi andan itibaren kars: ko-
nulmaz bir sekilde romantik olaylar zinciri baslar. Lakin yine
de o Francis ve Clare’nin Romeo ve Juliet aski ya da Leyla ve
Mecnun agk: gibi normal bir agk yasadiklarini kabul etmek
istemez. Bununla birlikte o da onlarin hikayelerindeki destansi
ask unsurlarinin sadece yiizeysel bir sey olmadigini, onlarin
tam olarak diinyevi ve ilahi agk arasindaki gerilimi muazzam
bir sekilde yasadiklarim1 ve bunu da hissettirdiklerini® ifade
etmekten de geri durmaz.

Clare’den s6z eden kaynaklar genellikle onun 6ykiisiin-
den Francis’e katildig1 andan itibaren s6z etmeye baslarlar.
1194'de Assisi’de dogdugu kabul edilen Clare, soylu ve zengin
bir aileye mensuptur. Ailesinin ona kalacak olan topraklar:
vardir. Ailesinin kizlarinin iyi bir evlilik yapmasini arzu ettik-
leri bir donemde Clare, 1212’de Paskalya 6ncesi son Pazar
glinii yapilan “Palin Sunday” festivali esnasinda, 18 yasinda
olan Clare’nin gizilice evinden ayrilarak S. Maria degli Angeli

% Murray, A Mended and Broken Heart, ss.41-42.
55 Carol Lee Flinders, Enduring Grace, Living Portraits of Seven Women Mystics,
New York: Harper San Francisco (Harper Collins Publishers),1993, s.17.
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kilisesinde Francis’e katilir5¢ Boylelikle kendisini Tanriya
adamis olur. Fakat yaptig1 hareket biiyiik oranda Fran-
cis’inkiyle aynidir. O da ailesinin zenginligini ve sosyal statii-
stinii bir kenara birakmis ve fakir bir miinzevi olmay1 se¢mis-
tir. Clare icin bu nihai karardir ama onun 6ncesinde Francis’i
defalarca dinlemistir. Sadece o geceki vaaz onun igin daha
ozeldir.>?

Cle;le’nln hayati gizemlerle doludur ve bilinmeyenler bili-
nenlef‘“:fazladlr.58 Resmi Katolik soylem, onlarin iligkilerini
genellikle sira dis1 bir sekilde baba kiz iliskisi gibi sunar. Bu-
nun igin de 6zellikle yas farki israrla vurgulanir. Francis, 1182
(ya da 1181)'de dogar Clare’nin dogumu ise tam olarak bilin-
memekle birlikte 1194 olarak (bazi kaynaklarda 1192 ve 1193)%
olarak kabul edilir. Clare 1255’te azizler listesine dahil edilir.
Fakat bu siirecte (canonization)s® bile hayat1 arsivlerde detayl
olarak yer almaz. Sanki bir karartma uygulanmis gibidirybu da
arastirmacilarin farkli spekiilasyonlar gelistirmelerine neden
olur. Yas farkinin énemli bir sorun olmadigin1 séyleyen Mur-
ray’a gore ortacag Avrupa’sinda soylu kadinlar 13 - 14 yasla-
rinda evlilik igin hazir kabul edilirlerdi ve ¢ogunlukla erkek
kadindan daha yash olurdu. Dolayisiyla Francis'le ilk karsi-
lagmalarinda evlilik hazirliginda olan, goniil iliskisine girebile-
cek bir cagdadir! Ayrica Francis, Papa’nin bile o bir “play-
boy”du diyerek vakiaya isaret ettigi kadariyla Assisi’de kadin-

% Joan Mueller, The Privilege of Poverty,Clare of Assisi, Agnes of Prague,and the
Struggle for a Franciscan Rule of Women, Pennsylvania: The Pennsylvania
State University Press, 2006, ss.1-2.

57 Mueller, The Privilege of Poverty, s.7.

58 Flinders, Enduring Grace, s41.

5 Bk. Ernest Gilliat-Smith, Saint Clare of Assisi: Her Life and Legislation, Lon-
don & Toronto: J.M. Dent & Sons, Ltd. 1914, ss.13-14.

60 Kanonizasyon siireciyle ilgili olarak bk. Joan Mueller, A Companion to Clare
of Assisi, Life, Writings, and Spirituality, Leiden & Boston: Brill, 2010, ss.18-
22.

61 Murray, A Mended and Broken Heart, s.42.
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lar arasinda meshur birisidir. Clare ise soylu, asil, zengin ve
fazlasiyla giizeldir. Bu yiizden birbirlerinden dinsel yasamlari
oncesinde haberdar olmamalari imkansiz goziikmektedir.
Kald1 ki o tarihlerde Assisi ne kadar biiyiik olabilir?

Clare’nin hayatindan s6z eden tarihsel menkibe yazarlari
(hagiorapher) 1206’11 yillarda ikisi arasinda bir iliskinin varli-
gindan ve Francis’in dini uyanisinda oynadigi rolden ¢ok acik
olmasa da soz ederler. Sessiz agirbasli, soyluluguna ragmen
alcakgoniillii, fakirlere yardim etmekten hoslanan birisi olarak
anlatilan Clare, ailesinden aldig1 yiyecekleri fakirlere ve cliz-
zamlilara dagitir. Clare’nin da Francis’e katilmadan 6nce tevbe
davranusi igerisine girdigi ifade edilmektedir. Soylulugun bir
gostergesi olan ipek elbiseler ve narin ¢amasirlarin altina tev-
benin bir isareti olarak sert, kaba dokunmus ve giyildiginde
viicutta iz birakan, aci veren killi kiyafetler giyerdi. Niyeti
Mesih'in ¢ektigi acilar siirekli aklinda tutabilmek ve Tanr1i’ya
olan baghligin1 gostermektir. Clare, ayn1 zamanda ¢akil taslari
tizerinde dua ediyor ve siklikla oru¢ tutuyordu. Kizkardesi
Beatrice Clare’nin kendi mirasinin tamamini sattigini ve fakir-
lere parasini dagittigini soyler. Kaynaklar bu dénem boyunca
Francis'in dinsel yasaminin ilk evresinde harap durumdaki
kiliseleri onarmaya niyetlé:(jigini dogrularlar. Clare, ona Por-
tincula’daki bir kilisenin onarimi igin para verir.62

Diinyevi agktan ilahi aska dogru mu yiiriidiiler bu soruya
cok net cevap vermek eldeki verilerle miimkiin goériinmiiyor.
Ancak Francis'in degisim gecirdigi yillarda Clare’nin da ben-
zer tevbe davranislar: sergiledigi goriilmektedir. Bu ise, birlik-
te degisim yasadiklari, birbirlerini etkilediklerini gostermekte-
dir.s3 Fakat oncelikle ilk donemlerde Clare’nin Francis’i etki-

62 Murray, A Mended and Broken Heart, s.45.
63 Birbirlerini etkileme siireglerine ve romantizmin varhigina iliskin olarak
bk. Father Cuthbert, The Romantism of St. Francis and Other Studies in the



138 | Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi

leme ihtimali, ilk kaynaklarda 6zellikle Thomas of Celano’nun,
gizlice goriistirlerdi seklinde anlattiklarindan da anlasilmakta-
dir. Bu durum bazi kaynaklarda “Clare, kalbini Francis’e verdi
ve o da onu Tanriya vakfetti.” denilerek Francis baskin taraf
olarak gosterilmektedir. Sonraki siirecte Clare'nin Francis'e
tabi olmasi bunu dogrular tarzdadir.#* Yine de bu etkilesim
mistik bir yola birlikte girislerini saglamistir. Dolayisiyla Cla-
re’nin Francis’in hayatinda oynadig rol ihtida siireciyle sinrl
degildir. Ailesini terk edip Francis’in yanina geldigi andan
itibaren kadin hareketinin 6nemli bir lideri olmustur.

Bir miiddet bir Benedikten manastir1 olan San Paolo dele
Abadesse’de kalan Clare, kisa bir miiddette St. Angelo in Pan-
za’da tovbekar kadinlarin arasinda kalir. Francis’in San Dami-
ano’yu onarmas! esnasinda ona yardimc olur ve kilisenin
yanina kadinlarin kalacaklar1 bir manastir yapilir. Bu, Fakir
Bayanlar Tarikatinin (Order of Poor Ladies / “Sisters”) baslan-
gicl olarak kabul edilir. Boylelikle Fransiskenlerin ikinci kolu
kurulmus olur. 1253’te vefat edene kadar Clare, ortagagin en
o6nemli mistik kadin hareketinin de lideri olur. 1263'ten itiba-
ren de hareket St. Clare’'nin Tarikat:1 (Order of St. Clare) adiyla
anilmaya baglanir6> Clare Francis’in vefatina kadar daima
onun en yakininda olur. En ¢ok giivendigi kisi de Clare olmasi
Francis icin ¢ok 6zel bir anlam ifade ettiginin isareti olsa gerek-
tir.

Clare da Francis gibi fazlaca bir eser birakmaz. Cok az sa-
yida yazdig1 eser bulunmaktadir ki bunlarin bir kisminu iki
kisiye yazilmis mektuplar olusturmaktadir. Clare igin son de-
rece 6nemli bir arkadas olan St. Agnes of Prague’ye yazdig1
dort mektup ve Ermentrude of Bruges'e yazdig1 bir mektup

Genius of the Franciscans,New York: Longmans, Green and Co., 1915, ss.83-
89.

6 Cuthbert,The Romantism of St. Francis s.90.

6  Detaylar igin bk. Mueller, A Companion to Clare of Assisi, ss.35-64.
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bunlar arasindadir. Bunlarin disinda tarikattaki kadinlarir
nasil davranmalari gerektigini anlattig1 bir Adab/Ustil (Rule
risalesi yer almaktadir.6

Pismanlik Ritiielleri ve Tovbekarlar Hareketi
(The Penitential Order)

Francis’in sovalyelik arzusu, savas alanindan geri kagis1 sonra:
sinda 6liir. Ya da diger bir ifadeyle kademeli bir sekilde muh-
teva degistirir. Kralin sévalyesi olmak yerine Goklerin Kralinir
Sovalyesi olmay: tercih eder ve sovalye dilini kullanir. 1205’ir
sonlarinda magaralara inzivaya ¢ekilen Francis’in i¢ huzursuz-
lugu yasadigindan s6z etmistik. Bu i¢ huzursuzlugunun bi
nedeni savas alaninda hissettikleri ve riiyalar1 iken diger bi
nedeni de kendisiyle kavgasini tahrik ettigi soylenilen ame
mahiyeti yukarida da tartistigimiz lizere tam olarak ¢oziile
meyen ask sorunu olabilir. Lakin Francis, bu igsel huzursuz:
luktan kendisini dine adayarak kurtulur. Her ne kadar bu
adanma siireci mucizevi bir sekilde olmus gibi ifade edilmeye
calisilsa da dini hayat ona tanrisal bir tezahiir (epiphany) ola-
rak gelmez. Magaralar ve asketik yasanti onun ruhsal diinya:
sin1 diizene sokmasina neden olur. Ileride ele alinacag: iizere
bu dénemde doga lizerine yapti1 gozlemler onun bir doge
mistisizmi gelistirmesine kapi aralayacaktir. Kendisini insan-
lardan daha fazla dogaya yakin hissettigi bu donem boyunce
orman, agaclar, otlar, taslar, tarla kusu onun fiziksel yaratihsir
gizemini ruhsal yeniden yaratilisinin bir yansimasi olarak
anlamaya baglamasinda etkili olur. Ancak o donem sadece
gozlem yaptig1 degil tefekkﬁr_cae bulundugu, kendi ge¢misin
ve toplumunu sorguladigi déonemdir ve bu donemde onu#
etkileyen, bireysel ve toplumsal sorgulamalarina yon veren bii

66 Regis J. Armstrong (ed.), Francis and Clare, The Complete Works, New Jersey
Paulist Press, 1982, s5.189-232.
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hareket olarak Tovbekarlar Hareketi (Ordo Poenitentium / The
Penitential Order) karsimiza ¢ikar.¢’

Penitential hareket ortacagda oldukga popiiler olan bir
halk hareketidir. Kilisenin tovbesel ogretilerié® ve evanjelik
yaklasimlarin bir yansimasiyla 6zgiirce tercih edilmis olan
tovbe pratiklerinin arasinda bir yerde dururlar. Zaman igeri-
sinde manastir hayatina yonelenler (oblates), inzivaya cekilen-
ler (hermits ~ recluses) ve hac yolculuguna cikanlar gibi tov-
bekarlarin gesitli kategorileri ortaya gikmistir. Francis de tov-
besel hayata 6zel bir ilgi gosterir. Tovbekarlar hareketi manas-
tir ve inzivaya doniik yapilarda da bir kisim reformlar gercek-
lestirmistir. Tovbekarlar hareketiyle ya da tovbesel ritlerle
ilgili olarak pek ¢ok mistigin isminden s6z edilir. Ortacagdaki
en 6nemli isimler olarak St. Romuald (951-1025/27), St. Peter
Damiani (1007-1072), (985/995-1073), St. Bernard of Clairvaux
(1091-1153) sayilabilir.

St. Romuald, 11. yy.daki Asketizmin Ronesansindaki en
onemli isimdir. Benedict toplulugunun bir béliimii olarak or-
taya c¢ikan Camaldolese hareketinin kurucusudur. Ro-
mauld’un liderligini yaptigi Camaldolese hareketi, 6ncelikle
geleneksel manastir hayatinda bir yenilenme ve reform gercek-
lestirir, inziva yasamiyla (hermit) toplumsal yasami ya da ma-
nastirda tarikata bagl olarak bir arada yasamay:1 (cenobium)
birlestirir. Pek ¢ok reformist gibi Romuald da aristokrat bir
aileden gelir. O donemdeki pek ¢ok soylu gibi o da zevk ve
eglence icinde bir yasam stirmektedir. Yirmili yaslarinda bir
diielloda bir adamu oldiiriir. Bu olaydan fazlasiyla etkilenir ve
pismanlik duyarak St. Apolinare Manastirina girer. Bir miid-
det sonra burada kesis olur ve daha sonra{da bir ziihd ehli

¢ Murray, A Mended and Broken Heart, s.46.

66 Kilisedeki tovbe yugulamalan ve bunlarin zamanina iliskin detayl bilgi
icin bk. Mehmet Katar, Yahudilikte, Hiristiyanlikta ve Islam’da Tovbe, Ankara:
Andag Yayinlari, 2003, ss.125-141.
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(hermit) olarak manevi 6gretmenlik yapar. Kendi hareketini
olustururken o da kendisinden 6nceki monastik gelenegin iig
ekoliinden etkilenir. Ilk olarak geleneksel manastir hayatini
restore etmeye calisan, sanati tesvik eden ve fakirlerle ilgilenen
Abbey of Cluny’den ismini alan ve onuncu ve onbirinci yliz-
yillarda hizla geliserek basarili bir hareket olarak ortaya ¢ikan
Cluniac Reformunun®® etkisinde kalir. Yoldasi Marinus'un
takip ettigi, kati, asketik ve yalniz bir yasami éngéren Irlandah
hermitlerin hayat tarz1 ve son olarak da manastir yasgaminda
bazi reformlar éngéren St. Miguel de Cuxa’nin Iberya’daki
yasamindan etkilenerek kendisine liclinden de izler tasiyan bir
hareket olusturur.” Nitekim daha sonradan Francis de Romu-
ald gibi toplumdan tam olarak kopmayan, yoksullarla ilgile-
nen bir yap1 6ngorecektir.

Papa VII. Gregory’nin kontroliinde bir kesis olan, reformu
gerceklestiren ve ayn1 zamanda kardinal olan St. Peter Damia-
ni ise digerlerinin aksine yetim olarak ve yoksuhluklar icinde
bir hayat gecirir. Fakat buna ragmen iyi bir teoloji ve hukuk
egitimi alarak yirmi bes yasinda Parma’da hoca olur. Yaklasik
olarak 1035’te diinyevi seylerden uzaklasmaya baslar ve Clu-
niac manastlrlarlﬁ_iurallarma uymayan davranislardan uzak
durarak Gubbio yakinlarindaki Fonte Avellana’nin izole edil-
mis hermitleri (zahidleri) arasina girer. Burada bulundugu
siire i¢inde pismanlik, tovbe eylemi baglaminda kendi nefsini
algaltici, kii¢iik diisiiriicli bir¢ok u¢ davranig geligtiri} bedeni-
ne aci ve 1stirap verir. Lakin sonraki donemlerinde manastirin
bir kosesine ¢ekilip yasamak yerine, Kilisenin servetini yakin-
dan gozlemler ve yakin arkadas1 Hildebrand (Papa VII. Gre-

¢ Abbey of Cluny ve Cluniac reform icin bk. Malcolm Barber, The Two Cities,
Medieval Europe, 1050-1320, London & New York: Routledge Taylor
&Francis Group, 2005, ss.91, 139-144.

70 B. Hamilton, “Romuald, St.”, NCE, c.12, 55.366-367.
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gory)”! gibi reformlar yapmaya cabalar. 1405'te Italya’da kili-
senin skandallarina ve bazi piskoposlarin giinahkar davranis-
larina iliskin ayrintili bir rapor yazar. Daha sonraki yillarda da
ruhbanlarin gayri ahlaki davranislarimi elestirmeye devam
eder. Kesislerin felsefe 6grenmelerine karsi c¢ikan Peter Da-

71

11. yy.’da Papa VII. Gregory'e (1073-1085) izafe edilerek “Gregoryan
Reformu” ya da “Hildebrandine Reformu” adiyla anilan bir reform hare-
keti gerceklestirilir. Hiristiyanligin bir yenilenmeye, yeni bir ruha ihtiyag
vardir. Fakat bu reform hareketlerinin Papa’nin adiyla anilmasi baz: aras-
tirmacilara gore yanhstir. Genel anlamda bir reform olarak diisiiniiliir.
Reform olarak anilan kararlarin Papaligin kendisinde topladig: giiclerle il-
gili olan1 “Dictatus Papae” (1075) adinda bir listede toplanir. Gregorian re-
formun ana konusu, Papalik se¢im karari ve tayin tartismalarinin ¢6ziimii
idi ki bir anlamda sekiiler yonetimler {izerinde Papalik otoritesinin zaferi
olarak goriilmektedir. Bunun yani sira 6zellikle ahlaki alanda bir takim
diizenlemeler yapilir; rahip ve papazlarin evlilikleri gibi 6nemli konular
iizerinde yeni kanunlar ihdas edilir. 1054'deki Dogu-Bat1 béliinmesi son-
rasinda Roma Kilisesinin sarsilan otoritesini yeniden tesis etmek ve giicii-
nii ispatlamak adina bir dizi yapisal diizenlemeler de yapilmistir. Papa
Gregory, ayn1 zamanda kilisenin 900-1050 y1llar1 arasinda Protestan tarih-
cilerin Pornocracy (Saeculum obscurum/ Fahigelerin yonetimi) dénemi adin
verdikleri donemle gelen kétiiye dogru kayistan kiliseyi uzaklastirmaya
calisir. Reform, iki temel metinle kayda alinir: Dictatus Papae ve Libertas
Ecclesiae. Bk. Colin Morris, The Papal Monarchy The Western Church 1050 to
1250, Oxford: Clarendon Press - Oxford University Press, 2001, ss.109-113;
F. Donald Logan, A History of the Church in the Middle Ages, London & New
York: Routledge 2002, s.106

Pornokrasi yonetimi (Saeculum Obscurum): 10. yy. ilk yanyiinda baslayip
ylizyilin sonuna kadar devam eden déneme verilen bir isimdir. Papa II.
Sergius’la 904'de baslar ve XII. John'un 6liimiine kadar yaklasik 60 yillik
bir donemi kapsamaktadir. {lk olarak bu dénemden detayl olarak 16.
yy.'daki kilise tarihgisi, kardinal Caesar Baronis tarafindan “Annales Ecc-
lesiastici”de s6z eder. Diger arastirmacilar, ézellikle 19. yy.’daki Protestan
Alman teologlar ise daha gok pornokrasi ve Fahigelerin Yonetimi (Rule of the
Harlots) gibi terimlerle bu donemi ifade ederler. Will Durant ise bu déne-
mi “Papahigin Asagilik Dénemi” (nadir of papacy) olarak nitelendirir ve
869-1049 yillar1 arasina isaret eder. Bk. Will Durant, The Story of Civiliza-
tion Volume Four, The Age of Faith, Electronically Enhanced Text (c) Copy-
right 1994 World Library, Inc. ss.687-691; Lindsay Brook, “Popes and Por-
nocrats: Rome in the Early Middle Ages”, Foundations, (2003) yil: 1 say: 1,
s8.5-21.
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mian, Isa’nin felsefecileri kendisine havari olarak se¢cmedigini
ve felsefenin de kurtulus icin gerekli olmadigini séyler.

Damian’a gore Hiristiyan asketizmi dogrudan sonla ilgili-
dir ve bu yiizden de asketik yasant1 bu sonla iliski i¢inde anla-
silmalidir. Damian’in asketik 6gretisi inanilmaz derecede pis-
manlik ve tevbeyi 6nemsemesi, Tanr1 askinin yakici bir mey-
vesi olarak kirbaglamay: savunmasi ve mistik birlesmenin
lezzetini arzulama, bedenden neredeyse Maniheistler kadar
nefret etmesi onu resmeden 6nemli 6zellikler olarak sunulur.
Bu baglamda onun asketik 6gretisinin ii¢ ayag oldugundan
s6z edilebilir: bedenin kiigiik diisiiriilmesi ya da nefsin korel-
tilmesi; ruhun disipline edilmesi; dua ya da siirekli ibadet. 1g
diinyaya yogunlasarak dis diinyanin soguk ve sicagindan, aci
ve mutlulugundan etkilenmeme halini 6ngériir. Tamamiyla
Tanrr'yla biitlinlesme, onun aski karsisinda kendi benligini
biitiinliyle yok etme olarak adlandirilan bir siireci ongoriir.
Asketik yasanti igin ¢6l ve manastir hayatinin énemli oldugu-
nu diistinmekle birlikte 6zellikle asketik hayatin baslarinda
olan kisilerin mutlaka nefisle olan miicadelelerini toplum igin-
de siirdiirmeleri gerektigini s6yler. Ona gore kisi sonraki ya-
saminda kullanacag: silahlar1 toplum iginde 6grenir.”

St. John Gualbert (985/995-1073), Vallumbrosan tarikatinin
kurucusudur. Hakkinda anlatilan hikdyeye gore yakinlarindan
birisi 6ldiiriildiikten sonra onun intikamimu almak iizere katilin
pesine diiser. Katille dar bir sokakta karsi karsiya kalir fakat
adam bir hag seklinde agilmis kollariyla onu savurur. Onu Isa
Mesih’in askina bagislar. Gualbert eve dondiikten sonra dua
etmek i¢in Benedictine kilisesine girer. Basinin {istiinde onu

72 Bk. Patricia McNulty, “Introduction”, St. Peter Damian, Selected Writings
on the Spiritual Life, New York: Harper & Brothers 1959, ss.11-47; Leslie To-
ke, “St. Peter Damian”, CE, Vol. 11, 1911, http://www.newadvent.org/ cat-
hen/11764a.htm [10.02.2010}; O.]. Blum, “Peter Damian, St”” NCE, ss.186-
187.
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selamlamakta olan Isa’y1 goriir. St. John, Vallumbrosa’da ken-
di manastirini kurar. Kurulus tarihi konusunda farkli tarihler
verilmekle birlikte yaklasik olarak 1038 (1004-1039) tarihi 6n-
goriilmektedir. St. Benedict'in Kurallarina (Rule of St. Bene-
dict) bagh olmakla birlikte ona sert ve tovbesel bir karakter
ekler. Onun diisiincesi de inziva hayatinin asketik avantajlari-
n1 toplum hayatiyla birlestirmektir. Herhangi bir kural ihlali
acl1 veren kamgilanma ritiielleriyle sonuglanirken, sessizlik
oviilmiis, fakirlik ise zorunluluk olarak goriilmiistiir. Genellik-
le gri renkli elbise giyerler sonralar1 daha koyu renkli ve siyah
elbiseler giymislerdir. Bu nedenle artik onlara Siyah Kesisler
(Black Monks) ad1 verilmektedir.”

Gregorian reform hareketinden sonra 11. yy.in sonlarinda
popiiler hale gelen tovbesel hareketlerin (Penitential Move-
ments) en 6nemli 6zelligi kendiliginden olusmas: ve daha ¢ok
ruhbanlarin disinda sekiiler olarak nitelendirilen halk arasinda
gelismesiydi. Karakteristik 6zellikleri ise, havarisel bir hayati
6ngormesi, fakirlige vurgu yapmasi, popiiler 6greti ve tovbe-
sel pratikler, toplum disina itilen ayak takimi ve ciizamlilarla
yakindan ilgilenmedir.

Penitential hareket kendi dogasindan kaynaklanan yapisi
dolayisiyla hizli bir gelisim gosterdigi fakat zamanla aymi
oranda heretik egilimleriqﬁe arttig1 iddia edilmektedir. Kis-
men de olsa merkezi yapinin kenarinda gelismeleri, tam bir
hedeflerinin olmamasi, geleneksel egitime tabi olan ruhbanla-
rin disindaki kesimlerin ilgi gostermesi gibi sebepler heretik
egilimlerin ortaya ¢ikmasinda etkili olur. Merkezi Kilise yapisi,
Papalik mahkemeleri, piskoposlar ve manastirlar, cogunlukla
ruhbanlarin disinda (laity) gelisen bu akima karsi duyarsiz
kalmayi yeglemislerdir. Fransa’da baglayip, Italya’ya ve Avru-
pa’nin diger bolgelerine yayilan, Gnostisizm ve dualizmi sa-

73 Douglas Raymund Webster, "Vallumbrosan Order." CE, Vol. 15,
http://www.newadvent.org/cathen/15262a.htm [10.02.2010].
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vunan, arinmaya, safliga énem veren bu ytiizden de kendileri-
ne “Iyi Adamlar” “lyi Kadinlar” ya da “lyi Hiristiyanlar” isim-
lerini daha uygun goren Catharizm gibi heteredoks kabul
edilmekle karsi karsiya kaldiklar: ifade edilmektedir.”* Cathar-
lar1 Kilisenin en gliclii ve amansiz diismanlari olarak nitelendi-
ren Sabatier’e gore Francis tizerinde ¢ok fazla etkileri olmamis-
tir. Bunun en 6nemli nedeni ise Catharlarin daha ¢ok doktrinel
sorunlarla, teolojik problemlerle ilgilenmeleridir. Oysa Francis,
doktrinel konularla hemen hig ilgilenmez. Zira ona gore iman
bir bilgi meselesi degil ahlaki bir meselesidir. Iman, kalbin tam
olarak tanriya adanmasindan bagka bir sey degildir. Bu neden-
le Francis'e gore dogmatizm tartismalariyla gegirilen zaman
bosa gitmis zaman demektir.”» Bununla birlikte Catharlar, fa-
kirligi evangelik bir hakikat olarak anlarlar ve Mesih’in havari-
lerine tam anlamiyla fakirligi tavsiye ettigini one siirerlerdi.
Nitekim fakirlik vurgusu aynen Francis’de de goriilecektir.
Fakat onlar kilisenin otoritesini biitiiniiyle reddedip kendi
bagimsiz kiliselerini olustururken Francis merkezi otoriteye
kars1 ¢ikmayacaktir.”¢ Sabatier’e gore Waldensian?” hareketinin

74 Catharizm, Ortacagin en énemli heterodoks akimlarindan birisidir. Gnos-
tik ve doketiktirler. Almanya, Fransa ve Italya'daki bazi hareketler bu
isimle adlandirilmakla birlikte Francis'in dogrudan ilgi alaninda olan ital-
ya Catharistleridir. Inang esaslar1 ve detayli bilgi icin Bk. Carol Lansing,

Power and Purity, Cathar Heresy in Medieval Italy, New York & Oxford:

Oxford University Press, 1998, ss.81-134; Walter L. Wakefield, Heresy, Cru-

sade and Inquisition in Southern France 1100-1250, Berkeley & Los Angeles:

University of California Press, 1974, ss.27-47;Kadir Albayrak, Bogomilizm

ve Bosna Kilisesi, Adana: Baki Kitabevi, 2004, ss.74-75.

75 Sabatier, Lifeof St. Francis, ss.40-42.

76 Ellen Scott Davison, Sonte Forerunners of St. Francis of Assisi, New York:
Columbia University, 1907, s.25; Caterina Bruschi, The Wandering Heretics
of Languedoc, Cambridge: Cambridge University Press, 2009, ss.107-109.

77 Waldensian Hareketi, 1170'de Lyon’da Peter Waldo'nun liderliginde
ortaya cikan bir harekettir. Lyon Fakirleri adiyla da anilmaktadir. Hareket
kisa siirede taraftar toplayarak hizla yayilir. Fakat merkezi otoriteyi tani-
mamalar ve diger fikirleri nedeniyle 1215’de IV. Lateran Konsili'nde here-
tik ilan edilirler. Ondan sonralia hareketin mensuplarina kars1 ¢ok siddetli
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izleri onun diistinsel diinyasinda daha fazla goriinmektedir.
Hareketin en 6nemli 6zelligi inanglarini biitiiniiyle Kitab1 Mu-
kaddes’e ve &zellikle Incillere dayandirmaya galismalaridir.
Incillerdeki Isa’nin en énemli 6zelligi oldugunu 6ne siirdiikleri
fakirlik konusu onlarin bir diger 6nemli 6zellikleridir. Bu yiiz-
den de cok kat1 asketik bir yasantiyr éngériirler. Yine Isa'nin
Ogretisini vaazlarla yaydigini one siirerek dini anlatmaya,
vaaza (preaching) énem vermektedirler.’s

Nitekim 12. yy. baglarinda Papalik, rahip olmayanlarin
olusturdugu tovbe hareketini (lay penitential) kontrol altina
almak, heretik egilimlerin oniine ge¢cmek i¢in bazi gruplarn
kendi himayesine alir. 1195’te Francis, geng bir delikanl iken
Unmiliati olarak bilinen bir tévbeci grup Kuzey Italya’da kuru-
lur. Papa III Innocent onlarin hareketini 1201’de onaylar. Yine
1208’de Poveri Cattolicinin ve 1210’da da Poveri Lombar-
di'nin “Propositum”unu kabul eder.

Ortacag Avrupasinda kat1 bir Katolisizmin hakim olmasi,
Katolik olmayanlarin Tanri’nin litfunun disinda kabul edil-
mesi dini alandaki farkh egilimlere de sicak bakilmasini engel-
liyordu. Penitential hareketin bu anlamda Kiliseye bagl ol-
makla birlikte onun ihtisaminda, liikksiinden ve g6z kamastirici
satafatindan uzak durmay1 yegleyen cesur dindar yiirekler icin
bir alternatif olusturdugu iddia edilmektedir. Nitekim bu do-
nemde bir ¢ok rahip ve din adaminin liiks i¢cinde yasadig, dini
ritlielleri ihmal ettikleri, zamanlarinin ¢ogunu sarhos eglence-
leri icinde gecirdikleri, ayinlerden ¢ok isin parasal yoniiyle
ilgilendikleri, gorev yerlerini uygunsuz bir sekilde terk ettikle-

baskilar uygulanir ve ¢ok sayida katliam yapilir. Harekete iliskin detayl
bilgi igin bk. Gabriel Audisio, The Waldensian Dissent: Persecution and Sur-
vival, ¢.1170-¢.1570, Cambridge: Cambridge University Press, 2003; Da-
mian J. Smith, Crusade, Heresy and Inquisition in the Lands of the Crown of
Aragon (c.1167-1276), Leiden & Boston: Brill, 2010, ss.137-169.

78  Audisio, The Waldensian Dissent: Persecution and Survival, ¢.1170-c.1570,
ss.11-14.
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ri, kiliseye yapilan bagislar1 kendi adlarina aldiklar1 ve bir
¢ogunun gayri mesru ¢ocuklar: oldugu anlatilmaktadir.” Bu
nedenle Tovbesel reform hareketi, 6zellikle ruhbanlarin disin-
dakiler arasinda olmakla birlikte ahlakli olmaya calisan ruh-
banlar, kesisler, hermitler ve hacilar arasinda da popiilerlik
kazanir ve onlara ait manastirlarin ve inziva yerlerinin artmasi
sonucunda da giliven kazanirlar. Bu baglamda Francis'in do-
nij§ﬁmijrj{“g\erqekle§tigi yillar 6nem arz etmektedir. Zira tovbe-
sel hareket daha ¢ok kendisini fakirlik ve dilencilik 6gretisiyle
ve ayaktakimi ve clizzamlilara merhamet eylemleriyle kendi-
sini gosterir. Merkezi kilise karsisinda bir tutum takinmamala-
r1, Luther ve sonraki reformistler gibi otoritenin karsisinda
durmamalar ve kilisenin o déonemde ugrasmak zorunda ol-
dugu baska ciddi sorunlarinin (paganist egilimler, heretik
akimlar, Hacl seferleri vb.) olmasi, ister istemez bu hareketlere
karsi baslangicta duyarsiz kalmak durumunda kalmalarina
neden olmustur. Ama yine de Kilise, ne tovbesel hareketleri ne
de bu baglamda Francis’in olusturdugu hareketi mesru kabul
etme konusunda gok hizli davranmayacaksonlara siipheci yak-
lasarak bir miiddet izlemeyi yegleyecektir.5?

Bu donemde Francis'in tovbesel hareketleri yakindan iz-
ledigi, onlardan etkilendigi s6ylenilebilir. Fakat o dogrudan bu
hareketlerden birisinin miintesibi olmaktan ¢ok o doénemde
daha gok kendi igsel sorunlariyla ugrasacaktir. inziva hayati ve
gozlemleri bu ¢abanin iiriintidiir. Kuskusuz bu igsel arinma
siirecinde Assisili Clare ve tevbesel hareketlere mensup diger
miinzeviler onun sohbet arkadaslaridir. Sonraki diisiinceleri-
nin ve 6gretisinin olusmasinda 6zellikle bu dénemde yasadik-
lar1 ¢ok etkili olacaktir.

7 House, Francis of Assisi, s.52.
8  Barber, The Two Cities Medieval Europe 1056-1320, ss.150-156; Murray, A
Mended and Broken Heart, ss.46-47.
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Francis, Testament’inde Rabbin kendisini tovbe tizere bir
hayati yasamaya ¢agirdigini soyler. Basindan beri Francis ken-
disinixt degisim yolu tizerindeki bir tévbekar olarak diistiniir.
Bu nedenle de kendisini San Damiano kilisesingde adar. Pisko-
pos Guido'nun 6niinde babasinin mirasini reddedip fakir bir
miinzevinin elbisesini giydikten sonra etrafinda toplanan ar-
kadaslariyla olusturduklar1 topluluga ilk verilen isim de bu
baglamda anlamlidir: “Assisili tovbekarlar” (penitents from
the town of Assisi). Diger taraftan Francis, farkli bir sekilde de
olsa arzuladig1 sovalyelige de kavusacaktir. O artik, Mesih’in
sovalyesidir.8!

Bundan sonra, kasaba ve koyleri Tanri’'nin kralligini
haber vermek, baris1 vaazetmek, kurtulusu 6gretmek
ve glinahlarin affi igin pismanlifin nasil ifade edilece-
gini gostermek i¢in dolasan Francis, Mesih'in en cesur,
en kahraman g6valyesi oldu. Herkese bagka bir diinya-
nin insani olarak gortinen Tanri’min bu kutsal adamini
gorebilmek ve duyabilmek igin erkekler kostu, kadinlar
da kostu, rahipler telagland ve dindarlar hizlandu... in-
sanlarin ¢ogu, hem soylular hem de siradanlar, ruhban-
lar ve laikler (lay), ilahi bir ilhamla yonlendirilerek,
kendi disiplini ve liderligi altinda stirekli olarak miuica-
deleye devam etme niyetinde olan Francis'e gelmeye
bagladilar. Goksel liitfun bereketli irmaklar1 gibi olan
Tanrinin kutsal adami, onlarin hepsini, ihsan irmakla-
riyla suladi; onlarin kalplerini fazilet gigekleriyle dol-
durdu; ¢linkli o miikemmel bir sanatkardi; ve onun 6n-
ceden bildirilen planina, kuralina ve 6gretisine gére Ki-
lise, hem erkekler hem de kadinlar i¢in yenilenmis ol-
du; ve onlarin hizmet eden ti¢ katli ordusu zafer kaza-
niyordu. O, herkese, bir hayat normu verdi ve hayatin
her alaninda kurtulus yolunu, hakikati gosterdi.s?

81 Celano, The First Life of St. Francis, I:iv,8-9, ss.10-11.
82 Celano, The First Life of St. Francis, I:xv,36-37, s5.36-38.
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Bir yoniiyle kurdugu mistik hareketin tévbesel bir hareket
oldugu iddia edilen Francis, tovbesel hareketin pismanlik ve
glinahlar icin Tanri’dan af dileme eylemlerini kendi hareketine
tasirken bir taraftan da etrafta daginik duran gruplari kendi
tarikatinin catisi altinda toplamistir. Hareketinin tigiincii kolu
olarak kurdugu grubun (tarikatin) ad1 bu agidan manidardir:
“Third Order of Penitents”. Bu grup Francis’in kendi orijinal
olarak insa ettigi bir grup olmayip onun Incile bagli bir hayat
yasamaya calisan, kilise ya da manastirlarin uzaginda, sekiiler
bir hayat yasayan fakat su ya da bu sekilde tovbe hareketlerine
ilgi gosteren insanlar1 organize ettigi ve kendisini takip etme-
lerini sagladig1 bilinmektedir. Fransisken kaynaklarda Fran-
cis’in kurdugu “the Order of Friars Minor” ve Clare’nin lider-
ligini {istlendigi “the Order of the Poor Ladies of San Damia-
no”’nun kurulusu agikea ifade edilirken Ugiincii grubun ya da
Sekiiler Fransiskenlerin, Francis tarafindan kurulusu acik ola-
rak yer almaz.8? Yine de Francis’in manastirla diinya arasinda
bir yerde kalan, ama kendi adimlarini takip etmek isteyen,
evlilik vb diger yasam tarzlan birinci ve ikinci gruplara girme-
lerine mani olan insanlar igin gelistirdigi iddia edilmektedir.8
Bu grubun ortaya cikig tarihi 1221 kabul edilmektedir ki bu
tarih grubun kurulusunda da 6nemli roller {istlenen Kardinal
Hugolino tarafindan yazilan “Memoriale Propositi’nin yazim
tarihidir. Ugiincii grubun iiyelerinin evlerinde Penitential ya-
sant1y1 siirdl'jrfl:(ren dikkat etmeleri gereken noktalarin hatirla-
tildig1 bu metin Papa IIl. Honorius tarafindan da s6zli olarak
onaylanir. Bu Adab (Kurallar) kitabinda yer alan kurallar su
basliklar altinda toplanabilir: (1) Penitentlerin giinliik hayatla-
rinda giyecekleri giysilerini ve halk eglencelerine dair yasak-

8 Noel Muscat, “History of the Franciscan Movement (1) The Secular Fran-
ciscan Order” http://www.christusrex.org/www1/ofm/fra/FRAht11. html
[26.10.2010].

8  Paschal Robinson, "Franciscan Order." CE, Vol. 6, http://www.newadvent.
org/cathen/06217a.htm [26.10.2010}.
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lar; (2) hazdan, zevkten uzak durma; (3) perhiz kurallar; (4)
dua ve dua saatleri; (5) sakramental pratikler, silah tasima
konusudaki yasaklar ve yeminden kaginma; (6) evharist ve
kardeslerin toplanmasy; (7) hasta ziyareti, cenaze merasimleri,
tarikata (gruba) yeni tiye kabul edilmesiyle ilgili kurallar; (8)
disiplinsel kurallar ve kardeslikle ilgili islerdeki gorevlilerin
secimi.8s

Kendilerini kadinlar ve erkekler, bekarlar ve evliler, din
adamlar1 ve laylar, calisanlar ve emekliler, gen¢ ve yasllar
olarak tanimlayan Sekiiler Fransiskenler, ashinda Francis'in
sadece manastirsal bir asketik yasant1 6ngérmeyip biitiin halk
kesimlerini de kusatan bir yap1 6ngordiigiinii ve tigiincii gru-
bu da bu nedenle olusturdugu gériilmektedir. Bu yiizden son
derece basit bir sekilde temelde {i¢ amaglarinin oldugunu ifade
ederler: (1) Rabbi her yerde bilinir kilmak ve her yerde sev-
mek. Onlara gore Ugiincii Grup (Tertiaries) giinliik yasantila-
rinda s6z ve Orneklikleriyle Mesih’e sahitlik etmelidirler. (2)
arkadaslik/kardeglik ruhunu yaymak: onlar diinyadaki tiim
ayriliklar1 ve farkliliklar1 ortadan kaldirmaya, her 1rk, renk ve
egitim diizeyindeki insanlarla mutlu bir sekilde yasam siirme-
yi arzu ederler. Bu konuda Francis’in “Rab, beni senin barismin
bir enstriimani kil.” seklindeki duasini kendilerine rehber edi-
nirler. (3) Basit ve sade yasamak: Liikse kagmadan, kendine
yetenle yetinip, miitevazi bir yasam siirmek.86

Hac, Ciizzamlilar ve ihtida

1206 yiinda Francis tevbe amagl olarak hac yapmaya karar
verir. 13. yy."da Avrupa’da hac yollan kuzeyden giineye dog-
ru Roma’daki kutsal mekanlar, Kudiis ve Ispanya’ya dogru
uzanmaktadir. Francis de oncelikle Petrus ve Pavlus'un Ro-

8  Muscat, “History of the Franciscan Movement (1)”.
8 “The Three Aims of the Third Order”, http://www.tssf.org/aims.shtml
[27.10.2010].
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ma’daki kutsal hatiralarini ziyaret etmek ister. Bu tarz bir hac
seyahati, Ortacag,_da yaygin olan bir pratiktir ve binlerce haci
bunlar1 ziyaret etmektedir. Haccin iki sebebi vardi. Birincisi
sifa bulmak ya da arzu edilef}iyi hayat1 elde etmek, digeri ise
glinahlardan duyulan pismanliktir. Her iki durumda da hac,
bir arinmayi, yenilenmeyi ve ruhsal olarak huzura ermeyi
saglayacaktir. Bu ylizden de hac yolculugu bir kisim zorluklar
icinde barindirir. Yolculuk sirasinda aglik, yagmur, hastalik,
eskiyalar vb. seylerle karsilasilir ki bunlarin her biri aslinda
yolcularin kararlarini test eder ve kendi inanglarina gore onla-
r1, karsilasacaklar1 mucizelere hazirlar. Hac yolculugu tek ba-
sina degil genellikle grup halinde ifa edilir ve konaklamalar
manastirlarda ya da ruhbanlarin gézetiminde olan misafirha-
nelerde gerceklestirilirdi. Ekstra malzeme tasinmaz, iizerlerin-
deki pelerinleri battaniye amagli olarak da kullartirken ellerin-
deki asa hem bir yiirtime yardimcisi hem de kendilerini sa-
vunmak i¢in kullandiklar1 bir silahtir. Hacilar genellikle iki
konaklama yeri arasindaki mesafeyi giin icinde almaya calisir-
lardi. Karanlik bastirdiginda tehlikelerle karsilasmamalari igin
misafirhanede olmalar:1 gerekirdi. Misafirhanelerin sadece bir
konaklama hizmeti vermedikleri ayn1 zamanda hacilarin muh-
telif ihtiyaglarimi da kargiladiklari séylenilmelidir. Omnegin,
ayakkabis1 eskiyenlere buralarda ayakkab: da temin edilirdi.
Francis'de benzer amaclarla dncelikle tevbe i¢in bir hac gercek-
lestirmek lizere Roma’ya gitmek icin Apulia’dan hareket eder.
O da diger hacilar gibi, pelerinini giyer, basina kepini takar,
asasini eline alir, beline icinde bayat ekmek ve sarap olan hey-
besini takar. Bunlardan baska yaninda birka¢ tévbekar da var-
dir.87

Francis, Hac yolculugunun hedefi olan Roma’ya ulasti-
ginda, arkadaslariyla bir araya gelir ve Aziz Petrus bazilikasi-
nin oniinde sarkilar séylerler. Francis ve diger hacilar icin

8  Murray, A Mended and Broken Heart, ss.47-48.
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6nemlj ol}an bu mekanda diz ¢okiip, alinlarini sunaga stirerek
dua eg'e';&er ‘Baz1 hacilar kabirlerin yanindaki pencereden ige-
riye para atmaktadirlar. Bu nedenle de bu Kilise, dilencilerin
6nemli bir mekani haline gelmistir. Sakatlar, korler, topallar,
sadaka icin gozyast doken bu insanlar Francisin dikkatini
ceker ve bir dilencinin kiyafetiyle hac kiyafetlerini takas eder.
Bu donemde fakirlik konusunda tam bir 6greti gelistirmemis
olmakla birlikte onlara karsi son derece hassastir. Yine de tam
olarak diinyanin siislerinden uzaklasmis degildi. Hala {izerin-
de soylulugun ve zenginligin nisaneleri vardir. Roma’da fakir-
lere kars1 iyi duygular gelistirir ama clizzamlilar heniiz onun
samimiyetine glivenmezler.t

Ortacagin en 6nemli salgin hastaliklarindan olan ciizzam
(lepra), bugiin bilindigi sekliyle “hansen basili (mycobacte-
rium leprae)” adli bir mikroorganizmanin yol actig1 bulasici,
basta deri ve sinir sistemi olmak iizere bir¢ok organi etkileyen,
insana 6zgii ve bulasici bir hastaliktir. Giiniimiizde artik teda-
vi edildigi icin korkulan bir hastalik olmayan clizzam Ortacag
Avrupasi’nin énemli kdbuslarindan birisidir. Hasta olan kigiler
tedavi edilemedigi, derilerindeki yaralar kotii kokular yaydig:
ve en 6nemlisi diger insanlara bulasma riski oldugu igin ciiz-
zamlilar genellikle kendilerine 6zel hastanelere yatirihyorlar
ya da ¢ogunlukla yapildig1 gibi toplumdan tecrit ediliyorlardi.
Cilizzama yakalanan bir kisi dogrudan oliime terkediliyor ve
insanlarin gitmedigi licra yerlere gonderiliyorlardi. Assisi ya-
kinlarinda da cuzzamhla{f(llglll hastanelerin oldugu ifade
edilmekle birlikte Francis’in babasinin yaninda calistif1 za-
manlarda clizzamlilardan uzak durdugu, onlardan sakindig:
ifade edilmektedir. Babasinin sehir disinda arazileri bulun-
maktadir ve zaman zaman Francis, araziye giderken ciizzamli-
larin bulundugu bélgenin yakinindan ge¢mek durumunda

88 House, Francis of Assisi, s.56; Murray, A Mended and Broken Heart, s.49.
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kalir. Fakat bolgeden gecerken burnunu kapatarak hizla ordan
uzaklagmay tercih ederd(.

Benzer sekilde hareket ettigi bir defasinda bir clizzamlinin
arkadaslarini uyarmak i¢in tahtalara vurarak cikardigi sesi
duyar ve durur. Ciizzamlilar yabanci birileri bolgelerine gel-
diginde veya oradan gegerken bu kisinin kendilerine zarar
vermemesi i¢in bir tahtayda vurmak suretiyle sesler cikararak
arkadaslarini uyarmaktaydilar. Francis’in duydugu seste boyle
bir sestir. Francis, bir anda o cilizzamliyla kars: karsiya kaldi-
ginda savas meydanindakinden daha fazla korktugu kalbinin
buz kestigi ifade edilir. Korkusu siddetlidir. Hagiographer’lara
gore o an Francis’in hayatindaki en 6nemli andir. Kararsizlik-
lar iginde olan, zikzaklar yasayan, savas meydanindan onu
geri donderen mistik tecriibelerin 6nemli bir tanesiyle karsi
karsiyadir. Bu asama sonrasinda bir daha geri doniis yasama-
yacak ve farkl bir yolda ilerleyecektir ama Francis, daha 6nce-
ki vizyonlarinda oldugundan daha fazla dehsete kapilmis ve
korkmaktadir. O ani anlatirken Testament’inde “Tanr1 bana
vahyetti” Clinkii clizzamlilarin goriintiisii fazlasiyla midemi
bulandiriyordu.” diyecektir. Karsisinda bir clizamli vardir ve
bu defa onunla iletisime ge¢mek ister. Fakat clizzamli kagmaya
devam eder. Francis, onu yakalayamayacagini diisiiniirken
sonra aniden hizlanir ve adama yetisip onun ciirtimiis derisin-
den ceker ve kollarini tutar. Her ne kadar adami rencide ede-
cek bir tarzda durdurmus olsa da onun davranisinin sevgi ve
merhamet yiiklii oldugu ifade edilir. Korkulariyla ve 6liimle
ylizlesen Francis, kendisinden kagamadigini fark eder.8?

Bu karsilasma ve temas onun korkularini, nefretini, tiksin-
tisini ortadan kaldirirken 6liim karsisinda duydugu korkuyu
da yok eder. Herkesin hastaligin bulasma riskinden dolayi
kactig1, kokularindan dolayi kendisinin bile burnunu tikadig:
insanlara simdi farkli bir gozle bakacaktir. Ciizzamliy1 kucak-

89 Murray, A Mended and Broken Heart, s.50; House, Francis of Assisi, s5.57-58.
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lamak, onun biitiin hiicrelerinde hissedecegi bir degisimi bas-
latacaktir. Fransiskenler agisindan oldugu kadar pek ¢ok Hiris-
tiyan igin de bu, mucizevi bir degisimdir. Onlara gore, i¢sel bir
enerji bir anda Francis’in yolunu degistirmesine neden olmus-
tur. Bunun bir elektro sok oldugu ifade edilmektedir ki zit bir
durumla karsilasildiginda ani bir reaksiyon gelisir.

Aslinda boylelikle ifade edilmek istenen Francis’in oniine
clizzamhy: ¢ikaran da, Francis’i pesinden kosturan da, onun
din dis1 hayatin bir anda dini bir hayata déndiirenin de Tanri
oldugudur. Tanr, daha onceki riiyalarinda oldugu gibi ya da
Pavlus'un Sam yolunda 6niine gikan Isa Mesih gibi bir anda
parlayivermistir. Ancak Francis'in degisimi yukarida ifade
ettigimiz lizere Oyle bir anda gerceklesen bir hadise degildir.
Partilerin, eglencelerin krali, aristokrat ailenin prensi bir anda
soka ugramamustir. Clizzamliyla yasadig: tecriibe diger tecrii-
belerinden farksizdir ve 6ncesindeki riiyalari, magarada yap-
tig1 dua, tefekkiir ve pismanlik ritiielleri, Clare ve diger miin-
zevi kesiglerle olan diyaloglar1 son olarak da Hac sirasinda
yasadiklar1 onun degisiminde etkilidir.

Belki clizamhiyla yasadig1 hadiseyi kimi biyografi yazarla-
rinin nitelendirdigi gibi bir doniim noktas: ya da degisim siire-
cinin zirvesi olarak gorebiliriz. Yine de surasi bir gercek ki, her
ne kadar aksi iddia edilse de Pavlus 6rneginde oldugu gibi
Francis, bir anda meleklesmiyor. Yani o andan sonraki yasa-
minda da magarada seytanla yaptig1 miicadelenin benzerini
siirekli olarak yasiyor. Duygulari, arzulari, bedeni bir tarafa
gitmiyor ya da yok olmuyor. Bu yiizden zaman zaman bede-
nine iskence yapiyor siddet uyguluyor. Belki bunda clizzamli-
lar gibi hasta ve ac1 ¢eken insanlarin acilarini duyumsamak,
Isa-Mesih’in acisina / tutkusuna ortak olmak arzusu vardir
fakat daha 6nemlisi onun kendi igsel arzularinin 6niine geg-
mek icin de bunlar1 uyguladig bilinmektedir.



Hiristiyan Bir Mistik Olarak Assisili Francis | 155

Benligi/ Nefsi Yoketme

Bonaventure, onun hayat1 boyunca bedenin giinahlariyla mii-
cadele ettigini; Kisin siklikla buzlu suyla dolu havuzlara girdi-
gi ve cinselligin alevlerinden kendisini miitevazi beyaz giysiy-
le korudugunu aktarir. Dolayisiyla hayati cinsellik, evlilik ve
aileye sahip olmak gibi duygularla miicadeleyle gectigi hatta
oliimiine yakin zamanda bile bu arzulariyla miicadelesinin
surdiigii ifade edilmektedir:

Bir defasinda odasindan ¢ikti, bahgeye gitti ve zavall
¢iplak bedenini karlarin lizerine att1. Sonra elleriyle ye-
di tepecik olusturmaya basladi. Onlar1 kendisine goste-
rerek sanki baska birisiyle konusuyormus gibi géyle
soyledi: “Buradakilerden biiyiik olani senin karindir; su
dort tanesi, iki oglun ve iki kizindir; diger iki tanesin-
den birisi usagin, digeri ise hizmet¢i kizdir. Acele et ve
onlara donup 6lmesinler diye baz1 giyecekler getir! Fa-
kat onlarin bakimi karmagiksa, 6zen gerektiriyorsa son-
ra asil Efendiye/Tanriya hizmet etmeye 6zen goster.”
Bir kardes tam olarak kendisini duaya verdiginde bii-
tiin her seyi ay 1sigmdaki parlakliktaki gibi goriir. Tan-
ri’'nin adami (Francis) karanlik gecede nasil gérecegini
ogrendiginde, kendisi yasadig1 siirece gordiigii seylerin
cansiz/yagsamayan varliklar oldugu ona ifsa oldu.®

Gorildiigii lizere bedeniyle olan miicadelesi siirekli de-
vam edecektir. Francis'in aklinda tasidig1 tek bir amaci vardir:
“kendisini fethetmek”. Muhtemelen o, sayet kendisini burada
temizlerse, bir kadin ya da gocuk hayalinin olmayacagin dii-
slindii. Bu nedenle de kendisine siddet uyguluyordu. “Kendi-
sine siddet uygulamasi, kendisini fethetmek i¢indi.”*? ve “Sa-
dece bedene yapilan bir saldir1 bedeni ¢6zebilirdi.” Francis igin

% Bonaventure, The Life of Francis of Assisi, London: J.M. Dent & Co. Aldine
House, 1904, V:3-5, ss.48-49.

% Julian of Speyer, The Life of Francis of Assisi, 1112, Francis of Assisi Early
Documents, Regis ]. Armstrong (ed.), New York: New City Press, 1999, c.1
s.377.
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bedeni, dini duygu ve arzularinin, isteklerinin 6niindeki en
biiyiik engel, dindar Francis’in en biiylik muhalifidir. Beden ve
bedenin arzular1 onun igin diinyevilesmeyi temsil etmektedir.
Ciizzamlilarla hasir nesir olmak, onlar gibi hissetmek, hastali-
gin bulasacak olmasina aldiris etmemek bu anlamda dnemli-
dir. Clizzam oncelikle bedene zarar veren, insanin dis goriin-
tlistinii cirkinlestiren, hastalik bulasma ihtimali kadar hastala-
rin viicutlarindaki yaralardan yayilan kotii kokular nedeniyle
toplumun disina atilirlar. Francis, her ne kadar onlara yaklas-
masinin arkasindaki neden olarak Tanri’'nin buyrugunu gos-
terse ve onlara merhametinden dolay: yaklastigin1 s6ylese de
bedeni bu denli asagilamasi, onun cilizzamlilarla olan miinase-
betinde de bu diisiincesinin etkili oldugunu gostermektedir.
Onun acyla unutmaya calistifl sehveti, cinsellik duygusu,
kadin, aile ve g¢ocuk 6zlemi bir yaranin viicutta yaptig1 tahri-
batla yok olup gitmektedir. Nitekim cilizzaml birinin zina
yapma, ev mal miilk sahibi olma sansi yoktur. Bu yiizden olsa
gerek Murray, Francis’'in dualar, kendini adamalar, riiyalar,
gozyaslariyla saglayamadigi, hayatinin son dénemindeki car-
miha gerilmeye (stigmata) muktedir olmayi, kendisinin bir
clizzamh gibi olmasiyla basardigini s6yler. Clizzamlilar1 ku-
caklayarak en son diismanini, en giiclii diismanini yere sermis
onu yenmistir.”?

Francis’in bastirmak icin onca ¢aba sarfettigi, es, cocuk ve
aile sahibi olma duygusunun Clare’yla hi¢ mi ilgisi yoktur?
Murray’a gore Clare, heniiz geng bir kizken ve kendisini tam
olarak dine adamamigken Francis'le gizlice goriisiiyordu. Bu
konuda gelecek itirazlara cevap olarak da ilk biyografi kitapla-
rinda istii kapali olarak zikredilen isimsiz, mechul gizemli
arkadasin ona isaret ettigini soyler.?* Kaldiki bu eserlerde de
magarada dua ve ibadet ettigi donem boyunca zaman zaman

92 Murray, A Mended and Broken Heart, s5.52-54.
9 Murray, A Mended and Broken Heart, s.53.
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konustugu ve bir seyler paylastig1 kiz ve erkek arkadaslarin-
dan soz edilir. Clare m1 onu yasadig1 o sefahat hayatindan
uzaklastird1 yoksa Francis mi Clare’nin kendisini dine adama-
sinda etkili oldu? Magara donemi boyunca birlikte birseyler
paylastiklar1 muhakkak. Ama bu paylastiklar ilk anda zihin-
lerde uyanan sekliyle cinsellik disinda seyler olsa gerek ki,
Clare sonraki yasaminda Francis’e intisap etmis ve onun pe-
sinden gitmistir. Lakin birbirlerine kars: hi¢ cinsel arzu duy-
madiklari, tamamen ruhaniyet iginde davrandiklarini séyle-
mek de yanlis olsa gerektir. Zira 6mrii boyunca o arzuyla mii-
cadele ettigine gore Francis, ona karsi fazlaca bir seyler his-
setmekte fakat bu hislerini frenlemesi gerektigini diisiinmek-
tedir. Ona ac1 veren tarafi da burasidir. Yani Clare, onun Tan-
ri'ya olan agkini ispatlama ve bu ugurda yiiriittligii miicadele-
sindeki —ta basindan itibaren- en 6nemli arkadasi, yoldasi,
kizkardesidir. Ama ayn1 zamanda onu siirekli diinyaya dogru
ceken, Tanri’dan uzaklastirmaya calisan, aski, sevgilisi ve bir
anlamda diismanidir. Ona dokunmayi, beraber olmay: her
seyden c¢ok istememek ama dokunamamak, dokunmamak;
ondan kacip uzaklasarak miicadeleyi kolaylastirabilecekken
sirekli yaninda olmak; hem dokunabilecek kadar yakininda
olmak hem de dokunamayacak kadar uzak hissetmek... Kim-
bilir belki de onu var eden, onu Hiristiyan tarihinin 6nemli
simalarindan biri haline getiren de bu gerilimdir.

Bu baglamda Francis’in mistik diisiincesi goz 6niinde bu-
lunduruldugunda onun ilk ve 6nemli ¢abalarindan birisinin
“kendini yok etme” (annihilation of self) ya da eski benligini
frenleyip oldiirerek yeni benliginin ¢ikmasina, yeniden dogusa
zemin hazirladig1 goriilmektedir. Onun mistik diisiincesinin
onemli bir kism1 olmakla birlikte kendini yok etme diisiincesi-
nin ona 6zgii olmadig1 da bir gercektir. Pek ¢ok mistik gele-
nekte kisinin Tanr1 karsisinda erimesi, kendi benligini yok
ederek Tanriyr bulmasi, ona ulasmasi esastir. Ciinkii beden,
kiginin var olan kimligi onun Tanri’dan uzaklagmasina neden
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olmaktadir. Diinya ve diinyevi benlik kisinin gittikge Tanridan
uzaklasmasina neden olurken, diinyadan uzaklasma ve diin-
yevi benligi yok etme ya da kontrol altnafiéfMtersine Tanrr'ya
yaklastiracaktir. Mistisizmde tek hedef, nihai amag Tanr Bilgi-
si oldugu icin 6ncelikle kisinin kendini/kendi benligini ortadan
kaldirmasi, yok etmesi gerekmektedir. Bu, biitiin mistik 6greti-
lerin temel karakteristik 6zelligi olarak gosterilmektedir.%*

Mistisizmde bir taraftan benligi 6ldiirme 6gretisi yer alir-
ken diger taraftan “kendini bil” komutu yiizlerce yildir pek
gok mistigi yonlendirir. Kendini bilmek, sonsuzluk hazinesin-
deki bilgiyi ima etmektedir. Ancak kendindeki biitiin degerler
yok edilirken ya da kendini sevmek giinahlarin yuvasi olarak
goriiliirken kisi kendini nasil bilecektir? Buradaki kendini
bilme de aslinda kendini yok etmenin bir pargasidir: “Kendini
yok etmek i¢in kendini bilmek.”?5

Delphi’deki Apollon tapmaginin girisinin iizerinde yazil
olan “Kendini bil”% ifadesi pek ¢ok insan i¢in lizerinde dikkate
deger bir komut olarak algilanmis ve farkli agilardan yorum-
lanmuistir. Alkibiades’le diyalogunda bu ifadeyi tartisan Sokra-
tes’e gore “kendini bilmek” 6ncelikle ruhu bilmektir. Diger bir
ifadeyle gercek insanin ruh oldugunun farkina varmaktir.
Beden sadece ruhun kullandig: bir aragtir: “Demek "kendini
bil" diyen o s6z, bize, ruhumuzu bilmemizi emrediyor.” De-
vaminda Sokrates bedeniyle ilgilenen kisinin kendisine ait bir
seyle ilgilendigini ama gercekte kendisiyle ilgilenmedigini;
para ve benzeri seylerle ilgilenin de ne kendisiyle ne de kendi-
sine ait bir seyle ilgilenmedigi daha uzak bir seyle ilgilendigini
soyler. Birisine asik olmay:1 da gercek ask olarak gérmez: “Ve
Alkibiades'e asik olan kimse, ona ait olan bir seyi seviyor, ger-

% D.H.S. Nicholson, The Mysticism of St. Francis of Assisi, Boston: Small,
Maynard & Company Publishers, 1923, 5.23.

%  Nicholson, The Mysticism of St. Francis of Assisi, s.23.

9%  gnothi seautdn (Yu.) =nosce teipsum (Lat.)
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cekte Alkibiades'i degil.” Oysa ona gore: gercek sevgi, ruhu
sevmektir. Sevgili Alkibiades, ruh da kendini bilmek isterse,
bir ruha ve 6zellikle ruhun erdeminin, yani bilgeligin bulun-
dugu yere bakmalidir veya buna benzeyen herhangi bir baska
yere...” Sonunda Sokrates "Kendinin ne demek oldugunu
bilmek, bilge olmaktir” der ve akla gelir” Aslinda Francis, ilk
bakista sanki Sokrates’i izliyor gibi goriiniir. Ona goére de be-
den ve kisiye ait olan maddi seyler, kisinin kendisi degildir.
Tam tersine bunlar kisinin hakikati gérmesini engelleyen sey-
lerdir. Bunlardan ne kadar uzaklasirsa kendisini o kadar iyi
bilecektir. Fakat Sokrates, nihai noktada ruhtaki aklin bulun-
dugu tanrisal yere yani akla gelirken Francis bedenini alcalta-
rak ruhunu giiclendirmekle tanrisal olan y6niinii agiga cikar-
makta ve Tanriya yaklasmaktadir. Diger taraftan onun igin
entelektiiel ya da akli caba &nem arzetmemektedir. iman bilgi-
nin 6tesinde dogrudan ahlaki ve eylemsel bir seydir. Dolayi-
styla Francis agisindan bilmek eylemi insanin Tanr’y1 daha
yakindan duyumsamasi ve Tanr’nin sirlarina vakif olmak,
gizemin, sirrin fag olmasidir. Bu baglamda Yunus Emre’nin
“ilim kendini bilmektir.” s6zii hatirlanmaktadir.

Ciizzamlilar, Francis'in kendi aristokrat benliginden,
diinyevi babas1 Bernardone’den ona tevariis eden, zenginlik,
asalet, toplumsal statii, diinyevi zevk ve eglencelerden uzak-
lasma noktasinda en radikal vasita olarak durur. Diinyanin en
asagisindaki olan bu insanlara yaklastikca yukaridaki diinya-
sindan hizli bir kopus yasayacaktir. Dolayisiyla bu tam bir
nefsi dldiirme eylemidir. Onceki hayatinda en nefret ettigi,
goriince midem bulanirdi dedigi insanlar1 kucaklamak; midesi
bulanan Francis’in 6ldiiriilmesini ifade edecektir. Kendi benli-
gini yok etme ayn1 zamanda bir yeniden inga faaliyetidir: Tan-
r’'nin ya da diger bir ifadeyle Isa Mesih'in igsellestirildigi bir

97 Eflatun, Birinci Alkibiades, cev. Irfan Sahinbas, Istanbul: Milli Egitim Bakan-
11g1 Yayinlari, 1989, ss.74-87.
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yeniden insa faaliyeti. Bu insa siireci sonucunda Francis
Isa’nin imitasyonuna déntisecektir.

Francis,Assisi disina gidis gelisleri esnasinda yol boyunca
sadece ciizzamlilarla karsilagmaz. Aslinda siirekli gordigii
ama farkinda olmadig1 seyleri yeniden farkeder. Bu baglamda
yolu iizerindeki, Assisi'nin disindaki bir kiliseyi farkeder. Aziz
Damian adina yapilmis olan bu eski kilise (Saint Damian kili-
sesi) adeta harabe durumunda ve yikilmak iizeredir. Thomas
of Celano’ya gore onun once kalbinde olan1 daha sonra ise
bedenini degistiren, bir anlamda egitim siirecini tamamlayan
Francis St. Damian kilisesinin yakinindan gecerken carmiha
gerilmis bir Isa figiirliniin kendisine seslendigini farkeder.
Resimdeki Mesih'in dudaklar1 oynamakta ve ismiyle ona hitap
ederek “Francis, git ve gordiigiin gibi biitiiniiyle yikilmakta
olan, evimi onar.”%8 demektedir. Bonaventure ise bu an1 ¢armi-
ha gerilmis Isa resminin éniinde dua etmekte iken bir ses duy-
dugunu ve li¢ kez: “Francis, git evimi onar. Senirfde gordiigiin
gibi o yikilmaktadir.”?? seklinde seslenildigini soyler.

Bu cagr1 lizerine Francis derhal babasinin diikkanina gider
ve oradaki kumas toplarini ve bir at1 alarak pazarda satar ve
sonra Saint Daiman’a geri déner ve paray: oradaki rahibe,
tamir icin kullanmak tizere verir. Rahip, Francis hakkinda
duyduklarindan 6tiirli paray: almak istemez. Fakat Francis de
paray1 geri almak istemez. Babasi zararin farkettiginde sehir-
deki gorevlilere miiracaat ederek oglunun zor kullanilarak geri
getirilmesini talep eder. Fakat gorevliler bunu kabul etmez.
Para dolu ¢anta ve Francis kilisede oldugu siirece ona dokun-
mazlar. Manastirin yash rahibinden “Rabb’in hatirina orada

98 Celano, The Second of Life of St. Francis, 1:vi,10, s.154.
Bu carmihtaki Isa figiirii, Fransisken hareket acisindan son derece nemli
ve kutsal bir sembol haline gelecek ve hareketle 6zdeslesecektir. Bk. Ek 2:
Resim 1.

9 Bonaventure, The Lifeof Francisof Assisi, 11:1, s.14.
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kalmasina izin vermesini isteyen” Francis, boylelikle kendisini
manastira adamig olur. Yash rahip ona, daha 6énce Romalilar
tarafindan yapilan ve tanrica Mitre’ye ibadet icin kullandiklar
bir oday1 verir. Francis’in burada kaldig: siire zarfinda da ismi
mechul arkadagiyla goriismeye devam ettigi, ona yiyecek ve
sehirden haber getirdigi ifade edilmektedir.10

Francis’in davranisi karsisinda rahatsiz olan babasi kilise-
nin korumasi altina giren ogluna kars1 yargisal yoldan ya da
ailevi kanaldan hi¢bir sey yapamaz. Fakat oglunu getirmeye
cabalamaktan da onu hicbir sey vazgeciremeyecektir. Bunun
farkinda olan Francis, babasinin kendisini bulamamas: igin
manastirdaki 6zel boliimde saklanir. Bu siire zarfinda yalniz
kaldigini, herkesin onu terkettigini diisiiniir fakat isimsiz ar-
kadasi, magaralarda yaninda olan arkadasi onu yalniz birak-
maz. Yine zamaninin biiyiik bir kismini onunla yani Clare’yla
beraber gecirir. Hayatinin her sikintili déneminde, onda asama
asama mistik doniisiimiin gerceklesmesinde etkili olan 6nemli
vizyonlarin gerceklesme zamanlarinda Clare hep yanindadir.
Ancak yine de Francis zamanmnin biiyiik bir kismini dua ve
orucla, aglama ve tefekkiirle gecirir. Magaralardaki inziva
yasamindan sonra farkli bir tecriibe yasamasina neden olur.
Boylelikle eski halinden yavas yavas uzaklasip kendisine de
yabanalasir. Yaklasik bir ay gizlendigi yerdetikmaz. Sonunda
korkaklig1 dolayisiyla kendi kendine kizar ve babasindan an-
lamsiz yere korktugunu diisiinerek gizlendigi yerden manas-
tirdaki odasindan ¢ikarak, sehre gelir.10!

Francis'in Assisi'ye doniisii de gidisi kadar olayli olur.
Three Companions’'un yazarlarinin anlattiklarina goére o geri
dondiigiinde onu 6nceden taniyan ve bilenler onu sertce kina-
yarak, caddelerde alay edip taslayarak pesinden kosarlar.
Onun aklini yitirmis bir deli oldugunu soyleyerek pesine dii-

w0 Murray, A Mended and Broken Life, s.58.
100 Murray, A Mended and Broken Life, s.59.
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serler. Onun cinnet getirdigini, zengin bir prens olmasina kar-
sin agliktan 6lmek tizere olan bir zavalli oldugunu diisiiniir-
ler1?2 Halk tarafindan alayla birlikte eziyet edilirken babasi
gelir. Thomas of Celano’ya gore “kuzunun iizerindeki bir kurt
gibi, pengesini ogluna gegirir ve tuttugu‘/fﬁ'rbiikleye siiriikleye
evine gotiiriir.”10 Amaci oglunu diistiigii bu durumdan kur-
tarmak degildir. Zira oncelikle insanlarin onu taslamalarini
merhametsizce seyreder. Francis'i evde karanlik bir yere hap-
seder. Is icin Fransa'ya gittiginde annesi serbest birakir ve
Francis de tekrar Saint Damian’a geri doner.

Francis’in hayatindaki 6nemli anlardan birisi de babasinin
davaci olmasi lizerine Piskopos Guido'nun huzurunda yargi-
lanmasidir. 1207'nin kis mevsiminde manastirda kalmaya
devam ederken mahkeme olmay1 kabul eder. Guido mahke-
mede ona: “Sen babani, ¢ok kizdirdin ve insanlarin arasinda
kiiciik diigiirdiin, utandirdin. Sayet amacin Tanri’ya hizmet
etmekse ondan aldigin paralari ona geri ver. Ciinkii Tanri, adil
olmayan bir sekilde kilisenin onariminda o paralar: kullanma-
n1 istemez. Paralar1 geri verdiginde babanin 6fkesi gececektir.
Oglum, Rabbe giiven ve cesurca hareket et. Korkma, ¢linkii o
sana yardim edecek ve kilisenin isleri i¢cin ne gerekiyorsa bol
ve bereketli bir sekilde sana saglayacaktir.”” Bunun {izerine
Francis “Efendim, sadece ondan aldigim paralar1 degil ondan
kazandigim, bana intikal eden ne varsa hatta elbiselerimi bile
memnuniyetle geri verecegim.” Uzerindeki elbiseleri cikarir ve
paralarini da {izerine koyar. Piskoposun ve babasinin 6niinde
ciplak olarak kalir ve soyle s6yler: “Hepiniz beni dinleyin ve
anlayin. Simdiye kadar babam Pietro di Bernardone'nin adiyla
¢agrildim, isimlendirildim. Fakat Tanr1’ya hizmet etmeye niyet
ettigim icin ona ait olan ve ugrunda ¢ok {iziildligli parasini ve
ona ait olan lizerimdeki giysilerin hepsini geri iade ettim ve

102 Three Companions, The Legend of Saint Francis, V1:17, 5.34.
103 Celano, The First Life of St. Francis, I'v,12, s.13.
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simdi diyorum ki: “Bizim babamiz goklerdedir ve benim ba-
bam Pietro di Bernadone degildir.” Bu hareket karsisinda sas-
kina donmekle ve 6fkelenmekle birlikte babasi elbise ve para-
lar1 toplayarak evine goétiiriirken Guidd'da Francis'in iizerine
kendi mantosunu Orter. 1%

Bu tablo Francis’in yeniden dirilisi olarak adlandirilir. O
sadece elbiselerini degil aslinda eskiye ait olan eski benligini
temsil eden ne varsa hepsini elinin tersiyle itmistir. Babasina
ait olan elbise aslinda onun toplumsal statiisii, babadan aldig1
soylu kimligi, zenginligi, serveti, birka¢ yil oncesine kadar
yasadig1 sefahat hayati, o hayata ait arkadaslar, sevgililer vs.
hepsini tizerinden ¢ikarip atmistir. Bu yoniiyle eski benliginin
onu ikilemde birakan, gelgitler yasatan hayatina ait olan her
seyden kurtulmustur. Dolayisiyla babasinin Pietro di Berna-
done olmadigini soylemesi onunla kan bag:1 olmadigini s6yle-
mesi anlamina gelmemektedir. Ama babasinin onun tizerinde-
ki otoritesinin ve babasinin ona sundugu hayat1 reddedip Baba
olarak goklerde dedigi Tanr1’y1 kabul ettigini ilan etmektedir.
Bu ayni zamanda da bir teslimiyettir. Baba(Tanr1)’ya baglanir-
ken diinyadan azade olmak.

Babasini ve eski yasamini tamamen terk ettikten ve ilk
dogdugundaki gibi ¢irilgiplak kaldiktan sonra piskoposun ona
verdigi giysi de onu rahatsiz edecektir. Her ne kadar dogru-
dan dinsel otoriteyi karsisina almasa da liiks ve ihtisam iginde
halktan kopuk olarak yasayan din adamlarn da onu rahatsiz
etmektedir. Lakin onlara karsi babasina oldugu kadar sert
tavir gostermez sadece aralarina girmemekle yetinir. Bu yiiz-
den de piskoposun ¢iplakligini kapatmak i¢in verdigi mantoyu

104 Three Companions, The Legend of Saint Francis, V1:19-20, ss.36-39; Celano,
The First Life of St. Francis, I:vi, 14-15, s5.15-16; Sophie Jewett, God’s Trouba-
dour The Story of St. Francis of Assisi, New York: Thomas Y. Crowell Com-
pany Publishers, 1910, ss.65-72; Johannes Jorgensen, Saint Francis f Assisi A
Biography, New York: Longmans, Gren and Co., 1926, ss.45-47.
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da birakir ve bir cift¢inin verdigi eski, asinmis ve rahat olma-
yan bir tunigi giyer. Sonrasinda da bu toprak rengi, dehlizden
yapilma kiyafet adeta hareketin resmi iiniformasina doniise-
cektir. Bu kiyafetle Assisi’"den ayrilir ve Gubbio’ya dogru yola
¢ikar. Yeni yasaminin onu mutlu kildig1 anlasilmaktadir. Assi-
si'yi terkettikten sonra 6zgiirlii§ii yeniden elde etmis mah-
kumlar gibi sevingle kostugu, Fransizca sarkilar soyledigi ifade
edilmektedir. Tek basina yiiksek sesle sarki soyleyerek kirlar-
da dolastig1 bir esnada da eskiyalarin oniinii kestigi, onun bu
nesesi ve sarkilarindan rahatsiz olduklar1 ve ona kim oldugu-
nu sorduklari anlatilir. Francis, onlara kendisini “Biiyiik
Kral'in habercisiyim.” diye cevap verir ve onlardan dayak
yer.105

Rivayetlere goére Gubbio’ya gitme planini ertelemesine bu
olay neden olur. Fakat sonrasinda sigindig1 Benedictinci ma-
nastir tesadiif gibi durmamaktadir. Sigindig1 bu manastirin
kendisine izafe edildigi Benedict of Nursia (MS 480-543) da
Francis'le benzer siireglerden gecer. Roma’da bulundugu yil-
larda tecriibe ettigi sefahat ve ahlaksiz yasamdan otiirti iiziin-
tii duyarak sehri terk eder, tovbe, dua ve tefekkiir dolu bir
hayata baglar. 529’da da ilk manastirini kurar ve ¢ok sayida
taraftar1 olur. Bu hadise Francis'in ozelliklerigt ve degisim
siireciyle de benzerlikler tasidig1 icin onun tesadiifen manastir-
la karsilastigini diisiinmek zor goriinmektedir. Benedict, Tan-
r’'y1 giinlitkk yasamin olagan kosullarinda aramak gerektigini
soyler. Bunun yani sira Giinliik Ibadetler/Gérevler (the Daily
Office) ad1 altinda giiniin belli zamanlarina 6zgii dua ve ritiiel-
ler gelistirir. Francis'in de bu Giinliikk Ibadet uygulamasini
kendi hareketine aynen adapte ettigi ifade edilmektedir.106

105 Speyer, The Life of Francis of Assisi, 11:10, s.376; Bonaventure, The Life of
Francis of Assisi, II:5, s5.18-19.
106 Murray, A Mended and Broken Life, s.68.
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Tiim bunlarla birlikte Francis’in Valfabbrica’daki manasti-
ra alinmasi o kadar kolay gerceklesmez. Sonrasinda da Fran-
siskenlerin aktardigina gore Francis'i kiigiik diisiiriicii muame-
lede bulunulur. Manastirda ona mutfak isleri yaptirildigi, bu-
lasik yikattirildigl, yerlerin siiplirme ve silme islerinin yapti-
rildig1, ocak yakma ve hayvan pisligini temizleme gibi muhte-
lif islerin yaptirildig1 anlatilmaktadir. Her ne kadar tiim bunlar
ona reva goriilen kiiglik diisiiriicii, onur kiric1 uygulamalar
olarak takdim edilse de Francis’in bundan rahatsizlik duyma-
mas: gerekir. Nefsini 6ldiirmek ve koreltmek ¢abasinda olan,
bu ugurda soylulugu ve serveti terk eden bir adam bu tarz bir
uygulama karsisinda rahatsizlk duymamasi gerekir. Oysa
Murray aksine onun hayal kirikligina ugradigini ifade edi-
yOr.107

Francis’in Gubbio’da yasadig1 tecriibe de gecmisle yiiz-
lesmesi anlaminda ona farkli bir a¢1 sunar. Daha 6nce birlikte
savastiklar1 bir arkadasini (Frederico Spadalunga) ziyaret eder.
Arkadas! onu cesur bir savasci olarak hatirlar. O degistigini ve
kendisini Tanr1'ya ve fakirlere adadigini soylediginde arkadasi
buna anlam veremez. Zira Francis'in 6nceden diisiindiigii gibi
arkadas1 da Tanrr'ya hizmetin tek yolunun onun Kilisesinin
ayakta kalmasi i¢in savasmak oldugunu diisiinmektedir. Onlar
aglsmde‘f:Kudﬁs’iin Miisliimanlarin elinde oldugu bir dénemde
Tanr1 yolundan gitmenin baska tiirlii bir imkan1 yoktur. Fran-
cis bu durum karsisinda yeniden muhasebe yaparak yanhs
yerde oldugunyolmas: gerekenin Subasio dagindaki manastir
oldugunu diisiiniir. Tanr1’nin oray1 onarma konusundaki ¢ag-
risina kendisinin gerceklestirmesi gereken bir eylem oldugunu
diisiiniir ve oraya geri doner ve kilisenin onarimina baglar. En
biiyiik yardimcisi yine Clare’dir. Kilisenin ingas1 igin gereker
parasal kaynak dilencilikle temin edilir. Yardim talebinde bu-

107 Murray, A Mended and Broken Life, s.69; Cuthbert, Life of Francis of Assisi,
55.38-39.
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lunanlarin basinda ise Francis vardir. O da, sarkilar soyleyerek
dilenir.108

San Damiano kilisesinin onarimi kisa siirede tamamlanur
ve birkag yil sonralia Clare onu takip eden baska kadinlarla
birlikte oraya tasinir. Clare kilisesinin tamiri esnasinda kutsal
Ruhun kendilerini yalniz birakmadigini, onlar teselli ettigini
aktarir. San Damiano kilisesinin onarim bittikten sonra da iki
kiliseyi daha onarma isine girisirler. Bu sirada Francis’in etra-
finda yavas yavas kardesler adini verdigi bir topluluk olusma-
ya baglar. Ancak heniiz bu yine de tam olarak hareketin bas-
langici olarak kabul edilmez. Belki hazirlik safhasi denilebilir.
San Damiano’yu tamir ederken buranin kadinlara mahsus bir
mekan olmasi arzu edilir.

Francis, gliniimiizdeki kimi mistik hareket liderlerinin de
sik sik bagvurduklari gibi aglayarak ve onlara Tanri'nin vaadi-
ni hatirlatarak insanlardan yardim ister: “Gelin ve gelecekte
hanimefendilerin (ladies) manastir1 olacak, goksel Babamizin
kutsamasiyla iinlenecek ve hayat bulacak olan San Damiano
Kilisesinin onariminda bana yardim edin.”1® Bunun &ncesinde
de kendi icinde muhasebe yaptigini goriiyoruz. Fakirligi secti-
gini lakin oturup yardim gelmesini beklemenin fakirlik olma-
digini diisiiniir ve kendi kendisine “fakir bir adam olarak elin-
de bir tas kap1 kap1 dolanmalisin. Fakirlik bunu gerektirmek-
tedir ve fakir olarak dogan, bu diinyada fakir bir hayat yasa-
yan, Carmih tizerinde fakir ve ¢iplak olarak kalan, mezarindan
da ayni sekilde dirilen O'nun (Mesih’in) agk: igcin sen bunu
hayatin olarak sectin.” der.110 Boylelikle dilencilik ve yardim
toplama tarikatin ayrilmaz bir unsuru olurken ayni zamanda
onemli bir benlik yikimi olarak karsimiza ¢ikar. Aristokrat,

108 Bonaventure, The Life of Francis of Assisi, 11:7-8, ss5.20-22; Murray, A Mended
and Broken Life, ss.71-72; Cuthbert, Life of Francis o f Assisi, ss.40-43.

109 Three Companions, The Legend of Saint Francis, vii:24, s.45.

110 Three Companions, The Legend of Saint Francis, vii:22, s.42.
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zengin ve onceki hayatinda ihtiyac1 olan her seye sahip olan
birisinin kap1 kap1 dolasip yardim talebinde bulunmasi, dilen-
cilik yapmasi benligi ya da diger bir ifadeyle nefsi 6ldiirmenin
o6nemli bir yoludur. Oysa dilencilik yapmadan da ihtiyaglarin
pekala gorebilirler. Zaten bir lokma bir hirka yasiyorlar, dola-
yistyla kiiciik bir isle de karinlarini doyurmalarn pekala miim-
kiindiir. Ancak boyle oldugu takdirde nefislerini algaltmalar
pek miimkiin olmayacaktir. Kimsenin adam yerine koymadig:
bir adam olmaya ¢alismak ya da kelimenin tam anlamiyla sifir
noktasina ulasmaya calismak. Fakat burada entresan olan nok-
ta, sifir noktasinin kalinacak bir yer olmamasidir. En alttaki
hayat, en gariban hayat Isa’ya en yakin hayat oldugu icin ter-
cih edilmektedir. Yani asil amag¢ Tanr1’ya daha yakin olmaktir.
Tarihsel Isa, Filistin’de esek sirtinda hicbir seyi olmadan insan-
lara vaaz etmis ve havarilerinden ikinci bir elbiseye, ayakkabi-
ya sahip olmamalarini istemistir. Dolayistyla dilencilik ve fakir
hayat onlar1 Isa’nin havarileri kilacaktir ki Francis zaman za-
man kendisinden Goklerin Kralinin sovalyesi diye s6z edecek-
tir.

Assisili Tevbeciler (Assisi’s Penitents):

Francis’e ilk katilanlar Bernard of Quintavalle, Peter of Catanio
ve liciincii olarak da Giles isimli tipki Francis gibi sovalyelik
hayalleri olan, sovalye St. George’e 6ykiinen bir kisidir. Onun
da sonunda Francis gibi bir sovalye olarak en yiice Kral'a hiz-
meti sectigi ifade edilmektedir. St. George, lizerine bindigi
soylu atini, zirhini ve diger soyluluk ve zenginligin gostergesi
olan esyalarin1 Tann sevgisi nedeniyle fakirlere dagitirmis. Bu
ylizden bu yeni takipg¢isinden Francis benzer bir davranis gos-
termesini ister ve {izerindeki soyluluk nisanesi olan giysilerini
fakir bir kadina vermesini ister. Bu ayn1 zamanda onun igin bir
sinavdir. 1208 sonlar1 ve 1209 baslarinda Francis’in ¢ok az sa-
yida taraftar1 vardir ve onlara verilen ilk isim Assisi'nin Tev-
becileri/Tovbekarlar1 (Assisi’s Penitents)’ dir. Yine de 1209'da
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bir etrafindaki insanlar igin nasil hareket etmeleri gerektigini
gosteren bir Talimatname (Rule) yazmaya baslar. Bu esnada en
biiyiik amaci Papaligin onayini alabilmektir. 11!

Beraberindeki 12 arkadasiyla birlikte Papa III. Innocent’in
huzuruna ¢ikan Francis; hareketini en list makam olarak gor-
diigii papaliga onaylatmak niyetindedir. O dénemde yaygin-
lasan ki, Francis'in de bir sekilde etkilendigi tevbeci hareketler
heretisizme dogru kaymaktaydilar ve kilise onlara kargi sert
tutumlar gelistirmekteydi. Francis, ise,onlardan farkli olarak
heretik olmak istemiyor ve papaligin yeni dogmakta olan ha-
reketini onaylamasini bekliyordu. Zaten onun basta da ifade
ettigimiz gibi papaliga karsi duran heretik bir amaci ya da
Incillerin genel kabul géren &gretisine kargi ¢itkmak gibi bir
niyeti yoktur. Kilisenin kendi hareketinin olumlu bir hareket
oldugunu ve Mesih'in otantik 6gretisine uygun oldugunu
kabul etmesini istemektedir. Papa IIl. Innocent, t6vbesel hare-
ketlere kars1. daha 1limli yaklasmay: éngoren bir kisidir. Bu da
Francis igin bir avantaj olur. Kendisi de mistik egilimler tasi-
yan Papa, bu hareketlerin kiliseye itaat etmelerinin 6nemli
oldugunu, onlarin kilisenin gittikce uzaklastig1 fakirler gibi
halk kitlelerini kiliseye yaklastirma konusunda da yardimci
olacaklarini diigiiniir ve Fransiskenleri onaylar. Onun doéne-
minde benzer bir hareket olarak da Dominikenlerin ortaya
ciktigr goriilmektedir. Papanin onay: sozlii olarak gergeklesir
ve ayni zamanda onun First Rule / Propositum vitae olarak bili-
nen ilk talimatnamesini de 23 Nisan 1209’da onaylar.12 Boyle-
likle Kiigiik Rahipler Tarikat1 “Order of the Friars Minor” ya
da daha uygun isimlendirmeyle kiiciik biraderler (lesse brot-
hers) dogmus olur.113

m Murray, A Mended and Broken Life, ss.77-79.

12 Paschal Robinson, The Writings of St. Francis of Assisi, Philadelphia: Dolp-
hin Press, 1905, s.26.

13 House, Francis of Assisi, ss.89-99; Murray, A Mended and Broken Life, ss.84-
88.
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1212’de Clare’nin Tarikat1 kurulunca ilk kurulan cemaat
Birinci Tarikat (First Order) ya da Erkek Kardegler (Brother)
Clare'min grubu da Ikinci Tarikat (Second Order) ve Kizkar-
desler (Sisters) olarak adlandirilir. Clare’nin yazmis oldugu
Tarikat kurallari, Adab/Usil (Rule) 1253’te Papa IV Innocent
tarafindan onaylaninca hareketin ikinci ayag1 da Kilise agisin-
dan mesruiyet kazanmis olur. Boylelikle mistik hareketin er-
kekler ve kadinlardan olusan iki ayag1 olusmus olur. Clare,
Hiristiyan tarihinde Valentianizm, Montanizm gibi ilk dénem
hareketlerinde goriilen kadinlar gibi 6ne cikar. Fakat o hare-
ketlerdeki kadinlarin aksine Kilise tarafindan gerekli onay:
alarak ortodoksiye bagli kalmaya devam eder. Clare’nin saye-
sinde hareket kadinlar koluyla aslinda daha fazla gii¢ kazana-
caktir. Yine de hareket her ne kadar dilencilik, fakirlere yardim
ve vaazlar yoluyla halkla temas halinde olsa da asketik yasan-
tiya verdikleri 6nem, Tanriya kendilerini adama, bekarlik ya-
sam1 gibi sebeplerden o6tiirii toplumsal yasamin uzagindadir-
lar. Bu nedenle yukarida soziinii ettigimiz 1221'de Francis
tarafindan kurulan {glincii grup (Third Order) sekiiler Fran-
siskenler sa¢ ayaginin eksik bacagini tamamlarlar.

Her ne kadar tovbesel ritlere, asketik yasantiya ve mistik
tecriibelere 6nem verse de Francis i¢in din sadece kendi basina
yasanilan bir sey degildir. Tanr1 oglu Isa Mesih'i pek ok Hiris-
tiyandan farkl olarak fazlasiyla igsellestirmistir. Onun hayati-
nin biitiin asamalarini kendine adapte etmeye cahisir ve Isa’nin
canli bir kopyasi olmak igin gabalar. Isa Mesih sevgisi o kadar
fazladir ki, bu ask i¢ine sigmaz. Onu biitiin insanlikla paylas-
mak arzusu tasiyan Francis’in en biiylik hayali Miisliimanlara
Isa Mesih'i anlatabilmek ve onlar1 Hiristiyanlagtirabilmektir.
Aslinda Francis, biitiin diinyaya Isa’ni’"mesajini yaymak arzu-
su tasir ancak Hagh seferlerinin yapildig: bir donemde Huristi-
yan diinyanin karsisinda tek bir gii¢ vardir o da Islam. Huristi-
yanlar yedinci asirdan itibaren Miisliimanlar karsisinda stirek-
li gerilemekte ve kan kaybetmektedir. Dolayisiyla oncelikli
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hedef islam diinyasidir. Miisliimanlar1 kastederek: “Burada,
bugiin bize seytanin miintesipleri olarak goriinen insanlar, bir
glin Mesih’in miintesipleri olacaklar.” der. Lakin Miisliimanla-
rin Mesih’in sakirdleri olmalarinin yolu, iyi bir 6rneklikten
gecer: “Diinyadaki hayatimiz, 6yle olmali ki, bizi duyduklari
ya da gordiiklerinde, her biri goksel Babamiza 6vgii sunmaya
kendisini mecbur hissetmeli. Kendi i¢inizde barisi tesis edin.
yin fakat centilmenliginiz, baris, ahenk, uzlas1 ve iyi islere
liderlik etsin.”114

Misyonerlik faaliyeti konusunda kardeglerini cesaretlendi-
ren Francis’in, etkili konusmalar yaptiktan sonra her birini
farkhi bélgelere Isa Mesih’i anlatmak iizere gonderdigi ifade
edilmektedir. Iyi bir teolog olmamasina karsin ¢ok iyi bir ha-
tip, iyi bir vaizdir. Vaaz etmeyi, tipk: fakirlik gibi Isa’nin bir
ozelligi olarak gordiigii icin de iyi sekilde uygulamaya caligir
ve bu konuda son derece basarilidir. O kadar ¢ok etkilenirler
ki Sabatier, farkli ve yabanci bolgelere misyoner olarak giden-
lerin higbir seye sahip olmamalarina ragmen, Vahiy kitabin-
da!®s isaret edilen yeni ve biiyiik neslin isaretlerini gordiikleri-
ni diisiindiiklerini s6yler.116

Sabatier’e gore Francis’in ihtidasi, degimi son derece radi-
kal bir eylemdir. Hayatini, diislincelerini ve iradesini ge¢mis-
tekinden farkli bir yone dogru yoneltmeyi basarmistir. Fakat
karakterini degistirmekte ayni basariy: gosteremez. Igindeki

14 Sabatier, Life of St. Francis, s.169.

115 Kutsal kentin, yeni Kudiis'iin kendi giiveyi i¢in hazirlanmus siislii bir gelin
gibi, gokten, Tanri'min yanindan indigini goérdiim. Tahttan yiikselen giir
bir sesin soyle dedigini isittim: «Iste, Tanrr'min konutu insanlarin arasin-
dadir. Tanri onlarin arasinda yasayacak. Onlai O'nun halki olacaklar, Tan-
ri'min kendisi de onlarin arasinda bulunacak. Onlarin gozlerinden biitiin
yaslar silecek. Artik 6liim olmayacak. Artik ne yas, ne aglayis, ne de 1st1-
rap olacak. Ciinkii 6nceki diizen ortadan kalkmistir.» (Vahiy 21:24).

16 Sabatier, Life of St. Francis, s.170.
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cosku ve sovalye ruhu nedense zaman zaman dizginlense ve
muhteva degistirse de tam olarak 6lmez. Sabatier bunun bir
karakter oldugunu ve degismeyecegini s6yliiyor.1” Belki Fran-
cis agisindan su soylenebilir. Miisliimanlar1 hidayete erdirme
cabasiyla, Islam diinyasina sefere katilma birlesmistir. Yani
artik salt savasgl degil ayni zamanda bir davetgi, bir misyo-
nerdir. Francisin inziva yasantisiyla {istlinii 6rtmeye ¢abaladi-
g1 savascl ruhu 1210’da bir Fransiz sévalyesi olan Jean de Bri-
enne’'nin kendisini Kudiis krali olarak ilan etmesiyle yeniden
kipirdanmaya baslar. 1212’de farkli bir gelisme daha olur ve
tarihe ¢ocuklarin Hagh Seferi diye gecen hadise gerceklesir.
Rivayetlere gore cobanlik yapan Fransiz bir geng Isa’y1 fakir
bir hac1 kiliginda gordiigiinii, kendisinden bir miktar ekmek
aldigini, Fransa kralina vermek lizere ona bir mektup verdigi-
ni, Haclilara liderlik etmesini ve Miisliimanlar1 baris iginde
ihtida ettirmesini istedigini anlatmaya baslar. Daha sonra da
benzer bir vizyonu Alman bir ¢ocugun da gordiigli anlatilir.
Cagr cocuklarda karsilik bulur ve sonunda yaklasik 30.000
cocugun katildig1 bir sefer diizenlenir fakat tarihi rivayetlere
gore cocuklar Venedikli tacirler tarafindan Tunus’a geldikle-
rinde kole olarak satilirlar. Bir kismi1 da yolda o6liir. Seferin
adinin ¢ocuklarin Hagli seferi olmasina karsin sadece ¢ocukla-
rin katilmadig), aralarinda yashlarinia oldugu, liderliklerin bir
kisminin gengler ve yaslhlar tarafindan yapildigi sadece bu
seferin liderligini sovalyeler, rahipler ve kesislerden hi¢ kim-
senin iistlenmedigi tamamen bagimsiz bir hareket seklinde
ortaya ¢iktig1 ifade edilmektedir.118

Boylesi bir atmosferde Francis, Mﬁslﬁmanlarﬁ\/e bolgede-
ki diger insanlarin Mesih’e iman etmelerini saglamak ve sehit

117 Sabatier, Life of St. Francis, s.170.

18 Kenneth M. Setton (ed.), A History of Crusades, London: The University of
Wisconsin Press, 1969, c.2, ss.325-342; Gary Dickson, “Children’s Crusa-
des” The Crusades, An Encyclopedia, ed. Alan V. Murray, California: ABC
Clio, 2006, ss.242-244.
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olmak arzusuyla 1212’de Suriyéygitmek icin Portiuncula’dan
ayrilir ve bir gemiye biner ama firtina nedeniyle geminin rotasi
degisir. Yoluna gidemeyen gemi zorunlu olarak Slovenya sahi-
linde demirler. Bu basarisiz girisim onu yildirmaz,déndiikten
sonra 1212-1213 baharini Italya’nin ig¢ bélgelerini evanjelize
etmekle gegirir.!?

Daha sonra hareketine katilan Chiusi Kontu Orlando dei
Cattani, zaman zaman inzivaya cekildiklerinde kullanmak
lizere La Verna dagin1 ona bagislar. Bir sonraki yil mesajin
yaymak i¢in Endiiliis’e gider. Aslinda yolcugun asil hedefi
Magrib (Morocco)’tir. Amaci Suriye’de ulasamadig1 kafirlere
(Misliimanlara) Magrib’te ulasarak onlar1 ihtida etmektir.
Fakat yolculuk esnasinda rahatsizlanmasi nedeniyle oraya
ulasamaz ve Endiiliis'te kalir. 1214-15 arasinda Endiiliis’'te
kaldig1 ve misyon faaliyetlerini siirdiirdiigii ifade edilmekle
birlikte kaynaklarda detayli olarak ne tiir faaliyetler yaptigina
temas edilmez. Tekrar Assisi’ye Portiuncula kilisesine dondtik-
ten sonra ise hareketine egitimli ve soylu ¢ok sayida insan
katilir.120

Misyon faaliyetlerine devam eden Francis, 1215’te Papa
III. Innocent tarafindan acgilan Lateran Konsiline katilir ve bu-
rada kendisiyle benzer bir hareket gelistiren Dominic’le gorii-
stir.121

Tarikatin ana govdesini olusturan ke@iglepﬁe Portiuncula
manastirinda/kilisesinde ilk genel toplantilarini yaparlaf ve
burada tarikat eyaletlere boliinerek Hiristiyan diinyanin degi-

119 Celano, The First Life of St. Francis, 1:xx,55, 5.54-55; Sabatier, Life of St. Fran-
cis, s.171.

120 Celano, The First Life of St. Francis, 1:xx,56-57, s.55-57; Sabatier, Life of St.
Francis, ss.173-174.

121 Fazlasiyla birbirine benzeyen ve 13. yy. dilencileri diye anilan Francis ve
Dominic’le ve Fransiskenlerle Dominikenler hakkindaki mukayeseli bir
arastirma icin bk. John Herkless, Francis and Dominic, and the Mendicant
Orders, Edinburg: T&T Clark, 1901.
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sik bolgelerine Fransisken misyonlar atanir. Tuscany, Lom-
bardy, Provence, ispanya, Almanya, Suriye ve Tunus gibi yer-
lere misyon seflikleri atamalar:1 ve gorevlendirmeler yapilir.
Boylelikle ilk kez italya disinda da resmen érgiitlenme faaliye-
ti baslamis olur. Francis, kendisine de Fransa'y:1 seger ve Flo-
ransa’ya dogru yola ¢ikar. Fakat kardinal Ugolino tarafindan
ikna edilerek Fransa’'ya gitmesi engellenir ve tekrar Assisi'ye
geri doner.

Suriye seferiyle gerceklestiremedigi Miisliimanlar: ihtida
sevdasini gerceklestirmek icin besinci hagli seferi esnasinda bir
kez daha giriginie bulunur ve 1219°da Dimyat’1 kusatan hagh
ordusunun iginde yer alir. Kimilerine gére amaci savasmak
degil hem haglh askerlerine hem de kafir olarak nitelendirdigi
Miisliimanlara Isa Mesih’i ve Incilleri anlatmak amacini tasi-
maktadir. Dimyat’ta Misir Sultani el-Kamille goriisiir. Bir
sonraki boliimde detayli olarak ele alacagimiz bu goriisme
literatiire ilk kez yapilan diyalog toplantisi olarak gecer.

Rahatsizlig1 sonrasinda hagli seferinden geri dondiikten
sonra, misyon faaliyetlerine ve vaazlarina hiz verir. Tarikata
mensup kesisler de faaliyetlerine hizla devam etmektedirler.
Faaliyetler sonucunda hareket giinden giine biiyiimekte ve
tariakata katilanlarin sayis1 artmaktadir. Her ne kadar kendisi-
ne rehber olarak sadece Incilleri aldigini ve tarikatin iiyelerine
bunun yetecegini soylese de biiyiimenin ortaya ¢ikaracag: yeni
sorunlarin oniine ge¢mek i¢in kurallar yazar. 1221 ve 1223
yillarinda yazdig1 iki Adab/Usiil (Rule) metninde kesislerin
dikkat etmeleri gereken hususlari Incillerle uyumlu olmasina
Ozen gostererek ifade eder.

1224’te Fransiskenler ve pek ¢ok Hiristiyan tarafindan bir
mucize olarak algilanan stigmata hadisesi gergeklesir. Bu bir
anlamda Isa adina yasanan bir hayatin taglandirilmasidir. Her
seyiyle Isa’ya &ykiinen Francis, hayatin son déneminde onun
carmihini, tutkusunu ve acisini da sirtlanacaktir.
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Her ne kadar hayatinin ilk dénemlerinde diinyevi asklar
pesinde kogsa da sonraki dénemlerinde ilahi agkinin, isa Me-
sih’e duydugu sevginin pesinde gecirdigi 6mrii 1226 yilinda
Assisi’de son bulur. Oliimii sevgiliye kavusma ani, bir diigiin
gecesi (seb-i aruz) olarak goéren Mevlana’ya benzer tarzda
Francis de 6limii kiz kardes olarak nitelendirir.

Sonuc¢

Sonug olarak Francis, zengin bir tliccarin oglu olarak basladigi,
Papa XVI. Benedict'in bir “playboy”olarak nitelendirmesini
hak edecek kadar diinyevi zevk ve rahata alismis bir hayati
terk ederek fakirlik ve yokluluklarla dolu bir hayati tercih
eder. Ayni zamanda Ortagagin en énemli ve en etkin tarikatla-
rindan birisinin lideri olur.

Francis'in boylesi bir degisim gecirmesinde onun gordiigii
riiya ve vizyonlarin ¢ok 6zel bir yeri vardir. Pavlus’'un, Augus-
tin'in ve diger bircok mistigin yasadigina benzer tarzda Tan-
r’'nin kendisini 6zel bir misyonla sectigine inanir. Riiyalarina
giren Mesih onu yonlendirir.

Francis’in diisiince diinyasinin olusumunda Kitabi Mu-
kaddes 6nemli bir role sahiptir. Bunun yani sira oniigiincii
ylizyila kadarki Hiristiyan mistik geleneginden de istifade
eder. Ayrica sairler ve sovalyeler cocuklugundan itibaren ha-
yatina yon veren en onemli unsurdur. Degisim gegcirdikten
sonra bu tutkusundan tam olarak vazgecmez. Bu defa Isa Me-
sih’in sovalyesi olmaya calisir.

Onceki hayati ve sonraki hayati arasinda radikal bir farkli-
lik oldugu asikardir. Bu degisimin gercekligi siirecte benligi
yoketme diye nitelendirilen eski benligini ya da diger bir tabir-
le nefsini tamamen oldiirme ya da kontrol altina alma teknik-
leri uygular ve bu nokta da kaynaklardan isimleri tam olarak
aciklanmayan Assisi yakinlarindaki tepelerde ikamet eden
asketiklerden yardim aldig1 goriilmektedir. Yine oniigiincii
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ylizyilda etkin olan tevbeciler gibi mistik gruplardan etkilen-
digi de goriilmektedir. Nefsini oldiirme noktasinda asketik
bazi temrinlerin yani sira daha 6nce gormekten igrendigini
soyledigi cilizzamlilarla yakindan ilgilendigi hatta hastalik
kapma riskine ragmen onlar1 6ptiigii, onlarin tedavilerine yar-
dimc1 oldugu goriilmektedir. Yine fakirlige farkli metaforik ve
mistik anlamlar yiiklese de bir yasam tarzi olarak fakirligi
seg¢mesi de nefsini kontrol altina alma noktasinda izledigi yol-
lardan birisidir.

Ancak tiim bunlara karsin Francis, zamanindaki mistik
hareketlerden herhangi birisine tabi olmay1 ya da bir manasti-
ra kapanarak ruhbanlarla birlikte miinzevi bir hayat yasamay:
tercih etmez. O kismen halkin arasinda kismen miinzevi ya-
santiy1 iceren bir yasam tarzi olusturur.

Assili geng ve soylu Clare, Francis igin ¢ok 6zel birisidir.
Ancak aralarindaki iliski tam olarak agikliga kavusmus degil-
dir. Genel kabule goére Clare, 18 yasina girdiginde Francis’in
tarikatina katilir ve kizkardeslerin lideri olur. Diger taraftan
yukarida tartistigimiz {lizere onlarin iliskilerinin daha eski
oldugu Francis'in déniisiim yasadig1 zamanlarda gizli gizli
bulustuklar: iddia edilmekte ve Francis’in adeta Mecnun gibi
Clare’ya asik oldugu ve daha sonra bu askin ilahi aska doniis-
tiigii de iddia edilmektedir.

Sonraki boliimde ise Dionysius'un mistik teolojisi kadar
sistematik olmasa da Francis’in mistisizmi olarak adlandirila-
bilecek mistik diisiincelerini inceleyecegiz.






FRANCIS'IN MISTISIZMi/
MISTIK DUSUNCELERI







1. Mistik/Asketik
Bir Yagsam Formu Olarak Fakirlik
ve Bayan Fakirlik Metaforu

Hiristiyan diinyasinda zihinlerdeki Francis resmi, genellikle
aciz, ellerini goge kaldirmis dua eden, yalinayak, lizerinde
dehlizden bir elbise bulunan seklindedir. Bu resim onun diin-
ya goriisline ve yasam tarzina da son derece uygundur. Her ne
kadar kaynaklarin bir¢cogunda onun degisim siirecinde etkili
olan seyler vizyonlar gibi gosterilse de Subasio dagindaki ma-
garalarda inzivéfé‘ekildigi dénemde yaptig1 tefekkiirlerin, ora-
da goriistligli soylenilen kesislerin ve o siireg icerisinde karsi-
lastig1 clizzamlilar ve fakir insanlarin onun t{izerinde biraktik-
lar1 etki hi¢ de yabana atilacak cinsten degildir. Ancak bunun
kadar 6nemli olan bir diger nokta'(ia onun kutsal metinlere
olan yaklasimidir. Kutsal metinleri, 6zellikle Incilleri sanki
Isa’nin kendisi onlara bizzat anlatiyormusggasina ézgiirce an-
lamak ister. Bir anlamda Francis, metindeki tarihsel Isa’nin
ornekligini 6ne gikarir. Incillerin Isa’st onun éniindeki bir rol
modeldir. Lakin kilisenin Isa algisi, yasayan tarihsel Isa’dan
cok gcarmihtan sonra dirilen goksel Isa’yadir. Her ne kadar
stigmata tecriibesinde ve diger vizyonlarinda sik sik goksel
Isa-Mesih’e atifta bulunsa da hayatina 6rnek olarak ¢armih
oncesi, yasayan Isa’y1 6ne gikarir.
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Nitekim Papa III. Innocent’in huzuruna ilk ¢iktiklarinda
onlar1 onaylamakta tereddiit edilmesi karsisinda kardinal Gio-
vanni, papalig1 uyarir: “Dikkatli olmaliyiz. Sayet bu dilencile-
rin istegini yeni oldugu ya da ¢ok zor oldugu i¢in geri gevirir-
sek, Mesih'in Incili’'ne kars giinah islemis olabiliriz. Ciinkii o,
sg{glece inci} yasaminin bir formunu bize onaylatmak istiyor.
‘Hig kimse Incilin miikemmelligine gore yasamak i¢in kendini
adayan birisine, yeni seyler iceriyor ya da mantiksiz veya ¢ok
zor derse Mesih’e kars kiifretmis olur.”? Kardinalin bu ifade-
leri onun Incillerde Isa’'nin yagam tarzi olarak anlatilan seyi
ozellikle yoksullugu kendisine 6mek aldiginingériildiigiinii
ifade etmektedir. Nitekim Francis’in hayattaki en biiyiik ama-
cinin, en oncelikli arzu ve en 6nemli niyetinin her seyden daha
cok kutsal Incile 6nem vermek, ona sadik kalmak oldugu ifade
edilmektedir.2

Yine onun bir defasinda Incili yiiksek sesle okurken,
Isa’nin, havarilerini insanlara 6gretilerini anlatmak iizere gén-
derirken soylediklerinin bulundugu boliime gelir:

“Isa, Onikileri yanina ¢agirarak onlara tiim cinleri
kovmak ve hastaliklar1 iyilestirmek igin gli¢ ve yetki
verdi. Sonra onlar1 Tanri'nin Egemenligini duyurmaya
ve hastalara sifa vermeye gonderdi. Onlara soyle dedi:
“Yolculuk i¢in yaniniza higbir sey almayin - ne degnek,
ne torba, ne ekmek, ne para, ne de yedek mintan.”?

“Yolculuk icin yaniniza bir sey almaymn” komutu onun diisiin-
celerine uygun bir komuttur: “Bu tam da benim uzun siiredir
biitiin kalbimle arzu ettigim seydir.” der.* Francis, Incillerdeki
bu emri okudugunda literal olarak anlar ve aninda itaat ederek

! Bonaventure, Life of Saint Francis, s.30.

2 Kenneth Baxter Wolf, The Poverty of Riches, St. Francis of Assisi Reconsidered,
Oxford & New York: Oxford University Press, 2005, s.17.

3 Luka 9:1-3; Matta 10:7-10; Markos 6:7-9; Francis Incillerdeki bu emri oku-
dugunda dogrudan literal olarak anlamis ve itaat etmistir.

¢ Bonaventure, Life of Saint Francis, s.23.
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denileni yapar.’ Bu yiizden Bonaventure onu tanimlarken “In-
cil fakirliginin taklitgisiydi” der. Yani ona gore Francis, fakirli-
gi fakirlerle ilgilenmeyi ve en 6nemlisi kendisini Tanriya ada-
yan bir insanin alabildigine diinyadan uzaklagsmasi gerektigini
ilk kesfeden degildir.6 Bu yiizden onun fakirligi secisinin as-
linda Tanrr'ya baghliginin bir ilan1 oldugu ifade edilir. Fran-
cis’e gore fakirlik, Tanri’'nin yerytiziindeki varliginin bir isare-
tidir. Francis dostlarina: “Kardes, fakir bir adami gordiigiinde,
Rabbin ve onun fakir aynasi senin 6niine yerlestirilmigtir. Has-
ta da ayni sekilde, O'nun katinda makbul olan hastalar1 ara.”
der. Boyle diisiindiigii i¢in de fakirlere acimaktan ¢ok sevgiyle
yaklastig1 gibi dilenirken bile kendisine acindirarak, zavalli ya
da bedbaht goriinerek dilenmez tam tersine son derece neseli
bir sekilde sarki ve ilahiler soyleyerek adeta bir ibadet askiyla
dilenir.’

Francis, Snoptiklerdeki Isa’y1 okudugunda Isa'nin en gok
vurgu yaptigl seyin yoksulluk oldugunu goriir. Yalniz bura-
daki yoksulluk algisi her ne kadar sosyal olarak fakirlere yar-
dim1 ve onlara olumlu yaklasmay: éngérse de tam olarak Is-
lam’daki gibi sosyal bir olgu olarak diisiiniilmez. Buradaki
daha ¢ok Tanrisal vaade kavusabilmek igin mutlaka yapilmasi
gereken zahidane bir eylem olarak sunulur. Kurtulusa erme-
nin yolu, sadece carmihtaki Isa'nin kefaretini kabul etmekle
miimkiin goériilmiiyor. Bunun yani sira onun yasadig1 hayatin
aynisini yasamak, onun ¢ektigi acilarin benzerini ¢ekmek ge-
rekmektedir. Nitekim Isa, kendisini takip etmek isteyen, cagri-
sina kulak veren insanlara biitiin malin1 satip yoksullara bagis-
ladiktan sonra kendisine katilmalarini soyler:

Ileri gelenlerden biri Isa'ya, “lyi 6gretmenim, sonsuz
yasama kavusmak i¢in ne yapmaliyim?” diye sordu. Isa

5 Martin Conway, Early Tuscan Art, From the 12th to the 15th Centuries, Lon-
don: Hurst and Blackett Limited, 1902, s.57.

¢ Bonaventure, Life of Saint Francis, s.24.

7 Murray, A Mended and Broken Heart, s.72.
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ona, “Bana neden iyi diyorsun?” dedi. “Iyi olan tek biri
var, O da Tanrr'dir. O'nun buyruklarin biliyorsun: "Zi-
na etme, adam 6ldiirme, hirsizlik yapma, yalan yere ta-
niklik etme, annene babana sayg goster.”

“Bunlarin hepsini gengligimden beri yerine getiriyo-
rum” dedi adam.

Isa bunu duyunca ona, “Hala bir eksigin var” dedi.
“Neyin varsa hepsini sat, parasim yoksullara dagit; boylece
goklerde hazinen olur. Sonra gel, beni izle.”

Adam bu soézleri duyunca ¢ok iiziildii. Ciinkii son de-
rece zengindi. Onun iiziintiisiinii géren Isa, “Varlikh
kisilerin Tanr1 Egemenligine girmesi ne kadar giig!”
dedi. “Nitekim devenin igne deliginden geg¢mesi, zen-
ginin Tanr1 Egemenligine girmesinden daha kolaydir.”
Bunu igitenler, ”C)yleyse kim kurtulabilir?” dediler. Isa,
“Insanlar i¢in imkansiz olan, Tann i¢in mimkiindiir”
dedi. Petrus, “Bak, biz her seyimizi birakip senin ar-
dindan geldik” dedi.

Isa onlara séyle dedi: “Size dogrusunu séyleyeyim,
Tanri’mn Egemenligi ugruna evini, karisim, kardeslerini,
anne babasi ya da cocuklarim birakip da bu ¢agda bunlarin
kat kat fazlasina ve gelecek ¢agda sonsuz yasama kavusmaya-
cak hi¢ kimse yoktur.”®

Isa, takipgilerinden Tanri'min Egemenlii ugruna evini,
anne-babasini, karisini ve kardeslerini kisaca onun giiglii ol-
masini saglayan sosyal baglarini terk etmesini ve yine insanig
gliclii kilan, baskalarina tahakkiim etmesini saglayan, rahat
hareket etme ve istedigi gibi tasarrufta bulunma ozgiirliigii
veren mal ve miilkiinii satarak parasini fakirlere bagislamasini
kendisinin ilk dogdugundaki gibi sade ve ¢iplak olmasini 6n-
goriiyor. Francis’in, bu ¢agridan her seyden ve herkesten daha
fazla etkilendigi goriiliiyor. Gergekten de her seye sahip olan
bir insanin tiim ayricaliklarini bir kalemde silip atmasi kolay
olmasa gerek. Francis’in yasadig1 i¢ catismalarin bir béliimii-

8 Markos 10:17-30; Luka 18:18-30; Matta 19:16-29.
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niin servete hayir demeyle ilgili oldugunu diistinmek insan
psikolojisi agisindan daha uygun goriinmektedir.

Francis, Isa’y1 izlemek adina, havarilerin yaptig1 gibi onun
tavsiyesine uyup en 6nemli sart1 yerine getiriyor. Hem ailesi
kanaliyla ona intikal edecek olan serveti, hem babasini yani
sosyal statiislinii, hem ona dayatilan hayat: reddediyor. Ancak
bu kadarla da yetinmiyor ve fakirlige o kadar ¢ok 6nem veri-
yor ki, ondan bir “sevgili”, bir “es” ve bir “kadin” olarak s6z
ediyor.

Francis’in “Sevgili Bayan Fakirlik”, metaforundan 6vgiliyle
s6z eden Dante, kilisenin giderek esinden (Isa’dan) uzaklasti-
gini, tekrar kendisine baglanmasi ve ona dogru gitmesi igin
Isa’nin iki prens (St. Francis ve St. Dominik) génderdigini ifade
ettikten sonra® “6liime oldugu gibi ona da hi¢ kimsenin seve
seve kapisin1 agmadigi o kadin yiiziinden ve kutsal mahkeme-
nin oniinde onunla birlesti coram patre [babasinin 6niinde]”
der. Boylelikle Francis, yargilanmak tizere piskoposun huzu-
runa cikarildiginda, hi¢ kimsenin sahiplenmedigi fakirlikle
babasina ait olan elbiseleri gikartip attiginda evlenmis olur.
Dante, devamla Francis'in giin gectikce “onu (kadi-
ni/fakirligi)” daha ¢ok sevdigini, kadinin bin yiiz yildir ilk
esinden (Isa’dan) ayri oldugunu soyler. Bu aslinda kiliseye de
bir elestiridir. Isa’nin gercek mesajina Kilisenin binyiizyildir
sahip c¢ikgmadigini kast eder. Onlarin gormezden geldikleri
mesajl Assisili Francis fark etmistir. Bu yiizden Dante i¢in o,
Isa’dan 11 yiizy1l sonra parlayan bir 11k, bir iyilik perisidir:

Kadin bin yiiz yili1agkin siire

ilk esinden yoksun kalmusti,

kiiglimsenmis, terk edilmis, isteklisi ¢itkmamusts;
diinyayu titreten kisinin sesini

9 Dante, Ilahi Komedya, Cehennem, /iraf ve Cennet, cev. Rekin Teksoy, Istan-
bul: Oglak Yayincilik, 1998, s5.624-625, Cennet XI1:28-45.
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Amyclas1n yaninda duydugunda irkilmemesi,
bir igse yaramamust;

Meryem asagida dururken, Isa ile birlikte
carmihta aglayacak denli tutarl,

yiirekli olmasi bir ise yaramamuigt1.!!

Dante’ye gore fakirlik Isa’ya o kadar sadiktir ki, annesi gi-

bi carmihin dibinde aglamak yerine onunla beraber ¢armiha
gerilmistir. Dolayisiyla yoksulluk, éncelikle Isa’'nin esidir ve
ona aittir. Bununla birlikte Dante’nin Francis’in hayatini alego-
rik bir kadin figiirle (Lady Poverty) evlenmesi'? olarak res-
metmesi ve bu temay: en merkezi yere neden yerlestirdigi
sorusu sorgulanmistir.® Yine de Dante’nin Francis’i fakirlik
vurgusu ve evlilik lizerinden resmetmesi unutulmaz bir Fran-
cis imaji yaratmak olarak da nitelendirilir.14

1

13

Amyclass: yoksul bir balik¢1. Cok yoksul oldugu igin gece uyurken kapisi-
n1 kapatmaz, herkese korku salan Sezar'in adamlarindan korkmazmus.
“Sezar, fakir ve miitevazi bir balik¢i olan Amyclas'n evinde. Sezar'in
kapiya vurmasi, atese dogru gitmekte olan Amyclas't uyandinr. Sair, bu
fakir adamin hayatin1 6ver. Sezar onu Italya'ya gétiirmek ve biiyiik servet
bagislamak ister. Amyclas ise kotii havanin dncesindeki isaretlerini liste
halinde siralayarak cevap verir (reddeder).” Monica Matthews, Caesar and
the Storm, A Commentary on Lucan de Bello Civili, Book 5 Lines 476-721, Bern:
Peter Lang A.G. International Academic Publishers 2008, s.87.

Dante, ilahi Komedya, $5.626-627, Cennet X1:64-72.

Francis'in Bayan Fakirlikle evliligi bir ¢ok sanat eserinde resmedilmistir.
Ornegin Bk. Ek2: Resim 7.

Erich Auerbach, "St. Francis of Assisi in Dante's Commedia" Italica, Vol. 22,
No. 4 (Dec., 1945), s.168.

Bk. Alessandro Vettori, "Pax et Bonum: Dante’s Depiction of Francis of
Assisi in Paradiso 11", The Medieval Franciscans: Dante and the Franciscans,
ed. Santa Casciani, Leiden & Boston: Brill 2006, ss.289-305; Marguerite
Chiarenza, “Dante’s Lady Poverty” Dante Studies, with the Annual Report of
the Dante Society, sayx: 111 (1993), ss. 153-175.

Kuskusuz Dante’nin boylesi bir Francis resmi ¢izmesinde Assisili Fran-
cis'den fazlasiyla etkilenmis olmasi énemli bir rol oynamaktadir. Bu ko-
nuda detayh bilgi icin bk. Nick Havely, Dante and the Franciscans: Poverty
and the Papacy in the ‘Commedia’, Cambridge: Cambridge University Press,
2004, ss.8-43.
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Lakin fakirlikten kadin olarak s6z edilmesi bizzat Fran-
cis'in kendisine aittir. ilk gérdiigii vizyon sonrasinda savas
meydanindan Assisi’ye geri dondiigiinde sessizligi ve durgun-
lugu karsisinda sorunun ne oldugunu, birine asitk mi1 oldugu-
nu ya da evlenmeyi mi istedigini merak eden arkadaslarina su
sekilde cevap verir: “Daha once hi¢ gormediginiz kadar soylu
ve giizel bir gelin alacagim ve o, akil ve giizellikte herkesi ge-
cecek.”15 Baska bir yerde de sarkiyla birlikte soyle séyler: “Be-
nim hizmet ettigim “Lady” bagkasina talip olmayacak, baska
kimseye 6vgii dolu sarkilar soylemeyecek, hi¢bir sévalye onun
icin savasmayacak; ¢linkii Ben, biitiin erkeklerin hakir gordii-
gl Bayan Fakirligin (Lady Poverty)'nin vefakar/sadik bir asig1
olacagim.”1¢

Bayan Fakirlik metaforunu gerek Francis’in gerekse takip-
cilerinin ¢ok sik kullandiklar1 bilinmektedir. Bu kullanimlar
bazen farkll anlamlar ¢agristiracak tarzdadir. Fakat her halii-
karda Cuthbert’in de ifade ettigi gibi “Onun fakirlikle kastetti-
gi sey diinya genelinde anlagilan sey degil daha ok Ilahi bir
seydir.”17

Francis “Bayan Fakirligi” her ne kadar tanrisal bir takim
anlamlar icerecek tarzda kullaniyor olsa bile Isa’nin fakirlik
konusuna fazlasiyla vurgu yaptiginin farkindadir ve bu yiiz-
den de hem kendi diinyasini fakirlestirir hem de etraftaki fa-
kirlere daha olumlu bir davranis sergiler. O tam olarak bir
sosyalist gibi davranmaz fakat fakirlerin hor ve hakir goériilme-
sinden, toplumdan dislanmasindan rahatsiz olur. Bu nedenle

15 Celano, The First Life of Saint Francis, L:iii, 7, s.9.
Gelin, kelimesine fakirligin disinda farkli anlamlar da verilmistir. Celano,
bu gelinin “Hakiki Din” oldugunu sdyler. Brother Leo, Brother Rufino ve
Brother Angelo da ayni goriisii paylasir. Bk. Three Companions, The Le-
gend of Saint Francis by the Three Companions, s.18.

16 Jewett, God’s Troubadour, The Story of St. Fancis of Assisi, ss.77-78.

17 Father Cuthbert, Saint Francis and Poverty, London: R&T Washbourne Ltd.
1910, s.12.
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de onun bu tutumuna vurgu yapan Thomas of Celano: “Hangi
dil, bu adamin fakirlere olan merhametini ifade edebilir?” der.
Ona gore Francis, yaratiistan miisfik, iyi kalplidir. Ruhu, fa-
kirlere dogru eriyip akmistir ve onlara yardimi degil sevgisini,
muhabbetini sunmustur. Celano’nun aktardigina gore Francis,
herhangi bir kimseyi yoksulluk i¢inde gordiigiinde akl: stiratli
bir sekilde Mesih’e dogru geri gidermis. “Bu yiizden de o,
biitiin fakirlerde fakir Lady’nin Oglu’nu okur.” diyen Thomas
of Celano, Francis’in fakirlere her baktiginda Meryem’in oglu
Isa’y1 hatirladigini ve &zellikle bu yiizden fakirleri daha ok
sevdigini soyler. Fakat Francis, fakirlik ve Mesih’i o kadar
6zdeslestirir ki, kendisinden daha aciz, daha gili¢siiz, daha
fakir ve hasta birini gordiigiinde asir1 derecede kiskanmakta-
dir: “Sayet o, kendisinden daha fakir birisini goriirse onu kis-
kanur, fakirlik i¢in miicadelesinde ona {istiin gelecegi i¢in kor-
kard1.” 18 Aslinda bir anlamda korkusu, asil sevgilisi olan Tan-
r'y1 yitirmektir. Ne kadar c¢ok fakir olur ve ne kadar ¢ok acz
icinde olursa sevgilisine o kadar yakin olacagi vehmindedir.
Sevgilisine ulastiracagini diisiindiigii fakirligi de sevgili olarak
gormesi biraz da bu ylizdendir.

Bir bagka anlatida da, Francis bir giin dostlarina vaaz edi-
yorken, tesadiifen yoldan gecen fakir bir adam goriir. Adam
ciplaktir. Vicdan azabi duyarak dostlarina o adami gosterir ve
soyle soyler: “Bu insanlarin istedigi bizim fazlasiyla utang
duymamizdir ve siddetle bizim fakirligimizi azarlamaktadir...
Oyle degil mi kardes?”. Arkadaslarinin cevap vermesini bek-
lemeden kendisi hiiziinlii bir sesle cevap verir: “Ben zenginli-
gime karsilik fakirligi tercih ettim. Ve benim Hanimefendim
(Lady) igin, bak! O o6teki adamda daha parlak bir sekilde par-
liyor. ...ve biz Mesih’in ugruna insanlarin en fakiri degil mi-

18 Celano, The Second Life of St. Francis, IL:1i, 83, ss.223-224.
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yiz? Fakat oteki fakir adam, meselenin bagka tiirlii oldugunu
ispatliyor.”1?

Kendi fakirligiyle yoksullarin fakirligini mukayese ettigi
farkl bir anekdotta yine Francis, vaaz etmekteyken yanlarina
fakir ve hasta bir adam gelir. Once adami hos bir sekilde kars:-
lay1ip onunla sohbet eder. Adam hem yoksul hem de hastadir,
bir anlamda iki kere bahtsizdir. Adamin acilarindan &tiirii
inlemesini hiiziinle dinler, onun acisin1 kendi kalbinde hisset-
meye c¢alisir. Adamin bu durumuna iiziiliir. Orada bulunan-
lardan birisi onun hasta adama bu kadar merhamet géstermesi
ve onla alakadar olmasindan rahatsiz olur ve “Kardes, adamin
fakir oldugu dogrudur. Fakat muhtemeldir ki sehirdeki her-
kesten daha zengindir.” der. Yani adamin fakir goriintiisii
gercek olmayabilir, insanlan kandiran bir dilenci olabilir der.
Lakin Francis, bu sézden ¢ok rahatsiz olur ve arkadasindan
derhal tunigini ¢ikarmasini, adamin ayaklarina kapanarak
sucu icin bagislanma dilemesini ister. O da bu istegi yerine
getirir ve adamdan af diler. Bunun {izerine Francis dostuna
hitaben: “Herhangi bir yerde fakir bir adam goriirsen bil ki,
kardes, Rabbin ve O’'nun fakir Annesi'nin bir aynasi 6niinde
durmaktadir. Hastalar1 gordiigiinde de, Mesih'in bizim igin
hastalig1 kendi iizerine almasini diisiin.”? der.

Fakirlik ve Sosyal Reform

Francis'in fakirlik konusundaki diistince ve davraniglarinin
sembolik ve metaforik boyutu olmakla birlikte realiteden uzak
oldugtﬁ‘j;a da bu alegoriyi secerken realiteden tamamen ba-
gimsiz oldugunu diisiinmek yanlis olur. Onikinci ytiizyil bo-
yunca ve oniigiincii yiizyilin baglarinda Italya’da sanat ve me-
deniyet konusunda bazi gelismeler olur ve ilerleyen yiizyillar-
da ortaya cikacak olan Ronesansin ayak sesleri duyulmaya

1% Celano, The Second Life of St. Francis, 1Lli, 84, 5.224.
20 Celano, The Second Life of St. Francis, ILlii, 85, s.225.
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baslanir. Sanat alanindaki gelismeyi tetikleyen en 6nemli ge-
lisme olarak ise, ilist sinifin refah seviyesinin artmasi, liiksiin
yayginlasmasi, ticaretin gelismesi, zenginlerin daha zengin,
soylularin ise gittikce daha giiclii hale gelmeleri gosterilmek-
tedir. Tabi ticari canlanma sadece sanatsal faaliyetlerin artma-
sina vesile olmuyor ayni zamanda sehirlere dogru bir gb’giiq,ve
sehirlerdeki niifusun artmasina da neden olmaktadir. Yeni
zenginlerin insa ettikleri konutlari, saraylar1 vb. yapilar fakir
ve gariban halkin derme ¢atma kuliibelerinin ya yaninda ya da
lizerinde yiikselmektedir. Tipk: bugiin diinyanin pek ok ye-
rinde oldugu gibi fakirlerin cofunun sehirlerin kenar bolgele-
rinde konuslandig1 ve ¢cogunun aglik sinirinda yasadig, ciiz-
zam vb, salgin hastaliklarin daha ¢ok bu insanlarin arasinda
yaygin oldugu ifade edilmektedir.2!

Bu dénemdeki Cluny gibi baz1 manastirsal hareketlerin
gliclii sekilde varoldugu fakat onlarin temelde aristokrat ol-
duklar: ve baskalarinin ruhlarini degil daha ¢ok kendi ruhlari-
n1 kurtarmakla ilgilendikleri, yoksullarin ise sessizlik i¢inde
yasadiklar1 ifade edilmektedir. Yoksullar, asketik yasant1 6n-
goren bu hareketlerin ilgi alaninin disindadir. Yine bu hareket-
lerin ¢ogunlukla halka bir seyleranlatmak gibi bir dertlerinin
olmadig1 ve 6zel seremonilerinin birgogunu halkin anlamadig:
bir dille Latince’yle yaptiklar1 bilinmektedir. Skolastik sorun-
lar, doktrinel tartismalar, semboller, alegoriler en 6nemli giin-
dem maddeleriydi. Oysa Francis, bu anlamda bir farklilik olus-
turacak ve mistiklerin kendi ruhlariyla ilgilenmeleri yerine
baskalarinin ruhlariyla ilgilenmeyi, onlarin kurtulusu igin
cabalamay1 gorev olarak gorecektir.2?

Bu nedenlerden otlirti de Francis zaman zaman bir dev-
rimci ve daha ¢ok da bir sosyal reformcu olarak goriilmiistiir.

2 Martin Conway, Early Tuscan Art, From the 12th to the 15th Centuries, Lon-
don: Hurst and Blackett Limited, 1902, ss.48-49.
22 Conway, Early Tuscan Art, From, ss.49,58.
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Lakin en 6nemli sorunlardan birisi onun sosyal idealler hak-
kinda konustugunun goriilmemesidir. Onu bir sosyal reform-
cu olarak gorenler bunun farkindadir ve zamanimizin algila-
rindan hareketle, giiniimiizdeki gibi bir sosyal hareket bekle-
menin haksizlik olacagini diisiiniirler. Onlara goére Leo L. Du-
bois’e gore giinlimiizdeki reformistler daha avantajli konum-
dadirlar zira sosyal gercekler, olaylar, kotiiliikler, ilerleme,
gelisme, toplumsal boliinmeler, gcatismalar vb. sosyal konular-
da daha fazla bilgi sahibidirler. Fakat Francis, olaganiistii dii-
zeyde duyarli olmasina karsin sahit oldugu talihsiz olaylar,
toplum bilgisinin az olmasi, tecriibe eksikligi gibi sebeplerden
otiirii pratik olarak olagan hayat siirecini tam olarak kavraya-
mamustir. Bu yiizden de kompleks bir yap: formiilasyonlar ya
da yapilar gelistirememistir. Fakirligi ve ziihdii 6verken top-
lumsal hayatin devami noktasinda ne olacag1 sorunu boslukta
duruyor gibidir. Dubois, onun basit akli bir muhakemeyle
Tanri, ruh, Kilise, seytan ve giinahi miisahhas suretlerde gor-
diiglinli, diger taraftan diizenlenmis, planlanmis bir eylem
planinin olmadigini, basitge Hiristiyan hayatinin (dindarca bir
hayatin) standartlarini yiikseltmeyenlerin iradelerine seslen-
meyi yeglemistir. Diger en 6nemli refom konusurl‘,“aa toplu-
mun her tabakasini kusatan bir baris algis1 oldugunu soyler.
Tiim toplumsal tabakalara seslenerek hepsini ortak bir payda
da bulusturmayi hedefledigi, bu nedenle de kendisini takip
eden insanlarin toplumun hem en {ist hem de en alt siniflarina
mensuplar arasindan giktigini ifade eder. Kisaca Dubois’e gore
o bir sosyal reformcudur ama giiniimiiz reformcularindan
biraz farklidir. Catismadan kavgadan ve savastan uzak gontil-
lerde gerceklesen bir reform diisiiniir ve bu yoniiyle de yaptig1
sey ayni zamanda dinsel bir reformdur.23

23 Leo L. Dubois, Saint Francis of Assisi Social Reformer, New York: Benziger
Brothers, 1906, ss.145-148; Dinsel Reformistligi konusunda ayrintili bilgi
icin bk. s5.158-173..



190 | Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi

Tiim bunlarla birlikte onun fakirlik konusuna vurgusunda
mistik boyutun sosyal gerceklikten daha ¢ok yer tuttugu ama
sosyal gercekligi de yadsimadig1 bir vakiadir. Nitekim onun
fakirlik kavraminin fakirlikle muzdarip insanlarla iliskisi 1s1-
ginda ruhsal bir disiplin olarak anlasilmas1 gerektigini diisii-
nenler? olmakla birlikte onun en fakir olma dolayisiyla alan el
olma konusundaki vurgusunun siddetinin yanlis anlasilabile-
cegi diislincesiyle Fransiskenler farkli savunma metinleri olus-
turmuslardir.

Bir drama olarak tasarlanan boyle bir metinde Francis en
yakin yoldas1 Giovanni ile bu konudaki goriislerini miizakere
etmektedir. Giovanni, Francis’in Fakirlik konusundaki s6zleri
lizerine: “sozlerin dogru; iyi gegeg_i sebeplerin de var. Fakat
korkarim ki, Efendi'nin su soziiyle ters diisiiyorsun: “Veren,
alandan daha ¢ok kutsanmistir.” Sense. Mesih’in fakirligi ne-
deniyle mi sadaka verenleri miibarek kilmiyorsun?” Giovan-
ni'nin bu ifadesi Francis’in diisiincesindeki agik noktaya bir
isarettir ve sadaka veren, fakir ve miinzevi hayat yasayan din-
darlar1 destekleyen halkin yaptiginin sanki hi¢ karsihginin
olmadig: gibi bir diisiinceye yol agabilecegi seklinde bir uyari-
dir. Bunun tizerine Francis: “Vermek almaktan daha ¢ok kut-
sanmustir. Bu ifadede bazi teselli edici seyler var: bu dogrudur.
Ben fakirlere verdigimde yiirekten gelen bir aglama duyma-
dim. Ve litkks zengin hediyeler tasindi fakat daha g¢ogunu,
eyvah! daha ¢ogunu ben kendime tasidim. Ve azini, hem de
¢ok azin1 Tanr1’'ma verdim. Biitiin geceyi, cekici, zengin, goste-
risli sik elbiseler iginde vahsi ve ahlaksiz eglenceler-
de/senliklerde gecirmek, miiskiilpesent hazlar benim huyum
haline gelmez mi? Sonunda Giovanni, Ben fakirligi sevmis
fakat kendimin fakir olmasini istememis olacagim.” Francis,
fakirlere yardimda bulunmanin iyi bir davranis oldugunu ama
asil 6nemli olan zenginligin getirdigi liikks ve sefahatin daha

2 Jewett, God’s Troubadour, The Story of St. Fancis of Assisi, ss.77-78.
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fazla oldugudur. Oysa onun reformu iste tam da bu noktayla
ilgilidir. Kisinin kendisini Isa Mesih’e, Tanrisina adayarak
biitiin diinyevi menfaatlerinden feragat edebilmesidir.

Giovanni, ¢ok sert olmakla itham eder Francis’i ve eglen-
celerde ozgiirce davranisin Tanri'ya karsi comertce bir davra-
nis anlamina gelmeyecegini kabul eder. Fakat bu insanlarin
yine de Tanri'nin fakirligine hizmet ettiklerini yardimci olduk-
larini, onlar i¢in bunun yeterli oldugunu neden daha fazlasin
yapmak zorunda kalsinlar, sebep nedir diye sorar. Francis’in
cevabr anlamlidir: “Tanr1 daha yiikseklere tirmanmak igin
cagiriyor: Artik burada oyalanmayacagim ve hayatimi daha
uzaklarda gecirecegim.” Sonra Francis, genglik yillarindaki
diislerinden s6z eder: sovalyelik arzularindan, ozanlarin sarki-
lari, sairlerin siirlerinden, annesinin giizel sarkilarindan. Tiim
bunlar onun romantik genglik yillarini dolduran ve ona haz
veren seylerdir. Ancak o simdi tiim bunlar1 Bayan Fakirlik
ugruna terk etmistir: “Simdi ben bunlar1 biraktim ve hayatin
vahsi, acimasiz gercekleriyle miicadele ediyorum. ...fakat sim-
di biliyorum ki: Goklerin Krali'nin bir $6valyesi, Mesih'in bir
askeri ve Onun Kutsal Carmihinin savunucusu olacagim. Ona
sonsuz sadakat gosterecegime yemin ederim.”?

Francis'in fakirlik algls;':“ﬁ\eden sosyal ve dini bir reform
olarak kabul edildigini anlamak igin onun ortaya koydugu
projeye bakmak yetersiz olacaktir. Her ne kadar Kilise onu ve
tarikatin1 kabul ettigini onayladigini ilan etmis olsa da aslinda
onun yorumunu kabul etmek kilise agisindan hi¢ de kolay
degildir. Nitekim onun Bayan Fakirligin pesine diistiigti ilk
zamanlarina iliskin olarak aktarilan bir olay bu konuda fikir
vericidir. Kurtaricinin (Isa Mesih’in) gercek havarisi olarak
takdim edilen Francis’in ihtida ettigi ilk andan itibaren biitiin
kalbiyle Bayan Fakirligi bulmaya ¢alistig1, bu esnada herkesin

%5 Francis de Sales Gliebe, My Lady Poverty, A Drama in Five Acts, Santa Bar-
bara: St. Anthony College, 1912, 5.16-18.
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ondan nefret ettigimi bunun lizerine Francis'in de Biiyiik ve
Hikmetli olanlara gitmeye karar verdigi anlatilir. Muhtemelen
bu ifadelerle Francis’in din adamlariyla ve diger toplumun
ileri gelenleriyle yaptig1 goriismeler kastedilmektedir. Francis,
onlara gittigini, Bayan Fakirligi sordugunu fakat karsisindaki-
lerin kaba bir sekilde kendisine cevap verdiklerini ve “bizim
kulaklarimiza kadar gelen bu yeni doktrin de nedir? Daima
aradigin Yoksulluk seninle ve ¢ocuklarinla uyumlu olabilir.
Bize gelince biz hayatin zevklerinden lezzetlerinden ve zengin-
lik igerisindeki bir hayattan hoslaniyoruz. Ciinkii hayatimizin
siiresi kisa ve sikicidir. ... biliyoruz ki, yemekten, i¢cmekten ve
neseli olmaktan daha giizel bir sey yoktur.%” Francis duyduk-
lar1 karsisinda hayrete diiser ve Tanr1’ya kendisini uyandirdigi
icin slikranlarini sunarak dua eder.?”

Francis'n fakirligi bizzat yasadig1 da bir vakiadir. Fakirlik-
le aradig1 Mesih’e hizmettir: “Hayatim1 diizenleyen ve yon-
lendiren Tanrim, beni onlarin giinahlarina diisiiriip ac1 gektir-
me. Bana liitfet ve Senin ve ellerinle yaptigin Oglunun hizme-
tinden olmak i¢in aradigimi bana goster.”28 Dostlarina da 1srar-
la fakir kalmayi tavsiye ettigi bilinmektedir. Nitekim Brother
Leo’ya yazdig1 bir mektbunda Rab Tanri'nin (Mesih'in) ayak
izlerini ve fakirligi tEip etmesini 6gtitler.2?

% “Ve kendime, ey canim, yillarca yetecek kadar birikmis bol malin var.
Rahatinabak, ye, i¢, yasamin tadin: ¢ikar diyecegim.” Luka 12:19.

27 The Lady Poverty A XII. Century Allegory, ed. & tr. Montgomery Carmic-
hael, London: John Murray 1901, Chapter II, ss.11-12.
“Isa bundan sonra sdyle dedi: «Baba, gdgiin ve yerin Rabbi! Bu gercekleri
bilge ve akilli kisilerden gizleyip kiiciik ¢ocuklara actigin icin sana siikre-
derim.” (Matta 11:25).

2 The Lady Poverty, s.13.

2 Francis of Assisi, “Letter to Brother Leo”, Omnibus, ss.118-119.
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Fakirlik ve Kilise

Yukarida Francis’in Isa’y1 fakir bir adam olarak gérdiigiinii ve
Tanr’'min Kralligina girisin onemli bir sarti olarak fakirligi
kabul ettigini soylemistik. Bu baglamda da Isa'nin fakirlik
vurgusunun tarihsel siire¢ icerisinde farkh algilandigini ve
Dante’nin de bunu alegorik bir dille “Kadin bin yiiz yili agkin
sire, ilk esinden yoksun kalmisti...” seklinde ifade etmisti.
Kilisenin genel olarak fakirlik konusunda farkli diisiindiigii
goriilmektedir. Onlara gére Isa Mesih, diinyevi iyiliklere, mala
miilke sahip olmayi, ¢ok zengin olmay1 kinamamugtir. Etrafin-
da da zengin dostlar1 vardir ve onlarin zenginliginden rahatsiz
olmamustir. Tabi Arthur Vermeersch’in bu diisiincesi karsisin-
da su soruyu sormak gerekiyor: O zaman neden Isa zenginle-
rin Tanr1'nin Kralligina girmelerinin imkansiz derecesinde zor
oldugundan, mal miilkii olanlarin ellerindekini satip fakirlere
bagislamadik¢a Tanri’'min Kralligi'na giremeyeceklerini israrla
soylemektedir? Ancak Vermeersch’e gére Isa Mesih'in zengin-
ligin zararlarindan soz ettigi dogrudur.3® Ancak diinyevi miil-
kiyetten feragat etme daha ¢ok asketik Hiristiyanlarin bir ter-
cihi olmugtur. Bunun yarusira ilk Kudiis cemaati Isa’nin bu
emirlerini daha ¢ok mala tamah etmeme ve paylasim seklimde
algilamislardir. Nitekim yaninda serveti olanlar bunu satmis
ve ihtiya¢ sahibi fakir inananlar i¢in kullanmislardir.?! Ona
gore buradaki s6z konusu olan, 6viilen davranis paylasimdir.

30 “Dikenler arasinda ekilen de sudur: s6zii isitir, ama diinyasal kaygilar ve
zenginligin aldaticihgi sozii bogar ve iriin vermesini engeller.” Matta
13:22; Bu pasajin yani sira Isa’'min kendi fakirliginden soz ettigi ve Fran-
cis'in de sik sik vurgu yaptigi “Insan Oglu'nun basini koyacak bir yeri
yok.” (Matta 8:20) ifadesiyle ve geng bir adama biitiin malin1 miilkiinii sa-
tip fakirlere dagitmasini 6giitledigi Matta 19:16-21'i de ek olarak verir.

31 .0 giin yaklasik ii¢ bin kisi topluluga katildi. Bunlar kendilerini elgilerin
gretisine, paydashga, ekmek bolmeye ve duaya adadilar. ... Imanllann
tiimii bir arada bulunuyor, her seyi ortaklasa kullaniyorlardi. Mallarin
miilklerini satiyor ve bunun parasini herkese ihtiyacina gore dagitiyorlar-
d1...” Elgilerin Isleri 2:41-45.
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Francis’in sik sik vurguladig: fakirligin bir erdem oldugu sek-
lindeki yaklasimin aksine ona gére Fakirlik 6zel bir erdemin
objesi olamaz. Asketik literatiiriin ve mistiklerin boyle diisiin-
diiglinii ifade etmekle birlikte bir seyin erdem olabilmesi igin
kendiliginden saygin ya da o6vgiiye layik olmasi gerektigi,
fakirligin ise 6zii itibariyle iyi/lik olmadigini sadece bazi engel-
leri kaldirma konusunda yardimci oldugunda iyilik vasfin
kazanabilecegini ifade eder. Bu nedenle de fakirlik erdemin
subjesi olamaz.32

Onemli teologlardan Thomas Aquinas da fakirligin kotii-
liik sebebi oldugunu diisiiniir. Insan1 rasyonel seylere yonlen-
dirdigi icin zenginlik iyidir. Ancak fakirlik insanin asaletini
yitirmesine ve hirsizlik, bagkalarina yaranmaya calisma, yagci-
ik yapma, yalan yere yemin etme gibi olumsuz davraniglara
neden olur. Fakat Aquinas ihtiyari fakirligin iyi/dogru olma-
digin1 soyleyerek kendiliginden fakir olan insanlar1 ayr tu-
tar.33

Dolayisiyla Francis’in fakirlik konusundaki yaklagimi ve
Isa tercihi Kilisenin genel yaklagimindan uzaktir. Kilise Fran-
cis’in aksine Isa’dan ok Pavlus’'un yaklasimini daha gok be-
nimsemis gibi durmaktadir.

Pavlus ve Fakirlik

Isa’nin aksine zenginlere iliskin olarak Pavlus gok sert ifadeler
kullanmaz. Oncelikle misyon seyahatleri sirasinda konuk ol-
dugu insanlarin bir kismi zengin ya da soylu olduklar igin
oviiliir.3¢ Yalniz 6vgii dogrudan onlarin zenginliklerine degil
misyona yaptiklar: yardimadir. Yine ev, aile, mal miilk sahibi

32 Vemmneersch, Arthur. "Poverty." CE, Vol. 12. http://www.newadvent.org/
cathen/12324a.htm [31.09.2010].

3 Thomas of Aquinas, Summa Theologica, 111:132-133, http://www.ccel.org/
ccel/aquinas/summa.html [25.11.2010].

3 Elgilerin 1§leri, 16:14; 17:12; 18:7-8; Romalilar 16:1-23.
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olmak konusunda da Isa kadar sert ifadeler kullanmaz. Bunla-
rin olmamasinin ya da oldugu takdirde miimkiin oldugu ka-
dar yokmus gibi davranmanin yararindan s6z eder. Amacinin
insanlarin 6zgtirliiglinii kisitlamak, onlarin rahatlarini engel-
lemek olmadigini ancak onlar1 Tanri'ya daha fazla yaklastir-
mak istedigini kaygilar1 olmadig: takdirde Tanri’'nin buyrukla-
rin1 daha rahat yerine getirebileceklerini soyler.3>

Isa gibi zenginlerin ellerindeki her seyden kurtulmalarini
degil ama ellerindekilerle yetinmelerini, servetleriyle gurur-
laﬁiﬁalanm, iyilik yapma arzusu tasimalarini, paylasmaya
istekli olmalarini, boyle yaptiklar: takdirde gelecek igin gergek
bir hazine biriktirmis olacaklarini soyler3:

Oysa eldekiyle yetinerek Tanr1 yolunda yiiriimek bii-
ylk kazanctir. Clinkii diinyaya ne bir sey getirdik, ne
de ondan bir sey gotiirebiliriz. Yiyecegimiz ve giyece-
gimiz varsa, bunlarla yetiniriz. Zengin olmak isteyenler
ayartihp tuzaga diigerler, insanlar1 ¢okiise ve yikima
gotiiren bir¢ok anlamsiz ve zararh arzulara kapilirlar.
Clinki her tiirlii kétiiligiin bir kokii de para sevgisidir.
Bazilar1 zengin olmak hevesiyle imandan saptilar ve
kendi kendilerine ¢ok ac1 gektirdiler.”

Pavlus igin iyi bir misyon adaminin, agirbash olmasi, 6zii
sOzii bir olmasi, sarap tutkunu olmamasi ve haksiz kazang
pesinde kosmamas yeterlidir.3 {lla da tamamen diinyadan el
etek cekmesi gerekmemektedir. Aksine baskalarina muhtag
olarak fakirligin bir gostergesi olarak dilenerek yasamay1 gok
onurlu bir davranis olarak gormez. Birbirinizi sevmenin disin-
da kimseye hicbir sey bor¢lu olmayin diyen Pavlus, ancak
bagkalarina muhta¢ olmayan bir insanin saygin bir yasam
siirecegini soyler. Bu yiizden de 1srarla kendi emegiyle gecin-

% 1 Korintliler 7:28-35.

% 1 Timoteyus 6:17-19.

37 1 Timoteyus 6:6-10.

3% 1 Timoteyus 3:8; Titus 1:7-8.
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menin ne kadar asil bir davranis oldugunu, cemaat iginde hig-
bir is yapmadan asalak¢a baskalarinin emeginden gecinenleri
elestirir.3 Fakirlik tavsiye edilmemekle birlikte fakirlere yar-
dimi, dul ve kimsesizleri koruyup gézetmeyi tavsiye eder.4

Ancak bir yerde Pavlus, Isa Mesih’in liitfunu anlatirken
onun yoksullugundan s6z eder. “O'nun yoksulluguyla siz
zengin olasiniz diye, zengin oldugu halde sizin ugrunuza yok-
sul oldu.”4! Mesih'in fakirlesmesi, burada genellikle inkarnas-
yonda onun yeryiiziindeki konumu i¢in goéksel durumunu
degistirmesi olarak anlasildi. Fakat literal olarak da Isa'min
kendi maddi zenginligini terk etmesi seklinde de anlasilmasi
miimkiind{ir.*2

Pavlus mistik egilimlerine karsin Francis gibi mistikler
kadar kati bir asketik yasant1 6ngérmedigi igin olsa gerek fa-
kirlik iizerinde ¢ok durmadig: gibi, Isa kadar da zenginligi
Tanr’'min Kralligina girmek icin bir sorun olarak gérmez.

Yaklasik olarak {iglincii ylizyildan beri pek ¢ok mistik Hi-
ristiyanin, 6zellikle Misir, Suriye ve Filistin yoresindeki pek
cok asketigin benzer cagrilar yaparak fakir olmaya davet ettik-
leri bilinmektedir. Nitekim 6nceden agiklandig1 gibi Misirh St.
Antoni’'nin yasam 6ykiisiiyle Francis’in_ki arasinda benzerlik-
ler bulunmaktadir. O da malin1 miilkiinii satip, kizkardesini
bir manastira yerlestirdikten sonra ¢ole inzivaya c¢ekilmis ve
maddiyattan uzak bir yasami tercih etmisti. Benzer davranisla-
r1 Francis’in 6nciileri olan Pachomius, St. Gregory, St. Benedict

w

9 1 Selanikliler 4:11-12; Romalilar 13:8, 2 Selanikliler 3:6-12; 1 Selanikliler
4:11-12.

40 Galatyalilar 2:10; 1 Timoteyus 5:3-16.

41 2 Korintliler 8:9.

42 T.E. Schmidt, “Riches and Poverty”, Dictionary of Paul and His Letters, eds.

Gerald F. Hawthorne — Ralph P. Martin, Leicester: Intervarsity Press, 1993,

s.826.
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vb isimlerde gérmek miimkiin.#3 Ancak en giiclii vurgu ya da
Dante’nin de dedigi gibi sahip ¢ikma Francis’den gelir.

Bu nedenle de Francis ve arkadaslar1 “Kutsal Fakirligin
takipgileri” olarak adlandirilirlar. Celano’ya goére onlar hicbir
seye sahip degillerdi, hicbir seyi sevmiyorlard: ve bu ylizden
de hicbir seyi kaybetmekten korkmuyorlardi. Ciinkii kaybede-
cek hicbir seyleri yoktu. Sadece yamali ya da yamasiz bir tane
tunikleri vardi. Onda da herhangi bir siklik, zarafet s6z konu-
su degildi. Fakat son derece miitevazi ve pespaye idiler. Cela-
no daha carpia bir ifadeyle, “Sanki onlarda diinya ¢armiha
gerilmis olarak goriilmektedirler.” der. Onlarin, kalin urgan-
dan bir kusaklari vardir ve dokuma yiinden ¢amasirlar giy-
mektedirler. Tanriya saygilarim gostermek icin boyle kalmay
yegliyorlardi ve daha fazla bir sey istemiyorlardi. Bu yiizden
her yerde giivenlikte oldular ve korkuyu hissetmediler.4* Hig-
bir seye sahip olmamak onlar: bir anlamda her seyin {istiine
cikariyor ve giiglii kiliyordu.

Fakirlik ve Augustine

Augustin’in genel anlamda zenginlik konusundaki goriisii
patristik anlayisa yani bir anlamda orta yolcu goriise daha
yakindir ve Clement of Alexandria gibi ilk donem kilise baba-
larina yakin bir durus sergiler. Bir nebze ilimli olarak ifade
edilebilecek bu gelenege gore, zenginlik yasal ve mesrudur.
Genel anlamda zenginlikte kurtulusa engel bir sey olarak go-
riilmemektedir. Augustin’e gore altin ya da gilimiis kendili-
ginden iyi ya da kétii degildir. Iyi ya da kétii kilan sey insanla-
rin onlara yiikledigi vasiflardir. Yani altin ve giimiis bir insani
iyi yapmaz ama iyi insanlarin elinde oldugu takdirde, onlar
iyi seyler yapmaya yonlendirir. Bu baglamda zenginliklte notr

4 Bk. R. K. Seasoltz, “Poverty Religious” NCE, c.11, s.569; D. McCarthy,
“Poverty”, NCE, c.11, s.565.
4 Celano, The First Life of St. Francis, I:xv, 39-40, s5.39-40.
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bir kavramdir ve iyilige ya da koétiiliige miisaittir. Zenginligi
iyilik yolunda da kétiiliik yolunda da kullanabilirsiniz. Augus-
tine gére Hiristiyan halkin emirleri tutmasini beklemek ma-
kuldiir fakat onlarin goniillii olarak yoksullugu savunmalarini,
benimsemelerini beklemek daha az makuldiir. Bununla birlik-
te goniilli fakirligin, zahidane bir yasamin tavsiye edilmesinin
daha {iistiin, daha erdemli bir davranis oldugunu kabul eder.
Fakat Francis’in iddia ettigi gibi onun erdemlerin teminati,
garantisi oldugunu reddettigi gibi yine zenginligin kétiiliigiin
kaynagi oldugu goriisiinii de reddeder. Belki zenginlik giinaha
meyletmeyi kolaylastiriyor denebilir. Zenginlik ve fakirligi
sadece literal olarak anlamamakla birlikte sosyal yardimlas-
manin da énemli oldugunu soyler ve insanlar1 sadaka verme-
ye gagirir.*s

Bayan Fakirlik Metaforu

Francis’in fakirliginin ruhsal bir 6zgiirliik durumu oldugu
aciktir. Cuthbert’e gore boylesi bir 6zgiirliik insanlarin kendi-
lerini Tanriya daha kolay baglamalarin1 ve meleklerle konus-
malarini saglar. Cilinkii ruhu yeryiizii batakliginin ve fani sey-
lerin hakimiyetinden kurtarir, 6zgiirlestirerek gercek bir teva-
zu ve hayirseverlikle (merhametle) doldurur.46

Diger taraftan Francis, fakirligi, Isa-Mesih’in hayatiyla
iliski kurma baglaminda diisiiniir. Onun igin O (She) Me-
sih’tir.#” Onun fakirlik sevgisi, Mesih sevgisiyle ve Onun Inci-
liyle birlikte bir seydir. Kendisi icin fakirligi konustugunda,
ondan s6z ettiginde, Mesih’in yakininda oldugunu hisseder.*8

45 Boniface Ramsey, “Wealth”, Augustine Through the Ages An Encyclopedia,
ed. Allan D. Fitzgerald, Michigan ~ Cambridge: William B. Eerdmans Pub-
lishing Company, Grand Rapids, 1999, ss.876-881.

4 Father Cuthbert, Saint Francis and Poverty, London: R&T Washbourne Ltd.
1910, ss.11.

47 Celano, The Second Life of St. Francis, 1L:1i, 84, 5.224.

4 Cuthbert, Saint Francis and Poverty, s.12.
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Francis'in Yoksulluk ya da Fakirlik soyleminde sosyal
gerceklikten hareket ettikleri ve onu yadsimadigi nasil bir
gerceklikse bu s6ylemin metaforik boyutunun da oldugu bir
gercektir. Fakat neden kadin, es, sevgili gibi terimler tercih
ediliyor? Acaba segilen bu motiflerde Francis'in genglik tutku-
lar1 m1 rol oynuyor? Ya da ruhsal doniisiimler yasadigi do-
nemde en yakininda olan Clare’ya duydugu askin etkisi var
mi1? Suras: bir gercek ki, her ne kadar o riiyasinda goérdiigii
Mesih’in emrine uyarak savas alanini terk etse de igindeki
sovalyelik atesi sonmemis ve takipgileri onu bir sovalye gibi
gormekten vazgecmemislerdir. Sadece arada onemli bir fark
vardir. O da Francis, artik “Diinyay1 hor gorerek ise baslayan
ve kendisine kars1 zafer kazanan Mesih'in bir sovalyesidir.”*?
Bir sovalye olarak goriildiigii igir’{de gerek kendisi ve gerekse
takipgileri sovalyelik diline uygun olarak saraylara 6zgii ask
motifini kullanirlar® (tipki Arthur'un ve Lancelot'un aski gibi).
Peki bu gercekten Thomas of Celano’nun dedigi gibi gittikce
gerileyen, insanlarin yasamindan uzaklasan Hiristiyanliga
yeni bir yol, yeni bir iligki tarzi géstermek anlamina m1 geli-
yordu? Celano’ya gore Francis, ayn1 zamanda ikinci Davud
gibidir ve diismanlarinin uzun siiredir devam eden tacizlerin-
den Israil’i kurtarmaya gelmistir.5!

Francis’in asik oldugu kadini tasvir eden en énemli metin
kuskusuz Latince adiyla Sacrum Commercium’dur. Ingilizce’de
Sacred Commerce ya da daha yaygin olarak The Lady Poverty
olarak ifade edilen bu metin Francis’in nasil kur yaptigini ve
biitiin gelinlerin en zorunu nasil kazandigini anlatan basit ve
biiytlii bir alegori olarak nitelendirilmektedir. 13. yy.da
(muhtemelen 1227’de) ismi bilinmeyen bir Fransisken tarafin-

4 Bonaventure, The Lifes of Saint Francis, Liv, Vi, XILix, ss.11, 45, 145; Celano,
The First Life of St. Francis, L:iv,7-9, ss.9,11.

% Wolf, The PovertyofRiches, s.31.

5t Celano, The First Life of St. Francis, Lii, 5, s.7.
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dan yazildig: kabul edilmektedir.52 Bu alegorik metinde fakir-
lik biitiiniiyle bir kadin olarak takdim edilmektedir.

Fakirligin bir kadin olarak alegorizasyonu Platon’un
Symposium’una kadar geri gotiiriilebilir. Orada, “Fakirligin”
cocugu olan “Ask (Eros)”tan soz edilir. Ask, fazlasiyla annesi-
ne benzedigi i¢cin o da tipki annesi gibi yoksuldur. Ayni za-
manda kaba, pis, evsiz, yalinayaktir. 3 Fakat Sacred Commer-
ce’deki Bayan Fakirligin karakteri, Biblikal kitaplarda, Ozde-
yisler (Proverbs) ve apokrif Bilgelik/Hikmet Kitab1 (Wis-
dom)’daki hikmetin kisilestirilmesinin bilinen sekline cok daha
fazla yakin durmaktadir. S6z konusu kitaplarda “hikmet”ten
bir kadin olarak s6z edilmesinin yani sira onun baslangictan
6nce bile var olan primordial bir gii¢ oldugu ifade edilmekte-
dir: “Diinya var olmadan once, Ta baglangicta, dncesizlikten once
yerimi aldim. ...Bag mimar olarak O'nun yamndaydim. Giin be giin
sevingle dolup tastim, Huzurunda hep costum.”>* Lady Poverty’de
tipki Hikmet (Sapientia) gibi kendisini primordial bir gii¢: “yer-
yliziinlin baslangicindan o6nce ilk olarak yerini alan” yaratma
siirecinde “iscilerin patronu gibi olan” Rabbe yardim eden
olarak tanimlar. Bu suretle, Fakirlik, Eden Bahgesine kadar geri
giden kendi tarihinde Adem ve Havva’nin mutlu bir arkadasi
olarak yerini alir.>

Fakirlik bir diger tasvirinde yine Hikmet gibi biitiin insani
erdemlerin kaynag: olarak resmedilir: “Insan Ruhunda Tanri'ya

52 “The Lady Poverty (Sacrum Commercium)” ilk Latince baskis1 1539'da
Milan’da yapilan yapilan eserin bundan sonra 1894 ve 1900'de Roma’da
tekrar Latince baskilar1 yapilir. {lk Italyanca baskisi ise 1847’de yapilan
eser, daha sonra Ingilizce ve diger dillere gevrilir. The Lady Poverty A XIL.
Century Allegory, Montgomery Carmichael (trasnlated & edited), London:
1901, ss.xvii-xvilii.

53 Platon, Sdlen, gev. Ciineyt Cetinkaya, Istanbul: Bordo Siyah Klasik Yayin-
lar1, 2005, s5.94-95.

54 Ozdeyi§ler 8:23,30.

5 The Lady Poverty, XXV, s5.130-139; Wolf, The Poverty of Riches, s.31.
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bir konak ve yer hazirlayan ve daha fazla saygi gosteren ve
O’na varma ve yaklasmay: hizlandiran Saygideger, onemli
erdemler arasinda, Kutsal Fakirlik onun otoritesinde goz ka-
mastiricl bir sekilde parlamaktadir. ... ¢ilinkii o Temeldir ve
biitiin Erdemlerin koruyucusudur.”%

Fakirlik erdemlerin temeli ama 6yle siradan bir temeli de-
gildir. Yagmurdan, selden, firtinadan vb seylerden etkilenme-
yen bir kayadir. Dolayisiyla onun tlizerine insa edilen diger
erdemler temelleri saglam oldugu icin asla yikilmazlar. Bu
diisiinceye dayanak olarak da Matta 7.25’deki “Yagmur yag-
mus, seller yiikselmis, yeller esmis ve eve saldirmis; ama ev
yikilmamis. Cilinkii kaya {izerine kurulmustu.” seklindeki
pasaj verilerek iddia temellendirilmeye ¢alisilir.5” O kadar sag-
lam bir temel erdem olarak sunuldugu icin bunun farkinda
olan Mesih’in onu gok 6zel bir sevgiyle sevdiginden s6z edilir:
“Gorkemin Krali 6zel bir sevgiyle bu Erdemi sevdi. Cennetin
Krallig: biitiin erdemlerden fazla bu erdeme vaat edildi. De-
nildi ki: “Ne mutlu ruhta yoksul olanlara! Goklerin Egemenligi
onlarindir.”8

. Boylelikle Fakirlik Mesih’in dag vaazindaki bir climlesiyle
one cikarilir ya da diger bir ifadeyle sayet fakirlik, onaylanilan
ilk seyse ve Mesih tarafindan taltif edilmisse, onun pesinden
gelen biitiin erdemleri anlaml kilar, demektir. Bu noktada
Lady Poverty’nin yazarinin, ufak bir diizenleme yaptig1 ve
uhrevi saadete ulasacak olanlar: ifade ederken gelecek zaman
kipinde ifade edilen ve ahirete miiteallik olan hususu simdiki
zaman kipinde kullanilmak suretiyle kendilerini (yani fakirligi
secenleri) goklerin kralligina girmis olarak gosterdigi iddia
edilmektedir.?® Lakin su da var ki Goklerin krallig1 ya da Tan-

5  The Lady Poverty, 1, ss.3-4.

57 The Lady Poverty, |, s.4.

58 Matta 5:3, Ayrica bk. Matta 5:4,10; The Lady Poverty, 1, s5.5-6.
59 Wolf, The Poverty of Riches, s.31.
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ri'nin Krallig: ifadesi her zaman 6te diinya seklinde anlasil-
mamustir ki, kilise agisindan simdi, burada ve gerceklesmis
olarak algilandig1 da bir vakiadir. Francis’in ve Lady Po-
verty'nin yazarinin yaptig1 diger erdemlerin, goklerin kralligi-
n1 sadece Mesih’in gelecekteki bir vaadiyle aldigini, Yoksullu-
gun ise, ertelenmeksizin aninda vaade kavustugunu ifade
etmeleridir.

Francis Fakirligi, Tanri’min Oglu'nun bilinen, meshur bir ar-
kadagi olarak kabul ederken ayni zamanda onun, kurtulusun
ozel bir yolu oldugunu ilan eder. Fakirligin meyveleri (nimetle-
ri) coktur ama bilinmemektedir. Ayn1 zamanda o, tevazunun
gidas, Incil’in bahgesindeki gizli bir hazinedir.s

Bayan Fakirlik, bir klavuz, 6gretmen ve biiyiik hikmetin kay-
nagr “erdemler kralicesi” olarak resmedilir.®? Francis'in soyle
soyledigi aktarilir: “Evet biz gercekten seni ariyoruz, Hanime-
fendi; ve bizi Baris icinde kabul etmen i¢in yalvariyoruz. Biz
Erdemlerin Efendisinin hizmetcileri olmay1 arzu ediyoruz.”62
Kraligenin ikematgahi da ilging olarak daglar gosterilir. Dag
ayni zamanda Rabbin de ikamet ettigi yerdir. Dolayisiyla Kra-
lice kralinin yanindadir. Burada dikkat edilmesi gereken bir
ayrint1 Francis'in degisim gecirdigi donemlerde zamanin bii-
yiik ¢ogunlugunu Assisi yakinindaki Subasio daginda gecir-
mis olmasidir. Bu dag tecriibesinin analoji kurmada onlara
yardimci oldugu goriilmektedir. “Bir¢oklar1 hala senden nefret
ediyorlar. Senin Erdemini, senin Izzetini bilmiyorlar. Bu saye-
de hicbir sey kaybetmedigini bilmiyorlar. Ciinkii Senin 6zgiir
ikametgahinin kutsal Daglarinda oldugunu, Mesih'in Izze-

60 Celano, The Second Life of St. Francis, II: clii, 200, s.328; Bonaventure, Life of
Saint Francis, ss.68-69.

61 Bonaventure, Life of Saint Francis, s.68.

2 The Lady Poverty, V1, ss.28-32; St. Francis, “A Prayer of the Blessed Francis to
Obtain Holy Poverty”, The Lady Poverty, icinde “Appendix I” olarak yer al-
maktadir. s.184.
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ti'nin en saglam ikametgahinda oldugunu bilmiyorlar.”s3 Boy-
lelikle Francis, kralicenin Rabbin yaninda ikamet ettiginden
s6z eder ve arkadaglarin1 Rabbin dagina Bayan Fakirligin ika-
metgahina tirmanmaya davet eder ve devaminda da “...o ka-
din/bayan bize yollarin1 6gretebilir ve biz onun yollarinda
yiiriiyebiliriz.” ifadesini kullanir.s*

Lady Poverty kitabindaki Bayan Fakirlik figiirtiniin bir di-
ger oOzelligi ise cinselliktir. Yahudi Mistisizminde Hikmet ya da
Bilgelik i¢in zaman zaman cinselligi ¢agristiran temalar kulla-
nildif1 ve ondan kadin olarak s6z edildigi bilinmektedir.
Wolf’a gére Siileyman'in Ozdeyislerinde ve Bilgelik Kitabin-
daki hikmet figiirlinde bu denli cinsellik yer almaz. Ona goére
hikayenin gergevesi, Bayan Fakirligini arayan terk edilmis bir
Francis gergevesi ¢izmektedir ve adeta saraylardaki ask mace-
ralarindaki hizmetgilerin en giizeli, en zarifine vurulan bir
adam vardir. Lakin bu tarz alegorizmin en 6nemli 6rnegi Sii-
leymanin Ozdeyislerinden ¢ok Nesideler Nesidesi'nde yer
almaktadir. Mistik Yahudiligin 6nemli metinlerinden olan bu
kitapta agk, sevgili ve ona duyulan hasret dylesine cinsellikle
dolu bir sekilde ifade edilir ki, okur metnin ardindaki anlam-
dan ¢ok oniinde duran seksiialize olmus metinle ilgilenir.ss
Clinkii o daha dikkat gekicidir. Francis, aslinda Bayan Fakirlik
tizerinden Mesih’e duydugu agki ilan etmektedir. Fakat Me-
sih’in yaninda duran bir “gelin” olarak ondan s6z edince orta-
ya ister istemez Nesideler Nesidesi orneginde oldugu gibi
isaret edilenden ¢ok isaretin kendisine bakildig1 bir durum
cikar. Clinkii sehrin sokaklarin1 dolasarak gayretli bir sekilde
agkini arayan bir adamdan s6z edilmektedir.¢6 Boylelikle Fran-
cis karsimiza adeta Nesideler Nesidesinin damadi gibi ¢ikmak-

63 The Lady Poverty, VI, s5.32-33.

& The Lady Poverty, XII, ss.70-72; Benzer ifadeler ve Hanimefendinin ikamet-
gahi olarak dagin gosterilmesi hakkinda bk. The Lady Poverty, V, 24-27.

5 Wolf, The Poverty of Riches, s.32.

6 The Lady Poverty, V, ss.24-27.
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tadir: “Size yalvariyorum, soyleyin bana, Lady Povertynin
oturdugu, yemek yedigi, 6gle vakti dinlendigi yer neresidir.
Onun askiyla hasta oldum.”6?

Kisacasi Nesideler Nesidesi ve yorumlamaci gelenek Lady
Poverty'nin yazarina ihtiyag duydugu seksiiel imajlari, Fran-
cis’in fakirlik hayatin1 kucaklama konusundaki arzusuna ali-
silmadik bir yogunluk ve hizla tasimak igin ilham verdigi ve
destek sagladig1 diisiiniilmektedir. Bununla birlikte metinde
Bayan Fakirlik’ten ¢iplak bir kadin olarak soz edilmektedir.
Francis onu dagin tepesinde “ciplak olarak bir taht {izerinde
otururken bulur.” Dagin zirvesindeki kadin sorar: “Soyleyin
bana kardeslerim sizi buraya getiren sebep nedir? Ke-
der/Pismanlik Vadisinden Isik Dagina nigin aceleyle geldiniz?
Muhtemelen beni ariyorsunuz? Gordiigiiniiz gibi ben kiigiik
fakir bir seyim, firtinada savrulmus, hicbir konforu olmayan
biriyim.”¢8

Francis'in ve arkadaslarinin Eski Ahit metinlerinin etki-
sinde kaldiklar1 goriilmektedir. Dagin zirvesindeki karsilasma
oncesinde Sion Kizina seslenirler: “Korkma Ey Sion kizi! Bak,
Kralm bir sipaya binmig geliyor.”®® Dagin tepesinde kendisinden
zavall olarak s6z eden kadinla Isaya’daki terk edilmis Israil
arasinda baglant1 kurulmaktadir. S6z konusu pasajda Tanri,
ondan cadirini genisletmesini, artik yayllma zamaninin geldi-
gini soyler: “Korkma, ayiplanmayacaksin, Utanmayacak, asa-
gilanmayacaksin. Unutacaksin gencliginde yasadigin utanci,
Dulluk ayibini artik anmayacaksin. Cilinkii kocan, seni Yara-
tan’dir. O'nun ad1 Her Seye Egemen Yahve'dir...” 7

Wolf'a gore dagin tepesindeki terk edilmis ¢iplak kadin,
kucaklama zevkinden once taliplilerinin biitiiniiyle diinyadan

7 The Lady Poverty, 111, s.15; Krs. Nesideler Nesidesi 2:5.
8 The Lady Poverty, V, s5.26-27.

6 Yuhanna 12:15.

70 Isaya 54:2-8.
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geri cekilmesi konusunda israr eden arzu edilebilir bir kadmn
olarak Yoksullugun bir alegorizasyonudur. Bu ise Francis’in
hayatinda ihtiyari fakirligin 6viilmesiyle miikemmel olarak
tutarhidir. Zira Bayan Fakirlik, Francis ve onun takipgilerinin
gelistirdigi fakirligin bir tiiriiniin basitce kisilestirilmesidir:
umursanmayan bir yoksulluk, konforun kaynagi olarak hiz-
met eden, ulasmak ve siirdiirmek igin biiyiik bir caba gerekti-
ren bir yoksulluktur.”?

Fakirligin miikemmel bir formu olarak Eden Bahgesi'ndeki du-
ruma bir gonderme yapilir. Burada Bahge’de adamla birlikte
olan, onula beraber yiiriiyen bir kadindan s6z edilir (bu kadin
Havva degil fakirliktir.). Yalniz bu defa adamdan da ¢iplak
olarak s6z edilir. Bayan Fakirlik ¢iplak adamla birlikte yiirii-
mektedir. Bahgedeki adamin ¢iplaklig ise fakirligin en saf, en
masum formu olarak sunulur. Bu yeryiiziiniin biitlin arzulari-
nin yoklugundan kaynaklanan fakirligin bir tiirti olarak tak-
dim edilir. Zira hi¢bir seyden korkmadan, hi¢bir seyden siiphe
etmeden, hicbir kotii sey diistinmeden yiirlimektedirler.”2

Mutluluk doneminde ya da Bahgedeki Altin Cag’da, Ba-
yan Fakirlik, Adem'in sayg1 duyulan yoldag: olarak takdim edilir.
Fakat Bahge’den atilmasina neden olan ilk itaatsizlik eylemi, aym
zamanda miikemmel fakirligin sonu olarak isaret edilmektedir. Bu
ayni zamanda felaketin, ayriigin da baslangicidir. Bayan Fa-
kirligin perspektifinden itaatsizlik eylemi sonrasinda Adem’in
ilk diirtiisii, ¢iplakligim elbiseyle ortmek olmustur ki bu insanoglu-
nun ilk maddi tasarrufunu ifade etmektedir. Yani masumlugu-
nu/giplakligini kaybederken ayni zamanda mal miilk sahibi
olmaya baslamis ve kendine ait ilk esyasi, ¢iplakligin1 6rtmesi-
ni saglayan sey (incir yaprag1 ya da benzeri bir sey) olmustur.

71 Wolf, The Poverty of Riches, s.32.

72 The Lady Poverty, VII, s.44; Sacrum Commercium or Francis and His Lady
Poverty, Latinceden gev. Placid Hermann, Omnibus, s.1566; Wolf, The Po-
verty of Riches, ss.32-33.
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ikinci olarak Rabbin Adem’i cezalandirmasiyla “ugraslarin
artmas1” diinyevi mal miilkiin daha ¢ok kazanilmasina 6ncii-
likk eden yeni bir ¢alisma tarzinin baslangicini olusturmakta-
dir. Boylelikle kaginilmaz uzaklasma safliktan/fakirlikten zen-
ginlige gecis gelmektedir. Oyle ki bu durumu Bayan Fakirlik,
“yoldasimi oliimiin elbiselerini giymis olarak goriince, biitii-
niiyle kendimi ondan uzaklastirdim. Ciinkii o ¢calismasin arti-
rarak zengin olmak icin cabalamaya basladi.” diye ifade ede-
cektir.”

Aslinda Francis ve takipgilerinin yaptig1 Tekvin'i yani in-
sanin diisiisli Oykiisiinii yeniden okumak ve kendi mitolojile-
rini olusturmaktan ibarettir. Kendi paradigmalarini olustur-
mak i¢in biitiin tarihi en basindan itibaren Bayan Fakirlik {ize-
rinden yeniden okuyor ve insa ediyorlar. Asli giinahi, diisiisii
ve bu baglamdaki Hiristiyan doktrinlerini reddetmiyor, aksine
benimsiyorlar. Lakin tiim bunlara mistik ve farkli bir yo-
rum/anlam getirerek yeni bir mitoloji olusturuyorlar. Bu yeni
mitolojilerinin  bagkahramani ise o©ykiideki baskahraman
Adem iken bu yeni yorumda bagkahraman Bayan Fakirlik’tir.
Diisiis bu baglamda kendisine safligi, temizligi saglayan Ba-
yan Fakirlik’ten uzaklasmak anlamina gelmis oluyor. Tabi
Bayan Fakirligin yol arkadaghgini kaybetmek ayni zamanda
Tanrr’'dan uzaklasmak anlamina gelmektedir. Yalniz onlar
baglantiy1 Bayan Fakirlik tizerinden kurarlar.

Yeni ingsa ettikleri bu diisiis mitolojisi ve lizerine gelistir-
dikleri tarih anlayisi nedeniyle zaman zaman Israilogullarinin
tarihinden de s6z ediyorlar ve Francis’in ikinci Davud oldu-
gunu iddia ediyorlar. Tekvin’i yeniden yorumlamak Wolf’a
gore yararli ve zekice bir davranistir. Fakat ona gore ortadaki
en 6nemli sorun Bayan Fakirligin yorumsal bakisindaki prob-
lemdir. Zira Yahudilerin Tanrisi bir erdem olarak onlara fakir-

73 The Lady Poverty, VII, s.47; Sacrum Commercium, 111:28-30, ss.1568-1569;
Wolf, The Poverty of Riches, s.33.
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ligi 6nermemektedir. Aksine o se¢ilmis halkina ilahi yasalara
uygun bir hayat yasadiklar1 takdirde “zenginlikler ve icinden
bal ve siit irmaklarinin aktigi bir tilke” vaad eder.”* Fakat Fran-
cis ve takipgileri, diislis sonrasi insanin ¢alismaya, mahkum
edilmesine” dikkat kesilirler ve oradan hizli bir sekilde Me-
sih’e gelirler. Mesih baris1 getiren, kopuklugu gideren ve terk
edilen kadini yeniden alandir. Bu yiizden inkarnasyon, biitiin
erdemlerin tesisi i¢in yapilan baristir. Bu barisin bir gostergesi
olarak da fakir bir insan yasamin tercih etmistir.7s Wolf elesti-
risinde hakli olmakla birlikte Francis, zaten Yahudi paradig-
masindan degil Hiristiyan paradigmasindan olaya bakmakta-
dir. Mesih’in ¢armihta kendini kurban olarak takdimi zaten
Tanrr'nin Israilogullar: {izerinden kurdugu kurtulus planinin
gecersizligini/bir anlamda basarisizligini ilan etmektedir. Do-
layisiyla Francis'in ayni arkaplandan hareket ederek Tanri'min
Israilogullarina zenginlik vaadini énemsememesi normaldir.
Giinkii onun igin asil 6nemli olan sey Isa-Mesih'tir. Zaten Ba-
yan Fakirlige olan aski da Mesih’e olan askinin bir yansimasi-
dir.

Bu yilizden Bayan Fakirlik, kii¢iik ve 6nemli bir tercih ya-
par ve inkarnasyona kadar bir kenarda bekler. Boylelikle
Sacrum Commercium’da Fakirlik Hiristiyanligin merkez figii-
rityle birlikte tanimlanmaktadir ve siireg fistii kapali bir sekil-
de Mesih’in olmazsa olmaz herhangi bir gercek imitasyonuna
doniistiirilmektedir:

Sen, Yahudiler O’'na [isa’ya] hakaret edip s6évdiiklerin-
de, Ferisiler onu asagiladiklarinda, basrahip lanet oku-
yup beddua ettiginde, onunla birlikteydin; Yumruk-
landiginda, lizerine tiikiiriildiigiinde ve kamgilandi-
ginda Sen Onunla birlikteydin. Herkesten saygi ve
hiirmet gérmesi gerekirken, herkes tarafindan alay ve

7 Wolf, The Poverty of Riches, s.33.
75 Tekvin 3:17.
76 Sacrum Commercium, 111:31, s.1569; 11:21, 5.1563.
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istihzaya alindi. Ve Sen tek basina onu teselli ettin.
Oliime giderken onu yalniz birakmadin hatta carmihta
olim esnasinda bile.”” Ve o, carmiha ¢iplak olarak asil-
diginda, kollar1 uzatilmis, elleri ve ayaklari delinmis
iken Sen onunla birlikte ac1 ¢ektin. Oyle ki, Onun tize-
rinde senin sanindan, parlakhigindan bagka hicbir sey
goriilmedi. Sonunda goge gittiginde o, goklerin kralli-
gimnin miihriini sana birakti. Sonsuz krallik hasreti ge-
ken herkes, onu (goklerin kralliginin miihriinii) senden
istemek i¢in sana gelmek zorundadir. Ciinkii hi¢ kimse
senin miihriinle mihiirlenmeksizin kralliga giremeye-
cektir.”®

Francis ve arkadaslar1 Bayan Fakirlikten kendilerine mer-
hamet gostermesini ve liituf miihriiyle kendilerini miihiirle-
esﬁlsterler79 Sonrasinda ise Bayan Fakirlik onlarla konugur
ve sOzlerinin kendisi igin en degerli altindan, saf altindan, bal
tepelerinden bile daha degerli oldugunu soyler.8 Daha sonra
Bayan Fakirlik Isa’nin;geldigi yere Babasinin yanina dénmeyi
arzu ettiginde geride inananlarina kendisiyle (Bayan Fakirlik-
le) ilgili bir ahit biraktigini ve serefli bir dokiimanla kendisini
destekledigini soyler: “Kusaginiza altin, giimiis ve para koy-
mayin.”® Bundan sonra da Yeni Ahitteki kendisiyle ilgili ol-
dugu benzer biitiin pasajlar1 tek tek sayar.? Havarilerinde

S|

“...carmih lizerinde &liime bile boyun egip kendini alcaltt.” Filipililer 2:8.

78 Sacrum Commercium, 11:21, 5.1563; “Yasayan Tanri'nin miihriinii tasiyarak
giindogusundan yiikselen bagka bir melek daha gordiim. Bu melek, kara-
ya ve denize zarar vermek i¢in kendilerine yetki verilen dort melege yiik-
sek sesle, «Biz Tanrimizin kullarini alinlarindan miihiirleyene dek karaya,
denize ve agaclara zarar vermeyinl» diye bagirdi. Miihiirlenmis olanlarin
sayisin isittim. Israil ogullarinn biitiin oymaklarindan yiiz kirk dért bin
kisi miihiirlenmisti.” Vahiy 7:2-4.

70 Sacrum Commercium, 11:22, ss.1563-1564.

8 Sacrum Commercium, 1I1:23, s.1565.

8 Matta 10:9.

82 Markos 6:8; Luk 9:3; Matta 5:40-41; 6:19, 31, 34; Luka 14:33.
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bunu zaten uyguladiklarini Petrus’un bir dilenciye s6yledigi
“Ben de altin ve glimiis yok.”s3 s6ziiyle destekler.8

Bayan Fakirlik kendi tarihini ya da kendi perspektifinden
Huristiyan tarihini anlatmaya devam eder. Isa’nin geride birak-
t1g1 geng kiliseyle iliskisi Roma'nin zuliim uyguladig1 dénem
baglaminda imali olarak anlatilmaktadir. Oncelikle, insafli
Hiristiyanlarin etraflarindaki diinyanin ayartmasina kapilip
Bayan Fakirligin cazibesinden uzaklastigini diistindiikleri
kiliseyi, Imparator kucaklamaya kendi himayesine almaya
karar verir.85 Hiristiyan tarihinin en 6nemli déniim noktala-
rindan birisi olan Kilisenin Roma Impratolugunun himayesi
altina girmesi ve sonrasinda da Hiristiyanligin Roma’nin resmi
dini haline gelmesini Francis ve arkadaslar1 esefle karsilar.
Bayan Fakirlik: “baris yapildi fakat baris herhangi bir savastan
daha kétiiydii.” Clinkii o zamandan beri, “herkes, benden
kagmakta, benden uzaklasmakta, beni OGnemsememekte ve
beni terk etmektedir.”86

Aslinda burada Francis, Kiliseye ve onun kutlu temelleri-
ne {stli kapali ama ¢ok ciddi elestir getirmektedir. Hiristiyan-
ligin yiikselise gecmeye basladigi, giiclendigi donemi adeta
sonun baslangici gibi takdim etmekte ve Isa'nin geride birakti-
g1 emanetine “Bayan Fakirlik”e ihanet gibi degerlendirmekte-
dir. Ama boyle bir yaklasima ragmen neden hala Vatikan'in
catisi altinda kaliyorlar, dogrusu bunu anlamak son derece
glic. Wolf'e gore bu satirlarda Hiristiyan tarihindeki her epi-
sodu bosa ¢ikarmaktan ¢ok Bayan Fakirlik, kendisini, rakibi
(diinya) tarafindan bastan ¢ikarilmis, a¢gozliiliigiin ve hirsin
icine diismiis Hiristiyan nesillerin genel bir portresini ¢izmeyle
sinirlandirmaktadir. Ona gére Sacrum Commercium’un yazari

8 Elcilerin Isleri 3:6.

8 Sacrum Commercium, 111:31-32, s5.1569-1570.
85 Sacrum Commercium, 111:34, s.1571.

8 Sacrum Commercium, 111:35, ss.1572-1573.
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muhtemelen zihninde, kesis, hermit ve azizlerin bircogunun
hareketlerine/tarikatlarina da meydan okumaktadir.#” Bu
meydan okumaya ragmen hala deforme olmus otoriteye bas-
kaldirmamalar1 ya da ondan bagimsiz bir yap1 ortaya koyma-
malari, catisma, savas ve siddetten uzak durma ve bariscil
yollarla sorunlar1 ¢6zme anlayislariyla izah edilebilir mi? Ya
da kimilerinin dedigi gibi klasik din adami egitim siirecinden
gecmemis olan Francis’'in hareketinin mesruluguna halel ge-
tirmemek icin mi boyle bir yol izlemektedir? Nitekim i1srarla
hem hareketini hem de yazdig1 Us{il (Rule) metinlerini Papali-
ga onaylatmak arzusunda olmustur.

Bayan Fakirlik, Sacrum Commercium’da sert elestirilerine
devam eder: “Sonunda, tiim bunlarla birlikte, burada, aramiz-
da bizden olmayan bazi kimseler % kesin olarak Belial'tn ¢ocuklari
olan bazi kimseler, ortaya ¢ikti. Onlar, kibirli sekilde konusu-
yorlar ve kétii isler yapiyorlar. Fakir olmadiklar: halde olduk-
larin1 soyliiyorlar. Ve en soylu insanlarin cani goniilden sevdi-
gi bana, tekme atip, hakaret edip kirletiyorlar.”# Bayan Fakir-
lik anlattig1 yeni kutsal tarihte nasil yenilgiye ugradigini, in-
sanlarin diinyasindan nasil uzaklastirildigini, kotiiliigiin nasil
arttigin1 ve Isa Mesih’e inandigini sanip ta onu tanimayan
insanlarin tarihini, asama asama anlatmaya devam eder.
Bayan Fakirligi tanimadiklar1 halde utanmaz bir sekilde “Biz
senin arkadasiniz.” derler.’!

Wolf, Bayan Fakirligin, yoksulluk tarihinin bir kutsal fakir-
lik tarihi yani zenginlerin goniil fakirliklerinin tarihi oldugunu
sOyler.2 Her ne kadar fakirlik sdyleminde bir sosyal realite

87 Wolf, The Poverty of Riches, s.31.

8 “Bunlar aramizdan giktilar, ama bizden degillerdi. Bizden olsalard: bizim-
le kalirlard1...” 1 Yuhanna 2:19.

8 Sacrum Commercium, IV:38, ss.1575-1576.

90 Sacrum Commercium, IV:39-52, ss.1576-1585.

91 Sacrum Commercium, 1V:49, s.1582.

92 Wolf, The Poverty of Riches, s.35.
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olma durumuna isaret olsa da asil vurgu, zenginken ya da
zengin olma ihtimali varken bundan vazgecgebilme {izerinedir.
Yani fakirlik, dogustan lizerinize yapisan bir etiket degil son-
radan tercih ettiginiz, sectiginiz, iradi bir sey olmalidir.

Thomas of Celano Francis’in fakirligin kutsal tarihindeki
inis cikislar tizerine soyle s6ylediginiaktarir:

Belli oranda kardesler olarak fakirlikten sapma diisiis
olacaktir. Diinya onlardan diisecektir ve onlar onu ara-
yacaklardir. Fakat bulamayacaklar; sayet onlar benim
Bayan Fakirligimi kucaklarsalar diinya onlar1 besleye-
cektir. Ciinkii onlar kurtulus icin diinyaya verilmisler-
dir.” Ve tekrar: “diinya ve kardesler arasinda karsilikl
ylkiimliiliikler vardir. Onlar diinyaya iyi bir 6rnek
sunma konusunda borgludurlar. Diinya da onlara ihti-
yag duyduklari seyleri saglar. Onlar imanlarinda yalan-
a olduklarinda ve diinyaya iyi bir 6rnek sunmalar:
durdugunda diinya adil bir yargi¢ olarak Onlarin elle-
rinden ¢ekip geri alir.?

Genel olarak Bayan Fakirlik baglaminda Francis’in kendi
maceras], arkasinda saf saf melekler duran ve sinirsiz giice
sahip olan Mesih'in Kralin miikemmel imitasyonu olarak su-
nulmaktadir.®

Diger taraftan Francis’in sosyal fakirlik konusuna olan on-
ca vurgusuna ragmen ne fakirlik konusuna ilk vurgu yapan ne
de sakat, hasta ve 6zellikle clizzamlilar1 6pen, onlara muhab-
bet sergileyen ilk Hiristiyan azizidir.®> Fakirlere gosterdigi reel
ilginin bir boyutu olarak cilizamlilara da ilgi gosterir ve bu

3 Celano, The Second Life of St. Francis, 11:x1, 70,5.213.

% Wolf, The Poverty of Riches, s.33.

95 Francis'ten 6nce de Martin of Tours (6.397) Paris’in kapilarindan gegmek-
teyken aym sekilde yapar. Latin menkibelerinde (hagiograpy) ciizzamh
&pme motifirin azar azar da olsa yer alir. Ornegin, in the Lives of Sts. Ra-
degund (6.587), Robert the Pious (6.1031) ve Hugh of Lincoln (6.1200) bk.
Wolf, The Poverty of Riches, s.10.
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insanlarin bulagici hastaliklarina aldirmaksizin onlar1 6per.
Olayin bu reel yonii kadar hadise hakkindaki anlatilar onun
hakkinda diisiinmeyi gerektirmektedir. Bu hadisenin de meta-
forik anlamlar icerdigi goriilecektir. Metaforik olarak Fran-
cis’in clizamlilar1 6pmesi hadisesinde (1) Cilizzamli, soylu bir
tliccarin oglu olarak Francis’in dogustan kazandig1 hakki olan
yasam tarzina sembolik bir antitez olarak hizmet eder. (2) Cii-
zamlinin ¢lirlimiis bedeni, Francis'in degisimden 6nceki kendi
ruhsal durumu igin bir metafor olarak hizmet eder. (3) Fran-
cis'in clizamlyr kucaklamasi, onun Isa’yla kendi kimligini
birlestirdigi bir yolu onun igin hazir hale getiren diinyanin
bozuklugunu reddetmesini dramatize etmesine izin verir. Bu
baglamda inkarnasyonu, ciizzamin bir formu olarak gorebil-
mektedirler.%

Sonug¢

Sonug olarak Francis’in fakirlik konusunda s6éylemi literal ve
metaforik olmak tlizere iki farkli anlam boyutuna sahiptir.
Ozelde vurgusu metaforik anlam iizerinedir. Fakat bununla
birlikte salt fakirlik felsefesi yapmaz hem kendisi hem de bir-
likte oldugu arkadaslarindan fakirligin en kati1 formunu yasa-
malarini ister. Oyleki olabilecek en fakir insan olmalarini ister
ve kendisi de 6yle olmaya gayret eder. Bu bir yoniiyle nefis
terbiyesi ya da benligini 6ldiirme ameliyesi olarak karsimiza
cikarken diger taraftan Tanr1’ya ulasmanin en miikemmel yolu
olarak karsimiza cikar. Fakirligi ayn1 zamanda mistik ve meta-
forik olarak yorumlama yoluna giderek carmihtan beri terk
edilen Mesih’in gercek esi olarak nitelendirir. Bu tanimlamayla
aslinda Mesih’in kilise tarafindan terk edilen yasam tarzina
sahip cikar.

%  Wolf, The Poverty ofRiches, ss.12-13.



2. Doga Mistisizmi
-Mistik Bir Fenomen Olarak Tabiat-

Doga ve Hiristiyanlik / Francis ve Doga Kardes

Genelde dindarlar igin 6zelde ise mistikler icin doga daima
o6zel anlamlar tasimigstir. Insanlarin arasinda bunalan, glinaha
ve kire bulastifini Tanri’dan uzaklastigini, diinyevi zevklere
daldigini diisiinen pek ¢ok mistik kend,f,‘\l/ahgi doganin kollari-
na birakmistir. Kimileri ¢olleri tercih ederken en ¢ok tercih
edilen mekansa magaralar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Or-
manlar ve yesillik boélgelerin de belli oranda tercih edildigi
goriilmektedir. Doga! tefekkiir i¢in uygun, sessiz sakin bir
ortam saglamanin yaninda genellikle Tanri’'nin varliginin yer-
yiiziindeki isareti/leri olarak goriilmiigtiir.

Francis’in ilk degisim gecirmeye basladig1 anlardan itiba-
ren dogayla 6zel bir iliskisinin oldugu goriilmektedir. Savas

“Doga, felsefedeki en genel anlamiyla maddi diinyanin biitiiniine; insan
bilincinin disinda yani bilingten bagimsiz olarak varolan, siirekli bir devi-
nim ile degisim i¢inde bulunan, iirettigi sonsuz goriingiiler ile bitimsiz go-
riiniigler yelpazesiyle insani ¢epecevre kusatan evrene karsilik gelmekte-
dir.” Abulbaki Giiglii vd., Felsefe Sozliigii, Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari,
2003, 5.404.
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kackini bir hain olarak toplumdan dislandig: ilk dénemlerinde
yalniz kalmak, tefekkiir etmek igin Assisi'nin disina daga ve
magaralara gitmistir. Magaralara 6zel bir ilgi gosterdigi, bura-
larda bir kisim asketiklerle dostluklar kurdugu, -tartismali da
olsa- Clare'yla yalnizifini paylastigindan onceki boliimlerde
s6z etmistik. Goriinen o ki, dogada yalniz kalmak onun igsel
doniisiimiine yardimci olmasinin yani sira dogayla farkli bir
iliski tarzi gelistirmesine de neden olmustur. Giines, ay, yildiz,
tas ve kaya gibi cansiz cisimlerin yani sira kurt, kuzu, koyun,
balik ve agustosbocegi gibi canli vahsi ve evcil hayvanlari
kendi dostlar1 hatta kardesleri olarak gormeye baslamistir.
Tlim evreni adeta canli olarak gérmek her varli§i yaratilan
olarak esit mesafede gérmek ayni zamanda evrensel bir baris
figiirii olarak karsimiza ¢ikmaktadur.

Bu baris temasini agiklama noktasinda Hiristiyanlhigin ta-
biata bakisini genel doktrinleri tekrar ederek ele alan Papa IL
John Paul’e gore Tanri, Tekvin’de yaratilistan s6z ederken
“...yarattiklarina bakti ve her seyin ¢ok iyi oldugunu gordii.”2
demek suretiyle yaratiligin iyiligine isaret eder. lyi olarak ya-
rattiklar1 arasinda gokler, denizler, iistiindekilerle birlikte bii-
tlin yeryiizi, erkek ve kadinlar kisaca yaratilan her sey vardir.
Insani kendi suretinde yaratan ve yeryiiziindeki tiim yaratikla-
ra egemen olmasini isteyen Tanri, yaratilis planini agiklamak
ve insanin diger tiim varliklardan farkini gostermek i¢in Adem
ve Havva'y1 ¢agirir3 Fakat insan, giinahi secip, Yaratici'nn
plamna karst ctkmak suretiyle varliklar arasinda bulunan uyu-
mu, ahengi bozmustur. Bu eylem, sonugta sadece insanin ken-
disinden bir seylerin eksilmesi ve 6liime mahk{im olmasina
yol agmamis ayn1 zamanda yeryliziiniin kendisine “asi” olma-
sina neden olmustur.* Papa, Romalilara Mektuptaki Pavlus'un

2 Tekvin 1:31.
3 Tekvin 1:27-28.
4 Tekvin 3:17-19; 4:12.
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ifadelerini durumu agiklamak icin kullanur: “Clinkii yaratilis
amagcsizliga teslim edilmistir. Bu da yaratilisin istegiyle degil,
onu amagsizliga teslim eden Tanrimin istegiyle oldu. Ciinkii
yaratiligin, yozlasmaya olan kéleliginden kurtariip Tanr go-
cuklarinin ylice 6zgilirliigiine kavusturulmas: timidi vardi.”s
Hiristiyanlarin Mesih’in Oliim ve Dirilisi sayesinde insanhigin
Baba'yla baristiginaé inandiklarini séyleyen Papa, bu sayede
her seyin yenilenmis oldugunu’ ifade eder.

“Biblikal diisiinceler insan aktivitesi ve yaratiklarm hepsi ara-
smmdaki iligkiyi daha iyi anlamamiza yardimei olur.” diyen Papa,
insanin Yaratici'nin planina kars: ¢iktifinda, yaratilan diizenin
geri kalani lizerinde kaginilmaz yansimalari olan bir diizensiz-
lige sebep oldugunu iddia eder. Sayet insan baris yapmazsa
yeryiizii kendisi baris iginde olmayacaktir: “Tiikeniyor orada
yasayan herkes, kirdaki hayvanlar, gokteki kuslar, denizdeki
baliklar...”8

Papa’ya gore bu baglamda Francis, barisin bir yansimasi
olarak canli ve cansiz tiim dogayla uyumlu bir goriintii ortaya
koymustur. Francis, yaratilisin biitiinliigli icin Hiristiyanlara
hakiki bir 6mek ve derin bir saygi sunmaktadir. “Fakir bir
arkadas” olarak nitelendirdigi Francis, ayni zamanda Tanri'nin
yaratiklar: tarafindan da sevilmektedir:

Biz Tanrr'yla baris icinde oldugumuzda biitiin insanlar
arasindaki barisin ayrilmaz bir pargasi olan, tim yara-
tiklar arasinda barisi tesis etme hususunda daha iyi
seyler yapabilecegimizi Assisi ‘nin bu fakir adami bize

5 Romalilar 8:20-21.

®  “O'nun ¢armihta akitilan kani aracihgiyla esenligi saglamis olarak yerde
ve gokte olan her seyi O'nun araciifiyla kendisiyle baristirmaya razi ol-
du.” Koloseliler 1:20.

“Tahtin iizerinde oturan dedi ki, ‘Iste her seyi yeniliyorum.”” Vahiy 21:5.
“Ama biz Tanrr'nin vaadine goére, dogrulugun barinacag: yeni gokleri ve
yeni yeryiiziinii bekliyoruz.” 2 Petrus 3:13.

&  Hosea 4:3.

~
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bariz sekilde goéstermektedir. Benim umudum Aziz
Francis’in ilhaminin, Yiice Tanr1'min yarattig1 biitiin iyi
ve gilizel seylerle “kardeslik” (fraternity)in anlamini
canli tutmamiza yardimci olmasidir. Onu izlemek ve
ona saygl duymak sorumlulugumuzu ciddi sekilde ha-
tirlatmaktadir.®

Pavlus, “Tanr1, Mesih'te edindigi iyi ama¢ uyarinca bize
kendi isteginin sirrin1 agikladi. Zaman dolunca gergeklestire-
cegi bu tasariya gore, yerdeki ve gokteki tiim varliklar1 Me-
sih'te birlestirecek.”10 dese de Kilise doga konusunda uzun
siire kotii disliniir. Nadiren monastik bir yazar, kirlarin ya da
ormanlarin ya da sularin giizelliginden s6z ederken ¢ogu za-
man bunlardan bile sadece cehennemin acilarini —hazlardan
hareketle- aciklamak icin s6z etmiglerdir. Ornegin St. Edmund
Rich, Oxford ve Abingdon arasinda ugan kargalarin icinde
seytanlarin uctugunu goriirken, St. Dominik okumasin1 engel-
leyen bir sergenin iginde seytani gordiigiinii sdyler. Ancak bir
asketik olarak Francis, biiyiileyici dogaya ya da dtislisten beri
lanetlenmis kabul edilen dogaya dokunmay1 basarir.!!

Her ne kadar Isa’nin garmihiyla, insan ve Tanri arasinda
tesis edilen barisin tiim varliklar1 da kapsadig1 ve yaratilisin
bozuklugunu onardig1 iddia edilse de Francis’e kadar dogaya
bu denli ilgi gosterilmedigi bir vakiadir. Nasr'a gore bunun
nedeni, Hiristiyanli§in ortaya ciktigi ortamdir. Roma toprakla-
r1 dogaci paganist kiiltlerin merkezi konumundadir. Greko-
Romen dinlerin ¢okiisiiyle ortaya ¢ikan manevi boslugu dol-

¢  Pope John Paul II “Peace with God the Creator, Peace withall of Creation”
(Message of His Holiness Pope John Paul II for the Celebration of the
World Day of Peace 1 January 1990) http://www.vatican.va/holy_father/
john_paul_ii/messages/peace/documents/hf_jp-ii_mes_19891208_xxiii-
world-day-for-peace_en.html [20.10.2010].

10 Efesliler 1:9-10.

1 Roger D. Sorrell, St. Francis of Assisi and Nature Tradition and Innovation in
Western Christian Attitudes toward the Environment, New York & Oxford:
Oxford University Press, 1988, ss.4-5.
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durmak zorunda kalmasi nedeniyle onlarin asir1 naturilistik
egilimlerine kars1 biraz da tepkisel olarak tabiatla arasina kes-
kin bir ¢izgi ¢ekmek zorunda kalmistir.2 Konuya etik bagla-
minda yaklasan baska bir arastirmaciya gore de Hiristiyanligin
yasam lizerindeki vurgusu daha ¢ok insan yasamu iizerindedir.
Genel olarak diger canlilar gozardi edilmekteyken ilk olarak
Assisili Francis, tiim yasamin degerli sayilmasi gerektigini
iddia etmis ve agikea bitkiler ve hayvanlari da igeren bir canli-
lar etigini savunmustur.13

Benzer anlayislarin farkli mistik geleneklerde ve 6zellikle
Kizilderililer gibi tabiatla igice yasayan toplumlarda ve Hindu-
izm gibi uzak dogu dinlerinde de varoldugu bilinmektedir.
Francis'in ¢cagdas: sayilabilecek olan Islam mutasavviflarindan
Anadolu erenlerinin 6nde geleni olan Hac1 Bektas1 Veli (1209-
1271)'yi resmeden pek ¢ok minyatiir ve ¢izimde, bir kolunun
altinda ceylan diger kolunun altinda ise aslani tutmasi onun
diisiince diinyasini yansitan 6nemli bir tablo olarak karsimiza
cikar. Francis'le ilgili olarak ¢izilen pek ¢ok resimde de o, 6zel-
likle kuslarla, kurt vb vahsi hayvanlarla birlikte resmedilmis-
tir.

Tabiat karsisinda daha olumlu bir tutum sergileyen Kizil-
derililer i¢in doga, insanin disinda, uzaginda ya da karsisinda
duran bir sey degildir. Ya da diger bir ifadeyle doga insanin
kontrol altina alabilecegi bir sey degildir. Kizilderililere gore
tiim insan, diinya ve lizerindeki canlilar kisaca evren ayni

2 Seyyid Hiiseyin Nasr, Insan ve Tabiat, cev. Nabi Avci, Istanbul: Agac
Yayinlari, 1991, s.52.

13 Joseph R. Des Jardins, Cevre Etigi, Cevre Felsefesine Girig, gev. Rusen Keles,
Ankara: imge Kitabevi, 2006, s.94; Hiristiyan bat1 diisiincesinin Platoncu
ruh - beden diializminin etkisinde kalarak nasil insan merkezli bir diinya
tasavvur ettigiyleilgili tartismalar i¢in bk. Rudolf Kaiser, Tanr1 Tasta Uyur,
cev. Ersel Kayaoglu, {stanbul: Dharma Yayinlari, 2001, ss.19-39; Etienne
Gilson, Ortagag FelsefesininRuhu, cev. Samil Ocal, Istanbul: Agihm Kitap,
2003, 161-162.
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biitiiniin pargalaridir. Tiim diinyay: ruhla dolu bir biitiinliik
icinde kavrarlar. Dolayisiyla dogadaki her sey birbiriyle ilinti-
lidir ve aradaki iliski bir denge lizerinde durmaktadir. Bu ne-
denle de onlara gore varliklara yapilan her tiirlii miidahale
olumlu ya da olumsuz insanlar1 ve diger varliklar1 da etkileye-
cegi icin tiim varliklara saygili davranmak bir zorunluluktur.1
Kizilderililere gére canli ya da cansiz ayrimindan da s6z edil-
memektedir. Cevrenin biitiinii bir cana sahiptir. Ornegin yer-
ylizlinden ¢ikip gelen su canlidir, kayalar ve tepeler de canli-
dir. Zira her biri genellikle biiyiikanne olarak adlandirilan
yeryiizii orijinli olduklari igin her birisine hiirmet edilir. Canli-
ik kaynag: anlaminda tiim varliklarin bir ruhu vardir fakat
riizgar, agag, kaya ve yagmur gibi seylerin ruhlar1 goériilmez
ama onlarin gercekligi ve insan hayatina olan etkileri tartisil-
maz sekilde kabul edilir.15

Caynistlere gore de evrendeki tiim varliklara hiirmet gos-
terilmelidir. Onlara gore esyaya canlilik veren jiva atomlar:
sadece insanlay_da degil, hayvanlarda, bitkilerde, tas, kaya,
irmak ve dere gibi nesnelerde de bulunur. Bu nedenle de hig-
bir canliy1 6ldiirmeme ve zarar vermeme anlamina gelen
ahimsa ilkesini yerytiiziindeki tiim varliklar icine alacak sekil-
de genigletirler® Ancak Caynist diisiince materyalizme kapi
aralamakla elestirilip Tanr1 diistincesine yer vermezken Fran-
cis igin Tanr1 Oglu Mesih her seyin merkezinde yer alir. Evre-

14 Kaiser, Tanr1 Tagta Uyur, ss.16-17; Yar1 Cherokee Kizilderilisi olan Norman
H. Russel biitiinsel doga anlayisin1 “Goériiniirde” adh siirinde soyle dile
getiriyor: “Agacin bitmedigi gibi/koklerin ucunda/ ya da dallarin -/ kusun
bitmedigi gibi / tiiylerinde ve ugusunda -/ yeryiiziiniin bitmedigi gibi / en
yiiksek daginda: / Ben de iste boyle bitmiyorum / kolumda, ayagimda, de-
rimde,/ tersine uzatiyorum elimi siirekli disa/ tiim uzamin ve zamanin igi-
ne/ sesimle ve diisiincelerimle/ ¢linkii ruhum evrendir.”

15 Paula R. Hartz, Native American Religions New York: Chelsa House Publis-
hers, 2009, ss.23-29.

16 Ali Thsan Yitik, Hint Dinleri, izmir: Izmir ilahiyat Vakf1 Yayinlari, 2005,
55.102-103.
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ne, tiim yaratiklara saygi besler sever ama ayni zamanda onla-
n tipki kendisi gibi Tanr’'nin mesajinin muhataplarn olarak
goriir. Bu ylizden Francis, tanri, insan ve doga arasinda bir
biitiinliik yerine geleneksel Hiristiyan diisiincesindeki boliin-
miisligli aynen benimsemekle elestirilmistir. Yine de bu elesti-
riyi yapan aragtirmacilar da onun klasik Hiristiyan diisiincesi-
ni biitliniiyle benimsemedigini teslim ederler.” Francis, gele-
neksel diisiincede oldugu gibi yani Tekvin'de ifade edildigi
sekliyle insan1 doganin hiikiimrani olarak goérmez. Nitekim
tas, su, glines, ay, yildizlar ve hayvanlardan kardeslerim diye
s0z eder. Evrendeki varliklar kendisiyle ayn1 yerde gormesi,
kendisine onlarin disinda, iistiinde ya da karsisinda bir mekan
olusturmamasi insan1 doga iizerinde bir otorite olarak gérme-
digini tam tersine dogadaki tiim varliklarla esit olarak gordii-
gilinii gostermektedir. W.R: Inge, bunu s6yle ifade eder:
Gergek Doga-Mistisizmi Assisili St. Francis’de 6nemli
bir husustur. O, etrafindaki her seye tasta uyuyan, bit-
kilerde riiya goren, insarygda uyanan bir hayatin kalp
atiglar1 olarak bakmay1 sever. “O, 6ncelikle bir bitki, bir
bocek ya da bir kus hakkinda tefekkiir edilmesi gerek-
tigini sOyler ve onlarla eglence amagh ya da egoistik bir
ilgide bulunmaya itibar etmez, deger vermez; o, bitkile-
rin giinesi, kuglarin yuvasi olmasiyla ilgilidir. Yaratici
glclerin miitevaz1 goriintiileri mutluluk kaynagidir.”
Oyle ki, biitlin yasayan seylerin Tanr1’nin ¢ocuklarn ol-
dugu konusunda ¢ok giiglii bir kanaati vardir. O “ki-
ciik kizkardeglerim kuslar” seklinde vaaz eder ve
“Agobios'nun vahsi kurdu”nun degisimini bile kendi
lizerine alir.}®

Tabiatin Ruhu, Panpsisizm ve Panteizm

Lynn White’a gore insan ruhu hari¢ diinyadan ruhu tamamen
¢ikaran Hiristiyanlik, cismani hiyerarsinin en tepesine insani

17 Kaiser, Tanr1 Tagta Uyur, ss.31-32.
18 Inge, Christian Mysticism, s.302
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yerlestirmistir. Boylelikle de insanlar yeryiiziindeki her seyden
biitiiniiyle farkli, miistakil ve daha iistiin konumlanirlar. Do-
ganin ruhtan arindirilmasiyla (despritualization) insanlik do-
gay1 istedigi gibi isleme ve somiirme konusunda 6zgiir kalir.
Ona gore Pagan animizminin yikilmasiyla Hiristiyanlik, dogal
objelere dokunma konusunda umursamaz bir halde istismar
etmeyi, sémiirmeyi miimkiin kilmigtir. Onceden, pagan kiil-
tlirlerde insanlardan korunan dogal objelerdeki ruhlar, buhar-
lagir. Bu baglamda White, Hiristiyanligi, “diinyada goriilen en
anthropocentric din (insani evrenin merkezi olarak kabul eden
din)” olarak adlandirir ve kurtulusu yine Hiristiyan gelenegi
icindeki St. Francis'in goriiglerinde goriir. Ona gore “Panpsi-
sizm (Panpsychism)’in yegane, 6rmegi” olan Francis, dogaya
sayginin ruhsal bir temeli olarak hizmet etmistir.1

Francis gercekten bir panpsisist mi? Yoksa bir panteist mi?
Tanri, insan ve doga iliskisine iliskin gelistirilen farkl teoriler
s6z konusu. Tanr1’y1 genel olarak bir varlik sahibi olarak géren
anlayislara karsi Tanr1 ve evrenin 6zdesligini savunan panteist
diisiince gelistirilmistir. “Her sey Tanri’dir.” Terim ilk kez
1705’de John Toland (1670-1722) tarafindan kullanilmakla
birlikte panteizm diisiince tarihinde gesitli sekillerde erken
donemlerden itibaren var olmustur. Panteizm (Pantheism)
terimi “her sey”, “hepsi” anlamlarina gelen “pan” sozciigiiyle
Tanr1 anlamindaki “theos”un biraraya gelmesiyle olusturul-
mas! hasebiyle aslinda temelde tanriy1 kabul etmekle ve onun
evrenin yaraticist oldugunu olurlamakla birlikte Tanr ile ev-
reni bir goren, varolan herseyin Tanri oldugunu, Tanri’'nin da
varolan hersey oldugunu diisiinen ve “askin tanri”’nin varlhigi-
n1 yadsiyarak diinyanin disinda ya da tistiinde bir tanr1 anlayi-
sin1 kabul etmez. Bununla birlikte panteizmin bazi tiirlerinde

1 Lynn White, “The Historical Roots of Our Ecologic Crisis”, Reading Biology
and Man, ed. Miguel A. Santos, New York: MSS Information Corporation,
1973, s5.272-274.
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Tanr’'nin agkinlig1 bir sekilde korunur. Tanri, tek gercek, evren
sadece ne devaml gerceklige, ne de farkll bir cevhere sahip
olmayan goriiniim ve sudurlarin biitiiniidiir. Bu bir anlamda
sonluyu sonsuzda eriten bir yaklasim ya da Tanri'nin agkinli-
g1 korumaya calisan Panteist yaklasimdir ki idealist panteizm
olarak adlandirilir. Elealilarin, 1skenderiyelilerin, Spinoza
(1632-1677)'min, Fichte (1762-1814)'nin ve Hegel (1770-1831)'in
panteizminin boyle oldugu ifade edilmektedir. 20

Panteizmin daha yaygin olan diger bir yorumuna gore ise
Tanr degil Kainat tek gercektir. Tanri, sadece varolan her se-
yin toplamini ifade etmektedir. Bu yiizden de hicbir sekilde
askin bir tanridan so6z edilemez. Tanri, biitiiniiyle ickindir.
Sonsuzu sonluda, Tanrr'y: tabiatta eriten bu yaklasima ise
natiiralist (dogact) ya da materyalist panteizm denilmektedir.
iyonyahlarm, Stoacilarin, Diderot (1713-1784)'nun, D'Holbach
(1723-1789)'nin, Schelling (1775-1854) ve sol Hegelcilerin pan-
teizmi bu grupta degerlendirilmektedir.?!

Panteizmdeki bu yaklasimlarin temelinde en genel anla-
miyla 6zdeslik iliskisi yer alir. Tanriyla evrenin 6zdesligi soru-
nu baghmda panteizm iki farkl sekilde izah edilmektedir.
Ilkine gore panteizm diinyanin tanrisal oldugu anlamina gelen
dinsel bir 6gretidir ve bu anlamda pek ¢ok mistik panteisttir.
Ikinci yaklagima gore ise Panteizm diinyanin iizerinde ya da
disinda, diinyada olup bitenleri gozleyen, gerektiginde miida-
hale eden, diinyay: biitiiniiyle denetimi altinda tutan, insanog-
luna 6diil ve ceza veren bir Tanr anlayisini diglayan tanrita-
nimaz bir 6gretidir.22 Caynizmdeki panteizm ve materyalist
filozoflarin panteizmi buna 6rnek verilebilir. Tiim bu bilgiler

20 Murtaza Korlaelgi, “Panteizm Vahdet-i Viicud mudur?” Felsefe Diinyast,
no.4 (1992), s.43; Giiglii. Felsefe Sozliigii, ss.1442-1444.

2 Korlaelgi, “Panteizm Vahdet-i Viicud mudur?” s.43; Giiglii, Felsefe Sozliigii,
55.1442-1444.

22 Giiglii, Felsefe Sozliigii, ss.1443-4.
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1s1g1inda Francis’in panteist diisiinceye sahip olup olmadigina
bakabiliriz.

Francis’in Giines Mistisizmi olarak da adlandirilan Giines
Kardeg Ilahisi (Canticle of Brother Sun) adli siiri onun tanri, insan
ve dogaya bakisini yansitan en 6nemli metinlerden birisidir.
Yasamu ve diger soylemleriyle birlikte 6zellikle bu metni dola-
yisiyla Papa II. John Paul, 29 Kasim 1979 ‘da Francis’i ¢evrenin
koruyucu azizi (Patron Saint of Ecology) olarak ilan eder.
Papa Francis’i Azizler ve meshur insanlar arasinda dogaya
fazlaca ilgi gosteren miistesna bir insan, Tanr tarafindan in-
sanliga verilen muhtesem bir hediye olarak nitelendirir. Ona
gore Yaraticinin biitiin islerini takdir eden Francis, dogatistii
ilhamla yazdig: ilahilerinde bunu agik¢a ortaya koymus ve
ozellikle erkek kardes Giines, kizkardes Ay ve yildizlar nite-
lemeleriyle Yiice Tanr1’ya ovgiilerini sunmaktadir. Bu nedenle
bu bildirisi/mektubuyla “sonsuza kadar Assili Francis’i ekolo-
jinin goksel koruyucusu olarak ilan ettigini ifade ederek ve
onun liriklerinin/ilahilerinin de dini metinler olarak korunma-
sin1 emreder.23 Papa gibi dini bir otorite olmamakla birlikte
cevre sorunlari {izerine arastirmalar yapan bir arastirmaci da
Francis'i gevrecilerin koruyucu azizi (patron saint for ecolo-
gist) olarak onerir.2*

Francis ¢evrenin koruyucu azizi ilan edilmesinde 6nemli
rol oynayan Giines Kardes Ilahisi adli siirine Tanriy1 éverek
baslar:

B Pope John Paul II "Inter Sanctos, Proclamacién de San Francisco de Asis
Como Patrono de la Ecologia” http://www.vatican.va/holy_father/john_
paul_ii/letters/1979/documents/hf_jp-ii_let_19791129_bolla-francesco-ecolo
gia_sp.html; Pope John Paul II “Peace with God the Creator, Peace with all
of Creation” (Message of His Holiness Pope John Paul II for the Celebra-
tion of the World Day of Peace 1 January 1990) http://www.vati
can.va/holy_father/john_paul_ii/messages/peace/documents/hf_jp-ii_mes_
19891208_xxiii-world-day-for-peace_en.html [20.10.2010].

24 White, “The Historical Roots of Our Ecologic Crisis”, 5.274.
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Ey, miiteal, kadir-i mutlak ve sonsuz Iyi olan Rab!
Sanadir biitiin 6vgiiler, biitiin san, biitiin seref,
Ve biitiin hamd.

Sanadir yalnizca, ey miiteal, onlar sana aittir
Oliimlii hig bir ag1z layik degildir,

Senin ismini anmaya.

Oncelikle siire yaptig1 bu girisle, Tanr1’y1 her seyin istiin-
de bir gli¢ olarak kabul etmis goériinmektedir. Francis’e gore
Tanr her seyi yaratandir: “Biitiin hamd ve 6vgiiler sanadir Ey
Rabbim, senin yarattigin biitiin her seyle birlikte,” Tanri, her
seyin yegane sahibidir. Ama bu sahiplik, mutlak bir agskinhig:
iceriyor mu orasi biraz karmasiktir. Nitekim 6ncelikle Giinese
ovgiiler diizerken onun Tanrr’nin verdigi gorevi ifa eden, Tan-
ri’'min insanlarin iyiligi icin yarattig1 bir varlik gibi s6z eder. Bu
yoniiyle de Tekvin’de insanin diinya {izerinde bir otorite ol-
mas1 anlayisiyla uyusur. Yol arkadasi, kardesi Leo icin yazdigi
sdylenilen “Tanrr’ya Ovgiiler” (Praises of God)? adli bir bagka
siirinde, “Sen kutsalsin, Rabsin, tek Tanri’sin, ve senin iglerin
harikadir. Sen giigliisiin, Sen biiyiiksiin, Sen En Yiicesin” de-
dikten sonra bir adim daha ileri gider ve “Sen, kutsal Baba,
gokyiiziiniin ve yeryiiziiniin Kralisin. Sen {igsiin ve birsin, Rab
Tanry, biitiiniiyle iyi. Sen Iyisin, biitiin Iyilik sensin, En Biiyiik
Iyi Sensin. Rab Tanri canli ve gergeksin.” Sonrasinda da Tan-
ri’'min sevgi, hikmet, bilgelik, tevazu, baris, nese, mutluluk,
biitiin zenginlikler vb. oldugunu soyleyerek biitiin olumlu
sifatlar1 Tanr icin siralar. “Bizim koruyucumuz, muhafizimiz
ve savunucumuzsun.” demek suretiyle Tanrimin agkinhigin
korumaya calistig1 gozlenmektedir. Sonrasinda ise idealist
Panteist yaklasimda yer alan “sonluyu sonsuz iginde eritme”
egilimine paralel olarak “Sen bizim sonsuz hayatimizsin.”2
ifadesini kullanur.

25 Francis of Assisi, “Praises of God”, Omnibus, ss.123-126.
26 Francis of Assisi, “Praises of God”, s.126.
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Giines Kardes siirindeki bir beyitinde de yukarida “kar-
des” diye hitap ettigi, kendisiyle ayni varlik diizlemine yerles-
tirdigi glinesi bu defa Tanr1’yla ayn1 diizleme yerlestirir. Gii-
nes kardese bakarken bir anda onun Tanr1’ya benzedigini fark
eder:

Ve ilk olarak, efendim, Glines Kardes ile,

Giindiizii getiren, ve onun sayesinde bize sundugun
151k ile

O ne kadar giizel, biitiin ihtisamiyla nasil da 1sinlarini
yayiyor!

Seninle, Ey Yiice Rabbim, ne kadar da benzesiyor [se-
nin suretinde].

Ancak yine de tiim bu ifadeler Francis’in kainattaki varlik-
lar1 Tanri olarak gordiigii anlamina gelmez. O tipki Tekvin'de
insanin Tanri’'nin suretinde yaratildigi¥ seklindeki ifadeye
uygun bir bakis acis1 sergiler. Yalniz bu diislinceyi biraz daha
ileri tasiyarak “suret” meselesini diger varliklara da tasir. On-
lar da Tanri’'nin benzeridirler yani giines ve diger varhklarﬂa
en az insan kadar tanrisal o6zelliklere sahiptir. Kisaca biitiin
doga tanrisaldir ama doganin kendisi tanr1 degildir. Bu neden-
le de yukarida da belirttigimiz gibi kimi arastirmacilar Fran-
cis’i tanri, insan ve doga arasindaki béliinmiisliigli yadsima-
makla elestirmislerdir. Onun da Hiristiyan diislincesine uygun
olarak, giines, ay ve yildizlar1 canli varliklar olarak gormedigi
iddia edilmistir. Onlara gore Francis, sadece evren lizerindeki
egemenlik hakkindan vazgegmistir. Insani evrendeki yaratik-
larin sahibi, efendisi ve maliki olarak gérmek yerine onlarin
kardesi olarak gormiistiir. Yani yaratilmis olan varliklarin
kader ortakligini savundugu ve bu diisiincenin kokeninin de
Mezmurlarda oldugu iddia edilmistir.® Gercekten de Mez-

27 Tekvin 1:26.
% Kaiser, Ruhum Tasta Uyur, ss.31-36.
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murlarin 104. boliimii Francis’in siirinde yeniden hayat bul-
mus gibidir. ¥

Biitiin 6vgiiler sanadir, Ey Rabbim, Kizkardes Ay ve Yildizlarla,
goklerde, sen onlar kildin parlak,

degerli ve zarif.

Biitlin hamd ve 6vgii sanadir Ey Rabbim, Erkek Kardeg Riizgar
ve Havayla,

Zariflik ve firtina; havanin aldigin tiim tavirlarla,

Yasatirsin tiim yaratiklarini onlarla.

Biitiin hamd ve 6vgli sanadir Ey Rabbim, Kizkardes Su’yla
Oylesine yararly, algak goniillii, degerli ve saf.

Biitiin hamd ve 6vgii sanadir Ey Rabbim, Erkek Kardes Ates ile
Kendisiyle aydinlik kildin geceyi

Nasil da giizel o, ne kadar da sen! Giiglii ve kudretli.

Biitlin hamd ve 6vgii sanadir Ey Rabbim, Kiz Kardes Yeryiizii
yani Annemiz ile

Saltanatiyla bizi besleyen, ve lireten

Renkli gicek ve baharatlariyla gesitli meyveler.

Biitiin hamd ve 6vgii sanadir Ey Rabbim, biiyiik bagislayicilarla
Sirf senin sevgin igin, ve sebat gosterenlerle

Hastalik ve hayat gilesine.

Ne kadar mutlu selamet i¢inde kalanlar

Seninle, En Yilice, taglanacaklar,

29

“Rab'be &vgiiler sun, ey gonliim! Ya Rab Tannin, ne ulusun! Gérkem ve
yiicelik kusanmusgsin, Bir kaftana biiriiniir gibi 1s1ga biirlinmiigsiin. Gokleri
bir ¢adir gibi geren, Evini yukaridaki sular iizerine kuran, Bulutlar1 kendi-
ne savag arabasi yapan, Riizgarin kanatlan iizerinde gezen, Riizgarlan
kendine haberci, Yildirimlan usak eden sensin. Yeryiiziinii temeller iize-
rine kurdun, Asla sarsilmasin diye... Ya Rab, ne ¢ok eserin var! Hepsini
bilgece yaptin; Yeryiizii yarattiklarinla dolu. Iste ugsuz bucaksiz denizler,
Icinde kaynasan sayisiz canlilar, Biiyiik kiigiik yaratiklar... Sen verince on-
lar toplar, Sen elini aginca onlar iyilige doyar. Yiiziinii gizleyince dehsete
kapilirlar, Soluklarini kesince 6liip toprak olurlar. Ruhu'nu génderince
var olurlar, Yeryiiziine yeni yasam verirsin. Rab'bin gérkemi sonsuza dek
siirsiin! Sevinsin Rab yaptiklariyla! O bakinca yeryiizii titrer, O dokunun-
ca daglar tiiter. Omriimce Rab'be ilahiler okuyacak, Var olduk¢a Tanri'mu
ezgilerle 6vecegim. Diisiincem ona hos goriinsiin, Sevincim Rab olsun!...
RAB'be 6vgiiler sun, ey gonliim! RABbe 6vgililer sunun!” Mezmurlar
104:1-35.
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Biitiin hamd ve 6vgii sanadir Ey Rabbim, Kizkardes Oliim ile,
Higbir faninin kendisinden kagamayacagi.

Ne yazik 6liimciil glinahla 6lenlere!

Ne saadet sana tabi iken 6lenlere

Zarar vermez onlara ikinci 6lim.

Hamd ve senada bulun Rabbime, ona siikret

Ve ifa eyle biiyiik bir tevazuyla ona hizmet.3

Francis’in 6zelde bu siirinin genelde ise insan dis1 varlik-
lara yaklasim tarzinin, onun varliklarin diinyasini bir kutlama
yeri olarak gordugii iddia edilmistir. Francis’in bu yaklasimi-
nin yaratiklar hakkindaki faydaci ya da onlara egemen olma
diisiincesine tamamen tezattir. Varliklar diinyasi bir solen
alanidir zira her bir varlik tanriyi zikretmekte ve ona siikranla-
rin1 sunmaktadirlar. Mezmurlarda gegen yaratiklarin Yaratici-
lariyla dua ederek konustuklari pasajlar1 kendisine hareket
noktasi olarak segen Francis, her seyin hatta cansiz varliklarin
bile Tanri'nin askina karsilik vermek durumunda olduklarini
goriir. Giines Kardes Ilahisinin Yaraticilarina hamd ve sena
eden yaratiklarin teofanisi (theophany) oldugu iddia edilmek-
tedir. Buna gore Francis, normalde bilingsiz madde olarak
goriilen, glines, ay, riizgar, su ve atesi ilahi kozmik bilincin bir
pargasi olarak goriir. Insanlarin “dilsiz doga” olarak ifade
ettigi sey Francis’e gore dilsiz degildir; onlar, Yaraticilarinin
glizelligine sarkilar soylemek suretiyle taniklik etmektedirler.
Boylelikle Tanri'min varligini doganin biitliin béliimlerinde
goren Francis, her seyi canli varliklar olarak algilar:3!

“O, bir ¢igek topluluguna rastladiginda onlarla konu-
sur, onlara vaaz etmeye baslar ve anladiklan kadariyla
Rabbe dua etmeleri, ona 6vgiilerini sunmalarini isterdi.
O, ayn1 zamanda musir tarlalari, tizim baglari, yeryii-
ziindeki taglar ve odunlar, biitlin muazzam cayirlar,

3 Francis of Assisi, Canticle of Brother Sun, Omnibus, ss.130-131.

31 Linzey & Barsam, “Saint Francis of Assisi 1181/2-1226", ss.22-27; David
Skrbina, Panpsychism in the West, Cambridge: A Bradford Book The MIT
Press, 2005, s.61.
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kaynak sulari, bahgelerin filizleri, toprak, ates, hava ve
rlizgar1 Tanr1'nin sevme ve kullar1 olma konusunda ce-
saretlendirir, onlara 6gtit verirdi. Kisaca o, yaratilmis
biitiin seyleri erkek ve kiz kardesi haline getirmisti.”

Evrendeki tiim varliklar1 canli olarak gérmesi ama ayni
zamanda Hiristiyan diisiincesindeki Tanr1 anlayisini yansitan
diisiinceler de serdetmesi onun panpsisist oldugunun diisii-
niilmesine yol agmustir. Hiristiyan tarihinde hayvanlara dost-
luk gosteren ilk aziz olarak kabul edilmesinin yani sira sadece
mistik birisi degil tam olarak bir doga mistigi3? olarak da nite-
lendirilen Francis, canlilig1 biitiin varlik tiirlerini kapsayacak
sekilde genisletmesi nedeniyle panpsisizm (panpsychism)’in
bir formu adina Hiristiyan Tanr1 inancini kullanan ilk dindar
olarak kabul edilmektedir.?* Panpsisizm evrendeki her seyin,
organik olanlar kadar organik olmayanlarin da, bir derecede
bilince sahip oldugunu savunan felsefi bir diistincedir.® Rone-
sans doneminde genel olarak maddenin canliigini savunan
antik hilozoizmin3 yeniden canlandig italyan doga filozofla-

32 Celano, TheFirst Life of St. Francis, I:xxix, 81, s.79.

33 Edward A. Armstrong, Saint Francis: Nature Mystic, The Derivation and
Significance of the Nature Stories in the Franciscan Legend, California: Univer-
sity of California Press, 1973, s5.6,9.

3 Skrbina, Panpsychism in the West, s.62.

35  Thomas Moore, "Panpsychism." CE, Vol. 11, http://www.newadvent.org/
cathen/11446a.htm [30.08.2010]; Skrbina, Panpsychism in the West, s.2;

36 Felsefi bir diisiince olarak, Panpsisizm biitiin maddenin hayatla, canlihkla
dolu oldugunu 6greten “hilozoizm” teorisiyle yakindan ilgili olarak goriil-
mektedir. Hilozoizm Yunanca madde anlamindaki “hyle” ve canlilik anla-
mindaki “zoon” kelimelerinden olusur. Panpsisizm ve Hilozoizm arasinda
ciddi bir farklilik bulunmamaktadir. Antik hilozoistler maddi evrenin ruh-
larla dolu oldugunu yani canh oldugunu 6ne siiriiyorlardi. Biitiin varlikla-
n esitlerken sadece biling diizeyleri arasinda azhik ya da gokluk olarak
farklihklar 6ngormektedirler. Iki tiir hilozoizmden soz edilebilir: Birincisi,
maddenin her pargasina bagimsiz bir hayat verir. Demokrit ve Epikiircii-
ler bu gruptandir. fkincisi, dlemi ortak bir hayata katilan birgok unsurlar-
dan olusmus yalniz "tek bir canli varlik” olarak kabul eder. Ilk Yunan filo-
zoflarinin ve Stoalilarin goriisii budur. ilk formlarindan birisinin evrene
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rinin ve simyacilarin ruhlar tizerinde spekiilasyonlar yaptiklar
ifade edilmektedir.

Panteizm’den farkli olarak gelistirilen panpsisizm, onal-
tinc1 yiizyilda Italyan felsefeci Francesco Patrizi of Cherso
(1529-1597) tarafindan, Yunanca her sey anlamindaki “pan” ve
akil, dimag ya da ruh, can anlamlarina gelen “psyche” kelime-
lerinden tiiretilerek gelistirilen bir teoridir. Kokenleri gerek
bat1 ve gerekse dogu toplumlarinda ok eski olan panpsisist
teoriye gore genel olarak biitiin evren akil/ruh merkeze alina-
rak aciklanmaya calisilmaktadir. Nesnelerin dogas1 ve zihnin
dogasi, felsefi bircok tartismanin ana konusudur. Panpsisizm
bununla birlikte, iki kavram arasinda tek bir kesisme noktasi
olusturmaya c¢alisir. Lakin felsefe tarihinde panpsisizmin
“psyche” teriminin tanimi lizerinde bile netlik degil tam bir
muamma sz konusudur. Zihin, akil, sezgi, biling, canlilik ve
ruh gibi ¢cok sayida farkli tanimlama yapilmis ve farkl: teoriler
Uretilmistir. Lakin panpsisist indirgemeci materyalizmden
panpsisist diializme, monizmden pluralizme kadar pek g¢ok
farkli alanlara uzanan teoriler gelistirilmistir.3

Tim bu bilgiler 1s131nda Francis'in panpsisist oldugu dii-
stiniilebilir mi? Diinyadaki tas, kaya, giines ve ay gibi cansiz
ve inorganik varliklar1 canli gibi gérmesi bir sekilde onlarla
konusmasi panteist diistinceye oldugu kadar panpsisist dii-

biitlin tanrlarin hayat verdigini diisiinen Iyonyalilara ait oldugu iddia
edilen hilozoizm bilimsel diisiincenin gelismesiyle geriler. ilk olarak
Anaxagoras bu diisiinceyi karartirken Platon ve Aristo, madde ve
akil/biling arasinda tam bir ayrihik 6ngériirler. Bk. John Redon, "Hylozo-
ism" CE, Vol. 7, http://wwwnew advent.org/cathen/07594a.htm
[30.08.2010].

37 Patrizi hakkinda ayrintih bilgili igin bk. Fred Purnell, “Francesco Patrizi”,
Stanford Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward N. Zalta, Stanford: Me-
taphysics Research Lab., Stanford University, 2009, http://plato.stanford.
edu/entries/patrizi/ [20.09.2010].

38  Panpsisizm konusunda daha genis bilgi i¢in bk. Skrbina, Panpsychism in
the West, ss.1-22.
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slinceye sahip oldugu kanisini uyandirmaktadir. Lakin Fran-
cis, Hiristiyan egitim sistemi igerisinde yetisen birisi olmadig:
gibi felsefi egitimden gegen birisi de degildir ve ilk dénem
doga mistiklerinden Plotinus’u okuma ihtimalinin de bulun-
madig1 iddia edilmektedir. Dolayisiyla Francis'in sistematik
olmayan diisiincesi herhangi bir mektebi kokene dayanmadig1
gibi dogaya sayg: diisiincesinin de mistik ya da ilahi ilhamlar
vasitasiyla olustugu iddia edilmektedir. Francis, kendi saygi-
sin1 agiklarken 6rnegin cilizamhlar1 6pmesi, aciz ya da giiglii,
iyi ya da kotii tiim varliklar1 sevmesi, onlara saygi gostermesi
konusunda kendisini tamamen Isa Mesih’in yénlendirdigini
soyler. Ancak onun panpsisik diisiinceye yakin duran diisiin-
celerinin heretik panteizmle gercevelendigi de iddia edilmek-
tedir ve bundan 6tiirii de Hiristiyan teologlarin onun inancini
geleneksel doktrinlerle uyumlu olarak agiklama konusunda
zorlandiklan ifade edilmektedir.®® Sistematik felsefeden uzak
ama yine de dogaya mistik bir pencereden bakarak panpsisist
ya da panteizm acgisindan yorumlanmaya miisait diisiinceler
serdeden ve en azindan klasik Hiristiyan Tanr diisiincesinden
farkh olarak Tanr, insan ve doga arasindaki iliskiyi anladig:
da bir vakiadir. Bu nedenle de onu bir doga mistigi olarak
gormek en dogrusudur.

Asketizm ve Tanri'nin Kitabi Olarak Doga

Asketik diisiince, bir insanin diistinsel gelisiminde yeni ortam-
lar olusturan orijinal bir uyaric1 olarak kabul edilmektedir. Bu
ylizden ilk donem Hiristiyan azizlerinin kasith olarak diinya-
dan uzaklastiklar1 ve temizlikleriyle bir yeryiizii cennetini
yeniden kurmay: hayal ettikleri ifade edilmektedir. Yine onla-
rin diislisten 6nce varoldugu gibi biitiin hayat {izerinde tam
bir hakimiyeti yeniden tesis etmenin hayalini kurduklar belir-
tilmektedir. Bu geri gekilen cezbedici glicler, hem diger kesis-

3 Skrbina, Panpsychism in the West, ss.60-63.
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leri hem de ruhban olmayan siradan halk: (laity) organize
cabalar dikkat ¢ekmektedir. Nitekim Francis’in sosyal yonde-
ki baz1 uygulamalarindan otiirii, bir sosyal devrimci gibi go-
riildiigii ifade edilmisti. Ayni asketik yasantinin dini tecriibe-
nin bir boliimii olarak vahsileri evcillestirme konusunda Hiris-
tiyan aktivizmine liderlik ettigi de bir vakiadir.40

Her ne kadar Armold Toynbee ve Lynn White gibi son do-
nemdeki bazi arastirmacilar, monoteistik bir doga ihmalinden
s0z etseler ve asketik gelenegin de bu y6nde bir tasvirini sun-
salar da oncelikle Francis bu konuda istisnai bir durus sergi-
lemektedir. Ruhun ikamet ettigi saklandig1 yerlerde pagan
tanimlamalara inat dolasmaktan geri durmaz ve kati, hissiz ve
sorumsuz davraniglardan kendisini kurtarir. Ancak Francis’in
felsefi diisiinceden uzak oldugu kadar dogaya kars1 olan onca
ilgisine ragmen biitiinciil anlamda doga tabirini hi¢ kullan-
mamis olmamasi elestirilmistir. O, daha ¢ok “gokler”, “yeryii-
zii”, “dlinya” ve “goklerin altinda yasayan yaratiklardan” s6z
eder. Yani dogadaki varliklardan tek tek s6z eder ve onlari
muhatap olarak alir. Bunun da etkilendigi Eski Ahit metinle-
riyle dogrudan ilgili oldugu iddia edilmektedir. Stirekli oku-
dugu Mezmurlar ve Ezgiler Ezgisi (Nesideler Nesidesi) gibi
‘metinlerde de benzer bir dilin kullanildig1 goriilmektedir.
Francis de Kitabi Mukaddes’teki, sozii edilen varliklar1 6zel
terimlerle zenginlestirerek sunar ve belki de daha ¢ok bir ey-
lem adami, aktivist oldugu icin kavramsallastirmalardan, teori
gelistirmeden uzak durur. Panpsisizmde oldugu gibi her seyi
can/ruh sahibi olarak goriirken bir taraftan da Tanri’nin ilahi
irade ve aksiyonuna dayanan bir plana gore organize olan
hiyerarsik, degismez pozisyonlarina gore hareket eden ilahi
yaratilisa imani one siirer.*!

40 Clarence J. Glacken, Traces on the Rhodian Shore: Nature and Culture in
Western Thought from Ancient Times to the End o f the Eighteenth Century Ber-
keley: University California Press, 1967, s. 349.

41 Sorrell, St. Francis o f Assisi and Nature, 6-8.
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Bu ylizden de Francis, dogay1 kendisinden onceki en
o6nemli mistiklerden olan St. Antoni gibi okunacak bir kitap
gibi de goriir. St. Antoni’ye kitaplar olmaksizin nasil yasadig1
soruldugunda, “Benim kitaplarim yaratilmis seyler, dogadir.
Ben onlarda Tanri'nin sézlerini okuyorum.”42 cevabini verir.
Tanri’'nin farkli bir kitab1 olarak dogay:r okumak, dogadan
Tanrr'ya gitmek ve dogayla baris igcinde olmak kuskusuz tiim
asketikler icin 6nemlidir. Lakin Anthoni'nin de ¢6le ya da in-
sanlarin olusturdugu suni doganin 6tesine gercek vahsi doga-
ya gidisinin asil 6nemli yonlerinden birisi bunu miicadelesinin
bir parcasi olarak gérmesidir. Colde, vahsi doganin ortasinda
seytanlarla, ejderhalarla, lilithlerle carpismak zorundadir. On-
larla yaptig1 miicadeleleri anlatan ¢ok sayida-anlat1 mevcuttur.
Bu anlatilarla oncelikle onun kendi seytanina yani nefsine
kars1 verdigi miicadele ve bu miicadeleyi basarili sekilde siir-
diirebilmesi i¢in gerekli olan yalnizlik ortami aktarilir. Yalniz
kalmak son derece 6nemlidir ve adeta bu yalnizlik ortaminda
seytanlar ve diger kotii giicler, insanlarin diinyasinda kullan-
diklar: aracilar olmadan dogrudan miinzevinin karsisina ¢ikar-
lar. Bazen de vahsi doganin hayvanlarini kullanirlar. Vahsi
hayvanlarin vahsiliklerinin yanina bir de iglerinde onlara
hiikmeden seytan ve koétii ruhlar eklenir. Ancak miinzevi agi-
sindan bu Roma’da arenalarda vahsi hayvanlarin ortasina
atilan ilk inananlarin yasadiklarini tecriibe etmek anlamina
geldigi icin daha da anlamlidir. Hem gercek anlamda hem
sembolik anlamda vahsi yaratiklarin arasindadir. Bu nedenle
oncelikle doganin giizellikleriyle, haz verici yoniiyle ilgilen-
mezler. Hatta bu haz verici yon, seytanin insani diistiigii diin-
yada kalic1 hale getirmek igin kullandig: bir arag olarak gorii-
liir. Francis hakkindaki erken dénem kaynaklarda onun da
cevreden haz alma konusunda St. Antoni gibi asketiklere para-
lel olarak olumsuz diigiindiigiinii gosterir.

42 Sorrell, St. Francis of Assisi and Nature, s.16.
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Hayatinin ilk evrelerinin anlatildig1 kaynaklarda onun
glizel yaratiklar arasindaki yalnizlik hayatina yoneldiginranla-
tilir. Yalniz onun yoneldigi cevre Antoni'ningki kadar vahsi ve
sert degildir. O, ormanun, civil civil kuslarin oldugu bir ortam-
da inzivaya ¢ekilir. Onun degisim gegirmeden 6nce etrafindaki
dogaya olumlu yaklastig1 ve onun gerek psikolojik ve gerekse
dini perspektifinin olusmasinda ilk genclik yillarindaki tecrii-
belerinin 6nemli rol oynadigi belirtilmektedir.#* Doniisiim
gecirmeye basladig: yillarda yalnizlik igin zorunlu olarak kag-
t1g1, glizelliklerle dolu doga onun rehabilitasyon merkezi ola-
rakislev goriir:

O, saghgin hizla geri kazanmak icin bir baston yardi-
miyla evin etrafinda yiiriimeye bagladig1 ve bir derece-
ye kadar basardig bir giinde, disar: gitti ve biiylik bir
ilgiyle etrafindaki diinyayi izlemeye baslad1. Fakat ot-
laklarin, tarlalarin giizelligi, lizim baglarin memnuiyet
verici gorlintiisii ve giizel olarak gordiigii her sey ne-
dense ona bir haz vermiyordu. Birden sasirtic1 bir ge-
kilde aniden onda bir degisiklik meydana geldi ve bu
seylerden haz almanin aptalca oldugunu diigiindii.#

Goriildiigii lizere Francis de baslangigta Antoni gibi in-
sanlarin arasindan kagtig1 vahsi doganin giizelliklerinden haz
almay1 dogru bulmaz. Bunda geleneksel diisiince kadar onun
yasadig1 ruhsal travmalarin da etkisi oldugu asikardir. Son
sovalyelik macerasinin da basarisizlikla sonuglanmas: sonra-
sinda derin bir psikolojik travma yasar. Bu donemde sigindig:
doga, giizellikleriyle onu cezbedecek ve baslangicta aptalca
bulsa da tipki St. Antoni'nin yasadig1 doniisiimde oldugu gibi
sonrasinda tabiat1 okunmasi gereken bir kitap olarak gorecek-
tir. Bunun yani sira savastan kagisi sonrasinda arkadaslar1 ve
ailesi tarafindan dislandif1 zaman, tabiatin icindeki hayat,

43 Sorrell, St. Francis of Assisi and Nature, $.55.
4 Celano, The First Life of St. Francis, I:ii,3, s.5.
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ruhsal teselli ve destek saglarken giizellik, yalnizlik ve gizlilik
saglar. Ayrica ona sinirsiz ve karsiliksiz bir arkadaslik sunar.*>

Hayvan Misyonu: Hayvanlara Isa - Mesih’i Anlatmak

Kuskusuz doga, toplumdan dislanmishgin verdigi yalnizlik
ortamindaki giivenli bir liman olmasinin 6tesinde Francis’in
yeni dostlar edinmesini saglar. Kendi derin igsel gozlemlerinin
yanu sira hayvanlar ve bitkilerin diinyasini da gézlemler. Onla-
ra canlilik izafe ederken panpsisizmin ya da panteizmin bazi
tlirlerinde oldugu gibi materyalizme uzanan ya da Tanri’min
agkinligini yadsiyan bir noktaya uzanmaz. Canli ve cansiz
varliklardan olusan dogal diinyay: insanlarla ayni diizleme
getirir, asli giinah sonucunda varliklar diinyasinda da meyda-
na gelen bozulusu ya da kopusu tamir etme cabasi iginde olur.
Bu nedenle insanlarla Tanri arasindaki kopusu gidermek ye-
niden baris1 tesis etmek icin gelen Mesih’i onun ¢armihi ve
davetini hayvanlara ve diger varliklara da ulastirmaya calisir.

Bu baglamda kuslar: ve diger hayvanlari tipki insanlar gi-
bi kabul ederek onlara vaazlar verdigi, insanlardan talep edi-
lenle benzer seyleri onlardan da talep ettigi goériilmektedir.

-Hayatina dair anlatilan ilk dénem kaynaklarda bunlarin gok
sayida ornekleri vardir. Francis, Spoleto vadisi boyunca seya-
hat etmekte iken Bevagna yakinlarina gelir ve burada giiver-
cin, karga ve serce gibi ¢ok sayida farkl tiirlerde kuslarla kar-
silasir. Sonra bu kuslarla sanki onlar insanmis gibi biiytiik bir
sevkle ve sakin, yumusak bir sekilde yaklasir. O, bu sevimli
ama irrasyonel olan varliklara sevgiyle yonelirken kuslarin da
kagmadigi, onu bir diisman gibi gérmedikleri tam tersine onu
bekledikleri rivayet edilir. Kuslarin bekledigini goriince Fran-
cis, gliven vermek icin onlar1 selamlar. Yine de kuslarin {irk-
memesi karsisinda az da olsa sasirir ama onlarin kendisinden

45 Sorrell, St. Francis of Assisi and Nature, s.56.
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Tanr1’nin s6zlerini isitme arzusu tasidiklarini diisiiniir ve bas-

lar onlara vaaz etmeye:
Kus Kardeslerim, sizin Yaraticiniza hamdinizi sunma-
niz, 6vglilerinizi takdim etmeniz lazimdir. Ve asla onu
sevmek i¢in, giymeniz igin tiiyler veren, u¢gmaniz igin
kanatlar veren ve ihtiya¢ duydugunuz her seyi vereni
daima sevmelisiniz. Tann biitiin yaratiklar: arasinda si-
zi soylu yaratt1. Ciinkii O, size havada saf, temiz bir ya-
sam alani verdi ve ayrica da ekip bigmeyle ugrasmiyor-
sunuz. O kendisi, hala kendinizden endise etmenize
firsat vermeden sizi koruyor ve gozetliyor. %

Francis bunlar séylerken kuslarin da piir dikkat onu din-
ledigi anlatilmaktadir. Daha sonra ise Francis’in kuslarin ara-
sina girip onlarin baslarini ve viicutlarini oksadig:1 ve onlari
kutsayarak, carmih isareti yaptig1 ve son olarak da onlarin
baska yerlere u¢malarini séyledigi anlatilmaktadir. Francis’in
bulundugu farkli mekanlarda karsilastig1 kuslara da benzer
cagrilarda bulundugu ve vaazlar verdigi nakledilmektedir.+?

Francis, Alviano olarak adlandirilan kaleye geldiginde bu-
rada da benzer bir hadise cereyan eder. Kuslar kendi aralarin-
da konusuyorlarmis gibi ses ¢ikarmaktadirlar ve seremoninin
ahengini bozmaktadirlar. Bunun iizerine Francis’in onlara
soyle soyledigi ifade edilmektedir: “Kiz kardeslerim, kirlangig-
lar, simdi benim konusma zamanim, ¢ok konusmam gereki-
yor. Ancak, simdi siz fazlasiyla konuguyor, giiriiltii yapiyor-
sunuz. Tanr1’nin s6ziinii dinleyin seremoni bitene kadar sessiz
olun!” kusglarin bundan sonra sessiz olduklar1 ve vaaz bitene
kadar da bir yere ayrilmadiklari, olaya sahitlik edenlerin ise

46 Celano, The First Life of St. Francis, 1:xxi,58, ss.57-58; xxii:62, s.61; Bonaven-
ture, The Life of Saint Francis, XIL:3, ss.127-129;

47 Celano, The First Life of St. Francis, 1:xxi,58, ss.57-58; xxii:62, s.61; Bonaven-
ture, The Life of Saint Francis, XII:3, s5.127-129;
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“Bu adam gercekten bir Aziz ve En Yiicenin dostudur.” dedik-
leri rivayet edilir.*®

Yine kuslara iligkin bir anekdotu da Bonaventure aktarir.
Francis, bir kardesiyle birlikte Venetian batakliginda ytiriimek-
te iken, tesadiifen, ¢alilarin arasinda oturmakta olan ve sarki
sOyleyen biiyiik bir kusg siiriisiiyle kargilasir. Onlan goriince
arkadasina: “Kizkardeslerimiz olan kuslar, Yaraticilarina
hamdlarini sunuyorlar. Biz de onlarin arasina girelim ve Rab-
be 6vgiiler iceren sarkilar s6yleyelim.” Kuslarin aralarina gir-
diklerinde, kuslar hi¢bir sekilde kipirdamaz ve yerlerini degis-
tirmezler. Sarki soylemeye devam ettikleri icin de birbirlerini
duymamaktadirlar. Bunun iizerine Francis, kuslara seslenerek:
“Kizkardeglerim, kuslar, biz Rabbe methiyelerimizi sundugu-
muz esnada sarki soylemeyi birakin.” Sonra kuslar sessizlige
biiriiniir ve Francis'in duasini bitirmesini beklerler. Dua bitti-
ginde Francis, kuslarin sarki sdylemelerine izin verir.4

Bataklikta kuglarla yaptig1 seremoninin Vahiy kitabinda
yer alan kuslara bir génderme oldugu iddia edilmektedir.
“Bundan sonra giineste duran bir melek goérdiim. Gogiin orta-
sinda ugan biitiin kuslara yliksek sesle bagirip dedi ki, «Kralla-
rin, komutanlarin ve gli¢lii adamlarin etini, atlarin ve binicile-
rinin etini, 6zgiir, kole, kiigiik biiyiik, hepsinin etini yemek igin
toplanip Tanri'nin biiyiik solenine gelin!»”% ifadesinin yer
aldig1 pasajda kuslara ¢agrida bulunan, Mesih’in miicadele-
sinde yardim isteyen bir melekten s6z edilmektedir. Yuhan-
na’nin Vahiy kitabinda sozii edilen kuslar les yiyen kuslardir.
Francis de bataklik kuslarina vaaz etmektedir. Dolayisiyla
Francis’in bataklikta karga, saksagan ve c¢aylaklarin basinda
durdugu leslerin yaninda icra ettigi seremoniyle Vahiy kita-
bindaki seremoninin benzer oldugu, Francis’in dolayli yoldan

48 Celano, TheFirst Life of St. Francis, I:xxi, 59, s.59.
49 Bonaventure, The Life of Saint Francis, VIII:9, 5.89.
¢ Vahiy 19:17-18.
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Vahiy kitabindaki Babil sehriyle Roma arasinda analoji kurdu-
gu one siriilmektedir. Boylelikle metaforik bir dille Francis
apokaliptik kuslara vaaz etmis olmaktadir.®? Ancak su var ki,
Francis’in ya da Fransiskenlerin Vatikan’a kars1 Luthervari bir
sekilde muhalefet ettigine dair fazlaca bir sey olmadig: gibi
wsrarla pek ¢ok uygulamas icin papaliktan onay almaya calis-
mistir. Bu nedenle bu yorumlar iizerinde diisiiniilmeye ve
tartisilmaya muhtactir.

Hayvanlara ilgisi sadece onlara mesaji ulastirmakla sinirh
degildir. Insanlardan ugradiklar: her tiirlii zarar da onu rahat-
s1z etmektedir. Thomas of Celano’ya gore Francis, yaban hay-
vanlarini sever ve hayvanlar da ona kars ilgi gostermektedir-
ler. Celano, bir defasinda Greccio’da kardeslerden birisinin
ona bir tuzakla yakalanmis canli bir tavsan yavrusu getirdigi-
ni, Francis’in onu goriince merhametle ona yonelip, “Tavsan
kardes bana gel. Nicin seni aldatmalarina izin verdin?” dedi-
gini sonrasinda ise arkadasinin tavsani serbest biraktigini ve
derhal yavru tavsanin Francis’in kucagina gittigini, en giivenli
yer olarak onun goégsiinii goérdiugiinii anlatir. Benzer seyler
Perugia goliindeki bir adada iken vahsi bir tavsanla da yasan-
mistir. Burada da tavsan digerlerinden kagarken, Francis'in
kucagina atlamis ve veradeta evcil bir hayvan gibi onun gog-
siine yaslé}m@tlr. Yine benzer bir durumun Rieti géliinde bir
balik¢inin yakaladig biiyiik bir balikla yasanir. Francis baliga
da kardesim diye hitap eder ve onu suya geri birakir. Bahk{ta
uzun siire Francis'in yakinindan ayrilmaz ve ona sevgisini
gosterir.>

Bir av hikayesi de giivercinlere iliskin anlatilir. Francis bir
glin glivercinleri avlayan bir ¢ocukla karsilasir. Aciyan gézler-

5t F. D. Klingender, "St. Francis and the Birds of the Apocalypse”, Journal of
the Warburg and Courtauld Institutes, Vol. 16, No. 1/2 (1953), ss5.17-19.

52 Celano, The First Life of St. Francis, 1:xxi,60, ss.59-60; Bonaventure, The Life
of Saint Francis, VII1:8; s5.88-89.



Doga Mistisizmi-Mistik Bir Fenomen Olarak Doga-| 237

le tuzaktaki giivercinlere bakar ve onlar1 avlayan gence, “Ey
iyi delikanli, liitfen rica ederim onlar1 bana ver. Kutsal metin-
lerde onlar algak goniillii, imanli ruhlarla mukayese edilir.
Oylesine nazik kuslarin, kendilerini 6ldiirecek olan zalim gad-
dar bir adamin eline diismesin diye, istiyorum.” der. Geng,
Francis'in soziinii dinler ve kusglar1 verir. Francis giivercinlere
hitaben de yine bir konusma yapar ve onlara “Ey, kiigiik kiz-
kardeslerim, masum ve iffetli kiiciik giivercinler, nigin yaka-
landiginiz i¢in kendi kendinize aci ¢ektiriyorsunuz. Simdi
sizleri, 6liimden kurtaracagim ve sizin icin yuva yapacagim.
Yaraticimizin emirleri dogrultusunda bereketli olun ve ¢oga-
lin.” der.%

Bonaventure, Francis’in bir agustosbocegiyle olan diyalo-
gunu da aktarir. Agustos bocegine (cicada) kizkardesim diye
hitap eden Francis, ondan da Yaraticisi olan Rabbe, hamd ve
ovgliler sunmasini ister. Bunun lizerine agustos bocegi isteni-
leni anlamus gibi davranarak civildamaya baslar. Bonaventure
agustos boceginin boylelikle dua ettigini ifade eder. Rivayete
gore bu davranisini sekiz giin boyunca siirdiiren agustos bo-
ceginin yanlarindan ayrilmasina izin veren Francis, agustos
boceginin sarkilarindan mutlu oldugunu ifade eder.>* Benzer
bir diyalog sahinle birlikte yasanir. Bu defa yanlarinda basme-
lek Mikail'de vardir.55

Anlatilanlara gore Francis, merhamet ve hayirseverlikle
dolu birisidir. Fakat bu iyiliksever yonii sadece yardima muh-
tag olan insanlara doniik degildir. O ayr1 zamanda konusama-
yan, derdini bile anlatmaktan aciz hayvanlarla, kuslarla ve
diger canlilarla ilgilenirdi. Hayvanlarin arasinda en ¢ok sevdi-
gi hayvanun kiiciik kuzular oldugunu s6yleyen Thomas, kuzu-

53 Little Flowers of St. Francis of Assisi, tr. Abby Langdon Alger, Mount Ver-
non, Virginia: The Peter Pauper Press, 1900, béliim XXII, s.65.

3 Bonaventure, The Life of Saint Francis, VIIL9, s5.89-90.

%5 Bonaventure, The Life of Saint Francis, VIII:10, ss.90-91.
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lara 6zel bir ilgi gosterdigini sdyler. Bunun sebebi ise kutsal
metinlerde Isa Mesih’in genellikle kuzuyla sembolize edilme-
sini gosterir. Kuzu, Isa Mesih’in sembolii olarak kullanildig:
icin canli kuzulara da daha fazla ihtimam go6stermektedir.
Cogunlukla kuzular1 bagrina bastigi, kucaginda tasidig: hatta
delilik derecesinde onlari, Tanr’'min Oglu'nup hatirlatanlar
olarak sevdigini aktarir. Bununla ilgili olarak anlattif1 bir
anekdotta Francis, March of Ancona (Anconetana) yakinlarin-
da bir misyon faaliyeti sonrasinda seyahatte iken yol kenarin-
da tarlada otlamakta olan kegileri goriirler. Baslarinda bir ¢o-
banin bulundugu kegi siiriisiiniin ortasinda tek basina sessizce
otlamakta olan tek bir koyun vardir. Bunu gordiigiinde Fran-
cis, kalbinde bir ac1 hisseder ve feryatla arkadaslarina koyunu
gostererek: “Gordiigiintiz sey, bu kegi ve tekelerin arasinda
sabirla ytirimekte olan koyun degil mi? Size soyliiyorum ki,
Rabbimiz Isa Mesih*le Ferisilerin ve basrahiplerin arasinda
sabirla ve tevazuyla yiiridii.” Sonrasinda Francis, yaninda
bulunanlar Mesih’in sevgisi i¢in bu koyununun bedelini 6de-
mek suretiyle cobandan satin alinmasini ister. Amaci onu, bir
an once kecilerin arasindan kurtarmaktir. Lakin hicbirisinin o
koyunun bedelini 6deyebilecek durumu yoktur. Zira onlarin
sadece tunikleri ve ipleri vardir. Ancak bu esnada oradan ge-
cen bir tiiccar koyunun bedelini 6der. Sonrasinda koyunu alir-
lar ve Tanriya siikranlarini sunarak Osimo’ya giderler.%

Bagka bir defasinda da Francis, iple bagladig: iki kuzuyu
satmak icin pazara gotiirmekte olan bir adamla karsilasir.
Francis, kuzularin melemelerini duyunca merhametle onlarin
yanina gider ve bir annenin aglamakta olan ¢ocuguna goster-
digi sefkati gostererek onlar1 sever. Adama neden bu sekilde,
bagl olarak gotiirmek suretiyle iskence yaptigini sorar. Adam,
satmak i¢in pazara gotiirdiiglinii soyler. Bunun {lizerine ise
Francis, “sonrasinda da satin alanlar bu kuzular dldtirecek ve

%  Celano, The Frist Life of St. Francis, 1:xviii,77-78, ss.75-76.
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yiyecekler.”, “Tanr1 bunu yasaklad1.” der ve adama kuzularin
boyle bir akibete ugramayi hak etmediklerini sdyledikten son-
ra, onlar1 satin almak istedigini ancak pelerininden baska vere-
cek bir seyi olmadigini soyler. Adamgda pelerin karsihiginda
kuzular: verir. Ancak daha sonra arkadasindan kuzulari sahi-
bine satmamasi, yememesi ve onlara ac1 vermemesi sartiyla
geri gotiirmesini ister. Kendisinin onlara iyi bakamayacagini
distiniir.”

Gergekligi tartismal1 Francis’in hayatina dair bu 6ykiilerin
yani sira digerlerinden farkli o6zellikler tasiyan “Gubbio’nun
Kurdu” diye isimlendirilen bir 6ykii daha vardir. Bu 6ykij,
Francis’in oliimiinden yaklasik iki yiizyil sonra derlenen,
Francisle takipgilerinin hayatina dair bir dizi efsanevi (menki-
bevi) anlatimi igeren ve abartili anlatilarina ragmen 6nemli bir
biyografi eseri olarak kabul edilen “Fioretti (Little Flowers)”
adli eserde yer almaktadir.’® Francis’in Gubbio’nun Kurdu’yla
konusmasi hikayesi mahiyeti itibariyle en az diger hayvanlarla
ilgili olanlar kadar gercekligi tartisma konusu olmakla birlikte
Gubbbio Kurdu oykiisiiniin biraz daha geg¢ bir kaynakta yer
aliyor olmasi itibariyle de tartisma konusudur. Oykiiyii gocuk-
lar ve saf kalpli insanlarin tamamen gercek olarak algiladigini
soyleyen Maurice Francis Egan, ¢ocuklarin ve basit imanl
insanlarin Tanri’ya bilgili insanlardan daha yakin oldugunu
bu yiizden onlarin bakisinin da 6nemli oldugunu soyler. Ona
gore modern analitik yontemle bu 6ykii anlasilamaz. Fran-
cis’in Oykiisli 6ylesine harikadir ki ¢ocuklarin ve meleklerin
yaninda olmasi, sadece onun bir anlasilma tarzindan ibaret-
tir.? Diger taraftan 6ykiiniin muhtevasi, Francis'in sovalyelik
hayalleriyle uyustugu kadar ilk donemlere ait vahsi yaratik-
lardan halki kurtaran St. George, Arthur vb.lerinin dykiilerine

57 Celano, The First Life of St. Francis, 1:xviii,79, s.77.

8 Little Flowers of St. Francis of Assisi, s.6.

% Maurice Francis Egan, Everbody’s St. Francis, New York & London: D.
Appleton Century Company 1939, s5.101-107.
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de fazlasiyla benzemekte ve adeta onlarin iyi bir uyarlamasi
gibi de durmaktadir.

Oykii®®, Francis’in Gubbio kentinde ikamet ettigi bir do-
nemde gecer. Kentin yakinindaki bir kurt nedeniyle insanlar
sikintii giinler gegirirler. Kurt ne giindiiz ne de gece onlara
huzur vermemektedir. Anneler ¢ocuklar icin endise ederken
sehrin erkekleri onunla miicadele etmek isterler. Lakin silahla-
r1 ona karsi1 kullanamazlar. Erkeklerin korkusundan etkilen-
meyen Francis, anne ve ¢cocuklarin korkusu karsisinda hareke-
te gegmek durumunda kalir. Francis’e goére hem insanlar hem
de kurt sucludur. Kurt Mesih’le konusmamis ve kendi dogasi-
na uygun davranmamustir ¢linkii kurtlarin insanlar1 yememesi
gerekir. Vatandaslar ise onu da Tanri’'nin yarattigini ve onun
dostu olmalar gerektigini unuttular. Francis, insanlarin uyari-
larina ragmen hag isareti yaparak kurdun yanina dogru gider.
Yol boyunca arkadaslar1 da ona katilirlar fakat Francis disin-
dakiler kurdun yanina kadar gitmeyip giivende olduklar: bir
noktada beklerler.

Kurt, Francis’e dogru agzini agarak kosar. Francis ise
onun karsisinda durur ve ona hag isareti yaparak soyle soyler:
“Mesih’in adina, Sana emrediyorum, Kurt Kardeg! Bana ya da
diger insanlara zarar verme.” Bunun iizerine korkung kurt
Francis’in ayaklarinin dibine bir kuzu gibi uzanir. Daha sonra
kurda hitaben soyle soyler:

Kurt kardes, sen, Tanri'nin izni olmaksizin avlanarak
ve oldiirerek burada biiyiik bir kétiiliik yaptin. Clinkii
insan Tanr1'nin suretinde yaratildi. Sen, kendini bir hir-
siz, hatta adi bir katil yaptin ve bir suglu gibi asilarak
idam edilmeyi hak ettin. Herkes senden ve sesinden

60 The Little Flowers of St. Francis of Assisi, tr. Paul Woodroffe, London: Kegan
Paul Trench Triibner and Company Ltd. 1907, béliim:XX, ss.67-72; 6ykii-
niin farkh bir gevirisi igin bk. Little Flowers of St. Francis of Assisi, tr. Abby
Langdon Alger, Virginia: The Peter Pauper Press, 1900, b6liim:XXI, ss.61-
65.
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nefret ediyor. Fakat ben, sayet daha bagka bir kabahat
islemezsen, seninle Gubbio halki aranda baris ilan edi-
yorum. Onlar seni affedecekler ve bir daha insanlar ve
kopekler senin rahatsiz etmeyecekler.¢!

Kurt, bir daha insanlar1 yemez ve Francis’in soylediklerini
kabul eder. Francis, sahitlerin huzurunda kurttan sag pencesi-
ni, sag eline koymasini ister. Bunu anlasmanin bir isareti ola-
rak yapar. Anlasmanin bir geregi olarak halkin kurdu her giin
doyurmasinu ister. Sonrasinda ise kurt insanlar1 kendisine hay-
ran birakir ve Francis'in vaazlarini dinlemek igin onun pesin-
den gider. Francis, giinahin kétiiliikler sebebiyle yasamaya
devam ettigini anlatir. Ona gore Tanr1’nin cezasinin yakiciligl
ve alevi, vahsi hayvanin dislerinden daha korkungtur. “Sevgili
kardesim, Tanr1'ya git ve ona pismanhigini ifade et ve O'nun
seni cehennemin atesinden kurtarmasini iste.” Bundan sonra
ise kurt Gubbio’daki herkesin sevgilisi olur. Evden eve gider
ve ¢ocuklarin arkadas: olur, biiyiik bir kopek gibi onlarla oy-
nar. Francis’e sayg1 gsterir ve onun yaninda havlamaz. iki yil
sonra da “kurt kardes” oliir. Gubbio ise yasa bogulur.62

Sonug

Sonug olarak Francis'in doga algis1 konusunda tiim bu 6ykii-
lerde ortaya ¢ikan 6nemli noktalardan birisinin Francis’in do-
gay1 Tanri'nuin bir aynasi olarak 6nerdigidir. Tipki bayan fakir-
lik metaforunda oldugu gibi dogay1 da Tanr1'y1 gosteren bir
yer olarak diisiiniir. Ona gore bir anlamda “Doga” Tanr1'y1
anlatan bir ayettir. Bu yoniiyle de klasik Hiristiyan diisiince-
sinden farkllasir ve dogayla barisir. Bu nedenle de Hiristiyan
tarihindeki ilk gevreci ve ¢evrenin koruyucu azizi olarak ilan
edilir. Francis, hareketine katilanlar1 kardesi olarak adlandirir
ve ilk olusan gruplar erkek ve kiz kardesler isimleriyle nite-

61 The Little Flowers of St. Francis of Assisi, tr. P. Woodroffe, ss.68-69.
62 The Little Flowers of St. Francis of Assisi, tr. P. Woodroffe, ss.70-72.
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lendirilir. O bu kardeslik vurgusunu biraz daha agar ve yuka-
rida 6rneklerini verdigimiz canli cansiz biitiin varliklara dogru
genisletir. Tiim varliklara karsi sevgi ve merhamet besler. Ama
bu sevgi, her ne kadar zaman zaman panteist ya da panpsisist
nitelendirmelerine kaynaklik edecek noktalara uzansa da
onunki biraz Yunus Emre’nin “yaradilan: severiz Yaratandan
otiirt” felsefesine benzemektedir. Tiim varliklar, Tanr: tara-
findan yaratildig: igcin mutlak surette iyidir. Bazi mistik hare-
ketlerde ve Gnostik geleneklerde goriildiigii lizere maddenin
kotiliigl gibi bir diislincesi hi¢ yoktur. Her sey 6zii itibariyle
iyidir. Bu yiizden bir tedavi unsuru olarak ¢atismayi, savasi
degil egitimi, vaazi secer. Tanri’nin mesaji dogru sekilde tiim
varliklara ulastirilirsa herkes asli yaratiisina uygun olarak
hareket edecek, kaos sona erecek ve evrensel baris gerceklege-
cektir. Mademki Mesih yaratilisin fesada ugramasini tamir
etmek icin gelmistir o halde bunun tiim varliklan1 kapsayacak
sekilde genisletilmesi gerekir. Sadece insanlarla sinirlandirmak
barisin tam olarak gerceklestirilmesine engel olacaktir. Ancak
mesajin muhatabi olarak canli varliklar1 almasi onlar1 da akilli
ve irade sahibi olarak kabul ettigi sonucunu da dogurur.

Francis’in hayatinin teolojik yoniinii, zamanin sonunda
gerceklesecek olan barigseverlik durumunun 6nceden canlan-
dirilmasi olarak anlayan A. Linzey ve A. Barsam’a gore Fran-
cis'in yasadigl donem eskatolojik diisiince ve hareketlerin
yayginlik kazandig1 bir déonemdir. Bunlarin bir kismi Tanr’'nin
Kralliginin isaretlerini i¢sel olarak duyumsadiklarini ve hayat-
larini bu kralligin kurallarina uygun bir yasam siirmeye basla-
diklarini iddia etmislerdir. Francis de eskatolojik kralligin ya-
salar1 olan fakirlik, tevazu, agk, itaat gibi Incillerde yer alan
Isa’nin Tanr’'nin Kralligina girmenin sarti olarak o6nerdigi
hususlar1 kendi hayatinda uygulamaya ¢alisarak krallig1 kendi
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hayatinda gergeklestirmeye calisir.63 Bir yoniiyle de eskatolojik
olarak Parousia sonrasinda gerceklesecek olan, Eski Ahitte
ozellikle Isaya’da tasviri yapilan, kurtla kuzunun yan yana
dolasabildigi¢* baris ve mutluluk ortamini gerceklestirme ca-
basi icindedir. Bu nedenle Linzey ve Barsam’a gore Francis,
Ates Kardes (Brother Fire)'e teslim oldugunda ve zarar gor-
mediginde “o (ates) baslangictaki masumluguna geri doéner
(ad innocentiam primam). Cilinkii o bununla zalim gaddar,
merhametsiz goziiken seylerin de aslinda nazik ve yumusak
oldugunu gostermeyi istemistir. Bonaventure basitce agiklar
ki, Tanr1'nin ilahi glicii, canavar hayvanlar1 ve cansiz varliklari
kendine dogru cektiginde, onlar Tanr1'nin iradesine itaat eder-
ler. Goriildiigii lizere onlar asli durumlarina yani saf masum,
iyi ve kutsal hallerine geri donerler. Sayet eskatolojik motivas-
yon kabul edilecek olursa Francis’in yazilar1 ve misyonu ro-
mantik belagat (edebiyat) ve eksantrik pratikler olmaktan
uzaklasarak Tanri'nin sonsuz giicliniin zaman ve uzamda bir
manifestosuna doniigtir.s5

Diger taraftan Francis'in hayvanlara ve gevreye doniik
soylemlerinin onun mistik tecriibelerinin bir yansimasi oldugu
da unutulmamalidir. Bugiin iginde muhtelif hayvanlara yakin

6 Francis'in ¢aginin eskatolojik diislincelerine biitiiniiyle sahip oldugu
bilinmektedir. Zamanin sonunun yakin olduguna dair giiglii bir inanca
sahip olan Francis, dncelikle yapilan giinahlardan pismanlik duymay: ve
son i¢in hazirlik yapmayi 6nerir. Bu konuda ayrintili bilgi icin bk. Ray C.
Petry, “Medieval Eschatology and St. Francis” Church History, Church His-
tory, (Cambridge University Press) Vol. 9, No. 1 (Mar., 1940), s5.58-69.

% “O'nun déneminde kurtla kuzu bir arada yasayacak, Parsla oglak birlikte
yatacak, Buzag), geng aslan ve besili sigir yanyana duracak, Onlan kiigiik
bir ocuk giidecek. Inekle ay1 birlikte otlayacak, Yavrular bir arada yata-
cak. Aslan sigir gibi saman yiyecek. Emzikteki bebek kobra deligi {izerinde
oynayacak, Siitten kesilmis gocuk elini engerek kovuguna sokacak. Kutsal
dagimin hi¢bir yerinde Kimse zarar vermeyecek, yok etmeyecek. Ciinkii
sular denizi nasil dolduruyorsa, Diinya da RAB'bin bilgisiyle 6yle dola-
cak.” Isaya 11:6-9.

5 Linzey & Barsam, “SaintFrancis of Assisi 1181/2-1226", ss.22-27.
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ilgi duyan onlarla konusan ya da sohbet eden insanlarin varli-
gindan s6z eden Armstrong biitiin bunlarin olma ihtimalini
yadsimazken onlarin sembolik ve mistik yonlerine dikkat ce-
ker. Bu hadiseleri etrafindakiler tarafindan tam olarak anlasi-
lamayan vecd/ekstatik tecriibeleri olarak nitelendiren Armst-
rong, Francis her ne kadar Hiristiyan tarihinde bu tecriibeleri
yasayan ilk insan olarak takdim edilse de ondan 6nceki farkh
ornekleri oldugunu ozellikle de Eski Ahitteki, Mezmurlar,
Nesideler Nesidesi, Siileymanin Meselleri gibi boliimlerde
benzer diyalog ya da nitelendirmelerin yer aldigini ifade
eder.66 Nitekim zaman zaman yasadig1 bu tecriibelerde bazen
Kizilderililerin mitlerinde oldugu gibi hayvanlarla 6zellikle
kuslarla yer degistirir. Kendisini bir kus olarak goriir ve gor-
diiklerini yoldaslarina aktarir. Vizyonda kendisi kiigiik bir
tavuk takipgileri ise civcivdirler.6?

Francis, Hiristiyan Tanr diislincesinden ¢ok uzaklasma-
dan ama mistik tecriibesini de ortaya koyan bir tanr anlayigsi
sergiler. Bu tanr1 anlayisinda zaman zaman panteizm ya da
panpsisizme kayan yonler bulunmaktadir. Tanrinin askinligi
ya da i¢kinligi konusunda dogrudan bir sey soylemez. Ama
Tanrinin askinligini ortadan kaldiracak bir séylem de gelistir-
mez. Evrendeki tiim varliklar1 oncelikle tipki insanlar gibi
yaratilmis olarak goriir ve onlara sayg: gosterir. Hayvanlarin
da insanlar gibi tanrisal mesaja muhatap olduklarini séyler.
Onlarla konusur ve onlara vaaz eder. Ancak aymi zamanda
tiim varliklarin tanrinin sureti olduklarini da diisiiniir. Insanin
Tanr'nin suretinde yaratildig1 seklindeki Kitabi Mukaddes
ifadesini biitiin mahliikata dogru genisletir.

6 Armstrong, Saint Francis: Nature Mystic, ss.56-67.
67 Celano, The Second Lifes of St. Francis, 1:xvi,23, s.167.



3. Stigmata:
Tutku / Tarihsel Olay Mistisizmi

Kutsalin Tuvali Olarak Beden

Insanin bedeninde inancina dair izler tasimasi, bir takim isa-
retlemeler, siislemeler yapmasi bir¢ok dinsel gelenekte goriil-
mektedir. Insan bedeninde gelisim evrelerine gére gergeklesen
biyolojik degisiklikler dogal olarak gerceklesmekteyken inang
geregi biyolojik degisikliklere miidahale edildigi, bedenin
fiziksel yapisinda degisiklikler yapildig:1 bilinmektedir. Yahu-
dilik ve Islam’daki siinnet olma hadisesi biyolojik yapiya ope-
rasyonel bir miidahaledir. Ya da bunun bir adim 6tesi olarak
gesitli dini hareketlerde goriilen kisirlastirma operasyonlari da
bu baglamda diisiiniilmelidir. Yahudilik agisindan siinnet ¢ok
daha biiyiik bir 6nem arz eder zira Tanr1'yla yapilan ahdin bir
isaretidir.!

Bedene cesitli sekiller ¢cizmek ya da bunu operasyonel bir
sekilde kalic1 hale getirmek Malenazya, Polinezya, Virginya,

1 “Tann [brahim'e, .. "Seninle ve soyunla yaptigim antlagmanin kosulu
sudur: Aramizdaki erkeklerin hepsi siinnet edilecek. Siinnet olmalisiniz,
stinnet aramizdaki antlasmanin belirtisi olacak.” Tekvin 17:10-11.



246 | Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi

Yeni Zelenda, Malezya, Uzakdogu, Hindistan, Tibet gibi diin-
yanin pek ¢ok yoresinde goriilmektedir. D6vme (tattooing) adi
verilen bu uygulamada yiiz ve beden bir kumas gibi islenir.
Renkli boyalar deri altina genellikle igneler ve kesici aletler
yardimiyla islenir. Cogunlukla dinsel sembollerin yanisira
bitki, hayvan ya da insan resimleri beden {izerine islendigi i¢in
bu isi yapan kisinin ayn1 zamanda ressam ya da heykeltras
gibi az da olsa sanatsal yetenege sahip olmasi gerekmektedir.
Genellikle bedenin bir boliimiine uygulandig1 gibi Uzakdogu
ve yerli kabilelerinde oldugu gibi tiim bedene de uygulanmak-
tadir. Lakin bedenin tamamina yapilmasi ¢ogu zaman hem
uzun hem de zahmetli bir siireci gerektirmekle birlikte bu
kisiler i¢in 6zel bir anlam tasimaktadir. Kuskusuz dévme’nin
sadece dinsel nedenlerle yapildig1 s6ylenemez. Kiiltiirel sebep-
leri oldugu gibi zaman zaman kisinin yasi, toplum icindeki
konumu, mensubiyetini, medeni halini vs. gostermek icin de
yapilmaktadir.

Dini baglamda dovme, dekoratif yonden daha fazla sem-
bolik anlamlar tasimaktadir. Kuzey Amerika’daki Omaha yer-
lilerinde, kizlarin ergenlige gecis ritiielleri esnasinda kizlarin
viicutlarina dévme yapilir ve dévme, kizlarin evrendeki ege-
men gii¢ olarak giinese adandiklarini gosterir. Omaha yerlileri
glindiiz ve geceyi kadin ve erkek olarak tanrilagtirmislardir.
Giines ritiielinde evlenme ¢agina gelmis bir kiz, ritiiel dansinin
merkezinde olur ve kiza giines ve bir yildiz1 temsilen bir disk
dévmesi yapilir. Yildiz {izerindeki dort nokta hayat veren dort
riizgar1 sembolize ederken, birlikte cizilen iki isaretle, gecenin
giinese yol verdigi vurgulanir yani kizin artik evlenebilecegi
mesaji verilir. Dovmenin ayni zamanda evlilik asamasindaki
bu geng kiza yasam enerjisi ve potansiyel dogurganlk bagis-
ladigina inanilird1.?

2 Victor Turner & Edith Turner, “Bodily Marks”, Encyclopedia of Religion,
Second Edition, c.2, s.1002.
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Polinezya yerlileri evrenin goriinmeyen giicler tarafindan
yonetildigine inanirlardi ki bu giicler ayn1 zamanda insanin
kaderini belirlemekte, hayatini kontrol edip yonlendirmekte-
dirler. Koruyucu tanrilarin tarim, balikcilik, gemi seferi ve
savas gibi pek ¢ok gilinliik aktiviteye tesir eden ¢ok sayida
eylemi s6z konusudur ve insanlarla tanrilarin arasinda mistik
bir iliski kurulur. Gelistirilen yaratici dovmelerle hem bunlar
hem de bireyleri, aileleri ve yerel toplumlar1 gozleyen kisisel
tanrilar insan bedenine islenilir. Usta birer sanat¢t olan din
adamlar1 ise dogrudan bu giiglerle iliskiye gecerler ve dovme-
yi (tattoo) bir ya da birkag tanrisal varhigin koruyuculugu al-
tinda yaparlar. Rahipler ayn1 zamanda insanda oldugu gibi
diger varliklarda da bulunan mananin giiciinii kontrol etme
yetenegine sahiptirler. Dévme ustasi (rahip), deriye isledigi
desenlerle bu giiclerin kisilere ge¢mesine aracilik ederken,
dovme yapilan kisiyle tanrisal giicler arasinda mistik bir bag
kurulur.3

Biiyii ve gizemin (mystery) 6nemli bir yer tuttugu Saman
geleneginde ise kotii ruhlarin etkisinden korunmak igin 6rne-
gin li¢ kez dogum yapan kadinlarin yiizlerine, agizlarinin gev-
resi cizgilerle bezenmek suretiyle dovmeler yapilir. Yine sa-
vasgilarin omuzlari tizerine 6ldirdiikleri diismanlarinin ruhla-

3 Lars Krutak, “Embodied Symbols of the South Seas: Tattoo in Polynesia”,
http://www larskrutak.com/articles/south_seas/index.html [03.09.2010].
Polinezya halkinin ddvme uygulamasina iligkin literatiirdeki ilk bilgileri
veren kisi Kaptan James Cook'tur. Polinezya adalarina yaptig1 ilk yolculuk
esnasinda burada karsilastigi bir grup insanin viicutlarinin dévme (tat-
towing) adin1 verdikleri bir uygulamanin yapildigini gériir. Sonrasinda
detayl olarak bu uygulamayi nasil yaptiklarini, ne tiir semboller kullan-
diklari, kadin ve erkeklere yapilan dévmeler arasindaki farklar: anlatir ve
ozellikle sahit oldugu oniki — ondért yaslan arasindaki geng kizlara uygu-
lanan bir ddvme seansini aktarir. Bk. Captain James Cook, The Three Vo-
yages of Captain James Cook Round The World, London: Printed For Long-
man, Hurst, Rees, Orme and Brown 1821, c.1, ss.189-191. Yeni Zelen-
da’daki dovme uygulamasiyla ilgili olarak bk. Cook, age, c.2, s5.39-40. Gii-
ney Denizi Adalarindaki uygulamalar igin bk. Cook, age, ¢.3, ss.224-225.
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rin1 yakalamasi umuduyla tanrisal figiirler cizilirdi. Tay-
land’da dévme yapan bir Theravada Budisti, d6vme yapma
islemine baslamadan 6nce kisi i¢in gerekli olan dé6vmeyi tespit
etmek icin onun aura’sini (viicut kokusu/enerjisi) okuyarak ise
baslar. Sonrasinda ¢izdigi biiyiisel dévmenin sadece dévme
ustasinin gilicline degil ayn1 zamanda kilavuzu ve 6gretmeni
olan Buda’nin ve onun 6gretisinin giicline de sahip oldugu
kabul edilir. Boylelikle dovme biitiin giiclerin kaynagini kendi
lizerine toplamis olur. Taylandli Budistler bu sekilde diinya-
daki varliklar ve onlarin glicleri arasindaki iliskiyi diizenledik-
lerine, etkileyip kontrol ettiklerine inanirlar. Diisiince sistemle-
rine entegre olan bu inang formlarini diinyay: ve gilinliik ey-
lemlerini yorumlamakta kullanmaktadirlar. Ornegin kisiye
o6zel yapilan bir dovmeyle diismanlarin dost ve arkadas haline
getirilebildikleri diisiiniilmektedir. Boylelikle kisisel koruma
saglanmis olur. Filipinlerde ise viicuda yapilan dévmenin
gliclii bir ruhsal rehber oldugu, kisiye yol gosterdigine inani-
lirken ayni zamanda dévmeli kisinin gittigi her yerde ve yap-
t1g1 her iste onu koruyacagina inanilir.> Afrika geleneksel din-
lerinden olan, Yoruba dinine mensup kabilelerde, bedenlerine
demir tanrist Ogtin’u sembolize eden bir palmiye agaci cizilir.
Palmiye agaci, onlarin tanr1 Ogun’a olan bagliliklarini ve o
dine mensubiyetlerini gostermektedir.s

Hiristiyan diinyada dévme yasak kabul edilmesine, Ya-
hudilerce putperestligin bir gostergesi olarak goriilmesine
karsin 6zellikle Ortagagda, Haglilar zamaninda kutsal yerleri
ziyaret eden insanlarin bu ziyaretlerinin bir isareti, kanit1 ola-

4+ Bk. Lars Krutak “Shamanic Skin: The Art of Magical Tattoos”, http://www.
larskrutak.com/articles/Magical_Tattoos/index.html {03.09.2010].

5 Lars Krutak, "The Last Kalinga Tattoo Artsits of Philippines” http://www.
larskrutak.com/articles/Philippines_/ {03.09.2010].

¢ Jacob K. Olupona, " African Traditional Religions”, Worldmark Encyclopedia
of Religious Practices, ed. Thomas Rigg, New York: Thomson Gale, 2006, c.1,
s.16.
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rak dévme yaptirdiklari gériilmektedir. Ornegin, Kipti Hiristi-
yanlar, Kudiis'i ziyaretleri sonrasinda viicutlarina Kudiis'tin
adin1 kendi ziyaret tarihlerini ya da carmih gibi bir dini sem-
bolii isletirler.” Kiptilerin bu tarz bir dévmeyi ayn1 zamanda
bir kimlik gostergesi olarak kullandiklari da goriilmektedir.
Ozellikle giiniimiizde sag bilek iizerine yapilan hag isareti,
Hiristiyan ¢ocuklarin Miisliiman ¢ocuklarla karistirilmasini
engelleme ve Hiristiyan olduklarinin bir gostergesi olarak
kabul edilmektedir.?

Kutsalla iliskiyi gostermesi bakiminda bedene yapilan bir
diger uygulama viicudu gesitli dekoratif malzemelerle siisle-
mektir. Ornegin Brezilyal yerel bir halk olan Chikri’ler beden-
lerini boyamanin yani sira, kulak tikaci, dudak kiskaci, penis
kilif1, bacaklarina sardiklar1 bezler, kollarina doladiklar1 bant-
larla dini ritiiel baglaminda siislemektedirler.?

Goriildiigii lizere tanriyla biitiinlesme, koruyuculugunu
temin etme, aidiyeti gosterme, tanrisal giicii elde etme, diis-
manlarin ruhlarini kabzetme ve biiyii gibi farkli dini amaglarla
beden {izerine bir takim kalic1 semboller yapildig1 ya da boya
vb malzemelerle belli bir siire i¢in benzer uygulamalarin ya-
pildig1 gorlilmektedir. Her iki uygulamada da 6zellikle bu isin
yapilmasini isteyen dindar bireyler ve onlarin viicutlarina
dévme ya da resim olarak bu sembolleri isleyen ¢ogunlukla
ayni zamanda din adami olan sanatgilar/ustalar s6z konusu-
dur. Her ne kadar buradaki islemlerin bir kismi bireylerin
kendi adlarina karar verme olgunlugu (riisdleri) olmadan ya-
piliyor olsa da her haliikarda iradi bir eylemdir. Ne maksatla
olursa olsun bu sembolleri insanlar kendi bedenlerine islettirir-

7 Turner & Turner, “Bodily Marks”, s.1002.

8  Bk. Nelly van Doorn-Harder, “Christianity: Coptic Christianiy,” World-
mark Encyclopedia of Religious Practices, ed. Thomas Rigg, New York: Thom-
son Gale, 2006, c.1, s.163.

®  Turner & Turner, “Bodily Marks”, s.1004.
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ler. Baz1 kabilelerde ¢ocukluk ya da bebeklik déneminde bu
uygulamanin yapilmasi ya da Kiptilerde hag isaretinin ¢ocuk-
larin bileklerine kazinmasi irade dis1 gibi goziikmekle birlikte
bu uygulamalarda da yetiskin olmayanlar igin karar veren
ebeveynler vardir. Tiim bunlarin disinda ve bunlardan daha
fazla anlam tasiyan ve dogustan geldigi ya da sonradan ta-
mamen istem dis1 ve tanrisal bir yolla gerceklestigine inanilan
bir takim bedensel isaretler vardir. Bu gruptakiler diger iki
gruba nazaran sembolii lizerinde tasiyan kisiye dini ve top-
lumsal agidan daha fazla iistiinliik saglar.

Yiiksek dini statiilere segimin bir isareti olduguna inanilan
bu tarz bedensel isaretlerle ilgili bircok dinsel gelenekte hatiri
sayilir bir literatiirden s6z edilmektedir. Bir tiir dogum lekesi
ya da viicuttaki farkli bir takim izler reenkarnasyonun izlerini
bulmak igin dikkatli sekilde incelenmektedir. Ornegin, Afri-
ka'nin gliney bolgelerinde, alt-Sahra toplumlarinda yeni do-
gan bebekler 6lmiis bir yakinin izlerini, emarelerini bulmak
amaciyla dikkatli sekilde muayene edilirler. Zambia’'li Ndem-
bu halki arasinda dogan bir cocugun uyluk kemigi lizerinde
bir yara izi tespit edilir ve bu izin bebegin annesinin erkek
kardesi olan, biiyiik aver Lupinda’nin uylugunda bulunan bir
leoparin penge darbesinden kalan yaraya benzedigi diisiinii-
liir. Bu nedenle de bebege isim olarak dayisinin adi, Lupinda
verilir ve onun da gelecekte tipki dayis:t gibi toplumun 6niine
cikmasi, atak ve avcl olmasi umut edilir. Benzer inanglarin
Kuzey Amerika’daki Haida ve Tlingit kabileleri arasindap da
yaygin oldugu ifade edilmektedir.10

©  Turner & Turner, “Bodily Marks”, 5.1004; Amerikan yerli halklar1 arasinda
yaygn olan amca ya da daymnin veya bir akrabanin ruhunu tasimasi inan-
ayla ilgili olarak bk. Donald Panther-Yates, “Mourning and Burial, Sout-
heast (Choctaw)”, American Indian Religious Traditions An Encyclopedia, Su-
zanne J. Crawford & Dennis F. Kelley (eds.), Santa Barbara: ABC-Clio Inc.
2005, s.587.
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Afrika ya da Amerika yerli dinlerinin disinda biiyiik din-
sel geleneklerin bircogunda da kuruculari, peygamberleri,
azizler ve iman onderlerinin bazilarinin dogaiistii bedensel
ozelliklerle dogduklar ifade edilmektedir. Bu tarz isaretlerin
onlarin tanr1 ya da dogatistii gli¢ veya ilke tarafindan énceden
secilip 6zel bir gorevle gorevlendirildigi anlamina geldigi dii-
stinlilmektedir. Buda olan, Siddharta Gautama, dogdugunda
bedeninde geleceginin biiyiikliigiinii gosteren ikincil izlerin
(anuvyanjanani) yaninda, otuz iki tane ugurlu isaretle (maha-
pu-rusa-laksanani) isaretlenmis oldugu anlatilir:

Sonra miinzevi ermis Asita, ¢ocukta gordiigii otuz iki
alameti agikladr: "Ayak tabanlarinda bin ¢izgili tekerlek
sekli var, topuklar1 gelismis ve yuvarlak, ayak parmak-
lar1 uzun, elleri ve ayaklar1 yumusak, ellerinde ve ayak-
larinda ¢izgiler var, bacaklar1 gazal bacag: gibi, kollar
ayaktayken egilmeden dizkapaklarini tutabilecek kadar
uzun, erkeklik uzvu bir kin iginde sakli, bedeni tunca
ve rengi de altina benziyor, derisi toz tutmayan ince bir
yagla kapli, kaglarinin ortasinda ince beyaz killar var...
Eger sarayda kalirsa cihana hakim bir hiikiimdar ola-
cak. Eger saray1 birakip zahitlerin gezgin hayatina kati-
lirsa bir Arhat, bir Buda olacak.” 11

Islam geleneginde de 6zellikle Mehdi inanci baglaminda
ilahi se¢imle secildiklerini gosteren bedensel isaretler tasiyan
kisilere iliskin bir gelenek vardir. Bu baglamda mehdi olacak
kiside bulunmasi1 gereken bazi bedensel izlerden s6z edilir:
“Sag bacaginda siyah bir iz, basinda bir ben, alninda bir iz ve
iki kiirek kemigi arasinda ben, yiiziinde ben olacaktir. Yiizii
cok gilizel ve gekik gozliidiir. Sol kiirek kemiginin sol altinda
bir yaprak izi vardir. Siyah sagli, yanaginda ben, omzunda
niibiivvet miihrii vardir. Orta boylu, uzun uyluklu olacaktir.”
Bu fiziksel 0zelliklere sahip oldugunu iddia ederek mehdiligi-
ni 1lan‘:’k1§‘1férm varlig1 bilinmektedir. Bunlarin en meshurla-

1 Cengiz Erengil, Budizm, Istanbul: Insan Yayinlari, 2004, ss.24-25.
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rindan birisi olan Sudanli Muhammed Ahmed (1843-1885)
etrafinda ¢ok sayida insani toplayarak Sudan’a hakim olmayi
kisa bir sﬁride olsa basaracaktir. Ahmed: “Kabile reislerine ve
ileri gelenlerine gizlice yayinladig tebligleri ile kendisinin bu
risaleti semadan aldigini ve ilahi yardimin kendisi ile beraber
oldugunu;-Hz. Peygamber’in ona semadan haberler getirdigi-
ni ve bizzat davetinin plan ve programini Hz. Muhammed
(A.S.)in ¢izdigini iddia ediyordu.”12

Kutsal Kéleligin Sembolii: Stigmata

Hiristiyan tarihinde farkli sekillerde Mesihlik iddiasiyla ortaya
cikan ya da Isa Mesih'in elgisi oldugunu séyleyen, ikinci yiiz-
yildaki Montanus gibi 6zel bir takim kehanetler gostererek
hem Isa'nin ikinci gelisini haber veren hem de kendisinin va-
hiy aldigini iddia eden kigiler varolagelmistir. Bunlarin bir
kismi kendi misyonlarini ispatlamak igin ikonalarda ve diger
tablolarda resmedilen Isa’ya sekilsel benzerliklerini ispatlama
yoluna gitmislerdir. Giiniimiizde de bunun 6rnekleri mevcut-
tur. Omegin Son Ahit Kilisesi (Church of the Last Testament)
adli hareketin lideri olan Sergei Torop, 1990’da Mesihligini ilan
eder ve kendisinin Isa Mesih’in inkarnasyonu oldugunu iddia
eder. Bununla da yetinmeyerek saclarina varana kadar her
seyiyle tam bir Isa siluetine biiriiniir.?3

Ancak tiim bunlarin disinda tanrisal secilmisligin beden-
sel izlerini, emarelerini tasima anlaminda “stigmata” olarak
adlandirilan 6zel bir tarz vardir. Isa Mesih’in carmiha gerilisi
esnasinda viicudunda bir takim izler meydana gelir. Ozellikle
carmiha civilenen el ve ayaklarinda ¢ivilerin izleri olusur. Ni-
tekim Isa’nin carmih sonrasi dirilisine dair Yuhanna'da yer

12 Avni Ilhan, Mehdilik, Istanbul: Beyan Yayinlan, 1993, s.170.

13 Bk. Cengiz Batuk, “Kiyameti Beklerken: Hiristiyanlikta Kiyamet Beklenti-
leri ve Rus Ortodoks Kilisesindeki Yansimalar1”, Hitit Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2008/2, c.7, say1:14, s5.22-25.
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alan anlatilarda Mecdelli Meryem tarafindan goriildiikten
sonra, Isa’min &grencilerinin yanina gittigi, o esnada orada
olmayan Tomas’a Isa'nin dirildigi séylenince onun “ellerinde
civilerin izini gérmedikge, ¢ivilerin izine parmagimla dokun-
madik¢a ve elimi bogriine sokmadik¢a inanmam.” dedigi ak-
tarilir. Daha sonra Isa — Mesih, onun yanina gelir ve ona:
“Parmagini uzat, ellerime bak, elini uzat, bogriime koy. Iman-
siz olma, imanli ol!” der.!* Yuhanna'daki bu pasajda ¢armih
sirasinda Isa’ya yapilan uygulamadan 6tiirii onun bedeninde
bir takim izler kaldig1 ve dirilis sonrasinda kendisinin Isa ol-
dugunu soyleyen kisiyi tanimakta zorlandiklar1 ve ondan kim-
ligini ispatlamak igin bu izleri gostermesinin istendigi 6zellikle
vurgulanur.

Tanriyla biitiinlesmek, tanriy1 kendi bedeninde adeta ilik-
lerine kadar hissetmek biitiin mistik geleneklerde son derece
onemlidir. Zira mistisizmin en ©6nemli hedeflerinden birisi
tanriyla biitiinlesmek birlesmektir. Bu anlamda Isa-Mesih’in
acilariny, tutkusunu (passion) aynen hissetmek, duyumsamak
Hiristiyanlar agisindan son derece 6nemlidir. Bu ac1 ve izleris
tanrisal bir secilmislik isareti olarak ilk kullanan kisinin Assisi-
li Francis oldugu iddia edilmektedir.!® Bu nedenle de adeta
“Stigmata” onun adiyla 6zdegslesmistir.

Bununla birlikte terimin kokeni Pavlus'un Galatyalilara
yazdig1 mektubuna dayanir. “Bundan boyle kimse bana sorun
cikarmasin! Ciinkii ben, Isanin yara izlerini (stigmata/the
marks of) bedenimde tastyorum.”1 sozleriyle Pavlus, Isa'nin
yara izlerini bedeninde tasidigini sdylerken kendisine karsi
olusmakta olan muhalefeti susturmay1 hesaplar. Tanri’nin

¥ Yuhanna 20:24-29.

5 Michael P. Carroll, Catholic Cults and Devotions: a Psychological Inquiry,
McGill-Queen’s University Press, 1989, 5.79.

16 Galatyahlar 6:17.
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acisinin izlerini bedeninde tasimasini segilmisliginin?? bir isare-
ti olarak kullanir. Yine aldig1 ilhamlarla gururlanmamasi igin
bedenine bir diken/ac1 veren bir yara verildigini sdyler.1

Stigmata Yunanca “Stigma”nin ¢coguludur ve isaret, marka,
damga ve nisan anlamlarina gelmektedir. Demirle yapilan
miihiirlemeyi ifade etmek i¢in kullanir. Bu tarz bir uygulama
ise cogunlukla sigirlarin ya da koélelerin taninmasi amaciyla
onlar1 kizgin demirle damgalamak suretiyle yapilirdi. Boyle-
likle kacak hayvanlar ve kolelerin kime ait oldugu tespit edi-
lirdi. Yine eskiden bazi dogu iilkelerinde askerlerinde bu se-
kilde damgalandig1 (stigmata) da ifade edilmektedir. Herodot,
antik dinlerdeki doévme (tattooing) uygulamasini izah etmek
icin stigmata tabirini ilk kez dini anlamda kullanan kisidir.1

Ancak mistik bir isaret olarak olarak tasinan stigmata ya
da dévme, nisan, damga vb. seyler de kelimenin Yunanca an-
lamiyla uyumlu bir igerige sahiptir. Zira uygulama ayn za-
manda 6zel bir tanrinin hizmetine adanan kisilere yapilirdi. Bu
kisiler “Kutsal Kole” olarak adlandirilirlar. Pavlus'un Galatyali-
lara hitaben yaptigi konusmada Isa’nin carmihinin izlerini
bedeninde tasidigini soylerken teknik anlamda bu kullanimi
bildigi ifade edilmektedir. Kutsal Kolelik anlaminda dovme ya
da stigmata sahibi olmak, normal bir ké&lelik anlamina gelme-
mekte sadece adanmishigl ifade etmektedir. Her seyiyle Tan-
ri'ya ait oldugunun ilan edilmesi anlamina gelmektedir.

17 Aslinda Pavlus annesinin karninda iken Tann tarafindan segildigini de
ifade eder: “Ama beni daha annemin rahmindeyken segip liitfuyla ¢agiran
Tanri, uluslara miijdelemem i¢in Oglunu bana gostermeye razi oldu. Ben
de hemen insanlara danismadim.” Galatyalilar 1:15-16.

18 2 Korintliler 12:7-9; Bultmann, agik¢a “ac1 arkadagh” anlamina gelen
Korintlilerdeki bu pasajlarin yine de “tutku-mistisizmi” olarak degerlen-
dirmenin ¢ok da dogru olmayacagmn diisiiniir. Bk. Bultmann, Theology of
the New Testamen, c.1, ss.349-351; Fakat Bultmann, Galatyalilardaki ifadesi-
ni stigmata olarak yorumlar bk. ae, 5.303.

1 P. Siwek, “Stigmatization”, NCE, .13, s.530; Montague Summers, The
Physical Phenomena of Mysticism, New York: Barnes & Noble, 1950, s.181.
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Anadolu’nun ortasindaki Galatya eyaletinde yasayan hal-
kin, Frigler, Yunanllar ve Galyalilarla igice yasadiklar1 bilin-
mektedir. Tutkulu ve ayinlere diiskiin bir topluluk olarak ifa-
de edilen Galatyalilar'in koyu bir okkultizme sahip olduklar
ifade edilmektedir. Yine Galatya’daki Pessinus (Ballihisar)
tanr1 Attis ve tanriga Kibele i¢in kendilerini adayanlarin 6nem-
li bir merkezidir. Adanma ritiielleri esnasinda bir takim sefa-
hat iceren danslar yapilir, demir ¢ubuklarla viicuda vurulmak
suretiyle izler olusturulur ve kizgin demirlerle adanan kisiler
miihiirlenir, kollar kesilerek isaretlenir ya da erkeklik uzvu
kesilmek suretiyle “Kutsal Kole” olunur. Boylelikle de tan-
ri/cayla biitiinlesme saglanmis olurdu. Lucian of Samosata,
Suriyeli Tanricalar1 anlattig1 eserinde, Kibele Mabedindeki
rahiplerin avuglarinin i¢inde, ayaklarinin altinda ve boyunla-
rinda yer alan kutsal bir isaretle nasil damgalandiklarini anla-
tir ve Suriyeli tanrigalara hizmet eden rahiplerin hepsinin bu
sekilde kutsal miihiirle stigmatalandiklarini (damgalandikla-
rin1) ifade eder.20

Dolayisiyla Pavlus, “Rab Isa'min stigmatasini bedenimde
tasiyorum.”dediginde kastettigi seyi, hitap ettigi topluluk ¢ok
net olarak anlamaktaydi. Bir tanr1 ya da tanriga adina miihiir-
lenmenin, bu anlamda 6zel bir isaret olarak stigmataya sahip
olmanin “kutsal kolelik” ya da “tanr1 hizmetkarlig1” anlamina
geldigi ve Tanrr'yla biitlinlesmeyi ifade ettigini bilmektedirler.
Pavlus'da karsisindaki kitlenin kendisini anlayacag: dille ko-
nusmay1 tercih etmistir. Ayn1 zamanda ilk ciimlesi “bundan
sonra kimse bana sorun ¢ikarmasin!”dir. Bu ifadesi stigmatay-
la bir tiir iistiinlitk ve dokunulmazliga ya da diger bir ifadeyle
kutsalliga kavustugunu diisiindiigiinii gostermektedir. Sonra-
ki siiregte Francis ve onun gibi Isa’nin yarasinin izlerini tasi-
yanlarin bunu nasil elde ettiklerine dair bir takim mistik ve
efsanevi Oykiiler anlatilsa da Pavlus'un bunu nasil elde ettigi-

20 Summers, The Physical Phenomena of Mysticism, ss.181-182.
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ne dair bir bilgi yoktur. Sadece goge yiikselis tecriibesini yasa-
dig1 esnada aldig iddia edilmektedir.2!

Bireysel olarak stigmé&l’a sahip olan kisilere “stigmatic” ya
da “stigmatist” denilir. Ortagagda, stigmatanin anlami, elleri,
ayaklari bazen yan taraflari, omuzlar1 veya sirtlarinda tasidik-
lar1 delik ve yaralarla sinirli kalmigti. Viicutlarinda bir takim
yara ve delikler bulunan kimseler bunlari Isa’nin tutkusuna
katilimlarinin goriinen bir isareti olarak diisiiniirler. Carmiha
gerilmis Mesih’e adanma, onun acisina merhamet ve sefkatle
yer degistirir. Yalniz bu basit bir acitma duygusundan gok
onun Tanrr'yla insan arasinda Adem’in giinahi neticesinde
meydana gelen kopusu, uzaklasmayi ortadan kaldirmak igin
cektigi ac1 ve 1zdirab1 paylasmak, hissetmek ve ona katilmak
anlamindadir. Bernard of Clairvaux gibi mistikler igcin bu
adanma mistik tefekkiiriin olmazsa olmazlarindan birisidir.
Yine Ortagag’daki Mary d’Oignies (6. 1213) ve Robert de Mon-
ferrant (6. 1234) gibi isimler, Mesih’in acisinin izlerini kendi
bedenlerine kopya etmek suretiyle merhamet ve benzerligi
pratik olarak gostermek isterler.22

Bu uygulamanin benzerlerini giiniimiizde Filipinler'in
San Fernando kentinde yapilan térenlerde gormek miimkiin.
Isa’nin garmiha gerildigi Kutsal Cuma (Good Friday) giinii
diizenlenen bu ritiiellerde, goniillii olarak bazi kisiler &nce
kendilerini kirbaglatiyorlar daha sonra da gercek civilerle ¢ar-
miha civilettiriyorlar. Yalniz Isa gibi 6lene kadar carmihta
kalmiyor birkag dakika bekledikten sonra tedavileri icin has-
taneye goétiiriiliiyorlar. Bu sekilde elleri ve ayaklarinda olusan
givi izlerini bir 6miir boyu adanmigliklarinin bir gostergesi
olarak tasiyorlar. Stigmatanin cesitli formlarindan s6z edil-
mektedir. Ayak, bilek, tirnak ve viicudun yan tarafinda olabil-
digi gibi Isa’nin carmih &ncesi basina gegirilen dikenli krallik

21 Summers, The Physical Phenomena of Mysticism, s.182.
22 Siwek, “Stigmatization”, s.530.
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tacinin biraktif1 izin kalintisina nispetle bas ve alin gevresin-
deki yaralar da ayni kategoride kabul edilmektedir.23

Inanmayanlarin bile bir kisim insanlarin bedenlerinde bu
tarz izlerin varligini kabul ettiklerini s6yleyen Augustin Pou-
lain, sadece onlarin bu izleri dogal bir takim sebeplerle agik-
lama yoluna gittiklerini séylemektedir.2¢ Imbert-Gourbeyre
Francis’ten itibaren giiniimiize kadar 321 stigmatik sayar ve
bunlarin 41'i erkek 280'i (%87’si) kadindir. Yalniz listedeki
isimlerin biiylik bir ¢ogunlugu Fransisken ve Dominikendir.
Aralarinda az sayida Protestan bulunmakla birlikte cogunlugu
Katoliktir. Stigmatiklerden 62’si aziz ya da azizedir.?>

23 Farkli Stigmat tarzlar1 ve bunlarailiskin yorumlar igin bk. Carroll, Catholic
Cults and Devotions, ss.80-84.
2 Augustin Poulain, "Mystical Stigmata" CE, Vol. 14, http://www.newadvent
.org/cathen/14294b.htm [19.10.2010].
% Carroll, Catholic Cults and Devotions, 5.80; Poulain, "Mystical Stigmata”;
Meshur Stigmatiklerden bazilar1 sunlardir:
St. Francis of Assisi (1181-1226);
St. Lutgarde (1182-1246), Cistercian;
St. Margaret of Cortona (1247-97);
St. Gertrude (1256-1302), Benediktinyen;
St. Clare of Montefalco (1268-1308), Augustinyen;
Bl. Angela of Foligno (d. 1309), Fransisken;
St. Catherine of Siena (1347-80), Dominiken;
St. Lidwine (1380-1433);
St. Frances of Rome (1384-1440);
St. Colette (1380-1447), Fransisken;
St. Rita of Cassia (1386-1456), Augustinyen;
Bl Osanna of Mantua (1499-1505), Dominiken;
St. Catherine of Genoa (1447-1510), Fransisken;
Bl. Baptista Varani (1458-1524), Poor Clare;
Bl. Lucy of Narni (1476-1547), Dominiken;
Bl. Catherine of Racconigi (1486-1547), Dominiken;
St. John of God (1495-1550), the Order of Charity (Sadaka Tarikati)'nin kurucusu;
St. Catherine de' Ricci (1522-89), Dominiken;
St. Mary Magdalene de' Pazzi (1566-1607), Carmelite;
Bl. Marie de I'Incarnation (1566-1618), Carmelite;
Bl. Mary Anne of Jesus (1557-1620), Fransisken;
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Francis 6liimiinden iki y1l 6nce her zaman yaptig1 gibi in-
zivaya cekilir. La Verna (Alverna) dagina insanlardan uzaga
giderek dua, ibadetle zaman gegcirir. Bu esnada siki bir perhiz
(orug) uyguladig1 da ifade edilmektedir. Bonaventure, insan-
lardan uzaga gitmesinin insanlari1 sevmedigi anlamina gelme-
digi tizerinde durur. Ona gore Francis, daima insanlarin kurtu-
lusunu saglamak icin ¢aba sarfetmis ve bu ugurda egilmekten
rahatsizlik duymamustir. Iyilik ve merhamet konularinda asla
tembellik gostermedigini ama zaman zaman kalabaligin kar-
gasasindan uzaklasip, kendisini rahat¢ca Rabbine verebilecegi,
onunla bas basa olabilecegi 6zel, gizli ve sessiz bir yer arayip
orada uzlete cekildiginden s6z eder. Dagda uzletteyken, Bas-
melek Mikail onuruna Paskalya orucu (Lent) tutmaktadir. Bu
esnada tam anlamiyla bir duygu yogunlugu yasar ve daha
once hig hissetmedigi kadar tatli bir sekilde goksel tefekkiirii
hissettigini, o anda ilahi armaganlarin kendisine verilmeye
baslandigini, sanki ¢armiha gerilmis gibi ellerinde ve ayakla-
rinda ¢ivi izlerinin ortaya ¢ikmaya basladigini séyler. Ellerinin
ve ayaklarinin {izerinde givi delikleri vardir ve bu givi delikleri
avucunun i¢inden ve ayaginin altindan ¢ikmakta ve delikten
karsi taraf goziikmektedir. Ayrica el ve ayaklarinda ¢ivi basla-
rindan kalma yuvarlak, siyah ve pasl lekeler vardir. Delikler
uzun ve kavisli, karsi tarafta (¢ivinin ¢iktig1 yer) bir cikint,
patlaklik olusmus durumdadir. Viicudunun sag tarafinda -
mizrakla delinmis gibi- dikilmis, pembemsi renkte bir yara izi
vardir. Sanki buradan ¢ok kere kutsal kan akmis ve iz birakmis
gibidir.26

Bl. Carlo of Sezze (d. 1670), Fransisken;
Blessed Margaret Mary Alacoque (1647-90), Visitandine (sadece dikenli
taca sahiptir);
St. Veronica Giuliani (1600-1727), Capuchiness (Katolik bir tarikat);
St. Mary Frances of the Five Wounds (1715-91), Francisken.

% Bonaventure, The Life of Saint Francis, XIII:1-3, s5.139-140; Celano, The First
Life of St. Francis, 11:iii,94-96, $5.92-94.
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Bonaventure, “Simdi Mesih'in hizmetgisi, boylelikle agik-
¢a stigmata’yla damgalandigini idrak etti.” diyerek Francis'in
durumuf}i(avramakta zorlanmadigini ifade etse de Celano,
vizyon aninda Francis'in saskinlik yasadigini, korktugunu
ama bu durum karsisinda bir sey yapamadan kendisini olayin
aksina biraktigini aktarir?” Vizyon esnasinda ellerini iki yana
acmis bir vaziyette gokte havada duran alt1 kanathi bir melek
goriir. Gordiigli bu melegin Basmelek Mikail oldugunu diisii-
niir. Tki kanat basinin iizerinde, iki kanat havada durmasim
saglayan u¢mak i¢in agilmistir ve son iki kana(ta biitiin viicu-
du sarmis havada durmaktadir. Gerek ortacagda gerekse gii-
niimiizdeki pek ¢ok Hiristiyan sanatgiya esin kaynag1 olan bu
sahne hem Celano’nun hem Bonaventure’nin anlattiklarindan
hareketle tasvir edilmektedir. Francis, yerde dua etme konu-
mundayken alti kanath melek gokyiiziinde onun iizerinde
durmaktadir ve stigmanin el ve ayaktaki unsurlarina isaret
eden melekten Francis’e uzanan ince ¢izgilerle carmihin izleri-
nin Francis’e nasil gectigi ya da carmihin izleriyle nasil damga-
landig1 ve stigmatik oldugu gosterilir.2s

Vizyon aslinda bir melekle, Mikail'le baslamakla birlikte
Isa Mesih’le son bulur. Francis basta Mikail oldugunu diisiin-
diigii varligin sonradan ¢armiha gerilmi§ vaziyetteki Isa oldu-
gunu fark eder. Boylelikle aslinda bedenine ¢armihin izlerini
nakseden bizzat Isa'min kendisi olmus olur. Bu Francis'in bir
anlamda Isa'nin imitasyonu oldugu anlamina gelmektedir. Ya
da mistisizmin diliyle sirrin ifsa olmasi durumudur. Francis’in
doniisiim sonrasi hayat1 boyunca pesinden kostugu ideal Tan-
ri'yla bir olmaktir. Stigmata vizyonu bu arzunun gerceklesme-
si anlamina gelmektedir. Tanri, onu gérmiis ve arzusuna ce-
vap vermistir. Nitekim Francis bunun bir sir oldugunu, bu
sirrin kendisine bahsedildigini ve onu korumasi gerektigini

2 Celano, The First Life of St. Francis, 11:iii,94-95, s5.92-93.
28 Bk. Ek 2: Resim 2, 4, 5.
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diisliniir. Yalniz ¢ok yakin arkadaslariyla paylasmak ister.
Yakin arkadaslarindan gizlenmedigi, oncelikle sirr1 halka da
ifsa etmekten korkmadig: ifade edilmekle birlikte hem ilk anin
sarhoslugu gectikten sonra hem de bazi deger verdigi kisilerin
uyaris lizerine kendisine gosterilen ilahi gizemleri, sirlar1 sak-
lamaya karar verir: “Benim sirrim banadir.”? Yine onun sik sik
Davud peygamberin “Sozlerini kalbimde saklayacagim, Sana
karsi gilinah islememek icin.”30 sozlerini tekrar ettigi iddia
edilmektedir.3!

Bu nedenle de izleri gizlemeye calistig1 aktarilir. Genellik-
le ellerini kapali tuttugu, normalde ayakkabi kullanmamasina
karsin o andan sonra ayakkabi giymeye basladig: ifade edil-
mektedir. Cok yakininda olan Leo, Angelo, Masseo ve Leo-
nardo gibi birka¢ Kardes’in32 ve Papa Alexander’in onlarn ya-
kindan goérdiigii ayrica Clare, Rufino ve Elias gibi birkag istis-
na kisinin de yaralara dokundugu ifade edilmektedir.3?

Bonaventure’ye gore Stigmatayla Mesih’in gercek sevgisi,
astkina (Francis’e) transfer olmustur. Dagdaki kirk giinliik
uzlet?* yasamindan sonra biitiin kalbiyle o yakic1 sevgiyi, aski
hissettigi ve carmihin izlerini bedeninde tasiyarak dagdan
asag1 indigini soyler. Ona gore bu son derece 6nemlidir. Zira
Francis tastan ya da agagtan bir masanin, tablonun iizerine
kazinmuis bir seyi tasimamaktadir. Bizzat Tanri, kendi parmak-
lariyla onun bedenine yazmis ve onu segilmis olarak damga-

2 Bonaventure, The Life of Saint Francis, X111:4, s.141.

30 Mezmurlar 119:11.

3t Celano, The First Life of Saint Francis, 111:96, s.94.

32 House, Francis of Assisi, A Revolutionary Life, ss.255-258.

33 Bonaventure, The Life of Saint Francis, XIII:8, ss.143-145; Celano, The First
Life of Saint Francis, 111:96, s.94.

3 Stigmata hadisesi, Sultan el-Kamille Misir'da yaptig iddia edilen goriisme
sonrasinda gergeklesir. Bu goriismede Tasavvuftan etkilendigi ve bazi uy-
gulamalar1 kendi hareketine transfer ettigi iddia edilmektedir ki “kirk
giinliik halvet” daha ¢ok Islam Tasavvufuna 6zgiidiir.
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lamustir. Boylelikle vizyon tamamlanmis ve Francis, “Mesih’in
savasiminin goksel zirhlariyla donatilmis bir kaptan” olmus-
tur. Her ne kadar bu vizyon secilmisligin, Tanr1’'nin elgisi ya da
Mesih’in imitasyonu olmasi anlamina gelse de Francis’in 6m-
riiniin son yillarfinda gerceklesir. Bu yoniiyle de aslinda bir
baslangic ya da basta yapilan bir secimden ¢ok, takdir edilen
bir yasamin ta¢landirilmasi seklinde gerceklesir. Bu yiizden de
Bonaventure bu durumu melegin giinesin dogdugu yerden
yiikselerek Hay olan Tanri’min miihriinii/isaretini onun imani-
nin bir tasdiki olarak bedenine ¢izdigini soyler. Ayni zamanda
sirra vakif oldugunun da bir vurgusudur.3s

Hiristiyan mistisizmi agisindan Stigma boylelikle yeni bir
fenomen olarak karsimiza ¢ikar. Bu hadisenin gergekligini
ispatlamak, bircok mistik tecriibe gibi son derece zordur. La-
kin Fransisken yazarlar israrla hadisenin gercekligi tizerinde
dururlar ve yukarida da ifade edildigi lizere Papa gibi bir ta-
kim otoritelerin olayin tanigi oldugu ifade edilir.

Stiphesiz tipki fakirlikle ilgili yorumlarinda oldugu gibi
Stigmata konusunda da Francis, Incillerdeki Isa’nin sézlerine
kulak verir. Matta’da yer alan bir pasajda Isa 6grencilerine:
“Ardimdan gelmek isteyen, kendini inkar etsin, ¢armihin
yiiklenip beni izlesin. Canini kurtarmak isteyen, onu yitirecek;
canini benim ugruma yitiren ise onu kurtaracaktir. insan bii-
tiin diinyay: kazanip da canindan olursa, bunun kendisine ne
yarari olur? Insan, kendi canina karsilik ne verebilir?”% der. Bu
ifade de oldugu gibi Francis carmihi sadece anlam olarak degil
fiziksel olarak da sirtlanmis olur. Nitekim arkadaslarina soyle
soyler:

Kardeslerim, Kutlu Cobana bakin. Koyunlarin kurtar-

mak i¢in, garmihin acisina katlandi. Onlar, onun mah-
keme edilmesini, iskence yapilmasini, asagilanmasin,

35 Bonaventure, The Life of Saint Francis, XI11:10, ss.146-147.
36 Matta 16:24-26.
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a¢ ve susuz birakilmasini, rezil edilmeye ¢alisiimasini,
sasirtmaya ugrasilmasini ve benzer sekilde yapilan sey-
leri kendileri adina takip ettiler [aynen kendi yasamla-
rina uyarladilar]. Bunun igin Tanr onlar1 sonsuz ya-
samla 6diillendirdi. Kendi adimiza utanmalyiz; azizler
bunlarin hepsini yiiklendi. Fakat Tanri’'nin hizmetgisi
olan bizler onlarin ne yaptiklarinin bilgisine sahip ola-
rak ve onu naklederek onur ve geref kazanmaya ugras-
t1k.37

Goriildiigli lizere Francis, bilgi olarak Mesih’in yaptiklarina
sahip olmanin bir anlami olmadigini, bir tarih bilgisinden zi-
yade onun eylemlerinin aynen taklit edildiginde anlaml1 oldu-
gunu soyler: Yani birebir yasamakla. Stigmata bu birebir ya-
samanin en ug noktasidir.

Onunla baslayan bu siirecte yukarida kabaca isimlerini
verdigimiz ¢ok sayida kisi ortaya gikar. Stigmatikler, benzer
hikayelerle giiniimiizde de varolmaya devam etmektedirler.
Bunlardan en sonuncusu, Sam’da ortaya ¢tkan Mryna olarak
bilinen Mary Kourbet Al-Akhras’tir38 Mryna'nin vizyonunda
ona oncelikle bir melek degil Bakire Meryem goriiniir. Stig-
ma’nin izleri daha sonra ortaya cikar. 22 Kasim 1982’de bir
hasta ziyaretinde dua ederken iginde deprem oluyormus gibi
sarsint1 hisseder ve ellerinden zeytinyag1 akmaya baglar. Ikinci
hadise 27 Kasim 1982’de olur ve bu defa evdeki bir Meryem
ikonasindan yag akar. Yapilan analizlerde bu yagin % 100 saf
zeytinyag1 oldugunun anlasildig:1 iddia edilmektedir. Bu viz-
yonlar esnasinda Mryna, Meryemle bes kez (1982-1983) gorii-
siir. Uclinde onunla konusan Bakire Meryem Arapga olarak
ona Ozel mesajlar iletir. Bu mesajlar metin haline getirilerek

37 Francis of Assisi, “The Admonitions”, VI, Omnibus, s.81.

38 1964'de Grek Katolik bir baba ve Grek Ortodoks bir annenin kizi olan
Mryna, normal bir gocukluk donemi sonrasinda, Suriye devlet okullarinda
egitim goriir. Cok az dini egitim goriir ve Grek Ortodoks Nicolas Nazzou
ile 1982 Mayis'inda evlenir.
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yayinlanmis durumdadir.?® Ilk Stigmata ise 25 Kasim 1983'de
baglar. Once ellerinde sonra ayaklarinda nasir gibi yaralar
cikar ve bunlarin sayisi bese ulasir. Besinci yara viicudunun
sol tarafinda ve yaklasik 1,5 cm genisligindedir. Daha sonra
yaralar iz birakmadan kaybolur. 19 Nisan 1984’de yaralar
ikinci kez ortaya ¢ikar ve sol yandakinin genisligi 10 cm’ye
ulasir. Ailesi bunun bir mucize oldugunu diistiniir ve esi has-
taneye gotiirme tekliflerini kabul etmez: “Yaralar1 agan kapa-
tacaktir.” der ve ayni gece yaralar kapanir. 16 Nisan 1987’de
yaralar iilincii defa ortaya gikar. Yandaki yara izi (mizrak izi
oldugu iddia edilen iz), 12 cm’ye ulasir. Ayni zamanda alninin
ortasinda da bir yara belirir ve bu defa yaralar1 kanamaya
baslar. Bir kisim din adamalarinin ve halkin tiim bu hadiselere
sahitlik ettigi iddia edilmektedir. En sonuncusu 12 Nisan
1990’da gergeklesen bu hadisenin Francis’ten en 6nemli farki
video ve fotograflarla kayda alinmasidir.? Francis’e benzeyen
yoni onun da bir ruhban olmamasidir. Fakat onu bir azize
olarak ilan eden halkin, evini ziyaret ettigi, onun bazi keramet-
ler gostererek hastalar1 viicudundan ve ikondan akan yagla
iyilestirdigi de iddia edilmektedir.4!

Mistik bir tecriibe olarak Francis’den beri bir¢cok insanin
yasadigini iddia ettigi Stigma ne kadar gergektir? Bu sorunu
tartisan Poulain, Psikolojik bilimlerin bu konuyu agiklamakta
yetersiz kaldigini diisiiniir. Ona gore ne din ne de mistisizm

3 “The Messages” http://www.soufanieh.com/ENGLISH/eemess.htm; Bu
metinlerin Arapga orijinali igin bk. http://www.soufanieh.com/nihil.obstat.
html [10.10.2010].

4 Videolar igin bk. http://www.blessedmiracle.com/Miracle_of_Damascus.
html; http://www.reu.org/public/soufan/damasvid.htm [10.10.2010].
Fotograflar igin bk. “The Miracle Of Damascus[Our Lady Of Soufanieh]-
Approved By Catholic And Orthodox Bishops” http://www.freerepub-
lic.com/focus/religion/694702/posts; http://www.reu.org/public/soufan/da-
mas.htm {10.10.2010].

4 Genel bilgi i¢in bk. http:/www.soufanieh.com/english/eestigma.htm;
http://www.soufanieh.com/menuenglish.htm [10.10.2010].
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bu sorunun ¢oziilmesine baghdir. Yani sorun olumlu ya da
olumsuz olarak ¢oziilse de din ve mistisizm bundan zarar
gormez. Ayrica stigmatanin kanonizasyon stirecinde mutlak
sekilde, inkar edilemez bir mucize olarak sayilmadigini da
ifade eder. Ona goére hi¢ kimse psikolojik bir hayalin bedende
fiziksel tahribatlar yapabilecegini iddia edemez. Zira bunun
farkli bir 6rnegi yoktur. Azizlerin stigmalarina iliskin yapilan
genel degerlendirmede i) tabiblerin bu yaralar1 tedavide basa-
ril1 olamadiklari; ii) Dogal yaralarin aksine stigmatislerin yara-
larinda, bir istisnasi (St. Rita of Cassia) olmakla birlikte koku
ya da iltihabi akintinin olmadigi; iii) Aksine bu yaralardan
glizel kokular geldigi iddia edilmektedir.*

Stigmata ya da Michael Freze'nin tabiriyle “Kutsal Stig-
mata” ancak mistisizmle anlasilabilecek bir seydir ve misti-
sizm stigmatistlerin hayatinda fundamental bir rol oynar. Her
stigmatist, stigmatayla mistik dlinyanin en tepesine, zirvesine
ulasmis olmaktadir. Bu nedenle Francis’in 6mriiniin son dem-
lerinde bunu tecriibe etmesi anlamlidir. O da sonraki siirecte
stigmatist olan pek ¢ok insan gibi mistik bir yasant1 stirmtistiir.
Dindar mistiklerin en 6nemli hedefi yeryiizii yasaminda kut-
sanmis bir vizyonla muhtesem tanrisallikla birlesmektir. Bu
nedenle de stigmatistler, Isa Mesih’in hayat ve oliimiine ortak
olurlar boylelikle stigmatist (erkek ya da bayan) Mesih'in
(Tanri’'nin) suretine transforme olmus, doniismiis olur. Ya da
tersten ifade edilecek olursa bir anlamda Isa Mesih, Stigma-
tist'in bedenine huliil etmis olur.43

Francis'in stigmata tecriibesi bir yoniiyle, Ewert H. Cou-
sins’in “tarihsel olay mistisizmi” olarak adlandirdigi duruma
tekabiil eder. Francis'in Mesih’in insanligina olan asin ilgisi
boyle bir adlandirmay1 zorunlu kilmistir. Ona gore bilincin bu

$2 Poulain, "Mystical Stigmata".
4 Micheal Freze, They Bore the Wounds of Christ: the Mystery of the Sacred
Stigmata, Indiana: Our Sunday Visitor Publishing, Inc., 1989, 5.90.
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tipinde birisi gecmisteki bir olay1 geri ¢cagirmak suretiyle onun
dramas: igine girer ve ruhsal bir enerji ortaya ¢ikarir ve so-
nunda olay1 Tanrr'yla bir olmaya dogru gotiiriir. Pavlus'un
tarihsel ya da insani Isa’dan ¢ok daha fazla bir sekilde goksel
Ogul Isa Mesih’e vurgu yapmasi, Isa’'nin insani yéniiniin Hi-
ristiyanlik agisindan 6nem arz etmedigi gibi bir goriintii ortaya
cikarmaktadir. Bu, Hiristiyanligin tarihin Isa’siyla hig ilgilen-
medigi anlamina gelmiyor. Elbetteki, Hiristiyanlar i¢in tarihsel
Isa'nin yagsamindaki olaylar 6nemli olaylardir. Ozellikle onun
Bethlehem’deki dogumu, Kudiis’teki 6liimii ve yeniden dirili-
si. Dolayisiyla Cousins’e gore baslangictan beri Hiristiyanlikta
bu tip bir biling olmakla ve 6zellikle liturjide gosterilmekle
birlikte, 13. yiizyilda yeni bir formla ve yeni bir enerjiyle orta-
ya ¢ikmugtir.44

Francis Isa’'nin tarihsel ¢armih hadisesini dagdaki mistik
tecriibesiyle kendisiyle biitiinlestirmis ve adeta kendisi o olay:
aynen yasamistir. Bununla birlikte tarihsel olay mistisizminin
bununla sinirli oldugunu séylemek zordur. Francis, Isa’y1 her
seyiyle taklit ederken onun yasadig1 her olay:r da yasamak
istemistir. Bu nedenle de dua ve tefekkiir aninda 6zel bir medi-
tasyonun 6zel bir tiiriinii gelistirdigi ve olayin gectigi fiziksel
yer, kisiler, mekanlar ve sartlariyla birlikte tasavvur ettigi ifade
edilmektedir. Buna gore Isa’nin Bethlehem’de bir ahirdaki
dogumu igin Meryem ve Yusuf'la birlikte 6kiiz ve esekte hayal
edilir.#5 Yine Francis’in sitigmata anini gosteren tablolarin he-
men hepsinde yaninda duran bir esek tasvir edilir. Bu esek
Francis'in daga ¢ikmak igin kullandig: bir vasitadan daha ¢ok
Isa'nin esegini sembolize etmekte ve olayin atmosferinin sag-
lanmasinda 6nemli bir islev gérmektedir.

4 Ewert H. Cousins, “Francis of Assisi: Christian Mysticism at the Crossro-
ads” Mysticism and Religous Traditions, ed. Steven T. Katz, Oxford Univer-
sity Press, Oxford — New York, 1983, s.166.

45 Cousins, “Francis of Assisi: Christian Mysticism at the Crossroads” s.166.
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Tarihsel olayin biitiin somut figiirleriyle dua ya da tefek-
kiir/meditasyon alaninda canlandirilmasi, herkesin dramanin
icine girmesini, kendisini seyirci ya da olay1 dinleyen bir kisi
olmaktan ¢ikarip bir aktor olarak yer almasina neden olmak-
tadir. Boylelikle Isa, Francis igin tarihin bir déneminde yasayip
Olmiis bir insan olmaktan ¢ikar. Miladin baslarinda baslayan
bir olay vardir ancak olay baslamis fakat bitmemistir. Sahneye
her katilan yeni oyuncuyla birlikte oynanmaya devam etmek-
tedir. Dolayisiyla Francis, ¢armih olayinin bilgisine degil tec-
riibesine sahip olmak isteyen ve olan birisidir. Bilginin degil,
olayin olusunun ve o anla biitiinlesmenin pesinde kosar. Ola-
yin icine bu sekilde dalis onun ruhsal anlamini agar ve yeni
katilan oyuncu igin daha derin arketipsel anlamini ortaya ¢ika-
rir, yani sirr1 fas eyler ve sonunda Tanri'yla bir olmaya 6ncii-
liikk eder.

Fransiskenlerin yukarida &mmeklerini verdigimiz sekilde
one cikan stigmatistlerle bunu, mistik biitiinlesmenin bireysel
bir formu haline getirdikleri goériilmekle birlikte ayrica onlarin
bu baglamda duay: da dramatik bir forma soktuklar1 goriil-
mektedir. {lahi ve Kutsal Metinlerden okunan pasajlarla olus-
turulan dua atmosferinin herkesi kapsamasi saglanmaktadir.
Bu anlamda Fransiskenlerin 6nde gelenlerinden birisi olan
Ignatius of Loyola, bu tarzi sistematize etmistir. The Spiritual
Exercises’inde% bu tarz duayi zirveye tasir. Cousins’e gore Ig-
natius, Hiristiyan ruhsal tarihinde duanin en sistematik tek-
niklerinden birisini gelistirir.4?

Sonug

Sonug olarak Francis, stigmata’yla fakirlik vurgusu sonrasinda
yeni bir baglangi¢ ortaya koymustur. Reel fakirlige dair vurgu-

4 Bk. Ignatius of Loyola, The Spiritual Exercises,tr. Father Elder Mullan, New
York: P.J. Kenedy & Sons'’s, 1914, s5.123-130.
47 Cousins, “Francis of Assisi: Christian Mysticism at the Crossroads” s.166.
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lar1 olmakla birlikte birkikte onu Mesihi bir yasamin 6n kosulu
haline getirirken ve biitiin takipgilerinden 6zellikle uymalarini
isterken stigmata daha Ozel bireysel bir tecriibe olarak kalir.
Tipki onun daha 6nce Isa’yla yasadii 6zel vizyonlar gibi.
Stigmata'nin, Francis’in takipgilerini ilgilendiren boyutu on-
derlerinin segilmisligine olan imanlarinin kuvvetlenmesi sek-
linde gerceklesmistir. Zaten onun da sirr1 sadece bu amagla
birkac 6zel kisiye ifsa ettigi diger tiirlii goriintii vermekten
kagindig ifade edilmektedir.

Bedene tanrisal sembolleri farkli amaglarla islemek, bir¢cok
dinsel gelenekte farkl sekillerde varolan ¢ok eski bir gelenek
olmakla birlikte bu isaretleme ya da dovme yapilmasi iglemi-
nin bizzat Tann tarafindan yapilmasi anlayis: farklilik arzet-
mektedir. D6vme, boyama vb. uygulamalarda asagidan yuka-
riya dogru iradi bir eylem s6zkonusuyken stigmata da yukari-
dan asagiya dogru ve askin varligin iradesi dogrultusunda
gerceklesen bir eylem vardir. Francis’in Bayan Fakirlik metafo-
runda oldugu gibi burada da stigma metaforik olarak goriile-
bilir. Francis, bununla mistik tecriibenin zirvesine ulastigini,
Tanrr'yla bir oldugunu, Tanr Isa Mesih’in en 6zeli olan Car-
mihin acisini/tutkusunu (passion) ondan devraldigini gosterir.
Bir anlamda Hallac-1 Mansur’un “ene’l-Hak"ki gibi goriilebilir.

Toplumsal boyutta bir seyler yapmaya caligsa ve bir hare-
ket meydana getirerek pesinden insanlar siiriiklemis olsa da
zaman zaman insanlardan uzaga gekilip 6zel mistik bazi tec-
riibeler yasama arzusu tasidig1 ve o anlarda olaganiistii bir haz
duydugu rivayet edilmektedir. Dolayisiyla La Verna daginda
kirk giinliik uzlet ve orugla gecen siirenin sonunda béyle bir
tecriibe yasamis olmasi Hiristiyan tarihi agisindan bir vakiadir.
Ama bunun fiziksel emarelerinin olup olmadig: tartisma ko-
nusu iken ondan sonraki donemde onu 6rnek alan ve benzer
tecriibeyi yasadigimi iddia eden kisiler ¢ikmis ve bunu farkl
amaglarla kullanmiglardir.






4. islam’la Karsilasma:
Tasavvuf ve Hiristiyvan Mistisizmi
Arasinda Kalmak

Sehitlik Tutkusu: Bir Miisliimanin Elinde Olmek

Kral Arthur efsanelerinde de St. George efsanelerinde de so6-
valyenin oldiirdiigii bir ejderha ya da bir canavar yer alir. $6-
valye iyi, dindar, ahlakli, inanc1 ve ideallari ugruna hayatin
feda edebilen, insanlar1 kurtaran bir kahramandir. Hiristiyan
bat1 edebiyatinda 6nemli bir yer tutan bu mitolojik anlatilar,
yeni diismanlastiirediginde, inang tehlikeye diistiigiinde yeni-
den iiretilir. Her donemde ejderha farkl bir sey olur. Francis’in
sovalye mitleriyle biiyiidiigii ortagagda ise ejderha ya da bii-
tiin halki yemek icin bekleyen canavar “Islam”, dolayisiyla
Miisliimanlardir. Miisliimanlara kars1 savasmak, inanc1 ugru-
na 6lmek en az Kral Arthur'un, St. George'un kahramanlhg:
kadar biiyiik bir kahramanlik olarak addedilmektedir.

Francis, sovalye olarak kendini gosterebilecegi yeni alani
ve canavarini da bulmustur. Basindan beri batidan ve dogu-
dan kendilerini kusattiginmi diisiindiigii Miisliimanlari bir ge-
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kilde durdurmas: gerektigini diigtinmektedir. Fakat o,canavari
oldiirmek yerine canavar evcillestirmeyi tercih eder. Kusku-
suz bunda yirmili yaslarinda iken isa’m{kendisini ihtar edip,
savas alanindan evine déonmesini emretmesinin etkisi biiyiik-
tiir. Savasmak igin tekrar kilig kusanmak gec¢mise dénmek
olacaktir. Oysa o artik yeni bir yasama baslamis, yeniden
dogmus, sovalyelikten vazgeg¢memis ama artik goklerin krali-
nin sovalyesi olmustur. Goklerin Krali ise kendisinin bir lokma
bir hirka ile esek sirtinda Celile sokaklarinda dolasmasi, ken-
disini carmiha gerenlere, iskence edenlere direnmemesi gibi
bir davranis sergilemesini beklemektedir. Yani canavar 6ldii-
riilmeyecek, ejderha 1slah edilecektir.

Bu nedenle Francis Miisliimanlar: ihtida etmeyi hayatinin
en O6nemli hedeflerinden birisi olarak koyar. Ne kadar cok
Miisliiman: hidayete kavusturursa o kadar ¢ok mutlu olacak
ve Isa'nin “...gidin ve biitiin uluslari sakirdlerim yapin. Onlar1
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un adiyla vaftiz edin.”! emrini yeri-
ne getirmis olacaktir. Kilig kullanmay1 ya da 6ldiirmeyi dii-
siindiigiine dair bir kayit bulunmamakla birlikte sehit olmayz,
bir Miisliiman tarafindan 6ldiiriilmiis olarak Isa Mesih’in hu-
zuruna gikmay1 arzu etmektedir.2 Bu da yine Isa’'nin kendisini
glinaha karsilik carmihta kurban olarak sunmasinin bir yansi-
masi gibi durmaktadir. O da kendisini bir kurban olarak Hiris-
tiyan diinya tarafindan en biiyiik diisman olarak algilanan
[slam aleminin 6niine atmaktadir. Nasil ki Isa’nin 6liimii, -
Pavlus’un ifadesiyle giinahi ve 6liimiin kusatmishgini ortadan
kaldirmis, asli giinahi temizlemisse ve seytana karsi bir zaferse
kendisinin ve diger Fransiskenlerin 6liimii de Miisliimanlara
kars1 bir zafer anlamina gelecektir. Francis’in bu tarz bir 6lii-

1 Matta 28:19.

2 Celano, The First Life of St. Francis, XX:55-56, ss.54-56; Celano, The Second
Life of St.Francis, 1V:30, s.173; CLVII:208, ss.335-336; John Tolan, Saint
Francis and the Sultan, The Curious History of A Christian — Muslim Encounter,
Oxford: Oxford University Press, 2009, ss.54-72.
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mii arzu etmesindeki en 6nemli sebebin Isa Mesih’in kurban
olarak oliimiinii taklit etmek onun bir benzerini yasamak istegi
oldugu ifade edilmektedir?:
Sehitlik i¢in yamip tutusan Kutsal Francis, ihtidasinin
altinc1 yilinda Miisliimanlara Isa Mesih’in incilini teblig
etmek igin Suriye bolgesine gitmek istedi.*

Francis, bu amacini gergeklestirmek {izere cocuklarin Hag-
l1 Seferi girisimi sonrasinda Suriye’ye gitmekte olan bir gemiye
binerek yeni ve farkl bir hagh seferi baslatmak ister.> Bu yeni
hacli seferinin temelde iki amaci vardir: i) Miisliimanlar: Isa
Mesih’e inananlar haline getirme ve onlar1 bu konuda ikna
etmek; ii) bunu basaramadiklar1 takdirde sehit olarak kanlari-
nin bu amaca hizmet etmesini saglamak. Suriye macerasi basa-
risizlikla sonuglanir ve gemi Slovenya’dan ileri gidemez. Fran-
cis agisindan bu basarisiz bir girisimdir.

Gerek Francis igin ve gerekse sonraki donemlerde Fran-
siskenler icin Miisliimanlar 6zel bir 6neme sahiptir. Sehitlik
konusunu kendilerini bir tiir kurban olarak sunma seklinde
anlasalar da bunu salt bir kahramanlik eylemi olarak gérmez-
ler. Oniiglincii yiizyllda ¢ok sayida Fransiskenin “Sara-
cen”lerin elinden sehitlik tacini almak igin yollaré diistiigii
rivayet edilir. Fransiskenlerden 6nce Romalilar tarafindan
zulmedilen ve 6ldiiriilen Hiristiyanlara dair anlatilarin manevi
bir atmosfer olusturdugu ve Hiristiyanligin ortadan kaldiril-
masindan daha ¢ok yayilmasina hizmet ettigi ifade edilmekte-
dir. Bu baglamda Tertullian, Romal: zalimlerin 6ldi'1rmek"y“ét
da iskenceyle akittiklar1 Hiristiyan kanlarinin Hiristiyanlar'in
tohumlari, ¢ekirdegi oldugunu ifade eder. Yani ona gore oldii-
riilenlerin kanlar1 ve o kanlar iizerine olusturulan anlatilar,

¢!

3 Galen K. Johnson, “St. Francis and the Sultan: An Historical and Critical
Reassessment”, Mission Studies, Vol. XVIII, No: 2-36, 2001, s.147.

4 Julian of Speyer The Life of Saint Francis, VII:34, s.394.

5 Sabatier, Life of St. Francis of Assisi, s.171.
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Hiristiyanligin yayilmasindan baska bir seye hizmet etmemis
ve Ortacag boyunca Hiristiyan kilisesini beslemistir.6 1220’de
Ispanya’da misyon faaliyetleri yiiriitiirken dldiiriilen bes Fran-
sisken kesis, yiikseltilen Miisliimanlarin elinden sehitlik arzu-
sunun bir sonucu oldugu gibi bu bes kisinin 6liimleri sonraki
siirecte cok sayida sanatsal esere ve anlatilara konu olmustur.”

Ancak sehitlik olgusunun sadece Francis'e ya da Fransis-
kenlere ait oldugunu s6ylemek yanlis olur. Ortagagda 6zellikle
oniigiincii yiizyilda Hiristiyan bir diinya meydana getirmek
umuduyla Avrupa’dan ayrilan her misyoner sehitlik diisiince-
si etrafinda olusturulan gii¢li bir bliyiiniin etkisinde kalird1.
Bu misyonerlerin misyon alani da genellikle paganistler ve
Miisliimanlardir. Dilenci misyonerlerin her biri Hiristiyanlik-
tan vazgegmektense 6liimii tercih etmektedirler ve Endiiliis’te
oldiiriilen Fransiskenler gibi 6liime kosan misyonerlerin 6ykii-
leri anlatilmakta ve 6liim yildoniimleri anma térenleriyle ha-
tirlatilarak hatiralari canli tutulmaya calisilmaktadir.8 Ornegin
Giircistan’da Ortodokslar tarafindan o6ldiiriilen Fransisken
rahipler (ts.)?, Dimyat’ta 6ldiiriilen bir kesis (ts.), Iran’da &1dii-
len Ingiliz bir kesis (1334), Livonya’da iki (1342), Misir, Livu-
nus’da iki kesis (1345) ve Kahire’de 6ldiiriilen ti¢ Fransisken
rahip (ts.) olusturulan sehit olma atmosferinin etkisinde yola

¢ Christopher MacEvitt, “Martyrdom and the Muslim World Through
Franciscan Eyes”, The Catholic Historical Review, Vol.. XCVII, January 2011,
No:l, ss.1-2.

7 Fransisken sehitlik olgusu ve sehitlerin dini ve sanatsal baglamdaki etkile-
rine iligkin olarak bk. S. Maureen Burke "The 'Martyrdom of the Francis-
cans by Ambrogio Lorenzetti" Zeitschrift fiir Kunstgeschichte, c. 65 say14,
2002, ss. 460-492.

8 James D. Ryan, “Missionary Saints of the High Middle Ages: Martyrdom,
Popular Venaration, and Canonization” The Catholic Historical Review, Vol.:
XC, No: 1,2004, s.1.

®  Tarih verilmeyenlerin kesin tarihi bilinmemektedir.
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koyulan kisilerdir.10 MacEvitt'in siraladig1 6rneklerde de gé-
riildiigii iizere oldiiriilenler sadece Islam iilkelerine 6zgii de-
gildir. Giirciistan gibi Ortodoks memleketlerle, Livonya gibi o
dénemde paganist olan topluluklarda da 6liimler s6z konusu-
dur. Ancak onlara goére, Miisliimanlar arasinda 6lmek, sehit
olmak farkl bir anlam, ulvi bir deger tasimaktadir.

Tiim bunlarla birlikte MacEvitt'e gére yaratilmaya calisi-
lan bu mistik sehadet havasina, kesislerin olaganiistii ¢abalar
sarfederek yaptiklari vaazlara, mucizelerle desteklenen sehit
oykiilerine ragmen, Islam diinyanin merkezinde, en temel
kayasinda dimdik yiikselmeye devam eder. Yine ona gore
Islam, Hiristiyan ihtidas1 ve doniisiimii i¢in asilmasi miimkiin
olmayan bir set olusturur. Bu ise olusturulmaya calisilan at-
mosferin tam tersidir ve Tertullian’in Roma’da 6lenlerin Hiris-
tiyanligin tohumlar1 oldugu seklindeki yorumunun Islam
diinyas! i¢in bir gegerliliginin olmadigini gosterir.l? Kan ve
mazlumluk Roma’da ise yararken Islam diinyasinda ise yara-
mamistir.

Biitiin bu basarisizlik tablosuna ragmen Fransiskenler ne-
den Hiristiyan iilkelerini terk edip Miisliimanlar arasinda o6l-
meyi tercih ediyorlar? Onlarin toplumlarindan ayrisarak one
¢ikmalarina, kendilerjff‘kurulmu5 bir yay gibi firlatmalarina
neden olan, destekleyen ve cesaretlendiren ideoloji nedir?
Kendi toplumlarnyla ilgilenenler unutulup giderken onlarin
hatiralar1 nasil oliimsiizlesip, gesitli sanat ve edebiyat eserleri-
nin, efsanelerin, mucize OSykiilerinin konusu haline geliyor?
gibi sorular cevap beklemektedir. Lakin bu tutku Fransisken
harekette 6ylesine glicliidiir ki, Marakes’te (Morocco) oldiirii-
len Fransiskenleri duyan Clare bile onlar gibi 6lmeyi arzu etti-

10 MacEvitt, “Martyrdom and the Muslim World Through Franciscan Eyes”,
s.2. .

I MacEvitt, “Martyrdom and the Muslim World Through Franciscan Eyes”,
ss.2-3.
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gini ifade edecektir. Kuskusuz Fransisken hareketinde sonraki
donemlerde yukarida orneklerin. verdigimiz sekilde ortaya
cikan Miisliimanlar eliyle 6lme tutkusu ve yogun olarak Miis-
liimanlarla ilgilenme arzusu Francis’le birlikte baslayan bir
olgudur ve biraz da bu yiizden bu denli giiglii bir ideolojik
argiimana doniismiistiir. Lakin Francis, Adab/Ustl (Rule) deki
kurallar1 arasinda sehitlik tutkusundan agik¢a s6z etmez. Sa-
dece onemli bir hedef olarak Miisliimanlar1 gosterir. Ancak
bir¢cok isinde oldugu gibi burada da dogrudan yasantis1 ve
sozleri etkili olur.2 Kurallarda sehitlik Miisliimanlar arasinda-
ki misyonerlik faaliyetinin muhtemel bir sonucu olarak diisii-
niiliiyor gibi goriinmektedir.’* Bununla birlikte onun pratik
ormekliginin bu konuda daha belirleyici oldugu kesindir.
1212’deki Suriye’ye gitme cabasi, oraya gidemeyince rotayi
Kuzey Afrika ve Endiiliis’e dogru ¢evirmesi ve en onemlisi
1219’da Haghlarin Misir seferine istiraki pratik 6rmekler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Francis’in haglilarla olan ilgi ve iliskisi her ne kadar bugiin
tartismali bir konu olarak karsimiza ¢iksa da Francis’in genglik
yillarinda Haglilara hayranlik duydugu, biiyiilenmiscesine
etkileri altinda oldugu ve onlarla birlikte sehit olmay: arzu
ettigi, ihtidas1 sonrasinda bu diisiincesinin tamamen ortadan
kalkmadig1 sadece sekil degistirerek Isa’'nin &ldiigii gibi kur-
bansal bir &liimle 6lme sekline yani Isa’nin imitasyonu olmaya
dogru evrildigi ifade edilmektedir. Bu baglamda Hagl sefe-
rinde Misir Sultanina Incili takdim ettiginde sultanin takdirini
kazandig1 ama onunHiristiyan olmasini saglayamadigi, sulta-
nin ona vermek istedigi hediyeyi reddettigi ¢iinkii onun asil
aradigi seyin sehitlik oldugu ifade edilir. Francis, sultanin ver-

12 MacEvitt, “Martyrdom and the Muslim World Through Franciscan Eyes”,
ss.3,5,8.

13 Jean-Marie Gaudeul, Encounters and Clashes Islam and Christianity in His-
tory, Roma: Pontificio Istituto di Studi Arabi e Islamici, 1990, c.1, s.153.



Islam’la Karsilasma: Tasavvuf ve Hiristiyan Mistisizmi | 275

digi hediyenin aradig: sehitlik i¢in verilen kiigiik, siradan bir
bedel oldu{;tﬁiﬁ@iinﬁr ve reddeder.

1221'de yazdign Adab/Uséil (Rule)iin 16. Boliimiinde
Miisliimanlar ve diger inanmayanlar arasinda misyonerlik
faaliyeti yiiriitme konusu iizerinde durur. Isa'nin havarilerine
sOyledigi “Iste, kurtlarin arasina koyunlar gibi génderiyorum
sizi. Yilan gibi akill, giivercin gibi saf olun.”?® s6zlerini aktaran
Francis, Miisliimanlar ve diger inangsizlar arasinda misyoner-
lik faaliyeti yiiriitecek olanin diger biitiin goérevlerinin lagve-
dildigini, onlarin sadece misyonerlik isiyle ugrasmalar1 gerek-
tigini ve sorumluluklarinin son derece agir oldugunu ifade
eder.16

Francis'e gore Miisliimanlar arasinda faaliyetin iki yolu
vardir. Ik yol kavgadan ve tartismadan kaginmaktir. Bunu da
Pavlus’un “Tanr1’nin ugruna her insani nizama uyun.”? ifade-
siyle iliskilendiren Francis’e gore ikinci yol, Tanr1'nin s6ziinii
acik ve net bir sekilde alenen ilan etmektir. Boylelikle Miislii-
manlar Tanr'nin iradesini net olarak goérmeli, anlamalilar ki
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’a biitiin her seyin yaraticis1 olan
Tanrr'ya inanmaya davet edilebilsinler. Francis’e gére Miislii-
manlarin Kurtarici olan Ogul’a inanmadiklar, vaftiz olmadik-
lar siirece kurtulma sanslar1 yoktur. O nedenle misyonerler-
den onlar1 mutlaka kurtarici (Redeemer ve Saviour) olarak
Ogul’a imana davet etmeleri gerektigini soyler. Clinkii “bir
kimse sudan ve Ruh'tan dogmadik¢a Tanri'min Egemenligine
giremez.”18

4 Francis de Beer, "St. Francis and Islam." In Francis of Assisi Today eds.
Christian Duquoc and Casiano Floristan, Edinburgh: T. and T. Clark Ltd.
1981 ss.13-14'den naklen Johnson, “St. Francis and the Sultan: An Histori-
cal and Critical Reassessment”, ss.146-147.

15 Matta 10:16.

16 Francis of Assisi, “The Rule 0of 1221”, Omnibus, s.43.

171 Petrus 2:13.

18 Yuhanna 3:5; Francis, “The Rule of 1221”, XVI, s.43.
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Her ne kadar Francis, misyonerlikte ilk yol olarak kavga-
dan uzak durmayi onerse ve siyasal yonetimlerle ¢catismadan
uzak durulmasindan s6z etse de mesaji gizlemekten ya da
carpitarak anlatmaktan s6z etmez. Israrla Ogul’'u insanlarin
oniinde utanma ve korku ya da utang duymadan rahatga an-
latmalar: gerektigini s6yler. Bu konuda da en biiyiik rehberi
Isa'nin sézleridir:

insanlarin 6niinde beni agik¢a kabul eden herkesi, ben
de goklerde olan Babamin 6niinde agik¢a kabul edece-
gim.*?

Kim benden ve benim sozlerimden utanirsa, Insanoglu
da kendisinin, Babasinin ve kutsal meleklerin gérkemi
icinde geldiginde o kisiden utanacaktir.2

Buraya kadar misyonerligin mertce ve net olarak stirdii-
rillmesini soyledikte’sonra daveti bu denli agik yapan insanla-
rin zorunlu olarak diismana karsi agik hedef haline gelecegin-
den soz eder. Sehitlige dair dogrudan tesvik edici ifadeler kul-
lanmasa da Isa'nin ugruna hayat: kaybetmenin ulvi bir davra-
nis oldugunu Incillerden aktardig1 pasajlarla géstermeye cali-
sir.21

Isa onlara su uyarida bulundu: “Canini kurtarmak iste-
yen onu yitirecek; canini benim ve Miijde'nin ugruna
yitiren ise onu kurtaracaktir.”??

Ne mutlu dogruluk ugruna zuliim goérenlere! Goklerin
Egemenligi onlarindir.2®

Size s6yledigim s6zii hatirlayin: 'Koéle, efendisinden iis-
tiin degildir.' Bana zulmettilerse, size de zulmedecek-
ler. Benim s6ziime uydularsa, sizinkine de uyacaklar.?4

¥ Matta 10:32.

20 Luka 9:26.

21 Francis, “TheRule of 1221”7, XVI, s.44.
2 Markos 8:35.

23 Matta 5:10.

2 Yuhanna 15:20.
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Bir kentte size zulmettikleri zaman 6tekine kagin. Size
dogrusunu sdyleyeyim, Insanoglu gelinceye dek Is-
rail'in tiim kentlerini dolagmis olmayacaksiniz.?®

Bana olan baghihginizdan 6tiirii insanlar size séviip
zulmettikleri, yalan yere size karg: her tiirlii kétii s6zii
soyledikleri zaman ne mutlu size!.2¢ ‘

O giin sevinin, cogkuyla ziplayin! Ciinkii gokteki 6dii-
liniiz biiyiiktiir. Nitekim onlarin atalar1 da peygamber-
lere boyle davrandilar.?’

Siz dostlarima s6yliiyorum, bedeni 6ldiiren, ama ondan
sonra bagka bir sey yapamayanlardan korkmayin.?
Savas giiriiltiileri, savas haberleri duyacaksimiz. Kork-
mayin sakin! Bunlarin olmas: gerek, ama bu daha son
demek degildir.?®

Dayanmakla canlarinizi kazanacaksiniz.3

Benim adimdan o6tiirti herkes sizden nefret edecek.
Ama sonuna kadar dayanan kurtulacaktir.!

1221'deki Adab/Usil’de yukaridaki pasajlari aktararak isa
ugruna oliimden s6z eden Francis nedense 1223’teki ikinci
Adab/Us{l'iinde Miisliimanlara dair misyonerlik faaliyetinden
s0z ederken 6liim konusuna hi¢ deginmez ve sehitlikten ilkin-
de oldugu kadar bile imayla da olsa s6z etmez. Buradaki ifade-
lerinde Miisliimanlar arasinda faaliyet gosterecek misyonerle-
rin bolge sorumlularindan (rahiplerden) izin alarak onlarin
bilgisi dahilinde hareket etmelerini 6giitler. Hiyerarsik olarak
herkesin bir {istiine bagl oldugundan ve en {istte de kutsal

Roma Kilisesi ve Papanin bulundugundan s6z eden Francis,

“bizler daima fakirlik ve tevazu i¢inde yasamaliyiz.” der. Ona

25
26
27
28
29
30
31

Matta 10:23.

Matta 5: 11.
Luka 6: 23.
Luka 12: 4.
Matta 24:6.
Luka21:19.

Matta 10:22.
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gore Miisliimanlar arasinda Katolik iman1 ve Rab isa Mesih’in
Incili tesis edilmelidir.32

1221 ve 23 kurallarini inceleyen Gaudeul’e gore Francis’in
onerdigi misyoner yasamin amaci sehitlik degildir. Fakat Tan-
ri’'min séziinii vaazetme arzusu tagiyan herkes oliim riskinin
farkinda olmalidir. Ama yine de Francis'in yukaridaki gibi
Incillerden yaptig1 alintilar hayati kaybetme ve zuliim gérme
lizerine yogunlasmakta ve sehitlige isaret etmektedir.33

Fransiskenlerin misyoner faaliyetleri neticesinde o6liimle
karsilasmalarinin izledikleri yéntemin dogal bir sonucu oldu-
gunu soyleyen Gaudeul’e gore Kurtuba(Cordoba) sehitlerinin
yolunu izleyen pek ¢ok Fransisken aymi sonugla karsilasir.
Onlarin yaptiklar hatalar ise sdyle siralar: i) Dogrudan vaa-
zetme. Yani Francis’in agik ve net olarak anlatin dedigi seyi o
bir hata olarak goriir. Oysa ona gore, Thomas Aquinas’in
onerdigi ortak zeminde diyalog yolunu izleyebilirler ve Tan-
ri’'min Krallig1 terimini hem Miisliimanlar1 hem de Hiristiyan-
lar1 kapsayacak bir kategoride kullanabilirlerdi. Fransiskenler
bunun tam aksi yénde hareket ederler. ii) Islam’a ve Muham-
med’e hakaret. Ona gére agiktan Islam Peygamberinin ve onun
ogretisinin kotuligii ifade edilmektedir ki, bu da tepki do-
gurmaktadir. Francis’in yolundan gidenler biitiin karsit fikirle-
rin ozellikle de Islam’in kétii yonlerini ortaya koymaksizin
Hiristiyanligi vaaz edemeyeceklerini diisliniirler. Gaudeul
bunu en 6nemli hatalardan birisi olarak goriir. iii) Sehit olma-
ya cabalamak. Pek ¢ok Fransisken misyoner, kendisi icin seha-
deti dilemis ve belki de biraz da bu nedenle alabildigince hoy-
rat davranarak Miisliimanlar tarafindan o6ldiiriilmesini kolay-
lastirmaya calismistir. Kuskusuz dogrudan kafalarini sunma-

32 Francis of Assisi, “The Rule of 1223”, Omnibus, s.64.
33 Gaudeul, Encounters and Clashes, ss.153-155.
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mislar ama birilerinin kafalarini ugurmasina zemin hazirla-
maktan da imtina etmemiglerdir.34

Maisir Sultani ve Francis Diyalogu ya da Miisliimanlarla
Kendi Evlerinde Tanismak

Goriildiigii lizere kimilerine gore Fransiskenlerin hatasi ya da
kimilerine gore onlar1 motive eden en 6nemli faktor su ya da
bu sekilde sehitlik tutkusu ve Islam diinyasina déniik misyo-
nerlik faaliyetidir. Dogrudan eylemleriyle bu konuda rehber
olan Francis'in V. Hagh Seferine katilarak Misir Sultaniyla
goriismesi bu konudaki en 6nemli girisimdir. Francis’in mis-
yonerlik tavsiyelerini elestirenler olsa da onun bu girisimi
dinler arasi diyalog faaliyetlerinin ilklerinden olarak deger-
lendirilmektedir. Bu goriismeye gecmeden 6nce goriismenin
nasil bir atmosferde gerceklestigine bakmak goriisme tizerinde
yiiriitiilen spekiilasyonlar1 anlamak agisindan yararh olacaktir.

Besinci Hagh seferi 1217’de Papa III. Innocent (papalik
donemi 1198-1216) tarafindan baslatilir ve 1221 yilina kadar
devam eder. Kudiis'ii Hiristiyan egemenligi altina almak ve
Kutsal Topraklar biitiiniiyle ele gecirmek niyetiyle dncelikle
Eyyubilerin kontroliinde olan Misir't hedef alirlar. Papa III
Innocent tarafindan ayni amagla baslatilan doérdiincii Hagh
seferi basarisizlikla sonuglanir. Bunun en 6nemli nedeni de
Haglilarin Istanbul'a yonelmeleri, Bizans'ta taht degisikligi
gerceklestirmeleri, Istanbul'u yakip yikmalari olarak gésteril-
mektedir. Misir'da da benzer bir bozgun onlar1 beklemektedir.
Her ne kadar savas esnasinda bir donem iistiin konuma gelse-
ler ve Dimyat’1 1219°da ele gecirseler de Misir’dan higbir sey
elde edemeden ¢ekilmek zorunda kalirlar.?s

34 Gaudeul, Encounters and Clashes, ss.154-155.

35 James M. Powell, “Fifth Crusade (1217-1221)" The Crusades An Encyclope-
dia, ed. Alan M. Murray, California: ABC Clio, 2006, c.2, s.427; Thomas C.
Van Cleve, “The Fifth Crusade” A History of the Crusades, Volume II The La-
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29 Mayis 1217'de Rhineland (Almanya) ve Vlaardin-
gen’den (Hollanda) hareket eden yaklasik 300 gemi Ingiltere
{izerinden Portekize gelir. Yolda Italya’dan da yaklasik 80
gemi daha katilir ve hagh askerlerini tasiyan ilk gemi Eyliil
1217'de Akka limanina ulasir. Daha sonra onlar: digerleri izler.
Bir miiddet sonra, Nisan 1218’de ise rota yeni katilan gemilerle
birlikte Misir’a gevrilir. Yeni hedef Nil'in Akdeniz’e dokiildii-
gl yerdeki liman sehri olan Dimyat’tir.36 Bu esnada Misir ve
Suriye’nin hakimi Eyyubi Sultani el-Melikii'l-Adil’dir. el-
Adil'in savastan cok miizakere ve barisa 6nem verdigi, iktida-
ra geldiginden beri bu yénde gabalar sarfettigi igin saldir1 kar-
sisinda hayal kirikligina ugradig soylenilmektedir.3”

Dimyat’1 savunma gorevi, el-Adil tarafindan veliahti ve
oglu olan el-Melikii’l-Kamil® (6.1238)’e verilir. E]l-Kamil Dim-
yat’in dogal avantajlarini da kullanarak ii¢ ay stiresince etkili
bir savunma yapar. Fakat 25 Agustos 1218'de hagllar nehir
tizerindeki hisar1 ele gecirirler. El-Adil'in bu bozgun haberi
lizerine vefat ettigi rivayet edilmektedir.?® Sultanin 6lmesiyle
iktidar kavgalari ve isyanlar ortaya gikar. Bu, haghlarin isini
biraz daha kolaylastirir ve Dimyat1 tam olarak kusatmayi
basarirlar. Kahire’ye kadar ilerleyip iktidar1 yeniden ele almayi
basaran el-Kamil, fazlasiyla gii¢c kaybeder ve haglilarin istilasi-
na son verecek gilicte olmadigin1 diisiinerek haghlara fazla

ter Crusades 1189-1311, ed. Kenneth M. Setton, Madison: The University of
Wisconsin Press, 1969, ss.377-378.

%  Powell, “Fifth Crusade(1217-1221)" s.430.

% Amin Maalouf, Araplarmn Goziiyle Hacli Seferleri, cev. Ali Berktay, Istanbul:
Yap1 Kredi Yayinlari, 2006, s.207.

3 Tam adi Ebii'l-Meali el-Melikii'l-Kamil Nasiriddin Muhammed b. El-
Melikii'l-Adil Ebibekr Muhammed b. Eyyiib olan batil: literatiirde daha
cok sultan al-Kamil olarak yer alan Misir Eyyubi hiikiimdar1 (1218-1238).
Ayrintili bilgi i¢in bk. M. Serdar Bekar, “el-Melikii'l-Kamil, Muhammed”,
DIA, c.29, 55.68-70.

¥ Cleve, “The Fifth Crusade”, ss.398-401; Maalouf, Araplarm Goziiyle Hacli
Seferleri, s.208; Bekar, “el-Melikii'l-Kamil, Muhammed”, s.69.
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comert teklifler sunar. Misir’1 terk etmeleri sartiyla Kudiis'ii
onlara b1rakabileceg§j'56yler. Hagllar ise tam bir zafer sarhos-
lugu icindedirler ve rehavete kapilmislardir. Artik 6nlerinde
bir engel kalmadigini Misliimanlar1 dize getireceklerini dii-
sinmektedirler. El-Kamil, teklifini biraz daha genisleterek
sadece Kudiis'ii degil tiim Filistin’i vermeyi teklif eder. Fakat
haglilarin baginda olan Ispanyol Kardinal Pelagius, Miislii-
manlarla pazarlik yapmayi kabul etmez. Kutsal bir savas yap-
tigin1 diisiinen kardinal, biitiin Misir’1 ele gegirmeden durmak
niyetinde degildir. Zira Dimyat ve Misir sefere katilan askerler
icin fazlasiyla cazip bir yerdir. Baris teklifine karsilik o olanca
gliciiyle Dimyat’a saldirir ve fazla bir direnisle karsilasmadan
Kasim 1219’da sehri ele gegirir.4°

Fakat iyi bir hazirliktan, i¢ sorunlar halledip, kardegleri-
nin destegini aldiktan sonra el-Kamil, Pelagius'un askerlerini
Kahire’ye dogru geker. Once Nil'e set cekerek suyu kesip ge-
milerin bataklia saplanmasini saglar. Sonrasinda Nil'in sula-
rinin yiikselmesiyle birlikte setleri de agarlar. Tasan sular, ha¢h
ordusunu zor durumda birakir ve el-Kamil'in kuvvetleri hagli-
lar1 bozguna ugratir. Daha 6nce Miisliimanlarla asla baris ma-
sasina oturmayacagini soyleyen Pelagius, baris istemek {izere
bir elgisini el-Kamil’e gonderir. EI-Kamil sekiz yillik bir ateskes
ve Dimyat’1 tamamen bosaltip Misir’1 terk etmeleri kosuluyla
baris teklifini kabul eder ve boylelikle V. Hagli seferi haglilarin
maglubiyetiyle sona erer (1221). Haghilar Dimyat ve Misir’1 ele

40 Powell, “Fifth Crusade(1217-1221)" ss.430-431; Cleve, “The Fifth Crusade”,
$5.398,409-410; Maalouf, Araplarm Gaziiyle Hagli Seferleri, ss.208-209; Robert
Irwin, “Islam and the Crusades 1096-1699" The Ox ford Hisrtory of Crusades
ed. Jonathan Riley-Smith, Oxford: Oxford University Press, 1999, ss.236-
237.
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gecirmeye calisirken el-Kamil'in onlara teklif ettigi Kudiis'ii de
kagirmis olurlar.4

Francis, kaynaklarda yer aldigina goére Haghlarin Dim-
yat’a gelisinin birinci yilinda ve muhtemelen 29 Agustos sava-
sindan kisa bir siire 6nce beraberindeki bir kardesiyle birlikte
haghlarin kampina gelir.#2 Francis'in Hagli kampindan soz
eden en erken kaynaklardan birisi Jacques de Vitry (1220 ve
1223-5 tarihli mektuplarinda) ve Thomas of Celano’dur.

Francis hacli kampina gittiginde kampta olan Akka (Acre)
piskoposu Jacques de Vitry, bazi farkliliklarla birlikte iki kez
Francis'in el-Kamil'le goériismesini anlatir. Vitry, ilk mektu-
bunda, oncelikle Fransisken tarikati1 hakkinda bilgi verir. Ak-
ka’daki bir kilisenin, St. Micheal kilisesinin basrahibi olan Sire
Rainerio'nun bu tarikata yeni girdigini, onlarin biiyiik adim-
larla biitiin diinyay1 dolasan boylelikle de ilk Kilise ve havari-
lerin hayat yolunu, yani yasam tarzlarini takip ettiklerini ifade
eder. Lakin “Bizim diisiincemize gore bu tarikat tehlikelidir.”
der. Ciinkii tarikat, sadece belli bir kaliba girmis, dini egitim
almis dindarlar1 degil ayn1 zamanda kusurlu olarak sekillenen
geng insanlar1 ve de belli bir siire manastir disiplini almamis
kisileri diinyanin dort bir yanina misyon goreviyle génder-
mektedir.*® Vitry’e gore bu din adamalarina ait olan bir alana
tecaviiz oldugu gibi ayn1 zamanda hatal1 bir misyon faaliyeti
yiiriitiilmesine de neden olacaktir.

Vitry her ne kadar ilk baslarda ruhban egitim gelenegin-
den gelmeyen Fransisken gengclerin diinyanin muhtelif bolge-

i Cleve, “The Fifth Crusade”, s.427-428; Maalouf, Araplarm Goziiyle Hach
Seferleri, ss.209-210; H. ibrahim Hasan, Siyasi, Dini, Kiiltiirel, Sosyal Islam
Tarihi, gev. Ismail Yigit, Istanbul: Kaythan Yayinlan, 1988, c.5, s.141.

42 Cleve, “The Fifth Crusade”, s.415.

#  Jacqes de Vitry, “Jacques de Vitry’'s Letter 1220”, “Thirteenth Century
Testimonies”, Omnibus, s.1609; Thomas Frederick Crane (ed.), The Exempla
or Illustrative Stories From the Sermones Vulgares of Jacques de Vitry, London:
Publications of the Folk-Lore Society, 1890, ss.xxx-xxxiii.
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lerine misyoner olarak gonderilmesini yanlis bulup tarikata
tehlikeli dese de bir miiddet sonra kendisi de tarikatin atesli
bir taraftar1 ve kendi yilizyilinin en parlak vaizi olacaktir.#
Mektubun ikinci kisminda Francis’in gelisini soyle aktarir:
Bu kardeslerin efendisi, ayn: zamanda tarikatin kuru-
cusu olan Francis adl1 sahis, Tanr1’nin sevdigi ve insan-
lar tarafindan da muhterem tutulan bir kisidir. O bizim
kampimiza geldi ve imani igin biiyiik bir ¢oskuyla, agk-
la yanip tutusuyordu. Diismanlarimizin kampina git-
mekten korkmuyordu. Birkag giin boyunca o, Tanri’nin
s6zlinli Saracenlere, ¢ok az basarili olarak anlatti. Misir
krali, Sultan, 6zel bir sekilde kendisi, yani Misir Kral
icin Rabbe dua etmesini isteyerek onu geri génderdi.
Boylelikle Tanri, ona (sultana) onu bagrina basmak ku-
caklamak isteyen dinin ne oldugunu gostermek istedi.*>

Vitry’in mektubundan anlasilan Francis'in beraberindeki
arkadasiyla birlikte bir miiddet Sultan el-Kamil'in yaninda
kaldigidir. Celano’nun ifadelerinde de sultanin yaninda bir
miiddet kaldig1 anlatilmaktadir. Celano da Vitry gibi “korku-
suzluk” tlizerinde o&zellikle durur. Francis’i, Miislimanlarin
arasina oldiiriilecegini bile bile giden cesur bir adam olarak
takdim eder. Oysa hayatinda duydugu en 6nemli arzulardan
birisinin bir Miisliiman elinde 6lmek olarak agiklayan bir
adamin boylesi bir davranis sergilemesi yadirganmasa gerek-
tir. Celano’ya gore hem sultanin yanina giderken korkmamis-
tir hem de sultanla goriismeden ©nce kendisini sorgulayan
sultanin adamlarinin kendisine yaptigi hakaret, iskence ve
dayak karsisinda da korkusuz bir durus sergilemistir. Su ya da
bu sekilde bir el¢i olarak gelen iki kisiye Miisliimanlar neden
hakaret ve igskence yapsinlar? Madem igkence yapiyorlar ne-
den sonrasinda onlar1 birkag giin boyunca iyi sekilde agirliyor
ve hediyelerle ugurlamak istiyorlar? Nitekim Celano da sulta-

#  Tolan, Saint Francis and the Sultan, s.20.
% Vitry, “Jacques de Vitry’s Letter 1220”, 5.1609.
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nin onlara zengin hediyeler takdim ederek ugurlamak istedi-
gini aktarir. Gergi Celano’ya gore bu sultanin onlar: diinyaya
meylettirmek igin kasti yaptig1 bir eylemdir.#6

Celano’'nun ifadeleri Vitry kadar acik degildir. O, Musir,
Dimyat ya da el-Kamil isimlerini hi¢ kullanmaz. Francis’in
goruistiigi bir sultandan, Saracenlerin Sultanindan s6z eder.
Ayrica Suriye bolgesinde paganistlerle Hiristiyanlar arasinda
biiyiik bir savasin oldugu bir zamanda ihtidasinin oniigiincii
yilinda gittiginden s6z eder. Fakat Suriye’ye ya da diger bir
ifadeye{%ﬁgal topraklara iki kez yolculuga cikar. Ilkinde Is-
panya’dan geri donmek zorunda kali, ikincisinde ise 1220’de
Akka limanina ayak bastiginda hedefini gergeklestirir. Muh-
temelen Celano, Akka ve Dimyat'in birbirine yakin olmasin-
dan otiirii ikisi ayni bolgeymis gibi Suriye bolgesi diye s6z
eder.?’

Celano’nun baslangigta hakaret ve dayakla karsilandilar
seklindeki ifadelerine karsin Vitry, Francis ve arkadasinin iyi
karsilandigindan s6z eder. Kutsal Kitap’ta Rabbin yabancilar
sevdigi, onlara yiyecek ve giyecek sagladiginin ifade edildigini
soyleyen Vitry, bu 6zelligin sadece Hiristiyanlara 6zgii olma-
digini, Misliimanlar ve karanlikta olan diger inangsizlar ara-
sinda da miitevazi ve iyi ahlakli insanlarin olabileceginden so6z
eder. Korkusuzca Miisliimanlarin aralarina giren bu iki yaban-
a giileryiizle karsilandigini ve ihtiyaglar1 olan her seyin temin
edildigini belirtir.4

Goriismenin detaylarini aktarirken Vitry, birden yukarida
miitevazilik ve erdemle nitelendirdigi sultandan “zalim hay-
van” diye s6z eder. Egitimsiz (unlettered= {immi) ama Tanr1
dostu diye nitelendirdigi Francis'in Hiristiyan ordusuyla bir-

% Celano, The First Life of St. Francis, XX:57, $5.56-57.

4 Bk. Celano, The First Life of St. Francis, XX:57, 5.56.

#  Jacques de Vitry, "History of the Orient”, “Thirteenth Century Testimo-
nies”, Omnibus, s.1612.
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likte Dimyat’a geldigini imanin1 kalkan yaparak korkusuzca

Misir sultaninin kampina gittigini aktardiktan sonra:
Miisliimanlar onu yakaladiklarinda “Ben Hiristiyanim”
ve “Beni Efendinize gétiiriin.” dedi. Ve onlar da onu
ona gotlirdiiler. Tann dostunu goriince sultan, zalim
hayvan, kendiliginden sevimli, tath oldu ve onu birkag
glin siiresince tutarak biiyiik bir dikkatle kendisine ve
etrafindakilere Mesih’e imani anlatmasini dinledi.#®

Vitry’e gore Sultan, Francis'in anlattiklarindan etkilenir
ama daha fazla da etkisinde kalmak istemeyerek onu hagl
kampina giivenlikli bir sekilde ve sayg: gosterdigini ifade ede-
rek gonderir. Ayrica kendisi igin de dua etmesini ister.>

Vitry’e gore bu bir tiir mucizedir. Zira ona goére, Miislii-
manlar Mesih’e iman1 ve Incili anlatan Fransiskenleri dinle-
mekle birlikte konu Muhammed’e hakaret, saldir1 ve onu agik-
tan yalanci ve kotii bir adam olarak ithama gelince bir anda
yumusak tavirlarini degistirip, Fansisken misyonerleri sehirle-
rinden kovup, kirbaglarlar ve nihayet oldiiriirlerdi. Oysa bu-
rada boylesi bir durum olmamustir.5!

Nitekim 1220’de Seville ve Marakes’te bizzat Francis tara-
findan gonderilen bes Fransisken camilerde ve meydanlarda
vaazlar verirler. Vaazlarinda provakatif davranislar sergileyen
bu misyonerler baslangicta bir tepki gérmezken Hz. Peygam-
ber hakkinda olumsuz, cirkin ve hakaret iceren sozler sarfet-
meleri sonrasinda halk arasinda kargasa ¢ikmasina neden
olurlar. Onlan tutuklattiran halife Ebu Yakub Yusuf el-
Mustansir, sadece onlari talya’ya geri gondermek ister. Rahip-
ler 1srarla halifenin kendilerinin orada kalmasina izin vermesi-
ni isterler ve sonunda onu ikna da ederler. Rahipleri serbest
birakan halife, onlarin Hz. Peygambere hakaret etmeye devam

4 Vitry, “History of the Orient”, s.1612.
5 Vitry, “History of the Orient”, 5.1612.
51 Vitry, “History of the Orient”, s.1612.
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etmeleri {izerine tekrar tutuklatir. Sonrasinda idama mahkim
edilen rahipler oldiiriiliirler. Fransisken kaynaklarda sultanin
Miisliiman olmalarn karsiliginda onlara para, kadin, makam ve
mevki teklif ettigini ama onlarin tiim bunlar1 kabul etmeyerek
sehitligi sectikleri anlatilir. Yine rivayetlere gore idam Oncesi
iskenceye maruz kalirlar5? Bu ylizden Francis’in boylesi bir
sonugla karsilasmamis olmasi Vitry’e gére bir mucize ve Tan-
ri’'ninonu korudugunun bir isaretidir.

Bir Hagli Vakayinamesinde (Chronicle) (1227-1229), karsi-
lasmanin detaylar1 sunulur ve el-Kémil’gn degerli bir diisman
olarak soz edilir. Vakayinamede Dimyattaki kamplarina iki
vaizin geldigini, kardinalin huzuruna ¢ikip, kendilerinin sul-
tana vaaz etmek istedikleri aktarilir. Vaizler, bu isi gerceklesti-
rebilmek icin kardinalden izin istemektedirler. Kardinal hi¢bir
sekilde, ne kendi adlarina ne de tarikatlar1 adina gitmelerine
izin vermek istemez. Zira gittikleri takdirde her ikisinin de
oldiiriilecegini diisiiniir. Francis ve arkadasi, kardinale boyle
bir seyi emretmedigi sadece izin verdigi i¢in dogrudan 6liim-
lerinden sorumlu olmayacagin séyleyerek onu ikna etmeye
calisirlar. Siirekli olarak ondan kendilerine izin vermesini ister-
ler. Sonunda kardinal onlara soyle soyler: “Efendiler, kalbiniz-
den gecenin ya da diisiincelerinizin iyi mi yoksa kotii mii ol-
dugunu bilmiyorum. Fakat sayet kalbinizde ve diisiincelerini-
e olan1 yaparsaniz her haliikarda Rab Tanri’ya dondiiriilecek-
siniz.”%3

Vakéyiname’ye gore iki kesis, kamptan ayrilarak Miislii-
manlarin kampina dogru giderler. Diisman kampindan kendi-
lerine dogru iki kisinin geldigini goren Miisliiman nobetgiler,

52 Tolan, Saint Francis and the Sultan, ss.6-7; John Tolan, “Francis of Assisi
(1182-1226)", The Crusades An Encyclopedia, ed. Alan V. Murray, California:
ABC-Clio Inc., 2006, ss.464-465.

53 Chronique d’Ernoul et de Bernard le Tr'esorier, ed. L. de Mas-Latrie (Paris,
1871), ch. 37, ss. 431-5'den naklen Tolan, Saint Francis and the Sultan, ss.40-
42.
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oncelikle onlarin elgi olabileceklerini ya da Miisliiman olmaya
karar veren kisiler olabilecegini diisliniirler. Yanlarina geldik-
lerinde de tutup sultana gétl‘irlil;ler. Diger metinlerin aksine
sultanin huzuruna ¢ikmadan 6nce askerlerin kendilerine haka-
ret ya da iskencelerinden soz edilmez. Sultanin huzuruna ¢ik-
tiklarinda da diger metinlerde anlatildig1 gibi kiistahca davra-
niglarindan s6z' edilmez. Sultanin huzuruna ¢iktiklarinda onu
saygiyla selamladiklar, sultanmﬁa benzer bir sekilde onlara
karsilik verdigi ifade edilir. Sultan, Miisliiman olmak ig¢in mi
yoksa elci olarak mu geldiklerini sorar. Francis ve arkadagi, asla
Miisliiman olmay1 dii ﬁnmedil';g[frllf,\l.[{ab Tanr1’nin adina bir elgi
olarak geldiklerim\(o"{\un ruhunu Tanriya gevirmek istedikleri-
ni soylerler. Francis’in savundugu diisiince ve misyon strateji-
sine uygun olarak ilerleyen metne gore Francis, dogrudan
muhatabina meramini anlatmaya devam eder.

“Sayet bize inanirsaniz sizin ruhunuzu Tanriya teslim
edecegiz.” diyen Francis, kendilerinin sadece hakikati vaaz
ettiklerini oysa sultanin Yasa lizerine o¢liip giderse Tanri’min
iradesinin onun ruhuna hakim olamayacagini dolayisiyla da
kaybedenlerden olacagini, kendilerinin tam da buna engel
olmak igin geldiklerini, sayet az bir miktar onlar1 dinleyip an-
lamaya calisirsalar ikna edici sebeplerle kendilerine gostere-
ceklerini sdyler. Devaminda, sultana “Sizin yasaniz/seriatiniz
yanlis.” diyen Francis, sultandan kendilerine bir sans vermesi-
ni makul delillerle seriatinin yanlishgini ispatlayamazsalar
kellelerinig ugurmasini soyler. Yani anlatacaklarina karsilik
hayatini ortaya kor. Bu son derece ciiretkar davranis karsisin-
da sultan, onlarin ¢adirina alinmasini ister ve soylularin bir
kismini ve iilkenin en bilginlerini davet eder. Goriildiigii lizere
bu dogru diizgiin giyecekleri bile olmayan iki kesisi dinlemeye
karar verir. Alimlerin ve 6nde gelenlerin cagrilmis olmasi,
siradan bir konusmadan gok karsiikli bir diyalog faaliyeti
gerceklestirildigini gostermektedir.
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Lakin Hag¢li Vakayinamesine gore Sultanin ¢agirdig: alim-
ler, sultanin onlara aktardig: iki kesisin sozleri karsisinda Al-
lah ve Muhammed adina orada hemen onlar: 6ldiirmesi gerek-
tigini sdylerler:

Ciinkii biz onlarin sdyleyecegi higbir seyi dinlemek is-
temiyoruz. Ayni zamanda senin de onlari dinlememen
konusunda seni uyariyoruz. Seriat onlara s6z hakki ta-
nimamani emrediyor. Sayet herhangi bir kimse burada
seriat aleyhinde konusmay: ya da vazetmeyi isteyecek
olursa, Seriat onun baginin kesilmesini emrediyor. Bu
ylizden seriatiin emrettigi sekilde Allah ve geriat adina
hemen burada onlarin basini kesmeni istiyoruz.>

Diyalog bu kadar sert tonda mi ge¢mistir? Onu anlamak
zor. Zira gerek Fransisken kaynaklarda gerekse Hacl kayitla-
rinda gérigsmeyle ilgili verilen detaylar aralarinda farkhliklar
bulunmaktadir. Yine de bul Hagh kayidina gore de Sultan,
goriislerine bagvurdugu ileri gelenleri §e de alimlerini dinle-
mez ve Francis’le arkadasin 6ldiirtmez. Lakin onlarin kampla-
rina glivenli sekilde gitmelerini temin edecegini s6yler ve on-
lara biiyiik miktarlarda altin, giimiis ve ipek vermek ister fakat
Francis, yiyecek disinda higbir seyi kabul etmez55 Oldiiriilmek
istenen insanlara neden degerli hediyeler hem de yiiklii mik-
tarda altin, glimiis ve ipek verilsin? Eger hediyelerle ugurlani-
yorsalar iyi sekilde agirlandiklarini géstermez mi? Bu metinde
sultanin huzurunda Francis’in hakarete varacak bir sertlikle
inancin1 agikladig: belirtilirken sultanin ve digerlerinin ona
herhangi bir karsilik vermeden dinledikleri sonrasinda da
direkt olarak oldiiriilmelerinin talep edildigi aktarilirken bir
baska metinde bu goériisme esnasinda sultanin da Francis’in
inancini sorgulayan tavir ve eylemlerinden soz edilir.

% Chronique d’Ernoul’den naklen Tolan, Saint Francis and the Sultan, s.41.
55 Chronique d’Ernoul’den naklen Tolan, Saint Francis and the Sultan, ss.41-42.
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Metnin basinda burada anlatilanlarin Francis’e Sultani zi-
yareti esnasinda eslik eden Aydinlanmis kardesin anlattiklari
oldugd‘:i‘gvde edilir. “Bir giin sultan, carmiha gerilmis Rabbi-
mize olan imani ve arzumuzu test etmek istedi.” diyen kesis,
sultanin yere serilmis ¢ok renkli giizel bir halis1 oldugu ve
halinin biitliniiyle carmih formunda motiflerle dekore edildi-
gini soyler. Sultan etrafindakilere “Gercek Huiristiyan gibi go-
riinen su adami tutup getirin. Sayet o, bana dogru gelirken
halinin ¢armihlari iizerinden yiiriirse, biz ona Rabbine hakaret
ettigini soyleyecegiz. Sayet hali lizerinde yiiriimeyi reddederse
ona nicin bana yaklasmak istemedigini soracagim.” der. Fran-
cis ¢cagrilir ve o halinin lizerinde basindan sonuna kadar yiirii-
yiip sultanin yakinina kadar gelir. Bu yakisiksiz davranis kar-
sisinda sultan, onun Mesih’e hakaret ettigini diislinerek soyle
sOyler:

“Siz Hiristiyanlar carmiha Tanri'run 6zel bir isareti ola-
rak sayg1 gostermiyor musunuz? Nigin hali {izerine do-
senmis bu carmihlar1 ayaklarinin altina almaktan
korkmadin?” Kutsal Francis, ona soyle cevap verdi:
“Hirsizlar da efendimizle birlikte carmtha gerildi. Biz
Efendimizin ve Kurtaric1 Isa Mesih’in gergek Carmihi-
na sahibiz; biz ona sayg1 gosteriyoruz ve ona biiyiik bir
baglhlik gosteriyoruz. Sayet Rabbin Kutsal Carmihi bize
verilmigse hirsizlarin carmihi sizin payiniz olarak sizde
kalabilir. Bu yiizdefnigin eskiyalarin sembolleri tizerin-
de ytriimekten tereddiit duyacakmigim...”

Diyalogun bundan sonras: daha ilging bir noktaya dogru
kayar ve Francis’in savas karsithgin da sorgulayan bir mecra-
ya dogru ilerler. Bu kisimda ifade edilenlerde sultanla Francis
arasinda uzun uzun diyaloglarin yasandig1 ve pek ¢ok konuyu
miizakere ettikleri goriilmektedir. EI-Kamil, Matta incilinden

% “St. Francis and the Sultan of Egypt”, Omnibus, s.1614; Michael Robson,
The Franciscans in the Middle Ages, Woodbridge: The Boydell Press, 2006,
s.72.
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bir pasaji okuyarak “Sizin Rabbiniz, Incillerinde kétiiltigiin
kotiiliikle karsilanmamasini soyliiyor: “Size kars1 davaci olup
mintaninizi almak isteyene abanizi da verin.”s” demiyor mu?
Bu durumda Hiristiyanlar bizim iilkemize neden saldiriyor-
lar?”%8 diyerek sorar. Kisaca bu son derece can alic1 bir noktaya
parmak basarak iilkemizde ne isiniz var? der. Fakat bu arada
Isa’nin sevgi ve merhametinden de &rnekler vererek onlarin
vahsi bir tutum sergileyerek kendi inanclariyla gelistiklerini
gostermek ister. Dolayisiyla bu da goérlismenin polemiksel bir
baglamda gerceklestigini gosterir. Sultanin sorusu kadar Fran-
cis’'in verdigi iddia edilen cevap da son derece manidardir.
Rabbimiz Isa Mesih’in incilini biitiiniiyle okumadiginiz
goriiliiyor. Bagka bir yerde biz onun soyle dedigini
okuyoruz: “Sayet goziin giinaha girmene neden olu-
yorsa onu ¢ikar ve at.”*® O, burada bize sunu 6gretmek
istiyor: bize yakin ya da sevgili olan herkes ve hatta bi-
zim igin gozbebegimiz kadar degerli ve kiymetli birisi
de olsa, sayet bizi Tanrimizin sevgisi ve imanindan
bagka bir y6ne gevirmeye ugrasiyorsa piiskiirtiilmeli-
dir, gtkarithp atilmalidir. Yani, Hiristiyanlarin sizin al-
kenize saldirmalarinin nedeni, sizin Mesih’e kiifretme-
niz ve ona ibadet eden herkesi bu davranisindan vaz-
gecirmeye ugrasmanizdir. Fakat, Yaratic1 ve Kurtariciy:
kabul eder, ona tapimir ve giinah ¢ikarirsaniz, Hiristi-
yanlar sizi kendileri gibi seveceklerdir...¢

Miisliimanlarin Mesih’e hakaret etmelerinin savas nedeni
oldugunu soyleyen Francis, Hz. Peygambere hakareti nedense
ayni kategoride degerlendirmez. Savasa bizzat kili¢ kullanarak
istirak etmezken savasi, giinaha neden olan goziin ¢ikarilmasi
olarak nitelendirir. Miisliimanlar giinaha yol acan insanlar
olduklar igin 6ldiiriilmeleri vaciptir. Dogrusu sultanin huzu-

57 Matta 5:40.

%8 “St. Francis and the Sultan of Egypt”, Omnibus, ss.1614-1615.
5% Matta 5:29.

& “St. Francis and the Sultan of Egypt”, Omnibus, s.1615.
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runda bu kadar pervasizca konusmus mudur? Bu, tartismal
bir konudur. Zira yukarida goriildiigii gibi bir kaynakta olan
bir mesele digerinde yer almamaktadir. Bu da ister istemez
yazarlarin veya tarihge tutanlarin olaylar1 kendi perspektifle-
rinden aktardiklarinin diistintilmesine zemin hazirlamaktadir.
Bir diger nokta!iafisa’yl anlama konusunda alabildigine literal
davranan onun Incillerde séyledigi her s6zii dogrudan anla-
yan, genellikle yorumdan kaginan Francis, burada batini yo-
rum yapmaktadir. Isa’nin bireysel giinaha iligkin, giinahtan
uzak durmayla ilgili s6ylediklerini toplumsal bir hadiseye hem
de Isa’nin hayat1 boyunca fiili ¢atismadan uzak durdugu bilgi-
sine karsin savasla iligskilendirmektedir.

Olay1 aktaran 6nemli isimlerden birisi olan Bonaventure de
yolculugun Francis'in ihtidasinin oniigiincii yilinda Suriye
bolgesitfe gerceklestigini soylerken sultandan Babil Sultam
diye bahseder. Tam savasin ortasinda hagli kampina geldigini
oradan oliim riskine ragmen gitmek istedigini ¢linkii 6liimden
korkmak bir tarafa zaten 6liimii aradigini ifade eden Bonaven-
ture, Francis'in dua ederek yolculuga ciktigini soyler: “karan-
lik 6liim vadisinden gegsem bile kétiilitkten korkmam ¢linkii
sen benimlesin.”¢! Yaptig1 davranigin kurtlarin arasinda giden
koyuné? benzetmesine uygun bir davranis oldugunu ifade
eden Bonaventure, muhafizlarin koyunun iizerine atlayan kurt
gibi onlarin {izerine atladiklarini, onlar zincire vurup, kirbag-
ladiklar1 ve iskence ettiklerini ama zorlu bir siirecten sonra
sultanin huzuruna geldiklerini anlatir. Sultan ne igin geldigini
sorar ve Francis kendisini herhangi bir insanin degil Tanri'nin
ona ve halkina kurtulus yolunu ve Incil'in hakikatini anlatmak
icin gonderdigini soyler. Sonrasinda ne konustuklar1 konu-
sunda ise, Francis’in sultana birde {i¢ olan Tanr1'y1 ve herkesin
Kurtaricist olan Isa Mesih'i gok giiglii bir sekilde anlattigini

61 Mezmurlar 23:4.
62 Bk.Matta 10:16.
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aktarir. Bonaventure’ye gore Francis o kadar etkili, o kadar
ruhtan konusur ki sultan adeta agz1 acik dinler. Bonaventue’ye
gore bu da Tanri'nin bir liitfudur zira Tanr, “Ciinkii ben size
oyle bir konusma yetenegi, 6yle bir bilgelik verecegim ki, size
karsi ¢ikanlarin hicbiri buna karsi direnemeyecek, bir sey di-
yemeyecek.”63 buyurmustur. Francis’e de Tanri boylesi bir
konusma yetenegi vermistir.64

Bonaventure’ye gore Sultan Francis'den etkilenir ve onun
daha uzun siire kalmasini teklif eder. Bunu kabul etmeyen
Francis atesle bir sinavdan sz eders:

Halkinla birlikte Mesih’e iman edersen, onun agki igin
seninle birlikte oturmaktan mutluluk duyacagim. Fakat
sayet Muhammed’in geriatini terk etme konusunda te-
reddiit edersen sonra biiyiik bir atesin yanmasini em-
redecegim ve alimlerinle birlikte atesin ortasina yfirii-
yecegim. Oyle ki, kutsal ve daha kesin olarak inanmaya
layik olan inanci taniyacak ve kabul edeceksin.”
“Inanmiyorum” diye cevap verdi sultan, benim alimle-
rimden higbirisi inancin1 savunmak igin atese atlamaz
ya da iskenceye katlanmaz.

Francis, sultana: “Sayet atesin disina yanmamuis olarak
¢ikarsam sen ve halkinin Mesih’e kulluk edeceginize
dair bana s6z verirseniz atese tek basima girecegim.
Sayet yanarsam giinahlarima hamledersiniz. Fakat
Tanrinin giicii beni korursa Mesih’in giici ve Tanri’nmin
hikmetini tasdik edeceksiniz. ” dedi. Sultan halkinin is-
yan edecegi endigesiyle bu se¢imi yapmaktan korktu-
gunu soyledi.®

Bonaventure, sultanin misafirine iyi davrandigini ve ona
hediyeler takdim ettigini fakat Francis’in diinyaliklar igin bir
hirsinin olmadigini ruhlarin kurtulusu icin ugrastigini soyle-

6 Luka 21:15.

6 Bonaventure, The Life of Saint Francis, 1X:7-8, 5.100-102.
65  Bk. Ek2: Resim 17.

6 Bonaventure, The Life of Saint Francis, 1X:8, s.102.
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yerek, hediyeleri sanki kirli seylermis gibi tekmeleyerek red-
dettigini sOyler. Bonaventure’ye gore hediyeleri kabul etme-
mesinin nedenlerinden birisi paranin cazibesinden, atesinden
kagma cabasidir ki émrii boyunca ondan kagmistir. Digeri de
sultanin ihtida edecegi yoniinde bir belirti gérememesidir.
Nitekim misafirligin sonunda bu insanlar1 Isa’ya iman ettirme
konusunda bir ilerleme kaydedemedigini ve diger amacin
yani sehit olmay1 da gergeklestiremeyecegini gordiigiinde geri
doner.s”

Angelo of Clareno Vakayinamesinde (Chronicle 1326),
Francis ve Sultan arasindaki diyalogu daha olumlu bir pers-
pektiften aktarir. Ikisinin Isa’nin sézleri {izerine uzun uzadiya
konustuklarin1 ve miizakerelerde bulunduklarini ve sultanin
Francis’ten etkilendigini hatta ona {ilkesinde daha uzun siire
kalmasini teklif ettigini soyler. Francis, uzun siire Misir'da
kalmay1 kabul etmeyince Sultan’in arkadasiyla birlikte onun
Kudiis’e gitmesine ve Isa’mn mezarini hicbir vergi 6demeksi-
zin gezmelerine izin verdigini sOyler.s8

Sultan m1 Hiristiyan oldu yoksa Francis mi Sufi?

Francis ve el-Kamil'in goriismelerine iliskin kayitlar yukarida
orneklerini verdigimiz hagli kaynaklarindan ve Fransisken
kaynaklardan gelmektedir. Bu goriismeden nedense Islam
kaynaklarinda pek s6z edilmez. Sultan el-Kamil’in kendisi bile
birka¢ sayfalik bilgiyle gecistirilir.6® Hiristiyan kaynaklarda
goriildligii tizere bir kismi el-Kamil ve adamlarinin Francis ve
arkadasina oncelikle kotii muamele ettigi, iskence yaptiklarini
sonradan dinlediklerini aktarirken diger bir kismi el-Kamil'in
en basindan itibaren sicak bir davranis sergiledigini soylerler.

67 Bonaventure, The Life of Saint Francis, IX:8-9, s5.102-103.

68  Tolan, Saint Francis and the Sultan, s.147.

6 Fareed Z. Munir, "Sultan al-Malik Muhammad al-Kamil and Saint Francis:
interreligious dialogue and the meeting at Damietta", Journal of Islamic Law
and Culture Vol. 10, No. 3, October 2008, s.305-306.
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Bir diger ortak nokta goriismenin birkag giin siirdiigii sadece
ikisi arasinda degil, alimler ve ileri gelenlerin de goriismeye
istirak ettikleri, Francis’in [sa Mesih’e imani anlattig1 ifade
edilirken Sultan ve yanindakilerin de onlara teblig icerikli
neler soylediklerinden ¢ok Francis'in sorularina verdikleri
cevaplar aktarilir. Son olarak da genellikle sultanin Francis’ten
etkilendiginden, Hiristiyan olmay1 diisiindiigli fakat halkinin
tepkisinden korktugundan so6z edilirken Francis’in Miisliiman-
lardan etkilenip etkilenmediginden s6z edilmez. Daha ¢ok
wisrarla Francis’in sultan karsisinda dik bir durus sergiledigi,
inancin1 saglam bir sekilde savundugu, 6zellikle sert konustu-
gu clinkii sehit olmay1 arzu ettigi de vurgulanur.

Francis'in karsisindaki yonetici siradan bir sultan mudir?
Imanl bir Hiristiyan gériince hemen etkisinde kalarak ihtiday1
diislinecek kadar toy birisi midir? Diisman bile olsalar, misafir
olarak gelen ve hele de silahsiz olan insanlara kars1 hosgoriiyle
yaklasmak onlarin inancini kabul etmek anlamina mi gelir? El-
Kamil V. Hagh seferinde gosterdigi basariya, Misir'in ve Kut-
sal topraklarin isgalini engellemis olmasina karsin baris yanlis
tutumu, iyi niyetli davraniglari, kan dokmemek icin sarfettigi
cabalar nedeniyle elestirilmis hatta zaman zaman bazi davra-
niglar1 ihanet olarak degerlendirilmistir. Kardeslerinin de bu
ylizden ona diismanca tavir takindiklar1”? séylenilmekle birlik-
te kardesler arasindaki asil kavganin iktidar miicadelesiyle
ilgili oldugu ve isgale direndigi besinci hach seferinin ilk yilla-
rinda kardeslerinden yardim gelmedigi ve yardim gelmemesi
tizerine daha fazla kan dokiilmesini engellemek igin baris tek-
lifi yapt1g1 da unutulmamalidur.

El-Kamil'in elestirilmesinin 6nemli sebeplerinden birisi de
Kudiis'i savunma konusunda gevsek davranmasidir. Nitekim
1229’da II. Frederick’le bir anlasma imzalayarak on yilligina

70 Munir, “Sultan al-Malik Muhammad al-Kamil and Saint Francis: Interreli-
gious Dialogue and the Meeting at Damietta”, ss.305, 307.
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Kudiis'ii hagllara teslim etmistir. El-Kamil hanedan iiyeleriyle
aralarindaki ihtilaflar nedeniyle zor durumdadir. Yeni bir hach
seferine karsi koyamayacagini diisiiniir. Nitekim 1221'de
Dimyat1 ve Misir’1 ele gecirdikten sonra kaybetmis olmalar:
Hiristiyan diinyada derin bir hayal kiriklig1 meydana getirmis
ve umutlarini II. Frederick’e baglamislardi. Haglilar bu defa
daha giiclii bir orduyla giderek yarim biraktiklarini diisiin-
diikleri isi tamamlamagt arzusu tasirlar.”! Bu nedenle el-Kamil
diplomatik goriismeler yoluyla hi¢ savasmaksizin ve kan dé-
kiilmesine meydan vermeden, Kudiis'in bir kismiyla sahil
seridindeki bir kisim yerler; Subat 1219’da haghlara birakair.
Buna karsilik, Kudiis'te Kubbetii's-Sahra, Mescid-i Aksa ve
Harem-i Serif Miisliimanlarin elinde kalacak ve Miisliimanlar
serbestce ibadet edebileceklerdi. Ayrica Frederick sultana,
Miisliiman ya da Hiristiyan tiim diismanlarina karsi yardim
edecegine dair soz verir.”2 Fakat yine de bu, Kudiis'lin artik
Miisliimanlarin elinden ¢iktigi anlamina gelecek ve Islam
diinyasinda matem ilan edilecektir. Lakin Hiristiyan diinyasi
da II. Frederick’in bu davranisindan hosnut olmaz, aforoz
edilmis oldugu i¢in de Kudiis Krali olarak tag giyme merasi-
mine din adamlarindan kimse katilmazken kendi kendine
toren yapmak zorunda kalir.”

Sultan el-Kamil'in yumusak huylulugu ve barisa yatkin
mizaci belki de diger 6zelliklerinin agir basmasindan kaynak-
lanmaktadir ki Francis'i bu ozellikleri dolayisiyla etkilemis

7t Thomas C. Van Cleve, “The Crusade of Frederick I” A History of the Cru-
sades, Volunie II The Later Crusades 1189-1311, ed. Kenneth M. Setton, Madi-
son: The University of Wisconsin Press, 1969, c.2,ss. 429-430.

72 Jonathan Phillips, “The Latin East 1098-1291”, The Oxford Hisrtory of Crusa-
des ed. Jonathan Riley-Smith, Oxford: Oxford University Press, 1999,
ss.134-135; Carole Hillenbrand, “Ayyubids”, The Crusades An Encyclopedia,
cl, s.126; Cleve, “The Crusade of Frederick I1” c.2, s.455.

73 Bjorn K U. Weiler, "Crusade of Emperor Frederick II (1227-1229)" The
Crusades An Encyclopedia, ed. Alan M. Murray, California: ABC Clio, 2006,
s.315.
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olmasi da kuvvetle muhtemeldir. Sultan, ilmi seven, edebiyat-
tan hoslanan, alimleri ve faziletli insanlar1 koruyan bir idareci-
dir. Onun zamaninda Misir'da ilim ve ticaretin geliﬁ?éif el
sanatlarinda ilerleme kaydedilmistir. Bu baglamda Darii’l-
hadisi’l-Kamiliyye adiyla anilan ve Sam’da acilan ilk Darii'l-
hadis’ten sonra agilan ikinci hadis egitim kurumunu insa et-
tirmis ve hocasi Ibn Dihle’ye vermis ve masraflarinin karsi-
lanmasi i¢in vakiflar tahsis etmigtir.”

Yine caginin en biiyiik botanikgisi kabule dilen Ibnii’l-
Baytar’a biiyiik itibar gostererek botanikgilerin bagkani tinva-
nin1 vermistir. Sair ve entelektiiel bir kisilige sahip olan el-
Kamil ayn1 zamanda ilim adamlariyla birlikte entelektiiel ko-
nularda tartisma yapmaktan hoslanan birisidir.”> Francis’le
goriismesi esnasinda alimleri cagirip onlarina goriismeye
istirak etmelerini istemesi de bu tarz tartismalardan hoslandi-
gin1 gostermektedir. Yine onun bir sufi oldugu ve yumusak
tabiatinin da buradan geldigi iddia edilmektedir. Nitekim
Eyyubilerin sufilerle yakinliklar1 bilinmektedir. Selahaddin
Eyyubi Misir’daki sufi devisler igin Saidu’s-Sueda diye bilinen
bir hangahi insa ettirmis ve yine Misir’daki tarikatlarla ilgili ilk
sistemli calisma da onun déneminde yapilmistir.”¢ Ayrica Mi-
sir'da Zu’'n-Niin el-Misri’yle (6.859) baslayan tasavvufi hareket
onuncu yiizyildan itibaren hizla gelismis ve XII-XIII yiizyilda
farkli ekoller ve mutasavviflar ¢ikarmistir’? Dolayisiyla el-
Kamil’'in saltanati1 doneminde Misir’da bazi tasavvufi hareket-
ler bulunmakta ve sultanin da bunlarla yakin iliski iginde ol-
dugu goriilmektedir.

74 Bekar, “el-Melikii'l-Kamil, Muhammed”, s.69.

75 Hillenbrand, “Ayytbids”, s.127.

76 Ebu’l-Vefa Taftazani, “Misir’'da Sufi Tarikatlarin Tarihi, Gelisimi ve Gii-
niimiizdeki Durumlar1”, cev. Mustafa Askar, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1996, c.35, s5.537-538.

77 XML yy.'a kadar Misir’daki mutasavviflar ve tarikatlerle ilgili detayl bilgi
icin bk. Taftazani, “Misir'da Sufi Tarikatlarin Tarihi, ...”, ss.535-537.



[slam’la Karsilasma: Tasavvuf ve Hiristiyan Mistisizmi | 297

Goriildiigli iizere Misir'in tasavvufi geleneginden besle-
nen ve ilmi bir kisiligi olan el-Kamil, muhaliflerince diismanla
uzlasma olarak nitelenen davraniglarinin Hz. Peygamber’in
siinnetine uygun oldugunu diisiiniir. Bu baglamda “Eger on-
lar barisa yanasirlarsa sen de ona yanas ve Allah’a dayan,
cunkii O, isitendir, bilendir. Eger sana hile yapmak isterlerse
(korkma) Allah sana yeter. O ki, yardimiyla seni ve mii’minleri
destekledi.””8 Ayetini kendisine referans edindigi ve zeytin
dali uzatana kargi ayniyla mukabele etmekten bagka bir sey
yapmadigini diisiinmektedir”® Nitekim gerektiginde savas-
maktan asla geri durmamasi, bir pasifist olmadigini goster-
mektedir.

Goruldiigii tlizere ne Miisliimanlar1 ihtida ettirmek en
onemli arzularindan birisi olan Francis, ne de Dimyat’1 savu-
nan Misir hiikiimdan sultan el-Kamil, siradan insanlar degil-
dirler. Her ikisinin de ortak konusabilecekleri konular vardir
ve goriildiigii lizere mistisizm bunlarin basinda gelmektedir.
Ortagag yazarlar1 Francis'in sehitlik arzusu, Miisliimanlar:
Hiristiyanlastirma arzusu ve sultanin huzurunda onlara giir
bir sesle Hiristiyan imanini anlattigin1 vurgularken, savasan
haglilara destek verdigi temasini giiglii sekilde islerler. Hatta
bu metinlerde —yukarida ifade edildigi iizere- Francis bir adim
daha ileri giderek Hagli seferlerini giinaha vesile olan goziin
cikarilmasi olarak yorumlar. Bu goriisme yazili metinlerin
disinda ortagag boyunca ¢ok sayida sanat eserine, siir ve resme
de konu olmustur. Henry of Avranches’in siiri (1229-1330) ve
Bardi Dossal’in resimleri (1240’lar) bunlarin ilk 6rneklerinden-
dir. Gustave Dorénin “Francis Sultan’in huzurunda” (1826)
isimli adeta Francis’in oryantalist bir gozliikle okunmas: gibi-
dir. Konustuklari mekan el-Hamra sarayini andirmaktadir.

78 Enfal 8/61-62.
79 Munir, “Sultan al-Malik Muhammad al-Kamil and Saint Francis”, ss.305-
307.
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Duvarlar geometrik desenlerle bezeli halilarla kaplanmis, gos-
terisli halilarla Ortiilmiis bir divan ve lizerinde oturan kula-
ginda halka kiipesi olan, zengin goriiniimlii sultan. Francis,
ayakta, miinzevi bir kesisten ¢ok iyi giyinmis, kilosu yerinde
bir adam suretindedir. Tolan’a goére Dorénin resmindeki
“Francis orada Avrupa’nin degerlerini temsil etmektedir: gii-
ven, emniyet, hitabet, otorite, cesaret ve hatta cliretkarlik —6yle
bir cliretkarlik ki, yabanc bir iilkede, oranin en giiglii liderinin
huzurunda Incil'i vazetmeye sevkeden bir ciiretkarlik.”#

Bu tarz bir bakis agisina karsin 6zellikle yirminci ytizyil
yazarlar1 bu karsilasmay: daha farkli bir agcidan haglilarin ve
cihadistlerin kavgasinin uzaginda okurlar. Onlara gore her iki
isim de baris adamidir. Bu yiizden sultanin ¢adirindaki ko-
nusma dost¢a bir konusmadir. Konusma boyunca Francis,
baris1 anlatmis ve iki adam kendi ruhsalliklarinin koklerini
kesfetmislerdir. Gergek bir dostluk olusmus ya da Francis igin
Sufizme bir baslangi¢ firsati olmustur. Bu tarz diisiinenlere
gore sayet hachlar, emperyalistlerin onciileri iseler, Francis de
Ortadogu’da emperyalist siddete ve savasa karsi olan yirminci
ylizyildaki Avrupal pasifistlerin manevi atasidir.8!

Baris adami imgesi yirminci ylizyilin yazarlarina ait ol-
madig1,ondan énce de varoldugu bilinmektedir. Nitekim bazi
romantikler, hagli 6gretiyi vaaz eden militan bir kiliseyle baris
adami imgesine sahip Francis arasindaki zithga isaret ederler.
Francis barisi, kilise savasi temsil eder. Francis Miisliimanlari,
Mesih’le uzlastirmaya, onlar1 kazanmaya doniik bir ¢aba igeri-
sindedir.82 Onlardan birisi olan Johnson Galen’e goére Francis,
Hagli kampinda bulundugu siire zarfinda savasin yanhshgin
haclhilara anlatmaya calismis ve kardinal Pelagius’dan derhal

8  Tolan, Saint Francis and the Sultan, s.1.
8 Tolan, Saint Francis and the Sultan, s.294.
82 Tolan, Saint Francis and the Sultan, s.303.
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savasl sona erdirmesini istemis fakat o dinlememistir.83 J.M.
Powell’e gore ise Francis Dimyat’a baris misyonuyla gitmistir
ve bu konuda herhangi bir sorun yoktur. Bununla birlikte onu
bir pasifist ya da haglhlar kritik eden birisi olarak takdim et-
meye calismamaliy1z der.8

Gergcekten Francis bir baris adami midir? Ya da baris dii-
stincesi Miisliimanlarla savasa karsi midir? Benjamin Kedar,
bu soruyu tartisir ve oniiglincii yiizyilda haghlar ve misyoner
Ogreti arasinda bir catisma ya da uyusmazlik olmadigini s6y-
ler. Ikisi birbirinden ayr birbirinden uzak olmaktan gok, birbi-
rini tamamlayan olarak goriinmektedir. Yine ona gore Fran-
cis’in hagli seferlerine kars1 oldugu tezinin bir dayanag: yok-
tur. Nitekim yukarida 6rneklerini verdigimiz ilk kayitlar hep
destekledigi yoniindedir. Yine ¢ok az olan kendi yazilarinda
bu konuya dair bir sey séylemedigi gibi Miisliimanlara misyon
tizerinde 1srarla durur. Kedar, Miisliimanlar1 6tekilestiren bir
misyon anlayisi nasil barisgil olabilir?s5 sorusunu sorarken
Raymond Rull (1235-1315) Francis’i ¢oktan, “Miisliimanlarla
ilgilenen en biiylik Avrupali misyoner”® ilan edecektir. Fran-
cis’in genel anlamda bile savasi ve haglilar1 kritize etmedigi ve
reddetmedigi goriilmektedir.8” Yine de Francis’in eline silah
aldigina dair ya da aktif olarak savastigina dair bir ifade de
higbir yerde yer almamaktadir. Ama kalbinin misyon atesiyle
yandig1 da bir vakiadir. Bu yiizden onun misyon yolunda kos-
tugu ve sultanla ¢ok 6zel bir hafta gecirdigi bu siire zarfinda

8  Abhijit Nayak, “Crusade Violence: Understanding and Overcoming the
Impact of Mission Among Muslim” International Review of the Mission, Vol.
97, No.386/387, July/October 2008, s5.284.

#  James M. Powell, “St. Francis of Assisi's Way of Peace” Medieval Encoun-
ters, 13 (2007) s.279.

85 Tolan, Saint Francis and the Sultan, s.307.

8  Nayak, “Crusade Violence”, s.284.

8 Adam L. Hoose, “Francis of Assisi's Way of Peace? His Conversion and
Mission to Egypt”, Catholic Historical Review, Jul 2010, vol. 96, Issue 3,
s.469.
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da Islam’a dair bazi 6nyargilarinda degisimler oldugu da iddia
edilmektedir. Miisliimanlar1 Hiristiyanlastiramadig1 ama Miis-
liimanlardan 6grendikleriyle kendi imanini zenginlestirdigi
iddia edilmektedir.88 Bu baglamda Idries Shah, James Cowan
ve Robert Graves gibi isimler Dogu’ya kendi koklerini aramak
icin gittigini, haghlarla da sirf bu niyetle yolculuk ettigini,Sul-
tan’in cadirinda aradigini buldugunu iddia ederler.#

Benzer sorgulamalar1 yapan giiniimiiz Fransiskenleri de
Francis'in Islam’dan etkilendigini séylemekten geri durmazlar.
Jan Hoeberichts, Francis’in Miisliimanlar1 Isa’nin ruhuna ve
baris ruhuna yaklastirmay: istedigini, tartisma ve apolojetik
miicadeleye angaje olmak istemedigini iddia eder. Oyle ki,
Francis Miisliimanlarla karsilastiginda duydugu ve gordiigii
her seyle tam olarak agik bir zihinle yiizlesmistir. Orada sasir-
tic1 bir sekilde bir 6grenme siirecine girmistir. Her tiir 6nyar-
gidan kendisini arindirmis ve baskalarina gizli kalan pek ¢ok
kesif yapmuistir. Zira o 6nyargilarindan arindig igin etrafinda-
ki her seyi yeni ve farkl bir gozle gérmektedir. Tedrici olarak
cagdaslarina negatif yaklagmayi terk ederek Islam’a daha pozi-
tif bakmaya baslamistir. Mektuplarinin bu degisimin énemli
bir gostergesi oldugunu sdyleyen Hoeberichts, Francis’in en
¢ok Miisliimanlarin dindarliklarindan etkilendigini soyler.
Yine “ezan” onu fazlasiyla etkiler. Italya’ya déndiikten sonra
belediye baskanindan ve diger yetkililerden insanlar1 dua ve
ibadete ¢agirmak igin benzer bir sey yapmalarini ister®: “Her
aksam bir tellal Rabbe 6vgii ve tesekkiir (dua) zamaninin gel-

8  Scott Robinson, “To Go Among the Saracens A Franciscan Composer’s
Journey into the House of Islam” Cross Currents, Fall 2006, vol.56, Issue 3,
5.413; Aynca bk. Paul Moses, “Mission Impropable St. Francis and the Sul-
tan”, Commomweal, September 25, 2009, volume:136, issue 16, ss.11-16.

89 Tolan, Saint Francis and the Sultan, ss.307-308.

% Jan Hoeberichts, “Did the Master Make A Mistake?” Franciscan Studies,
2009, vol.67, ss.25-26.
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digini ilan edebilir ve yine bagka bir isaret ya da ¢agriyla da bu
sona erdirilebilir.”?

Francis’in sultanla birlikte pldugu zaman esnasinda Miis-
limanlarin namaz kllmalarlﬁzigaﬁ”azdaki husularindan da
ayni oranda etkilendigi ve mistik birlesmenin derinligini tec-
riibe ettigini iddia eden Hoeberichts, Francis'in Kur'an’a da
biiyiik bir saygiyla dokundugunu ifade eder. Yine tasavvufi
bir ortamla karsilastiginin isaretlerinden birisi olarak onun
“zikr”"den etkilenmesi gosterilmektedir. Belli bir ritimle Al-
lah’in isimlerinin tekrar edilmesi, namaz sonrasinda tesbihat
yapilmas: fazlasiyla dikkatini ve ilgisini ¢eker. Hoeberichts,
etkilenmenin de bir adim Gtesine gecerek onun Miisliimanlar
arasindayken kuvvetle duyumsadig: seylerin Kilise’de kiifiir
sayllmasini elimine etmek icin ugrastigini soyler.?2 Dogrusu bu
kadar da olumlu diisiinmiis miidiir? diye sormak gerekiyor.
Her ne kadar sonraki siirecte Fransiskenler Miisliimanlarla
daha olumlu iligkiler gelistirmis olsalar ve &zellikle Osman-
I'yla yakin miinasebetler kurmus olsalar da higcbir zaman
Miisliimanlara doniik misyon faaliyetinden vazge¢cmemisler-
dir. Belki onun daha pozitif yaklastig1 diistintilebilir.

Yine onun Allah’n doksan dokuz isminin zikredilmesi sade-
dinde Evhariste biiylik bir saygi gosterilmesini isteyen Pa-
pa’nin sdylemine karsin o bunun mutlaka Rabbin stzleri ve
kutsal isimlerine gosterilen saygiyla/yiiceltmeyle desteklenme-
si gerektigini diisliniir. Yine Ortadogu’dan dondiigiinde kale-
me aldig1 mektubunda (Letters to all Clerics) yaratilis ve kur-
tulusun “En Yiice”nin, isim ve sozleriyle gerceklesecegini soy-

91 Francis of Assisi, “Letter to the Rulers of the People”, Omnibus, s.116.
92 Hoeberichts, “Did the Master Make A Mistake?”, ss.26-27.
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lemesi® Islami etkinin agik bir gostergesi olarak yorumlan-
maktadir.9

Idries Shah 1964’te kaleme aldig1 “The Sufis” adl1 eserinde
Francis'in iizerindeki Islami etkiyi Misir tecriibesinin de 6tesi-
ne tasir. Cocuklugundan beri siire, sair ve ozanlara kars1 asiri
ilgi gosteren, kendisi de siir yazip, sarkilar mirildanan Fran-
cis’in siirleririd Mevlana’nin siirlerine asir1 derecede benze-
mektedir. Mevlevi semazenlerin bir 6gretmen tarafindan ku-
manda edilen donmenin bir formu olan sema ile sezgisel bilgi-
ler elde edebildiklerini sdyleyen Shah, Francis’in benzer uygu-
lamayi arkadaslariyla birlikte tecriibe ettigini aktarir. Tusca-
no’ya dogru Masseo Kardes'le yiiriirken bir kavsaga gelirler.
Yollar Florensa, Arezzo ve Siena’ya gitmektedir. Tanri’nin
gitmelerini istedigi yolun hangisi oldugunu tespit etmekte
zorlanirlar. Francis, bir yol bildigini ve arkadasindan komut
verdiginde o dur diyene kadar kendi etrafinda doénmesini
soyler. iki kurali vardir emre itaat etmek ve donmek. Masseo,
once diizensiz daha sonra komuta uygun olarak son derece
diizgiin olarak doéner ve gittikce hizlanir. Sonra Francis dur-
masini soyler ve ne yone gitmeleri gerektigini sorar. Masseo
“Siena” diye karsilik verir.%

Shah’a gore Mevlana Celaleddin-i Rumi (1207-1273) ile
Francis ¢agdastir ve Francis’in hayatta oldugu siire zarfinda o
da hayattadir. Lakin ortada bir sorun var ki Mevlana, Francis,
Misir’a geldiginde 12’1i yaglardadir ve heniiz kendi adina bir
faaliyeti yoktur. Ancak 1231’de babasinin vefat: sonrasinda
onun yerine gegecek ve asil icraatlarina 1240’ yillarda basla-
yacaktir. Dolayisiyla Mevlana’nin popiilaritesinin arttigi do-

93 Francis of Assisi, “Letter to All Clerics”, Onnibus, ss.100-101.

% Hoeberichts, “Did the Master Make A Mistake?”, ss.28-29; Robinson, "To
Go Among the Saracens”, ss.413, 417-420.

% Idries Shah, The Sufis, New York: Anchor Books, 1971, s5.257-258; Sabatier,
Life of Francis of Assisi, ss.140-141.
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nem 13. yy.in ortalan ve ikinci yarisidir. Oysa Francis, 13.
yy./in ilk geyreginde 6liir. Yine Francis'in siirekli sema yaptig1
ya da sema benzeri uygulamay siklikla tekrar ettigine dair bir
bilgi olmadig1 ve sema ile alternatiflerden birinin belirlenmesi
hadisesinin Mevlevilerce basvurulan bir yol olmamas! nede-
niyle bu konu da aslinda tartismalidir. Sadece semanin i¢ hu-
zuru saglamasi ve manevi tecriibeyle elde edilen bazi bilgiler
kazandirmas: anlaminda belki iliski kurulabilir. Diger taraftan,
dogrudan Mevlana olmasa bile genel anlamda mutasavwviflarin
ask siirlerinden ve Ilahi Ask temasindan etkilenmis olma ihti-
mali bulunmaktadir. Nasr’a gore Arapca’dan Farsca ve Tiirk-
ce’ye kadar hemen hemen her islami dilde, islam manevi ha-
yatim1 yansitan ok genis bir Ilahi Ask literatiirii bulunmakta-
dir. Ona gore bu literatiir, pek ¢ok farkll dinsel gelenekteki
mistigi etkilemistir. Buna 6rnek olarak da bir Fransisken olan
Raymond Lull’u verir. Onun Islam karsit1 birisi olmasina kar-
sin, “The Lover and the Belover”% ad}1 eserini tamamen Sufi
terminolojiyi kullanarak olugturdugd},"@e biiyiik oranda Endii-
lislii yazarlar taklit ettigini soyler.?” Y

Shah'in iddialarindan birisi de onun Necmeddin-i Kiibra
(1145-1221)’dan etkilenmis oldugu ve hatta onun Kiibreviyye
olarak bilinen tarikatinin ismine izafeten hareketin ilk koluna
“Minor Brother” Kiigiik kardegler adini verdigidir. Ayrica
Necmeddin-i Kiibra'nin da hayvanlarla ilgili bazi'menkibeleri
vardir. Seyhin bakislarindan etkilenen ve diger kopeklerin
ilgisine mazhar olan bir kopekten s6z edilir. Yine onun bir
doganin kovaladig kiigiik bir kusu kovaladigini gérmiis, kii-
clik kusa bir nazar atmis ve kiicilik kus kendisini avlamak i¢in
lizerine gelen dogani yakalayip Necmeddin-i Kiibra’ya getir-

% Bk. Ramon Lull, The Books of the Lover and the Belover, tr. E. Allison Peers,
Camridge: Parantheses Publications, 2000.

97 Seyyed Hossein Nasr, the Heart of Islam Enduring Values for Humanity, New
York: Harper Collins Pub. 2004, ss.213-214.
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mistir.?8 Francis’in kuslar ve diger hayvanlara vaazlar1 da bu
baglamda degerlendirilir ve benzerlige dikkat ¢ekilir.?® Diger
taraftan Necmeddin-i Kiibra bir miiddet Misir'da bulunmus-
tur. En azindan onunla ilgili anlatilanlara vakif olmus olabilir.
Tiim bunlarla birlikte Francis’in mutasavviflarla ortak noktala-
r1 hagh tarihi yazarlarin1 da zorlar ve “bir aziz mi yoksa bir sufi
mi?”1% sorusunu sorarlar.

Misir, ilk béliimde ifade edildigi lzere, Hiristiyan misti-
sizmi i¢in 6nemli bir cografyadir. Islam sonrasinda da 6zellikle
Zu'n-Niin el-Misr'nin bu cografyanin Islam tasavvufu agisin-
dan 6nem kazanmasinda rolii biiyiiktiir. Misri’nin bu 6zelligi-
ne dikkat ¢eken Nasr, Misri’'nin doga olaylarinin insanin igsel
diinyasina ulasmasina yardim eden hatta bazen zorunlu goéren
bir anlayisa sahip oldugunu ve onun sézlerinin birgok Miis-
liiman azizde ve hatta Assisili Francis\de yankilandigini s6y-
ler. Ona gore ozellikle Rabbin yaratisindaki Giizellik ve Hik-
metinin yansimalar1 vasitasiyla Francis, Rabbi. siikrederken
(Giines Kardes Ilahisi vb.) bu koroya katilir.11

Francis, stigmata esnasinda alt1 kanatli bir melek gordii-
glini soyler ki bunun da Sufilerin bismillah’1 formiile aktarmak
icin kullandiklar1 bir alegori oldugu iddia edilmekte ve ayrica
Feridiiddin Attar (1142/5-1221) gibi dilenciligi bir mesrep ola-
rak benimsemesine dikkat ¢ekilmektedir.102

Tiim bunlarin yanisira Francis’in tarikat diizenini sufilerin
tarikat yapilanmasina benzer tarzda olusturdugu, ezanin ve
Allah’in giizel isimlerinin yani sira “selam”dan etkilendigi ve

9 Molla Cami, Nefahat'iil-iins min Hazarat'il-Kudiis, cev. Lamii, sad. Abdul-
kadir Aygicek, Istanbul: Saglam Kitabevi, 1981, s5.796-797.

9 Shah, The Sufis, 5.260.

10 Nicolle, The Crusades, s.73. .

101 Seyyed Hossein Nasr, Islamic Life and Thought, New York: State University
of New York Press, 1981, s5.196-197.

102 Shah, The Sufis, 5.260.
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“selamu’n aleykum”un gevirisinden ibaret olan bir Fransisken
selami gelistirdigi iddia edilmektedir.’03> Ayrica Nasr, bir sufi
olan el-Kamil'in Francis’e iyi davrandigini ve ona namaz oda-
sinin (mescidin) anahtarini verdigini ve Francis’in dua igin
yapilmis 6zel bir odadan ¢ok etkilendigini ifade eder.1

Sonug¢

Ozelde Francis'in el-Kamil'le goriismesi, genelde ise onun
Islamla iligkisi iizerine 13. yy.’dan itibaren ¢ok sayida sanatgi
resim, graviir ve heykel yapmis ve herkes kendi perspektifin-
den olay: tasvir etmeye calismistir. Yine giliniimiize kadar bu
konuyla ilgili 6zellikle batida ¢ok yazar, bilim ve din adami bu
konuya iliskin degerlendirmeler ortaya koymustur. Islam
diinyas! nedense son donemlerdeki ¢alismalar hari¢ bu konu-
ya duyarsiz kalmistir. Gerek bu ¢alismalardan gerekse yukari-
da ifade ettiklerimizden genel olarak sunlari ¢ikarabiliriz.

i-  Oncelikle Francis, Miisliimanlar sapkin, karanlikta olan
insanlar olarak géormekte ama bir an 6nce hidayete kavus-
turulmalar: gerektigini diisiinmektedir.

ii- Sehit olmak hayatinin en 6nemli arzusudur ve bunun
Miisliimanlarin elinden olmasini ister.

iii- Baris elgisi, savas karsiti ya da pasifist olarak takdim
edilmektedir. Dogrudan hach seferinde kilig¢ kullandigina
dair bir ifade yoktur. Ancak haglilar1 sefere ¢tkmamaya ya
da geri donmeye zorladigina dair bir kaylt}a yoktur.

iv-  El-Kamil'le goriismesinde oncelikli hedefi ona barisi, Hi-
ristiyanlig1 anlatmak olsa da onun agisindan ciddi bir Is-
lam tecriibesidir. Cahil ve barbar olarak gordiigii insanla-
rin hig te dyle olmadigini gériir. Islam’in birgok seyinden

103 Shah, The Sufis, 5.263; Tolan, Saint Francis and the Sultan, ss.307-308.
104 Nasr'dan aktaran Moses, “Mission Impropable St. Francis and the Sultan”,
s.15.
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vi-

vii-

etkilenir ve gerek kendi diisiincelerine gerekse tarikatina
adapte etmeye ugrasir. Ancak hi¢bir zaman Miisliiman
olmay: diisiindiigiine dair bir kayit olmadig: gibi Miislii-
manlar: ihtida etme diisiincesinden de vazge¢cmemistir.
Takipgilerine de misyon hedefi olarak yine Islam {ilkele-
rini gostermistir. Sadece Miisliimanlara ge¢mise nazaran
daha olumlu ve daha sempatik yaklasmakta ve onlardan
da bir seyler 6grenilebilecegini diisiinmektedir.

Francis’in el-Kamil'i Hiristiyanlastirdig1 iddias1 daha gok
ortacag kaynaklarindap yer alan mesnetsiz bir iddiadir.
Yine Francis’in sultanin huzurunda Hz. Peygamber’e ha-
karet eden bir konusma yaptig1 da bu anlamda tartisma-
lidir. Tam tersine o konulara girmedigi de ifade edilmek-
tedir.10>

Goriismenin kisa siirmedigi, ,basbasa olmadiklari, baska-
larinin da 6zellikle élimlerinﬁfatllm@ olmasi bir takim di-
ni konularin tartisildigini gostermektedir ve bu nedenle

de goériisme ilk diyalog toplantilarindan birisi olarak ad-
dedilmektedir.

Misir seyahati Francis’in kendi i¢sel diinyasinda daha ¢ok
derinlesmesine yeni kesifler yapmasina neden olur. Bun-
da da islam tasavvufunun etkisi oldugu aciktir. Ezan,
Esma’iil-Hiisna, selam, zikr gibi konulardan etkilendigini
kendisi de itiraf etmektedir. EI-Kamil'in tasavvufi yonii-
niin oldugu da bilinmektedir. Dolayisiyla bu karsilasma
aslinda bir yoniiyle Hiristiyan bir mistikle bir Sufinin kar-
silasmasidir. Savas alaninda bile olsa karsilikli olarak
birbirini tanima ¢abasidir.

195 Moses, “Mission Impropable St. Francis and the Sultan”, s.15.
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Hiristiyanlik biitiiniiyle mistik bir din olmamakla birlikte en
basindan itibaren mistik bir dil var olagelmistir. Mistik dili en
erken kullanan kisi hi¢ kuskusuz ki Pavlus’tur. Pavlus daha en
basinda Isa’dan bir sir (mystery) olarak s6z ederken aslinda
mistisizmin dilini kullanmaktaydi. O, belki bunu sadece tarih-
sel Isa’yla Mesih Isa'nin farkina ve kendi misyonuna isaret
etmek icin kullaniyordu. Lakin bu dilin de 6tesinde yine onun
ozellikle ihtida stirecine iligskin olarak anlattig1 vizyonlar aslin-
da birer mistik tecriibeydi. Dolayisiyla hem dil boyutuyla hem
de tecriibe boyutuyla mistisizmden fazlasiyla soz ettigi goriil-
mektedir. Bu nedenle de sonraki donemlerdeki pek gok teolog
onu bir mistik olarak nitelendirirken ayni zamanda mistik
hareketlerin biiyiik bir kismi referans olarak onun ifadelerini
kullanacak ve onun ihtida siirecindekine benzer mistik tecrii-
beler birer ihtida 6rnegi olarak anlatilacaktir. Augustin’in ihti-
das1 bunlardan birisi oldugu gibi Assisili Francis’in ihtidas1 da
bunlardan birisi olacakt.

Pavlus'la birlikte baslayan mistik damar Hiristiyanlik ice-
risinde tarih boyunca hep varolmus ¢ogu zaman mistisizmin
dogasina uygun olarak merkezin disindaki alanlarda, cevrede
gelismistir. Clement, Athanasius, Augustin, Gregory of Nyssa
gibi 6nemli isimler ve dini egitim alan teologlar, rahipler ve
din adamlarinin arasindan da ilgi gosterenler olsa da ¢ogun-
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lukla halk ve teolojik egitim almayanlar ilgi gostermislerdir.
Diger taraftan ister teolojik egitim alanlardan ister almayanla-
rin arasindan olsun merkez bu tiir hareketlere ¢ogunlukla
soguk yaklasmis ve ister istemez hareketlerin biiyiik bir kismi
heterodoksiye kaymuislardir. Kuskusuz bunda mistik hareket-
lerin Tanrt'y1 tecriibe tarzlarinin ve Tanr algilarinin Kilise
otoritesince bir tehdit olarak algilanmasinin etkisi biiytiktiir.
Mistiklerin hemen hepsi farkl sekillerde de olsa Isa Mesih'le
o6zel bir iliski kurmuslar/kurduklarini iddia etmislerdir. Ayrica
da manastirlar1 tercih edenler olsa da genellikle kendi 6zel
mekanlarinda ¢ollerde, daglarda ve vahsi doganin arasinda
insanlarin uzaginda asketik bir yasantiy: tercih etmisler ve
Kilisenin otoriteryen yapisiyla liiksiinti elestirmislerdir.

Mistikler kilise ve kilise hiyerarsisinden ¢ok halka yakin.
olduklari, onlara kendi tecriibe ettikleri isa Mesih’i daha se-
vimli, sicak ve icten bir sekilde anlatmalari, goriintiileri itiba-
riyle kilise gorevlilerin' fatafatindan uzak olmalarindan &tiirii
insanlardan daha fazla ragbet gérmiislerdir. Bunun farkinda
olan mistik hareketlerﬁle misyonerlige, dini vaaz etmeye 6zel
bir ihtimam gostermislerdir. Bunun sonucunda ise Kilisenin
gittikce yozlasmasi ve siyasallasmasi, zenginlesmesi karsisinda
mistik halk hareketlerinin artmaya basladig1 goriilmektedir.

Calismamizda ortaya konuldugu {izere Assisili Francis,
Hiristiyan mistisizminin 6nemli isimlerinden birisidir. Ancak
Francis, Origen, Pseudo-Dionysius, Clement of Alexandria vb.
gibi entelekttiiel bir kisilik degildir. Bu nedenle de teolojik tar-
tismalarla hemen hemen hi¢ ilgilenmemistir. Her ne kadar
cocukluk yillarinda St. Damian kilisesinde egitim almis olsa da
tam bir ruhban egitimine tabi olmamistir. Bundan otiirii de
zaman zaman bilgisinin azlig1 dolayisiyla elestirilmistir. Ente-
lektiiel yoniiniin zayif olmasi onciilleri gibi mistik teolojiye
dair kitaplar olusturmasina engel olmustur. Yine de ¢ok az
sayida eser yazmis olmakla birlikte yazdig1 eserler daha ¢ok
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tarikat kurallarini iceren Adab/Us(l (Rule) kitaplarindan iba-
rettir. Duygusal yoniiniinson derece gii¢lii olmasi, ¢ocuklu-
gundan itibaren siire, efsanelere olan ilgisi ilahi tarzinda siirler
yazmasina neden olmustur. Bu baglamda Giines Kardes'e
ithafen yazdig1 siir hem doga mistisizmi agisindan hem de
onun Tanr algisini yansitmasi agisindan son derece 6nemlidir.

Francis ¢agdas: tovbeci hareketlerden ve kesislerden faz-
lasiyla etkilenir. Genglik yillarinda yasadig1 hayattan duydugu
1zdirabin da bir yansimas: olarak pismanlik, tovbe ritiielleri
gelistirir ve zaman zaman insanlardan ayr asketik bir yasanti
siirer. Ancak tam bir kati asketizm de 6nermez. Arada bir in-
zivaya cekilir ama daha sonra insanlarin arasina geri doner.

Francis'in mistisizminin en merkezi noktasinda Isa yer
alir. Onun doga mistisizminde de, fakirlik mistisizminde de,
tutku mistisizminde de Isa birincil faktérdiir. Her sey de ve
her yerde Isa’y1 goriir. Bu nedenle Francis’in Mistisizmi Mesih
Mistisizmi olarak adlandirilmakla birlikte bunun tam anlamuy-
la birgok mistigi yakip kavuran “ask” oldugu soylenilebilir.

Bu baglamda Francis askin atesinde yanmak ve “sevgi-
li”ye ulasmak i¢in inzivayla baslayip fakirlik ve doga misti-
sizmiyle devam eden ve stigmata’yla zirveye ulasan bir yol
izler. Yolun rotasin1 da kendi hayatiyla cizer. Stigmata mistik
bir zirve, bir tiir nirvanadir. Ilk gérdiigii riiyalarla baglayan
degisim siirecinin sonudur. Ya da diger bir ifadeyle ham ola-
nin yanma siirecinin sonudur. Bu son nokta bir¢ok mistik agi-
sindan Tanriyla bir olma noktasidir. Francis de bu noktada Isa
Mesih’le “bir” olmustur. Hallac'in “Ene’l-Hakk” olarak ifade
ettigi duruma benzer bir tecriibedir. Lakin bu makam siirekli
kalinan bir makam olmadig1 gibi bu tecriibet s‘tlrekh olan bir
tecriibe degil anliktir. Ancak diger benzer mistik tecriibelerden
en onemli fark: ise o tecriibe aninda ortaya ¢ikan, bedeninde
tasidigi izlerdir.



310 | Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi

Hiristiyan mistisizm gelenegi icerisinde Francis, bir yeni-
likgi olarak ortaya ¢ikmistir. Onun dini/mistik tecriibeleri Bati
Hiristiyan tarihinde bir doniim noktas1 olusturur. La Verna
dagindaki ekstatik vizyonunda ¢armiha gerilmis gibi duran
alti kanatl melek formunda Isa’y1 gérmesi ve bu esnada
Isa’nin bedenindeki ¢armih izlerinin kendi bedenine gegmesi
hadisesi (stigmata) Hiristiyan tarihinde bir ilktir. Her ne kadar
stigmatadan ilk olarak Pavlus soz etse de, o dogrudan bunun
lizerinde fazlaca durmaz ve fiziksel bir yara da gostermez.
Pavlus’tan Francis’e kadar bunun bir 6rnegi de goriilmez. An-
cak Francis’in La Verna vizyonuyla birlikte yeni bir siire¢ bas-
lar ve o tarihten sonra yukarida bir kisminin isimlerini de ver-
digimiz ¢ok sayida stigmatist ortaya gikar.

Francis, devraldi1 Hiristiyan manastir gelenegi ve misti-
sizminde oldugu gibi Kitab1 Mukaddes sembollerinden fazla-
siyla yararlanir. Neredeyse biitiin referanslar: kutsal kitaplar-
dan oldugu gibi onun vizyonsal mistisizminin de tamamiyla
peygamberi bir formda oldugu goriilmektedir. Francis, biraz
da bundan 6tiirii olsa gerek bir kisim mistik hareketlerde ol-
dugu gibi ya da St. Antoni 6rneginde oldugu gibi bir koseye
inzivaya c¢ekilmek suretiyle kat1 bir asketizm 6nermez. Bunun
yerine toplum icinde kalmay: ve toplumu irsad etmeyi seger.
Ancak yine de zaman zaman insanlardan uzaklasarak doganin
icine gekilerek tefekkiir etmekten de geri durmaz.

Francis’in mistisizminin bir diger 6nemli noktas: onun in-
kame olmus Mesih’e ya da diger bir ifadeyle insan olan Me-
sih’e odaklanmasidir. Ona gore Mesih Tanr1 Oglu’dur. Bu
konudan asla siiphe etmez. Ama ayni zamanda inkarne olmasi
dolayisiyla da tam bir insandir. Bu nedenle de insan Isa Mesih
onun daha fazla ilgisini geker. fsa’nin dogumu, vaazlari, ¢ar-
mihi ve dliimiiyle 6zel olarak ilgilenir. Mesih miikemmel insa-
nin bir prototipidir. Bundan 6tiirii biitiin hayatini ona 6ykiine-
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rek diizenler ve adeta bir Mesih imitasyonu haline geldigi
igin,iie ikinci Mesih olarak adlandirilir.

Francis'in mistisizminde dikkat ¢eken bir diger nokta ge-
rek ihtida siirecinde ve gerekse sonraki hayatinda riiyalarin ve
vizyonlarin 6nemli bir yer tutmasidir. Hayatindaki birgok
karan1 vizyonlar araciigiyla aldigir gibi goérdiigii riiyalarda
yapmas! ve yapmamas! gerekenler kendisine iletilir. Bu viz-
yonlarda genellikle Francis'le konusan ya da ona direktifler
veren Mesih’tir. Mesih bazen manastirdaki ahsap ¢armihin
tizerindeki Isa figiiriiniin icinden onunla konusur bazen de La
Vema’da oldugu gibi gokte asili duran bir melek formunda
goriiniir. Riiyalarinda Mesih ondan 6rnegin kilisesini onarma-
sini1 ister ya da savasa gitmemesini geri donmesini talep eder.

Francis, farkli diisiinceleri olmasina karsin kiliseye karsi
ya da onun otoritesini sarsacak bir davranis segilemez. Ancak
yine de resmi manastirlar yerine kendi insa ettikleri manastir-
lar1 tercih ederek merkezin kenarinda kalmay: tercih eder. Bir
yoniiyle onun Hiristiyan hayatini diizene soktugu da dogru-
dur. Hareketi i¢cinde herkesin manastira kapanmasini istemez
ve bu nedenle de ii¢ boliimlii bir cemaat yapisi olusturur.
Adanmis kadin ve erkeklerden olusan iki grubun yani sira
daha ahlakli yasamaya ¢alisan ama giindelik hayatina devam
eden tiglincii bir grup olusturur. Boylelikle aslinda hareket dar
bir ¢evreye sikisip kalmak yerine ¢ok farkh kitlelere ulasma
imkam bulur.

Francis'in Islam’la iliskisi de son derece karmagik bir go-
riintli arz eder. Bir taraftan Miisliimanlar1 hidayete kavustu-
rulmasi gereken sapkinlar olarak gortir ve tarikatin faaliyetle-
rini &zellikle Islam iilkelerinde yogunlagtirir. Ayni zamanda
hayatinin en 6nemli arzusu bir Miisliiman tarafindan katle-
dilmek ve dolayisiyla sehit olmaktir. Ama diger taraftan bu
amaclarini hayata gecirmek icin katildigi V. Hach seferinde
Misir'da hi¢ beklemedigi gelismeler yasanir. Orada Miisli-
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manlari tanir, Islam’dan etkilenir. Ezan gibi bazi Islami uygu-
lamalar1 Hiristiyaliga uyarlamaya ¢alisir. Hatta bunu Papa’dan
bile talep edecek kadar ileri gider. Bu nedenle kimilerine goére
o bir “sufi”dir.

Ancak Francis, Islam’dan bir din olarak ya da tasavvuftan
mistik bir gelenek olarak etkilenmesine karsin Miisliimanlara
kars1 olan diisiincelerini ve davraniglarini degistirmez. Gerek
kendisi ve gerekse tarikatinin iiyeleri misyon alani olarak 6zel-
likle Miisliimanlarin yasadiklari bolgeleri tercih ederler.

Diger taraftan Francis'in Misir Eyyubi Sultan el-Kamil'le
yaptig1 goriisme dinlerarasi diyalog faaliyetinin ilki olarak
gorilmektedir. Bu yilizden de gerek Fransiskenler ve gerekse
diger Hiristiyanlar bu goriismeye asir1 6nem verirken arastir-
mamiz esnasinda Islam diinyasinda bu konuya duyarsiz ka-
lindigini gordiik. Son dénemdeki yapilan bir ¢calismanin disin-
da nedense oniigiincii yiizyil Islam kaynaklarinda yer almaz.
Oysa gerek dinlerarasi diyalog baglaminda gerekse Islam ta-
savvufunun Hiristiyanlik {izerindeki etkilerini gérmek bagla-
minda bu konunun daha detayli olarak arastirilmasina ihtiyag
bulunmaktadir.



EKLER







EK 1: Assisili Francis Kronolojisi

1181/82

1193/94

1198

1198

1199-1200

1202

1202-1203

1204

1205

1205

Yaz ya da sonbahar’da Assisi’de dogdu. Giovanni di
Pietro di Bernardone adiyla San Rufino kilisesinde vaftiz
edildi. Daha sonra babas: ismini degistirerek Francesco
ismini verdi.

Favarone di Offreduccio ve Ortolana’nin kizlar1 Clare,
Assisi’de dogdu.

(8 Ocak) Kardinal Lotario dei Conti di Segni Papa IIL
Innocent olarak segildi.

(Bahar) Diik Conrad of Urslingen’in Rocca kalesi kusa-
tild1 ve Assisi halki, imparatorluk gliciliniin/ hakimiye-
tinin sembolii olan Rocca kalesini yikar. Assisi’de halk
savagl c¢ikar. Aralarinda Clare’nin ailesinin de oldugu
soylular Perugia’ya kagarlar.

Assisi’deki sivil savag; feodal soylularin kalelerin yikil-
masl; ve Assisi'deki pek ¢ok soylu Perugia’ya kagar.
(Kasim) Perugia ve Assisi arasinda savas patlak verir.
Son ordu da Collestrada savasinda yenilir. Francis, esir
olarak yakalanir ve zindana atilir.

Francis, Perugia’da bir y1l hapishanede savas esiri olarak
kalir. Babasi tarafindan hasta oldugu igin fidye karsili-
ginda serbest birakilmasi saglanir.

Hastalig1 halen devam eder. Zindan hayatindan hatira
olarak kalan hastalik ve hastalik nobetleri devam eder.
Fakat annesinin ilgisi sayesinde yavas yavas iyilesmeye
baglar.

(Bahar) Francis Apulia’daki savas nedeniyle Walter de
Brienne'nin ordusuna katilmak igin yola ¢ikar. Spole-
to’daki bir mesaj ve vizyondan sonra geri doner. Asama-
11 olarak degisim stireci baglar.

Walter de Brienne Apuligia’da 6liir.
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1205

1205

1206

1206

1206

1207

1208

1208

1208

1208
1208-1209

(Haziran) Arkadaglariyla son bir ziyafete katilir. Pet-
rus'un adimlarin izleyip, dilenci ve haci olarak Roma’ya
gider.

Sonbahar: Umbrian ovasinda San Lazzaro dell’Arce
yakinlarinda bir clizzamliyla kargilasir. San Damiano’da
c¢armihin oniinde dua ederken ¢armihtan gelen bir ses
ondan kiliseyi onarmasini ister. San Damiano’daki rahip-
lerle birlikte kalmaya baglar. Babasiyla anlasmazhigi/
kavgasi.

Ocak ya da Subat: Piskoposun Francis'i muhakeme
etmesi. Francis, babasina aidiyetini reddeder. Babasina
ait olan kendi {izerindeki tiim egyalarive giyecekleri iade
eder. Cinlgiplak kalir.

Bir tovbeci kiyafeti giyerek Assisi'yi terk eder ve St.
Verecondo’da daki Benedikten manastirinda kalmaya
baslar.

Bahar: Fancis Gubbio’daki clizzamlilara hastabakicilik
yapar.

Yaz muhtemelen Temmuz; Assisi'ye doner, miinzevile-
rin yasam tarzini benimser, fakir insanlarin kiyafetlerini
giyer ve San Damiano’yu onarmaya baslar. Degisim sii-
recinin sonu ve Thomas of Celano’nin kronolojisine gére
“Ihtida yillarinn (ikinci hayatinin)” baglangici.

Ocak - Subat: Yazin baglangicindan itibaren kisa kadar
San Damiano’yu onarir. Ayni zamanda Portiuncula’daki
Lady of the Angels bazilikasini1 ve San Pietro della Spi-
na’y1 da onarir.

16 Nisan: Bernard of Quintavalle ve rahipler, Peter Ca-
tani Francis’e katilir. Bagkalar1 da onlar takip eder.

23 Nisan: Giles gruba katilir ve the Marches of Arco-
na’ya ilk misyon.

Yaz: Filippo Longo, Sabbatino, John ve Morico Francis’e
katilir.

Sonbahar: Ikinci misyon Rieti vadisine (Poggio Bustone).

Sonbahar ve Kis: Francis’in giinahlarin affin1 dilemekle
mesgul olur ve bu dogrultuda Kardeslik cemiyetinin ge-



1209

1211/12

1212

1213
1213

1214-1215

1215
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lismesini saglar. Arkadaslarini insanlara tévbeyi anlat-
malari igin ikigerli gruplar halinde gorevlendirir.

Portiuncula’ya doner ve Francis kendisi ve onbir kesisi
ya da kardegleri igin bir Ustl/Talimatname (Rule) yazar.
Roma’da Papa III. Innocent’in onayinu alirlar. Kesisler
Rivo Torto’ya geri donerler ve sonra da Portiuncula’ya
gecerler. Fransisken Pigsmanlik (Tevbe) Tarikatimin -
sonradan “Ucglincii Tarikat (Third Order)” olarak adlan-
dinldi- muhtemel baslangig tarihi.

Sonbahar: Suriye gitmek i¢in Portiuncula’dan bir gemi-
ye biner ama Slovenya sahiline gider. Daha sonra kagak
yolcu olarak bindigi bir yelkenliyle Ancona’ya déner.
Palm Sunday! gecesi Portiuncula’da St. Clare’nin kabuli
ve kiyafeti giymesi. Benedictine rahibelerle bir miiddet
oturduktan sonra St. Clare, San Damiano’ya hareket
eder.

Bahar: Merkezi italya’yl evnjelize etmek igin ugrasir.
Mayis: Chiusi Kontu Orlando dei Cattani'nin La Ver-
na’y1 Francis’e ve kardeslerine verir.

Kis: Magrib (Morocco)’e gitmek icin Endiiliis’e geger ve
orada rahatsizlanir. Bir siire Endiiliis'te kalir ve daha
sonra Assisi'ye geri doner.

Bu esnada harekete ¢ok sayida egitimli ve soylu katilir.

Francis, Roma’da IV. Lateran Konsili'ne katihr ve St.
Dominic’le goriisir.

! Palm Sunday: degisken tarihli bir Hiristiyan bayrami/yortusu. Genellikle
Easter Pazarindan 6nceki Pazar giinlinde kutlanir. Bayram, dért kanonik
Incil'de de anilan bir olays, Isa’'nin esek/sipa sirtinda Kudiis'e giriginin ani-
sina kutlanir. Rivayete gére Isa, Kudiis’e dogru gitmekte iken Zeytin dag:
yamacinda Beytanya'ya geldiklerinde yanindakilerin yakindaki bir koye
gitmelerini ve orada bagh bulunan bir sipayi/disi esek ve sipay1 alip ge-
tirmelerini sdyler. Havariler, sipay: Isa’ya getirirler ve iizerini elbiseleriyle
orterler. Isa, sipanin iizerine biner ve Kudiis'e bu sipanin sirtinda girer
(Markos 11:1-11; Matta 21:1-11; Luka 19:28-40; Yuhanna 12:12-19). “Kork-
ma, ey Siyon kizi! Bak, Kralin bir sipaya binmis geliyor.” (Yuhanna 12:15).



318 | Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi

1216

1217

1217

1217

1219

1219

1219

1219

1220

1220
1220
1220

Francis Perugia’da Papa Honorius’dan Portiuncula En-
diljans (Portiuncula Indulgence?) belgesini alir.

5 Mayis: Portiuncula’daki kesiglerin tamami Pentakost
Genel Toplantisina (Pentecost General Chapter) katilir.
Gerek Hiristiyan tilkelere gerekse Hiristiyan olmayan
iilkelere misyoner atamalar1 ve gorevlendirmeler yapilir.
Fransa sorumlulugunu kendisi iistlenir.

Fransa'ya gitmek tizere yola ¢ikar. Floransa’ya vardigin-
da Kardinal Ugolino yolculuktan vazge¢mesini saglar.
Francis sonrasi tarikatin en 6nemli isimlerinden olacak
olan Bonaventure dogar.

26 Mayis: Magrib’e kesislerden olusan ilk misyoner
grubu gonderilir. Ardindan Almanya, Fransa, Macaris-
tan ve Ispanya’ya da misyonerler génderilir.

24 Haziran: Francis, Kutsal Ulke (Kudiis)'ye gitmek igin
gemiyle yola ¢ikar. Misir'daki Acre ve Dimyat’a gider.
Besinci Hagh Seferi Dimyat'1 ele gecirmek igin kusatir.
Sonbahar: Francis, Sultan el-Kamil'le goriigiir.

5 Kasim: Haghlar Dimyat1 ele gegirir. Francis Italya’ya
doner (?)3.

Ilk Fransisken sehitler — Morocco’da ki kesisler 6ldiirii-
lir.

Ki1s / Bahar: Akka ve Kutsal Ulke, Kudiis'e gider.

Bahar/ Yaz: italya’ya geri doner.

Kardinal Hugolino, Tarikatin Koruyucusu (Protector of
the Order) olarak atanur.

Portiuncula, Meryem'e izafe edilen eski harabe bir kilisedir. Francis, buray1

onararak tekrar Meryem’e adar. Onantn esnasinda Francis, meleklerin sik
sik orayi ziyaret ettiklerini duyar ve oraya Meleklerin Kutsal Meryem'i
adim verir. Portiuncula Endiiliijans: ise Kilise tarafindan verilen ilk tam
endiiliijans olarak kabul edilir. Saint Bonaventura, The Life of Saint Francis,
London: ].M. Dent Co, Aldine House, 1904, ss.20-22.

Baz1 kaynaklarda sultanla gériisme sonras: Italya’ya geri déndiigii séyle-

nirken bir kisim kaynaklarda da bir miiddet daha hagli kampinda kalip
oradan Kudiis'e gectigi sdylenir.



1220

1221
1221

1221 - 1222
1223

1223

1224

1225

1225

1226

1226

1226

1226
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29 Eylil: Francis, tarikatin yoneticiliginden (General
Minister) feragat eder ve rahip Peter Catanio atanur.

29 Eyliil: Peter Catanio 6liir ve Elias Vekil olur.

Kardinal Hugolino tarafindan yazilan “Memoriale
Propositi”, Papa III. Honorius tarafindan “Order of
Penitence” Tevbeci Fransisken Erkek ve Kiz Kardesleri
i¢in onaylanir.

Francis vaazlar vermek {izere Italya turuna gikar.

Francis, Kiiciik Rahipler Toplulugu (Rule for the Order
of Friars Minor)icin Talimaname yazmak iizere Fonte
Colombo’ya gider. Kasim ayinda Papa III. Honorius
onaylayana kadar ruhani mecliste goriisiilmeye ve tar-
tisilmaya devam eder.

Greccio’da Noel kutlamasi.

Francis’in Stigmata’y1 ya da Mesih agkinin isaretlerini
aldig1 yer olan La Verna’ya uzun siireli olarak gekilme-
si.

Goz problemleri daha da artar ve o bir siire San Dami-
ano’da St. Clare ve kizkardegleriyle birlikte oturur.
Elias kardesin 1srariyla tedavi olur fakat herhangi bir
iyilesme olmaz. Neredeyse kor olmak tizere oldugu bir
dénemde “Varhklarin ilahi” (Canticle of the Creatu-
res)’sini yazar. ’

Yaz: Fonte Columbo’ya goziiniin tedavi ettirmek ign
gider. Ac1 veren basarisiz bir operasyon gegirir.

Nisan: Sienaya ileri bir tedavi igin gider. Siena’da vasi-
yeti sayilabilecek olan Testanient’ini dikte eder.

Yaz: Francis'in rahatsizliklari ilerler ve temiz hava igin
Nocera Umbra yakinlarindaki Bagnara tepelerine gotii-
riliir.

Agustos sonu - Eyliil: Assisi’ye geri doner. Piskoposun
evinde kalmaya baslar. Piskoposun evinde otururken,
6lmekte oldugunu anlar ve Portiuncula’ya defnedilme-
sini ister.

3 Ekim: Aksamleyin Francis oliir.
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1226
1228

1230

4 Ekim: San Giorgio Kilisesi’'ne gomiiliir.
16 Temmuz, Assisi’de arkadasi Kardinal Hugolino
(Papa IX. Gregory) Francis'i takdis eder (kanonize).

25 Mayis: Kabri yeni papalik bazilikasindaki mezarina,
azizlerine arasindaki yerine transfer olur.



EK 2: Assisili Francis Resimleri

Resim 1: San Damiano Hag1, 12.yy. 1205'de Francis bu garmihtan Mesih’in
sesini duydugunu ve kendisinden kilisesini onarmasiniistedigini iddia eder.
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Resim 2: Francis stigmatayi ahrken
(St Francis of Assisi Receiving the Stigmata, by Peter Paul Rubens, 1635
http://www.peterpaulrubens.org/St-Francis-of -Assisi-Receiving-the-Stigmata-c.-1635-large.html )
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Resim 3: Francis dua ederken

(Studyfor StFrancis in Prayer, by Cristofano Allori. Black, sanguine and white chalk on blue paper, 29.5 by
21.3 cm. (Gabinetto dei Disegni, Galleria degli Uffizi No.7948F.)

Miles L. Chappell, “Cristofano Allori‘s Paintings Depicting St Francis” The Burlington Magazine, Vol. 113,
No. 821 (Aug., 1971), 5.445'den ahnmigtir



324 | Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi

Resim 4: Stigmatayi alirken tasvir eden bir bagka tablo.
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Resim 5: Jan Van Eyck’in “Saint Francis of Assisi Receiving the Stigmata (1438-
1440)” adhi tablosu.

Al"J

Resim 6: Francis'in San Damiano yakinlarinda tefekkiir/meditasyon yapmasini
sembolize eden heykeli.
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Resim 7: Francis’in Bayan Fakirlikle evliligi
(Marriage of St. Francis with Lady Poverty , Sassetta, c.1437-1444)
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Resim 8: Kuslarla Seremoni 13. yy. Basilikasi
(Jacques L. Goff, Saint Francis o fAssisi, London & New York: Routledge, 2004.)
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Resim 11: Meryem, Bebek isa, Melekle ve St. Francis (The Blessed Mother,
Angels and St. Francis - Madonna, Angeli e San Francesco)
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Resim 12: Susuz Adamlar mucizesi
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Resim 13: Francis'in Seytanlar1 kovmasi
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\

Resim 14: Francis Papa lll. Honorius’un huzurunda (Giotto, “Preaching before
Pope Honorius I1I", 1295-1300, Fresco St. Francis, Upper Church, Assisi, Italy)
v ) o

Resim 15: Francis Misir Sultanin Huzurunda
(Francis and the Sultan, by Arnoldo Zocchi, 1909 Zocchi-1909)
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Resim 16: Francis Sultan’in huzurunda atesle imtihan edilirken
(Giotto di Bondone Legend of St Francis 11. St Francis before the Sultan)
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Resim 17: Francis Sultan’in huzurunda ategle imtihan edilirken
(Saint Francis before the Sultan, 1437-44 by Sassetta;
http://www.nationalgallery.org.uk/paintings/sassetta-saint-francis-before-the-sultan)
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Resim 18: Francis'in Porzincula vizyonu
(Bartolomé Esteban Murillo. The Vision to St. Francis at Porziuncola. c. 1667.
0il on canvas. Museo del Prado, Madrid, Spain)
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Resim 19: Gubbio kurdunu ehlilestirmesi
(Saint Clare of Assisi Saving a Child from a Wolf by Giovanni di Paolo, 1455}
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. LRy e LSV Sl U S8 sk 2 Seree
Resim 20: Clare bir cocugu kurdun elinden kurtarirken
(Saint Clare of Assisi Saving a Child from a Wolf by Giovanni di Paolo, 1455)

Resim 21: Elbiseleri gikarip babasina iade etmesi

ve onun babahgini reddetmesi
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Resim 22: St. Damiano’da ¢armih’taki isa figiirii 6niinde duasi ve carmihdan

gelen ses
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Resim 23: Francis'in yukselisi
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Resim 24: Francis'in 6liimii (La Morte di San Francesco)
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