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ONsoz

NE ZAMAN Bati medeniyeti ve kiiltiiriiyle, Bat: felsefesi ve tefek-
kiriyle alakal bir seyler kaleme almaya kalksam, biitiin mehabe-
tiyle Yahya Kemal'i kargimda bulurum. Bliytik sair, &deta géziimiin
icine bakarak beni “Memleketten Bahseden Edebiyat” konusunda
ikaz eder. Omriiniin énemli bir boliimiinii Avrupa’da gegiren, Bati
medeniyetini ve miinhasiran Fransiz siir ve edebiyatini ¢ok iyi bi-
len Yahya Kemal'’in sanat, edebiyat, felsefe, tarih ve kiiltiir alaninda
vazan, fikir tireten aydinlardan “Memleketten Bahseden Edebiyat”
beklemesi pek manidardir. Esasen kendisi de muhayyilesini Avrupa
kiiltir ve edebiyati ve Klasik diinya kiiltiirtiniin 6nemli eserleriyle
beslemesine ragmen, “Memleketten Bahseden (bir) Edebiyat” ve si
ir ortaya koymustur.

Vaktiyle Dostoyevski de, istikametini Batr'ya g¢eviren Rus ente-
lekttielleri ve romancilarini, “Agirbagh ol magrur adam, topragina
don!” diye ikaz etmigti. Diinyanin neresinde olursa olsun, kendi kla-
siklerini bilmeden Bati Klasiklerini okuyan ve onlar yegéane hakikat
olarak kabul eden digsintir, sanatkér yahut edebiyatgilarin kendi
topragindan kopmalari ve birer “magrur adam”a dénmeleri mukad-
der olmasa bile muhtemeldir. Dostoyevski ve Yahya Kemal gibi Bati
tecriibesi olan biiyiik ruhlar, bu inkirazi kendi benliklerinde yasadik-
lan igin, béyle bir ikazi milli ve insani bir sorumluluk addetmislerdir.
Onlar boyle disiinmekte son derece hakhdirlar. Hakhdurlar, clinki
kendi kiltiirinden, milli degerlerinden ve benliginden kopan “yi-
tik dustintrler” ki bunlar bagkalarinin bahgelerindeki ayrk otlarina

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - hitps://rantey.org



10 * Ak ve Akil -Dogu ve Bati

benzerler-, yabanci kiiltiir iklimlerinde kendilerine yer bulamayacak-
lan gibi, sonralar1 “eve donmek”te de zorlanacaklardir.

Burada hemen belirtmeliyim ki, “eve donmek”te zorlananlar-
dan birisi de bu satirlarin miiellifidir. Omriiniin yirmi yilini Alman-
ya'da gegiren, Alman felsefesi ve musikisini, klasik ve modern Al-
man edebiyati ve siirini, saf bir biling ve ihtirasla anlamaya galisan
yazar, bu arada “Memleketten Bahseden Edebiyat’tan kopmanin
ne demek oldugunu tim dehgetiyle ruhunda yagamig ve sonunda
kelimenin biitiin gadrigimlariyla memleketine, topragina dénmustiir.
Bu “eve donlig” macerasini, bu kendi “vataninin kainatina” siginma
hissini Yahya Kemal, bir siirinde soyle ifade etmisti:

Bir gtin veda edip o diyarin hayatina,
Déndiim bitin bitin vatanin kainatina.

Bundan béyle Yahya Kemal, “Génliim, dilim, kanim ve miza-
cimla sizden’im”, dedigi milletinden, kendi toplumundan ve topra-
gindan bir daha kopmamugtir. Bliytk sairimiz, Bati1 tecriibesinden
aldig1 dersi, bir vesileyle hatirhyor ve Memleketten Bahseden Edebi-
yat” baglikh yazisinda 6zetle sunlar aktanyor:

“Evde, sokakta, her yerde, iglerimizi gériirken, diigindigimiizi
anlatirken, igimizi dokerken konugtugumuz Tiirkge, acaba bir giin,
bizi ifade eden bir yazi kainat1 olacak midir? Bu suali bir ecnebi isit-
se garip gortr: “Acaba Turkler konugurken kendilerinden, yazarken
bagkalarindan mi bahsederler?” diyebilirler. Bu ecnebiye gergek bir
mal(imat verebiliriz: Tiirkge’de, yazarken, onda dokuz mikyasta, ec-
nebi memleketlerinden, onlann mielliflerinden, sanatkarlarindan,
siyasilerinden, onlarin tarihi gehrelerinden, héasili onlarin olmug ve
olan iglerinden, onlarin ge¢mis ve gegen hayatlarindan bahsederiz.
Mamafih konugurken de eger bahis ilme, edebiyata ve sanata dair-
se gene kendimizden ¢ok fazla onlarin bahsine dalariz. Bir ecnebiye
verecegimiz bu maltimat harfi harfine bir hakikat degil midir?
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Ask ve Akil -Dogu ve Bati * 11

Acaba bizim vatarumiz gibi, genig bir memleketi olup da onu
asla gérmeyen, edebiyatta gozleri ecnebi bir dleme dalmig ve yalniz
o adlemden bahseden bagka bir millet var midir?”

Dugsilince mesaisinin 6nemli bir bolimini Bati felsefesinin,
mdsikisinin, edebiyat ve sanatinin zirvelerini, dehalarini anlamaya
hasretmig bu satirlarin muellifi, Yahya Kemal'in yukaridaki s6zlerin-
den payina duigeni almakta samimidir. Bliyiik sairimizin bu satirlarla
meseleyi can evinden kavradigina inanmaktayim. Kendi gék kubbe-
lerinden uzaklagan fanilerin yabanci iklimlerde hayat atesini kaybet-
me riski her zaman mevcuttur. Bu durum, Yahya Kemal de dahil ol-
mak tizere herkes igin variddir. Yabanci bir kiiltiiriin baglangigta goz
kamagtiran, fakat sonra bir anafor gibi onu kendi dehlizlerine geken
dustince tuzaklarina diismemek igin, ufuklarin 6tesini gorebilen kes-
kin bakigh rehberler almak gerekmektedir yanina; tipki Dante’nin
geligkiler cehenneminde ustad: Vergil’i yanina kilavuz almasi gibi;
tipki Ikbal’in, Bati metafiziginin tehlikeli gegitlerinde Mevlana’ya si-
ginmast, diyar-1 Rim’un bu Pir’inin etegine tutunmas: gibi.

Mustakil incelemelerden miitegekkil olan bu kitapta Batinin
6nemli filozof, edebiyatg, sair, sanatkar ve metafizikgilerinin diigtin-
celeri, hayata, sanata, hiirriyete ve metafizige bakiglar1 mevzubahis
edilmektedir. Msiki, felsefe, estetik ve gesitli sanat dallarinda orta-
va koyduklari eserlerle diinyanin her tarafinda hakl bir géhrete ka-
vugan bu dehalar, miistakil aragtirmalar gergevesinde anlagilmaya,
analiz edilmege galisildi, yeri gelince kritige tabi tutuldular. Onlarin
yiksek bir tefekkiir triinti olan eserleri, idraki kérlestiren bir hay-
ranlikla degerlendirilmedi; bilakis aklin, stiphenin ve kritigin mega-
lesiyle anlamaya ve aydinlatiimaya galisildi. ince bir sezgiyle bu dii-
suntrlerin distlince tarzlarina, sanat ve estetik anlayiglarina, insani
kavrayiglarina niifuz edilmege galigildi; onlarin tefekkiir dinyalariyla
bizim duglince diinyamiz arasindaki yakinliklar, benzerlikler tespit
edilmege ve iki farkli diinyanin sanat, estetik, metafizik ve diigtince
alaninda zaman zaman kesigen koordinatlarina isaret edildi.
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12 * Agk ve Akl -Dogu ve Batt

Hiilasa olarak sunu séylemek isterim ki; bu miustakil tetkikleri-
min higbirisinde, Bati1 diiglincesini ve bu digtincenin dehélarim se-
bepsiz yere yliceltmek yahut topyekiin yermek, buna karsgilik bizim
tefekkur ve kiiltiirimiiziin 6nemli temsilcilerini kériikoriine mudafaa
etmek gibi bir gaye giidiilmedi. Kald: ki, bu incelemelerde adi gegen
evrensel diguntirlerimizin her birinin fikirleri diinyaya mal olmugtur,
bizim yahut bagka birinin miidafaasina asla ihtiyaglar1 yoktur. Arag-
tirmalarimizdaki yegane olglimiiz aramak ve anlamaya galigmaktir;
medhiye yahut reddiye yazmak degil. Bu meyanda, hélisane niyeti-
mizi ifdde etmesi bakimindan Pascal’in su soziinti fevkalade 6nemsi-
yorum: “Insani évenleri de, onlari hakir gorenleri de, isi glicti eglen-
mek olanlar1 da ayipliyorum. Ancak ve ancak inleyerek arayanlari
tasvip edebiliyorum.”

Nihayet burada bir seyi daha belirtmeme misaade edilsin iste-
rim. O da su, disiince hayatimin en biiytik iki destekgisi, agabeyler
giizidesi Mustafa Agabeyimin ve pek sevgili esim ilknur Hanimin,
kiymetini higbir ifadeye sigdiramayacagim yardimlari olmasaydi
isim cidden zordu. Kendilerine en igten, en kalbi duygularimla suik-
ranlarimi ve émiir boyu minnettarhigimi ifade ediyorum.

Kitaplar, kitap okumay: seven ve gikacak her yeni kitabimin ya-
yinini biyiik bir merak ve sabirsizlikla bekleyen kizim Elif ve oglum
Kaan Tugrul’a aydinlik bir gelecek igin yine kitap, daha gok kitap
diyorum...

Kitabin yayinlanmasinda gerekli titizligi gosteren Otiiken Yayi-
nevine ve emegdi gegen tim personeline de burada tegekkiirlerimi
sunuyorum,

15.11.2006, Sultantepe
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-I-
UNIo Musica

Dein Lied ist drehend wie das Sterngewolbe,
Anfang und Ende immerfort dasselbe
Und, was die Mitte bringt, ist offenbar

Das, was zu Ende bleibt und Anfangs war.

Dénen yildizh gok kubbe gibidir sarkin,
Baglangig ve bitig ebedi ayni devamdir,
Ortanin getirdigi ise, dsikdr olandir,
Baglangigta neyse sonunda kalandir.

Goethe (Dogu Bati Divani)

“DiLIMDE OLUM TADI VAR”  Firlize bir gék kubbeyi
yildiz yildiz sesle donatan ve sesin biitiin renklerini par-
tisyonlarina alan biiyiik dehd, 6liim doseginde garesiz ve
bitkindir. Fani varligi ruh ufuklarinda unio musica’ya er-
mek iizeridir; ama o, 1stiraplarindan aldig: giigle, son bir
hamle yaparak yarim kalmis bir nagmeyi daha zamanin
elinden kurtarmak, Requiem’ini tamamlamak istemekte-
dir. Oliimiinden bir giin 6nce atesler icinde Zauberflite'yi
(Sihirli Fliit) sayiklamakta, gozlerini hayalindeki sahne-
den alamamaktadir. — Ve iste simdi Gece Kraligesi (sopra-
no) gelmektedir, simdi Papageno sarkisini sdylemektedir:
“einmal mochte ich doch noch meine Zauberfl6te héren”
(Bir kez daha Zauberflote’yi dinlemek istiyorum). Kendisi
de terlerigerisinde mirildanir: “Bir kez daha Zauberflote...”

Bu kabustag pyang wyanmazRequisty s, dikts preirmek is-
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ter, fakat beyhude... Bittigini fark eder; kahrindan goz-
yaslarina bogulur, tuttugu partisyon elinden diiser, suuru
kapanir. Bir miiddet daha karmagik fanteziler igerisinde
Requiem’i ile cebellestikten sonra ruhunu 5 Aralik 1791°de
gece yarisi ebediyete teslim eder.

6 Aralik 1791, karh bir ki giinii... Soguk, berbat bir
hava... Mozart’in tabutu sehrin 4 kilometre digindaki St.
Marx Mezarligr’'na tasinmaktadir. Tabut mezarhiga yakla-
sirken karla karigik sulusepken yagmaga bagslar; goz gozii
gorecek halde degildir; cenazeye katilanlarin bir kismi yari
yoldan geri dénmek mecburiyetinde kalmiglardir. Geri ka-
lan birkag kisi tabutu ¢arnagar mezara, daha dogrusu otuz
kadar tabutun sigacagi ve askerler i¢in hazirlanmis bir ¢u-
kura birakip donerler. Mezar1 basinda ne bir konugsma ne
bir dua... Ebedi istirdhatgihina ne bir hag ne bir tas ve ne
de bir isaret konulmustur. Birka¢ giin sonra dua etmek
izere mezarliga gelen dul esi Costanze Mozart, 35 yillik
bir 6mre irili ufakli 616 eser sigdiran Wolfgang Amade-
us Mozart'in kabrini bulamadan geri dénmek mecburi-
yetinde kalir. Pek hazindir ki 6miir boyu dihinin pesini
birakmayan demon, bu son oyuna da el atmis, ebediyetin
kapisinda da biiyiik ddhinin ruhunu muzdarip etmis ve
onun mineviyati ile sevenleri arasina en acimasiz engeli
koymustur. Misikinin 6liimsiiz sembolii haline gelen ince
duyguluy, asil ruhlu Mozart’in kabri, ne yazik ki, bugiin
hala bir muammadir.

Aslinda Mozart hayatinin sona ermekte oldugunu ay-
lar 6ncesinden fark etmisti. S6hretin golgesi basarilarinin
iizerine daha diismemisti, ama 6liim sinsi bir kaplan gibi
yakinlarina kadar sokulmustu. Hatta o, niceden beri bu
karanlik diigmanin soluklarini hissetmeye baglamigti bile.
Uzun yillar Viyana’da birlikte ¢alistig1 dostu bestekar Da
Ponte, eyliil ayinda kendisini Londra’ya davet ettiginde,

bu vefakar dostuna su trajik satirlari yazar: “Tavsiyenize
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memnuniyetle uymak isterim, ldkin bunu nasil gergek-
lestirebilirim ki... I¢inde bulundugum durumdan vaktin
geldigini hissediyorum. Ruhumu teslim etmek iizere ol-
dugumu anliyorum. Yetenegimi kullanamadan tiikendim.
Fakat yine de hayat pek giizeldi.” Ve nihayet 6liimiinden
bir ay kadar 6nce biitiin varligin tiiketircesine Requiem’i
besteler. Haftalar siiren bu fasilasiz ¢alismadan telasa ka-
pilan esi Costanze, sthhati i¢in daha az hiiziin veren bir
seylerle meggul olmasini rica eder ve bu meyanda kendi-
sini ikna etmeye ¢alisir. Varolusun biitiin hiizniini yiik-
lenen bu gen¢ dehi, bir aziz biiyiikliigli ve teslimiyetiyle
sOyle cevap verir: “Bu Requiem’i kendim i¢in yaziyorum;
bu benim matem ayinim olacak.” Requiem’i kendi i¢in ya-
ziyordu ama, kader partisyonu elinden aldi; tamamlama-
sina miisaade etmedi. Requiem’i tamamlamaksa bestekar
Franz Xaver Siissmayer’a kaldi. Mozart, hayat1 boyunca
saf giizelligi aradi, zaman zaman eserlerinde ulagilamaz
bir miikemmelligi yakaladi. G-Dur senfonisinde tam an-
lamiyla ebedi giizelligi temasa ettigi sOylenir. Ne var ki
gercek anlamda miikemmellik ve saf giizellik, her ne ka-
dar goriiniirde nese ve cosku verse de, mukadder olarak
inkiraz ve oliimle neticelenmektedir. August von Platen
(1796-1835), “Tristan” baslikl1 gazelini sanki Mozart igin
yazmigtir. Bu gazelin ilk misralar goyledir:

Wer die Schénheit angeschaut mit Augen,
Ist dem Tode schon anheimgegeben,

Kim ki gizelligi temaga etmistir,
O coktan 8lime teslim edilmisgtir.

Almanya, 17. yiizyilin ikinci yarisinda diinyanin en bii-

yiik miizisyenlerini ve metafizik¢ilerini ¢ikarmigtir. Bir ta-
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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raftan Bach, Hindel, Gluck, Haydn, Mozart ve Beethoven
gibi miizik dehilar1 ruhu sesle, miizikle doyururken di-
ger taraftan Leibniz ve Kant metafizigin esrarini ¢6zmeye
ve aklin 6niinii agmaya galisiyorlardi. Misiki ve metafizik
varligin en derin sirridir ve biitiin kesiflere ragmen sir ol-
maya devam edecek gibi goriinmektedirler. Garip bir tesa-
diiftiir ki bu iki alanin iki biiyiik dahisi, Mozart ve Kant,
ilk biiyiik eserlerini ayni y1l sunmuslardir. Mozart, ilk ope-
rast Ideomeneo’yu 23 yasinda iken 1781 yilinda bestele-
mis, Kant ise Die Kritik der reinen Vernunft (Saf Aklin Kri-
tigi) adli bas eserini yine ayni1 yil nesretmistir. Kant, akil
marifetiyle analiz ve inga ederek diinyay1 anlamaya ¢alisir;
Mozart ise dlemi bir kiil olarak goriir, diinyay: apollinik
bir manzara olarak temasa eder. Temasa eder ve biiyiile-
nir; iradesi bu apollinik manzaralarda erir. Mozart naif bir
miizisyendir; onun miizigindeki ses, Raffael’in yahut Ru-
bens’in tablolarindaki renkler gibidir. Yildizli bir gokytiizii-
nii seyrettigimizi diigsiinelim: Bagimizi dondiirdiigiimiizde
gokyiiziindeki manzaranin degistigini goriiriiz. Bunun-
la birlikte bu manzarada degismeyen ve 15181yla bize yol
gosteren, oryantasyonumuzu saglayan biiyiik yildizlar
da vardir. Mozart’in miizigi budur. Degisen ses renkle-
rine ragmen degismeyen apollinik bir tablo ve bu tablo-
da gokytiziinde asili duran ve ebedi 15181n1 bize ulagtiran
biiyiik yildizlar misali hidkim tonlar... “Dénen yildizli bir
g6k kubbe...” Goethe Dogu Bat: Divani’nda, Hafiz’1n siirini
anlatmak iizere tam da bu metaforu, yukariya epigraf ola-
rak aldigimiz musralardaki mecazi kullanir. Kanaatimizce
Hafiz’in siirini apollinik bir hayal olarak yorumlayan Go-
ethe’nin bu musralari, Mozart’in miizigi hakkinda bir fi-
kir vermeye yardim edecektir; zira Mozart da Hafiz gibi
apollinik bir ruh tagir; pek karmagik siireglerden piril piril
apollinik goriintiiler kurtarir. O goriintiiniin, parlakligin,

berrakligin bestekaridir, ister oPeralarl ister senfonileri ve
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sonatlari isterse kongertolar1 olsun, aslinda hepsinde bu
neviden apollinik goriintiiler temasa etmek miimkiindiir.
Goziimiizii yumup bu miizigi dinledigimizde, s6z konu-
su apollinik goriintiileri goziimiizle degil de sanki kula-
gimizla temasa ederiz. Kulaklar1 sagir olan Beethoven ise
bunun tam tersini yapmusti; o, kulaklar1 duymadig: halde,
dionyzik bir sarhoslukla yakaladigi “Ideeleri” kulagiyla
duymus gibi notalara aktarabilmisgti.

Aslinda Mozart’1 sadece apollinik bir miizisyen ola-
rak tarif etmek miimkiin degildir; zira onun sinesinde iki
sanat ilihi soluklanmaktadir. Mozart, dlemin O6ziindeki
dionyzik tezatlari, alaca karanliklari, irddenin kendi igin-
deki gerilimleri, acilar1 apollinik hikdyeler ve manzaralar
olarak misikiye aksettirir. Yalniz her haliikdrda bu apolli-
nik manzaralarin arkasinda dionyzik bir baski, bir gerilim
ve titresim vardir. Kaldi ki bu iki sanat ildhi, Dionysos ve
Apollon, higbir zaman birbirinden bagimsiz hareket et-
mezler; tam aksine her zaman birbirlerine destek olur bir-
birlerini tamamlarlar.

Bilindigi iizere ilk defa Nietzsche, sanat olaylarin yo-
rumlamak i¢in bu iki sanat ildhini, Apollon ve Dionysos’u
sanat felsefesinde kullanmigtir. Nietzsche, bu iki sanat
ilahinin tabiatta ebedi faal olduklarini ve “higbir sanatkar
eli degmeden” tabiatta sanatlarini icra ettiklerini ve niha-
yet gercek sanatkarin gériinmez bir sevk-i tabii ile tipki
tabiat gibi ve tabiat1 taklit edercesine sanatina sekil verdi-
gini s6yler. Bu konudaki goriislerini Nietzsche, Trajedinin
Dogusu’'nda s6yle dile getirir:

Her sanatkdr, dogrudan dogruya tabiahn &zindeki
sanat durumlan kargisinda bir “mukallitten” éteye gege-
mez; vakia o, ya Apollon’ca bir riya sanatkandir veya
Dionysos’ca bir sarhogluk ve coskunluk sanatgisi veya-

hut da -tipki Yunan trajedisinde oldugu Uzere- ikisi bir
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arada ve ayni anda, hem coskunluk sanatkar hem de
riya sanatkandr. (GT, 2)

Nietzsche, Schopenhauer’den sunu 6grenmistir: Atesli
bir sekilde arzu duyan insan, sadece diinyayi distan seyre-
den bir varlik degil, bilakis ayn1 zamanda bizzat bir yarati-
cidir. Yaraticilik konusunda insanda tanrisal bir gii¢ vardir.
Nietzsche, Grek trajedisinde sanatin iki kaynaktan dog-
dugunu gérmiistiir. Bunlardan biri tasavvur etme sanati,
digeri irdde. Tasavvur eden insan, tasavvur ettigi diinyay1
idealize eder ve idealize ettigi tasavvurlarini sanat eserine
aksettirirse, buradan apollinik sanat dogar. Dionyzik sa-
natkidrin yaptig ise farklidir; o, sanat eserlerinde sadece
giizelligi yansitmay1 hedeflemez, bilakis 4lemin irddesinin
yaratic etkilerini taklit eder; kendi hareketlerinde siirekli
alemin ruhunu taklit etmeye ¢alisir. Hatta bizzat kendisi
sanat eseri haline gelir.

Goriildiigii tizere burada aslolan diinyanin 6ziiniin ag1-
ga ¢ikmasi, Schopenhauer’in tabiriyle, kozmik iraddenin
dile gelmesidir. Ister apollinik sanatkar ister dionyzik sa-
natkar yahut, Schiller’in terminolojisiyle sdyleyecek olur-
sak, ister naif sanatkdr ister santimantal sanatkar olsun
her ikisinin de yaptig1 diinyanin 6ziinii, kozmik irddeyi ak-
settirmekten ibarettir. Misiki bu 6ziin, diinyanin kendisi-
nin manifestosudur. Bagka bir ifadeyle masiki, diinyanin
goriintiisiiniin, irddenin yansimalarinin degil bizzat ken-
disinin manifestosudur. O ylizden Schopenhauer, diinyay1
donmus misiki olarak tasavvur edebiliyordu. O yiizden
Beethoven, “misiki hikmet ve felsefeden daha {istiin bir
manifestodur” diyebiliyordu.

Schopenhauer, iridenin bizatihi kendisini dogrudan
dogruya misikinin ifade ettigini soyler. Misiki, diger sa-
natlar gibi idelerin yahut objelerin goriiniisii degil, bila-

kis irddenin bizzat kendinin goriiniisiidiir. “Miizigin etki-
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sinin, 6teki sanatlardan daha gii¢lii ve ige isleyici olmasi
bundandir; ¢iinkii 6teki sanatlar yalnizca goriintiilerden
sO0z ederken, misiki nesnelerin kendisini anlatmaktadir.”
Masiki i¢ diinyamizi fikirler yoluyla degil, dogrudan dog-
ruya aksettirir. Neseli bir &nimiz1 karamsar bir miisikiyle
aksettirmemiz miimkiin degildir. Ruh hallerimiz iridenin
halleridir; irdde ise diinyanin 6ziidiir, cevheridir. Schopen-
hauer buyuruyor ki: “Miizik melodidir, bu melodinin met-
ni ise diinyadir.” Beethoven’in senfonilerinde nege, iiziin-
tli, ask, nefret, korku ve {imit biitiin niianslariyla mevcut-
tur. O yiizden Bertolt Brecht, “Beethoven’in senfonile-
rinden hoslanmiyorum, ¢iinkii bunlarin her birinde ben,
Napolyon’un meydan muharebelerini duymaktayim. Oysa
Mozart'in senfonilerinde bu neviden bir diigiinceyi hayal
etmek bile miimkiin degildir” derken son derece hakhdr.

Goethe ve Mozart

Johann Peter Eckermann’la sohbetlerinde Goethe, kii-
¢iik miizik dehds1 Wolfgang Amadeus Mozart’ ilk gérdii-
gl an1 goyle anlatir: “Onu yedi yasindayken, bir seyahat
esnasinda vermis oldugu bir konserde gormiistiim. O za-
manlar ben asag1 yukar1 14 yasindaydim ve kiigiik adamin
sa¢ seklini ve simasin1 hila ¢ok iyi hatirhyorum.” Misikiyi
biitiin ruhuyla kavrayan o zamanlarin bu minik dehisi, sa
ir tizerinde Gylesine derin bir intiba birakmus ki sair hayati
boyunca onun hakkinda menfi hi¢bir s6z sarf etmemis-
tir. Hatta menfi s6z bir tarafa, her firsatta ona duydugu
muhabbeti ve hayranligi dile getirmistir. $air, Mozart’in
miizigindeki klasik giizelligi, sanatina hakim olan ildhi yi-
celigi biitlin varligiyla yasiyor ve bdylesine ulvi bir 4henk
ve miizikal aydinlik karsisinda s6yleyecek s6z bulamiyor-

du. Goethe, klasik misjkinin son sesi olarak gérdﬁgﬁ Mo-
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zart1 izah edemedigini s6yle itiraf ediyor: “O, Tanrr'nin
yarattig1 bir mucizedir. Biz ona hayran oluyoruz, ama onu
agiklayamiyoruz.”

Mozart’in 6zellikle operaya getirdigi yeniliklerden et-
kilenen Goethe, onun Don Juan operasini dinlerken za-
man zaman “Ilahi bir ciiret!” diye heyecanim ve hayran-
ligin1 ifade etmekten kendini alamiyordu. Mozart’in bu
operasinda Goethe hem Schiller’in' hem de kendinin bir
idealinin gerceklestigini gérmiis ve akabinde dostuna yaz-
dig1 bir mektupta bu heyecanini onunla paylagmistir:

Bu Umidinizin Don Juan’da azami derecede tahakkuk
ettigini gecenlerde gérmis olmalisiniz, buna mukabil
bu eser bile bugin tamamiyla bir késede kalmig ve
Mozart'in vefatindan sonra da Umit bisbitin bosa
cikmighr.

Mozart’a bdylesine hayran olan Goethe, ne yaziktir ki
bir¢ok siirini ve bu arada 6zellikle Egmont adli dramim
besteleyen ve yiiksek sahsiyetine inanilmaz bir hayranlik
duyan tabiatin hir¢in ¢ocugu Beethoven ile hig iilfet ede-
memigtir. Biiyiik sair, Beethoven’in misikisindeki ihtiga-
mu1 ve coskunlugu gérmemis olamaz; o, misikinin bu dev
dalgasinin fevkalade farkindadir ve hatta zaman zaman da

Schiller, 29 Aralik 1797°de Goethe’ye yazdigi bir mektupta opera hak-
kindaki fikirlerini soyle dile getiriyordu: “Operaya daima muayyen
bir itimadim olmustur; ¢iinkii tipki eski Dionysos korolarinda oldugu
iizere, onda trajedi daha asil bir bigime doniismelidir. Gergekten ope-
rada kolece tabiat taklidi harekete gegirilir. Hatta bu isim altinda gii-
niin birinde tiyatro idealini bile gasp edeceginden bahsedilir. Opera,
musikinin giiciinii kullanarak ve daha serbest bir armonik hassasiyet-
le ruhu daha giizel bir goriis istikametinde akort edebilir. Gergekten
buradaki cogskuda daha hiir bir oyun s6z konusudur, ¢iinkii miizik bu
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onun hakkinda 6viicii seyler sdylemistir. Fakat buna rag-
men o, bu hayranini “muvazeneyi bu suretle kaybeden bir
bestekar” olarak nitelemis ve belki de bu surette Faust’'un
Beethoven tarafindan bestelenmesine engel olmustur.
Gonliinlii Mozart’a kaptirmis Faust’un sairi, belli ki Beet-
hoven’in giiglii iradesinin kendisini ezeceginden, sultasi
altina alacagindan korkuyor; ancak bunu itiraf edemiyor-
du ve buna kars1: “Eserleri bana sanki babalar1 disi yahut
anneleri erkek ¢ocuklar gibi geliyor” kabilinden sudan ba-
hanelere siginiyordu. Oysa belirttigimiz iizere, meselenin
esasl hi¢ de Oyle degildi. Ya nasildi? Bunu Goethe’nin 12
Eyliil 1812 tarihinde bestekar Zelter’e yazdig1 mektup ifsa
etmektedir:

Tepliz’de Beethoven’i tanidim. Kabiliyetine hayran
oldum; maalesef zapt edilemeyen bir sahsiyet; hatta
haksizhgi, donyayr sayani nefret gérmesinde degil de,
onu hem kendine hem de baskalarina zehir etmesin-

dedir...

Enteresandir, Schopenhauer da misiki ve trajedi hak-
kindaki goriislerinden dolayr kendisine hayran olan, pe-
restis eden Richard Wagner’e pek soguk, hatta kiigiiltiicii
davranmistir. Wagner’in misikiyle degil, siir ve dramla
istigal etmesi gerektigini; kendisininse, her seye ragmen,
Mozart ve Rossini'yi tercih ettigini sGylemistir.

Faust gibi dev bir trajedi yazmasina ragmen, “trajik bir
ruha sahip degilim” diyen Goethe, hayatinin hi¢bir déne-
minde Mozart’tan kopmamistir. Hayatinin sonuna dogru
misikiye karsi alakasi azaldig1 halde, Mozart’a olan sev-
gi ve muhabbetinde hi¢bir degisme olmamistir. Bir kutup
yildiz1 gibi Mozart hayat1 boyunca sairin ruh ufuklarini
aydinlatmaya devam etmistir. Faust'unu Mozart’tan bas-
ka hi¢ kimsenin besteleyemeyecegine inaniyor ve Ecker-

mann’la yapygishipsehhssindgistvle diveeduiq
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Zayfhk yozyilmizin vashdir. Fransizlardan kurtulabil-
mek icin gok caba gdstermemiz gerektigi kanaatinde-
yim. Ressamlar, tabiat arashrmacilar, heykeltiraslar,
mozisyenler ve sairlerin birkagi disinda hepsi zayif ve
bunlarin geneline bakildiginda da durum pek fazla
degismeyecektir.

So6yle dedim [Eckermann]: “Yine de ben Faust igin iyi
(uygun) bir mizik yapilacagr Gmidini yitirmedim.”
Goethe soyle dedi: “Bu imkénsiz. Mizikte, ndhos, ba-
yagi, Urpertici unsurlarin bulunmasi gagimiza aykindir.
Mozik ‘Don Juan’in tarzinda yapiimalidir. Faust'un
muzigini Mozart bestelemeliydi. Meyerbeer belki bu igin
Ustesinden gelebilirdi, ancak o tek bagina béyle bir ise
kalkismaz. italyan tiyatrosuyla cok fazla ilgileniyor.”

Bagka bir giin yine Eckermann ile konusurken s6z d6-
niip dolasir ve Mozart’a gelir:

Goethe, bir sire derin digincelere daldiktan sonra
soyle dedi: “insan yaslaninca dinya meseleleri hak-
kinda, gencken disgindigu gibi diuginmiyor. Ben,
olaganisti giglere sahip olan bir varligin insanlikla
sakalugmak ve dalga gegmek igin ara sira, insanlarin
yanip tutustugu cezbedici ve kimsenin ulasamayacag:
kadar biyik olan bazi sahsiyetleri ortaya gikardigimi
disinmekten kendimi alamiyorum. iste o, bu maksatla
digince yetenedi ve icraati esit mikemmellikte olan
Raffael’i ortaya ¢ikardi; onun arkasindan ona yakla-
sabilen birkag kabiliyetli insan yetisti; fakat kimse onun
bulundugu yere ulagamadi. O aynmi maksatla, mizik
alaninda ulagilamayacak bir yere sahip olan Mozart'
ve edebiyat sahasinda da Shakespeare’i ortaya gikard:.
Shakespeare’in aleyhine bana ne séyleyebileceginizi

iliyorum; .am nun tabiatin tan
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kazandigr o biyik tabiatini kastediyorum. Napolyon
da bu sekilde karsimizda ulasilamaz biri olarak duru-
yor. Ruslar’in itidalli davranarak istanbul’a girmemele-
ri, aslinda bir biyoklok fakat ayni bioyiklogo Napolyon
da yapmistir, ¢inki o da mutedil davranarak Roma‘ya
girmemigtir.

Goethe, hi¢ tartismasiz bir miizik dehis: ve otoritesi
olarak takdir ettigi, hayran oldugu Mozart1 ¢ok iyi tani-
yordu. Mozart’in masikisi, bu misikiye hakim olan 6l¢i,
151k, espri ve rasyonellik sairi biiyiililyordu. Misiki den-
dikte o, Mozart’a teslimdi. Peki, acaba Mozart s6ziin ve
siirin kanun koyucu dehis1 Goethe’yi ne derece taniyor-
du? Hig¢ siiphesiz Mozart da onu taniyordu; “Veilchen”
(Menekse) baslikli giizel bir siirini bestelemisti. Bestele-
misti ama siire ve edebiyata ancak mahdut bir aldka du-
yan Mozart, maalesef Faust'nu bestelemedigi (1790’da
Faust’un birinci bolimii nesredilmisti) Goethe’nin nasil
bir evrensel sahsiyet oldugunu anlayamadan gogtii bu
diinyadan. Oysa Goethe, Weimar’da bakan iken dinledigi
ve hayran kaldig1 Zauberflote’nin tam 82 defa sahnelenme-
sini temin etmisti. Ne var ki Mozart, sadece Goethe’nin
dehasina bigane kalmamist1. Masikinin disinda edebiyat
ve sanatla ilgilenmiyordu. Ilgilenmedigi igin de o, Paris’te
bulundugu siralarda 6len Voltaire’in cenazesi dolaysiyla
sehri saran matem havasini anlamiyor ve isyankar yazara
gosterilen ihtirama bir anlam veremiyordu. “Bu Allahsiz
herif Voltaire, bir kopek gibi, vahsi bir hayvan gibi geberip
gitti! Cezasin1 buldu.” diye yaziyordu babasina.

Hig siiphesiz Goethe, Mozart’in miiziginde kendi ruh
diinyasini, ruh hallerini, zaaflarini ve her seyden 6nce ide-
al klasik giizellikleri buluyordu. $unu rahatlikla sdyleye-
biliriz ki her iki deha da aymi giizellik idesinden, aym etik
ve estetik duygulardan besleniyorlardi. Aslinda Goethe,

Muhammed, Femseddintiaf e, dadahibplngk Gzere, hic
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kimseye Mozart’a gosterdigi hayranhgi ve yakinhgi gos-
termemigsti. Bircok eserinde Mozart’in etkilerini bariz bir
sekilde gérmek miimkiindiir. Zauberflote’deki kahramanla-
rin, eylemlerin ve figiirlerin benzerlerini Goethe’nin eser-
lerinde bulabiliriz. Goethe’nin bizzat Zauberflote’nin ikinci
boliimiinii yeniden yazdig1 ki bunu natamam birakmis-
tir- bir tarafa birakilirsa, 1770’1 yillarda kaleme aldig:
“Die Geheimnisse” (Sirlar) baglikli epik fragmaninda da
mevzu, tipki Zauberflite’deki gibi bir rahip tarikati etrafin-
da dénmektedir. Bu epik fragmanin asil kahramani rahip
Humanus, bir¢ok dini kendi i¢inde barindirmaktadir ki bu
Zauberflote’deki rahip Sarastro’yu andirmaktadir. Dogru-
su her iki kahraman da Goethe’yi karakterize etmektedir.
Ote yandan 1828 yilinda yazdig1 baska bir “Novelle”sinde
Goethe, yine Zauberflite’ye doner ve bir kahramanina fliit
¢aldirarak hayvanlar dleminin biiyiik despotu aslani sakin-
lestirir.

Bu yaz1 cercevesinde Goethe’nin Mozart ve miizik
hakkindaki diigiincelerini etraflica degerlendirmemiz
miimkiin gériinmiiyor. Su kadarinmi sdyleyelim ki Goethe,
Farbenlehre (Renkler Teorisi)’nin yani sira bir de Tonlehre
(Sesler Teorisi) kaleme almistir. (Ne yazik ki bu eser de
natamamdir.) Burada o, dinlemenin psikolojisi ve fizyolo-
jisini incelemektedir. Miizigi bir arinma (Katharsis) vasi-
tasi olarak algilayan Goethe, Tonlehre ile seslerin duygular
ve ruh {izerindeki etkilerini aragtirarak bir miizik estetigi
temellendirmek istemistir.

Esasen Goethe, daha Faust’un basindaki “Gokte Pro-
log” boliimiinde nasil bir miizik teorisi temellendirmek
istediginin ipuglarin1 vermistir. Burada o bir musica mun-
dana’dan?, gezegenlerin harmonisini veren goksel/ilahi
bir miizikten bahsetmektedir ki bu, Mevlana’nin miizik

Goethe, Faust’'un baginda Gokte Prolog boéliimiinde seyyarelerin
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anlayisini andirmaktadir. Belki de Goethe’nin musica mun-
dana (kiirevi miizik) ile kastettigi miizik, Mevlevi “semi
dyinleri”nden bagka bir sey degildi. Ve belki de Goethe,

RAPHAEL:

Die Sonne tont, nach alter Weise,
In Brudersphiiren Wettgesang,

Und ihre vorgeschriebne Reise
Vollendet sie mit Donnergang.

Ihr Anblick gibt den Engeln Stirke,
Wenn keiner Sie ergriinden mag;
die unbegreiflich hohen Werke

Sind herrlich wie am ersten Tag.

Giines, hep eski tarzda,

Yarigan kardes kiirelerin dhenginde,
Tamamliyor mukadder seyahatini,
Yildirim hiziyla inleterek fezay.
Kimse kiinhiine varamasa da,
Bakis1 meleklere gii¢ verir onun
Akla sigmayan bu yiice eserler,

flk giinkii kadar muhtesemler.

GABRIEL:

Und schnell und unbegreiflich schnelle
Dreht sich umher der Erde Pracht;

Es wechselt Paradieseshelle

Mit tiefer, schauervoller Nacht.

Es schdumt das Meer in breiten Fliissen
Am tiefen Grund der Felsen auf,

Und Fels und Meer wird fortgerissen
Im ewig schnellem Sphirenlauf.

Diinya da biitiin ihtisamuyla,

Kendi mihveri etrafinda hizla,

Hem de inanilmaz bir hizla déniiyor;

Cennet aydinlig1 yer degistiriyor,

Derin ve katkysggepeytexitap Arsivi - hitps://rantey.org
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Mozart’in miiziginde tam da bu “Idee”yi temasa ediyordu.
Yahya Kemal de Tanburi Cemil’in misikisini bu zaviyeden
degerlendirmis olmal ki Tanburi Cemil'in Ruhuna Gazel’inin
bir beytinde séyle demektedir:

Kurulur pay-i tarab yerden o dem kim melekit
Yere gokten stziilir halka-i sehberle déner

Kanaatimizce Eduard Mérike, Mozart Prag Yolunda adl1
harikulade eserinde Mozart’in miizigini ddeta “sema ayin-
leri” perspektifinden yorumlamaktadir:

GUmis trombonlardan ¢ikan sesler, sanki uzak yildizlar
diyarindan geliyor gibi idi; gecenin koyu mavi semasin-
dan asagiya suzilerek buz gibi soguk, insanin ruhunu
ve iliklerini delip gegen sesler.

Deniz, kayalarin engin dibinde,
Genis akintilarla képiiriiyor.
Kayalar da, denizler de,
Kiirelerin ebedi hizina kapilmus,

Siiriiklenergkddaiiyprigr-Kitap Arsivi - https://rantey.org



-II-
RomaNTizMIN MAvi CiGEGH

Hayal ettigimizi hayal ettigimizde
uyanmaya ramak kalmig demektir.
Nowalis

RONEsANs, kilise tahakkiimiinden ve engizisyonlardan
bunalan Avrupalinin teokratik mutlakiyet karsisinda aklin
1518101 kesfetmesiydi; ancak Aydinlanma ile birlikte belki
zamanindan 6nce ilan edildi aklin mutlak zaferi. Kilisenin
zulmiinden ve zulmetinden heniiz kurtulmakta ve uyan-
makta olan Avrupali, daha ne olup bittigini tam manasiyla
anlamadan tamamen rasyonel ve dindis1 bir alana siiriik-
leniyordu.

Tefekkiir mabedini inisiyatiflerine alan Aydinlanmaci-
lar, kiliseye ve teolojiye duyduklar1 kin ve nefreti o derece
ileri gotiirdiiler ki kiliseyle birlikte tiim dinleri hayattan
kovabileceklerini zannettiler. Insanin metafizik boyutu-
nu ve manevi ihtiyaglarim tiimiiyle goz ardi ediyorlar-
di. Oysa insan sadece rasyonel bir varlik degildi; aksine
insanin manevi bir diinyasi, hayalleri, hasreti ve bir ruh
diinyasi vardi. Insan her seyden &nce psikolojik bir var-
likty; muhayyilesi metafizikle irtibat halindeydi. Hal boy-
leyken Aydinlanmacilara s6z anlatmak ne miimkiindi;
onlar manevi bir diinya tanimiyorlard: ve 1srarla hayalin,
fantezinin, hasretin hiilasa muhayyilenin biitiin 1s1klarinm
sondiirmek ve sadece aklin mesalesiyle yollarina devam
etmek istiyorlard1. I¢lerinde en insaflis1 Die Kritik der reinen

Vernunft (Sqf Akl esir MR mHigLifKaps i o da akla
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yani ilme yer agmak i¢in dinin alanini daraltmak mecburi-
yetinde hissediyordu kendini.

Rasyonalistlerin bu irrasyonel 1srarlari, maneviyat ve
din diismanui tavirlari zamanin insafli entelektiiellerini ra-
hatsiz etmege basladi. Akl kigkirtici bir zorba, bir des-
pot ve hatta bir kiifiirbaz gibi kilisenin, dinin hiikiimran
oldugu alanlara salan ve tiim mukaddesleri yikmaya kal-
kisan Aydinlanmaci diisiiniirlere karsi insan kalbini bir
mabet gibi koruyan ve insan zihninin {rettigi degerleri
her haliikirda muhafaza etmek isteyen akliselim sahibi
diisiiniirlerin itirazlan yiikselmege basladi. Hatta Aydin-
lanmacilarin hakl olarak bagkaldirdig: kilise bagnazligina
ve engizisyona ragmen Ortagag diislincesine ve bilhassa
mistik ve felsefi diisiinceye kars1 6nce bir merak sonra te-
mayiil olustu.

Su var ki 18. Yiizyil’a hakim olan gii¢li Aydinlanma
hareketine karsi koymak i¢in hem felsefe ve hem de fikir
ve sanat alaninda fevkalide kararl bir diigsiince hareketi
gerekiyordu. Bunun i¢in genglik, ihtiras, irade, kudret ve
atesli hisler lazimdi. Sanat ve edebiyatta Sturm und Drang
(Atlim ve Coskunluk) donemi tam da bu misyonu yerine
getiriyordu ve kuzeyden esen bir kasirga, bir firtina misali
girmisti sanat ve diisiince mahfillerine. Bu hareketin iki
civanmert siivarisi vardi ki bir orduya bedeldi: Schiller ve
Goethe. Almanya’da dogan ve gelisen biitiin fikir ve sanat
hareketleri birbirini tamamlayan bu iki dehdnin y6riinge-
sinde sekillenmeye basladi.

Romantizmin dogusu

imdi Aydinlanmacilar tarafindan neredeyse hayattan
tardedilmek tizere olan “Poesie” (siir), Goethe ve Schiller
ile en gii¢lii temsilcisini bulmugtu. Bundan béyle agka, ha-

yale, fanteziye, kalbip is Alsmlering, fomapgigme ve tabi-
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ata yelken acilabilirdi. Esasen 18. Yiizy1'ln sonuna dogru
sekillenmeye baglayan Romantizmin geng sairlerinin ve
sanatkdrlarinin yaptig1 da bundan bagka bir sey degildi.
Uzak diyarlara go¢ eden kuslar gibi bu romantikler biiyii-
lii diinyalara, masal alemlerine, mitolojiye, mistisizme ve
metafizige yoneliyorlardi

Ne var ki bu gen¢ romantiklerin hayal kanatlar1 yeteri
kadar giiclenmedigi icin birbirlerine yaslanmak ve daima
¢ift olarak yola ¢gikmak durumundaydilar. Goethe ve Schil-
ler zihin ikiziydiler, onlarsa birer kardes: Schlegel kardes-
ler, Grimm kardesler, Boisserée kardesler, Tieck kardesler
(Ludwig ve Sophie Tieck), Brentano kardesler (Clemens
ve Bettina Brentano)... Bunlardan higbiri tek basina ne
tam olabilmis ne de varolabilmigtir. Schlegel, tecrit edil-
mis bir gii¢ kadar insan tabiatina aykir1 bir sey yoktur
diyecektir. Onun i¢in mutlak yalnizlik diisiiniilemeyecek
kadar fenadir. Novalis buyuruyor ki, “Camia, pliiralizm
bizim cevherimizde mevcuttur. Muhtemelen her insan be-
nim diisiindiigiim ve yaptigim islerde pay sahibidir. Ayn
sekilde ben de onlarin yaptiklarina ve diisiindiiklerine is-
tirak ederim.”

Aydinlanma, bir bakima aklin Iblislesmesi ve uliihiyet-
ten uzaklagmasi demekti; Romantizmin biricik mesele-
siyse Allah’a ve tabiata doniistii. Bu ayn1 zamanda mistik
filozof Jacob Bohme’nin de hedefiydi. Bu hedefe gétiire-
cek yegine yol fantezi, hayal ve hasretti. Hayal olmadan
hakikat olmaz; hasretle yanip tutusmayan bir sineden ne
siir ne fantezi, ne tabiat ne romantizm, ne ask ve ne de
mistisizm dogar. Aydinlanmacilar sadece akla ve tabiata
itibar ediyorlardi. Romantiklerse tabiat1 hakikatin tecel-
ligahi olarak kabul ettikleri gibi, uldhiyetin de renkli ve
esrarli olduguna inaniyorlardi. Goethe, “Am farbigen Abg-

lanz haben wir das Leben/Hayat renk[r it akisterrtbaret-
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tir” demisti. Gen¢ romantikler, bu “renkli akis”leri tabiat-
ta pekala gorebiliyorlardi.

Romantikler, Sturm und Drang’tan iki sey 6grenmigler-
di: 1) Ben kiiltii; Ben’i yiiceltme, hisse her seyin iistiinde
bir deger atfetme ve 2) Aydinlanma hareketine karsi nef-
ret. Diger taraftan da Alman ge¢misine ve Ortagag mistik
felsefesine meftun idiler. Meister Echart, Tauler ve Jacob
B6hme gibi mistik filozoflara biiyiik hayranlik duyuyor ve
onlar1 rehber kabul ediyorlardi. Romantikler, kendi ruh
derinliklerinde Ortagag mistisizmini biitiin renkleriyle
hissediyor ve yasiyorlardi. Jacob Bohme’nin su soziine bir
diistur olarak inaniyorlardr: “Bir kere vahyedilen kelimin
icten aydinlattig1 insan, derununa iglemis agk nazarin bir
daha asla unutamaz.” Oylesine bir duygu saganag altin-
da yasiyorlardi ki bazen sanatla hayat, din, felsefe, siir ve
mitoloji arasindaki sinirlari biisbiitiin birbirine karistiri-
yorlardi. Hatta bazen miinferit duyularini bile birbirinden
tefrik edemiyor, renkleri ses, sesleri koku olarak algiliyor-
lardi. En fazla alegorik bir mana ifade eden ve miizik gibi
dolayl bir tesir icra eden siir hayal ediyorlardi. O meshur
kozalite (illiyet) prensibinden miistagni bir hayat hasreti
icinde olduklarindan ister istemez masal ve efsaneye, din
ve ilahiyata y6neliyorlardi. Novalis, “Sairane sdylenen her
sey masalvari olmak mecburiyetindedir” diyordu. Peki, ni-
¢in masalvari olmalidir; ¢ilinkii masalda illiyet (nedensel-
lik) prensipleri degil hayal ve fantezi esastir. Ciinkii masal
transandantal bir dlem gibi illiyetin hiikiim siirmedigi bir
varlik alanidur.

Din mevzubahis oldukta Romantizmi Schleiermacher
temsil ediyordu. Miizikte Mozart ve Beethoven, felsefede
Fichte ve Schelling, resimde Arnold Runge, Caspar David
Friedrich... Schlegel kardesler romantik akimin fikir mi-
marlari sayilirlar. “En biiyiik romantizmi doguda aramali-

yi1z” ve “Ilk Snce, bak1%< rini Orient’e ;Sark’a) gevirenlerle
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konusacagim” diye 1srar eden Friedrich Schlegel, dahi bir
jurnalistti, kardesi August Wilhelm Schlegel dahi bir pro-
fesor... E Schlegel, Lucinde romaniyla romanin romanini
kaleme almisti; ancak bu roman, kardesinin hanimi Karo-
lin’in isabetli teshisiyle 6l dogmus bir ¢ocuktu.

Romantizmin edebiyatta iki yildiz temsilcisi vardr:
Tiyatroda Ludwig Tieck, roman ve siirde Novalis. Tieck
yaratilistan artistti, hayatin1 sahneye adamisti. Roman da
kaleme almist1 Tieck; ancak roman kahramanlar1 da kendi
gibi artistti. Tieck’in romanlar1 ve tiyatro eserleri maskeli
baloyu andirirlar; iglerinde hemen her sey vardir: Cocuksu
hayaller ve naif dindarlik hisleriyle kaleme alinmis roman,
siir, dram, fabl, masal, mistik diisiinceler, vs. Biitiin ro-
mantik edebiyat ve felsefe Novalis ile farkli bir derinlik ka-
zanmustir. O itibarla Novalis’i daha yakindan tanimaliyiz.
Oyleyse kimdir ve neden 6nemlidir Novalis?

Romantizmin yegane dahisi

Zamaninin en karakteristik temsilcilerinden olan Fri-
edrich von Hardenberg (1772-1801), romantik diisiince
ve edebiyatin da yine en saf, en derin, zeki ve ddhi miimes-
silidir. Hardenberg, yazilarin1 kaleme almaya basladiginda
“arazi isleyen, bayindir hale getiren” anlaminda Novalis
adim kullanmustir. Vaktiyle Tiiringen sehri civarina yer-
lesen Hardenberg siilalesinin kokleri 12. Yiizyil’a kadar
uzanir. Siirin, dinin ve mistik diislincenin fevkalidde yo-
gun yasandig1 Tiiringen, asil bir aileye ve ruha sahip olan
Hardenberg’in yaratilisina ve mizacina uygun bir vatandi.
Babasi mistik “Herrnhuter” tarikatina mensuptu; Novalis
“mistik mizacin1 ve ruhunu” babasindan aynen tevariis
etmis goriliniiyor. Parlak zekasi, genis muhayyilesi ve hissi
yapisi onu harici diinyadan koparmuis, kendi i¢ derinlikle-

rine yoneltmistir.
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Ailesine, bilhassa annesine ¢ok bagl olan Novalis tah-
sil icin baba ocagindan ayrilmak zorunda kalir. ilk tahsi-
line 1790 yilinda Jena’da bagslar. Hocasi filozof Reinhold
onu Kant’in felsefesine yonlendirir. Kafasinda biiyiileyici
bir idealizm tasavvur eden sair, transandantal felsefeyi
Kant'tan 6grenecektir. Zekasiyla oldugu kadar dis gorii-
niisliyle de dikkatleri ¢eken gen¢ Novalis, o yil aile dostu
Schiller’in tarih derslerine girer; ancak bu ¢ok kisa siirer.
Schiller 1791 yilinda hastalanir: Novalis, Schiller’e sami-
mi olarak baglidir ve sair hasta yataginda ecel terleri d6-
kerken yaninda nébet tutar, terlerini siler.

Ancak birkag ay Schiller’i dinlemek nasip olmustur. O
yil hukuk, matematik ve kimya okumak {izere Leipzig'e
gitmek durumunda kalmigtir. Burada Schlegel ile tanigmig
ve tahsilinin yani sira tarih okumalarina devam etmistir.
Schiller, bu birkag ay icerisinde yaratiligtan romantik olan
Novalis iizerinde Gylesine bir tesir icra eder ki bundan
sonra felsefe ve tarih sairin ana mesguliyet alan1 haline
gelir. Bu biiyiik sairi hep hayranlikla hatirlar: “Ah, Schil-
ler adim1 andigimda, bir duygular ordusu yasamaktadir
icimde... Onun ahlaki biiyiikliigii ve giizelligi tek basina
bir diinya idi” diye yazar. Bir siirinde de s6yle der: “Mag-
rur atiyor kalbim; zira bu adam bir Alman’d: ve ben onu
taniyordum; o, benim dostumdu.” Aslinda Novalis’in ne
derece Schiller’in tesir sahasinda oldugu notlarindan an-
lagilmaktadir: “Schiller, Herder, Lessing, Kant ve ben”;
“Schiller, Tacitus ve ben” Evet, Schiller, daima Schiller!...
Her ne kadar Schlegel, alakasini Kant ve Fichte’ye yon-
lendirmege ¢aligsa da Novalis, tarihten asla kopmamuigtir.
O yillarda ve daha sonra sairin okudugu kitaplara bir goz
attigimizda anliyoruz ki zihin diinyasina edebiyattan ¢ok
tarih ve felsefe hikim olmus.
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Su var ki Schlegel, Fichte konusunda hedefine ulagmis
sayilir; ¢linkii Novalis felsefe tahsilini bitirdikten sonra
da bu filozofu derinlemesine tetkik edecektir. Fichte’nin
biitiin varlig1 Ben’den, suurdan inga eden akl baglangicta
sairimizin aklina yatmis olsa da zamanla bu konuda acele
hiikiim verdigini fark edecektir. Ger¢ekten Fichte’nin her
seye hakim olan akli, her tiirlii felsefi teemmiile (reflec-
tion) kars1 koyacak kadar giiglii miidiir? Filozofun “Wis-
senschaftlehre” (ilim Nazariyesi) vuzuh, i¢ mantik 6rgiisii
ve iislap itibariyle Novalis iizerinde derin bir tesir yarat-
mugtir; ancak sair, Kant sayesinde aklin zaaflarini kesfet-
mistir. Aklin bu derece kudretli olamayacagini fark eden
Novalis, tabiatiyla Kant’1 gergege daha yakin bulmustur.

Burada Novalis’in felsefeyle imtihanini bir kenara bira-
karak onun asil problem alanina; agk bahsine, romantiz-
mine ve mistisizmine dénmek istiyoruz.

Novalis’in aski

Novalis’in hayatinin en 6nemli vakasi hi¢ siiphesiz
Sophie von Kiihn adindaki agkidir. Bu agk hakkindaki ma-
lumatlar Novalis’in biyografilerinin en 6nemli ve mufas-
sal kismini teskil eder. Riiyalar iilkesindeki bir masal peri-
si gibi Novalis’in hayatinin ve sanatinin merkezine tahtini
kurmus Sophie von Kiihn, aslinda giizelligi dillere destan
bir prenses degildi. Evet, prenses degildi daha 12 yagim
bile doldurmamig bu kiz ¢ocugu; ancak ilahi bir cazibeye
sahip oldugu muhakkakt1 ve Dante’nin hayatinda Beatri-
ce’nin oynadig1 rolii oynuyordu sairin hayatinda. Ludwig
Tieck, “semavi bir varlik” olarak tasvir ediyor bu asil kizi.
iki buguk yil sonra hayata veda eden bu “semavi varlik”,
Novalis’in hayatinin biitiin huzur ve siikinuna mal olmus,
hayatinin ve faaliyetlerinin esasini tegkil etmistir. Peki, sa-

irin hayatin, g3nIg e ruf dinyasis bSylesine belirle-
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yen Sophie, gercek anlamda bir talih miydi yoksa hayatin
romantik bir ironisi mi? Dahi sair, Sophie’nin neyine agik
olmustu? Neyine 4sik oldugunu bilemiyoruz; ancak diin-
ya, Novalis adinda dahi bir saire ilham kaynagi oldugu i¢in
bu bahtsiz kiza, Sophie von Kiihn’e minnettar olmaldir.
Dogrusunu sdylemek gerekirse Novalis, aslinda Sop-
hie’yi degil, bilakis Sophie’de kendi his diinyasini, riiyala-
rin1 ve ideallerini seviyordu. Esasen Novalis, kendi sairane
ruhuna asikts; Fichte’nin tabiriyle kendi Ben’inden hayal
kudretiyle bir gayri Ben, bir diinya, bir Sophie yaratmis-
t1. Sophie romantik bir semboldii. Sair hayal diinyasinda
yarattigl bu peri siret ile ger¢ek Sophie’yi aynilestirmisti.
Bagka bir ifadeyle transandantal Ben ile tecriibi Ben’i birbiri-
ne karistirmigti. Hatta Novalis gergekle hayali diinyanin
sinirlarini Gylesine birbirine karistirtyordu ki iki kadim
ayni anda sevebiliyordu. Iki kadina agikt1 sairimiz; biri 6lii
digeri hayatta iki kadin. Sophie von Kiihn &ldiikten bir yil
sonra sairimiz Julie von Charpentier ile izdivag edecektir.
Kendisi bunu soyle izah ediyordu: Bu iki sevgili goriin-
tiiler dleminde farklilar, ger¢ek diinyada bir ve aym kisi
olarak kendilerini izhar ediyorlar. Sairimizin ger¢ek diin-
yadan muradi tabii kendi i¢ diinyasi; bizim igin irreel olan
alem onun i¢in gergek alem oluyor; ¢iinkii illiyet sinirlari-
nin Otesinde, zaman ve mekindan arinmig transandantal
bir boyutta yasamaktadir sairimiz. Burada sunu da ilave
edelim ki o zamanlar “gifte ask” bir moda halini almig ve
neredeyse giindelik hayatin bir icab1 haline gelmisti. Bir
kadin daima iki erkegi yahut bir erkek iki kadin seviyor-
du: Karoline Schlegel’in génliinde Wilhelm Schelegel ile
Schelling vards; Preussen Prensi Luis Ferdinand uysal ruh-
lu Henriette Fromm ile biiyiileyici bir giizellige ve fakat
ayn1 zamanda edepsizlige sahip Pauline Wiesel ile birlik-
teydi. Schiller dahi uzun zaman iki kiz kardes olan Char-

lotte ve Karoline arasinda kararsizlik ?la amist1. Karoline
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ise gonliinii Wilhelm von Humboldt ve Karl von Laroche
arasinda paylastirmisti.

Gelgelelim Novalis, Sophie von Kiihn’e 6ylesine derin
ve Oylesine romantik agk duyuyordu ki “Sophie benim
askim degil, dinimdir” diyordu. Novalis, kiigiik, siradan
bir ardi¢ kusundan semavi bir bahge biilbiilii yaratmis ve
ona perestis ediyordu. Oysa bu ardi¢ kusu, ne sairin ¢al-
kantili i¢ diinyasini ne siiri ve edebiyati ne mistisizmi ve
dini ve ne de mitoloji ve tabiat1 kavrayacak zihin kudretine
malikti. Evet, diinyadan habersiz heniiz olgunluk ¢agina
girmek {iizere olan bu kiz bunlarin hi¢birine malik degil-
di; ama agk her seye kadirdi ve Novalis bu haleti ruhiye
ile daha ask sarkilar1 s6yleyemeden hayattan ayrilan bu
kiigiik “ilahe”nin pesinden gitmege hazirdi. Hayir, intihar-
dan bahsetmiyoruz; Novalis, zihin kudreti, deruni hisler,
tasavvur istidadi ve ihtirasiyla maddi dlemin ve bedeni
varligin Otesine gegebilecegine inaniyordu. Sophie’nin
6liimiinden sonra sair, “zahiri bir nese ve siikdin ile deruni
murakabe ve agktan gelen bir 6lim” arasinda gelgitler ya-
samaya baglamigtir. Bir mektubunda sair, “Askim diinyevi
olan her seyi yavas yavas yakip bitiren bir alev haline gel-
di.” diye yazar. Hatta sair daha da ileri giderek Heinrich von
Hofterdingen romaninda Sophie’ye (romandaki Mathilde)
perestis eder: “Ey sevgili, seni seveyim diye gokyiizii seni
bana bagisladi! Sana tapiyorum! Sen, arzularimi Tanrr’ya
ulagtiran kutsal varliksin! Senin sayende Tanr1 bana ken-
dini agacaktir, sana karst duydugum aski soyleyecektir!
Din, seven kalplerin sonsuz bir razi olusundan, ebedi
birlesmesinden baska nedir? iki kisi bir olduklar1 yerde
Tann aralarindadir. Omriimiin sonuna kadar seni teneffiis
etmek zorundayim, génliimii dolduracak sensin! Tanrisal
ihtisam sensin, en giizel 6rtii i¢indeki ebedi hayat sensin.”
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itahi aska yiikselis

Hz. Mevlina ne kadar giizel sdylemistir: Seven ¢irkin
olabilir; ancak ma’sukun ¢irkini yoktur. Sevilen mutlak
surette giizeldir. Ruhuna bir kdbus gibi ¢ken Sophie’nin
olimiinden sonra Novalis, yegine teselliyi kendi i¢inde
dini-mistik bir diinya yaratmakta bulmus ve biitiin i¢-
tenligiyle burada &liimiin giizelligini terenniim etmistir.
“Hymnen an die Nacht” (“Geceye Ilahiler”) bashig: altin-
da topladig: siirlerinde mistik bir 6te diinya hasreti 6liim
hiizniiyle karismaktadir. Varolusun biitiin paradokslarini
orten gece sessiz bir melodi gibi ruhlar1 sarmaktadir. “Bizi
biiyiileyen her sey gecenin rengini tagimaz mi?” diye so-
ruyor sair.

“Ask sessizdir”, diyor Novalis, Heinrich von Ofterdingen
basghikli romaninda, “sadece Poesie (siir) konusur onun
adina.” “Geceye Ilahiler”de Novalis, tipki1 Hallac-1 Man-
sur gibi hayatla 6liimii aynilestirmistir. Gece ve giindiiz
sembolleriyle anlatilan tam da bu haldir. Nasil giin, safak
kizilligryla gecenin koynundan ¢ikip bir miiddet salindik-
tan sonra aksam kizilligiyla tekrar gecenin kucagina do-
niiyorsa hayat ve zaman da faniliklerden kagip 6liime ve
ebediyete siginir:

Die Lieb’ ist frei gegeben

Und keine Trennung mehr.

Es wogt das volle Leben

Wie ein unendlich Meer.

Nur eine Nacht der Wonne —

Ein Ewiges Gedicht —

Und unser aller Sonne ist Gottes Angesicht.

Sevgi serbest birakildi
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Cogkun hayat

Sonsuz bir deniz gibi dalgalaniyor.
Yalnizca biyuk bir haz gecesi —
Ebedi bir giir —

Ve hepimizin ginegi

Tanr’min cemalidir”

Transandantal Siir

Sophie’nin 6liimiinden sonra Novalis, 13 Nisan 1797
tarihinde sdyle yazar: “Imdi riizgar, tag yaprag baska bir
diinyaya gotiirdii. Mahzun oyuncu, bir riilyadan uyanmis
gibi, nobetginin ¢agrisinin aksine, kartlarini elinden atiyor
ve tebesslim ediyor; sabirla gercek diinyada yeni bir hayat
i¢in onu neselendirecek safak kizilligin1 bekliyor.”

Bu satirlardan anlasilacag: iizere Novalis, “koruyucu
melek”ini kaybettikten sonra hayata kiismemis, aksine
ona hayat bahgeden safak kizilligin1 beklemistir. Vakia bu
safak kizillig1 ¢ok ge¢meden al kanatlariyla ¢ikagelir. Te-
fekkiiriin siirden bagka bir sey olmadigina inanan Harden-
berg (Novalis)’in zihninde hakikat simsegi ¢akar: Evet,
“Sonunda her sey siire doniisiir.” Biitiin varligiyla yasadig1
bu hakikati iki climlede ifade eder; “Hakiki ve mutlak ha-
kikat siirdir. Bu, benim felsefemin 6ziidiir.” Hig¢ siiphesiz
Novalis, bununla ¢ok sey soyliiyor ama her seyi sdylemis
olmuyor; zira sairin kastettigi “Poesie”’nin mahiyeti fev-
kaldde girifttir.

Oyleyse onun kastettigi “Poesie” nedir? O, “Poesie”den
dir? “Poesie”yi biitiin tefekkiiriiniin, sanat ve diinya gorii-
slinlin merkezine oturtan Novalis, beklenenin aksine bir
siir tarifi vermez. “Poesie”nin ne oldugunu dogrudan dog-

ruya bilmeyen kimseye hicbir kavram bunu G6gretemez”
y YJcret!élz PDFyKitap ?\rs}\'/i -%ttps: rantey.org g



40 * Agk ve Akil -Dogu ve Batt

diyor. Poesie’nin mistisizmle miigterek bir tarafi vardir.
Daha dogrusu siirin daima mistik bir tesiri ve boyutu
mevcuttur ki bu hissedilir, yaganir ama tarif edilmez. “In-
san yabanci kelimeler duyar ve bunlarin ne anlam ifade
ettiklerini bilmez. Sairin s6zciikleri sihirli, biiyiileyici bir
kudrete sahiptir” diyor Novalis.

Novalis’in en biiyiik 6zelligi her seyi derinlestirmek
ve derunilestirmektir; siirin en biiyiik kriteri igtenlik ve
samimiyettir. “Der(ina dogru her inis, i¢ dleme her ba-
kis aym zamanda bir yiikselistir, semavi bir seyahattir ve
gercek harice bir atfi nazardir”, derken harici 4lemi nasil
derinilestirdigini yahut kendi i¢ diinyasindan mistik, se-
mavi bir diinyaya yiikseldigini vurgulamaktadir. O, biitiin
varlik 4lemine mistik bir pencereden bakar; biitiin kiinati
siirlestirmek ve romantiklestirmek ister. Onun nezdinde
her bilgi mistik bir karakter tasir. “Biitiin giizide seyler”
diyor Novalis, “mistisizme taalluk ederler. Biitiin insanlar
agik olmus olsalardi, 0 zaman mistisizm ile gayri misti-
sizm arasindaki fark ortadan kalkardi.” Mistisizm kendi
i¢ dlemine donmek ve orada kendi diinyasini yaratmak
demektir.

Bu sekilde Novalis, bir taraftan fani varligin, ferdi ben-
ligin 6niindeki engelleri kaldirip onu ebedilestirirken, di-
ger taraftan da ebediyete, kozmik varliga ve tabiata munis
bir ¢ehre kazandirmak istemektedir. Novalis, “Diinya bir
riiya degildir; ancak bir riiya olmalidir ve belki olacaktir”
derken sadece hayal kudretini kullanmiyor, bilakis aym
zamanda ruhun riiya halindeki hafifligine isaret ediyor ve
buna ulagmayi istiyor. Nasil diisiince kudretiyle hislerimi-
zi baski altinda tutabiliyorsak, ayni sekilde hislerimize &y-
lesine bir kesafet ve derinlik kazandirabiliriz ki bu surette
objelerin 06ziine, yiiregine ve tabiatin i¢ derinliklerine inti-
kal edebiliriz. Bu baglamda ressam gozii, miizisyen kulagi,

sair de lisani ve _haltyal Eiiciinii, kullanir. “Vakia bedenimiz,
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ruhumuz tarafindan istenilen istikamete hareket ettirile-
bilmektedir.”

“Eve doniis” ve bezm-i elest

Novalis’in biricik meselesi fenomenler diinyasindan
kendi i¢ diinyasina, ruhun ulagilamaz derinliklerine, kal-
bin i¢ mekanlarina, saf transandantal Ben’e ve dolaysiyla ru-
hun evvelemirdeki asli vatanina seyahattir. Bu baglamda
miitefekkir sairimiz, biitiin felsefeyi bir “vatan hasreti”,
“eve doniis” olarak 6zetler; ¢iinkii “biitiin diinyalari, ma-
zisi ve atisiyle ebedilik i¢imizden bagka bir yerde degil-
dir der. Jacob Bohme hakliydi, diyordu ki: “Tanriy1 nerede
ariyorsun? Derinlerde mi, yoksa yildizlarin iistiinde mi?
Onu sadece kendi iginde ara! Ruhun 6liimsiiz tabiattan
yapilmigtir. Tanr1 onun iginde tecelli eder.”

Romantik sairimizin “vatan hasreti”, saf transandantal
Ben, yaratilis ve ulihiyat konularindaki bu mistik goriis
ve miilahazalar stfi sair ve diisiiniirlerimizin “neyistan”
ve bezm-i elest hasretini andirmaktadir. Mesele ruhun asli
vatanina duydugu hasrettir, gerisi farkli mecazlar ve sem-
boller diinyasidir ki bu esasen teferruattir.

Novalis, bu saf transandantal Ben’e, “asli vatan”a has-
reti veya “eve doniis” arzusunu “mavi ¢icek” semboliiyle
dile getirir. “Mavi ¢icek”e duyulan ebedi hasret “Poesie”
ile dindirilmege ¢aligilir. Sair bu “mavi ¢icek” fikrini ha-
rikulade romam Heinrich von Ofterdingen baslikl1 eserinde
dile getirir. Mavi ¢icek insanin igindeki metafizik hasret-
tir; adina ister Tanri, ister agk, ister transandantal Ben di-
yelim. Bu romanda Novalis, kahramaninin sair oluncaya
kadar gegirdigi siireci, ruhi gelisimi ve degisimi mercek
altina yatirmaktadir. Kahramani Heinrich, bir gece riiya-
sinda goriir mavi ¢igegi. Bu mavi ¢icek Heinrich’in daha
sonra tams%ccarlgl zr}DCSF ﬁarif e narin Mﬁthilde’din
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Romanin en can alic1 tarafi Heinrich’in riiyasinda gor-
diigii “mavi ¢ecek”i arayigidir; ¢ilinkii bu arayis esnasinda
o tiiccarlarla, madencilerle, ha¢h s6valyeleriyle; Sark’tan
gelen Arap kiz1 Zulima, bir miinzevi ve bir prensle karsi-
lagir. Bunlarin her birinden dinledikleriyle ruh diinyasim
zenginlestirir. Stfinin seyr-i siilitk esnasinda ¢ile doldura-
rak arinmasi gibi romanin kahramani bu arayis esnasinda
¢ok cileler cekmekte ama ruhen arinmakta ve benligini
saflagtirmaktadir.

Heinrich, biiyiikbabasinin dost gevresinde sair Kling-
sohr ve onun kiz1 Mathilde’yle tanisir. Mathilde onu ro-
mantik Sark diinyasinin merkezi saydig1 aska ulastirarak
sair yapar. Roman “mavi ¢i¢ek”in yani Mathilde’nin baba-
s1 Klingsohr’un anlattig1 masal, agk, barig, savas, bilgelik
sembolleriyle oriilmiistiir. Askin annesi kalp, babas1 ma-
nadir. Bir riiya ile baglayan roman yine bir riiya ile sona
eriyor; ancak yazar biteviye sonsuzdan yine sonsuzluga
agilan gegitleri gecerek, sonunda masala intikal ediyor.

Seyh Galip’in Hiisn ii Agk’in1 andiran bu alegorik ro-
manda Novalis, tabiat, Tanr1, metafizik, 6liim, hayat, mi-
toloji, siir, romantizm ve tarih konularindaki goriislerini
sairane bir tarzda dile getirmektedir. Richarda Huch, bu
romani degerlendirirken goyle diyor: “Nasil bir taragadan
bakildig1 zaman hem bir bah¢e hem de bahgenin iistiinde
yiikselen gokyiizii goriiliirse, bu kitabin okuyucusu da bu
diinyay1 ve &biir diinyay1 ayn sekilde zahmetsizce kugba-
kig1 seyredecektir.”

Heinrich von Ofterdingen romam Novalis’in felsefi rii-
yasl, opus magnum’udur, en biiyiik projesidir. Sair biitiin
dehisini ve mesaisini bu romana harcamigtir. Bu romanda
o, Mozart'in apollinik, romantik, hafif, neseli, hayalva-
ri Gislibunu kullanmaya ¢alismistir. Bununla ilgili olarak
sOyle diyor sair: “Son derece sade bir iisltip, fakat son de-

rece ciiretli, romansa benzer dramatik baglan i¢lar, gegit-
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ler, sonuglar - gerektigi yerde konusma, bazen nutuk, son-
ra hikiye, sonra teemmiil, tablo vesaire... Surada ruhun
aksi, burada duygu, 6te yanda fikir, goriis, hayal, konus-
ma, miizik vesaire, durmadan degisiyor ve berrak, seffaf,
acik kiitleler halinde yan yana geliyor.”

Her roman, illlyet kanunlarini belirli bir 6l¢iide ihlal
eder; ¢linkii aklimiza hikim olan illiyet muhayyilemizde
giiciinii kaybeder. Muhayyilemiz fevkalade tutarli ve man-
tikli seyler de diisiinebilir, fantezi, korku ve dehset man-
zaralan1 da {iretebilir. Yaratilisimizda zihnimize hikim
olan zaman ve mekan kusatmasina karsi bir isyan tagiriz.
I¢cimizde daima sonsuzluga, imkansiza, transandantal bir
diinyaya, bilinmeyene, sihre, fanteziye karsi bir temayiil
vardir. Akil bir giines misali gectigi yerleri aydinlatirken
ruhumuz alacakaranliklarin biiyiileyici manzaralarin arar.
Muhayyilemiz her kapiy1 agacak bir altin anahtar pesin-
dedir. O yiizden sair daima romantizme sapar; “tesadiife
tapar.” Novalis, “Diinya romantiklestirilmek mecburiye-
tindedir. Boylece diinya tekrar asli anlamina kavusur” der.

Demek oluyor ki siir, ancak goriiniirde maddi aleme
yonelir; gercekte ise bu diinyay1 kullanmak suretiyle bas-
ka bir diinyayi, transandantal dlemi tasvir etmek ister. Bu
ylizden Novalis, “Masal siirin kanunudur, her gesit siir
masalvari olmalidir. Sair tesadiife tapar” demektedir.

Hayat1 ve diinyay: ebedi romantiklestirmek ve sonsuz
bir roman olarak yagsamak isteyen Novalis, biitiin giiciinii
bir gecede sarf ederek sonuna kadar agan ve sonra yap-
raklarim bir daha toplayamadan solan dag lalesine benze-
mektedir. Geceye Ilahiler baghkh siirleri hari¢ kaleme aldig1
biitiin eserleri fragman olarak kalmistir. Mukadderat 29
yillik hayatini da bir fragman olarak birakmasina sebep
olmugtur. Bu mistik dahi, sair ve diisiiniir uzun yasasaydi
hig siiphesiz romantizmin Incil’ini yazacakt, yazabilirdi.
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-III-
MEDENIYETLER KAVSAGINDA
Iki SoNsuzLUK YoLcusu

Diyalektik Penceresinden Hegel ve Mevlana

Eymen vadisine gel; agag bile sana
“Ben Tanr’'yim, Tanr1” desin!

Sebiisteri

HEGEL’in felsefi sistemi muazzam bir piramidi andirir.
Filozof piramidini tepeden 6rmege baslar: Once mutlak
ruh (der absolute Geist). Diger biitiin varliklarin varlik
kaynag1 mutlak ruh; o yoksa varlik yoktur. Yaradilig ve ta-
rih-i kadim mutlak ruhun kendini ifidesinden bagka bir
sey degil. Bu itibarla: “Biitiin insanlarin bir Tanr1 suuru
vardir.” der Hegel. Yani Muhammed ikbal’in tabiriyle,
“Biitiin varhk O’nun nazinin sehididir.” Ustada nazaran
insan, piramidin biitiiniine hakim mutlak ruhu ancak sa-
nat, din ve felsefe ile idrak eder; baska bir ifideyle mutlak
ruh kendini sirasiyla bu ii¢ disiplinde ortaya koyar, idrak
ettirir.

Mutlak’in, ya da bagka bir ifadeyle hakikatin miigahhas
(somut) bir gercek (Realitit) olarak ifide edildigi saha,
filozofumuza gore sanatin sahasidir. Suurumuzun Gtele-
rinden kendini tanimak i¢in kanatlanan ruhumuzun, sif
bir suurla varlig1 miisahhas olarak yakalamaga ceht ettigi
sahadir burasi. Maksadimiz Hegel’in sanat anlayigini te-
ferruatiyle 'ﬁah egrggk ﬁglbl%?slg} lﬁ%s‘%ﬁ konuda fazla sze
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gerek gérmiiyoruz. Ancak su kadarina igaret etmek isti-
yoruz ki o, sanati kati surette mimesis (stiret, kopya) ola-
rak anlamamustir. Sanat, onun i¢in mutlak ruhun egyada
goriiniisl, in’ikasi ve tecellisidir. Sanatin biitiin gayesi ve
sanatta mevcut olan her sey mutlak ruhu géstermege veya
ifideye yoneliktir. Sanat, din ve felsefe gibi Mutlak’1 tas-
vire veya karekterize etmege ¢alismaz, bilakis Mutlak’tan
aldig1 mesajlar1 miisahhas olarak sunmaga ¢alisir. Eger bir
sanat eserinin dogusuna sebep olan ilk ilhAmi1 “hakikat”
olarak diisiiniirsek, bu sanat eserini de Mutlak Hakikat’in
tastyicisi ve habercisi olarak anlamak miimkiindiir.

Ne var ki hakikati bize miisahhas (somut, konkret)
olarak sunmakla gorevli sanat, ruhun biitiin boyutlarini,
ucurumlarini dolasamaz ve onun namiitenihi derinlikle-
rine inemez. O bu hakikati ancak iméijlarla, mecazlarla an-
latmaga ¢aligir. Oysa ruh, kendi derinligine ¢ekilmek ve
kendi gercegine varmak ister. Ruh, kendisi de sonsuzluk-
tan bir parga, bir ¢ekirdek oldugu igin, sonsuzluga kement
atma firsat1 kollar; sanatta ise bu istek vardir, ama soluk
yoktur. Ruhun bu derin ihtiyacina cevap veremeyen sanat,
nihayet arendy1 terk etmek mecburiyetinde kalir. Lakin
ruh, sanattan ayrildig1 dénemegte yeni bir kurtariciya rast-
lar. Bu yeni 151k dindir. Din, sanatin digindan kavramaga
¢alistigini, yani harici Alemi yeni bir hamle, derin tefekkiir
ve vecdle ruhun kendi aydinligina, yani ebediyete gotiir-
megi va’deder. Esasen din, sanatin miisahhas formlarda
tecessiim ettirmege ¢alistig1 gercegi dertinilestirir.

Din ve Felsefe

Hegel’in din hakkindaki diisiincelerini ayr bir incele-
mede ele alacagiz. O sebeple burada kisaca deginmekle

yetinecegiz. Bir kere Het%el, “dinler ¢ag1”nin ge¢medigine
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inanir. Din insani goniil ve hislerde “mutlak”la, yani Tanri
ile birlestirir. O yiizden kendisi, entelektiiel gelismesinin
baslangicinda sadece akilci (raitonal) bir din aramakla kal-
mamuis, bilakis bu dinin kendisinin goniil, duygu ve hayal
diinyasina da uygun olmasini arzu etmistir.

Filozofa gore din ve felsefenin konusu ayni: Mutlak
Hakikat, yani “Tanri, Tanrinin haricinde olan higbir sey
ve Tanrinin izah1.” O, tarihin labirentinde insanin dindar
bir fenomen oldugunu sdylerken hepimizin terciimanidir.
“Din”, diyor Hegel Tarihin Felsefesi’nde,“bir toplumun ha-
kikat teldkki ettigi seyin tarifini yaptig1 bolgedir.” Bagka
bir yerde: “Din, tanrisal bilgidir; insanin Tanr1 hakkindaki
bilgisi.” diyor. Dahasi: “Din, insanin sonlu/fani hayattan
sonsuz/ebedi hayata yiikselmesidir.” Sadece bu kadar m1?
Ustada gore biitiin tarih, Tanrr’y1 anlatir: “Tarihin anla-
m1 Tanrinin tarihi olmasidir.” Tanriy1 bilmek isteyen in-
san, O’'na kavusmanin hasretini ¢ekmez mi? Elbette...
Ama Hegel’in bu konudaki gériislerine gegmeden &nce
Fuzili’nin bu soruya verdigi sairdne cevabi zikretmek is-
tiyorum. Fuzili, miithis bir zeka inceligi ile bu ayrnihg,
bir¢ok bagka meseleye de 1sik tutan ilahi bir hikmet ve
firsat olarak goriir:

Vasl kadrin bilmediim fiirkat belasin gekmeden
Zulmet-i hecr etdi gok tarik igi rigen mana

(Ayrilik beldsini gekmeden visélin kadrini bilmedim. Bu ayrilik
karanhgi, bana ¢ok karanlik igi aydiniatt1.)

Simdi yine Hegel’e donersek, burada dinin iki alanin-
dan bahsediyor, Ruhun Fenomenolojisinin filozofu: Birinci
bolge, Tanr1 hakkinda bilgi ve tasavvurlarin devsirildigi
ve bunlarin sembollerle gelistirilip anlatilmaga ¢alisildig1
bolge. ikincisi, Tanridan ayriligimizin idrak edildigi ve bu

ayniliktan dggan mejafizik sstralunIphnmuzgda basladig
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bolgedir. Hepsi bu kadar mi? Hayir, ldkin bagka bir ala-
nt daha var dinin: Ibadet sahasi; mesafelerin, zaman ve
mekanin ve “gélge varliklarin” asildig: alan.

Hegel’in din felsefesi, bir takim noktalarda Islam ta-
savvufuna yaklagmaktadir. Ozelikle Mevlina ve ikbal’e
yakin bir metafizigi ve diyalektigi hemen dikkati ¢ekmek-
tedir. Ayrica biz Hegel’in, Mevlani Celileddin Rami’yi
muhtesem sair ve miitercim, bir “kafiye ambar1” olan Fri-
edrich Riickert’in harikuladde serbest nazim terciimelerin-
den okudugunu biliyoruz. Yazimiza sebep tegkil eden bu
konuyu incelememizin devaminda tekrar ele alacagimizi
bildirip yine Hegel’e donmek istiyoruz.

Varligimizin trajedisi

Tanridan, mutlak hakikatten ayrniligimizi idrak ettigi-
miz anda varhigimizin trajedisi baslar. Biitiin 1stiraplarimi-
zin kaynagi da bu bilgidir, yani sinirlarimizin kesfi. Sonsuz
olmadigimizin suuruna vardigimiz anda ruh, 6liimsiizliik
iksiri arar. Iste bu dar zamanda iistad Sliimsiizliik iksi-
rini sunar: Dua-ibadet; bu sinirlarin agilmasi, varligimi-
zin sonsuzluk potasinda ¢6ziilmesidir; dua, ruhun denize
kosmasi, pargalanan nehirlerin daglar arasindan ummana
inmesidir. Irmaklarin ummana kosmasi gibi sonlu varhigi-
miz da sonsuzluga kanatlanmak ister, ebedilige can atar.
Sonsuzluk bir kiiheylan gibi kosturur ruhlari. Aklin gir-
daplarinda ¢irpinan ruhun yegane siginagi dua’dir; dua ya
ni ebedilige agilan kapi.

Dahasi, sadece beseri bir aksiyon degildir dua, filozo-
fumuza gore, bilakis aynm1 zamanda Tanr1’nin kendini kesfi
de duada gergeklesir. ibadette Tanry, insan ile birlikte ken-
di varligimin suuruna, bilgisine varir, diyor Hegel. ibadet,
Tanrimin hgﬁrgrinsa%aF%gars armonisi, hem kendisiyle. in-
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sanin ibadetine insan kadar Tanrinin da ihtiyaci var. Mev-
1ana, “sadece susayan suyu aramaz, su da susayam arar.” der.
Meister Eckhart’in s6yledigi de farkli degildir: “Allah’in be
ni gordiigii goz, benim O’nu gordiigiim gozdiir; benim géziim ve
O’nun gozii birdir.”

insan, kozmik ve metafizik bir trajedinin; zitlarin ¢a-
tist1gl, sliphenin bayragim dalgalandirdigi kozmik bir
oyunun hem seyircisi hem yorumcusu ve hem de oyuncu-
sudur. Bu itibarla o, kendini olup bitenlerden tecrit ede-
mez; insan Oncelikle kendine karsi, sonra topluma, tarihe,
kiinata ve nihayet Allah’a kars1 mesuldiir

Vecd ve Dua

Insan hayatinda duanin muazzam bir yeri vardir; esa-
sinda biitiin hayatimiz duayla ve hamd-i seni ile pis-
manlik arasinda kayitlidir. Dinimizde bu realite hamd ve
reca (pigmanlik) kavramlariyla anlatiir. Kur’am1 Kerim
kalplerin tatmini ve pismanliklarin terbiye edici, iyilesti-
rici, arindiric1 6zelliginden dolay: insana hamd-ii seniyi
ve duay1 Ogretir.! Stfiler bu kaynag: ilk kesfedenlerdir.
Mevlina insan soyunun yaptig1 en igli dualar1 ve yakaris-
lar1 adeta kendi i¢inde duymus ve onlar1 yeniden ve daha
derni bir yonelis ve istigrakla sdylemistir. Dua etmeyen,

Kur’an’da buyuruluyor ki: “Onlar inanmuslar, kalpleri Allah1 anmak-
la huzira kavugmugtur. Dikkat edin, kalpler ancak Allah’t anmakla
huziira kavusur.” (Sure: 13, Ra’d Suresi; Ayet 28); “Ey Muhammed!
Kullarim sana Beni sorarlarsa, bilsinler ki Ben, siiphesiz onlara yaki-
nim. Benden isteyenin duisini kabul ederim.” (Sure: 2, Bakara Suresi;
Ayet 186)

Annemarie Schimmel bununla ilgili olarak soyle demektedir:

“Mesnevi’de bastanbasa dua konugmalariyla sona eren veya duanin
sirlarina isaret eden hikdyelerle oriilmiistiir. O yiizden Mesnevi’deki

ilk hikayenin-Adlah'myatvagipyakaran higisiniahikayes olmasina pek
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sagmamak lazim; pek ¢ok kere iktibas edilen bu hikiye, Batida bir
zamanlar analiz edilmistir. Iste bu kiigiikk hikiyenin kahramam Al-
lah’tan timidini kesmek istiyordu:

Birisi her gece Allah der durur, bu zikirden agzi tathlasir, zevk alirds.
Seytan, “Ey ¢ok s6z s6yleyen, bunca Allah demene karsilik onun Leb-
beyk demesi nerde?

Tanr tahtindan bir cevap bile gelmiyor. Byle utanmadan, sikilmadan
ne vakta dek Allah deyip duracaksin,” dedi.

Adamin génlii kirildi, bagini yere koydu, yatti. Riiyada yesiller giyin-
mis Hizir’1 gordii.

Hizir, “Kendine gel, nigin zikri biraktin, ¢ikardigin addan nasil usan-
din, zikirden nasil pisman oldun?” dedi.

Adam, “Cevap olarak Lebbeyk sesi gelmiyor. Kapidan siiriilecegim-
den korkuyorum,” deyince,

Cenab: Hak, “Senin o Allah demen, bizim Lebbeyk dememizdir. Se-
nin o niyazin, derde diismen, yanip yakilman, bizim haberci ¢avusu-
muzdur.

Senin hilelere diigmen, ¢areler araman, seni kendimize ¢ekmemiz-
den, ayagin1 ¢6zmemizdendir.

Her Yarabbi demende bizim, efendim, buyur dememiz gizli,” dedi.
(M 111, 189 vd)

Bu hikayeyi, Sufismus sive theosophia persarum pantheistica (Berlin 1821)
baslikli doktorasinda iktibas eden E A. D. Tholuck, onu su sézler-
le serheder: “insan bundan daha muglak, daha ciiretkar ne tahayyiil
edebilirdi!” Zira o, sogukkanh bir protestan teologun samimi anti-
patisiyle, panteizmi hatirlatan ne varsa onu redden bir tavirla kargi-
sinda idi ve Riimi’nin bu hikayede yalmz duanin sirlarin1 degil, aym
zamanda siirinin merkez konusunu tegkil eden Allah agkinin sirrini
da ima ediyordu. Onun bu kitabiyla Avrupa’da tanmnan bu hikaye,
yiizyihmizin baginda isvegli biiyiik Dinler Tarihgisi ve sonralar1 Bas-
piskopos Nathan Soderblom tarafindan tekrar iktibas edilir, ancak bu
sefer, Mevlana’nin biiyiikliigiinii 6vmek igin:

Varlik, dua hakkinda ve teselli edici fikrine dini literatiirde, y4ni Pas-
cal’da rastlanan ibidete icibet edildigine dair harikulade bir s6zdiir.”
(Nathan Séderblom, Fraemmande Religionsurkunder, Uppsala 1907, Bd.
2, S. 981. Bk. Friedrich Heiler, Das Gebet, Miinchen 1923, Reprint, s.
225))

Mevlini, Fihi ma fih adli eserinde de yine dudnin samimiyetine, i¢ten-
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ruhunu yoneltecek bir yon ve makam bulamayan insanin
tekamiil etmesi diisiiniilemez. Zira tekimiil ancak insanin
kendi sinirlarinin farkina varmasiyla miimkiindiir. Hatta
Mevlana bu noktada bagka bir realiteye isaret eder. Ona
gore 1stirap, dert diinya miilkiinden iyidir. lyidir ¢iinkii
dert insana gizlice Allah’1 aratir, ona metafizigin kapisin
acar ve dogrusu pek ekabir olan insana dua etmegi 6g-
retir. Mistik, mutasavvif ilahi misuka ancak duanin ka-
natlar {izerinde yiikselebilir. Vecd ve istigrakla yapilan bir
dua, Mevlana'nin ifadesiyle, Tur dagim bile par¢a parca
etme kudretine sahiptir. Boylesi bir duada sifi, zaman ve
mekan kayitlarindan kurtularak bir 4n-1 ddimde kendi yok
olur ama ilahi masuka miiliki olur. Mevlini denize ulasan
irmaklarin ¢agiltisinin bitmesi gibi masuka ulagan asikin
da hasretinin bitecegini ve duasinin sonunun gelecegini
soyler. Iste bu sebepten kendisi de birgok gazelinin sonun-
da mahlas yerine “Hiamus! Sus!” kelimesini kullanmigtir
ki bununla o, zannimca, kivamini bulmus, kemale ermis
bir siik@itun en yiiksek dua oldugunu anlatmak istemistir.

Bilindigi gibi sifiler i¢in ancak bir “an-1 daim” vardir
ve bu “4n” dua igin, dost ile sohbet ve muhabbet igin ve-
rilmistir. Yunus Emre, bir siirinde duanin bu 6zelligine
igsaret eder:

“Hani anlatirlar ya, Ulu Tanri, a kulum buyurur; duaya koyulup fer-
yada basladin mi istegini tez yerine getirirdim; fakat senin ah etmen,
ferydd etmen, hosuma gidiyor; onun igin geciktiriyor, duam tez ka-
bul etmiyorum,; fazla feryad etmeni istiyorum; ¢iinkii sesin, feryadin
hosuma gidiyor. Meseld bir adamin kapisina iki yoksul gelse, birisi,
sevilir, istenir biri olsa, 6biirii de hi¢ hosa gitmez biri bulunsa ev sa-
hibi, kolesine, tez, durup dinlenmeden o hogsuma gitmiyen herife bir
ekmek par¢asi ver de ¢ekilip gitsin der. Sevileneyse vaitlerde bulunur;
daha ekmek pismedi, dayan da ekmek pigsin der.” (Mevlan4, Fihi md

fih, Cev. Algghylhaki Sék’m@&b:/iﬁmbqh&%ﬁreﬁat@)org
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Isk imamdur bize gontil ceméaat
Dost yiizii kiblediir daimdiir salat
Dost yiiziini goreek sirk yagmalandi
Aninglin kapuda kald: geriat

Can secdeye vardi dost mihrabina
Yz yire uruban ider miinacat
Miinacét gibi vakt olmaz arada

Ne gtizindiir bize dost ile halvet
Kimse dinine biz hilaf dimeziiz

Din tamam olicak dogar mahabbet®

Mevlidna daimi ibadet konusunda Hegel ile hemfikir-
dir:

“Namaz ve yol gésteren ibadet, beg vakit olarak farze-
dildi. Fakat asiklar, daima namazdadir.

O sarhosluk, o baslarindaki mahmurluk, ne beg vakitle
yahsir, ne bes yiz bin vakitle.

“Beni az ziyaret et!” s620, Ggiklara gére degildir. Dogru
62lu &giklann cani, pek susuzdur.

“Beni az ziyaret et” s6z0, baliklara gére degildir. Cin
ki onlarin canlan, deniz olmadikga higbir seyle Unsiyet
edemez.

Bu denizin suyu, pek korkungtur ama baliklarin mah-
murluguna gére bir yudumcuktur.,

Asika bir an aynilik, bir yil gibi gelir. Bir yillik vuslat bile
onca bir hayalden ibarettir.

Ask susuzdur, susuzu arar. Bunlar, geceyle giindiz gibi
birbirinin ardina digmislerdir.

Gindiz geceye &gikhr, onsuz olamaz. Fakat bakarsan
goérirsin ki gece, ona, ondan ziyade agikhr.

Golpinarh Abdulbaki, Yunus Emre Divam, Istanbul 1943, s. 333. Goet-
he de “Vermichtnis” (Vasiyet) bashikl bir siirinde “Der Augenblick
ist Ewigkeit” (An ebediyettir) der.
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Onlar, birbirlerini aramadan bir lahza bile durmazlar.
Bu onun ayagina yapigmighr. O, bunun kulagina. By,
ona hayrandir, o, buna agik.

Sevgilinin génliince herkes agiktir, herkesi Ggik gérir o.
Azra’nin génlinde daima Vamik vardir.

Asikin génlinde de sevgiliden baska kimse yoktur.
Onlarin aralarinda ne az, ne ¢ok fark edici bir sey ola-
maz, onlan birbirlerinden ayiracak kimse bulunamaz.

Bu iki can, bir devededir. Arhk buraya “Az ziyaret et”
s6z0 nasil sigar?

Hig kimse, kendisine “Beni az ziyaret et” der mi? Hig
kimse kendisine ndbetle, zamanla dost olur mu?

Bu birlik, aklin alacag sey degildir. Bunu anlamak,
insanin 8limine baghdir.

Eger bu, akilla anlagilsaydi, insanin nefsini &ldirmesi
neden vacip olurdu ki?

Akillar padisahi, bu kadar merhametliyken nasil olur
da zaruretsiz olarak insana “Kendini éldir” der?+

Hegel’in bu konudaki fikirleri son derece enteresandir:
“Tanrt ancak kendini bildigi zaman Tanri’dir; bunun da étesinde
O’nun kendini bilmesi, kendi kendinin suuruna insanda varma-
sidir. Ve insamin Tanriyr bilmesi, insanin kendini Tanri’da bilme-
sine gotiiriir” (Enzyklopidie III. s. 374). Burada akla su soru
geliyor: Eger insan, Tanrinin kendini bilmesi i¢in kullan-
dig1 vazgecilmez bir araci, bir koprii ise, 0 zaman insanin
6liimii nasil izah edilebilir? Oyle ya, insan dliince Tanriy1
kim bilecek? Insanin yoklugu hilinde kendini bilmeyen
bir Tanr ile karg1 kargiyayiz. Kendi varligindan haberdar
olmayan bir Tanrinin varligindan bahsetmek bir paradoks-
tur. Bu itibarla Hegel soruyu s6yle cevaplar: “Tanri, éliimlii
bir mumdan digerlerine gegen bir alev gibidir; bu mumlardan her
biri yanmaya ve biterek sonmege mahkiimdur; ancak alev ebedi

M VI, 2669-85.
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yanar.” Yani beseriyet varolduk¢a Tanri, O’nu anan géniil-
lerde yanmaya/olmaga devam edecektir. Onun i¢in sair,
“Yaniyor mu yesil koskiin lambasi?” diye soracaktir. Ay-
rica “6lim”, insana sinirliigindan kurtulma imkani verir.
Heidegger’in ifadesiyle “Oliim, varhgin tamamlanmasi-
dir.” Varlik, oliime gitmek (das Sein zum Tode) demektir.
O bakimdan insan “sonlu olmak”tan kurtulmak istiyorsa,
tasavvufi manada éGlmeden dnce 6lmek mecburiyetindedir.
Ciinki 6liim, insanin kayitlarindan kurtulmasi demektir.
Bu ise bir yok olug, mahvolus degil, bilakis varligin ve ha-
yatin yeniden kan tazelemesi, yenilenmesi ve daha giiglii
gelisinden bagka bir sey degildir. Bu itibarla insanin en
biiyiik problemi: 6liim, hiirriyet, varlik ve Tanrr’dir. Insan,
zamani durdurmak ve 6liimii agmak hasretini ruhunda ta-
slyan yegane varliktir, huzursuz ve mustarip bir fanidir.

Kendini taniyan insan, mahdut varliginin zindaninda
tedirgin ve istirap icerisindedir. Mutlak Ruh’tan (absolu-
ter Geist) ayrilisla baglayan trajedi, ancak yine ona doniis-
le bitebilir. Bu zdviyeden bakinca din ve ibidet, insanin
ezeli ve ebedi metafizik ihtiyaci, varligin zindanindan son-
suzluga atilan bir kementtir. Dui insanla Tanr1 arasina ku-
rulan bir kopriidiir. Bagka bir ifideyle ibidet, suurumuzun
karanlik hiicresinde yanan bir mumdur; benligimizi ancak
o aydinlatir. Dua, varolusla kirlenen varligimizin arinma-
st ve asli varliga, ebedi varliga yonelmesi i¢in verilmig bir
firsattur.

Diger taraftan, unutmamak gerekir ki Tanri, insani ya-
ratmak mecburiyetindedir, zira O, kendi varliginin sonsuz-
lugunu ancak sinirlt bir varhigin mevcudiyeti ile idrak et-
mektedir. “Ayrica insansiz bir 4lemde Tanrinin ne isi var?”,
diye sorar filozofumuz. Hegel haklidir, ¢iinkii insansiz bir
ilemde tiim anlam temelleri ¢6ker, varolusun bir minasi
kalmaz. Esdsinda ibadet sidece insanin eseri degil, bilakis
Tanrinin insana sundugu bir imkan, bir ikram, bir yol...
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Ancak bu yolu bir gekilde Tanr1 da kullanur: insan ibadet
ederken kendi sinirlarini agar, sonsuza karisir, sonsuz Tan-
r1 ile birlesir; buna karsilik Tanr1 da kendisine ibidet eden
insanda, kendi suurunun bilgisine varir.

Ibadet, insanin maddeye, minidan; Tanrinin 15181nda,
kendine, kendi haline bakmasi, bakabilmesi ve, Tanrinin
rehberliginde, bu diinyadaki halini tenkit edebilmesi, de-
gerlendirmesi, onun muhasebe ve muhakemesini yapabil-
mesidir. Ibadet halinde insan, nefsini, i¢c dlemini maddi
ve diinyevi ciiruftan, fini varliklardan temizleme imkani
bulur. Mevlana bu fikri Mesnevi’de Musd Aleyhisselim’a o
gobamin mazur olduguna dair vahiy gelmesi baslikli boliimde
isler: “Onlarin dualariyla temizlenen ben degilim, onlar
benim san ve serefimi yiikseltmek i¢in sagtiklari incilerle
kendilerini temizlemis oluyorlar.”s Vecd hali insanin Kiilli
Mutlak’la diyalog kurmasi demektir. Mevlana tefekkiirii-
nii harekete ge¢irmek icin zikri bir kirbag gibi kullanir:

Fikrin donmussa, dioginemiyorsan yir0, zikret.
Zikir, fikri titretir, harekete getirir. Zikri bu donmus fikre

gunes yap.*

Esasinda filozofun meditasyon ve refleksiyon (teem-
miil) metodu bundan bagka bir gaye giitmez. Tévbe ve
istigfarin felsefedeki adi felsefi kritiktir. Tovbe ve istigfar-
la, ruhumuzu yikayip, harici dlemin tuzaklarindan uzak-
lagip Allah’a siginmak isteriz. Felsefi kritikte ise hakikat
bilgisinin dniindeki engelleri asarak bir sistem ve terkibe
ulagmak isteriz. Sunu rahatlikla s6yleyebiliriz ki insan, sa-
mimi oldugu miiddetge felsefi refleksiyon ve meditasyon
halinde de Mutlak Varligin huzurundadir.

MII, 1755.
MVI, 1475-1476.
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Goriildiigti gibi Hegel, diyalektigin zirhiyla metafizi-
gin kalelerinde dolanmakta ve fetih kutlamalarina hazir-
lanmaktadir. Ustad sisteminin piramidini &rmege devam
ederken agktan hi¢ s6z etmez. Aslhinda diyalektik, aklin
zaferidir. Ne var ki filozof, mistik bir dlemde bile akilla
dolasir. Bu baglamda denebilir ki, Hegel’in Tanris1 “rah-
man” ve “rahim” degildir. Bu itibarla da insanin Tanriya
siikretmesi i¢in bir sebep yoktur. Hem nigin tegekkiir et-
sin ki? Nihayet her sey diyalektigin hudutlar igerisinde
cereyan etmiyor mu? Biitiin bunlar nazarn itibara alinin-
ca filozofun, istiyakla, agsk ve vecdle Tanriya dua etmesi
miimkiin gériinmemektedir. Onun sisteminde Tann ve
insan iki mahkima benzer; aralarindaki iliski samimi ve
icten degil, tam aksine zoraki ve cebridir; bir mecburiye-
tin neticesidir; kaderin bir cilvesidir. Esasinda bu iki mah-
kiimun birbirlerine tahammiilleri de yoktur; hiir olsalar
belki de hemen birbirlerinin girtlagina sarilir yahut da bir
daha birbirlerini gormemek iizere terk-i diyar ederlerdi.

Hegel, “Dinin Felsefesi” ile Hiristiyanliga bir¢ok nok-
tada ters diiser. Ters diistiigli i¢in de doktor universalis’in
Kiliseyle yildiz1 bundan sonra hi¢ barigsmayacaktir. Artik
kilise, {istad1 ¢oktan kara listeye almigtir. Ancak asil bar-
dag1 tagiran son damla, 1796 yilinda yazdig1 Isa’min Hayat:
(Das Leben Jesu) adl kitabidir. Bu kitapta filozof, isa’nin,
Allah’in oglu degil, Yusuf ve Maria’nin oglu oldugunu id-
dia eder. Esasinda yanlis olan bu bilgiyi {istad nereden al-
mustir o da belli degildir. Ayrica Isa’nin yeniden dirilecegi-
ne de inanmaz. Biitiin bunlar kiliseyi ¢ileden ¢ikarir. Ama
istad kilisenin 6fkesine kulaklarini tikar, vicdaninin sesini
dinler. Ancak bazi ¢evreler vicdanin sesini degil, kilisenin
sesini dinlemeyi tercih ederler. Degismeyen netice sudur
ki filozofun s6z konusu bu kitab1 1905 yilina kadar yayim-
lanmaz yahut yayinlanamaz.
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Gelgelelim Hegel, biitiin bu olup bitenlere hi¢ aldirig
etmez. O zekisinin biitiin giiciiyle felsefe piramidinin son
tagin1 koymaya gayret eder. Ona gére Mutlak Ruh, ken-
dinin idrakine en miikemmel felsefede varacaktr. Yahut
da insan, felsefeyle Mutlak Ruh’u en giizel ve devaml
kavrayacaktir. Ciinkii felsefe hem kendini, hem de dini
kavrar. Fakat buna ragmen dinin yerini dolduramaz. Di-
nin gergeklestirdigi vahdet-i viicud, felsefeyle kalpte ve
duyguda devamlilik kazanir. Hegel’e gore filozof muttasil
(kesintisiz) ve her ddim dua halindedir, ¢iinkii o daima
Tanrr'yr tefekkiir etmektedir. Tefekkiiriin dindeki karsilig
ise zikirdir. Dindar insan zikr ederek, filozof ise tefekkiir
ederek ruhunu arindirmak ister. “Felsefe”, diyor idealist
filozofumuz, “kendi kendini diisiinen ide’dir” (die sich
denkende Idee). Hegel’in burada mevzubahis ettigi mut-
tasil dua hakkinda serdettigi diisiinceler, esas itibariyle,
yukarda da tebariiz ettigimiz gibi, Mevlani ve Yunus’un
“salat-1 daiim” hakkindaki goriislerinden farksizdir.

ibtida Akil Vard:

Hegel, felsefeyi sistemin son duragi yaparken ve saf
aklin her zaman aym neticeye varacagini soylerken hig
endise etmez. Ona gore akil yamlmaz kilavuzumuzdur.
“Akil,” diyor filozof, “suurun biitiin realite olmaga mii-
teveccih kesin bilgisidir”. Mukaddes Kitap, “Ibtida kelam
vard1” (Am Anfang war das Wort) der. Hegel ise buradaki
“Logos, Wort” (kelaim) s6ziinii “akil” (Vernunft) olarak
yorumlar ve: “Ibtidd akil vardr” der. Varhig diisiinceyle
kavramaya ¢alisan Hegel, diisiincenin varlik oldugunu,
diisiince ile varligin birbirine esit oldugunu savunur. Us-
tad biitiin sistemini bu fikir iizerine bina eder. Buna gore
kavramlar, sadece seylerin Oziine, cevherine, hakikatine
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uymakla kalmazlar, bilakis kavramlar (Begriffe) seylerin
(Dinge) 6ziidiir de.

Y1l 1820°dir. Hegel, Philosophie des Rechts (Hukuk Fel-
sefesi) adli kitabinin 6nsoziinde ipleri tiimden aklin eline
verir. Diinyay1 akilla kavrama konusunda hi¢ kimse onun
kadar ileri gitmemistir: Gergek olan her sey akilli, akilli olan
her sey de gergektir. (Was wirklich ist, das ist verniinftig,
und was verniinftig ist, das ist wirklich.) Bu ciimleden
murat edilen man3, akilli olmayanin bir gériintiiden, bir
var-olmayandan (ein Nichtseiendes), bir vehimden ve bir
goriintii varliktan ibaret olmasi demektir, yoksa her go-
riintiiniin sirf var-oldugu igin akilli oldugu gibi sagma bir
mana ¢ikarilmamalidir.

Bize, bir diislincenin bagka bir diisiincenin tohumunu
bagrinda saklayip, besledigini 6greten Hegel’dir. Elbette
diisiince ¢eliskiden dogar, ama her seyden 6nce diisiince
kendi bagina bir geligkidir, bir paradokstur. Tabiat1 geligki
olan diisiincenin, geligkiyi ortadan kaldirmasi diisiiniile-
bilir mi? H. Ibsen, “Hangi diisiince olursa olsun, onu so-
nuna kadar diisiindiigiiniizde tersinin dogduguna dikkat
etmediniz mi?” der. Muhammed Ikbal da, Peyam-1 Masrik
adli eserinde “Hegel” baslig1 altinda yazdig1 bir dortliikte
tezatlarin yaratilig icab1 oldugunu vurgulamaktadir:

1. Bag, bahge, gizli manay géz énine seriyor: Ebu Cehil
karpuzu ile 1zOmi ayni hakikat olarak gér.

2. Zitlan viicuda getiren yaratilis; patrona, ameleye; &@mi
re, memura micadele zevkini vermigtir.”

Bu baglamda Ikbal, hakli olarak Hegel’in felsefesinde
hissiyatin, kalbin, duygunun ve sezginin olmadigindan si-
kayet ederek der ki:

ikbal (1956), s. 126.



58 * Ask ve Akil -Dogu ve Bati

1. Her ne kadar disiincesinin bakir kizi gelinler gibi sus-
lenmigse de; onun akla istinat eden felsefesi duygu ile
bir araya gelmedi.

2. Onun feléketlerle cevelan eden aklinin kugu, nedir bili-
yor musun? O kus, bir tavuktur ki, sehvetin baskisiyla
horoza yaklagsmadan dél alir.8

Peyam-1 Magrik’da Hegel hakkindaki kritiklerini siirdii-
ren ikbal, “Mevlini ve Hegel” baslikli bir siirinde de He-
gel’i elinde mumla “gilines”i arayan bir divineye benzetir
ve gOyle der:

1 Bir gece tefekkir tirmagi ile Alman hakiminin digimle-
rini gdzmege caligiyordum.

2. O Alman hakimi ki, tefekkiri ile, (ebedi) Uzerindeki
zaman elbisesini ¢ikanip atmig, onu girgiplak ve apagik
bir hale getirmistir.

3. Hayalinin genisligi éninde dinya, darhigindan utang

duymustur.

. Onun denizine dalinca akil gemisi tufana tutuldu.

5. Sanki biyilenmis bir uykuya daldim. Baki ve faniden
gdzim{ yumdum.

6. Ask bakigi daha keskinlesti. O anda ilahi ihtiyar (Mev-
l&nd) bana gérindi.

7 O bir ginestir ki, tecellisinden ROm ve Jam aydinlan-
migtir.

8. Bu mayasi karanlik cihanda onun alevi ¢élde perhiz
tutanlarin mumu gibidir.

9. Onun sézinden mana, gelincikler gibi figkirir.

10. Bana: “Ne uyuyorsun, kalk, dedi; bir seraba gemi siri-

yorsunl.

11. Ask yolunda akilla mi yiriyorsun!?

N

ikbal (1956), s. 131.
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12. Ginesi mumla mi anyorsun?“?

Hegel’in Mevldna Celdleddin Rami’yi ne derece tani-
digin1 bilemiyoruz. Bildigimiz onun, Felsefi limlerin Ansik-
lopedisi’nde (Enzyklopidie der philosophischen Wissens-
chaften) Mevland’ya “miikemmel/muhtesem Celileddin
Rumi” (dem vortrefflichen Dschelaleddin Rumi) olarak
yer vermesidir. Ve yine bildigimiz onun Rmi'yi biiyiik sa
ir ve sarkiyat¢1 Friedrich Riickert’in harikulade terciime-
lerinden ve Friedrich Tholuck’un Sark Mistiginden Segmeler
(Bliitensammlung aus der morgenldndischen Mystik, Ber-
lin 1925) isimli kitabindan tanimis oldugudur. Karl Jas-
pers, E Riickert’in Mevlana Celaleddin Rimi’den yaptig1
terciimelerden 6zellikle Hegel’in su misrai iktibas ettigini
sOyler:

Es schauert Leben vor dem Tod.
So schauert vor der Lieb ein Herz,
Als ob es sei vom Tod bedroht.
Denn wo die Lieb erwachet, stirbt
Das Ich, der dunkle Despot.1®

Nasil ki hayat 6liimin 6ntinde tir tir titrerse,
Ovlesine dehsetle titrer askn éniinde kalp,
Bir yerlerden &liim tehdidi almig gibi.

Zira agkin canlandigi yerde,

Can verir Ben, o kapkaranlik despot.

Dogrusu Hegel’in yukaridaki misra1 hangi eserinde ik-
tibas ettigini bizzat tespit etmis degilim. Muhtemelen Jas-
pers, Hegel’in yayinlanmamis notlarinda okumus olmali.

ikbal (1956), s. 129.
10 Karl Jaspers, Psychologie der Weltanschauungen, Berlin, Heidelberg,
1985, s. 121.



60 * Ask ve Akil -Dogu ve Bati

Hegel, Asthetik’in birinci cildinde Islam Siiri baghg altinda
$u yorumu yapar:

Esasen sair ilaht olani her seyde temasa etmenin has-
retini geker ve bunu gercekten de gérir; iste o zaman
buna karsi kendi benligini feda eder, ama ayni dlgide
ilahi olanin tecrib? varligini béylece kendi genigletilmisg
ve saf derOnunda (i¢ dleminde) yakalar; ve bu sekilde
onu sadece sarklilara mahsus olan o méalum pir-nese
iclilik, o malum mutluluk ve saféh saadet sarar. Boy-
lece garkh, kendi benliginden ferdgat etmek suretiyle
Koll-i Mutlak’a ve Ebedi olana gark olur ve her seyde
bu tabloyu ve Zat-1 il&hinin hazir ve ndzir oldugunu bilir
ve hisseder. Zat-1 ilaht ile béylesine bastanbasa dop-
dolu olmak ve Tanr’'da mutluluktan sermest bir hayat
yasamak, mistisizmin hudutlarinda dolanmak demektir.
Her seyden énce Celaleddin R0mi bu cihetten évgiye
sayandr..."

Hegel, Asthetik’in ikinci cildinde de Das orientalische
Epos (Sarki Destan) baslig1 altinda Mevlidna’dan iki satirla:
“hikdyelerinde ve efsanevi masallarinda panteistik mistisizmi 6g-
reten ve tavsiye eden Celdleddin Riimi” diye sz eder. Filozof,
Mevlana’nin panteistligi konusunda yanilmaktadir; ama bu
nu ona ¢ok gérmemek lazimdir, ¢iinkii hem mevcut tercii-
melerden -ki o giine kadar Mevlana’nin higbir eseri bagtan
sona terciime edilmemisti; Mevlina’dan yapilan terciime-
ler frgmanlardan Gteye gecemiyordu- Mevlani hakkinda
kesin bir kanaat sahibi olmak miimkiin degildi ve hem de
Friedrich Riickert ve Hammer’in terciimelerinde ancak
Mevlan4’nin panteist bir mistik oldugu yo6niinde kanaat
hasil oluyordu. Ote yandan sunu da ilave edelim ki Mev-

Hegel, G.W.E Asthetik , Berlin und Weimar 1976, Bd. I, s. 358
12 Hegel, G.W.E Asthetik , Berlin und Weimar 1976, Bd.1I, s. 457.
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land’nin “vahdet diyar1”’nda yolunu sasiran sadece Hegel
degildi, bilakis ondan 6nce Dogu Bati Divani’nin sairi de
Mevlana’'nin Allah ve dlem goriigleri hakkinda yanilmig-
t1. Ne yazik ki Goethe, Dogu-Bat: Divani’n1 nesrettiginde
(1818) ne E Riickert’in ve ne de E Tholuck’un terciime-
leri yayinlanmist1. Dolayisiyla Goethe, Mevlidna’y1 Hegel
kadar bile tanima firsati bulamamustir. Yoksa iistad, hig
siiphesiz 6nceleri Mevlana’ya ithaf etmegi planladig1 Do
gu—Bati1 Divani’'nda ona daha fazla yer verecekti ve Mevlana
hakkinda daha miispet bir kanaate sahip olacakti.»
Enzyklopddie der philosophischen Wissenschaften’in IIL. Cil-
dinde Mevland’dan “miikemmel Celaleddin Rumi” olarak
bahseden ve onun “6zellikle ruhun Mutlak Bir’le olan bir-
ligi” fikrini takdir eden Hegel, hem Mevland Celileddin
Rim1’yi okuyucularina daha iyi tanitmak ve hem de Fri-
edrich Riickert’in “takdire sayan” (“bewunderungswiir-
digen”) terclimelerini tavsiye diisiincesiyle Mevlina'nin
dort muhtesem siirinden numineler sunmaktan “kendi-
mi alamayacagim” demektedir.* Hegel’in Mevlani hak-

Bu konuyu “Mevlina ve Goethe” baslikli eserimizde tetkik etmege
¢alistigimiz igin burada bu kadanyla yetinmek durumundayiz.
Hegel, G.W.E Enzyklopidie der philosophischen Wissenschaften III, Werke
in 20 Bd., Frankfurt am Main, 1976, Bd. 10, s. 386-388. Biz de Riic-
kert'in Mevlini’dan serbest olarak yaptig iki gazelin Almanca tercii-
mesini burada niimune olarak sunmaktan kendimizi alamadik:

Ich sah empor, und sah in allen Rdumen Eines;

Hinab ins Meer, und sah in allen Wellenschiumen Eines.
Ich sah ins Herz, es war ein Meer, ein Raum der Welten,
Voll tausend Traum’; ich sah in allen Triumen Eines

Du bist das Erste, Letzte, Aeussere, Innere, Ganze;

Es strahlt dein Licht in allen Farbensiumen Eines.

Du schaust von Ostens Grenze bis zur Grenz’ im Westen,
Dir bliiht das Laub an allen griinen Biumen Eines.

Vier widerspenstge Tiere ziehen den Weltenwagen;

Du ziigelst sie, sie sind an deinen Zdumen Eines.
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Luft, Feuer, Erd und Wasser sind in Eins geschmolzen
In deiner Furcht, dass dir nicht wagt zu biumen Eines.
Der Herzen alles Lebens zwischen Erd und Himmel
Anbetung dir zu schlagen soll nicht siumen Eines.

Bakiglarimi yukarilara ¢evirdim ve tiim mekanlarda Bir'i gordiim;
Asagiya deryaya baktim ve tiim dalgalarin képiiklerinde Bir’i gérdiim.
Kalbe baktim; deryadenizdi, dlemlerin mekanim gérdiim,

Binlerce riiyalar gérdiim dopdolu; tiim riiyilarda Bir’i gérdiim,
Sen evvel ve ahirsin, zahir ve batinsin, biitiinsiin biisbiitiin;

Tiim renklerin eteklerinde parildayan nurunu Bir gérdiim.
Dogudan Batr'ya kadar tiim sinirlar1 temisa eden Sen’sin.
Seninigin yesillenen tiim agaglarin yapraklarinda Bir’i gérdiim.
Dort asi hayvan geker, dondiiriir diinya arabasinin tekerini;

Onlar1 Sen zaptedersin, tiim dizginleri tutan o Bir’i gordiim
Hava, su, toprak ve ates korku ve azimetinde eriyip yekviicut olur
Ki senin korkundan baskaldirmaya ciiret edemez birisi

Yeryiizii ve gokyiizii arasinda hi¢ durmaksizin niyaz ile
Vurmaktadir tiim hayatin nabzi vahdet iizre Bir gordiim.

11
Meiner Seele Morgenlicht, sei nicht fern, o sei nicht fern!
Meiner Liebe Traumgesicht, sei nicht fern, o sei nicht fern!

Leben ist, wohin du blickst, Tod, wo du dich wendest ab;
Hier, wo Tod mit Leben ficht, sei nicht fern, o sei nicht fern!

Ich bin Ost, in dem du auf-, West, in dem du untergehst;
Licht, das meine Farben bricht, sei nicht fern, o sei nicht fern!

Ich, dein Bettler, bin der Fiirst, dein Gefangner, ich bin frei,
Meine Lust ist meine Pflicht; sei nicht fern, o sei nicht fern!

Sieh, wie mich der Turban schmiickt, mich der Parsengiirtel ziert,
Wie mich Kutt’ und Strick umflicht; sei nicht fern, o sei nicht fern!

Feuerdiener und Brahman’, Christ und Muselman bin ich,
Du bist meine Zuversicht, sei nicht fern, o sei nicht fern!
In Pagoden, in Moscheen, und in Kirchen, mein Altar
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Ist allein dein Angesicht; sei nicht fern, o sei nicht fern!

Ew’ger Mittelpunkt der Welt, mit Gebet umkreis’ ich dich;
Weich’ aus deinem Kreise nicht, sei nicht fern, o sei nicht fern!

Weltgericht und Seligkeit, Seligkeit ist, wo du nahst,
Wo du weggehst, Weltgericht; sei nicht fern, o sei nicht fern!

O Weltrose, dich hervorbringen wollend, sieh, wie rings
Aus Herzknospen Sehnsucht bricht; sei nicht fern, o sei nicht fern!

Hor’, wie gellend in der Nacht, Rose, jede Nachtigall
Laut aus meiner Seele spricht: Sei nicht fern, o sei nicht fern!

Die Beschwérung, der du nie widerstehn, o Liebe, kannst,
Ist Dschelaleddins Gedicht: Sei nicht fern, o sei nicht fern!

Ruhumun fecir 15181, irak olma benden, n’olur uzak olma!
Askimin hayil yiizii, irak olma benden, n’olur uzak olma!

Nereye baksan orda hayat var, nereden yiiz ¢evirsen 6liim;
Burada 6liim hayatla boy atar, irak olma benden, n’olur uzak olma!

Ben senin dogdugun doguyum, gurb ettigin batiyim
Sen renklerimi gosteren 151k, 1rak olma benden, n’olur uzak olma!

Dilencinim, prensinim, esirinim senim, ben hiiriim,
Miikellefiyetim hazdir bana; irak olma benden, n’olur uzak olma!

Bak, nasil yakist1 bana turban, bir siis belimde kaplan derisi kemer,
Nasil rahip elbisem belimde ziinnar; irak olma benden, n’olur uzak olma!

Atesgede’yim, Brahman'im, Hiristiyan ve Miisliiman’im,
Yegane giivenimsin, irak olma benden, n’olur uzak olma!

Tapinaklarda, camilerde ve kiliselerde kurban yerim
Hep senin cemilin, wrak olma benden, n’olur uzak olma!
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kindaki diisiinceleri fevkalidde bir arastirma konusu ola-
cag1 kanaatindeyiz. Ancak burada su kadarin sdyleyelim
ki sonsuzlugu soluyan filozof, Rimi’nin sinir tanimayan
hayal giicli 6niinde son derece etkilenmis ve hatta biiyii-
lenmistir.

Ask ve akil

Mevlana Celileddin Rimi’de felsefi bir sistem, daha
dogrusu bir “sistem” sikintist yoktur. O, Hegel gibi sis-
tem endisesiyle akl kirbaglayip ¢ikmaz sokaklara sokmaz.
Tabir caizse Mevlinj, diisiincelerini “bir sistem”le sinir-
lamaz; bilakis o, askin dionyzik coskunluguyla, bir “haz-1
alem” senfonisi pesindedir. O, her sistemin statik bir kalip
olarak mantigimizin geligkileriyle dolu bir kehédnetten iba-
ret oldugunu bilir. Sistem aklin korku ve vehimlerinden
dogmustur; zira akil her zaman ve her seye ragmen emin
olmak ister; olabildigince risklerden uzak durmaya ¢alisir.
Mevlana Celaleddin Rami’ye gore akil, zifiri karanhiktaki
koriin elinde bir bastondur; oysa géren insanin karanlik-
ta bastona degil lambaya ihtiyaci var. Ve bu lamba, aklin
icinde bir pervane misili yanip yok oldugu “ask”in, yani

Diinyanin ebedi mihrakisin, niyaz ile etrafinda dénen benim
Yoriingenden ayrilmam, irak olma benden, n’olur uzak olma!

Mahger ve mutluluk.. nereye yaklagsan ordadir mutluluk
Nerden uzaklagsan mahserdir orasi; irak olma benden, n’olur uzak olma!

Ey Cihanin giilii, bak, seni yaratmak arzusuyla, nasil da
Hasret ¢aghyor goniil goncasindan; irak olma benden, n’olur uzak olma!

Kulak ver, ey giil, gece her biilbiil ruhumdan sakiyor
I¢li sarkisini, irak olma benden, n’olur uzak olma!

Ey ask, hi¢bir zaman karg1 koyamayacagin bu igten yakaris,
Celaleddin’in siiridir: irak olma benden, n’olur uzak olma!
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masukun kendisidir.*Hegel ile Mevlana arasindaki en bii-
yiik fark da buradadir. Hegel’in Tanrilastirdig: “akil”, Mev-
lana Celaleddin RGmi’nin “¢amura batmig esegi”dir.
Mevland'nin akil hakkindaki goriislerini, émriinii Mev-
lana’ya hasretmis bir otorite olan Annemarie Schimmel’in
kaleminden aynen vermegi tercih ediyorum. Schimmel,
tarafimdan Tiirkgeye terciime edilen kitabinda* séyle yo-
rumluyor Mevlana’'nin akil ve agk hakkindaki goriislerini:

“Mevlénd’ya gére akil, her seyin pirizsiz devam
etmesini saglayan sultanin vezirine benzer; o rapor
veren bir hukukcu olarak da, veyahut da kalbi tertemiz
tutan bir polis midiri, veya gece sehri bekleyen bir
gece bekgisi olarak da telakki edilebilir. Ne var ki padi-
sahin bizatihi kendisi iceri girdiginde polis ne yapabilir?
lahi agkin ginesi duygularin gecesini aydinlathginda
gece bekgisine ne ihtiyag kalr?

iste bu anda akil, ginesin éninde mum IsIGINIn yokol-
masi gibi ortaliktan kaybolacaktr; zira akl Allah’in
biyuk kapisina getirmek istediginizde akil, orada yol-
daki topraktan da asagidir.

Sen dersin ki: “Ben su tulumunu denizden doldurdum.
Deniz benim tulumuma sigdi.” Bu olamaz. Evet, eger
“Benim tulumum denizde kayboldu” dersen, yerinde
olur. Esas su, aklin seni padisahin kapisina getirince-
ye kadar iyidir. Aranir ve istenir. Fakat kapiya geldigin
zaman, akl saliver. Cinki o artik senin igin zararlidir,
yolunu keser, ona ulaginca kendini birak. Artik senin
nedenle niginle bir igin kalmamigtir.

Schimmel Annemarie: Rumi—Leben und Werk des grossen Mystikers, Koln
1978. S. 178.

Schimmel Annemarie: Rumi—Leben und Werk des grossen Mystikers, Koln
1978. S. 178 (Tiirkgesi: Senail Ozkan: Ben Riizgarim Sen Ates, Biiyiik
Mutasavvifin Hayati ve Eseri, Otiiken Y. Ist. 1999, s. 178.)
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Meseléd abé yahut cippe bigtirmek igin bicilmemis bir
kumag istersin. Akil seni terzinin énine kadar gétorir
ve buraya gétirinceye kadar, senin igin faydaldir.
Fakat onu hemen birakman ve terzinin karsisinda da
kendi tasarruf ve bilgini terk etmen lazimdir. Bunun
gibi bir hastanin akli da kendisini doktora gétirinceye
kadar iyidir, faydaldir; gétirdikten sonra o artik bir
rol oynamaz. Hastanin kendisini doktora teslim etmesi
l&zim gelir.

Genel olarak Romi, hayat icin akli biraz cansiz da olsa
[Gzumly, terbiye edici ve dgretici olarak tasvir eder.
Nefsin igvalanindan kurtulmak igin akil, mutlaka lazim-
dir; ancak askin 6ninde yok olmaga mahkdmdur.

Ev tavugu igin bir ev yaphnrsin,

Deve bu eve sigmaz boyu uzundur.

Bu ev tavugu akildir! Ev ise beden-

Deve askin o muhtegem biytk panltisidir.

Bunun étesinde:

Varlik sehrinin hakimiydi bir defasinda akil,

Senin kéyine varinca akli bagindan gitti...

Mevlana Celaleddin ROmi'nin psikolojisinde agkin
makami kalp en yiksektedir. O bedenin gocugudur,
fakat onun hakimi olur; tipki kadindan dogmasina rag-
men onun hékimi olan erkek misali. Mevlana kalbin
gocukla kargilagtinlmasini pek sever:

Kalbim olan ¢ocukcagiz rahat etsin diye,
Cok sessiz hareket ederim.

Besigi salladiginda insan,

O uykuya dalar gider.

Benim kalp cocukgagazima sit ver ki,
Aglamasin miteméadiyen,
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Sen ki korkan yizlercesine
Her an yardim elini uzatirsin!

Kalp, rahmet yagmurunun suladig bir bahce olarak da
tezahir eder ve bu bahge ilahi ilhdmin meltemiyle can-
lanir. Kalp higbir zaman durmamalidir, ¢inki o durun-
ca bozulan suya benzer. Fakat o ay gibi parlak dostun
cemdlini yansitmak igin yapilmigtir veyahut da géndl,
bedeni temizleyen ve canlandiran havuza benzer. Ayni
zamanda o cehennemi bile yakabilecek kadar ateglidir.
Génil askin alevlerinde yandiginda “kebab”a benzer;
kokusu, (burada insan yanan birisini géz éniine getir-
melidir) goklere yikselir; ve buradan masuk, onun ne
sOrette oldugunu anlar.”

Hegel’in de Mevlana’'nin da felsefesine ve fikir diinya-
sina Mutlak Varlik hikimdir. Her ikisi de varlig1 diyalektik
bir prensiple izah eder: Hegel aklin diyalektigi, Mevlana
agkin diyalektigi ile. Hegel varliga askin penceresinden
bakmis olsayd: ve sistemini bu idrakle kurmus olsaydi, o
zaman kendisine hi¢ siiphesiz 19. Asrin Rimi’si diyebi-
lirdik. Ask ve istiyak olmadigi i¢in Hegel’in felsefesi bir
¢0l sonsuzlugunu andirir. Gergi bu sonsuzluk muhayyi-
lemizin sinirlarini agar, ama ruhumuzun susuzlugunu gi-
dermez, génliimiizii doldurmaya yetmez. Hatta bu ¢6ldeki
kiigiik bir esinti dahi akli alabora edebilir. Dolaysiyla boyle
bir durumda akil, Mevlana’nin ifidesiyle, toz zerrelerini
goriir de riizgar1 goremez olur. Varlik, metafizik, Tanri, te-
oloji (ildhiyat) ve ibadet gibi konularda her iki diisiiniir
de birbirine ¢ok yakindir. Ne var ki Hegel bu konularda
gelistirdigi “kavramlar”1 bir heykeltirag hassasiyetiyle
yontarak sistemine yerlestirirken, Mevlin4, biitiin varlik
alemini vecdin kanatlar i{izerinde agsmak ister. Ona gore
siretler, manalar denizindeki kopiikler gibidir: “Giinesin
ziyasi duvara vurdu, duvar kendinden olmayan bir parlak-
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lik, bir ziya elde etti. Ey temiz ve saf kisi neden bir kerpice
goniil veriyorsun? Ebedi olan bir ash iste!”

Bezm-i Elest ve Yaratiis Maceramiz

Mevlana Celaleddin Rmi, Mesnevi’sinin dibigesinde
“Bezm-i Elest”ten ayrilis maceramizi, “kamigliktan kesi-
len ve g6gsii serha serha yarilan ney”in trajedisine benze-
tir. Ask ve yaratilig kitaba sigmaz, ama Mevliana 18 beyte
sigdirir. Bu 18 beyit esasinda ontolojinin anahtaridir. Mo-
dern felsefenin, psikolojinin, psikosomatigin ve daha bir-
¢ok ilmin kaynagim bu beyitlerde bulmak miimkiindiir.’s

Yukarda da ifade edildigi {izere Mesnevi'nin bu 18 beyti
bir fikirler hazinesidir. Simdi bunu birazcik anlamaga ¢a-
ligalim:

Bignev in ney ¢lin sikdyet mikuned
Ez cudayiha hikayet mikuned

Duy, sikdyet etmede her an bu ney
Anlatir hep aynliklardan bu ney

Mesnevi'nin “bisnev” (Duy!) emriyle baglamasi mutlu
bir tesidiifiin neticesi degildir. Biraz dikkat edilirse “bis-
nev” (Duy!) emri ile “anlamak”, “kavramak”, “idrak et-
mek” arasinda gizli bir bag vardir: “Bisnev”, yani “duy,
isit, dinle, kulak ver; anlamak i¢in dinle, ney’in nelerden
sikdyet ettigini anlamak, kavramak i¢in duy, dinle, kulak
ver. Esasinda daha baslangigta “bigsnev” emriyle varhigin,
“Mutlak Varlik”tan, ney’in kamigliktan ayrildig ifade edil-
migtir. Ancak Mevlani bununla yetinmemis, varligin des-

M I, 708-709.
18 Biirgel, Johann Christoph, Licht und Reigen, Bern 1974, s.23.
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tanini -ney mecazini bahane ederek- ney’e sdyletmistir.®
Martin Heidegger, “anlamak” (verstehen), “konugmak”
(reden) ve susmak/siikiit etmek (schweigen) kelimeleri-
nin birbirini tamamladigini ve ayrica bu ii¢ kelimenin de
“hoéren” (duymak, isitmek ve dinlemek) fiiline ait oldugu-
nu soyler.» Mevlana “bisnev” emriyle ney’in, yani “bezm-i
elest”ten yaradiligla ayrilan varliklarin korkung bir Exis-
tenz (varlik) istirabiyla kivrandiklarini ve “sikayet”e basg-
ladiklarini ifide eder. Varliklar, bu “sikayet”i duyuyor ve
ayrilig1 anhyorlar. Rustihi ismail Dede bu beyitleri serh
ederken, evveld “bigsnev” diye baglamis olmasinin sebebi-
ni izah ediyor. Ona goére biitiin dinlerin esas1 dinlemege
istinat etmektedir. O yiizden Heidegger, Rusi{ihi’nin adim
dahi duymaksizin, “Varlik duyuyor, ¢linkii anlhyor.” (Das
Dasein hort, weil es versteht) demektedir.2

9 Geleneksel biiyiik Fars destanlar1 genel olarak bir miinacat yahut dua
ile baglarlar. Aym sekilde Muhammed ikbal de Cavidname’ye bir mii-
nacatla baglamaktadir:

Insan bu yedi renkli diinyada

Bir harfe misali feryaddan yamyor.

Hemnefese (yani can ciger arkadagina) duydugu hasret onu yakiyor

Ona dilniivaz ndleler ogretiyor.

Goriildiigii iizere bu satirlar Mevlana’nin Mesnevi’sinin ilk misralarina
apagik bir telmihtir; orada firkatten sikayet eden ney’in yerine burada
cenk misali kullaniliyor. Daha sonra sair Allah’1 gérmegi dilemekte-
dir; zira sadece O’'nun cemaili, O’nun tecellisi hayata mana verebilir.
Cenab-1 Allah Kur’an’da: “Bana dua edin ki duaniza icabet edeyim”
(Sure 40/60) diye emretmiyor mu? Boylesine bir ilahi giizellik (ce-
mal), O’nun ildhi nizimin anlatabilmesi igin saire giig verecektir, tip-
ki1 bir zamanlar Hz. Peygambere verdigi gibi. Zira sair, dinamik askin
sirrini anlatmakla gorevli sayryor kendini:

Ben bir deryayim, dalgalanmamak benim igin hatadir.

(Annemarie Schimmel, Peygamberane Bir Sair ve Filozof Muhammed ik-
bal, Cev. Senail Ozkan, istanbul 1989, Bkz: Sairin Mirac1 B6liimii)

2 Heidegger Martin, Sein und Zeit, Tiibingen 1979, s. 161-163.
a.ge.s. 163.
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Mevlana’'nin varhk (Ontologie) telakkisine goére bu
alem bir vehim ve hayalden ibarettir. Bu bir sekilde nega-
tif bir Ontologie’dir. Mevlana’ya gore bu bir eksiklik degil
bilakis varolmanin ilk sartidir, zira: “Nerde yokluk fazlay-
sa orasi Tanr1 tezgdhidir, Tanr isi oradadir.”»

Akil bize bu alemin varoldugunu séyler; lakin goniil
goziiyle baktigimizda, ruhumuzla bu dlemi kavramaga ¢a-
listigimizda anlariz ki o bir vehimden ve yokluktan iba-
rettr:

“Bu &lem, bir riyadir, zanna kapiima sen. Riyada bir
el kesilse bile zaran yok.

Riyada basin kesilse de hakikatte yine bagin yerinde-
dir, 8mrin de uzun olur...

Ey yigit, bil ki uykun da, uyanikhgin da uyuyan adamin
riya iginde riya gérmesine benzer.”?

Mevlanj, aslinda varligin zaman ve mekan kayitlarin
yikmak, 6niinii agmak ister:

Haddi, hududu olmayanin yaninda mahdut olan sey,
yok demektir. Tann’dan baska her sey fanidir...

Bu yokluklar yize perdedir. O, legen altinda gizli 1s1ga
benzer.

Hol&sa bu ten bagi, o baga perdedir. O bagin éniinde
bu ten basgi kesilmis gibidir, bir seye yaramaz.2#

icinde Tann nuru olan Lamekan aleminde nerde gec-
mis, nerde gelecek, nerde hal.

Gecgmis gelecek sana goredir. Yoksa hakikatta ikisi de
birdir, fakat sen iki sanirsin.?

2 M VL 1470.

MIIL 1729 - 1736.
¢ M1, 3321.
% MII, 1150.
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Bezm-i elest mutlak vahdet diyanidir ve insan burada
ebedi mutludur; ancak takdir-i ilahi insan1 bu sonsuzluk-
tan koparmis; sonlu, fani ve tecriibi bir aleme, daha dog-
rusu bir gurbete firlatilip atmistir. insan burada finilige
ve fani varliklarla yasamaga mahkam edilmistir. Gelgele-
lim o, bu fani diinyada yasamakla birlikte esasinda yerinin
sonsuzluk, mutlak ve metafizik bir vahdet kucagi oldugu-
nun derin idraki icerisindedir. Dolayisiyla o, bu fani diin-
yada, bu metafizik gurbette yalnizdur, tedirgindir ve meta-
fizik bir kriz yasamaktadir. Tedirgindir, ¢ilinkii insan, ru-
hunun derinliklerinde sonsuzlugun ¢ekirdegini tagimak-
tadir. Mutlak varligin birligi ve yalnizhig1 insan ruhuna,
insanin i¢ dlemine yansimaktadir. Bu itibarla ona hi¢bir
fani varlik hemnefes olamaz. Bu metafizik gurbette insan,
ayagl camura sapl iken goziiyle siirekli ebediyet ufukla-
rinda dolagsmakta ve gonliiyle ebedi Hiivelbdki demektedir.
Onun igin Yahya Kemal, “ismail Dede’nin K4inat1” baghk-
l1 gazelinde gOyle seslenir:

Sine siirdh-be sirah kanar vecdinden
Tegne-1 zevk-i ezel leb-be-leb-1 sahbayiz

Seb-i lah(itda manzime-i ecram gibi
Lafz-1 bignev’le dogan debdebe-i manayiz.?

Mevlana Celaleddin R{mi, insanin bu durumunu Mes-
nevi’de soyle terenniim etmektedir:

Ney gibi iki agzimiz var. Bir agiz onun dudaklarinda
gizli.

26 “Jlah akin zevki ile gogsiimiiz delik degik olmus kanamaktadur.
Ezelde dudaktan dudaga igtigimiz sarabiun susuzlugunu duyuyoruz, onun
hasretiyle yamp tutusuyoruz.
Biz madnd ve ldhut dleminin gecesine “Bignev” soziiyle dogmug
sira sira ydizlar gibi goz kamagtinc bir mandyz.”
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Obir agiz, size gdrinmede, feryat etmede, havaya bir
hay huydur salmada.

Fakat can gézi agik olan bilir ki bu bagtan ¢ikan feryat
da o bastan ¢ikmadadir.

Neyin bu feryadi onun bu soluklarindan. Ruhun hayhu-
yu onun hayhuylarindan.

Ney, onun dudaklanyla hemdem olmasaydi é&lemi
sekerle doldurabilir miydi?>?

Su var ki bu diinyada insan, her ne kadar zaman ve
mekan boyutunda yasasa da, ruhi gidasini metafizikten al-
makta, manevi olarak sonsuzluktan beslenmektedir. Ha-
fiz’in ifadesiyle: “Biz de asikiz, su halde ebediligimiz adlem
ceridesine kaydedilmigstir.”# Esasen teizmi de ateizmi de
metafizik ve Mutlak Varlik idesi besler; 1akin birinde Al-
lah’a yonelen zek3, digerinde Tanridan kag¢is halindedir.
Ancak her iki durumda da ruh bir 6zleyis, metafizik bir
1stirap ve gerilim igerisindedir. Insan bu metafizik yalniz-
ligindan en iyi dui, meditasyon ve miizikle kurtulabilir.
Zaten Mevlana da bu varolus muammasini dui, semi’ ve
miizikle ¢6zmiistiir.

Miizik ve Varlik

Burada ¢ok 6nemli bagka bir motif de misiki ile “var-
lik” arasindaki iligkidir. Misiki varolusun ilk igaretidir. O
itibarla Ney, varligin vatanini, “neyistin”1 ele verir. Nag-
me, varlig1 ihbar eder; soyle ki:

M VI, 2002 - 2006.

28 Muhammed Semseddin Haf1z, Hafiz Divam, Cev. Abdulbaki Golpinar-
Ii, istanbul 1968, s. 2. Hafiz’in bu beytini Orhan Veli soyle terciime
etmistir:

Olmez cihanda agk ile abad olan goniil
Alem ceridesinde yazilmi devamumiz.
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Kez neyistan ta mera bubridend
Ez nefirem merd-u zen nalidend

Derki feryadim kamgliktan gelir
Duysa her kim gézlerinden kan gelir

Evet, nagme, yani misiki varliklarin kulagina gergek
vatanlarini fisildar. SiikGtun hazinelerinin sakli oldugu
yerdir burasi; misikiyle siikGtun hazinelerinin kapisi ara-
lanir. Muhammed Ikbal, neyin kamigliktan kesilmesini ta-
lihin bir cilvesi olarak gérmektedir, zirid ona gére misiki
ancak bu sekilde zindandan kurtulur:

Ney bir(in ez neyistan abad sud

N

Nagme ez zindan-i G 4z&d sud

Ney, kamighktan giktiktan sonra bir deder kazandi; mamur oldu.
Ve o zaman nagme, o’nun zindanindan ¢ikip kurtuldu.?

Masiki ile, yani “nagme”yle “varlik” arasindaki zorun-
lu irtibat1 sair Rainer Maria Rilke de gormiigtiir. Rilke Or-
fe’ye Soneler’inin birinde:

Gesang ist Dasein
(Sarki varolmaktir)

der» Bilindigi gibi Orpheus, mitolojiye gore misiki ile
hayvanlar biiyiilemis ve ezgileriyle 6liimii yenmig bir ga-
irdir.

Ney, feryadinin kamigliktan, yani biitiin varlik tezahiir-
lerinin Gtesindeki lamekandan, bagka bir ifadeyle “Mutlak
Varlik”tan ayrilisindan geldigini sdyler. Ney’e ses veren,
onu inleten igtiyaktir, ategtir; ayrilik atesidir, 1stiraptir.

2 jkbal, Muhammed, Esrar ve Rumuz, Ceviren Ali Nihad Tarlan, istanbul
1964, s. 27.
30 Rilke Rainer Maria, Werke in 6 Binden, Frankfurt Main, Bd. II. s. 488.
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Zaten neyin sesindeki yamiklik bu biiyiik hicrindan kay-
naklanir. Neyin iginden gegen insan nefesi, yanarak ates
halinde disariya ¢gikar. Ama “ne hailet var” ki neyin i¢in-
de, biiyiik siir Nedim’in tabiriyle, insan nefesini “Ates-i
slizan”a ¢gevirir:

Olmakta dertinunda hevé éates-i stzan
Nayin diyebilmem ki ne hélet var iginde.

Mevlana, ayrlik 1stirabi iginde kivranan, feryat ¢ighk-
lar1 atan “miimkiin varliklar”in 1stirap kaynagini anlatir-
ken, onlar1 bir 4s13a benzetir: Asik, sevgilisinden ayrildig1
icin ac1 igerisindedir ve devamli mektuplar yazar; hasre-
tinden bahseder, ayriliga dayanamadigini s6yler. Ancak
agik, masukuna ulastig1 an mektup da ac1 da biter. Aksi
varid olursa bu bir budalalik olur:

Ben yanindayim, sen mektup okuyorsun.
Bu, agiklik alameti degil kil*

Goriildiigli gibi Mevlana Celaleddin Rami’de de He-
gel’de de aynilik ve yaratilis temel konu. Her iki diisiiniire
gore de Tanri, “Ezeli ve Mutlak Varlik”tir; Alemi sonradan
yaratmistir. Ancak alem yaratilmadan 6nce bir ide (Idee)
olarak Allah’ta mevcuttu. Augustinus da “seylerin Al-
lah’ta ide olarak mevcut oldugunu ve kiillf aklin, logos’un
biitiin idelerle doldurulmus sanat” oldugunu séyler. Me-
ister Eckhart, iistadi Augustinus’un bu goriisiinii aynen
paylasir. Eckhart da “varlik” kavramin “formal varlik” ola-
rak anlar. Ona gore “varlik, Allah tarafindan meydana ge-
tirilmis, yaratilmig bir seydir; varlik, her zaman bir yaratik
olma 6zelligi tasir.”*2 Yani seyler Allah’ta canli ve yaratil-

M III, 1406.
32 Ernst von Bracken, Meister Eckhart und Fichte. Wiirzburg 1943, s. 225.
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mamig sekliyle mevcuttur. Onlarin yaratilmig olmalari de-
mek, formal bir varlik haline gelmeleri demektir. Mesela
bir elmanin rengi, agirhig: veya hafifligi, lezzeti ve kokusu
vardir. Ama elma ancak rengi ile goriiniir bir hal alir, var-
ik sahnesine gikar. O yiizden Tanr1 dlemi higten yaratti
derken, bu noktay: nazar1 dikkate almak sarttir. Lakin bu
duraktan sonra diisiiniirlerin yollar1 ayrilr.

Hegel’e gbre Tanri, ilemi ve insani yaratmak mecbu-
riyetindedir; ¢iinkii O, kendi varliginin bilgisine ancak
insanin O’nu bilmesiyle ulasir. Tanrinin hiir irddesi s6z
konusu degildir. Mevlani’ya gbre Tanrinin yaratmasl ta-
mamen irddidir; O, her seyi isteyerek yaratir ve yok eder
(Sure 3/26). Allah, “el hayy-iil kayyum”dur, varhgim bagka
bir varliga bor¢lu degildir (Sure 2/256); Allah, “Kadir-i Mut-
lak"ur, istedigini algaltr, istedigini yiikseltir (Sure 3/26).
O, istedigi an atesi giil bahgesine gevirendir; Hz. Ibra-
him misalinde oldugu gibi (Sure 21/69). Varliklarin kaderi
O’nun “kiin” (Ol!) demesine baghdir (Sure 2/117; 7/54).
Mevlani, Allah telakkisini tamamen Kur’an’a sadik kala-
rak ve onun ifidelerine dayanarak gelistirmigtir.

Burada Hegel su soruyu sorabilirdi: “Madem ki Allah,
diinyaya ve insana ihtiya¢ duymuyordu, &yleyse onlar1
ni¢in yaratt1?” Bu sorunun cevabini Mevlana, bir hadis-i
kutside bulur: “Gizli bir define idim; bilinmek istedim; bu
ylizden alemi yarattim” (Kiintii kenzen mahfiyyen). Esasen
bu fikir Islam tasavvufunda biitiin boyutlariyla islenmis-
tir. Tasavvuf edebiyatinda ise yiizlerce kere ifide edilmistir:

Kendi husniin hblar seklinde perda eyledin
Cesm-i agikdan doéniip sonra temasa eylediin
Laedri

Ciunkii sen ayine-i kevne tecella eyledin
Oz cemalin cesm-i agtkdan temasa eyledin
Yenigehirli Avni
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Isterseniz bu bahsi bir de Mevlini’dan dinleyelim.
Hazreti Pir buyuruyor ki:

Tezgahin ash yokluk &lemidir; orada hig bir sey yoktur,
bombostur, oranin niganesi bulunmaz.®

Ey ogul! Butin dinyay, agzina kadar ilimle, gizellikle
dolu bir testi bil.

Fakat bu ilim ve guzellik, fevkaldde dolu oldugundan
derisine sigamayan kiginin (zuhuru, z&tinin iktizasi olan
ve zuhur etmemesine imkan bulunmayan Tanrinin) Dic-
le’sinden bir katredir.

O, gizli bir defineydi. Pek dolu oldugundan yanld,
kendisini izhar etti. Topragi, gdklerden daha parlak bir
hale getirdi.

Evet, Allah dlemi ideta icerisinde “Celdl ve Cemal”i-
nin yansidigi kocaman bir ayna olarak yaratmigtir. Bunun-
la beraber Allah, insana miikemmel bir imkan kapisi ag-
muigtir; Allah’in “Celal ve Cemal”ini kocakainat aynasinda
temisa eden insan, Zit-1 Kibriyd’nin Celil ve Cemalini
ozleyecek ve O’nun arzu ve istiyakiyla yanip tutusacak-
tir. Bu itibarla hayatimiz: altiist eden telds ve huzursuzluk
aslinda “6liim”iin giicli 6niindeki ¢aresizligimizden degil,
bilakis Mutlak Varlik’a duydugumuz namiitenéhi hasret-
ten kaynaklanir. O yiizden Goethe; “Ancak hasreti bilen
yazdigim siiri anlar” demektedir. Kisaca hayat, “vuslat”
istiyakinin bitmeyen agk dramudir.

Mevlana ve Hegel'in birlestigi bir baska nokta da
diyalektiktir. Her iki diisiiniir de Polaritit (zitlik) ve Plu-
ralitat (¢okluk, kesret)’in sonugta vahdete (Bir’e) miin-
cer oldugunu vurgularlar. Mevlana zithiklarin daimi degil
zahiri olduguna dikkatleri gekip, bunlarin diyalektik bir

3 MVI, 1467.
3# MI, 2860-63.
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metotla ortadan kaldirilacaklarim asirlar 6nce séylemis-
tir. O, diinyay1 statik ve siikiin halinde gérmez, tam aksi-
ne diinyanin ebedi ve muttasil hareket halinde oldugunu
vurgular. Su var ki Mevlana bu hareketin alelade meka-
nik ve dairevi bir hareket degil, bilakis asagidan yukariya
dogru ilerleyen, tekdmiil eden bir ¢izgi takip ettigini ve
muttasil eskiden yeniye bir gecis bir doniisiim takip etti-
gini vurgular. Zitlarin birbirleriyle olan miicadelesinden
daha iistiin bir varolus dogar; Hegel’in terminolojisiyle
sOylemek gerekirse, tez ve antitez ¢atigmasindan yeni bir
sentez gerceklesmis olur. Mevlana’nin burada s6zkonusu
ettigi gelisme yahut tekamiiliin sebep ve saikleri bizzat eg-
yanin Oziinde yatmaktadir. Zitliklar hayatin ve harerketin
i¢ dinamikleridir. Bu itibarla her siire¢ kendi geliskilerini
birlikte tasir. Bu ¢eliskiler mevcut durumun ¢6ziilmesi-
ne, negasyonuna (olumsuzlanmasina) ve yeni bir senteze
gotiiriirler. Gelismenin ve degismenin her basamag: bir
onceki basamagin negasyonu oldugu i¢in mutlak manada
bir yokolus hi¢bir zaman gergeklesmez. Ortaya ¢ikan du-
rum daimi degildir; o da yeni durumlara, yeni sentezle-
re gebedir. Boylece biitiin mahlikat ebedi bir tekdmiiliin
zorunlu gidasi olmaktan kendini kurtaramaz. iste tastan
bitkiye, hayvandan insana ve oradan insan-1 kdmile giden
biitiin bu tekamiil siirecinde miisahede edilen kesretten
(¢cokluk) vahdete doniisten bagka bir sey degildir. Mevlana
Celdleddin RGmi bir gazelinde insani, mutlak varhiga geri
doniisiin bir istasyonu olarak telakki eder:

Bak, tag olarak 6ldiim, nebat olarak dogdum.
Nebat olarak 6ldiim, hayvan olarak dogdum
Hayvan olarak 6ldiim ve insan oldum.
Neden korkacagim, 6lmekle algalmadikga
Tekrar insan olarak 6lmig olacagim,

Kanath melek seklini alacagim.
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Ve melek olarak kurban olsam da
Anlamadi@im- Tanrinin nefesi olmamdal'®

Ilk defa Friedrich Riickert tarafindan 165 sene dnce Al-
mancaya terciime edilen Mevlana’nin bu siiri, Avrupa’da
bir zamanlar tartismalara sebep olmustur. ilk defa Georg
Rosen, Mesnevi’nin ilk cildini 1848 yilinda natamam ola-
rak nazmen Almancaya terclime etmistir. Oglu Friedrich
Rosen, 1913 yilinda bu terciimenin ikinci baskisina yazdi-
g1 giris yazisinda, “bu misralarda” Darwin ya da Haeckel
degil, bilakis Aristoteles’in konustugunu iddia eder.s Bu
tartigjmalarin teferruatina inmek istemiyoruz, ancak 726
yil 6nce yagamis mutasavvif bir gairin, ¢agin en tartigma-
I1 bir konusuna 11k tutmus olmasi fevkalide manidardir.
Muhammed Ikbal, Metafizigin iran’da Gelismesi adli doktora
tezinde bu misralarin metafizik i¢in harika bir zemin ola-
bilecegini s6ylemektedir.*

Demek oluyor ki ashinda ¢okluk (Pluralitit) ve zitlik
(Polaritdt) Mutlak Bir’in zuhur igtiyakindan neset eder.
Muhayyilemize ¢arpan tiim goriintiiler Mutlak Bir’in cil-
velerindendir. Bize asilmaz bir tezat gibi goriinen biitiin
bu varolus seriiveni, Mevlini Celileddin Rimi’nin tabi-
riyle, “Allah’in latfu keremi”dir. Bu meyanda Mevlana bu-
yuruyor ki:

Dirilik, ztlann birbirleriyle uzlagmasidir; aralarinda
savag belirdi mi bu da &limdir. Tannnin [Gtfu, su ars-

Schimmel Annemarie, Zu einigen Versen Mevlana Dschelaleddin Rumis.
in: Anatolica 1967, say1 1. s. 126

% Rosen Georg, Mesnewi oder Doppelverse des Scheich Mevldna Dscheld ad
din Rumi, (Nesreden: Friedrich Rosen) Miinchen 1913, s. 17.
igbal, Muhammed: Die Entwicklung der Metaphysik in Persien. Cev. Sc-
himmel Annemarie, Bonn 1982. s. 45.
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lanla yaban esegini, su uzak mi uzak iki ziddi birbiriyle
uzlaghrmigtir.ze

Rimi hayatin bekasi igin zitliklarin zaruretine inanir.
Hatta bizim i¢in Allah’in gazabi ve rahmeti bile zitlik (ge-
liski) degil midir? Ama Rémi bilir ki, 4lemin diizeni igin
Tanrinin gazabi da rahmeti kadar zaruridir. Muhtesem pa-
disah saraylarinin hem lale bahgeleri, hem de zindanlar
ve daragaglar1 yok mu? insani ldiiren yilan zehri, 6te yan-
dan tipta yine insan sihhati i¢in ilag olarak kullanilmiyor
mu? O yiizden Mevlana Allah’in gazabini da rahmetini de
sevecektir:

O’nun gazabini da rahmetini de severim-
Sayan-1 hayret, ¢cok ender zitliklan severim3®

Tanry, iyilige de kotiilige de izin verir; ancak kendisi
ebedi iyiyi ister. Iyi ve kotii bizim igindir, hayat igindir.
Doktorun hastaya ihtiyaci, ilmi marifetini gosterebilmesi
icindir. Yoksa hastanin iyiligi ve sithhati, siiphesiz dokto-
run her diim temennisidir. Alem, iyi ve kétiiniin, ¢irkin
ve giizelin “olus” sonsuzlugunda ¢irpina dursun, Allah -1a
tesbih— bulandirilamayan namiitenhi bir okyanustur.

Mevlana Celdleddin Rimi, her “olus” ve “mahvolus”u
yeni bir gelismenin, daha yiiksek bir tekamiiliin baglangi-
a1 igin kaginilmaz goriir. Tencerede fokur fokur kaynayan
ve kapag kaldirip atarak kagmanin yollarini arayan nohu-
da, Tanrinin rahmet yagmurunda biiyiidiigiini hatirlatan,
simdi ise yine Tanrinin kudret atesinde yanmak mecburi-

3% MI1,1296.
3 Schimmel Annemarie, Maulana Rumis Gottesvorstellung, Iranzamin, Say1
8, Bonn, s. 100.
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yetinde oldugunu 6greten odur.* Zira ezeli gaye varliktan
gecmek; ask, yanmaktr.# Mevlana’nin diyalektigi, daha
miikemmel bir hayat i¢in gegici yikilis1 ve yok olusu sart
kosar. Bu prensip hem tabiat i¢in, hem de insan i¢in ge-
cerlidir. Nihayet her bahar ¢igeklenen agaglar, yine her son
bahar hizan yapraklarin1 dokerler.

Lakin deniz suyu bulutlara yiikseldigi anda
Kurtarir aciligindan, dékiiliir yagmur tathihginda.*2

Su var ki “hakiki av”, RGmi’nin bir misrasinda oldugu
gibi Allah’dir; zira Mutlak’la dogrudan dogruya bir iligki
kurma hasreti Ego’yu, kendini Allah’in sifatlariyla techiz
etmeye ve Ikbal’in Asrar’in dipnotlarinda ifade edildigi gi
bi, Allah’i, tabir-i caizse kendi igine almaya gotiiriir. ikbal,
Lectures’de “miitendhinin agkla kucaklamasiyla, nimii-
tendhiyi i¢ine alacagini” sdyler. Bu sekilde o, mutasav-
viflarca ¢ok sevilen bir hadis-i kutsiye yer verir: “Benim
yeryiiziim ve gogiim beni ihdta edemez ama, miimin ku-
lumun kalbi beni igerisine alir.” Bu hadis ikbal’e, Peyam-i
Magrik’daki en giizel gazellerden birini ilham etmigtir:

Ne Kéabe'ye sigarsin, ne puthaneye gelirsin.
Lakin seni yana yana isteyenlere yana yana kosarsin!

Hz. Muhammed “miit kable en temiiti” (Olmeden 6n
ce oliiniiz!) hadisi ile ruhi dirilis i¢in, “nefyi 6lim”i sart
kosar. Yiizyillar sonra Goethe, Riimi’nin meftun oldugu
bu hadisi Bati-Dogu Divami’ndaki bir siirinde “Stirb und
werde!” (Ol ve ol!) olarak yorumlayacaktir. Mevlina bu

0 MIII, 4158 vd.
Schimmel Annemarie, Zu einigen Versen Mevlana Dschelaleddin, Anatoli-
ca. 1967, No L. s. 126.
Biirgel, Christoph Johann, Rumi: Licht und Reigen. Bern 1984, S. 93.
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manada: “Agiklara her an bir 6liim vardir. Asiklarin 6lii-
mii bir gesit degildir”+ der.
Nietzsche’nin tabiriyle insan:

Zwischen zwei Nichts
Eingekrimmt,

Ein Fragezeichen

Ein mides Rétsel

ki hiclik arasinda kivrilmig bir soru isareti, yorgun bir
muammadir.

Bu itibarla insanin ne oldugunu anlamak i¢in, bu mu-
ammay1 ¢d6zmek, hayati ve 6limii, baki ve ebedi olani,
sonsuzlugu, miiteali (askinlig1) ve metafizigi diisiinmek
ve arastirmak lazimdir. Oyleyse nedir bu istitham, bu mu-
amma? Oliimden 6ncesi ve dliimden sonrasi... Demek ki
insan iki sonsuzluk arasina kivrilmis bir an’dir. Iste biz
bu an’a hayat diyoruz. Zamanin en kiigiik birimi olarak
ifade edilen bu an’in bagrinda bir sonsuzluk yatmaktadir,
zira an, ezell maziyi ve ebedi gelecegi kucaklar. Demek ki
mutlak varlik ve bu varhgin bir tecelli sekli olan zaman-
mekan devamliligr (imtidadi), kisaca varlik ve zaman vah-
deti insanda suurlagmaktadir. Bu itibarla 4n’1 anlamaya
ve agmaya ¢alisan insan ister istemez sonsuzluga agilmak
mecburiyetindedir, ¢linkii insan ¢epegevre ebedilikle ku-
satilmigtir. Esasen gerek insandaki ve gerekse kiinattaki
dinamizm, ruhun mutlak hiirriyete dogru yaptig: bir ham-
ledir. Sonlu var-olanlarin, kendini agarak sonsuzluga; kes-
retin vahdete dogru kosusudur bu.

Herkesi kit mand ez asl-1 hig
Béaz cliyed riizgar-1 hig

M III, 3835.
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Aslindan uzak dugen herkes
Yine vuslat zamarini arar.

Kamigliktan kesilen ney hikdyesinde oldugu gibi bu-
rada da “miimkiin varliklar”in “mutlak varlik”a geri dé-
niisii s6z konusu edilmektedir. Mevlana bir¢ok siirinde
“her zerrenin aslina dogru hareket ettigini” sdyler. Ama
Kur’an-1 Kerim’de de, “Benden geldiniz, yine bana dondii-
riileceksiniz” (Sure 2/151) denmiyor mu?

Mistisizmin Ruhundan Idealizmin Dogusu

Mevlana ile Hegel arasindaki diisiince yakinlig: biitiin
teferruatiyla aragtirllmalidir. Béyle bir arastirma Mevlana
ile baska Alman filozoflar1 ve mistiklerini birlestiren ¢ok
cazip ipuglar1 verebilir. Burada hemen su kadarini sdyle-
yelim ki Kant, Fichte, Schelling, Schleiermacher ve Hegel
gibi idealist felsefenin 6nde gelen filozoflarin1 hakkiyla
anlayabilmemiz i¢in Alman mistisizmini ta 13/14. asirlara
kadar takip etmek mecburiyetindeyiz. Zira Karl Schmidt,
Franz Pfeiffer (1845) ve Hegelci H. Martensen (1842) gibi
diisiiniirler, Alman felsefesinin felsefe tarihine ilk adimi-
n1 Alman mistisizmi ile attigin1 iddia ederler.#* Aym se-
kilde Wilhelm Dilthey de idealizm ile Alman mistisizmi
arasindaki felsefi gelenegin devamliligini (Kontinuitit)
ozellikle vurgular.# Zaten Hegel de, kendi felsefi diisiince
sisteminin Meister Eckhart’in (1260-1328) mistik felse-
fesi ile akraba oldugunu itiraf eder.* Heinz Heimsoeth,

“ Ernst von Bracken, Meister Eckhart und Fichte. Wiirzburg 1943, s. 4.

% Wilhelm Dilthey, Gesammelte Schriften, Bd. II, (2. basim 1921): “Auf-
fassung und Analyse des Menschen im 15. und 16. Jahrh.” ve “Der
Entwicklunggeschichtliche Pantheismus nach seinem geschichtlichen
Zusammenhang mit den dlteren pantheistischen Systemen.” s. 55, 58.

46 Ernst von Bracken, Meister Eckhart und Fichte. Wiirzburg 1943, s. 4.
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“Bat1 Metafiziginin Alt1 Biiyiik Konusu” baslikl1 incelemesin-
de Eckhart’in diisiincelerinin, yeraltindan adeta gizli bir
damar gibi Fichte, Schelling ve Hegel’e ulastigini ortaya
koyar.#” Von Bracken, Meister Eckhart und Fichte baslikli ki-
tabinin hemen girisinde Eckhart’in Thomas von Aquin ve
Duns Skotus’un okuluna gittigine ve intellectus agens (faal
akil) nazariyesini, Yeni-Platonculuga ve ibn Sina’ya borg-
lu olduguna isaret eder. Von Bracken daha da ileri gide-
rek, Meister Eckhart’in, mistik tefekkiir binasinin temel
kavramlarini Platon, Aristoteles, Proklus ve ibn Sinid’dan
aldigin1 savunur. Mesela Eckhart, illiyet prensibini aynen
ibn Sind’dan almis ve kendi felsefi sistemine eklemistir.*
Ve yine o, bedeninin ruhta viicud buldugunu, ruhun be-
dene varlik kazandirdiginy, ¢iinkii ruhun 6liimden sonra
da varoldugunu iddia eder ve bu goriisiiniin dogrulugu-
na delil olarak da ibn Sina’y1 gésterir.® M. Eckhart, 1300
yilinda Paris’e gider ve orada Gazali'nin tasavvufla ilgili
kitaplarin1 ve Seyh-i Ekber nam ibn Arabi’nin vahdet-i
viicud ile ilgili yorumlarini okur. Sonra Allah’1 hakkiyla
bilmenin imkansiz oldugunu anlar. Batinin bu en biiyiik
mistik feylesofu, “Allah’in kendi zit-in1 bilmek ve yine
zat-in1 O’nu bilen birisi lizerinden bilmek maksadiyla
alemi yaratugin1” Seyh-i Ekber’den 6grenmistir. $ayan-1
hayrettir ki Hegel, yiizyillar sonra felsefesini bu ana fikir
lizerine inga edecektir. Sifi iistad Erich Knapp’in tabiriyle
bu “gizli Miisliiman”®, yani Eckhart, bundan béyle, Allah
hakkindaki sorulara cevap ararken, vaazlarinda bir “ii¢iin-
cii iistad”dan bahseder ki, s6z konusu bu iistad ibn Ara-

Heinz Heimsoeth, Die psychisch-geistige Wirklichkeit, Hazirlayan: Anna-
liese Meier, Tiibingen 1935, s. 35.

** Ernst von Bracken, Meister Eckhart und Fichte. Wiirzburg 1943, s. 35.
Age.,s.59.

%0 Stefan Makowski, Allahs Diener in Europa, Denker und Dichter im Dialog
mit dem Islam, Ziirich und Diisseldorf, 1997, s. 99-100.
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bi*dir. Iste bu “ii¢iincii tistad”, ona Allah’in kendini bilen
bir Akl-1 Kiill oldugunu &gretir.

Imdi, felsefesinin temel kavramlarini Yeni-Platonculuk
ve dehisi ve zekasiyla insanlig1 yedi asir 1giklandirmis ibn
Sina’dan alacak kadar Islam felsefesine vakif harikulide
bir mistik diisiiniiriin, Meister Eckhart’in, Alman idealist
felsefesine ve 6zellikle Hegel ve Fichte’nin felsefi sistem-
lerine etkileri tabiidir. Eckhart’in mistik felsefesi ve me-
tafizigi, Mevldna'nin tasavvufi goriisleri ve metafizigiyle
kan kardes gibidir. Mevland’y1 tanimig mi, bilemiyoruz.
ibn Sind’y1, ibn Riist’ii, Gazali’yi ve Muhyiddin-i Arabi’yi
derinlemesine tanmiyan Meister Eckhart’in, onlardan ¢ok
sonralari tefekkiir diinyasin1 bir “debdebe-i mana” ile ay-
dinlatmis olan Mevlana’y1 tanimis olmasi kuvvetle muh-
temeldir. Bu sebeple bundan sonraki incelememizde bu
iki mistik miitefekkirin metafizik diinyalarina y6nelmegi
diisliniiyoruz.



-IV-
FAusT EFSANESINDEN
MODERN AVRUPA MEDENIYETINE

Und was der ganzen Menschheit zugeteilt ist,
Will ich in meinem innern Selbst genieBen,

Ve butiin insanhgin kaderini kendi icimde yasa-
mak isterim.

Eroffn’ ich Rdume vielen Millionen,
Nicht sicher zwar, doch tatig-frei zu wohnen.

Ben milyonlarca insana, emniyet icinde degilse
bile, her halde faal ve hir olarak yasamalart
icin, sahalar agiyorum.

ORTAGAGIN sonlarinda Avrupa halklar1 yeni bir riiya
ile uyandilar. XVI. asrin baslarinda dogan Faust efsinesi
bu riiyanin ¢ocugudur. Kolektif suurun emzirdigi bu ¢o-
cuk, Yenigag: zlimriit bir kristal gibi avucunda tagimak-
tadir. Saf akli temsil eden bu dehi, sadece Yenigagin bir
girizgahi degil, aym1 zamanda 6zetidir de. Faust, sadece
¢agin1 anlamak isteyen ortalama bir diisiiniir degildir, o
ayni zamanda sonsuz tabiati bir muamma gibi ¢6zmek ve
ebediyete kement atmak ister. Bunun igin ihtirasla felse-
fe, hukuk, tip ve teoloji okur. Samimi bir hiimanist olarak
Antik kiiltiir ve tefekkiir kaynaklarindan kana kana iger;
Homer’i okur, onun kahramanlarin1 neredeyse golgelerin-
den tanir; yillarca Platus ve Terenz’in kaybolan komedi-
lerinin pesinde dolanir; Antik zekanin yonttugu saf gii-
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zelligin sembolii Helena’ya tutulur. Ama biitiin bunlar o
miithis zekayl, o evrensel dehiy: tatmin etmege yetmez.
O, sonsuz bir diinyevi gii¢ pesindedir ve biitiin insanhgin
kaderini kendi iginde yagamak ister.

Evet, kolektif zekdnin 6rdiigii bu Faust efsanesi, XVI.
asir Avrupa’sinin mutlu safagidir. Her ne kadar Faust fikri
bir¢ok diisliniir tarafindan diisiiniilmiis olsa da, bu fikir
hi¢ siiphesiz o ¢agin 6z malidir, R6nesans’in 6z ¢ocugu-
dur, ¢iinkii ¢aglar1 olusturan hakim fikirler bir tek diisi-
niire mal edilemeyecek kadar yiicedirler. Esasen miitefek-
kirlerin biiyiikliikleri, asirlarini olusturan biiyiik fikirlere
ulagabilmelerinden kaynaklanmaktadir. Bu baglamda Os-
wald Spengler, tamamen haklidir:

“Tarihi zarurete haiz bir fikir, yani sadece bir ¢agda
disinilmis olmayan, bilakis o cagr olusturan bir fikir,
kismen onu ortaya atan miellife aittir. Esasen bu fikir
tim caga aittir; o herkesin diisince dinyasinda gayri
suuri olarak muiessirdir.”

O ¢agda pek revagta olan biiyii ve sihir kadar Faust
efsinesi de halk arasinda yayilmistir. Hemen hemen her
yerde biiyiicii bir Doktor Faust’tan bahsedilir olmugtur.
Hatta ikinci olarak kaleme alinan Faust hikayesi de bir bii-
ylicliniin gohretinden bahseder: Johann Spies tarafindan
1587 yilinda yayinlanan bu Faust, Die Historia von Doktor
Fausten, dem weitbeschreiten Zauberer und Schwarzkiinstler
(Sohreti uzaklara kadar yayllmis sihirbaz ve biiyiiciibasi
Doktor Johan Faust’un hikiyesi) adli bir kitaptir. Buradaki
Doktor Johan Faust halis bir sarlatandir.

Goethe saheseri Faust’u kaleme alincaya kadar, bu Fa-
ust efsdnesi yoriingesinde birbirine yakin versiyonlarla bir
¢ok Faust yazilmigtir. Kendisi de bir Faust drami yazan
Lessing, 1759 yilinda kaleme aldig1 17. Edebiyat mektu-
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bunda “Meger Almanya ne kadar da Doktor Faust’una agik-
mis” diye yazar. Hakikaten de 6yledir, Goethe’ye gelinceye
kadar 1572’den 1725 yilina kadar birbirinden farkli tam 6
adet Faust negredilmigtir. Bunlarin bazilarinin birkag baski
yaptiklarimi da nazar itibara alirsak, o zaman gergekten
Lessing’in ne kadar hakl oldugu ortaya ¢ikacaktir. Les-
sing’in bizzat kendisi bir Faust yazmay1 denemisse de bu
bir fragmandan 6teye gegememistir. Bu fragmaninda Les-
sing, sinirsiz bir ilim ihtirasi tagidig1 ve sonsuzluga yiik-
selmek istedigi i¢in Faust’u mahk(m etmez, bigane nazar-
larla onu cehenneme yollamaz. Lessing’in Faust’u gergi
seytanin elinden kurtulur, amma seytani yenmegi hig ak-
lindan gegirmez. Lessing’e gore eger Tanri, insana sinirsiz
ilim agki ve ebedilige yiikselme iradesi vermisse, bunu el-
bette bir ceza olarak diisiinmemis olmasi 14zim gelir. Tam
aksine sonsuzluktan isabet almig insanin ruhunu asil kur-
tulusa gotiirecek olan, insanin i¢inde, 6z varliginda tasidi-
g1 bu sonsuzluk ¢ekirdegidir. Dogrusu Goethe’nin Faust’u
da daha sonra goriilecegi lizere bu ana fikir iizerine insa
edilmigtir.

Bunlarin haricinde baska Avrupa iilkelerinde de Fa-
ust’lar yazildigin1 gozardi etmemek lazimdir. Bunlardan
birisi, Shakespeare’den sadece iki ay sonra vaftiz edilen
biiyiik Ingiliz sairi Christopher Marlowe’un Doktor Fa-
ust’u, fevkalide 6nemlidir. Marlowe sOhreti halk arasina
yayilan bu biiyiiclibagi Doktor Johan Faust’tan aldig il-
hamla Tragicall History of D. Faustus’u (Doktor Faust’'un
Trajik Hik4ayesi) kaleme alir. S6ylemege gerek yok ki XVI.
asir biiyiiciiler ve seytanlar asridir. Su var ki Luther, bu
biiyticiiler ve cadilar asrinda ne pahasina olursa olsun sey-
tanla muharebe eder. Kim olursa olsun biitiin biiyiiciiler
ve sihirbazlar onun diismanidir, hatta bas diigmanidir. Hig
tereddiit etmeden Luther, gordiigii her yerde hokkay: sey-
tanin kafasina firlatir. Oysa Marlowe sonsuz tabiati okuya-
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bilmek ve onun sirlarin1 6grenebilmek icin Mephistophe-
les’i kovmak bir tarafa yanina gagirir.

Christopher Marlowe, ilkin dahiyane drami Tamerlan’i
(Timur) yazdi, sonra Tanriy: inkar eden Faust’u (1588?
1592?) kaleme aldi. Faustian bir ruhla Ortagag hurifesi-
ne meydan okuyan Marlowe, krallik s6zciisii Richard Bar-
nes’in mukavemetiyle kargilagir. Barnes, 3 Haziran 1593
tarihinde her seyi Kraliceye rapor eder. Barnes, Marlo-
we’un, “mengei itibariyle din, insanlar1 korku iginde tut-
mak zorundadir... Isa gayri mesru bir ¢ocuktur... Tiim
Protestanlar ikiyiizlii aptallardir... Incil pek kaba yazilmig
bir kitaptir...” dedigini propaganda eder. Bunun disinda
her yerde Marlowe’un, bulundugu her toplumda insanlar
dinden ¢ikardig1 ve ateizme inandirdig), kendisinin cin ve
hayaletlerden hi¢ korkmadigi, Tanrr’dan ve O’na inanan-
lardan nefret ettigi konusulmaya baslar. Biitiin bu s6ylen-
tilerin, hakikat olsalar dahi, Marlowe’u pek etkilemedigi
ortadadir.

Her seye ragmen Marlowe dogru bildigini haykirma-
ga devam edecektir. Marlowe, Faustian bir karakter tagir;
hiirriyetin ve vicdaninin sesinden bagka hi¢bir sese kulak
vermez. Ancak trajedisinin kahramam Faust, tabiatin sir-
larini desifre etmek i¢gin biiyliden ve seytandan da istifade
etme yolunu tercih edecektir. Daha sonra goriilecegi {ize-
re, tabiatin bagrindaki serveti yagmalamak ve onu Ingilte-
re’ye tagimak i¢in Marlowe’un Faust’'unun ruhunu geytana
satmasinda bir beis yoktur.

Marlowe’un yazdigi dramin kahramani Faust, Witten-
berg’li meshur bir doktor ve ¢ok yonli bir alimdir; Lut-
her'in ¢agdasi Melanchthon, derslerinde Wittenberg’li
bu Faust’u Hiristiyanligin ilk donemlerindeki basbiiyiicii
Simon Magus ile kargilagtirir. Magus, isa’nin havarilerin-
den Petrus’a kendisine mucize gosterme kabiliyeti ve gii¢
vermesi, ayrica da ruh-iil kudiis’ii kendisine satmasi igin



Ask ve Akil -Dogu ve Bati * 89

para teklif eden biiyiiciidiir. Bunlar bir tarafa Marlowe'un
kahramani Faust, yukarda ifade edildigi tizere, biiyiik bir
alimdir, amma yine de bilgisinin ve giiciiniin mahdut ol-
masindan yakinir ve ilmini artirmak ve sonsuz gii¢ elde
etmek iizere kendini sihir ve biiyiiye verir:

Emrime radm etmek igin kétu ruhlan zorlamaliyim,

O ruhlar ki beni kurtarmalilar siphenin pengesinden,
Ve her seyi yerine getirmeliler cesaretle istedigim.
Varsin Hindistan’da benim icin altin arasinlar.

Uzak deryélarda dogunun incilerini avlasinlar.
Kolagan edip karis karig yeni dinyada her yeri,
Arasinlar prenslerin ziyafetlerinde altin degerleri.
Onlara meghul hikmetin derslerini verdirecegim
Uzaklarda bilinmeyen krallarin sirrni égrettirecegim.

Goriildiigti gibi tistad, Faust’'una Hindistan’1t ve Hint
Okyanusu’ndaki incileri yagmalattiriyor ve kendi iilkesi-
ne tagittirtyor. Bununla da kalmiyor, “yeni diinyanin” her
kosesine ordulari salip prenslere bas egdiriyor ve gasp et-
tigi hazineleri yiikleyerek iilkesine getiriyor. Evet, Marlo-
we’un Faust'u bu giicii istemektedir Mephistopheles’ten.
Hakk: var hazretin, zira Ingiliz ordular1 ¢ok gecmeden
Hindistan’1 iste bdyle yagmalayacaktir. inanilir gibi olma-
sa da Marlowe’un Faust’u iste bu hazinelere karsilik, tam
yirmi dort y1l sonsuz zevk-ii safa ve gii¢ verilmesi kaydiyla
ruhunu Lucifer’e satar. Ne diyelim, ucuza gitmemis!...

Madalyonun diger yiizii ise daha enteresan: Marlo-
we’un Faust’u Mephistopheles ile hi¢ diislinmeden mu-
kaveleyi imzalar, tabii kaniyla; zira listadin nazarinda “Ce-
hennem nedir ki? Bir kuruntu, bir riiya! Ya ebedi istiraplar? Bir
masal!” Onun Faust’una gore cehennem tarifi kabil bir yer
degildir. Cehennem bizim bulundugumuz yerdir! Tesellimiz o
ki dramin sonunda {iistad, kendi miilkii gibi gordiigii ru-
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hunun, esasinda ildhi giiglerin elinde bir oyuncaktan bas-
ka bir sey olmadigimi kavrayacak ve tiim faaliyetlerinin
Tanrinin iradesi ¢ergevesinde vuku buldugunu, bu itibarla
da O’nun miisaade ettiginden ziyide sey istememek ge-
rektigini kabul edecektir. Marlowe, dramin sonunda hay-
retle tespit eder ki aslinda trajik olan onun bizzat kendi
kendini aldatmasidr.

Goethe ve Faust

Goethe dostu Eckermann ile yaptig1 bir konusmada sa-
heserini su ciimlelerle takdim eder:

Faust'da sonuna kadar, durmadan daha yiksege,
daha temize dogru bir gayret vardir. Yukarinin (Tan-
n’nin) sonsuz sevgisi de ona yardim eder... biz sadece
kendi kudretimizle degil, kendi kudretimize kahlan Tann
Iotfiyle ancak mesut olabiliriz. (Eckermann, Gespréche,
6 Haziran 1831)

Esasen Goethe bu s6zlerle sadece Faust’u kurtulusa go-
tiiren fikir ve faaliyet insicamina igaret etmekle kalmiyor,
bilakis kendi felsefesinin de ana koordinatlarini vermis
oluyordu. Bu alemde Faustian bir durug ve tabiata Faust-
vari bir bakis modern bat1 medeniyetinin ilmi, fikri ve sa-
nat temellerini olusturdugu kanaatindeyim. Faust irade-
siyle varligi kavrama, metafizigi hiir tefekkiiriin kendini
agma zemini ve insanin sesini esyanin karsisinda duyura-
bilmesi i¢in bitip tiikkenmek bilmeyen bir faaliyet... Biitiin
bunlar Faust’tan tevariis edilmistir. O itibarlamodern Bat1
medeniyetini anlamak i¢in Faust’u iyi anlamak lazim gelir,
¢linkii Faust bu medeniyetin ardindaki ¢agin esprisi, ruhu,
Almanca soylendikte Zeitgeist'idir. Takdir olunur ki burada
Faust’u bagtan sona anlatmak miimkiin degildir. O yiizden
burada Bat1 medeniyetinin felsefi tefekkiir paradigmalari-
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n1 kavramak noktasindan, sadece Faust’un iizerinde yiik-
seldigi ana fikir siitunlarim zikretmekle iktifa edecegiz.
Bunun i¢in de prensip olarak Goethe’nin Faust’unu esas
aliyoruz.

Goethe, gokyiiziinde bir Prolog ile baslar Faust’una.
Tanr’nin tahti etrafinda toplanmakta olan melekler ara-
sinda Mephistopheles de vardir. Her ne kadar Mephis-
topheles baslangi¢ta kendi basina buyruk ise de, Mutlak
Varlik’tan, Tanr’’dan tamamiyla ayn degildir; o da diger
melekler gibi Tanr’'nin hizmetindedir. Onun varhig1 da
kozmik diizenin bir pargasidir ve belki de bu yiizden insa-
na yol arkadagi olarak verilmistir. Burada Tanr1 pek sadik
kulu Faust’tan 6vgiiyle bahsetmektedir. Mephistopheles bu
na itiraz eder ve alayci bir dille soyle der:

Vom Himmel fordert er die schénsten Sterne
Und von der Erde jede héchste Lust,

Und alle Néh und alle Ferne

Befriedigt nicht die tiefbewegte Brust.

Gokyiuzinden en guzel yildizlar, yeryizinden de en
yuksek zevklerin hepsini istiyor.

Sinesinde derin, atesli bir heyecan var. Ne uzaklardan
hosnut, ne yakinlardan.

Bu kozmik nizamin mutlak hikimi Tanri, dlim-iil gayb-
dir ve Faust’'un kaderi iizerinde kesin bilgiye sahiptir. O
Faust’u aydinliga gotiirecegini bilir:

Wenn er mir auch nur verworren dient,
So werd ich ihn bald in die Klarheit fihren.

O bana simdilik ancak sagkin bir tarzda hizmet ediyor-
sa da onu pek yakinda aydinhga gétirecegim.
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Mephistopheles biitiin kiistahligin takinarak Tanriyla
bahse girmek ister: “Onu kaybedeceginize dair benimle
bahse girer misiniz?” diye sorar. Tanr1 bu bahsi kabul eder
ve der ki:

Solang er auf der Erde lebt,
So lange sei dir’s nicht verboten,
Es irrt der Mensch so lang er strebt.

O yeryizinde yasadikga bu isten menedilmeyeceksin.
Insan hayat micadelesine devam ettigi middetce yani-
hr.

()

Ein guter Mensch, in seinem dunklen Drange,
Ist sich des rechten Weges wohl bewufit.

Fakat iyi bir insanin, karanlklar icinde azap cekerken
bile dogru yolu pekald midrik bulundugunu teslim
etmek mecburiyetinde kalirsan, o zaman utan.

(..)

Bununla da kalmaz Tanri, Faust’a seytani nigin refakatgi
olarak verdigini izah eder:

Des Menschen Tétigkeit kann allzu leicht erschlaffen,
er liebt sich bald die unbedingte Ruh;

Drum geb ich gern ihm den Gesellen zu,

Der reizt und wirkt und muf3 als Teufel schaffen.

Onun zerresinden can nuru tagiyan insan ¢ikacaktir ki, onun akli bu
diinyayy, aski ise 6biir diinyay: fethedecektir. insan, "bozgunculuk ya-
pacak, kanlar akitacak” (Sure 2/31) olsa da giinii ve mukadderat1 o
tayin edecektir.
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insan faaliyetini pek kolay gevsetebilir ve mutlak istira-
hata cabuk isinir.

iste onun icin ben de, onu tahrik edip izerinde miessir
olabilecek bir yaratihgtaki seytani, ona memnuniyetle
arkadas olarak veriyorum.

Tann ile bu anlasmayi yaptiktan sonra Mephistophe-
les, Faust’un ¢alisma odasina girer. Faust, yiiksek kemerli
gotik bir odada ve ciliz bir lamba 15181inda, huzursuz ve
mutsuz bir halde kendiyle savagsmaktadir:

Auch hab ich weder Gut noch Geld,
Noch Ehr und Herrlichkeit der Welt;
Es méchte kein Hund so lénger leben!

Sonra dinyada ne mal ve milkim, ne param, ne itiba-
rim ve ne de asaletim var.
Bu halde daha fazla yasamay, bir képek bile istemez.

Faust “6mriin kisa, ilmin uzun” olmasina ragmen tiim
fakiilteleri bitirmis, ¢aginin klasik ilimlerini yani felse-
fe, hukuk ve tibb1 ve hatta ne yazik ki teolojiyi biiyiik bir
gayret ve ihtirasla tahsil etmis; herkes kendisine iistad,
doktor diye hitap ediyor. Oysa o evvelkinden daha akill
olmadigini ve hi¢bir sey bilmeyecegini goriiyor. Goriiyor
amma, 6te yandan dizginlenemeyen bir bilgi ihtiras: kal-
bini yakmakta ve iridesini kirbaglamaktadir Faust’un. Iste
bu bilgiye susamislik, bilgi trajedisi, daha sonra Faust’ta
hayat trajedisine doniisecektir. Ne hazin ki, diyor Faust,

Was man nicht weif3, das eben brauchte man,
Und was man weif3, kann man nicht brauchen.

Tam da bilmedigimiz sey bize lazim oluyor, bildigimiz
seyin ise bize 15z0mu kalmiyor.
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Alman dilinin ve siirinin ilk iistatlarindan Martin Opitz,
bir zamanlar benzeri bir ruh haletiyle séyle demisti:

Ich weif3 nicht, was ich will, ich will nicht, was ich weif3.

Bilmiyorum, ne istiyorum; bildigimi ise istemiyorum.

iki seyi elde etmege caligmaktadir Faust: Varligin derin-
liklerindeki irtibatlar1 kesfetmek, dlemi derinundan kav-
rayan gizli giicleri desifre etmek ve hayati yagamaya deger
kilacak bir mutluluk:

Da8B ich erkenne, was die Welt

Im Innersten zusammenhdlt,

Schau alle Wirkenskraft und Samen,
Und tu nicht mehr in Worten kramen.

Dinyanin té en igerisinde neler bulundugunu anlamak,
bitin miessir kuvvetlerle hayat tohumlarini gérmek ve
bu suretle artik séz tellalhg yapmamak igin, kendimi
sihirbazhga verdim.

Dikkat edilirse Goethe, tabiatin sirlarini 6grenmek igin
akli analiz eden idealist filozoflardan ayrilmaktadir. Ona
gore bilgi tabiatin derinliklerinde yatmaktadir. Cesaretle
tabiatin derinliklerine inebilen ve samimi olarak bakis-
larin1 tabiatin derinliklerindeki iligkilere g¢eviren herkes
bilgiye ulasabilir. Iste Faust bu bilgiyi elde edebilmek igin
once kidinatin ruhunu davet etmeye ¢aligir. Ondan yardim
talep eder. “Fani gogsiinii fecrin erguvan renkleriyle yika-
mak” ister. Ancak karsilagtig1 manzara karsisinda dehgete
diiser; kozmik ruhun ezici, bunaltici muazzam goriintiisii
karsisinda korkuyla sarsilir. Korkuyu tanimayan Faust, bu-
rada kainatin ruhunu kavramanin imkansiz oldugunu an-
lar. K4inat, insanin ancak digindan temasa edebilecegi bir
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dramdir. Bu kozmik herciimerci anlamak akil kan degil-
dir. Bunun iizerine Faust, arzin ruhunu davet eder. Kirmizi
alevler icinde yalniz bir 4n igin goriinen arzin ruhu soyle
seslenir Faust’a:

Ich bin’s, bin Faust, bin deinesgleichen!

Ben’im Ben, Faust'um, senin esitinim!

Fakat arzin ruhu bu magrur insana sinirlarim isaret
eder:

Du gleichst dem Geist, den du begreifst,
Nicht mir!

Sen idrék ettigin ruha benzersin,
Bana degil!

Hayretler igerisinde kalir Faust, gogsii 6fkeyle dolar.
Tanrr’'nin kendi suretinde yarattig1 insan, arzin ruhu karsi-
sinda bu kadar aciz mi? Faust hiddetle itiraz eder:

Nicht dir?

Wem denn?

Ich Ebenbild der Gottheit!
Und nicht einmal dir!

Sana degil? Peki ya kime?
Ben ki Tann'nin sGretini tagiyorum!
Sana bile benzemeyeyim!...

Tam bir bilgi trajedisiyle karsi karsiyayiz. Burada Kant’in
etkisini gormemek imkansizdir. Zaten Faust’un birinci bo-
limii Die Kritik der reinen Vernunft (Saf Aklin Tenkidi) ile
tam bir imtizac icerisindedir. Kant, Die Kritik der reinen Ver-
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nunft’da aklin kanunlarini, usdliinii ve sinirlarim1 ddhiya-
ne bir sekilde ortaya koyduktan sonra mutlak bilginin elde
edilemeyecegini, kendinden seyin (das Ding an sich) yani
esyanin mahiyetinin, kesin olarak bilinemeyecegini ispat-
lar. Ona gore ampirik diinya ger¢ek degildir, fenomenaldir,
amma bu diinyaya inanmak emr-i mutlaktir (kesin emir-
dir). Sonsuz alemde bir noktacik kadar bile yer tutmayan
insan, bu dleme, kozmosa kanunlarim verecek kadar da
yiicedir. Kant metafizigin imkansizligini ortaya koymakla,
metafizik tefekkiirii reddetmemis, bilakis bilgi ile metafi-
zik inana1 radikal bir sekilde birbirinden ayirmustir. iman-
la ilmin hikimiyet alanlarin1 belirlemistir. Tanri, hiirriyet,
ruh ve oliimsiizliik ideleri ne ispat ne de reddedilebilir.
Bunlar tamamen inancin meseleleridir. Das Ding an sich
(kendinden sey) yani esyanin mahiyeti zaman ve mekanin
sinirlar1 disindadir ki burasi bilgimizin son buldugu sinir-
dir. iste trajik olan da Faust’un, bilinemeyene kars: sinesin-
de duydugu hasrettir. Mevlana Celaleddin Riimi de mistik
bir tecessiisle hep o bilinemeyeni istemistir:

Biz aradik dediler, bulunmuyor. Dedi ki: O bulunmiyan
yok mu? Iste onu istiyorum ya.

Arzin ruhundan bu cevabi alan Faust, sinirlarim fark
ettikten sonra kaderine lanet okur:

Den Géttern gleich ich nicht! zu tief ist es gefihlt;
Dem Wurme gleich ich, der den Staub durchwdihlt,
Den, wie er sich im Staube néhrend lebt,

Des Wandrers Tritt vernichtet und begrébt.

Tannlara benzemiyorum! Bunu ¢ok icten hissettim;
Ben ancak toprag oyan, ve bunun icerisinde beslene-
rek yagarken, bir yolcunun ayag altinda ezilip gémi-
len, bir solucana benziyorum.
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Sinesindeki sonsuzluk atesiyle kendini agmak ve kiil-
11 bilgiye ulagmak isteyen Faust, kendine bizzat kendinin
engel oldugunu, kendi viicut varliginin ebediyet 6niinde
trajik bir set olusturdugunu anlar. Oliim biitiin muamma-
y1 ¢ozebilir, biitiin setleri ve engelleri asabilir, amma?!...
Bakir bir tel gibi iradesi biikiilse de Faust, ¢ocukluguna,
¢ocuklugunun o pek karmagik olmayan fitri idrak ve iza-
nina geri donebilir belki. Ama hayr, siiphenin pengeleri
bir kere kalb-i selimini ezmeye bagslamis ve onu inancin
emin sahillerinden uzaklastirmigtir. Terkedilmislik ve red-
dedilmislik hissi varligini1 kemirmektedir. Likin her seye
ragmen Faust, hayata olan inancini kaybetmemistir:

Nur der verdient sich Freiheit wie das Leben,
Der téglich sie erobern mu8.

Hurriyet ve hayah, bunlan her giin yeniden fethetmege
mecbur kalan kimse hakeder.

Faust, beseriyetin kaderini kendi benliginde yasamaya
karar verdigi anda Mephistopheles dikilir karsisina. Mep-
histo ona rehber olmak istedigini s6yler; bir giin Faust’a,
bu hayatin ona haz verecegi bir 4nin gelecegini vadeder.
Faust’un da istedigi zaten budur. Oyle bir mutluluk ki,
bu mutlulugun bir tek am biitiin hayata degsin. iste o za-
man...

Und Schlag auf Schlag! Werd ich zum Augenblicke
sagen:

Verweile doch! du bist so schén!

Dann magst du mich in Fesseln schlagen,

Dann will ich gern zugrunde gehn!

Dann mag die Totenglocke schallen,

Dann bist du deines Dienstes frei,
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Die Uhr mag stehn, der Zeiger fallen,
Es sei die Zeit fir mich vorbei!

Uzat elini dyleysel

Eger ben o ana: dur gitme! Aman ne gizelsin! Diye-
cek olursam, sen de beni zincirlere vurabilirsin. O vakit
yerin dibine gegmege raziyim!

Artk o zaman 8lim canlan ¢alinsin, sen vazifenden
kurtulmus ol, saat dursun, yelkovani digsin, benim
dmrim de bitmig olsun!

Mephisto i¢in diinyada bdyle bir 4m1 yakalamak zor
olmasa gerek. Bu yiizden Mephisto, Tanr ile imzaladig:
anlasmanin bir benzerini hi¢ gecikmeden Faust’la imza-
layacaktir. Sayet Mephisto, Faust’a boyle bir an yasatirsa
hem Tanri ile hem de Faust ile girdigi bahsi kazanacaktir.
Faust agisindan trajik olan sudur: Bir miinasebetle Pas-
cal’in soyledigi iizere insan, varlik dleminde hayvanla Tan-
r1 arasinda bir yerde konumlanmugtir. Tanr1 sonsuzlukta,
hayvan 4nda yasar. insan ise zamanda yagar, n ile kayit-
lidir. Tanr1 ebediyette ebedi olarak mutlu, hayvan 4n1 ya-
sadig1 i¢in durumundan sikayetgi degildir. Oysa insan bir
taraftan ebediyetin hasretini geker, diger taraftan da bir
hayvan gibi 4n1 yasayamaz. Igindeki sonsuzluk 6zlemini
6ldiirdiigii takdirde insan belki mutlu olabilir; ancak o za-
man da hayvandan daha asagilara yuvarlanir. Ote yandan
bir hayvan gibi sadece an1 yasamaya razi oldugu taktirde
insan, sadece hayvan olmakla kalmaz ondan da asagilara
iner. Insanin bu trajik durumunu pek iyi bilen Mephisto,
Faust’u bu uguruma yuvarlamak ister. Bunun i¢in Mep-
histo’nun elinde yeteri kadar imkan vardir. Aski, sehveti,
kadini arag olarak kullanir ve sonunda Faust’u katil eder.
Faust ardinda bir Gretchen trajedisi birakir. Katil olmasi-
na ragmen Faust’un kurtulusunu akli almayanlar ve on-
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lardan biri olan Wolfgang Menzel, Goethe’nin ahlak tarafi
ile Faust’un heveslerine, giiliing diyerek hiicum edecektir:

Eger Faust Gretchen'i igfal ve terk ettigi icin gékleri
hak ediyorsa, cicek tarlasinda yuvarlanan her domuz
da bahgivan olmayi hak eder.

Vita activa

Trajedinin son boliimiinde Faust, biiyiik bir planla
megsguldiir. Ebedi faaliyetinin bir pargasi olarak yaptir-
makta oldugu setler marifetiyle denizi geriye siiriiklemek
ve bu suretle verimli arazi kazanmak ister. Faust bu ara-
zi {izerinde ¢alisan, faal gen¢ ve dinamik bir millet hayal
etmektedir. Bu satirlarin yazar1 20 yil gibi bir zaman Al-
manya’da yagadiktan sonra o kanaate varmistir ki, isini
ve hiirriyetini sahsiyetinin ve benliginin bir par¢asi olarak
goren ¢aligkan Alman milleti Goethe’nin iste bu riiyasin-
dan dogmustur. Ustad hakikaten haklidir: “Hiirriyet ve ha-
yati, bunlart her giin yeniden fethetmege mecbur kalan kimse hak
eder.” Burada Faust, biiyliden ve efsundan da vazgeg¢mis bi-
risi olarak biitiin varligiyla tabiatin sirlarin1 eselemektedir.

Bu emellerine ulagmis bir pirifini olarak Faust, dramin
son perdesinde biiyiilenmis bir halde kendi eserini seyret-
mektedir. Faust’'un burada duydugu haz, ruhun derinlik-
lerinden kaynaklanan bir yaratma, bir eser ortaya koyma
zevkidir ki, bu yaratc bir faaliyetin neticesidir. Heinrich
Rickert, bu konuda su agiklamayi yapar:

Fadliyet demek, calisan insan zekasinin tabiatla ve
tabiattaki ast, digman unsurlarla micadelesi demektir.
Asla sona ermeyen, kesin bir zafere, rahata, emniyete
kavusturmayan bir micadele; her karg topragin yalniz
fethi igin degil, ayni zamanda daimi surette muhafaza-
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si, korunma ve savunmasi igin ilé nihdye devam edip
giden, miké&fat bizzat hayat olan daimi bir micadele,
zafer celenkleri kazandiktan sonra da rahata kavugma-
yan bir galibiyet, yese digGrmeyen bir maglubiyet, vazi-
fe ve zaferin gigligi nispetinde artan ve tecribe kaza-
nan gizel kuvvetlerin bizlere tathrdigi bir carpigmadir.

Faust, biitiin ideallerini gerceklestirmenin bahtiyarlig
ve eseri karsisindaki nefsini hazzin sarhoslugu ile haya-
ta: Gitme dur, sen ne giizelsin! der. Bu Faust’'un son ani1 ve
son soziidiir; o anda oldugu yere 6lii olarak yikilir kalir.
Zaten Faust’un duydugu sesler, kazma sesleri falan, onun
muhtesem eserinde ¢alisanlarin ¢ikardig sesler degil, bi-
lakis o anda onun mezarini kazanlarin kazma kiirek ses-
lerdir. Simdi o anda ve orada bu bahsi kazanmig havasinda
duran Mephisto, hakikaten bahsi kazanmig midir? Diger
taraftan acaba o 4na, “gitme dur, sen ne giizelsin!” diyen
Faust bahsi kaybetmis mi sayilir? Bu sorularin cevabi bize
modern Avrupa medeniyetinin anahtarlarini vermektedir.

Gokyiiziinde gegen son sahnede melekler, Faust 6ldiik-
ten sonra onun ruhunu Tanriya gotiiriirler ve yukaridaki
soruya cevap teskil edecek su ilahiyi koro halinde soyler-
ler:

Gerettet ist das edle Glied

Der Geisterwelt vom Bésen,

Wer immer strebend sich bemdht,
Den kénnen wir erlésen.

Ruhlar aleminin asil Gyesi, arhk habisin elinden kur-
tuldu:
Déaima canla bagla ugrasani biz kurtaririz!

Unutmayalim ki, Tanr1 Faust’un basinda Gékte Prolog
sahnesinde demisti ki:
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Es irrt der Mensch so lang er strebt.

insan hayat micadelesine devam ettigi middetce yani-
hr.

Burada Goethe’nin hayat felsefesinin ana esprisine gel-
mis bulunuyoruz. Goethe diyor ki, insan bitmez tiiken-
mez bir azimle ¢aligmali, gayret etmeli, her giin hayat1 ve
hiirriyeti yeniden fethetmelidir. Hatta Goethe, Dogu-Bati
Divani’nmin Hilri ve Sair baglikl1 bir giirinde insani bir savas-
¢1, bir miicadeleci olarak tarif eder:

Denn ich bin ein Mensch gewesen
Und das heifit ein Kémpfer sein.

Zira ben bir insan idim,
Bu demektir ki savaggi idim.

Burada sunu da ilave edelim ki ikbal’in ufkundaki di-
namik insan, faal insan tasavvuru da iistadi Goethe’nin
savag¢l insanin aynidir:

Ey génil, ne zamana kadar mehtaptan 8ding alirsin?
Kendi geceni kendi nefesinden aydinlat!

Ancak insan yaratilig1 icabi rahatina diigkiindiir, tem-
bellik edebilir, “bir 4n bile olsa varolmanin bir miikelle-
fiyet oldugunu” (“Das Dasein ist Pflicht, und wire’s Au-
genblick”) unutabilir. iste bunun igin Mephisto ona re-
fakat edecek, onu bir 4n bile kendi basina birakmayacak,
ruhunun derinliklerindeki gizli giicleri harekete gecirecek
ve boylece insanin yeryiiziinde ise yaramaz bir duruma
diismesine engel olacaktir. Dolaysiyla seytan farkinda ol-
madan ve gayri irddi Tanrr’nin ildhi nizaminda hem Tan-
rI'ya ve hem de insana kendi tarzinda hizmet edecektir.
Zaten Mephisto:
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Ein Teil von jener Kraft,
Die stets das Bése will und stets das Gute schafft.

Daima fenalik isteyen ve her zaman iyilik yapan o kuv-
vetin bir pargasi’dr.

Goethe’nin bu fikirleri hi¢ siiphesiz tasavvuf felsefesi-
nin 6z malidir. Ozellikle Hallac-1 Mansir, Mevlina Cela-
leddin Rimi ve Muhammed Ikbal fikir sistemlerinde sey-
tan biisbiitiin inkarci, mutlak bir nihilist olarak gérme-
migler, bilakis seytanin beseriyete kendi tarzinda hizmet
sundugunu agik bir sekilde ve cesiretle sdyleye gelmisler-
dir. Bir baska makalede bu konu etraflica islenecektir. An-
cak burada Ikbal’in Iblis’le alikali yazmis oldugu siirden
bir misra1 vermeden gegcemeyecegim. Bu siirinde ikbal, ib-
lis’i Allah’in huzurunda s6yle konusturur:

Sen vicuda can veriyorsun- ben, cana ates veriyo-
rum...

Adem senin kucaginda dogdu, benim kucagimda ihti-
yarlayacak!

Insanin siirekli arayis igerisinde olmasi hakikatin de
hareketli olmasindan kaynaklanir. Varolmak; aramak, ya-
ratmak, faal olmak demektir. Hatta yikmak bile bir arayisa
isaret eder. Insani gelistiren, degistiren ve zekanin 6niinii
agan iste bu ceht, gayret, faaliyet ve hakikat arayigidir. O
yiizden Goethe hayatinin sonuna kadar Lessing’in su soz-
lerini bir hayat diistdru olarak siirekli tekrar etmistir:

Kimsenin erigemeyecegdi hakikate sahip olmakta kiymet
yoktur, kiymet hakikat ararken insanin inkigaf eden
kuvvetlerindedir. Bu arastrma ile insan kemale erer ve
onunla mitemadiyen yikselir. Bir seye malik olmak,
neticeye varmak rahattir, tembelliktir, kibir ve nahvettir
(gurur, &vinme). Eger Allah bitin hakikati sag elinde
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ve hig dinmek bilmeyen ve hattd beni her vakit alda-
tabilecek olan hakikat temayilini sol elinde tutsa ve
bana seg dese ben husu ile onun sol eline yapigirdim.

Insan bu gergegi, mutlak hakikati bazen dig alemde,
makro kozmosta, mahlikatin varlik kanunlarinda, bazen
de kendi 6z benliginin derinliklerinde arar. ister dis alem-
de ister i¢ dlemde olsun hakikatin koordinatlar1 hep bu
arayistan gecer. Esas olan arayistir, hakikate yonelistir.
Ben aradim bulamiyorum, bulunmuyor hakikat diyenlere
Mevliana, bulmasaydin aramazdin diyor. Schiller ise sdyle
buyuruyor:

Die Wahrheit suchen wir beide, du aufien im Leben,
ich innen

In dem Herzen, und so findet sie jeder gewiss.

Ist das Auge gesund, so begegnet es auBlen dem
Schépfer,

Ist es das Herz, dann gewiss spiegelt es innen die Welt

ikimiz de gercegi aryoruz, sen distaki hayatta, ben
icimde

Kalbimin derinliklerinde, béylece buluruz elbette her
birimiz onu.

Eger saghkl bir gdzse gérir yaratani harict dlemde,
Bir kalpse eger, mutlaka génil yansitir aynasina éalemi.

Tabiat1 keskin bakigli bir sahin géziiyle temisa eden
Goethe, bu konuda da dostu ile hemfikirdir:

Musset im Naturbetrachten

Immer eins wie alles achten;

Nichts ist drinnen, nichts ist drauf3en:
Denn was innen, das ist aufien.
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So ergreift ohne Séumnis
Heilig éffentlich Geheimnis.

Tabiah temasa ederken daima

Kesret ve vahdete etmeli dikkat;

Higbir sey ne digindadir ne igindedir heyhat:
Boylece gecikmeden kavramali,

A

Asikar olan ilahi sirn almali.

Goethe’nin bu faaliyet felsefesinin 6ziinde Sisyphos
efsanesini andiran trajik bir durum vardir ki bunu sair,
pek basaril bir sekilde, hi¢ ¢eliski yokmus¢asina islemis-
tir. Faust’un baslangicinda buyuruyor ki Tanr::

Daima canla basla ugrasani biz kurtaririz!

Demek ki Tanr’'nin nezdinde canla basla galigmak,
hayat1 her 4n yeniden fethetmek iyi ve giizeldir. (Zaten
Kur’an’da: “Allah her an yeni bir istedir” deniliyor. Ikbal,
Cavidname’de bir yerde soyle diyor: “Eger kurtulusumuz
aramaktan hali kalmakta ise, 0 zaman mezar, renk ve koku
cennetinden daha iyidir”) Buna hi¢ kimse itiraz edemez.
Calismak varolmanin en mukaddes sartidir. Goethe’nin
kanaatince sadece insan i¢in degil, tabiat i¢in de faaliyet
ilahi bir mazhariyettir:

Wenn im Unendlichen dasselbe

Sich wiederholend ewig fliefit,

Das tausendféltige Gewélbe

Sich kréftig in einander schlief3t,
Strémt Lebenslust aus allen Dingen,
Dem kleinsten wie dem gréfiten Stern,
Und alles Dréngen, alles Ringen

Ist ewige Ruh in Gott dem Herrn.



Agsk ve Akil -Dogu ve Bati * 105

Namditenahi kendini tekrarda,

Ayniyle ilelebed akar.

Milyarlarca kemerler ¢ikarak, birlegerek,

Muazzam yapiyr saglam sekilde tutar.

Gerek en muazzam yildizdan, gerekse en kigik zer-
reye kadar,

Bitin esyadan hayat aski sel gibi akar.

Butin ugrasmalar, cabalamalar

Allah’in Z&t'nda ebedi sikondur.

Ne var ki insan, hata ile malaldiir ve hayat miicadelesi-
ne devam ettikge yanilir, dengesi bozulur ve uguruma yu-
varlanabilir. Faust’un bilge sairine inanarak diyelim ki Iyi
bir insan, karanhklar iginde azap gekerken bile dogru yolu pekala
miidrik olsun. Bu durumda dahi, yanilgidan uzak degildir
insan. Zira o, hayat miicadelesine devam ettigi miiddetce yamlr.

Gelgelelim yanilmak hayatin sonu degildir, zird haya-
tin bizzat kendisi bir yanilgidir, bir illiizyondur; trajik olsa
da hayat, fenomenaldir; sadece bir goriintiidiir. Ete kemi-
ge biirlinmiis bir dramdir hayat. Bizim Yunus diyor ki:

Ah ile gézyast Yunus'un yoldagt
Zehr ile pigen agi yemeye kim gelir

Bu dram Faust’ta suur haline geldigi i¢in Faust, zaman
ve mekanin sultasindan kurtulmak, sonsuzlagmak ister.
Opysa bir an dahi olsa varolmak bir miikellefiyettir. Kesin-
likle hayat kaderdir ve yanilgi mukadderdir. Seytan ise bir
bahaneden ibarettir.

ibtida Fiil Vard

Tabiatin derinlerindeki derin iliskilerin sirrina mahzar
olmak iizere Faust, ihtirasla diimi bir faaliyet yiirtitmek-
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tedir. Elde ettigi hicbir neticeyle yetinmeyen, her an yeni
bir arayis hazziyla bakislarin1 mesafelerin 6tesine ¢eviren
Faust, fasilasiz bir faaliyeti hayatin yegane hedefi olarak
goriir. Faaliyet onun karakterinin belkemigini teskil eder.
Iste bu fasilasiz faaliyet ardindan Batr’da “Faustian bir
medeniyet”, “Faustian bir kiiltiir”, “Faustian bir teknik”,
“Faustian bir edebiyat”, “Faustian bir tarih telakkisi” ilh.
dogacaktir.

Goethe, daha trajedinin baglarinda Faust’un, “artik s6z
tellallig1 yapmak” (Und tu nicht mehr in Worten kramen)
istemedigini soyler. Hatta kaderin bu kapanindan kurtul-
mak iizere Magie’ye yani efsun ve biiyiiye bagvurur. Simdi
ise tekamiil etmis bir {istiin insan olarak biiyii ve sihre
ihtiya¢ duymadan alemin yaratilisin1 anlamaya ¢aligmak-
tadir. Alem nasil yaratilmistir? Baslangigta ne vardr? Bu
sorulara cevap ararken Goethe, Kitab-1 Mukaddes’teki ya-
ratilis telakkisinden uzaklasir ve kendi diinya goriisiinii
yansitan fikirlerini ortaya koyar:

Geschrieben steht: «Im Anfang war das Wortl»
Hier stock ich schon! Wer hilft mir weiter fort?
Ich kann das Wort so hoch unméglich schatzen,
Ich muB es anders Ubersetzen,

Wenn ich vom Geiste recht erleuchtet bin.
Geschrieben steht: Im Anfang war der Sinn.
Bedenke wohl die erste Zeile,

Daf} deine Feder sich nicht Gbereile!

Ist es der Sinn, der alles wirkt und schafft?

Es sollte stehn: Im Anfang war die Kraft!

Doch, auch indem ich dieses niederschreibe,
Schon warnt mich was, daf3 ich dabei nicht bleibe.
Mir hilft der Geist! Auf einmal seh ich Rat

Und schreibe getrost: Im Anfang war die Tat!
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“Ibtida Kelém vardil” diye yazili. Daha simdiden bura-
da takilip kaliyorum! Devam edebilmek icin bana kim
yardimda bulunacak? Kelam tabirine, benim bu kadar
yUksek bir kiymet verebilmeme imkan yok. Eger Ruh
tarafimdan layikiyle tenvir edilirsem, bunu bagka tirly
tercime etmeliyim. “Baslangicta fikir vardil” denilmis
olacak. Bu ilk satinn Ustinde durup iyice disin, kale-
min pek fazla acele etmesin! Her seyi yapan ve yaratan
fikir midir? Herhalde “Baglangicta kuvvet vardil” diye
yazili olmaliydi. Fakat daha bunu yazarken bile, bir
sey bana, bununla kalmamakhgimi séylisyor. .. iste ruh
bana yardim ediyor! Birdenbire ilham aldim, ve igim
rahat ederek yaziyorum: “Baglangigta faaliyet vardi!”

Goriildiigii gibi Faust, Logos’un keldm, s6z olarak ter-
ciime edilmesine itiraz eder. Yunanl bir filozof olsaydi Fa-
ust, hi¢ siiphesiz bu yoruma katilirdi. Her seyi yaratanin
fikir oldugu da aklina yatmaz Faust’un. Serbest yorum-
lama yoluna gider; “gii¢” der her seyi yaratan. Hatta bu
onun fitratina da pekila uygundur. Ne var ki “gli¢” ona
pek gayri sahsi gelir. Nihayet, “Die Tat ist alles” yani “fa-
aliyet her seydir” der. Istirahat etmeyi bile bir tembellik
yatagl addeden Goethe igin faaliyetin her sey olmasindan
daha normal ne olabilir? Diima gayret iizere olmak, fasi-
lasiz ¢alismak alemdeki ilahi faaliyete katilmanin geregi-
dir. Sairler sultan1 Dogu-Bat: Divan’ndaki bir siirinde de
diinyayi faal insanin yarattigin soyler:

Allah braucht nicht mehr zu schaffen,
Wir erschaffen seine Welt.

Allah’in yaratmaya ihtiyaci yoktur artik,
Biz onun dinyasini yaratiniz.
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Trajedinin bagka bir yerinde Goethe, zamani bas don-
diiriicii bir hizla isleyen bir dokuma tezgiahina benzetir:

So schaff ich am laufenden Webstuhl der Zeit
Und wirke der Gottheit lebendiges Kleid.

iste bdylece zamanin guriltili tezgahinda caligir
UlGhiyete canlh libaslar dokurum

Insan bu tezgahta muttasil iiretir, her diim faal olarak
eserlerine viicud verir. Goethe’ye gore dlem de kozmik bir
faaliyet icerisindedir ve bu faaliyet ilahi karakterlidir. In-
san bu ilahi faaliyete kendi faaliyetleri ile katildig1 siirecte
kendini gergeklestirebilir ve bu sekilde yeni hudutlar ve
ufuklar asabilir. insan bu faaliyetleri esnasinda varliktan ye
ni mesajlar alabilir ve bu yeni ideleri hayatina katarak var-
ligim1 gogaltabilir. Fert olarak da, toplum olarak da, millet
olarak da insan kendini agmali ve hayata yeni degerler kat-
malidir. Goethe, “Ottilien’in Giinliigii”nde diyor ki:

Kendi tirinde mikemmel olan her sey kendi tirini
asmak zorundadir; o baska bir sey, esi benzeri olma-
yan bir sey olmak mecburiyetindedir. Bazi nagmeleriy-
le bilbul heniz bir kustur; fakat sonra kendi sinifinin
fevkine yUkselir ve tiyleri olan her kusa adeta sarki
terennim etmenin ne demek oldugunu ima etmek,
sezdirmek ister.

Insanin kendini agmasi, kendini yenilemesi, kendi
6z benliginde derinlesmesi ancak fasilasiz bir faaliyetle
miimkiindiir. O yilizden Goethe, baska bir siirinde s6yle
buyuruyor:

Willst Du Dich Deines Wertes freuen,
So sollst der Welt Du Werte verleihen
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Ermek istersen kendi kiymetinin zevkine eger,
O zaman Sen de katmalisin bu dinyaya deger.

Goethe’nin bahis mevzuu ettigi faaliyet, tembellik
tuzagina diismeyen fasilasiz bir faaliyettir. O her zaman
dinamik yasamayi, hayat ve varlik diistGru olarak kabul
eder. Trajedinin bir yerinde Faust 6ldiikten sonra bile 6biir
diinyada kurtulus icin ddima canla basla ugrasmaktadu. In-
san faaliyetleriyle bu gelisme siirecini 6biir diinyada da
siirdiirecektir:

Steigt hinan zu héherm Kreise,
Wachset immer unvermerkt,

Daha yiksek bir tabakaya ¢ikiniz, ve ezelden beri oldu-
gu gibi tertemiz bir sekilde, Allah’in mevciOdiyetinden
kuvvet alarak, hig belli etmeden negviinema bulunuz.2

Goriildiigii gibi Faust ne bu diinyada ne de 6biir diin-
yada atl bir hayata tahammiil edememektedir. Sadece
ebediyeti temisa eden ve hicbir faaliyete katilmayan bir
akil onun nazarinda kékiinden sokiilmiis bir agagtan Ote-
ye gecemez.* Obiir diinyadaki bu faaliyet ve bu arays fel-
sefesi Yunus’u ne kadar hatirlatmaktadir:

Faust’tan yapilan iktibaslar1 genel olarak Recai Bilgin’in terciimesin-
den aktardigim igin, terciimeler asil metinden uzun olsalar da burada
terciimeye miidahele etmek istemedim.

Muhammed ikbal, Bal-i Cibril adl eserindeki bir sirinde Mevlana ile
konusur ve burada hem Mevlana’nin hem de kendinin faaliyet, ilim ve
hayat anlayislarini hiilasa eder:

[kbal: Goren gozden irmak gibi kan akiyor. Bugiiniin ilmi yiiziinden din zdr-ii
zebun haldedir.

Mevldna: ilmi eger tene, maddeye ururusan yian olur. ilmi gonle urursan
yar olur.,

ikbal: Ben Sark ve Garp ilimlerini tamamlamug insamm, hald ruhumda 1sti-
rap vardir.
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Cennet cennet dedikleri birkag kogkle birkag hiri
Isteyene ver sen ani bana seni gerek seni.

Oswald Spengler, Der Untergang des Abendlandes (Bati-
nin Cokiigii) isimli eserinin bir yerinde der ki: Jede Imi-
tation besitzt Anfang und Ende, ein Ornament besitzt nur Da-
uer. “Her taklidin bir baslangici, bir de sonu vardir. Sadece
Ornament (girift tezyinat) devamliliga sahiptir.” Bu ¢ok
dogru bir tespittir; Miisliman Dogu siirinin ve sanatla-
rinin bu girift giizelligi Goethe’yi de etkilemistir. Goethe

Mevlana: Ehliyetli olmayan her el, seni hasta eder. Bize gel ki seni tedavi
edelim.

ikbal: Ey bir bakis ile gonliimii agan insan, seraitteki cihad hiikmiinii bana
anlatir misin?

Mevldna: Allah’in viicuda getirdigi bir nakst, yine Allah’in emri ile kir yik.
Dost sisesini dost tagina vur.

Ikbal: Sark’s Garp biiyiiledi. Garp hurisi cennet hurisinden daha sevgili olu-
yor.

Mevland: Giimiigiin disi beyaz, parlak ve yenidir. Lakin o elbiseyi siyahlatir.
Ikbal: Mekteplerin kam kaynayan gengleri, Frenk sihirbazimin elinde aciz bir
av haline diigtii.

Rumi: Kanadi gelismemis kug, ugunca onu kedi kapar.

ikbal: Ey nuru ile topraga parlak bir basiret ihsan eden, soyle ddemin gayesi
haywr mudir?

Mevlana: Insam gormeli, geri kalam posttur. Gormek dostu gormektir.

Ikbal: Benim dostlarim, sultanlarin nedimi, ben ise yoksul, bast agik yahn
ayagim.

Mevland: Aydin goniillii bir insamin kulu olmak, padisahlanin bag: iizerinde
yer etmekten daha iyidir...

Ikbal’in kader ve cebir hakkindaki siialine Mevlana su cevab verir: “Kanat
sahinleri sultanlara gétiiriir, kargalan da mezaristana.”

Yine Ikbal sorar: Insan bir padisah kadar debdebe ve sevket sahibi mi olmah?
Mevlana: Bizim dinimizde miicadele ve azamet vardr. Isa dininde ise, dagda
bir magaraya gekilmek.

Yine Ikbal soruyor: Dinin sirrimt bilmiyorum; kiyameti nasil idrak edeyim?
Mevldna: Kiyamet ol ki kiyameti anlayasin. Her seyi anlamak i¢in onun hiiviye-
tine biiriinmek garttrr. (Ali Nihad Tarlan, Mevldnd, ist. 1974, s. 101-103)
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Dogu-Bati Divani’'nda Hafiz’a ithafen yazdig bir siirinde bu
hayranligini su misralarla dile getirir:

Daf du nicht enden kannst, das macht dich gro8,
Und daB3 du nie beginnst, das ist dein Los.

Dein Lied ist drehend wie das Sterngewélbe,
Anfang und Ende immerfort dasselbe,

Und, was die Mitte bringt, ist offenbar

Das, was zu Ende bleibt und Anfangs war.

Sen ki bitiremezsin, budur seni biyik yapan,

Ve sen ki hi¢ baslamazsin, budur senin kismetin.
Senin siirin yildizh gékkubbe gibi déner,
Baslangig ve son ebedt aynidir,

Ve, ortanin getirdigi ise, asikardir,

Baslangicta olan ve sonunda kalandir.

Faust ve Faustian Fichte

Faust mevcidiyetini faaliyete borgludur. O, ister bu
diinyada isterse Gbiir diinyada olsun faaliyetin son buldu-
gu bir hayat tasavvur edemez. Bitmez tiikenmez nazari-
yelerin kendisini hayattan kopardiklar1 kanaatine vardigi
icindir ki Faust, mesleginden kopmus, iiniversitelerden
uzaklagmistir; kendisine “magister”, “doktor” denmesini
kiigiimser ve kendisinin “biitiin o sersem doktorlardan,
mektep hocalarindan, muharrirlerden ve papazlardan da
ha akilli oldugunun” suurundadir. Faust, spekiilatif meta-
fizik tefekkiiriin faaliyete doniiserek, 6zbenligin kapilarini
diinyaya a¢masina ve diinyay: bir tufan gibi altiist etme-
sine hig itiraz etmez. Ancak bu sartlar altinda ve gegici
olarak nazari diigiincelere tahammiil eder Faust. Burada
Goethe’nin Faustian diinya goriisii ile Johann Gottlieb
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Fichte’nin faaliyet felsefesi arasinda bir paralellik oldugu
agikardir.

Fichte spekiilatif diisiincenin Ben’in derinliklerindeki
enerjinin agiga ¢ikmasi ve yaratici faaliyete déniigmesiyle
bagladigin sdyler. Ona gore Varlik Ben’in faaliyetinin ne-
ticesidir. Buna Fichte, Tathandlung diyor. Kant bizim disi-
mizda algiladigimiz bir diinyanin varligina inanmamizin
kategorik imperatif oldugunu sdylemisti. Evet der Fichte,
objektif bir diinya vardir, ancak bu Ben’in faaliyetleri ne-
ticesinde vardir. Ben’i kaldirdiginiz zaman bu diinyay: da
ortadan kaldirmis olursunuz. Buradan hareketle Fichte,
Faust’la dlemin yaratilis1 konusunda ayn1 yorumu yapiyor
ve “Ibtida faaliyet vardi” diyor. Bununla Fichte, ilk defa
Faustian bir filozof olarak diinyayz siikiit halinde bir varlik
olarak degil, canli bir faaliyet olarak tasavvur etmis olu-
yordu. Ben kendini ortaya koyuyor, kendi kendine sinirlar
giziyor, engeller koyuyor ve sonra da bu engelleri agmak
istiyor. Bu engellere Fichte, duyular alemi ve fenomenal
dlem diyor. Fichte’ye gére tiim varlik Ben’in bu faaliyet-
lerinden doguyor. “Die Bestimmung des Menschen” (in-
sanin Mukadderat1 Uzerine) adli eserinde diyor ki Fichte:
“Faal olmak iizere buradasin; senin icraatin, evet yalniz
senin icraatindir degerini belirleyen.” Muhammed ikbal
de Cavidndme’nin sonunda ildhi bir nida yankilatir: “Ya-
ratic1 ve miistak olmayan, 6niimiizde kifir ve zindiktan
baska bir sey degildir.”

Ne dersiniz, “gercek Faustik felsefenin Ben-felsefesi veya
sahsiyet felsefesi” olmasi lazim geldigini s6yleyen Heinrich
Rickert’in hakki yok mudur? Faaliyeti tefekkiirlerinin zir-
vesine oturtan Faustian filozof, diisiiniir, sanatkar, biiyiik
bestekar, ilim adami ve isgilerin, bizim de bugiin iiyele-
rinden biri olmak i¢in can attigimiz modern Avrupa’nin
dogusunda muazzam bir yerleri yok mudur? Sanat, fel-
sefe, tefekkiir elhasil medeniyet bir zihniyet meselesidir.
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Zihniyetse asirlarin hiilasasidir, ¢aglarin yankisidir. Bu
baglamda Ahmet Hasim meseleyi derinden hissetmekte
ve demektedir ki:

Ne yazik ki viicudun ¢ékmesi zekanin olgunluk zama-
nina tesadif eder... Zek& -nar, ayva ve portakal
gibi- geg renk ve koku kazanan bir sonbahar mahsu-
lGdir. En az kirk sene giineste pismeden bu asil meyve
ballanmiyor. Dinyayr idare eden, ilim, fen, san’at ve
edebiyat cereyanlanni idare eden, sakaklan beyazlan-
mig kafalardir.4

Yillarin bilgi toplamakla gegiren bir kimse, ancak uzun
yillardan sonra olgunluga erisir. Birikimini sanata aktara-
cag1 bu olgunluk déneminde, bu kez 6liim denen gergek
onun yapmak istediklerini hayata gecirmesine engel olur.
Yardimcis1t Wagner’in de ayn1 endiseleri tasidigim géren
Faust, yiizlerce tozlu raftan olusan yiiksek duvarin kendisi-
ni hapsettigini, binlerce kiigiik par¢adan meydana gelen es
ki piiskii esyalarla dolu “hagarat yuvasi”nda (Mottenwelt)
stkisip kaldigini belirttikten sonra soyle diyor:

In dieser Mottenwelt mich drénget?

Hier soll ich finden, was mir fehlt?

Soll ich vielleicht in tausend Bichern lesen,
Daf3 iberall die Menschen sich gequdlt,

Su hasarat yuvasina sikisip kaldim!
Burada mi bulacagim aradigimi?

Bu binlerce kitapta mi okuyacagim
Her tarafta insanlarin aci gektigini?

Ahmet Hasim, Bize Gdre, istanbul 1981, s. 8.
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Goethe, hayat1 boyunca faal olmayi, ¢aligmayi, bir eser
ortaya koymayi her geyin {istiinde tutmugtur. O hayatinin
her déneminde hi¢ durmadan ¢aligmistir. Sanatkar olarak,
sair olarak, dramaturg olarak, bakan olarak Weimar’da,
Jena’da, Frankfurt’ta ve her yerde hep ¢aligmigtir, haya-
tinin her dnini faaliyetle gegirmege gayret sarfetmistir. O
yiizden Dogu Bat: Divani’'nda,

Schwerer Dienste tdgliche Bewahrung,
Sonst bedarf es keiner Offenbarung.

Agir vecibeler yerine getirilirse her gin yeter,
Baska da vahiy gerekmez, bu kifayet eder.

demektedir. Nigin burada sair “Sonst/Baska da” deme ih-
tiyacin1 duyuyor. Su sebepten, ¢iinkii sair i¢in “agir veci-
beleri yerine getirmek” bizzat vahiy mahiyetindedir, vahiy
kadar 6nemlidir. O yiizden Goethe, Divan’inda yalniz bu
misray1, “Schwerer Dienste tigliche Bewahrung / Agir ve-
cibeler yerine getirilirse her giin” vurgulu olarak (espasla-
yarak) yazmigtir. Goethe bu misradaki dort kelimeyi sert
ve asil bir miicevher gibi yontmus ve seffaflagtirmistir. Si-
irde bu misra parildayan kristal bir kase gibidir.

Aslinda Goethe, Faust’'un daha baglangicinda faaliyete
ne kadar 6nem verdigini su sézlerle ifade etmigtir:

Der Worte sind genug gewechselt,
LafB3t mich auch endlich Taten sehn!
Indes ihr Komplimente drechselt,

Kann etwas Nitzliches geschehn.

Was hilft es, viel von Stimmung reden@
Dem Zaudernden erscheint sie nie.
Gebt ibr euch einmal fir Poeten,

So kommandiert die Poesie.



Ask ve Akil -Dogu ve Bat1 * 115

Ké&fi derecede lakird: edildi.

Nihayet bilfiil is yapiniz da géreyim!

Siz birbirinize iltifatlar savuruncaya kadar,

Faydal bir sey vicuda getirilebilirdi.

Hep kabiliyetten bahsedip durmak neye yarar?
Kararsizlik gésterene o higbir vakit gérinmez.
Mademki bir kere kendinizi sair olarak takdim ediyor-
sunuz,

O halde siire hakim olunuz!



V-
GOETHE’NIN DivANI

Dass du nicht enden kannst, das macht dich gross
Sen ki bitmek bilmezsin, seni buiyiik yapan budur
Goethe

IsTANBUL'UN FETHI (1453) ve Viyana kusatmasiyla
(1529), Avrupa’da Sark’a kars bir aldka baglar; korku, nef-
ret ve merakin kam¢iladig: bir alaka... Martin Luther ve o
zamanlarin gozde sairi kunduraci Hans Sachs, Hiristiyan
alemini, “Tiirk’ten, su kana susamig kdpekten” korumasi
icin gece giindiiz Tanrr'ya yalvarir, dua eder, siirler yazar-
lar. Barok sairi Paul Fleming (1609-1649), iran edebiyati-
na duydugu sempatiye ragmen, her nedense émriinii Tiirk
diismanlig: ile gegirir. Aym yillarda Sarkla ilgili konular
“dramatize” edilir: Bounier, 1561 yilinda ilk Tiirk dram
La Soltane’yi (Sultan) yazar; onu Christopher Marlowe’nin
Tamburlaine’si (Timur) takip eder. Adam Olearius, Yeni
Sark Seyahatleri Tasviri (1647) ve Seyh Sadi’den yaptig1 Gii-
listan terciimesi ile oryantalizmin kapisini aralar.

Nihayet 1753 yilinda Voltaire fevkalade ciddi bir itiraf-
ta bulunur: “Insan, filozof olarak yer yuvarlag: iizerinde
olup bitenleri bilmek istiyorsa, bakigini biitiin sanatlarin
besigi, Bati’nin her seyini borglu oldugu Sark’a ¢evirmek
mecburiyetindedir.” Goethe’nin iistadlarindan Herder,
“insan”1 dogup biiyiidiigii, terbiye edildigi, ihtiraslarini
besledigi, oynadigi, giildiigii, sevdigi, raksettigi ve sarki
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soyledigi “kendi gok kubbesi” altinda tanmimak isteyen ilk
Alman sairlerinden biridir. Herder, “Iran siirini, yeryiizii
cennetinin hurisi” olarak kesfeden bir zekadir; Alman sa-
nat1 ve tefekkiirli onunla derisini degistirmeye baslamistir
dersek abartmis olmayiz. Goethe, Divan’inda, “Sairleri an-
lamak isteyenler, sairlerin vatanina gitmelidirler” diyerek,
Herder’in baglattig1 gelenege katilir ve onu devam ettirir.
Artik, bundan bdyle hayalin hudut tanimadig: Binbir Gece
Masallar’nin, Bag1 irem’in, Giil ve Biilbiiliin yam sira Os-
manl divan gairlerinin ve sair-sultanlarinin kesfedilme za-
mani gelmistir.

Alman literatiiri, Binbir Gece Masallar: ile hayalinin si-
nirlarini 6grenir: Olemp’in yaninda artik Orient de vardir.
Goethe, Binbir Gece Masallar’’nin besiginde biiyiir; anne-
si onu her gece, masmavi bir gokyiizii altinda Binbir Gece
Masallar: ve ninnileriyle uyutur. Bundan sonra geng sairi-
mizin hayatina ve hafizasina bu masallar hakimdir. $airi-
mizin 1777 yiinda yazdig1 “Lila’ isimli peri oyunundaki
demonlar (iblisler), biiyiiciiler ve periler Binbir Gece Ma-
sallar’ndaki iblisleri, biiyiiciileri ve perileri “adim adim”
takip ederler. Wilhelm Meister’in Seyahat Yillari’ndaki geng
Goethe ile Binbir Gece Masallari’ndaki $ehrazad aym diin-
yanin insanlaridir. Sair, biitiin hayatin1 harcadigi Faust’'un
biiyiik bir béliimiinii de bu masallarin, bu masal diinyasi-
nin sihirli aynasina bakarak yazmistir. Hatta Faust’un IIL.
boliimiindeki “Klasik Walpurgis Gecesi”’nde, binbir gece-
de gibi hissederiz kendimizi.

Dahasi var: Wieland ve Platen’dan Hofmansthal’a ka-
dar bir¢ok Alman gair ve yazari Sark’in masallarinin biiyii-
siinden kendini kurtaramamuistir. Novalis, “Heinrich von
Ofterdingen” isimli romaninda hakl olarak Sark’, “siirin
(poesie) ve romantizmin iilkesi” olarak takdim eder. Ay
1 zamanda Mozart ve Weber gibi birgok kompozitér de
misikiyi Binbir Gece Masallary’nin renkli motifleriyle siisle-
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meye ve beslemeye ¢alisirlar. Beethoven, notlar1 arasinda,
meshur 9. senfonisinin finalini Tiirk musikisiyle bagladi-
g1n1 yazar. Kisaca sdylemek gerekirse Herder, August Wil-
helm Schlegel, Friedrich Schlegel ve Wilhelm von Hum-
bolt Sark’t her seyin, biitiin lisinlarin, dinlerin, 6zellikle
siirin ve romantizmin vatani teldkki eden bir¢ok sairden
sadece birkagidir. Hattd Friedrich Schlegel, daha da ileri
gider ve 1800 yilinda, “En biiyiik romantizmi doguda ara-
maliyiz” diye 1srar eder ve “Ilk dnce, bakiglarini Orient’e
(Sark’a) gevirenlerle konusacagim” der.

Dogu mevzubahis oldukta Hammer-Prugstall, biitiin
dallarin birlestigi koktiir; Oryantalizmin ¢ilekes babasi-
dir... Yazdiklarini ve gevirdiklerini okumak i¢in kimin 6m
rii kifi? Onsuz Goethe Hafiz’1 taniyamayacak, E Riickert,
oryantalizmin yolunu bulamayacakti. Hangi oryantalist
Hammer’siz Tiirk-Arap-Fars literatiiriinii tamidigin iddia
edebilir? Dogu-Bati Divani’n1 okurken bu ii¢ ismi -Goethe,
Hafiz, Hammer- birbirinden ayirmak miimkiin mii? Esa-
sinda Hammer’den uzun boylu bahsetmenin yeri degil bu-
rast; ancak s6zkonusu Goethe ve dolayisiyla Dogu-Bati Di-
vani olunca projektérlerimizi Hammer-Purgstall’a, bu dev
oryantaliste ¢evirmeden edemezdik. O itibarla Avrupa’da
oryantalizm ¢igirin1 agan Viyanali bu dev oryantalistin ¢a-
lismalarinin kugbakisi bir panoramasini vermek lazimdir.

Hammer, 1799 yilinda bir diplomatin terciimani ola-
rak gelir Istanbul’a; ilk isi, Sudi’nin serhi refakatinde Seyh
Muhammed Semseddin Hafiz’in Fars¢a Divan’in1 Alman-
caya terciime etmektir. Daha sonra 1802 yilinda diploma-
tik sebeplerle Istanbul’dan ayrilan Hammer, 1806’da tek-
rar geri doner. Osmanli saray kiitliphanesi hizmetindedir;
her sabah saat dortte bir deniz banyosu aldiktan sonra ¢a-
lismalarina baglar. Tiirk¢e, Arapga ve Farscadan geviri iis-
tiine geviri yapar. Gelgelelim Hammer’in Payitahttaki ika-
meti, Bogdan’in Yas sehrine Avusturya konsolosu olarak
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tayin edilmesiyle 7 Mayis 1806’da son bulur ve bir daha
da Istanbul’a dsnmek nasip olmaz.

Hammer-Purgstall Istanbul’daki diplomatik gorevi son
bulduktan sonra ¢aligmalarina daha ¢ok Viyana’da devam
etmistir. Hammer, Viyana'da evvela Sark’i Sevenler Cemi-
yeti’'ni kurdu ve Fundgruben des Orients (1809-1818; 6 Cilt
halinde) isimli dev bir edebiyat kiiltiir ve sanat dergisi
nesretti. Bu dergide Avrupa’nin en 6nemli bilim ve sanat
adamlar1 Dogu hakkinda aragtirmalar, terciimeler ve ma-
kaleler yayinladilar. Goethe, Dogu hakkindaki bilgi ve en-
formasyonunun biiyiik béliimiinii bu dergiye borg¢ludur.
Hammer, Istanbul’da bir taraftan Osmanl tarihi hakkin-
da derin arastirmalarina devam ederken, diger taraftan da
Hafiz’in Divan’m1 tam olarak “Der Divan von Muhammed
Schemseddin Hafis” baghigi altinda Almancaya gevirerek
iki cilt halinde yayinladi. Cok gegmeden, 200 Iran sairi-
ni muhtevi “Die Geschichte der schinen Redekiinste Persiens”
(1819), yani iran Edebiyati Tarihi ve “Morgenléindische Kle-
eblatt” (Sark’in Zengin Kaynaklari) isimli dolgun bir der-
gi nesretmigstir. Bagta Hafiz’in Divan’1 olmak iizere biitiin
bunlar, Goethe’yi derinden etkilemis ve onun Dogu Bati
Divani’n1 yazmasina sebep olmustur. Daha sonra, Hafiz’la
ayni seviyede tuttugu ve imparatorlugun en biiyiik lirik
sairi olarak vasiflandirdig1 Baki’nin Divan’inin kism-1 aza-
min1 Almancaya ¢evirip (1825) bastirdiysa da, bu terciime
beklenen ilgiyi maalesef gormedi. Hammer’in Osmanl
Imparatorlugu ve Tiirk edebiyati hakkinda yazdiklarini ve
gevirdiklerini burada vermek miimkiin degil. Ancak, 10
ciltlik Osmanli Tarihi yaninda, 2200 sairden miitesekkil
4 ciltlik “Die Geschichte der Osmanischen Dichtkunst’u (Os-
manl Edebiyati Tarihi) (1836-1838) ve Fazli’den ¢evirdi-
gi “Rose und Nachtigall”1 (Giil ve Biilbiil) (1833) zikrederek
yetinecegiz.
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Arap edebiyatin1 da unutmayan Hammer-Purgstall,
planladig1 12 ciltlik “Literaturgeschichte der Araber” (1850-
1856) (Arap Edebiyat1 Tarihi)’in ancak 7 cildini tamamla-
yabilmistir. Daha hayatta iken beyaz mermerden mezarin
yaptiran bu egsiz oryantalist ve samimi Tiirk dostu, mezar
tagina Kur’an dyetlerinden bagska Tiirk¢e, Arapga ve Fars-
camin en giizel musralarim da naksettirmistir. Olmeden
evvel mezar tagini yaptiran ve ismini Ydsuf olarak kazdi-
ran Hammer’in kitdbesinde s6yle yazilidir: “Hiive’l baki,
Rahmain olan, Allah’in merhdmetine siginan ii¢ dilin mi-
tercimi Yasuf Hammer.”

Cok sey terciime edilir Sark’tan, ¢ok sey yazilir Do-
gu’'nun biiyiileyici edebiyati hakkinda. Friedrich Riickert,
Sark siirinin sihrini tasir Almancaya. 1800°1ii yillar Sark’in
biiyiisiine tutulmustur ddeta; onun romantizmini sayik-
lar: Dramlar, gazeller, kasideler, mersiyeler, methiyeler ve
besteler... Fakat bir Dogu-Bat: Divam yazilmaz, yazilamaz.
Yazilamaz, ¢iinkii Dogu edebiyatinin rafine Divan’larina
nazire yazacak, boyle bir lirik yaris1 géze alacak sair heniiz
yoktur. Is “Faust”un sairine kalir.

Goethe’nin oryantalizm hakkindaki ¢aligsmalar1 ¢ok
erken baglamigtir. Sair, 1773 yilinda Tulpin’in yazdig
“Histoire de la vie de Mohamet, Legislatur de L Arabie” isimli
biyografiyi okumug ve bir (Hz.) Muhammed drami yaz-
may1 planlamistir; ancak maalesef bu drami tamamlaya-
mamuistir. Daha 6nceleri Goethe, Voltaire’in “Muhammed
Drami”n1 da okumustur; negatif, tek tarafli bulmus ve be-
genmemistir. Yine de dostlarinin tegviki ve arzusu iizerine
bu drami Almancaya terciime etmistir. Ayni yillarda David
Friedrich Megerlin, Kur’an-1 Kerim’i, “Tiirkische Bibel”
(Tiirk Incili) baghg: ile Almancaya terciime eder, ancak
bu dini bagnazlik ve 6nyargilarla dolu berbat bir tercii-
medir. Goethe, bu terclimeyi okur, begenmez; Kur’an’in
“sair ve Peygamber hissi ile” okunmasini ve ¢evrilmesi-
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ni arzu eder; zira o, 1734’de George Sale tarafindan Ingi-
lizceye terciime edilen Kur’an-1 okumustur. Yillar sonra
Friedrich Riickert, “sair ve peygamber hissi ile” fevkalade
ama nitamam bir Kur’an terciimesi yapar. Friedrich Riic-
kert’in yaptig1 bu terciime, Kur’an’in poetik ve didaktik
tislubuna yakinligi bakimindan bugiine kadar yapilan en
giizel terciimedir. Ne yazik ki Goethe, bu poetik terciimeyi
gorememistir.

Hammer-Purgstall'in ¢evirdigi Der Divan von Muham-
med Schemseddin Hafiz 1814 yilinda Goethe’ye ulasir. Hafiz,
kelimenin tam manasiyla sairi biiyiiler. Goethe, dihilerin
arasinda poetik varligini devam ettirmenin, ebedilesme-
nin zorlugunu anlar. Sairimiz, yillarca Hafiz’in Divan’’'m
hafizlar. Artik o, ¢ok sikildig1 Olemp’ten, Tanrilar diyarin-
dan piril piril Sark’a “hicret” edecektir. Peki, 65 yasindaki
Goethe, Sark’a yaptig1 bu fantezi yolculugunda neyi kes-
fetmisti? Tek kelimeyle bu sorunun cevabini ancak sairin
Divani vermektedir. Ne var ki burada su kadarin soyle-
meden gecemeyecegiz, onun Sark’la -6zellikle Hafiz ile-
karsilasmasi onda hem ruhi bir degisim ve doniigiim hem
de sanat telakkisinde koklii degismelere sebep olmustur.
Ruhi bir doniisiim dedik, ¢linkii Sark’a yapilan bu ruh yol-
culugu esnasinda sair, sadece Sark’in kiiltiir ve sanat ha-
zinelerini kesfetmekle kalmamis, ayn1 zamanda gergek bir
agk macerasi da yasamistir. Bu agkla “ikinci bir ergenlik
¢ag1”n1 idrak ettigini sdyleyen Goethe, Sark tecriibesiyle ay
n1 zamanda “romantik”lesmigtir de. Her seyden 6nemlisi,
Sark’ta gergek lirizmi, siirin cevherini kesfetmistir.

Hafiz'in siirlerinde kendi poetik ruhunu géren Goet-
he, her ne kadar kendini onun “ikiz kardesi” olarak kabul
ederse de, ona kendini esit saymaya ciiret edemez:

Hafiz, sana kendini esit saymalk,
Bu nasil bir gilginhk!
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Fakat daha sonra Hafiz’la poetik bir yarisa baslar ve
1815 yilinda giinliigiine su satirlar1 yazar:

...Bu harikulade sairin surada burada dergilerde ter-
cUme edilerek sunulan parcalanndan énceleri hogla-
niyordum; |8kin simdi bitin bunlann hepsi bir arada
bende daha derin ve daha canli etkiler yapiyordu ve
ben bundan bdyle onun karsisinda daha yaratici dav-
ranmak zorundaydim, ¢inki aksi takdirde b&ylesine
gl bir hayal karsisinda yagayamazdim.

Evet, bu satirlar Hafiz'in lirizmi karginda diipediiz ac-
zin ifadesi idi ve bundan béyle Goethe, siir deryasinda da
ha gii¢lii dalgalara kars1 miicadele vermek mecburiyetinde
oldugunu anlamigti. Artik zamanin giiciine kars: simdi ye
ni seyler sdylemek gerekiyordu. Yeni bir dil, yeni bir iisltp
veyeni bir lirizm lazimdu. iste bu sebepten sair “daha yara-
tic1 davranmak” zorundaydi. Hafiz’1 takip ve taklit bunun
i¢in yeterli degildi; tam aksine “kendi atesiyle” yiikselen,
goniilleri tutusturan bir lirizmle seslenmek sartti. Goethe
bu dili yakalamist1 ve artik kendi siirini sdyleyebilirdi:

Nun téne Lied mit eignem Feuer!
Denn du bist dlter, du bist neuver.

Simdi ey siir kendi atesinle yankilan!
CUnkio sen daha eskisin, daha yenisin.

Zikre deger bir baska vakia da, Divan’da gizli biyog-
rafik bir sahsiyet olarak tahtini kuran Marianne von Wil-
lemer’dir. O Willemer ki Goethe’ye ithifen yazdigi bir
siirde “ask ¢ilginlig1 seni siiriikleyip gotiiriirse, s6zii na-
sil kisaltirsin” diyebilen kesfedilmemis bir sairdir; Goet-
he’nin ‘Ziileyha’sidir. Goethe, 1815 Agustos’unda bu ince
duygulu, sair istidath “rakkase” ile tanigmigtir. Ne gariptir
ki, 65 yasindaki sairimiz 29 yasindaki bu ince ruha ¢oktan
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tutulmustur bile. Ve bundan bdyle sairimiz, Willemer’in
bir¢ok siirini Divan’ina kendi siiri imis gibi almigtir. Ede-
biyat ¢evreleri ve okuyucu bu durumdan Goethe 6ldiikten
ancak altmis sene sonra haberdar olmustur.

Dogu Bati Divani’yla bagka bir siir iklimine hicret eden
Goethe’nin dini hiiviyeti ile ilgili rivayetler mubhteliftir.
islam dini hakkindaki pek olumlu tavrindan dolay1 onun
din degistirdigini séyleyenler olmustur. Aslinda sairin biz-
zat kendisi bilingli olarak bu yonde dedikodularin yayl-
masina yardimci olmustur. Islam dini hakkinda miispet
oldugu kadar, muglak ve genel ifadeler kullanarak zihinle-
ri bulandirmig; tiim taraflara, lehte ve aleyhte kanaat be-
lirtenlere ayni 6lgiide delil sunmugtur. Fritz Strich, Goet-
he’nin bir ifadesine dayanarak onun Miisliiman oldugunu
ima etmigstir. Strich’e delil teskil eden olay sudur: Goethe,
yegenini 6lim doseginde agir hasta ve solmus goriince,
Islam’in kader konusundaki anlayisini hatirlamis ve hii-
ziinle “hepimiz Islam’a inanmaliy1z” demistir. Ote yan-
dan Goethe’nin Dogu Bat: Divani’'min “Hikmetler Kitab1”
boliimiinde: “Wenn Islam ‘Gott ergeben’ heif3t,/In Islam
leben und sterben wir alle” yani “Eger Islam ‘Tanrr’ya tes-
limiyet’ demekse,/Hepimiz Islam’da yasiyor ve 6liiyoruz
Oyleyse” demektedir. $Simdi bu misralara dayanarak sairin
Miisliiman oldugunu, din degistirdigini s6ylemek o kadar
kolay olmasa gerektir. Tanrr’nin Bir’ligine inanan herkes
Miisliman olmug sayilir mi? Aslinda Goethe, bu musra-
larla Tanrr’nin birligine inanmanin dyle sasirtic1 bir sey ol-
madigini soyledigi agiktir.

Goethe arastirmacisi olarak milletlerarasi isim yapmis
Prof. Dr. Katharina Mommsen de, “Goethe ve islim”! bas-
l1g1 ile yayinladig1 incelemesinde aym kanaattedir. Momm-
sen, makalesinin basinda “Goethe, Islam’a alisilmisin Gte-

Katharina Mommsen, Goethe ve Islam (ter: Senail Ozkan), Istanbul:
Otiiken Negriyat, 2012.
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sinde, icten bir aldka g6stermektedir” dedikten sonra, 70
yasindaki sairin, herkesin gozii oniinde “saygiyla Kadir
Gecesi’'ni kutlamakta 1srar etmesini” onun Islim dinine
iman ettiginin bir isareti olarak gérmektedir. Mommsen,
makalesinde Dogu-Bat: Divam sairinin: “Miisliiman oldu-
gum konusundaki saibeleri reddetmiyorum” seklindeki
bir ifadesini de iddiasina delil gostermektedir. Evet, siip-
hesiz Mommsen’in hakki vardir; zira bu ifadelere itibar
edildikte zahiri sartlarin tamamlandig1 goriilmektedir. $a-
irimizin birgok yerde Islam dini, Kur’an ve Hz. Muham-
med hakkindaki miispet diisiincelerini, bu meyanda s6y-
lediklerini ve hele yakin dostu Eckermann ile sohbetlerin-
deki olumlu tavrr, istenildigi takdirde onun Miisliiman ol-
duguna delil olarak gosterilebilir. Dahasi, biitiin bunlarin
da &tesinde ortada bir Divan var!.. $imdi bu Divan, poetik
bir maske midir? Yoksa Olemp’teki Tanrilardan 6grenecek
bir seyi kalmayan Alman sairin bagka bir inan¢ iklimine
y6nelmesi midir?

Imdi biitiin bunlar tartismaya agik olmakla birlikte, bi-
zim kanaatimiz odur ki sair, Divani’nda her ne kadar haza
bir siifi olarak karsimiza ¢ikiyorsa da, o bu goriiniisii poe-
tik bir maske olarak kullanmistir. Ayrica zihnen ve ruhen
Sark’ta dolanan ve Divan’in1 Hafiz’'in “agk dili” ile yazan
sairin, bize Miisliiman goriinmesi kadar tabii bir sey ola-
maz. Tanr’'nin panteizm arkasinda goériinmezligi gibi, Di-
van’in sairi de dini hiiviyetini kasith olarak maskelemistir.
Bizce sairin en biiyiik basarilarindan birisi de burada giz-
lidir. Ancak sunu kesin olarak sdyleyebiliriz: Sairin mis-
tikligi ve dindarlig, Islam’in cevherine ve onun mistik ru-
huna son derece uygundur. Hegel’in ifadesiyle Dogu Bati
Divami, “sairane bir panteizm”, “dini siir” ve “mistisizmin
ruhu”dur.



_VI_
DoGu BaTi Divant

Hafiz, Goethe ve ikbal

Ey Hafiz-1 Sirazi
Bermen nigeh endazi
Men talib-i yek falem
Tu Kagif-i her razit

GOETHE, Dogu Bati Divani’'na “Hicret” baslikh siiriyle
baglar. Aslinda bu baslangi¢ onun igin de pek kolay ol-
mamigtir; ancak ona kiyasla Divan’1 anlatmak isteyenin isi
daha da zordur. Zordur zira Dogu Bat: Divami, masallardaki
kirk kapili saraylara benzer; hangi kapidan gireceginizi ve
hangi kapidan ¢ikacagini bilemezsiniz. Ayrica bu saraymn
mimarisine hikim olan vahdet prensibi yani birlik ve bii-
tiinliik isinizi kolaylagtiracak yerde, biisbiitiin zorlastirir.
Bu sarayin i¢ mimarisi, misikisi, mekinlarin kurulusu,
sekli, tarzi ve hendesesi Oylesine birbirine benzer, birbi-
rini tamamlar ve Oylesine i¢ ice girmistir ki neresinden
anlatmaya baslasamz biitiinii aksettiremez, yapidaki mu-
ammay1 ¢6zemezsiniz. Dogrusu Dogu Bat: Divani’nin kud-
retli sairi de dostu Zelter’e miistakil bir nagme sunmak
istediginde aciz kalmig ve bu girift yapidan bir misra dahi

“Ey Hafizi Sirazi, sen bana bakar, himmet edersin... ben, senden bir
fal istemekteyim; sen, her sirr1 bilirsin”
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koparamamistir. Ustad, 17 Mayis 1815 tarihinde Zelter’e
sOyle yaziyor:

Satirlanma son vermeden énce Divan'ima tekrar bir
gdz atiyorum ve neden bunun icerisinden sana her-
hangi bir siir génderemedigime dair ikinci ve G¢inci
bir sebep daha buluyorum. Hélbuki bu, burada toplu
siirleri vmeye yetmektedir. Her minferit parga bitin-
le dylesine i ice gegmis, dylesine icten Sarkvéari ddet
ve ihtiyatlara, teamillere ve dine taalluk etmektedir ki,
muhayyile ve hissiyat Gzerinde etkili olmasi icin her biri,
bir dnceki siirle agiklanmak mecburiyetindedir. Bizzat
ben dahi nasil mucizevi bir botin hazirladigimi anla-
madim. ilk yoz siir neredeyse tamamen bitti. Gériinen
o ki ikincisine (ikinci yize) ulaghgimda dinleyicilerin yiz
ifadeleri degisecektir.

Bu satirlar Divan ile birlikte sairin diinyasinin degisti-
gini de gostermektedir. Hakikaten sair Divan’la bir diinya-
nin esigindedir ve degisen sadece harici diinya degil, bi-
lakis poetik diinya, fikir ve his diinyasidir aym zamanda.
Zira o yillarda yaslanmaya baglayan ve artik kanatlarini
zorla agabilen kocamus kartallar gibi yaslilig1 hissetmege
baglayan koca sair, 1806’dan 1811 yilina kadar sadece 50 si
ir yazarken, ne olduysa 1814 Haziran’indan 1815 Ekim’i-
ne kadar 200 siir yazmustir. Pek gariptir, bir ilham perisi
ideta sairin ruhunu ugurmaktadir ve sair agkin, hazzin ve
ihtirasin kanatlarinda Sark semalarinda siiziilmektedir. Bu
neseye daha dogrusu bu poetik endiseye sebep Hammer
von Purgstall’in terciime ederek, “Biiyiileyici listada bir
enstriiman” diye imzaladigi Muhammed $emseddin Ha-
fiz’in Divan’idir. Ve bu Divan aylardan beri sairin koltu-
gundadir.
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Farkli asirlarda ve farkli toplumlarda dehilarimi ko-
nusturan Hafiz ile Goethe’nin ¢aglar1 arasinda tuhaf bir
benzerlik vardir. $6yle ki: Siraz’in giil bahgelerinde Hafiz,
hiikiimdarlarin ve dostlarinin sevgi ve muhabbetini ka-
zanmuis olarak pek itibarli bir hayat siiriip, kendini tiimden
agka, hazza ve siire vermis olarak giinlerini gegirirken asri,
hanedanlarin canhiras iktidar kavgalariyla sarsiliyor ve ba-
tan bir hanedanligin harabeleri arasindan yeni birisi do-
guyordu. Savaglar, yanginlar ve feldketler Asya topragini
kan, ac1 ve gozyaslariyla suluyordu. Timur, ordulariyla bir
kasirga gibi Asya’daki sehirlere giriyor ve kitay: bastanba-
sa bir yangin yerine ¢eviriyordu. Boylesi bir tufan yerinde
Hafiz’in neg’e ve keyifle, sevkle agktan, saraptan, giiliin
saf ¢eligkisinden, biilbiiliin kahir ve hiiziin dolu teren-
niimiinden bahsetmesi ve $iraz’in misli goriilmemis giil
bahgelerinde sorumsuz bir rind hayati siirdiirmesi dehget-
li bir paradoks degil midir? Siyasetin ve savaglarin atesten
golgelerinde astde bir hayat siirdiirmegi sair hiirriyetiyle
agiklamakta zorlansak bile bu bir vakiadir. Vakia su ki Ha-
fiz'in lirizmin biitiin renk ve tedailerinden 6rdiigii bu siir,
bu ipek Siraz halisi, bu rindane hayat tarzi, asirlar son-
ra Bat’’'nin biiyiik dehids1 Goethe’yi etkileyecek, lirizmin
narkozuyla bir miiddet kendi kiiltiir cografyasindan kopa-
racaktir. Bundan bdyle Garbin bu lirik sairi, Avrupa’da-
ki siyasi galkantilarin ve inkirazlarin yarattign gerilimli
atmosferlerde teselliyi, agkin ve lirizmin vatanina sigin-
makta bulacaktir. Bu yoniiyle de azametli Alman sairinin
kaderi, Hafiz’in kaderine benzetmektedir ki bunu kendisi
de itiraf eder:

Und so, Hdfis, wér’s wie Dir

Deinem Freund ergangen.

Ve iste bdyle, Hafiz, senin yagadiklarin
Dostunun da aynen bagina gelmistir.
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Boylece Siraz’in bu lirik sesi, Goethe’ye Dogu’nun ka-
pilarini agmug, bahar riizgarinin daglardaki kar1 eritmesi gi
bi ondaki klasik katilig1 eritmis, ona yeni bir ufuk ve yeni
bir soluk kazandirmistir. Avrupa’daki kisir siyasi ¢ekisme-
lerden bikan kudretli sair, artik Doguya, siirin, hikmetin,
mistisizmin vatanina hicret etme zamanin geldigini anla-
mistir. Esasen biz de bu yazimizi onun “Hicret” baslikli
sirinin yoriingesinde olusturma gayretindeyiz.

Burada hemen suna isaret edelim ki onun Dogu’ya
“hicret”i bir iltica, sahsiyet zaafindan kaynaklanan bir
“kag1s” degildir. Bir sahsiyet abidesi olan ve sahsiyeti in-
sanoglunun en biiyiik saadeti: addeden Goethe, “hicret”le
bir kimlik degistirmiyor, bilakis diisiince, sanat ve kiiltiir
diinyasina yeni agilimlar, derinlikler ve zenginlikler kazan-
dirtyordu. Gergi sair, bir yerde Avrupa’daki bagnazliklar-
dan, siyasi gelismelerden gsikdyetle: “Bati’da olup bitenler
pek can sikiciyds; gelismeler bir bunalima isaret ediyor-
du; o yilizden Dogu’ya sigindim ve bir miiddet Bati’dan ve
Kuzey’den uzakta mutlu bir ayrilik yasadim,” demekte-
dir; ancak bu, Avrupa fikrinin samimi bir savunucusu olan
evrensel sairin, “kendi gbk kubbesi”ni tiimden terk ettigi
seklinde yorumlanamaz. Tam aksine o, “poetik bir maske”
ile Dogu’nun yildizli semalar1 altinda dolanmis, yikanmis
ve arinmigtir. Zaten sair bu durumu, Dogu Bati Divani’nin
“Rendsch Nameh” (Keder Kitabi) boliimiinde a¢ik¢a ifide
etmektedir:

Euch még’ es nicht bedinkeln,
Es sei gemeines Finkeln:

Goethe, Divan’inda sahsiyetle ilgili soyle diyor:
Volk und Knecht und Uberwinder, Halk, hizmetgi ve ermis kisi
Sie gestehn zu jeder Zeit: Her zaman itiraf ederler ki:
Hochstes Gliick der Erdenkinder insanoglu icin en biiyiik mutluluk
Sei nur die Personlichkeit. Sadece insanin kendi kisiligidir.
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Auf ungemefiner Ferne,

Im Ozean der Sterne,

Mich hatt ich nicht verloren;
Ich war wie neu geboren.

Size alelade kivilcimlar
Olarak gelmis olabilir bunlar:
Ugsuz bucaksiz mesafelerde,
Yildizlar okyanusunda,
Kendimi kaybetmedim;

Sanki yeni dogmus gibiydim.

Yeri gelmisken burada sunu belirtmekte fayda var. 20.
yiizyllda Dogu’nun en biiyiik sairlerinden biri olan Mu-
hammed ikbal ego, sahsiyet, faaliyet, 6liim ve Iblis gibi
konularda Goethe’nin cazibesinden kurtulamamasina,
onunla ayni paralelde diisiinmesine ragmen, biiyiik bir
ruh asaletiyle kendi kiiltiir cografyasindan kopmamuigstir.
Hint ve klasik Islam kiiltiiriiyle beslenen ikbal, tefekkiir
atim1 Batr'ya silirmiis ve bilyiik bir merak, samimiyet ve
tecessiisle Bat kiiltiiriinii incelemis, kiiltiir topragini yeni
fikir tomurcuklariyla tazelemis ve renklendirmistir. ikbal,
Goethe’nin tefekkiiriiyle ilk karsilastiginda edindigi inti-
bai soyle dile getirir:

BiUyuk bir rubla kargilashgimiz zaman ruhumuz kendi-
ni kesfeder. Goethe’nin hayal gicinin sonsuzlugunu
anladiktan sonra, kendi hayal gicimin sinirlarinin
darhgini fark ettim.

ikbal, hicbir komplekse kapilmadan Goethe’nin Fa-
ust'unu “ferd hilinde tecessiim etmis insanlik (individi-
alisierte Menscheit)” olarak yiiceltmis, Dogu Bat: Divani’'na
nazire olarak da Peyam-1 Magrik adl1 eserini nesretmistir.
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Bu eserinde Ikbal, tecessiisiiniin projektdrlerini Bat1 dii-
slincesinin zirvelerini ¢evirir ve onlar1 miithis bir zeka kiv-
rakligiyla avlar. Platon, Descartes, Kant, Hegel, Schopen-
hauer, Marx, Bergson ve Nietzsche gibi Bat1 tefekkiiriiniin
en magrur baslarini kritigin kirbaciyla huzurunda siraya
dizer. Aym sekilde Dante’nin Divina Commedia (flahi Ko-
medi)’sina kargilik Cdvidndme adli muhtesem eserini yazar.
Asil sair ve filozof, Milton’un Paradise Lost (Kaybolan Cen-
net)’'una nazire olarak din muhteval ilahi bir destan yaz-
mak ve Nietzsche’nin Zerdiigt Biyle Buyurdu adli eserine de
ayn1 ruh ve espride Unutulan Bir Peygamberin Kitab adl1 bir
eserle cevap vermek istedi, ancak 6mrii buna vefa etmedi.
Hakkini teslim etmek gerekirse Ikbal, Dogu’nun ve islam
tefekkiiriiniin inkiraz déneminde yiikselen bir itiraz, bir
baskaldir1 ve gok giiriiltiisiinii andiran giir bir sestir.
ikbal hayatinda higbir fikre kérii koriine baglanma-
mistir. Omiir boyu fikir hiirriyetini bir varolus meselesi
addetmis; bagnazligi, sighigi ve 6nyargilar bir illet (delil)
olarak degil, bir zillet olarak kabul etmistir. Bat1 felsefesi
ve kiiltiirii karsisindaki asil ve samimi durusunu, Dogu
tefekkiirii karsisinda da gostermistir. Yeri geldiginde ya-
nildigini itiraf etmis ve yanlis diisiincelerinden hig tered-
diit etmeden vazgeg¢migtir. S6z gelimi [ran’da Metafizigin
Gelisimi adl1 doktora tezinde panteizmin etkisinde oldugu-
nu sonradan fark etmis, Hafiz’in uyusturucu afyon etkisi
yapan lirik ve mistik siirlerinin zararli olduguna kanaat
getirmigtir.> Aym sekilde Platon’un, hani su “kaplanlara

ikbal, Hicaz Armagam adl eserinde ruh kilavuzu Mevlania hakkinda
soyledikleri, bizzat kendisinin nasil dinamik ve faal bir hayat istedigi-
ni ve diinya goriisiinii ortaya koymaya yeter goriiniiyor:

“Mevland’mn giirlerini goniil Kabe’sinin duvarina as.

Onun kadehindeki ldle renkli sarap, tasi 1a’l haline getirir. Ceylana arslan yii-
regi ihsan eder. Onun hararet ve heyecamindan feyz alinca, onun yildiz1 gecemi
parlak bir giindiiz haline getirdi.

O, Kabe hariminde dolagan bir ceylandir ki; dudaklarindan arslan tebessiimii
dokiliir.”
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zayifligin ve insafin 6nemini vaz’eden yasli koyun”un na-
sihatlerine karsi elmas gibi sert olmayi, kayalarda bilenen
kartal pengesi gibi dayanikli olmayi tercih etmistir. Hiila-
sa kbal, ilk zamanlarinda Mevlana’y1, Arabi gibi vahdet-i
viicutgularla, neoplatoncularla ayni kefeye koysa da, son-
radan hatasini fark etmis ve Diy4r-1 RGm’un bu Pir’ini, bu
kutup yildizini yegine kilavuz kabul etmigtir; tipki Dan-
te’nin iistad1 Vergilius’u yegine rehber kabul etmesi gibi.

Molla Cami, Mevlana igin “Men ¢i giiyem vasf-1 an ali-
cenap,/ Nist Peygamber veli dared kitap” (Peygamber degil-
di, lakin kitabi vardi) der. Bu manada ikbal, Peygamber
degildir, ama peygamberane bir sairdir. Peygamberane bir
sairle Peygamber arasindaki farki Goethe, Divan’in Notlar
ve Tetkikler boliimiinde goyle izah etmektedir:

Peygamberin bizzat kendisinin de israrla iddia ettigi ve
vurguladig Uzere o, sair degil Peygamberdir ve onun
Kuran'i tedrise yahut zevke hizmet eden beser? bir kitap
degil, ilahi bir kanundur. Sair ile peygamber arasindaki
farki daha yakindan ifade etmek istersek, sunu séyle-
yebiliriz: Her ikisi de Allah tarafindan rikkate getirilmis
ve costurulmustur, fakat sair kendisine bahsedilen kabi-
liyeti, haz yaratmak ve bu yarathg hazla séhret elde
etmek ister, istidadini zevk icerisinde sagip savurur. O
bitin diger maksatlan ihmal eder; onun aradig gesitli-
liktir; gériglerinde ve tasvirlerinde sonsuzluktur, sonsuz
gérinmektedir. Peygamber ise buna kargilik sadece bir
hedef gézetir; bu hedefe ulagmak icin en basit vasitayi
kullanir. O yegéne bir nazariyeyi teblig etmek ister ve
onunla bu standart etrafinda halklan toplamayi hedef-
ler. Bunun igin gerekli olan sadece dinyanin inanma-
sidir; yani Peygamber yeknesak olmak ve &yle kalmak
mecburiyetindedir, zira gesitlilige (mannigfaltig) insanlar
inanmazlar, onu yalniz idrak ederler, tanirlar.
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Bu konuda Ikbal de aynen Goethe gibi diisiinmektedir.
ikbal, 1910 yilinda Stray Reflections’da Hz. Peygamberi ima
ederek soyle der:

Bu dinyanin giriltisinde duyulmak istiyorsan, o za-
man birak da ruhuna bir tek fikir hakim olsun. Adam bir
tek fikirle siyasi ve ictimaf ihtilaller yapar, kralliklar kurar
ve dinyaya kanunlar koyar.

Bir siirinde de Ikbal, sairleri Peygamberlerin varisi yap-
maktadir:

Eger siirden maksat, insan yapmak ise,
Sairlik, peygamberligin varisidir.*

Tekrar Hicret siirine donelim... Bir herciimergle, bir ki-
yamet sahnesiyle devam ediyor siir ve bir inkiraz sesiyle
giriliyor Divan’a... Imparatorluklar ¢atirdiyor, tahtlar sal-
laniyor, medeniyetler arasinda ugurumlar agiliyor; savas,
ardinda miithis bir harabe birakarak, insanin gelecegini
siddet ve zorbalikla eziyor. Bu dehget verici manzaradan,
bu ugursuz kaderden kurtaranin sansl sayildig: bir ¢ag...
Iste Goethe béyle bir ¢cagdan kagmak, uzaklasmak ister.
Kagmak, Avrupa’dan uzaklagsmak ister, zira Schiller’in
olimiinden sonra sair biisbiitiin yalmzdir ve tek bagsina
Avrupa’y: soluklandiracak giicli gorememektedir kendin-
de. Hicret, yani Goethe’nin Dogu hakkinda yazilmig Fran-

Goethe, mektuplarinda Kur’an’daki bir ifadeye dikkati ¢ekmis ve
soyle demistir: “Allah’in Kur’an’da buyurdugu: ‘Yeryiiziinde higbir
halk yoktur ki biz ona kendi dilinde bir kitap géndermeyelim’ ayeti
hakikattir.” Peki, “6yleyse Alman halkinin peygamberi kimdir?” diye
soruldukta Goethe, Luther’i kastederek der ki: “Boylece her miiter-
cim kendi halkinin Peygamberidir.” Tabii Goethe, bu ifadeyle Kitab-1
Mukaddes’in en muhtesem Almanca terciimesini yapan Luther’i bu
hizmetinden dolay1 samimiyetle yiiceltiyordu.
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sizca kitaplardan 6grendigi sekliyle “Hegire”, boyle bir ka-
¢is1n hikayesidir. Zamaninda Hz. Muhammed de boyle bir
herciimerg igerisinde beldlardan kagarak Medine’ye hicret
etmigti; hicret, her boyutuyla bir soluklanmadir, bir yeni-
den dogustur. Bu minida sair kendini Hz. Muhammed’e
ruhen Gylesine yakin hissetmis olmali ki, savasin, sidde-
tin, zorbaligin kol gezdigi Avrupa’dan Dogu’ya, yeni bir
mani ve hiirriyet iklimine hicret etmek istemistir. Bu bir
tayy-1 zamandir. Bir harabeyi arkasinda birakan sair, bizi
yeni kaynaklara gotiiriir. Okuyucu, Hizir’in ab-1 hayat su
yu ile bulusur; bu can suyu, bu hayat iksiri klasik islam
siirinden bagka bir sey degildir. Dogu Bat: Divani, bu siirin
igsellestirilmesi ve yeniden yorumlanmasidir. Bagta Hafiz
olmak iizere klasik Islam sairleri ve o arada Nesri, Niya-
zi Misri, Katibi Rami, Fitnat Hanim gibi Osmanl sairleri
Dogu Bat: Divani’nin sairini 6ylesine biiyiilemislerdir ki o
Dogu’nun siir ve hikmetinden kolay kolay bir daha ko-
pamamistir. Bundan bdyle onu bazen Sark’in efsine gii-
zelleriyle kucak kucaga, dudak dudaga goériiriiz, bazen de
mistik bir dlemde kanat seslerini duyar gibi oluruz.
Goethe, Dogu’da atasozlerinin, vecizelerin, darbi me-
sel ve hikmetli s6zlerin bol ve kiymetli oldugunu biliyor-
du. O yiizden kendisi de bir bakima Batr’y1 temsilen Dogu
ile yarisircasina aforizmalar ve hikmetli s6zler s6ylemege
6nem vermistir ki bunlar bugiin bir cilt kitap teskil edecek
miktardadir. $air, Dogu-Bat: Divam’nda adeta Dogu’nun
hikmet saganagi altinda oldugunu hissettirmektedir. Ayri-
ca Goethe, H. Friedrich von Diez’den derleyip terciime et-
tigi “Denkwiirdigkeiten von Asien” (“Asya’ya Has Binbir
Hikmet”) ve Kdbusndme gibi eserlerden bu konuda 6nemli
Ol¢iide istifade etmis ve Kdbusndme’den bir tek soziin, bir
tek hikmetin bile bir¢ok kitap degerinde oldugunu oku-
mugtur. O dénemin filozoflarinin kiitiiphanelerini binler-
ce deve ile dahi tagimanin imkénsiz oldugunu ve hatta bu
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meyanda bir anekdota gére bir hiikiimdarin, bu zengin
kiitiiphaneyi adeta binlerce giilden kiigiik bir sisecik giil-
yag1 damitir gibi dort kitap dolusu hikmete sigdirdigini
duymustu.

Goethe Dogu hakkindaki ilk intibalarin1 daha ¢ocuk
yasta iken Kitab-1 Mukaddes’ten edinir. Cocuk muhayyile-
sinin bu merakinm Siir ve Hakikat adl1 eserinde soyle an-
latiyor: “Her ne kadar digarida vahsi ve harikulade seyler
olsa da ben Dogu’daki muhitlere kagiyordum ve Musa’nin
ilk kitaplar1 arasina atiyordum kendimi ve orada daginik
¢oban kabilelerinin arasinda en biiyiik yalnizlik ve ayni za-
manda en biiylik meclisi buluyordum.” $air ¢ocuklugun-
dan beri Dogu’yu merak eder ve bu merakini Faust’a tasir.
Faust’un giris monolugu Hicret siirinin misralarin1 andirir.
Ustat diinyaya ait tiim zahiri bilgilere doymustur: “Hey-
hat! Atesli bir gayretle ve ¢ok esashi bir surette felsefe,
hukuk, tababet ve hatti, maalesef, ildhiyat bile okudum.”
Faust, “Sonra diinyada ne mal ve miilkiim, ne param, ne
itibarim ve ne de asaletim var. Bu halde daha fazla yasa-
mayl, bir képek bile istemez” diyerek igerisine yuvarlandi-
g1 bedbinlikten kurtulmak ister. Ve neden sonra yeni diin-
yalar aramada bulur ¢areyi:

Firla! Kalk! Genis ovalara ¢ik!

Faust’un bu misrasindaki ruh, aynen Divan’daki misra-
lar1 andirmaktadir:

Flichte du, im reinen Osten
Patriarchenluft zu kosten,

Pedersahi kavimlerin havasini soluklanmak Uzere,
Saf Dogu’ya hicret et,
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Denizle gevrili yeni bir iilke, bakir topraklar, yiik mahi-
yetindeki her ¢esit maziden irak, 6zgiir... Saglar1 aklagmus,
bakiglar1 puslanmig Faust’un yegine hayali, biricik emeli
iste boyle bir iilke idi. Goethe’nin hayat romani Wilhelm
Meister’in Seyahat Yillari, Tanrr’'nin elinden heniiz yeni ¢ik-
mus, ter-ii tize bir diinyanin kdsesinde kendi yalnizligina
seydhat eder. Divan da ayni sekilde boyle bir saf mengee,
bir arz-1 mev’ida duyulan hasretten dogmustur.

Faust’taki “Fliehe!” (Firla, kag!) ile Divan’daki “Fliich-
te” (Hicret et, kag!) s6zciikleri arasinda ne kadar benzer-
lik vardir. Burada kagisla sadece (belki kesinlikle demek
lazim) bir mekan degisikligi kastedilmedigi nazarlardan
uzak tutulmamalidir. Kagigla kastedilen belki de daha ¢ok
kendi i¢ dlemine dénmek, diinyayi i¢sellestirmek, kisacasi
tayy-1 zaman etmektir.s Bir siirinde diyor ki Goethe, “So-
fort wende dich nach innen/Das Zentrum findest du da
drinnen (Hig durma ruhunun merkezine yonel/Aradigin mer-
kezi bulacaksin orada). Tipk: filozof Plotin’in ifade ettigi
gibi: “Sevimli vatanimiza iltica edelim!” Novalis, Heinrich
von Ofterdingen adli romaninda aym seyi kastederek soy-
le der: “Nereye gidiyoruz? Eve doniiyoruz ddima!” Bag-
ka bir yerde de aym sair: “I¢ aleme gider bu esrarh yol”
der. Siiphesiz Goethe’nin kastettigi, hicret etmek istedigi
bu iilke cografyada bir yer olmaktan &te, varligin esrarl ig
mekanlaridir. Ancak varligin bu i¢ mekanlari kadar esrarli
bir Sark diinyasi da sairin hasret duydugu, ruhen hicret
etmek istedigi bir diinyadir. Irfani, metafizigi, ilmi, dini ve
mistisizmi ile bu diinya sairin merakini kirbaglamaktadir.
Keza Tanr1 yalniz Orient’te (Dogu’da) tecelli etmis ve yal-
niz burada dogrudan dogruya insana hitap etmigtir.

Yahya Kemal de bunalim dénemlerinde tayy-1 zaman etmis olmal ki
bir siirinde s6yle diyor:

Cik tayy-1 zamdn et agilir her perde

Bir devr gegir istedigin her yerde.
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Bununla birlikte Goethe, Hicret siirinin bir misrasinda
ozetledigi tizere, Dogu’da “Alabildigine bir iman, fakat dar
bir tefekkiir!” tezadindan dolay: da rahatsizlik duymakta-
dir. Ah, bu dar tefekkiir!.. Bu ugursuz sam yeli hangi cog-
rafyada esmedi ki!.. Bu bagnaz diisiince en medeni saydi-
gimuz iilkelerde bile bugiin hala bayragini dalgalandiriyor!
karsisindaki vecd ve teslimiyet Goethe’yi hakikaten biiyii-
lemektedir. inan¢ meselesi Divan’in ana konularindandir.
Esasen Goethe'’yi sair yapan da ondaki hissi yogunluk ve
bakis ustaligi ve bundan duydugu hazdir. Esas itibariyle
felsefeye anlayis gostermeyen Goethe, “Siiphe ¢ag1 geride
kalmistir, bugiin pek az kisi kendinden siiphelendigi ka-
dar Tanrr’dan siiphe etmektedir. Ustelik Tanr1’nin tabiaty,
Oliimsiizliik, ruhumuzun 6zii ve onun bedenimizle iligkisi
gibi problemler felsefenin i¢inden ¢ikamadig1 problem-
lerdir” der. Baska bir yerde de yine buyuruyor ki, “Insan
inanmalidir, buna hakki vardir; bu onun tabiat1 icabidir;
dini vaatlere giivenmelidir.”

“Eglendirir beni bu gen¢ halklarin hali: Onlarda iman
engin, fikir sinirhidir” hitkkmi, hem biitiin insanlik igin
gegerlidir hem de birey igin. Imanla ilgili olarak Goet-
he: “Iman konusunda aslolan, insanin inanmasidir; neye
inandigina gelince, bu tamamen &nemsizdir. inang, hem
simdiki zaman hem gelecek zaman i¢in biiyiik bir emniyet
hissi verir. Bu emniyet alabildigine biiyiik, her seye muk-
tedir ve idrak edilemez bir varliga giivenden gelir. Her sey
bu giivenin sarsilmazhigina baglidir; fakat bu varlig: bizim
nasil tasavvur ettigimiz 6nemlidir.” Burada Goethe, neye
inandigimiz diisiincesini tiimden Tanrr’ya istinat ettiriyor.
Goethe nezdinde “inang, igerisinde her hissin, her aklin
ve her tasavvur kudretinin yapabildigi 6l¢iide kendini feda
ettigi bir kazandir.”

Hi¢ sliphesiz Goethe, Tanrinin varligina ve inanca dair
bu kanaatlerini sebepsiz yere beyan etmemigstir. O yillarda
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Goethe, ateizme ve siiphecilige karsi bir savunma yapma
ihtiyac hissediyordu. Hissediyordu, ¢ilinkii 1770°li yillar-
da siiphecilik Voltaire ve B. von Holbach’in tesiriyle alabil-
digine yayillmaya ve Alman gengligini tehdit etmege bas-
lamigt1. Goethe tiim poetik hayati boyunca diinyay: ruh-
suzlastiran fikir cereyanlari karsisinda dindarane bir tavir
takinmistir. Aslinda bu meyanda en giizel cevabini Faust’u
ile vermigtir. Faust’un Ege denizinin kayalikl yollari’'nda bas-
likl1 boliimiinde Sirene’ler, ddeta sairin dindaréne hisleri-
ne terciimanlik ederler:

Wir sind gewohnt,

Wo es auch thront,

In Sonn und Mond

Hinzubeten: es lohnt, (V. 8205 ff)

Nerede olursa olsun,
Gonesin altinda da,
Ayisiginda da

Aligkiniz ibadet etmege
Bu bir mukafathr bize.

Bu s6zler Goethe’nin ruhundan gelen sozlerdir. Sair,
22 Mart 1831 tarihinde Katolik arkadasi Sulpiz Boisse-
ree’ye yazdig1 bir mektubunda inan¢ meselesine olabil-
digince agiklik getiren ve hatta onun Miisliiman oldugu
yolundaki soylentilere cevap teskil edebilecek su satirlar
samimiyetle yazmistir:

imdi saka ve ciddiyetle kangik bir tarzda son sayfay:
biraz sagirici olarak bitirmek durumundayim. Hig kimse
kendini dint duygulardan siyramaz; ancak, o kimsenin
bu tir duygulan kendi icinde yapilandirmasi imkénsiz
oldugu icin, din degistirme (ihtida etme) yollarini arar.
Mahtedilik (din degistirme) benim tarzm degildir; fa-



138 * Ask ve Akil -Dogu ve Bati

kat bu dini duygulari derunilegtirmegi sadakatle ikmal
ettim; dinyanin yarahligindan beri, timiyle inanama-
yacagim higbir mezhep yoktur. (vurgu S.0.) Simdi su
ihtiyarhk ginlerimde putperestlik, Yahudilik ve Hiristi-
yanhk arasinda sikigmig Hysistarier adinda bir mezhep
(tarikat) duydum ki, bunlar, bilgilerine intkal eden en
iyi, en mikemmel olani begenmek, takdir ve ihtiram et-
mek; ve Tannyla yakin iliskisi nazan itibara alinarak da
O'na perestig edilmesi lazim geldigini agiklamiglar. Bu
durum benim indimde karanlik bir caga digmis mut-
lu bir 1giktir, zira ben bir middet, bu Hypsistarier’lerin¢
mertebesine yikselmem gerektigini hissettim; pek tabii
bu kigUk bir gayretten ibaret degildi: nihayet kendi fer-
diyetinin simirhhigr icerisindeki insana, yice ve mikem-
mel olan bundan bagka nasil nasip olur?

Goethe, dine hiirmetkardir, dindar bir sairdir, ama ke-
sinlikle herhangi bir dine mensubiyetini 6n plana ¢ikar-
maz, muayyen bir dinin propagandasini yapmaz. O insa-
nin varhginda metafizik bir 6ziin, Tanriya agilan bir ruh
pencerenin olduguna inanir. [lim ve sanatla istigal eden-
lerin dinsiz olmalarini bir tiirli tasavvur edemeyen sair,
dini 6z ve muhtevadan mahrum sanat ve bilimin gercek
sanat ve gercek bilimi yansitamayacagini vurgular. “Kim
ki”, diyor Goethe, “sanat ve bilime sahiptir, o kimsenin
dini de vardir.”

Tanrr’nin yardim ve himayesine mazhar olmus sanatkar
miinkir olamaz. Bakislarini sonsuzluga ¢eviren, ebediyet-
le irtibat halinde olan ve gonliinii ebediyetle dolduran sa-
natkar gercek dindar insandir, ki Goethe kendini béyle bir

Hypsistarier-Hypsiston, Yunanca bir kelimedir ve en Ulvi anlamina
gelir. Bu inancin miintesipleri M.S. 3. yiizyilda Karadeniz ve Kizilir-
mak arasinda yasamislardir. 1823-1824 yillar1 arasinda Hypsistarier-
ler hakkinda yazilar yayinlanmigtir. Goethe bu yazilar1 okumus olmali.
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insan sayar, bdyle diisiinen sair ve ilim adamlarindan bi-
risi addeder. O yiizden sair, “Tanr’nin yardim ve himaye-
sine mazhar olmus insanin din, sanat ve ilminin, inanca,
agka ve iimide istinat ettigini” bilhassa vurgular. Ona gore,
“Bunlar, ibadet etme, yaratma, ortaya koyma ve temasa et
me ihtiyacini tatmin ederler. Bu iiii de basinda ve sonun-
da birdirler, ortalarda ayrilmis olsalar bile.” Goethe, din,
ilim ve sanat hakkindaki bu pek manidar sozleri 21 Nisan
1819 tarihinde Schubert’e yazdig1 bir mektubunda serdet-
mektedir. Boylece Goethe, din ve inan¢ meselelerindeki
sahsi tutumunu siipheye mahal vermeyecek sekilde ortaya
koymustur. O yillarda siipheciligin yarattig: zihin karigik-
ligiyla maldl teoloji dgrencisi birgok Alman, siir-i 4zama
miiracaat ettiklerinde kendilerine cesaretle siiphelenmege
devam etmelerine, ancak diger taraftan da siipheye ragmen
aragtirmadan vazge¢memelerini tavsiye etmistir.

“Iman engin, fakat fikir dar!” - Ne demek istiyor sair
burada? Sig fikirleri, bir iman akidesi olarak kabul edip,
bundan bdyle Goethe’nin bilime ve aragtirmaya sirt ¢evir-
digini iddia etmek cidden biiyiik haksizlik olur. Faust’'un
sairi hayatinin hi¢bir déneminde bilim ve aragtirma yeri-
ne, Faust’da oldugu gibi, sihir ve biiyiiye (Magie’ye) kendi-
ni vermemistir. Bununla birlikte Goethe, bilim ve aragtir-
may1 mutlak dogru olarak degil, bilakis bir “giya” bilimi,
izfi bir bilgi olarak kabul etmistir. “Insan”, diyor Goethe,
“idraki miimkiin olmayanin idrak edilebilecegi inancinda
1srar etmek mecburiyetindedir; aksi takdirde insan aragtir-
mazd1.” Yine de Goethe’nin bu konudaki kanaati odur ki,
diinyanin tiim alimlerinin aragtirmalarindan elde edilen
neticeler, ebedi muamma karsisinda ancak minicik sinir
degisiminden ibarettir. Bu itibarla onun nazarinda diin-
ya gOriislimiizii olugturan fikirler, hayatin ve ruhun derin
katmanlarindan siiziiliip gelen diisiincelerdir. Goethe, her
ne kadar bilim adamlarinin aragtirmalarina 6nem verse
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de, onun igin asil hakikat ne tecriibi (empirik) ve ne de
dogmatik ¢alismalardan elde edilen hasilattir. O, daha ¢ok
hayatin ve hakikatin mistik bir tecriibeyle derinlestigine
inanir. “Diislinen insanin en biiyiik mutlulugu”, diyor Go-
ethe, “arastirilabilecek olani aragtirmis olmak, arastirila-
mayana da sakince saygili olmaktir.”

Din ve inan¢ mevzularinda iste bu sekilde diisiinen
evrensel sair, gengliginde bir Muhammed drami kaleme
almaya niyetlenmis, hatta bir kismin1 yazmistir. Ancak
ne yazik ki bu dramu istedigi sekilde ikmal edememistir.
Daha sonralar1 bu dramdaki diigiinceleri derunilestirerek
harikulade bir Muhammed'in $arkiss (Mohammed Gesang)
halinde terenniim etmistir. S6z konusu dram, Dogu Bati
Divant’ina paralel diisiincelerle 6riilmiistiir.

Goethe, “Kendi Hayatimdan Siir ve Hakikat“ adli eserin-
de yazmay tasarladigl, ancak tamamuni bir tiirlii yazmayi
gerceklestiremedigi bu “Muhammed Drami1“ ile ilgili ola-
rak su agiklamay1 yapiyor:

Fakat ben bu nevi miléhazalann hepsini en son had-
dine kadar takip ettigim, kendi tecribemin dar cerge-
vesini asarak, bu halin tarihte de benzerlerini aradigim
igin, bende, hicbir vakit bir dizenbaz teldkki edememis
oldugum Muhammed’in hayatindan, insanlan saadete
kavusturacak yerde feldkete suriklediklerini gercekte o
kadar canl bir sekilde misahede etmis bulundugum, o
hareket hatlarini ele alarak, bunlardan bir dram vicu-
da getirmek tasavvuru gelismisti.

Bundan kisa bir middet énce ben bu sarkh peygambe-
rin hayatini biyik bir ilgiyle okuyup incelemistim ve bu
sebepten, zihnimde bu fikir belirdigi vakit, epeyce hazir-
likli bulunuyordum. Tiyatro igin, zaman ve mekanlarin
dilenildigi gibi degistirilebilmesi hususunda, elde edilmisg
bulunan serbestlikten genis 6lcide faydalanmakhgima
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ragmen, tasarladigim eserin bitinG daha ¢ok, benim
tekrar meylettigim, muntazam piyes sekline yakigiyordu.
Dram, Muhammed’in tek bagina gece vakti berrak bir
semanin altinda séyledigi bir kasideyle baslyordu. Bu
kasidenin mevzuu $éyleydi: Muhammed &nce sayisiz yil-
dizlan birer ilah sayarak, hepsine birden tapiyor; sonra
bizim Jupiter dedigimiz, Gad adindaki yildiz meydana
¢tkinca, bunu yildizlarin sahi bilerek, yalniz buna taab-
bit ediyor. Cok gecmeden ay yikseliyor ve onun hem
g6zini hem de génlini teshir eyliyor; ondan sonra da
dogan gunegin tesiriyle o mikemmel bir sekilde can-
lanip kuvvetlenerek, bu yeni mabuda tapmak zorunda
kaliyor. Fakat bu degisiklikler ne kadar sevimli olursa
olsun, gene ona huzursuzluk veriyor ve ruhu bir kere
daha Ustin bir mabut bulacagini hissediyor. Ben bu
kasideyi biyik bir sevkle nazmetmistim; simdi kaybol-
mus bulunmasina ragmen bu pekéld, bir koro ilahisi
olarak bestelenmek izere, tekrar meydana getirilebilir,
ifade degisikligi dolaysiyla de, musikisinaslara bile tav-
siye edilebilir. Fakat bu iste, benim o zaman da tasav-
vur etmig oldugum gibi, bir kervanin reisini ailesiyle ve
bitin kabilesiyle birlikte gdz éniine getirmek lazimdir;
bu takdirde seslerin degisik, koronun da kudretli olmasi
pekéla temin edilmis olabilir.

Béylece Muhammed kendi kendine ihtida ettikten son
ra, bu duygu ve disincelerini yakinlarina bildiriyor;
bunun Gzerine karisiyle Ali ona kayitsiz, sartsiz iltihak
ediyorlar. ikinci perdede hem kendisi hem de ondan
bile daha atesli bir gayretle Ali, bu itikadi kabilenin igin-
de yaymaya caligiyorlar. Bu sirada, karakterlerin cesitli-
ligine gore, bazi kimselerin onlara uyduklari, bazilarinin
da karsi koyduklan gériluyor. ikilik baslyor, savag kizi-
styor ve Muhammed kacmaga mecbur oluyor. Uciinci
perdede digmanlarini yeniyor, dinini umumilegtiriyor ve
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Kabe'yi sanemlerden temizliyor; fakat her sey kuvvetle
yapilamayacag igin, hileye de bagvurmak zorunda kali-
yor. Dinyevi mesgale biylyip cogaliyor, ulvi gaye ise
geriliyor ve bulaniyor. Dérdinci perdede Muhammed
fituhatina devam ediyor, mezhebin yayilmasi gayeden
ziyade bahane oluyor, akla gelebilen bitin vasitalara
basvuruluyor; bu arada gaddarliklar da eksik olmuyor.
Muhammed’in, kocasini idam ettirmis oldugu bir kadin,
onu zehirliyor. Beginci perdede o zehirlendigini hissedi-
yor. Onun o biyik metaneti, tekrar kendine gelisi ve o
yuksek mefkireye dénisu, herkesi hayran birakiyor. O,
mezhebini temizliyor, Ulkesini kuvvetlendiriyor, ondan
sonra da 8luyor.

iste zihnimi uzun middet isgal eden bu eserin taslag
bdyleydi; ben, her zaman bir eseri yazmaya baslama-
dan énce, onu muhayyilemde toparlamak lizumunu
hissederdim. Bir dehanin, karakter ve fikir kuvvetiyle
insanlara yapabilecegi tesirin hepsini, ayni zamanda
da onun bu arada ne kazanip ne kaybettigini, belitmek
icabediyordu. Araya katilacak bir ¢ok sarkilar énceden
nazmedilmisti; bunlardan meydanda kalmig olan tek
parca da, siirlerim arasinda bulunan “Muhammed’in
Sarkisi” baglikli manzumedir. Piyeste Ali'nin bu sarkiyi
efendisinin serefine, basarlarnnin en yiksek noktasina
varmig bulunduklan bir sirada ve zehirin tesiriyle vuku
bulan degisiklikten biraz &nce, okumasi gerekiyordu.
Eserin bazi minferid parcalarnin ne maksatla tasar-
landiklanini hatirliyorsam da, bunlan burada anlatmak,
bu mevzuu lizumundan fazla uzatmak demek olurdu.”
(Goethe, Kendi Hayatimdan Siir ve Hakikat, Istanbul 1954,
Maarif Basimevi, III. s.317-320, Cev. Recai Bilgin)

Bilindigi iizere Goethe, Weimar’da iken Schiller’in et-
kisiyle uzun yillar kendini felsefeye vermis, bu arada 6zel-
likle Kant’in felsefesini okumustur. Ancak Schiller’in 6lii-



Ask ve Akil -Dogu ve Bat1 * 143

miinden sonra bu mesguliyet sona ermistir. Bundan boy-
le Goethe, genglik yillarina yani insanligin genglik yillar
olarak algilladig1 Sark edebiyatina dénecektir. Bu yabana
diinya onu pek saracak ve kendi diinyas: haline gelecektir
(belki kendi diinyasini tamamlayacaktir demeliydik):

Karigarak gobanlarin arasina,
Serinlemek isterim vahalarda,
Yol alirken kervanlarla,

Sal, kahve ve amber satarim;
Collerden sehirlere uzanan
Her yolu katetmek isterim.

Nigin sair ¢obanlarin arasina karigmak, kervanlarla be-
raber yol almak istiyor? Goethe bu yabanci diinyada ken-
di y1ldizin1 bulmustur; bu yildizin ad1 “Hafiz“’dir. Onun
siirlerini dinlemek iizere ¢obanlarin arasina karigmak,
kervanlarla onun sarkilarini terenniim ederek yol almak
ister. Ustad, Hafiz’in siirlerinin halkimin dilinde 6liimsiiz
olduklarini 6grenmistir. O bir zamanlar Venedik kanal-
larinki gondollarin Tasso’nin misralarim séylediklerini
biliyordu, simdi ise $ark’in yildizli semalar1 altinda ¢o-
banlarin, tiiccarlarin ve hemen herkesin Hafiz’in siirlerini
soylediklerini 6grenir.” Hafiz siirlerini agk ve saraba 6vgii
olarak s6ylemistir. Goethe’de siirlerini agka ve saraba ihti-
ramolarak yazmak ister, yazar da; hem de 6yle ki bu siirler
terenniim edildiginde, Sark ufuklarini da tutusturmalarin
beklemektedir. Dahasi Hurilerin bile Cennet’te onun si-
irlerini ezberden okumalarini arzu eder. O yiizden “Buch
des Paradieses” (Cennet Kitabi) boliimiinii kaleme alir.

Muhammed ikbal de sagirmis ruhlarin kervanini nihayet islam’in
kutsal merkezine, Mekke’ye yoneltmek igin “Peygamberin devesinin
cam (biiylik ¢ingiragl)”nin misyonunu istlenmek ister ve siirinde
bunu s6yle ifide eder:

Golde yolunu sagiran grubu;

Gaminun sesi kervan haline getirdi (PM).
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Aslinda bu sekilde bu ilk siir, Divan’in tiim miinde-
recatini ¢epegevre vermektedir: Tanrr’ya dindarine bir te-
vekkiil ve kadere teslimiyet; neseli ve miitesekkir olarak
diinyaya sarilma... Esasen bu iki fikir, “hayat1 ve hiirriyeti
her giin yeniden kazanmay1“ kendine diistiir edinmis Go-
ethe’nin diinya goriisiinii 6zetlemektedir. Bu siirde son
bir s6z de kiskanglarin payina diismektedir. Kiskanglar pa-
yidar olamayacaklardir; kader onlar fanilige mahkim et-
migtir. Oysa sanat ebediyeti temin eder, tipki Goethe’nin
bagka bir siirinde ifide ettigi tizere:

Sakin onu kiskanmayin,

Yahut ona ¢ok gormeyin,

Sunu biliniz ki, sair s6zleri,
Siiziilerek etrafta, usulca

Cennet kapilarini tiklatirlar,
Kendilerine ebedi bir hayat dilerler

Mevlina Celileddin Rami, Cennet kapilarinin agil-
masindan ¢ikan gicirttyr masiki olarak algilar. Goethe,
Mevlana’'nin bu goriisiinden haberdar midir, bilemiyoruz.
Ancak Divan miiellifinin, Mevlana ile aym evrensel dili
konugmasi, ayn1 anlayisi paylagmasi aslinda siirpriz sayil-
mamasi gerektir. Riickert’in Almancaya terciime ettigi bu
siir, masikiye diiymanca tavir takinan nadan insanlara iyi
bir cevap olsa gerektir:

Bir defasinda Pirimiz Celaleddin soyle dedi:

“Miizik Cennet kapilarinin gicirtisidir!”

Orada bulunan pervasiz avanaklardan biri:

“Kapilarin gicirtilar1 hoguma gitmiyor!” der.

Bunun tzerine Pirimiz Celaleddin buyurur ki:

“Ben kapilarin agilmasini, sense ancak onlarin kapanmast
duyuyorsun!”



VIiI-
Iki GALip

Bir taze eda

Gelmigtir o gair-i yegane
Gya bu kitap igin cihane
Ziya Pasa

Bir defasinda Mallarme, “Homer’in biiyiik yanilgisin-
dan” sonra siirin yolunu sagirdigin1 séylemistir. Kendisine
“Homer’den 6nce ne vard: ki?” diye soruldugunda, Orp-
heus (Orfe) diye cevap verir. Orpheus; siirin, diisiincenin,
musikinin, ilmin ve muammanin birlestigi mittir. Orphe-
us tegannidir.

Sarki islam diinyas1 bu manada hakikaten siirin va-
tanidir: Mevlana Celileddin Rimi, Nizimi, Muhammed
Semseddin Hafiz, Fuzili, Baki, Naiil-i Kadim, Seyh Galip,
Mirza Esadullah Galip ve daha niceleri... Gelgelelim biz
burada iki Galip’ten, iki “sultan-1 siihan”dan s6z etmek
istiyoruz.

Hammer-Purgstall, iki yiiz sairiyle Iran Edebiyati Tari-
hi'ni (1818) tetkik ederken onu yedi doneme ayirir. Ayni
sekilde o, Iki bin Iki yiiz Sairi ile Osmanh Edebiyatr Tarihi’ni
(1836) de yedi doneme ayirarak inceler. Hammer, Os-
manl edebiyatinin yedinci/son déneminde Seyh Galip’i
en biiyiik sair olarak degerlendirir. Burada o, Seyh Galip’i,
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iran Edebiyatinin besinci déneminin en biiyiik sairi ola-
rak tavsif ettigi Molla Cami ile kargilagtirir. Ona gore bu
iki biiyiik sairin ikisi de mutasavvif ve romantik sairlerdir.
Buraya kadar bir diyecek yok. Ancak iistdd burada araya &y
le bir hiikiim sikigtirir ki bunu anlamanin imkan1 yoktur:
“Nasil ki,” der Hammer, “Osmanli Edebiyati, Iran Edebi-
yatinin bir golgesi ise, Galip de Molla Cami’nin bir 151k
golgesidir.” Hammer, bu bir climleyle, belki de kastini aga-
rak, Osmanli Edebiyatina Avrupa kapilarin1 kapatir; hem
de Oylesine kapatir ki kendisinin terclime ettigi dort ciltlik
Osmanli Edebiyat: Tarihi dahi bu kapilar1 agmaga artik yet-
mez. Elbette Hammer’in bu hiikmii edebiyat otoriteleri
tarafindan Avrupa’da tartisilmaktadir. Annemarie Schim-
mel bu hitkkmii bir talihsizlik olarak degerlendirmektedir.

Muhakkak olan su ki Molla Cami, sadece Iran edebiya-
tinda degil, bilakis klasik Islam edebiyatinda da bir zirve-
dir. Ama ayn1 sekilde Galip de sadece Tiirk edebiyatinda
degil, aym zamanda klasik islam edebiyatinda, hatta daha
daileri giderek, hi¢cbir komplekse kapilmadan s6yliiyorum,
Hiisn ii Ask ile diinya edebiyatinda yeni bir eda, yeni bir
iisliiptur. Gergi Jan Rypka, Iran Edebiyat: Tarihi’nde (Iranisc-
he Literaturgeschichte, Leipzig 1959), Nisaburlu Fettahi’nin
(asil adi Muhammed Yahya bin Sibak, 1448-49) Hiisn ii Dil
adl1 eserinden bahseder ve bunun Dustir-i Ussak’in (Astk-
larin Elkitabi) bir 6zeti oldugunu séyler. Dustiir-i Ugsak’ta
insan viicudunun azalar1 alegorik bir hikayede sahsiles-
tirilerek seyr-i siilik anlatilir. Zikredilen eserinde Rypka,
yazarin zikretmeden Hiisn ii Ask’1 da mevzubahis eder ve
Hiisn i Agk’in Osmanlica-Tiirkge {i¢ versiyonu oldugunu
soyler. Ancak Jan Rypka, s6z konusu ettigi bu ii¢ versiyon
hakkinda higbir bilgi vermedigi gibi Seyh Galip’in adin1 da
hi anmaz. Acaba Galip, Fettdhi’nin Hiisn ii Dil'ini okumus
mudur? Bilemiyoruz. Okumus olsa dahi iki eser arasinda
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miicerred tasavvufi fikirleri “Allegorie” yardimiyla hikaye
etmekten bagka bir benzerlik olmadig: agiktir.

Dolaysiyla Hiisn ii Ask, Hammer’in dedigi gibi, bir “g6l-
ge” eser degil, bilakis yeni bir iislap, yeni bir eda ve yeni
bir renk senfonisidir. Hiisn ii Agk, 151§1m1 Mevlana’dan alan
fantastik bir i¢ alem metafizigidir. Galip, Hiisn ii Ask’la ha-
rici dlemi radikal bir sekilde derunilestirmistir. Esasen saf
siir igte bu i¢ Alemden kanatlanir. Bu itibarla Galip, Hiisn ii
Agk’ta Mallarme’nin anladig1 méinida saf - miicerret siire
ulagmistir. Mallarme igin siir, “siikiitun miicerrede yiik-
selmesidir.”

Vaktiyle sabirsiz bir muhabir, Mallarme’den elindeki
manuskripti rica eder. Bunun iizerine Mallarme, “hi¢ ol-
mazsa, siire birazcik daha karanlik getirinceye kadar sab-
rediniz!” der. Burada karanliktan kastedilen anlagilmamak
degildir. Galip’in siirinde, yeteri kadar “karanlik” vardir,
ozellikle Hiisn ii Agk’in da som siikfit bir dil mevcuttur. Bu
itibarla Hiisn i Agk’1 rahatlikla “ndr-i siyeh”in metafizigi
olarak anlayabiliriz. Bu bakimdan Hiisn ii Agk, degil sarki
Islam Edebiyatinda, diinya edebiyatinda da esi ve benze-
ri olmayan bir eserdir. Gibb, Hiisn-ii Ask i¢in, “Sénmekte
olan Asya-i ilham perisinin son biiyiik eseri”dir diyor ve
devam ediyor: “Bu eser Divina Comedia’nin ilahi bir ilham
mahsulii olan sahifelerini hatirlatan tasvirlerle ve hayal-
lerle insan ruhunun en asil duygularla ldhuti dleme yiik-
selmesini anlatiyor.” Gibb, Hiisn-ii Agk hakkindaki hiikmii-
nii su ciimlelerle bitiriyor:

Ben bu eseri sadece eski Tirk siirinin degil, ilhamini
dogudan almis olan o genis Osmanli edebiyatinin en
asil ve en yuksek eseri olarak kabul ediyorum. Nihayet
bu eserlerle Osmanl Torkleri Iran’in en buyik sairle-
rinin en biyik eserlerinin yaninda yer alacak bir eser
kazanmiglardir. Ne Nizami ne Sadi ne Cami ne de
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iranin diger boytk sairleri Seyh Galip’in Hisn-i Ask’s
kadar ulvi bir maksada tevcih edilmis, yapisinda bu
kadar yiksek bir siiriyetin kendisini gosterdigi bir eser
yazabilmiglerdir.

O yiizden bu “siir-i yegane”, Besir Ayvazoglu’nun isa-
bet ettigi gibi, “Kugunun Son $arkis1”dur.

Ayvazoglu'nun Kugunun Son Sarkisi baghkl ¢aligma-
sinin Seyh Galip hakkindaki nesriyatin bugiin hala bir
elin parmaklarin1 gegmedigi géz 6niinde bulundurulursa-
miitevdzi hacmiyle biiyiik bir boslugu doldurdugu inkar
edilemez. Ayvazoglu, bir kiiltiir tarihgisi goziiyle Galip’i
ve donemini anlatmis. Biiyiik bestekirimiz Ismail Dede
Efendi, Hattat Mustafa Rikim ve “mubhteris” Halet Efen-
di de birer boliimle anlatilmaktadir. Biitiin zamanlarin en
biiyiik hattati Mustafa Rakim’1 isterseniz bir iki ciimleyle
Ayvazoglu’'ndan dinleyelim:

...Rakim’in gahreti bitin Asya’y, Hind'i, Cin'i ve islam
lkelerini tutmugtu; bu Ulkelerden sirf onun yazilanni
gormek icin her tirli kilfete katlanarak gelenler bile
vard....

Evet, Hattat Mustafa Rakim’in gs6hreti o zamanlar hu-
dutlar1 agmigt1. Ya bugiin? Kiiltiir Bakanligimiz duymasin
ama galiba Bakanligimiz bu dehidnin nerede yattigini bil-
miyor. Mamafih Sayin Ayvazoglu bu memlekette kimin
nerede yattigini iyi bilenlerden:

Karagimrik'te, o sivalan dékilip sebekeleri cirimis,
camlan kinlmig, bahgesini ayrik otlan birimis mel0l-
mahzun tirbede gok sayida eseri istanbul’da héla géz-
ler éninde duran biyik bir sanatkénn yathgini artik
bilen yok.
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Bu hacmi kiigiik, doldurdugu bosluk biiyiik olan ese-
rinde Ayvazoglu, Galip’in Avrupa’daki sair (Goethe) ve
miizisyen (Haydn, Mozart, Beethoven ve Paganini) ¢ag-
daslarini da tamitmadan ge¢gmemis. Bu manida Kugunun
Son Sarkisi, aynmi zamanda minik bir kiiltiir tarihidir. Ancak
tistad 111. Sayfada, “belki de Hiisn ii Agk’la Dogu-Bati Di-
vam aynt tarihlerde dogdu” diyor. Bu iki biiyiik sairin aym
donemde yasadiklar1 dogrudur; ama Goethe, Dogu-Bati Di-
vani’ni, Galip 6ldiikten (1799) tam 15 yil sonra 1814’te
yazmaga baslamis ve ilk defa 1819 yilinda nesretmistir. Ve
maalesef Galip’i tanima imkan1 bulamamistir.

Oysa Hammer, sadece Hiisn i Agk’1 terciime ederek
Goethe’ye gondermis olsaydi, eminim ki, bugiin Dogu-Bati
Divam’nda bu saheserin yankilarim1 bulabilecektik. Belki
de sairler prensi Goethe, Dogu-Bat: Divani’'ndan 6nce Hiisn
ii Agk’a bir nazire yazmis olacakt1 ki bu Osmanli Edebiya-
tinin Avrupa’da taninmasina yetip de artacakt: bile.

Esasen Sayin Ayvazoglu, kitabinda Mirza Esadullah
Galip (1797-1869)’e de yer verebilir ve onu Seyh Galip ile
kargilagtirabilirdi. Lakin eserlerini Fars¢a ve Urduca yazan
biiyiik Tiirk sairi Mirza Galip’in 17 eserinden ne yazik ki
Tiirk¢eye terciime edilmis higbir kitab1 yok.

Bu iki biiyiik Tiirk sairi bir¢ok yonden birbirine ben-
zerler. Soyle ki: Mirza Esadullah Galip de, tipk1 Seyh Galip
gibi Onceleri siirlerini “Esad” mabhlasiyla, sonralar1 “Ga-
lip” adiyla yazmistir. O da Seyh Galip gibi iislip konusun-
da kendine pek giivenir:

Yeryiiziinde bagka iyi gairler de vardir -
Lakin derler ki Galip’in 6lglist bagkadir

Sair 1841 yilinda ilk defa Urdu Divan’ini nesredince,
kendisine bir yil sonra Delhi College’de Fars¢a Profesor-
liigli payesi verilir. Ancak Rektor kendisini sokaga kadar
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gelerek karsilamadigi i¢in bu payeyi reddeder. Dogrusu bu
magrur sair 6liimiinden sonra da ihmal edilmistir. Onun
icin Ikbal, onu Goethe ile karsilastirmistir. Delhi’nin bu
biiyiik sairi tozlar iginde yatarken, Goethe “Weimar Giilis-
taninda” uyumaktadir.

Mirza Esadullah Galip dil suuruyla da-Seyh Galip’e
benzer: S. Galip, Bir bagka liigat tekelliim ettim, derken bize
Tiirk¢enin zarifetini sunar. Mirza Galip ise Urducada aym
1srar1 siirdiiriir:

Birisi sorarsa sana: Nasil olur da Urduca Farsgadan tath olur?
Ona Galip’ten bir misra goster ki gérsiin: iste béyle, béyle olur!

Seyh Galip, Sebk-i Hindi iislabunun edebiyatimizda-
ki en biiyiik temsilcilerinden biridir. Aymi sekilde Mirza
Esadullah Galip de bu iislibun Hindistan’daki en biiyiik
temsilcilerindendir. Bilindigi gibi bu iislabun en 6nemli
ozelligi s6ziin kisa mananin zarif ve ince olmasidir. Alman
dilini dahiyane bir iisliipla kullanan Friedrich Nietzcshe,
S6z kisa mand derin! (Kurze Rede lange Sinn!) olmalidir
derken ayn iislibu kullanir.

Son olarak iki biiyiik Tiirk sairinin bir konuda daha
benzerligini tespit ederek s6zii baglamak istiyorum. Her
iki sairin i¢ diinyasi da bir yangin yeri, bir ates denizidir.
Mirza Galip de 4deta bu “sule-i cihan-siz”dan i¢migtir:

Duydum ki, Hz. ibrahim atildig: ateste yanmamug-
Bak ben alev ve yangin olmadan nasil yaniyorum

Seyh Galip ise goyle seslenmektedir:
Neva-yi agk ile ndy-1 giilisu Mansiir'un
Makaam-1 dara miinasib teraneler séyler

(Mansiir'un neye benzeyen bogazi, agsk nagmesiyle daragaci
makamina uygun nagmeler séylemektedir.)
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Hezar gevher-i esran ketm igtin Galip
Dehéan-1 tengine ferd-i yeganeler séyler

(Galip, binlerce sir incisini gizlemek igin o kuguctik, daractk
agzini 6ven, essiz, tek beyitler séylemeye koyulur.)

Bugiin Osmanl edebiyatinin hakkiyla tanindig: ve hak
ettigi yerde oldugunu kimse séyleyemez. Osmanl edebi-
yatin1 maalesef halen Batili sarkiyatgilarin bize sunmaga
calistig1 gibi anlamaga ¢alisiyoruz. Hatta sdzlim ona bazi
ilerici yazarlar daha da ileri giderek bu edebiyati, edebiyat
ilminin inceleme mevzusu olarak bile kabul etmiyorlar.

Heidegger, “gercek sair konusmaz, bilakis onun aracili-
g1yla varlik konusur” der. (Sprache spricht!) Hiisn-ii Ask’ta
da adeta konusan Galip degil, bilakis biitiin boyutlariyla
varliktir.

Onlarin i¢ diinyalarindaki yangindan siirlerine sigrayan
kivilcimlarin goniillerimizi tutusturacagindan eminim.



-VIII-
BABUR, GOETHE VE IkBAL KABIL'DE

Cik tayy-1 zaman et agilir her perde
Bir devr gegir istedigin her yerde.
Yahya Kemal

Y. 1816. Morgenblatt' o zamanlar Almanya’da yayin-
lanan 6nemli bir dergidir. Bu dergide, iki yil sonra yayinla-
nacak Dogu Bati Divan’t hakkinda, Goethe’nin kendi kale-
minden su satirlar1 okuyoruz:

Sair kendini bir seyyah olarak gérir. Hatté o coktan
Sarka demir atmigtir. Buradaki érf ve adetler, bazi mev-
zular, dini zihniyet ve fikirler pek hosuna gider, hatta
o bizzat MUsliman oldugu yolundaki sipheyi/saibeyi
dahi reddetmez.

Hakki var {istadin, zira o bu satirlar1 yazmadan iki yil
once Hicret siiriyle “pak Dogu”ya yonelmistir. Ona gore
Dogu inancin ve imanin vatamdir, amma orada tefekkiir
dardir, sinirhidir. Zaten kendisi de savasin bir yangin ye-
rine ¢evirdigi Avrupa’dan ve entelektiiel polemiklerden
biktig1 Batidan bir miiddet igin uzaklagsmak ister. Burada
Hizir’in ab-1 hayat kaynagindan kana kana igen sair, “yeni
dogmus” gibi hisseder kendini:

Cotta tarafindan 1807 tarihinde yayinlanan bir derginin ad1.
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Nord und West und Siid zersplittern,
Throne bersten, Reiche zittern:
Flichte du, im reinen Osten
Patriarchenluft zu kosten,

Unter Lieben, Trinken, Singen

Soll dich Chisers Quell verjingen

Kuzey, Bat ve Giney paramparga oluyor,

Tahtlar ¢ékiyor, imparatorluklar sallaniyor:
Pederséhilerin havasini soluklanmak istersen,

Su tertemiz Dogu’ya hicret et,

Orada ask, isret ve sarkilar meclisinde olursun,
Hizir'in ab-1 hayat menbaindan icer, genclik bulursun.

Hicret yeni bir kiiltiir iklimine, yeni bir metafizige, si-
ire, dine ve egzotik bir dleme yapilan samimi bir ruh se-
yahatidir. Bu 4dlemde iistad pek ¢ok sairle tanismis ve
ruhunu Dogunun hikmet ve siiriyle yikamistir. Firdevsi,
Enveri, Nizami, Attir, Mevlana, Sidi, Hafiz ve Molla Ca
mi bu sairlerden bir kagidir. Onun Doguya yaptig1 bu ruh
yolculugunda kendisine refakat eden, yol gosteren sair,
miitercim, tarihgi ve sarkiyat¢ilar1 da zikretmek lazimdur.
Hammer-Purgstall, H. E von Diez, Friedrich Riickert, Sil-
vester de Sacy, William Jones, Kosegarten ilh. 6ncelikle
sayabildigimiz isimler.

Babiir Goethe'ye Kabil'i tanitiyor

Hayat bir hayalden ibarettir derler. Su var ki en ¢etin
realiteler kutlu bir hayalin neticesinde gergek olurlar. Oy-
leyse biz de bugiin, tipki Goethe gibi, s6yle bir ruh yol-
culugu hayal edemez miyiz? Bu manada bir tayy-1 zaman
etmege, bir ruh seyahatine ne dersiniz!
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Simdi mubhayyilesi sinir tanimayan Goethe ile haya-
lin kanatlar iizerinde Kabil’e indigimizi diisiinelim. Yil
1500’tin heniiz baslangicidir ve hilis Tiirk oglu Gazi Za-
hiriiddin Muhammed Babiir 23 yaglarinda simsek gibi bir
delikanlidir. Bu simgsek gibi delikanli o zamanlar Kabil’i
fethetmek iizere sehre yaklastiginda bakin neler goriiyor.
Ve bakin bunu, beraberinde asrin en biiyiik sairi Muham-
med Ikbal oldugu halde, Goethe’ye nasil anlatiyor:

Aziz Goethe, bugiin saltanatimin payitaht1 Kabil, tes-
riflerinizden dolay: en talihli giinlerinden birini yasiyor.
Sizinle Kabil’i gezmeye baglamadan 6nce bilmenizi iste-
rim ki, bu sehir kizgin Asya topragl i¢inde yaral bir goniil-
diir. Etrafi azametli daglarla ¢evrili bu sehri, saltanatimin
sehri yapmak iizere ¢iktigim o kutlu sefer giinlerinde pek
genctim, daha biyiklarim yeni terlemege baslamigti; zan-
nederim ilk sakal tirasimi da bu sehirde oldum. Bu itibarla
o giinlerin hatirasini hi¢ unutamam.

Sabahin erken saatlerinde sefer i¢in yola ¢iktik, bir-iki
konaktan sonra, Ab-1 istade’ye geldik. Oniimiize biiyiik
bir su ¢ikt1. Suyun o tarafindaki goller géziikmiiyordu. Su
gokle birlesmis gibi goériiniiyordu. Serabin o bir tarafin-
daki dag ve tepeler nasil asil1 gibi goriiniirse, suyun o ta-
rafindaki dag ve tepeler de, yerle gok arasinda asili gibi
goriiniiyordu. Ab-1 Istide’ye bir kiirtih yaklastigimiz za-
man, garip bir sey miisahede ettik: bu su ile gok arasinda,
tan kizillig: gibi, kipkirmizi bir sey goriiniiyordu ve tekrar
kayboluyordu. Yaklasincaya kadar, bu hil devam etti. O
zaman anladik ki, bunlar flamingolar (telli turnalar). On
bin ve yirmi bin degil sayisiz telli turnalar. Bu telli turnalar
ucgup kanat agtiklar1 zaman, kirmiz tiiyleri bazen goriinii-
yor ve bazen goriinmiiyormus. Yalmz bu kus degil, burada
her neviden pek ¢ok kus ve su sahilinde de fevkaldde ¢ok
kus yumurtasi vardi.

Kabil yakinlarinda bir géliin ad.
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Aziz Goethe, malimumdur ki siz Weimar’in bakimli
ve giizel bahgelerinde biiyiidiiniiz. Wilhelm Meister’in Seyat
Yillarvindan ve Italya Seyahatleri notlarinizdan tabiata olan
asinaligimizi biliyorum. Frankfurt’taki Botanik Bahgesine
Japonya’dan getirttiginiz Gingo biloba agacini duydum. Hil-
kat bizim tefekkiiriimiiziin raylar1 sayilan vahdet ve kesret
diistirunu tabiata bahsetmis. Galiba bu agacin yapraklan
size, “soz yelpazedir”: sdziinii ilham etmis. Liitfedip bize
bir iki misra okur musunuz?

-Memnuniyetle efendim:

Ist es ein lebendig Wesen,

Das sich in sich selbst getrennt?
Sind es zwei, die sich erlesen,
DaB man sie als eines kennt?

Solche Fragen zu erwidern,

Fand ich wohl den rechten Sinn:
Fahlst du nicht an meinen Liedern,
Daf3 ich eins und doppelt bin?

Canli bir varlk midir bu,
Kendi kendini bélmig?
Yoksa iki gizide varlik da,
insan bir varlik mi bilir onu?

Béyle sorulara cevap vermek igin,
Galiba dogru méanayr buldum
Siirlerimde hissetmiyor musun?
Bir ve cift oldugumu?

“Das Wort ist ein Ficher” = Soz yelpazedir, s6zii Goethe’nin Dogu
Bat1 Divanr'nda Wink baglikli siirde gegen bir misradir.
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Fevkalade, aziz Goethe, pek memnun oldum. Bittabi
yabanci bahgelere ve Kkiiltiirlere olan aldkanizi hem ben
hem de imparatorlugum sinirlari igersinde yasayan suara
taktir ve merakla takip ediyoruz. Sizin “italya Seyahati”
yazilarinizda okudum, diyorsunuz ki,

Tabiat, her sayfasinda biyik seyler sunan tek kitaptir;
Bu kitap anlagilmamistir, ama anlagilamaz degildir.

Oyleyse gelin bu kitabi beraber okuyalim. Kabil tabi-
atin sundugu kitaplarin en iyilerinden biridir. Simdi mii-
saade ederseniz, sizinle Kabil’i birlikte taniyalim, buyu-
runuz...

Kabil kiigiik fakat uzun bir vilayetimizdir. Burasi ka-
lemden ziyade kiligla yo6netilir. Su goérdiigiiniiz kalenin
ceniib-i garbisinde biraz kiigiik bir dag bulunmaktadir. Bu
dagin bagindaki saray1 Sah Kabil yaptirdig: i¢in, bu daga
Sah Kabil deriz... Bu dagin etegi tamamen bahgedir. Am-
cam Ulug Bey Mirza zamaninda, Mirza'nin atekesi Veys
Atake bu dagin eteginde bir arik agtirmistir. Etegindeki
biitlin bahgeler bu arikla sulanmaktadir. Suyun alt tara-
finda, Giilkine adli tenha bir mahalle vardir. Burada su-
ara toplanarak zaman zaman ciimbiis yaparlar. Bazen sizin
pek sevdiginiz Muhammed Semseddin Haifiz’in beytini
degistirerek okurlar:

Ey hog an vakt ki bi pa u ser eyyam-i gend
Séakin-i Giilkine bidim be-bed-nam ¢end

O zamanlar ne hos idi; serbest olarak, birkag giin Giilkine’de,
birkag bednam ile birlikte, oturmugtuk.

“Sieh, so ist Natur ein Buch lebendig,
Unverstanden, doch nicht unvertsindlich;”
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Sah Kabil dagindan Kabil’e dogru ii¢ cesme vardir ki
sular1 pek yumusaktir; zannimca Weimar’da bu sular1 zor
bulursunuz. Kabil’de ii¢ biiyiik ¢ayir vardir ki, bunlar ye-
sillik zamaninda fevkalade giizel goriiniirler. Buralarda ya-
zin Pervan yeli ndm bir riizgar eser. Pencereleri simale agi-
lan su gordiigiiniiz evler ¢ok havadardir. Siz sarabi sever-
siniz... Sizde, “Sarap, kadin ve sarki!*” s6ziiniin bir hayat
diistGru haline geldigini sOylerler. Bizim suaridan Molla
Muhammed Talip Muammaji, Kabil erkini tasvir ederken,
su beyti Bedilizzaman Mirza adina baglayip okurdu:

Be-hor der erk-i Kabil mey be-gerdan-i kase pey-der pey
Ki hem kihest ve hem derya u hem gehrest u hem sahra

Kabil erkinde garap i¢ ve arkast arkasina kadeh devret;
Zira orast hem dag, hem derya, hem sehir ve hem de sahradir.

Piir dikkat bu beyti dinleyen Garbin sairler sultan1 Go-
ethe, bilge bir edi ile Faust’tan su misralar1 Babiir’e arz
eder:

Der Erdenkreis ist mir genug bekannt,

Er stehe fest und sehe hier sich um;
Dem Tiichtigen ist diese Welt nicht stumm.

YeryizinG kéfi derecede biliyorum.
Oldugu yere simsiki basmali ve burada etrafina bak-

mali.
Kabiliyetli olan icin, bu dinya dilsiz degildir.

“Wein, Weib und Gesang!”
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Aziz Goethe, maltimunuz oldugu iizre Hindistan’a bir-
¢ok seferler yaptim. Orda birgok sehirler fethettim, bir¢ok
sehirler insa ettim. Hindistan’1 fethetmek ihtirasimdi; o
sebeple ikinci oglumun adim1 Hindal (Hindistamn al, fet-
het) koydum. Amma ben de sizin gibi Hint'in politeiz-
minden, ¢ok Tanrilarindan pek hazzetmedim. Dogrusu
ben Hint alt kitasinin fillerini Tanrilarindan daha dikkate
sayan buldum. Asla huzur bulamadim bu Tanrilar arasin-
da. O yiizden de nereye gitsem hep Kabil’i ararim. Bu seh-
rin bagka bir iklimi, bagka bir sihri vardir. Size Kibil'de
ve civar kdylerinde yetisen meyveleri saysam bitiremem...
Uziim, nar, kaysi, elma, ayva, armut, seftili, erik, hiinnap,
badem ve ceviz boldur burada. Ben, vigne fidani getirip
diktirdim; iyi visneler yetisti ve hila da inkisaf etmekte.
Sicak iklim meyvelerinden, portakal, turung, emlik ve ge-
ker kamisini getirip ektirdim; hepsi fevkalade... Ciglize
(bir nevi fistik)’yi Nicrav’dan getirirler. Kabil'in etrafin-
daki daghktan ¢ok bal gelir. Ar1 kovanlar vardir. Yalniz
Gazne tarafindaki dagliktan bal gelmez. Ab-i Engiir dedik-
leri, bir nevi liziim vardir; ¢ok iyi tiziimdiir ve bundan kuv-
vetli saraplar yaparlar. Begeneceginizi iimidederim. Hoca-
Havend Said dag eteginin sarabi sertligi ile meshurdur;
vakia yalmiz kulaktan duyarak tarif edilir ki, “sarabin lez-
zetini sarhos bilir; akli basinda olan ondan ne zevk alir.”
Bir de Dere-i Nir’da yetisen {iziimlerin sarab: pek latiftir.
Burada Erre-tagi ve suhan tagt nim iki nevi sarap mevcuttur.
Erre-tag: sarimtiraktir; suhan tag ise kipkirmizi bir saraptir.

Sarap dendikte Goethe’nin akh basindan gider. Denk
olmayan bulugmaz derler; sarabin en hasini Muhammed
Semseddin Hifiz’'in siirlerinden taniyan iistad, Divan’in-
dan bir-iki misra okumadan edemez:

Trunken missen wir alle sein!
Jugend ist Trunkenheit ohne Wein;
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Trinkt sich das Alter wieder zu Jugend,
So ist es wundervolle Tugend.

Fir Sorgen sorgt das liebe Leben,
Und Sorgenbrecher sind die Reben

icip sermest olmaliyiz hepimiz,

Genglik icmeden sarhogluktur;

Yaghlar dahi genglesmek icin iger,
Dogrusu harikulade erdemdir bu.
Derd-i gama iksirdir bu gizel hayat
Hem de 0zinti ve efkar dagitir asmalar.

Denn meine Meinung ist
Nicht dbertrieben:

Wenn man nicht trinken kann,
Soll man nicht lieben,

Doch sollt ihr Trinker euch
Nicht besser diinken:

Wenn man nicht lieben kann,
Soll man nicht trinken.

Zira mibalaga yoktur

Bu fikrimde:

igemiyorso insan,

Sevmemelidir o zaman,

L&kin siz bade nls edenler igin,
Dogrusu sudur ki,

Sevemiyorsa insan,
icmemelidir o zaman,

Burada Ikbal s6ze karigir ve kelimeler sinesindeki yan-
gindan tutusmusgasina konusmaya baglar:
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Sizin bahsettiginiz bu sarap, dertleri su goérdiigiiniiz
daglar gibi ylice olan Kabilliyi sarhos etmez. Ben onlara
en sert saraba es ¢ig damlalar1 indirdim giinesten... Yer-
den tane toplamak, sarhog olmak i¢in asmaya muhtag ol-
mak bize yarasmaz. Allah genis fezilar ihsan etmis bize...
Sahinleri sarhos eden iiziim degil, bu fezilardir.

ikbal bunlar1 séylerken dylesine teheyyii¢ etmisti ki ba-
kisinda fezilar kayboluyordu. Babiir, imparatorlugundaki
suara arasinda boyle bir sairin varligini 4deta yeniden kes-
fetmis gibi bir zevki yasiyordu. Dogu Bat: Divani’nin sairi,
takdir ve hayretle ikbal’i dinliyordu. Ona varligin mukad-
derat1 ile alakali bir soru yoneltmegi icinden gegiriyordu.
Tam da bu noktada ikbal, Dogu Bati Divani’na nazire olarak
yazdig1 Peyam-1 Magrik’tan su musralar1 okumaya basladi:

Her sey igin soruyorsun: Bu nasildir, ne kadardir? Seni
bu hal biyilemis, kurtulamiyorsun bundan. Kemende
digmis bir ceylan gibi zebun ve dertlisin. Biz yUksekten
buna bakar; bakar, gérir ve gideriz.

Hilkat nicin perdelidir; bu zuhur Glemi nedir? Karan-
hgin ash nedir; nurun mahiyeti nedir? Géz, génil, ig
suur nedir? Bu durmadan dinlenmeden yaradilis ne
igindir? Butin bu uzak ve yakin nedir, hangi ménada-
dir?... Biz bitin bunlara bakar, gérir ve gideriz.

Senin gézinde ¢ok olan, bize gére hig gibidir. Senin
bir sene dedigin bize ancak bir an gelir. Yani baginda
deniz var; ona dénip bakmazsin da bir sebnemle gegi-
nirsin. Biz bir dlem pesinde durmadan kosup dururuz.
Bunu gérir ve gideriz.

Goethe, daha Ikbal’in siiri bitirmesini beklemeden,
merakin kirbaglayan bir endiseyi Faust’tan okudugu bir
misra ile ima etti:
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Denn es muss vom Herzen gehen, was auf Herzen
wirken soll.

Zira kalplere tesir edecek seylerin, igten gelmesi |azim-
dir.

Varlig1 alevlendirmek i¢in siiri se¢en Dogunun bu
onurlu evladi, Goethe’ye cevabini bir niikteyle verir:

Terennimuyle gilistanin cgiceklerini agtirmayan bilbi-
ltn susmasi daha evladir.

Ve sitemle:

Gonol ve din, Acem’in Zihre'ye benzeyen gizellerine
rehin verilmigtir. Ne sende, ne bende Selim’in agk atesi
varl...

Garbin sairler sultan1 Goethe bu ince niikteden pek et-
kilenir ve Ikbal’e yine Faust’tan agagidaki musralari okur:

Scharfer Blick, die Welt zu schauen,
Mitsinn jedem Herzensdrang,
Liebesglut der besten Frauen

Und ein eigenster Gesang.

Doch du ranntest unaufhaltsam
Frei ins willenlose Netz,

So entzweitest du gewaltsam

dich mit Sitte, mit Gesetz;

Doch zuletzt das héchste Sinnen
Gab dem reinen Mut Gewicht
Wolltest Herrliches gewinnen,
Aber es gelang dir nicht.

Wem gelingt es@ - Tribe Frage,
Der das Schicksal sich vermummt,
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Wenn am unglickseligsten Tage
Blutend alles Volk verstummt.
Doch erfrischet neve Lieder,

Steht nicht langer tief gebeugt:
Denn der Boden zeugt sie wieder,
Wie von je er sie gezeugt.

Sende dinyayr ihata eden keskin bir géris, herkesin
kalbindeki arzulan sezen ince bir ruh, en mikemmel
kadinlarda kizgin bir agk uyandiran bir cazibe, ve bir
de kendine mahsus pek mistesna bir sarki séyleme
kabiliyeti vardi.

Bununla beraber sen, énine gecilmez bir serbestlikle
kaderin o kararsiz aginin igine atilarak, bu suretle 6rfo
adetten ve kanunlardan kendini zorla ayirdin. Fakat
isin sonunda en yUksek bir duygu, o tertemiz cesaretini
agir bastirdi, muazzam seyler elde etmek istedin, lakin
muvaffak olamadin.

Kim buna muvaffak olabilir ki?  Béyle en mesum bir
ginde bitin millet kan aglarken, talihin miphem bir
kisveye bUrindigini gésteren bu sual, ne kadar acik-
hl Lakin siz daha fazla iki boklom durmiyarak, yeni
sarkilar séylemek suretiyle, génlonizi ferahlandinniz:
Zira bu toprak, bdylelerini yine yetistirir.

Goethe’nin biiyiik bir temasa sairi olduguna pek sevi-
nen ikbal, ona Armagan-i Hicaz’dan hazret-i insan baslikli
siiri ile mukabele eder:

Bu diinyada bilgi ve temasa ne kadar basittir:
Higbir sey gizli kalamaz, zira 1giktandir bu diinya.

Bir bakigla gortir insan, ne kadar ince,
Tabiatin tstiine orttilii duran su perde.
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Meleklerin gizli tebessiimleri bile gértintir.
Bu diinya teméaga etmesi igin insana bir davettir.

Mirza Babiir, burada muhtemel bir gerilimi gérmiis
olmali ki miidahale ederek, sonbaharin bu son giinlerini
hiiziin ve gerilimle gecirmek istemedigini hatirlatircasina
sOzii ald1:

Memnuniyetle miisahede ediyorum ki bu biabda suara
ayn lisani konusuyor. Dogrusu aziz Goethe de hakli s6y-
lemis:

Wer das Dichten will verstehen,
Muss ins Land der Dichtung gehen;
Wer den Dichter will verstehen,
Muss in Dichters Lande gehen.

Siiri anlamak isteyen,
Siirin vatanina gitsin;

Sairi anlamak isteyen,
Sairin vatanina gitsin.

Babiir, misafirleriyle beraber bizzat kendi yaptirdigi
bahgedeki ¢inar agaglari altinda yiiriimege devam eder-
ken, onlara imparatorlugunun payitaht1 Kabil’i tanitmaga
devam ediyordu:

Muhterem Goethe, Babil’in iinli asma bahgelerine
benzeyen bu setli Car-Bag bahgelerini ben pek begenerek
yaptirdim. Sizin diizenli bahgelere alismis bakiginiz, insal-
lah rahatsiz olmaz. Bu tip bahgelerle biz tabiat1 miimkiin
mertebe korumaya ¢alistik. Bu itibarla bizim bahgelerimiz
sizin i¢in belki de tabiata yeniden geri doniisii temsil edi-
yor. Car-Bag bahgelerinin en giizel boliimii su kanallarinin
kesistigi bolgedir. Burasi bahgenin merkezidir. Burada bag
havuz veya késk bulunur. Burasi bizim igin bir zevk ve
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ingirah alemidir. Latfederseniz, bu aksam sizinle engirs
izimiiniin son se¢mesinden yapilmis yakut bir sarapla uf
ku kizila boyayarak batan giinesi birlikte ugurlayacagiz.

Pek tabil ki size yaylalarimizdan da bahsetmem lazim
gelir. Yaylalarimizin piir havasi pek giizeldir, pinarlar1 ag-
layan bir bebek gozyasi kadar saftir. Baharlar1 Baran yay-
lasi, Castiibe ¢Olii ve Giilbahar etegi fevkalade giizel olur.
Yesilligi Kabil vildyetinin diger yerlerine nispetle, daha iyi
olur. Cesit gesit laleler agar. Bir defa lile ¢esidini saymala-
rin1 emrettim: otuz dort gesit lile ¢ikti. Bu yerlerin tasvi-
rinde bir beyit sdylenmigti:

Sebze ve giiller bile cennet bulur Kabil bahar
Hassa bu mevsimda Béaran yazisi ve Giilbahar

Kabil, bilhassa Béaran yaylast ve Gtilbahar,
Bahar mevsiminde yegillik ve ciceklerle cennet olur.

O zamanlar ben de bu gazeli 4cizane sdyle tamamla-
dim:

Menin génliim ki giiliin goncasindan te-bete kandur
Eger yiiz minin bahar olsa agilma@: ney imkandur

Goénlum, guliin goncas: gibi, tabaka tabaka kandir;
ytiz bin bahar olsa bile, agiimasi imkansizdr.

Aziz Goethe, gordiigiiniiz gibi Kabil, daglarin arasin-
dadir ve bu daglarda hazan mevsiminde kizil geyikler ge-
zer. Bu geyiklerin kiglak ve yaylaya gecerken takip ettikleri
muayyen bogazlar vardir ki av heveslisi yigitler kdpekle-
riyle birlikte bu bogazlan tutarak geyik avlarlar. Kiigiik

Engiir, Farsca {iziim demek. Bu iiziim cinsi muhtemelen Iran’dan gel-
mis olmah ki engiir tiziimii diye adlandirilmis.
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Kabil ve Surhab taraflarinda yabani esekler bulunur. Lakin
ilkbaharda Kabil’in kus avlayacak yeri yoktur. Kuslarin ek-
seriya gectigi yer, Baran sahilidir; ¢linkii Kabil’in sark ve
garp tarafi daghktir; Barin sahilinin kargisi yalmz biiyiik
Hindukis gecididir ve bundan bagka bir gegit yoktur. Bun-
dan dolay1 biitiin kuslar buradan geger. Eger riizgar olur-
sa veya Hinduks gecidi lizerinde bir az bulut bulunursa,
kuslar gegemez ve hepsi Baran ovasina inerler. O zaman o
civarin ahalisi ¢ok kug yakalar. Baran sahilinde kigin 6rdek
¢ok ve fevkalade semiz olur. Ondan bagka turna, karkara
ve diger biiyiik kuslar sayisizdir. Biran sahilinde ip atarak
turna tutarlar. Iple ukar, karkara ve turnalida bol bol yaka-
larlar. Bu sekilde kus tutmak buraya mahsustur.

Babiir, s6zlerini bitirmek iizereydi. Daglar1 kizil yaku-
ta geviren lileler ve bu setli bahgelerdeki agaglarin hazan
yapraklariyla vedalasan aksam giinesi, renkler hakkinda
ii¢ ciltlik bir “Renkler Nazariyesi”” yazan ve ayni1 zaman-
da iyi bir ressam olan Goethe’ye tabiattan fevkalidde bir
tablo sunuyorlardi. O aksam Babiir’iin saray bahgesinde
suaranin Goethe ile bade nis ettiklerini bilemiyoruz. An-
cak Babiir’iin iizerine titredigi ve “sahinim” dedigi ikbal’e,
yarin sabah toplanacak suarinin huzurunda son yazdigi
siiri okutacagini biliyoruz.

Babiir, kudretli bir hiikiimdar oldugu gibi sairlik, hat-
tathk ve sanatkirhigiyla da temayiiz etmisti. Imparator-
lugunun sinirlan igindeki sairleri biitiin kabiliyetleriyle
tanidig1 gibi, nimu diinyadda duyulmus pek ¢ok sairle de
samimi dosttu. Herat’ta hiikiimdar olan Sultan Hiiseyin

Goethe’nin bu eserinin ad1 “Farbenlehre” dir. Bu kitapla ilgili olarak
Goethe, dostu Eckermann’a bir giin §oyle diyor: “Sair olarak yarattik-
larimla bir sey yaptigimi sanmiyorum. Fakat asrimda renkler bilgisi
ilminde dogru olani bilen tek kisi oldugum igin biraz faydam dokun-
dugunu umuyorum.” Ustadin bu kitabiyla biraz faydasi dokundu-
gunu muhakkaktir ama, bu eseri maalesef diger eseleri kadar yanki
bulmamstir.
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Baykara, Afganistan’in Belh sehrinden Mevlidna Celdled-
din Rami, Herat’tan Mir Ali Sir Nevai, Mevliani Abdur-
rahman Cami, Mirza Esadullah Galip, Mirza Bedil ve san
diinyaca bilinen daha bir¢ok sairi Kibil’e davet etmisti.

Hasta ve yash olmasina ragmen Mevlina Celaleddin
Rami, manevi evladi Ikbal’i dinlemek iizere sabah erken-
den giinegsle birlikte Kabil’e indi. Babiir, goniiller sultanin
misli goriilmemis bir ihtiram ve jhtimamla kargiladi. Ba-
biir ve Mevlana birlikte hasbihil ederek Car-Bag’a girdiler.
Mevliana Car-Bagi soyle bir temisa etti. Az ilerde setin
tam cenubi kdsesinde goziine bir elma fidani ilisti. Her
bir dalinda ii¢-bes yaprak muntazam olarak kalan bu fidan
tam hazin olmugtu. Rimi bu fidana dogru ilerledi. Elma
fidani1 da 4deta hazin elinden kagmak ve Mevlana’ya sigin-
mak istiyormus gibi hafifce dallarim1 kipirdatti. Bu arada
pas rengine donmiis hasta bir yaprak tutundugu minik bir
daldan koparak yere diismek iizereydi ki, Mevldna onu ya-
kaladi ve bir lahza avucunun iginde tuttu; bakislariyla bu
hasta yapragin damarlarinda hayat kani kalmadigini séyler
gibiydi. Neden sonra onu topraga teslim etti ve miisfik
bakiglarla tekrar elma fidanina y6neldi; agzinin iginde bir
seyler mirildandig1 gézlerden kagmadi. Lakin ne soyledi-
gini hi¢ kimse anlayamadi. Babiir, piri Rumi’nin elinden
tutarak onu o dehsetli andan uzaklastird1 ve sarayin kapi-
sinda beklemekte olan Weimarl sairi kendisiyle tanistir-
di. Mevlana Goethe’ye biiyiik yakinlik gosterdi ve kisa bir
miiddet hasbihil ettikten sonra ona soyle seslendi:®

ikbal’in Peyam-1 Magrik’inda “Mevlini ve Goethe” bashkl siir.
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Ey siire can veren, sen melekleri, hattd Allah’i avlayan
bir sairsin.

Senin tefekkirin génil kdsesine cekildi ve bu eski
cihani yeniden yaratti.

Sen, ten iginde canin istirap ve saadetini géren insan-
sin. Sen sedef iginde incinin olugunu goren insansin!

Ask sirnndan herkes haberdar olamaz. Herkes bu der-
gaha giremez.

Ancak iyi olarak yaratilan ve hilkatin esrarina mahrem
olan insan anlayabilir ki, zeké ve maharet seytandan,
ask ise Gdemden sadir olur.

Buna mukabil Goethe, Dogu Bati Divani'nda goniiller
sultan1 Hz. Pir’e ithafen yazdig: siiri takdim etti:

Dschelal-eddin Rumi spricht

Verweilst du in der Welt, sie flieht als Traum,

Du reisest, ein Geschick bestimmt den Raum;
Nicht Hitze, Kélte nicht vermagst du festzuhalten,
Und was dir bliht, sogleich wird es verdlten.

Celaleddin RUmi der ki

Bir riya gibidir dinyada bulunman senin igin,
Yolculugu sen yapsan da, mekéni kader belirler
Sicak ve sogugu tutmaga muktedir degilsin sen
Senin igin agan gigekler, kdhnelesip solar hemen.

Tath bir sonbahar giinesi sabahin erken saatlerinde
Kabil'i 1sitmaya baslamist1 ki diger davetliler de peyder-
pey Babiir’iin sarayinda toplandilar. Goniiller sultan1 Mev-
14na’nin da sarayda oldugunu duyan her sair ve davetli he-
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men onun oldugu tarafa yoneliyor ve huzurunda tazimle
egilerek, elini 6piiyorlardi. Goniiller sultanin hemen sa-
ginda bulunan manevi evlad ikbal, Mevlina’ya onun ta-
nimadig1 sairleri takdim ediyor ve yer gosteriyordu. Bu
arada sairler kendi aralarinda ikbal’in bu asrin en biiyiik
sairi oldugu konusunda birlesiyordular. Molla Cami, Mir-
za Bedil ile sohbet ederken bu giiniin “Ikbal Giinii” oldu-
gunu soyliiyor; Bedil ise sadece bu giiniin degil bu asrin
“Ikbal Asr1” oldugunda 1srar ediyordu. Suaridan bazila-
r1 onu empresyonizmin en biiyiik sairi sayarken, bazilar
da onu Sarkin en biiyiik sembolist sairi olarak goriiyor-
du. Ikbal’in Senai, Attir, Mevlani Celaleddin, Iraki gibi
tasavvufun en 6nde gelen sairlerinin ¢izgisini devam et-
tirdigini sdyleyenler de vardi. Goethe ise ikbal’de takdi-
re sdyan bagka bir hususiyetten bahsediyordu; o, ikbal’in
sadece Sark sirini degil aym1 zamanda Garb tefekkiiriinii
de hakkiyla bildigini; Kant, Hegel, Schopenhauer, Nietzs-
che, Bergson, Byron, Tolstoy gibi filozof ve sairlerin derin
tefekkiirlerine bihakkin vakif oldugunu séyliiyordu. Bura-
da Goethe, cesaret ve samimiyetle bir hususu daha itiraf
etmeden kendini alamads; etrafinda halkalasan suaraya Do
gu Bati1 Divami’ndan su misralari arz etti:

Gestehts! die Dichter des Orients

Sind gréBer als wir des Occidents.
Worin wir sie aber véllig erreichen,
Das ist im Haf3 auf unsresgleichen

itiraf edin! Sark aleminin sairleri,

Biz Garbin sairlerinden daha biyuktir.
Onlara erigtigimiz bir tek nokta var ise
O da bizim gibilere duydugumuz kindir.
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Bulundugu yerden Goethe’nin bu misralarini dinleyen
diyar1 RGm’un agk giinesi hazreti Pir’in géz bebeklerinde
bir médna halkaland1 ve solgun dudaginin ucunda tebes-
siim belirdi.

Nihayet o saat gelip att1. ikbal, Sark’in en giizide sa-
irleri huzurunda son siirini okuyacakti. Gazi Zahiriiddin
Mirza Babiir tahtindan indi, biitiin ihtisamiyla ve agir
adimlarla Ikbal’in siirini okuyacag kiirsiiye dogru yiiriidii.
Bakislar bir Babiir’e bir ikbal’e yoneliyordu. ikbal, tahtin
saginda oturan Mevland’nin bir basamak asagisinda bir
onur abidesi gibi dikiliyordu. Tahtin hemen saginda Wei-
mar’in en biiyiik sairi Dogu Bat: Divani’'nin miiellifi Johann
Wolfgang von Goethe oturuyordu. O anda Babiir’{in tahti-
na kurulan siikit, ddeta oturumu yodnetiyordu.

Babiir’iin Ikbal’i Takdimi’
Ve Gazi Zahiriiddin Mirza Babiir konusmaya basladu:

Aziz Misafirler, giizide Suara,

Emin olunuz, bugiine kadar Babiir Imparatorlugunun
ihtisami sizin tefekkiiriiniiz ve siiriniz lizerinde yiiksel-
mistir. Bundan sonra da yeni fetihlere sizinle agilacak, ye
ni hudutlan sizin tefekkiiriiniizle zorlayacaktir. Sarayima
tesrifinizden dolayr miitesekkirim, minnettarim, bahtiya-
rim.

ikbal de, poetik seyahat jurnali Misafir'de Gazi Zahiriiddin Mirza Ba-
biir'ii su musralarla takdim ediyordu:

Topraginin bu diyarda olmasi ne biiyiik bir talih... Zira bu toprakta
Frenklerin biiyiisii yok...
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Birgok sair var ki, hayatta iken kadri kiymeti bilinme-
migstir; onlar 6ldiikten sonra dogarlar; kendi géziinii yum-
duktan sonra bizim goéziimiizii agarlar. Siiriyle siik@ita bir
mahser hengimesi veren sairimiz, medir-1 iftiharimiz
Muhammed ikbal, yasarken gozlerimizi agiyor, tefekkiirii-
miiziin gecesine nurlar sagiyor. Ne mutlu bana ki, sara-
yimda bdyle bir inciye sahibim, ne mutlu sizlere ki, biiyiik
sairin fikirleriyle tefekkiiriiniize yén verme ve yeni ufuk-
lar kesfetme imkanina sahipsiniz. Goniiller sultan1 Mev-
land’mizdan sonra soziin degerini onun kadar hi¢ kimse
yiikseltememistir.

Bugiin cihan eski cihan degildir, artik felek o eski felek
degildir. Asirlardir ceddimin ihtisamla idare ettigi kiiltiir
cografyamiza, hars dlemimize, Horasan, Kabil, Semerkant,
Gazne, Herat, Fergana, Belh ve Kesmir’e keneler dolmus;
varligimizin kanim tiiketmekteler. Yiizyillardir sevgi ve
muhabbetle bir arada yasayan, birlikte iireten milletimin
arasina gayri fitne girmistir. Daha birkag yi1l 6ncesine ka-
dar Kabil’de 12 fakl dilde anlagsan halkim, bugiin kendi
arasinda anlasamaz olmus. Sahinim ne kadar hakl soy-
lemis: Bu daglarda Miisliimanlik bin par¢aya ayrilmustir.
Her kabile kendi hususi putuna tapiyor. Bu ne haldir, bu
ne beladir ya Rabbi!

Bugiin burada halledecegimiz mesele miiskildir. Bu-
giin “sahinim”in, kudretli sairimin, Ikbal’in hangi fezaya
kanatlanacagini emin olun ben de sizin gibi bilmiyorum.
Ama suna inaniyorum ki, dertlerimiz su daglar kadar da
azametli olsa, sahinim, bu daglar asacak kanatlara sahip-
tir. Inanin bana o, bu daglar iyi bilir; onun iradesinin pen-
celeri su daglarin sert kayalarinda bilenmistir. Bilin ki o bu
daglari kirpiginin ucuyla kazacak giigtedir.

Miisaade buyurursaniz, kendisini dinleyelim.
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ikbal, Mevlana, Babiir, Goethe ve diger suaranin huzu-
runda siirini okuyor:

Ey bahtiyar Emir, ey padisah; geng, l&kin ihtiyarlar gibi
olgun hiokimdar!

Géz0n sirlara mahremdir. Gégsinin iginde goénlin
“Cam-1 Cem”dir.

Azim ve iraden milkindeki daglar gibi kavi ve muh-
kemdir. O kadar ihtiyath ve tedbirli hareket edersin ki,
her gig sey, seninle kargilaginca kolaylagir.

Ey emir, ey emir oglu emir, bir fakirden de su hediyeyi
kabul buyur.

Bana hayahn remzini dgrettikleri zaman ruhumda bir
ates alevlendirdiler. Bir yirek yakan nagme getirdim,
agkin genglik devresini getirdim.

Garp diyarinin piri, muktedasi Alman sairi, o eski iran
siirinin meftunu (Goethe).

Suh, canl dilberleri tasvir ederek Frenk diyarindan
(Garp aleminden) Sark’a selam géndermisti.

Ben de ona nazire olarak Peydm-1 Magrik adli eserimi
yazdim. Bu suretle Sarkin gecesine ay igiklar serptim.

Benim dostum, beni anlamadi, meyhanemden kadehi
bos gitti.

Ben ona bir sultan debdebe ve azametini veriyorum
Kisr&'nin tahtini ayaginin altina koyuyorum.

O benden gizellik ve agk terennimleri istiyor. O, ben-
den sairane, renkli, parlak tasvirler istiyor.
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O, beni iyice anlamadi, canimin ne derece bitap
oldugunu gérmedi. Benim digimi gérdi; igimi, sirnmi
gérmedi.

Benim yaradihigim ask ile yogrulmustur. Cer ¢ép ile ate-
sin bir araya gelisinden viicuda gelmistir.

Gul yapradr rengini benim manamdan (mazmun)
almighr. Benim misraim, kanimin damlasidir.

Sakin siiri bir delilik eseri zannetme. Bu deliliklerin
kemalinde asil akil ve idrak mevcuttur.

Lale ve gil benim terennimlerimden mahrumdur.
Benim kusum, kendi gulistaninda gariptir.

Bu felek, ancak alcaklar, sefilleri devlet ve ikbale erig-
tirdigi icin cevher sahibi insanlara yazik oluyor. (Onlar
heder olup gidiyorlar.)

Ey makami yiksek (Zuhal felegi) olan padisah; géri-
yorsun ki, bizim ginesimizi bulutlar &rtmeye baslad.
(Sark ve islam &lemi felakete dogru gidiyor.)

Araplar, ¢éllerinde yollanni kaybettiler. Artik sézlerinde
“Il&llah”in harareti kalmad.

Misidilar, Nil girdabina digsmisler, muazzam file ben-
zeyen Turanhlarin himmet damarlan gevsemis.
Osmanl devleti, hadisatin pengesi altina dismus, izt
rap iginde. Sark ve Garp onun dékilen kanlarindan
lalezara dénmis.

Askta Selman tarz ve usuli kalmad. iran toprag hala
var ama iranli yok.

Onun tiynetindeki hayat, sevk ve harareti ucup gitti.
Gonlinde o eski ates dondu kald.
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Hint MUslomani midesinin kulu olmus, kendini satmig,
gonlindeki din hissini koparip atmis.

MuUsliman herkes tarafindan sevilmek, takdir edilmek
san ve serefini kaybetmis. Bir Hazreti Halid, bir Hazreti
Omer, bir Hazreti Eyyip kalmamis.

Yarahhig seni temiz ruhlu yarath. Kalbin bu Misliman-
hgin inkirazi kargisinda parga parga oluyor.

Daglarda ¢ollerde avére bir millet, lakin damarlarinda
arslanlar kani dalgalanan bir millet.

Zeki, kudretli, ack ruhlu, ahlakl, gézi dogan kusu
gibi keskin.

Lékin nasibi kalmamis, kudretinin yildizi parlamamig
bir millet.

Senin canin, birbiri ardinca gelen tirli mihnetlere kargi
sabirli. Bu gayretli Afgan milletini yetistirmege ¢alis.

Hayat, calismaktr, hak istemek degildir. Bu ise ancak
enfis ve afaki bilmekle olur.

Cenab-1 Hak, “Hikmette cok hayirr vardir. Bu hayn
nerede gorirsen elde et,” buyurmustur.

Kainatin efendisi, Kur’anin sahibi (Hazreti Peygamber)
ki, kalbi, butin esrar Uzerindeki perdeleri kaldirmigt.
Hakkin zatini, kendi gérdiogiu halde yine “Ya Rabbi,
benim irffanimi artir,” dedi.

(Kur'an-1 Kerim’deki) ilmsl esméi egya ilmidir (pozitif
bilim). Asé& ve Yed-i Beyz4’dan maksat da odur.

iste bu pozitit bilim, Garbi aydinlath. Onun felsefesi
ayrandan yogdurt yaph.
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Yoldaki toprak, elmas kinntlandir. L&kin bizde duygu
lezzeti yok.

Bir milleti yikselten, onun igini yoluna koyan bilim ve
servettir. Bilim ve servet milletin itibaridir.

lImi hir ve faziletli insanlarin sinesinden, serveti dagla-
nn bagrindan al.

Bu kainatin viicuduna kazma vur. Topragin icinde Hint
madbetlerinde oldugu gibi nice cevherler gizlidir.

Ey gorigiu kuvvetli padisah, daima géz 6niinde bulun-
dur: Her parlayan tas, cevher olmaz.

Temiz ve asil bir hakim olan Rum diyarinin mursidi
Mevlana Celéleddin-i Rumi 6lim ve hayat sirmni bize
$Oyle agmigtir:

Eski Gmmetlerin mahv ve inkirazi, tag1 6dagaci sanma-
larindan ileri gelmistir.

Bizim dinimizde ululuk, hizmet etmekle kaabildir. Haz-

reti Omer'in adaletini Hazreti Ali'nin fakrini siar edin-
mekle olur.

Allah’tan Hazreti Ebubekir ve Hazreti Ali'nin hararetli
asklarini iste. Allah’tan Peygamber agkinin bir zerresine
sahip olmay: dile!

Zira milletleri yasatan onun agkidir. Kainat, onun aski
ile vicud bulmustur.

Varliktaki gizli cevheri, o askin apagik tecellisi meyda-
na gikard:.

Ruha ancak onun agki sikdn ve huzur verir. Onun agki,
gecesi olmayan bir gindur.

Kalk, ask kadehini devrana getir. Kuhistan’da ask
haberini tazele!...



-IX-
ZUMRUT HAYALLERE ADANMIS BiR OMUR:
ANNEMARIE SCHIMMEL

Bir haliyi andirir hayatim benim,

Ve hi¢ durmadan dokur onu elim;

Neresinde dokursam dokuyayim,

ister alt kenarinda ister tist-

Nihayet birgok kigtictik is,

Birlesir sessizce,

Kiilli bir eser dogar, buytikge.!
Friedrich Riickert

ANNEMARIE SCHIMMEL 7 Nisan 1922 yilinda Alman-
ya'nin kiigiik bir sehrinde, Erfurt’da diinyaya gozlerini
agmigtir. Biiyiik mistik teolog ve filozof Meister Eckhart
da bir zaman bu sehirde yasamis ve “Predigerkirche” nam
kilisede vaazlar vermistir. Schimmel’in kendi ifadesine g6
re dogum giinii oryantalistler i¢cin mutlu sayilabilecek bir
giindiir, ¢linkii Seyyid Hiiseyin Nasir, Omaljan Pritsak ve
kendisinin ilk Arap¢a hocasi Hans Ellenberg de farklh yil-
larda olsa da ayni giin diinyaya gelmislerdir. Tesadiif bu

Ein Teppich scheinet mir mein Leben,
Und immer sticket meine Hand;

An welcher Stell’ ich auch mag weben,
Am obern oder untern Rand-

Zuletzt, wo so viel Kleinstes

Sich stil verband, entstand

Ein Grosses, Allgemeinstes.
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ya baba Paul Schimmel de ayin yedisinde (7 Mart 1889)
dogmus.

Bir posta memuru olan baba Paul, felsefe ve mistik ko-
nularda okumay1 pek severmis. Annesi Anna Schimmel
(1887-1978) denizci bir ailenin kizidir; iyi okuyan, titiz ve
¢aligkan bir kadindir. Hayatta oldugu miiddet¢e hem bir
koruyucu olarak hep kizinin yani baginda olmus ve hem
de bir editor dikkatiyle onun kitaplarini okumustur. Anne
ve babasinin Sarkiyatla hi¢bir alakalarinin olmamasina ve
kendisini bu yénde yonlendirmemelerine ragmen Schim-
mel, ¢ocuklugunda iki seye ilgi duymustur: birisi annean-
nesinin Caroliniensiel’deki kedilerini yedirmek ve onlarla
oynamak, digeri kitap okumak; uzaklarda, ¢ok uzaklarda
oldugunu diisiindiigii Dogu ve bir de hayvanlar hakkinda
yazilmug kitaplar. Schimmel, daha yedi yasinda iken or-
yantalist olmay1 kafaya koymustur -o zamanlar oryanta-
lizmin ve oryantalistin ne demek oldugunu kimse bilme-
mektedir, ¢iinkii bu kelime bugiinkii manida giin 151§1na
¢ikmamigtir-.

Okulda Schimmel evvela Fransizca ve Latince ogre-
nir. 15 yagina geldiginde Arapga 6grenmege karar verir.
Hem de Nazi bir Alman’in, “Alman bir kiz Arap¢a 6gren-
mez!” diyerek zorla elinden Arapga gramer kitabini aldig
giinlerde bu karari verir. Latince 6gretmenin arkadasi Dr.
Hans Ellenberg, islam kiiltiiriine 4sina bir hocadir. O sa-
dece iyi bir filolog degil, ayn1 zamanda Dogu’yu seven ve
Islam kiiltiiriine ilgi duyan bir dogenttir. O yiizden Dr. El-
lenberg sadece Arapga dgretmekle yetinmez, bilakis tarih,
edebiyat ve dinler hakkinda bolca kitap okumayi sart ko-
sar. Schimmel daha ilk dersten itibaren aradigini bulmus
olmanin heyecani i¢indedir; bundan béyle her hafta derse
ilaveten {ii¢ kitap okumaktadir. O biitiin bunlari lise tahsi-
line ilaveten yapmaktadir ama, yine de bu basariyla yetin-
mez ve iki sinif atlayarak 16 yasinda liseyi bitirir. Okulda
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ancak bir yil Ingilizce grenmistir. Daha sonra Ingilizcesi-
ni sahsi gayretiyle dylesine ilerletmistir ki yayinlarim iki
dilde, Almanca ve ingilizce olarak, paralel bir bigimde yap-
mistir.

Bu olaganiistii kabiliyetli ve ¢aligkan 6grenci basaridan
basariya kosarken kader de sinsice aglarini 6rmektedir.
Yakinda ¢ikacak ikinci Diinya Harbi’nin karanlik bulutlari
adim adim ilerlemekte ve bu yiizden tiim lise 6grencileri
zorunlu hizmet i¢in Berlin’e ¢agirilmaktadir. $iir ve sanat
i¢in yaratilmig bu zarif ruh, aylarca Berlin’de incecik par-
maklar yara oluncaya dek soguk sularla duvar ustalarinin
ve askerlerin ¢amagirlarini yikayacaktir. O zamanlar sade-
ce tip ve fen bilimleri okuyan 6grenciler, boyle sagma bir
zorunlu hizmetten muaf tutuluyorlardi. O nedenle Schim-
mel, fizik ve kimyadersleri almak iizere iiniversiteye kayit
yaptirmig ve bu arada da bu derslerin yan sira Ernst Kiih-
nel’den Islam Sanat Tarihi dersi, Walther Bjérkman’dan
da Arapga dersi almaya devam etmistir. Kiihnel, kisa za-
manda Islam sanatlarina fevkalade ilgi duyan bu kabiliyeti
kesfetmis, ona bir an 6nce doktora yapmasi tavsiyesinde
bulunmus ve doktorasinmi bitirdikten sonra da kendisini
yanina asistan olarak alacagina s6z vermistir.

Bunun iizerine Schimmel Fars¢a ve Osmanlica-Tiirk-
ce 6grenmege baglamistir. Ugiincii ii¢ aylk bir dénem
sonunda ise Richard Hartmann’in yaninda Kalif und Kadi
im spdtmittelalterlichen Aegypten (Memlik Misir'inda Hali-
fe ve Kadilarin Durumu) konulu doktorasina baslamistir.
“Tasavvur buyurunuz,” diyor Schimmel, “bu doktorayi
yaparken yaz tatillerinde giinde 10 saat zorunlu hizmet
goriiyorduk.” Doktora ¢aligmasi yaptig1 1940 yilinin Ekim
aymnda hocas1 Hans Heinrich Schaeder’e, (Schaeder, kla-
sik felsefenin evvela Islam’la Avrupa’ya girdigini séyleyen
sarkiyatcidir.) Mevlanid’nin Mesnevi’sini okumay1 tavsiye
edip etmedigini sorar. Schaeder, Mesnevi’yi tavsiye etmez,



178 * Ask ve Akil -Dogu ve Bati

bunun yerine Divdn-1 Kebiri Reynold Nicholson’un ter-
climesinden okumasini ister. Schimmel diyor ki, “Divdn’1
elime alinca yildirim ¢arpmisa déndiim. Siirlerdeki 4henk
siiriikleyip gotiiriiyordu beni, o zamanlar Fars¢a vezin ve
retorikten anlamiyor olsam da, metinleri direkt olarak an-
layabiliyordum. Oyle ki okumaya paralel olarak kendili-
ginden siirler Almanca’ya doniisiiyorlardi. Fotokopi olma-
dig1 i¢in Nicholson’un tiim kitabini dipnotlari ile birlikte
oturup yazdim.”?

Bir yil gibi kisa bir zamanda doktorasini veren Schim-
mel, 1941 yilinin Kasim ayinda doktor payesini alir ve o
savas yillarinda Disisleri Bakanligi’'nda terciiman olarak
gbrev yapmaya bagslar. Ikinci Diinya Savagi Amerikalilarin
zaferiyle neticelenince Schimmel, gorev yeri olan Sach-
sen’da go6zaltina alinir ve Marburg’a gotiiriiliir. Bes buguk
ay tutuklu kalir Marburg’ta, giinde bir defa karneyle ¢or-
ba alabilmektedir. Annesinin akibetinden ise ¢ok sonralari
haber alacak ve sevgili babasinin savasta 6ldiigiinii 6gre-
necektir.

Hayali bile karanlik olan o giinler zor geger. O giinlerde
Schimmel i¢in kitap hiirriyet kadar pahalidir, imkansizdir
ve yoktur. Bereket versin ki Schimmel, 1 Nisan 1945 y1-
linda Berlin’de hazirlayip verdigi dogentlik ¢alismasinin
bir niishasinm bir gekilde yaninda gotiirmegi basarmistir.
O sartlar altinda Schimmel, bu ¢alismasini daha da gelisti-
rerek Memlitk Devlet’inde Asker, Emir ve Sultanlarin Sosyal ve
Kiiltiirel Rolleri ad1 altinda 5 Ocak 1946 tarihinde Marburg
Universitesi’ne dogentlik tezi olarak sunar ve dogent olur.
Kaderin cilvesine bakin ki, o zamanlar iiniversitede Arap
filolojisi dersleri veren hoca vahsi bir Nazi oldugu igin
tiniversiteden atilir ve bosalan kadroya Schimmel atanir.
Boylece Schimmel, hocasi Prof. Dr. Heiler’in istegi {izeri-

Annemarie Schimmel, Morgenland und Abendland, Mein west-Gstliches
Leben, Miinchen 2002, s. 49-50.
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ne, 23 yasinda geng bir dogent olarak Marburg Universi-
tesi’'nde derslerine baslar. Schimmel, Profesor Luise Bert-
hold’un diginda bugiine kadar bu iiniversitede ders verme
imkanina sahip olan ikinci bayandir.

Marburg Universitesi’nde oryantalizm ve Islami ilim-
ler alanindaki dersleri yalmiz bagina karsilamak zorunda
kalan Dr. Schimmel, burada bir taraftan Arapga, Tiirkge,
Farsca, Islam Sanatlari, Islam Edebiyat Tarihi ve benzeri
konularda dersler verirken, diger taraftan da pek 6nem-
sedigi ve sevdigi hocasi Friedrich Heiler’in yaninda 1951
yilinda dinler tarihinde ikinci doktorasini verecektir.

Ilk yurtdis1 seyahatini Schimmel, 1949 yilinda Isveg’e
gerceklestirir. Hocas1 Heiler’i zaman zaman ziyaret eden-
ler arasinda ildhiyat¢1 ordinaryiis Profesér Mirta Tamm-
Gotlind de vardir. Bayan Prof. Dr. Mirta, Stockholm’da
diizenlenen Barig ve Hiirriyet kongresinde bir konusma
yapmasi i¢in Schimmel’1 da davet eder. Schimmel bu din-
ler tarihi kongresinde bir konusma yaptiktan sonra, Mar-
ta’nin misafiri olarak onunla birlikte Uppsala’ya gider. Bu-
rada dinler tarihi sahasinda bir otorite olan ve “Der leben-
dige Gott” (Hayy olan Allah) adl eserin miiellifi Nathan
Séderblom’un esi Anna Séderblom ve Ibn Arabi konusun-
da otorite olan Henrik S. Nyberg ile tanigir.

Schimmel istanbul’da

Schimmel Tiirkiye’ye ilk defa 1952 yili Subat’inda, is-
tanbul’daki el yazmalarini incelemek iizere gelmistir. Sair
Behget Necatigil ve esi kendisini rihtimda karsilamis ve
Laleli’deki Otel Ramada’ya gotiirmiisler. Daha sonralari
Marburg’tan tanidig1 dostu matematik profesorii Mustafa
Inan ve esi Jale Hanimin evine taginmus. O yillarda istan-
bul daha bagkadir. Tiimiiyle mistik ve poetik bir ruh olan
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Schimmel, camilerinin mistik havasini teneffiis ederek ve
siirlerle yasayarak Istanbul’u taniyacaktir. Universitenin
kiitiiphanesinde el yazmalarini arastiran Schimmel, isini
bitirince yorgunlugunu atmak iizere kendini sehrin ba-
kimsiz kaldirimlarina atar; katran, kebap ve balik kokulari
teneffiis eder, dolmus ve sokaklarda sarkilar, yanik tiirkii-
ler dinler. Bogazda “dag dag kizaran erguvan”i, giinesin
bogazi nasil bir yangin yerine ¢evirdigini, dalgalar1 nasil
tutusturdugunu ve kah kirmizi, kdh gilimiis pariltilardan
nasil 151k kopriileri yaptigini seyreder. 1952 yilinin ilk ay-
larindaki Istanbul seyahatinden Schimmel’in hatirinda
kalan ebedi bir bahar, unutulmayan dostlar ve hafizasina
yerlesmis bolca siir; sehr-i Istanbul hakkinda yazilmis si-
irler.

Magka Kahvesi’'nde sali giinleri o dénemin 6nde gelen
sairleriyle bulusmasini ve burada siir hakkinda yapilan
tartismalar: ise hi¢ unutmayacaktir. Kimler gelmiyordu
ki bu kahveye! O zamanlar Varlik Dergisi'nde yazan tiim
sair ve yazarlar: Behget Necatigil, Salah Birsel, Cahit Kii-
lebi, Haldun Taner, Samim Kocag©z ve ara sira da Varlik’in
yaymn midiirii Yasar Nabi. Macka Kahvesi’'ndeki bu top-
lantilarda Schimmel, divan edebiyatim1 seven ve Yahya
Kemal’in siirlerine hayran olan bir Alman olarak modern
sairlerimizin divan edebiyatina saldirilarina goégsiini si-
per edecek ve Yahya Kemal'in siirlerinden ezbere misra-
lar okuyacaktir. Ne var ki modern sairlerimizi bu konuda
ikna etmek goriindiigli kadar kolay degildir. $6yle savu-
nurlar kendilerini: “Bu gazelleri aruz vezniyle yazmak pek
kolaydir! Ancak bizler gayret etmeli ve daha samimi siir
bigimleri ortaya koymaliyiz. Insanlar yokluk ve sefilet ice-
risinde yiizerken, aglik ve adaletsizliklere maruz kalirken,
Oyle fildisi bir kulede oturup, giinesin gurubu, giiller ve
biilbiiller hakkinda siirler yazamayiz.” Sairlerimizin hissi-
yatini paylasmamak elde degil, ancak acaba siir hakkinda-



Agsk ve Akil -Dogu ve Bat1 * 181

ki hiikiimlerinde ne kadar haklilar? Ne kadar hakl olduk-
larin1 Schimmel’in kendisinden dinleyelim ve ibret alalim:

“Bazen kendi kendime, insanlar Homer déneminde
veya biUyUk sark sairi Hafiz veya Fuzlli ¢aginda da
acaba 1shrap ¢ekmiyorlar ve ackmiyorlar miydi diye
soruyorum; fakat bu tir argimanlar énemsiz diye red-
dediliyor. Bir bicimde bu sairlerin hakki vardi elbet:
yozyllardan beri islém aleminde mutat olan klasik
gazel formu ve kaside, artik mahir bir kafiyeci olma-
yan herhangi bir sair tarafindan kullanilamaz, ¢inko
buradaki mecazlar diinyasi, sembolizm, kafiye ve ritim
kaideleri ve sayisiz tedailer kesin olarak belirlenmistir.
insan bunlan sanat olarak dgrenebilir. Ne var ki islam
dinyasinin biyok sairleri hislerini ve caginin problem-
lerini &ylesine zarif bir bicimde sifrelemigler ve ananevi
formlan &ylesine yogun bir enerjiyle doldurmusglardir
ki, insan bunlann icerisinde bugiin igin bile gelismis
ve modern gelebilen disinceler bulabilmektedir, yeter
ki bu sifreleri cdzecek anahtar elde edilmis olsun. iste
Turkiye’de geng nesil bu anahtari kaybetmistir.”3

Istanbul’da gecirdigi giinlerde Schimmel, ¢ok gegme-
den hayran oldugu sair Yahya Kemal ile de tanigma firsati
bulacaktir: “Nefesimi tutarak dinledim”, diyor, “dostla-
rimdan birinin evinde Yahya Kemal, Divan Edebiyitindan
ve Osmanl tarihinden ve problemlerinden bahsederken.”
Bu toplantida Schimmel, terclimesini yaptigi Endiiliiste
Raks siirini de sairin kendisine takdim edecektir.

Sanat ve edebiyat sohbetlerinde Schimmel kendisini
Oylesine kabul ettirmis ve dostlar kazanmigtir ki kisa za-
manda dostlarinin istegi ve 1srar1 iizerine Istanbul Dergisi,
Yeditepe ve Hayat dergilerinde Cemile Kirath miistear adiy-

Ag.e.s. 88.
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la yazilar nesretmeye baglar. Bu miistear adin bahanesi de
sOyledir: Almanca Schimmel, kirat demektir. Berlin’deki
hocalarindan birisi kendisini ¢ok sevdigi i¢in, kendisine
Schimmele (Schimmel’cik) diye hitap edermis. Schimme-
le’nin Tiirk¢e’deki kafiyesi Cemile’dir ve o Kur’an’da bir
ayette sabrun cemil diye gectigini bilmektedir. O yiizden
Cemile Kirath miistear adiyla yazilar yazmayi daha sonra-
ki yillarda editorliigiinii iistlendigi Fikrun wa Fan (Fikir ve
Fen/Sanat) dergisinde de siirdiirmiistiir.

Tabiatiyla Schimmel’in Istanbul’daki dost ve arkadas-
larinin tiimiini burada saymamiz miimkiin degil, ancak
en ¢ok itibar ettigi arkadaslarin1 zikretmeden ge¢mek de
olmaz. O zamanlar Pera’daki sanat galerisinde sik sik ziya-
ret ettigi Adile Ayda, “abla” diye hitap ettigi Samiha Ay-
verdi, sair ve ressam Bedri Rahmi Eyiiboglu, Selahattin
Batu ve mistik siir gelenegini devam ettiren Asaf Halet
Celebi en ¢ok itibar ettigi dostlar1 arasindadir. Bunlar ara-
sinda Samiha Ayverdi ile olan hatiralarini her zaman an-
latir ve aralarindaki abla-bac iligkisine pek 6nem verdigi-
ni hissettirirdi. Bir béliimiinii terciime edip yayinladigini
bildigim Istanbul Geceleri’ni belki de bitirmeye émrii vefa
etmedi; ancak konusmalarimizda bu kitaba olan sevgisini
her vesileyle ifide etmekten kendisini alamiyordu. Samiha
Ayverdi onun i¢in bir miiesseseydi ve o Seyh Hamdullah
ve Haf1z Osman gibi dahi hattatlar1 ve geleneksel Osman-
11 hat sanatinin 6nde gelen eserlerini burada, Ayverdi'nin
evinde tanimigti.

Ayasofya ile hi¢bir zaman iilfet edemedigini itiraf eden
Schimmel, Istanbul’a her gelisinde iki camiyi ziyaret et-
meden gecemez. O Islam sanatinin bu camilerde miikem-
melin sinurlarimi zorladigina inanirdi. Bunlardan birincisi
Sultan Siileyman’in kizi1 Cemile Mihrimah i¢in insa ettir-
digi Edirne Kapr’daki Mihrimah Camisi idi. Bu camide o
madde ile midnanin bir insicam ve harmoni igerisinde eri-
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yerek i¢ ice gectigine inanirdi. Bu caminin ince ve zarif
mindresi onun nazarinda ideal olanin hiikiimran oldugu-
nu gosteren harikulade bir delildir. Caminin mimarisinde-
ki i¢ mekan aydinlig1 ve onun ifidesiyle “feminin zarafet”
kendisini her zaman biiyiilemis ve su musralari ilham et-
migtir:

Karanlik topragin bagrinda igiktan bir gigek,
Lekesiz, ince, zarif bir kristal-

Diinya kayboldu, sana ayak bastigimdan beri,
Simdi hep gézyaglarnyla seyrederim alemi.

ikinci cami ise Kanuni’nin damadi Riistem Pasa’nin
inga ettirdigi Yeni Cami yakinlarindaki Riistem Pasa Ca-
misi’dir. “Hi¢bir cami”, diyor Schimmel, “bu cami kadar
zengin bir fayans dekoruna sahip degildir. Caminin duvar-
lar1 igten bir dizi kirmiz1 lale motifleriyle tezyin edilmis
olup seyredene ressamin ve seramikg¢inin hayalinin sinir
tanmimadigini gostermektedir. Bu camiyi bayan bir Tiirk ar-
kadagimla ziyaret ettigimde bana Tiirklerin neden laleyi
sevdiklerini anlatmist1. Lalenin Arapga say1 degeri ile Allah
lafzinin ve hilal kelimesinin say1 degeri aynidir. Her birinin
ebced hesabi degeri yetmis altidir. Hangi ¢igek Tiirkler i¢in
bundan daha giizel olabilirdi; Lale Allah’in birligine isaret
eder, ayn1 zamanda da Islam’in sembolii olan hildl’e!” An-
cak yarim asir sonra Schimmel, bu camiyi tekrar ziyaret
ettiginde, caminin bakimsiz bahgesinde birka¢ yagh ada-
min ¢amagir kaynattigina sahit olacak ve hiiziinlenecektir.

Daha 6grencilik yillarindan itibaren Mevlana’nin siir-
lerini okuyan ve terciime eden Schimmel, Tiirkiye’ye gelir
de Mevland’'nin tiirbesini ziyaret etmeden déner mi? Bu
diisiiniilemez elbette, amma o yillarda Konya’ya gitmek
dyle pek kolay degildir. Istanbul’daki Alman arkadaslarina
rica eder, Tiirk dostlarina sdyler, fakat hepsi bir “fakat”
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bahanesinin arkasina saklanirlar. Neredeyse iimidini kay-
betmis bir halde Istanbul Universitesi yakinlarinda otu-
ran bir goniil ehline sikdyetini arz eder ve su cevabi alir:
“Fakat ¢ocuk, bunun sebebi gayet basit: Hazret-i Mevlana
bu insanlarin higbirini gérmek istemiyor. O yalnmiz seni
gormek istiyor!” Bunun iizerine Schimmel, tiim parasin
bir araya getirerek Konya'ya bir ugak bileti satin alir. Kon-
ya’ya inince Yegil Tiirbe’nin karsisinda, sehrin merkezinde
bir otele yerlesir. Bundan sonra ideta bir devr-i kebirdir
onun i¢in baglayan... Vecd halinde kosar Yegil Tiirbe’ye ve
“hayatimin manas1” dedigi Mevland’nin manevi huzuru-
na kavugur, hiirmetle egilir huzurunda. Sonra yine trans
halinde Aldeddin Camii’ne, ta¢ kapisina bayildigi ince Mi-
nare’ye, Aldeddin Tepesi’'ndeki Karatay Medresesi’'ne, seh-
rin merkezindeki Aziziye Camii’ne ve oradan Mevlana’nin
gezindigi Meram baglarina kosar... Ve nihayet yorgun ve
bitkin bir halde zarif varligin1 gecenin kollarina birakir...
“Gece siddetli bir firtina vardi ve sabahleyin uyandigimiz-
da sehir yemyesil olmustu. Agir bir igde kokusu kaplamis-
t1 havay1. Etrafi dolandim ve birdenbire baharin canlanigi-
nin, bulutlarin gézyasinin, sairin yeniden dirilisteki sirun
sesini duydugunu kastettigi gok giiriiltiisiiniin yankisinin
neden Mevliana’'nin siirinde boylesine biiyiik bir rol oyna-
digin1 anladim. Bu degisimi ve déniisiimii yagsamasi ldzim
insanin ki, neden Mevlana’'nin siirekli bahar riizgarinda
dallarin raksini, agaglarin cennet yesili elbise giyme mera-
simlerini terenniim ettigini anlayabilsin.”

Konya’da zaman ¢ok ¢abuk gecer ve Schimmel tath bir
rilyadan uyanir gibi ayrilir, pir-i dest-gir Hz. Mevlana’nin
manevi huzurundan ve minalar sehri Konya’dan. Ancak
bir yil sonra Mevlani yine ¢agiracaktir kendisini huzura.
Bu sefer Schimmel, dostlariyla birlikte Ankara’dan kara
yoluyla gidecektir Konya’ya. Ardindan 1954 yilinda yine

A.g.e.s. 120.
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Ankara’dan, bu sefer Mevlana Miizesi Miidiirii Mehmet
Onder’in refakatinde. Hakiki bir mana ve Mevlani eri olan
Onder, sonralar1 Schimmel’in Tiirkiye’deki en biiyiik dos-
tu, siginag1 ve kazana olacaktir. Mevland Ihtifali miinase-
betiyle yapilan bu ziyarette Schimmel, bir de Garbin Mevla-
na Goriigii adh Tiirkge bir konusma yapacaktir.

iLahiyat Fakiiltesi Yillari

Tiirkiye’deki ¢esitli dergilere Almanya’dan yazilar yaz-
maya baglayan Schimmel, Tiirkiye’ye ikinci gelisinde de
dinler tarihi ile ilgili olarak Tiirk¢e konferanslar verir. Ar-
tik Tiirkiye’de kendisini taniyan, seven sanat, edebiyat
ve tasavvuf ehli bir bircok entelektiiel vardir ve bunlar
Schimmel’1 kendi iilkelerinde ve yanlarinda gérmek iste-
mektedirler. Ankara’da ilahiyat Fakiiltesi kurulali daha iki
yil olmustur ve bu fakiiltede Dinler Tarihi okutacak bir ho
ca, bir otorite yoktur. Hattd sadece hoca degil, bir Dinler
Tarihi kitab1 da yoktur. “Iki doktora yapmis ve Marburg
Universitesinde Dinler Tarihi dersleri vermis birisi halen
bos olan bu kiirsii i¢in ideal bir adaydi. Miisliiman olma-
mis bir bayan olmam ise burada 6nemli bir rol oynamiyor-
du. (Acaba Protestan bir teoloji fakiiltesine, Hiristiyan ol-
mayan bayan birisi atanabilir mi?)” Ve nihayet Schimmel,
1 Kasim 1954 yilinda kendine yapilan teklifi kabul eder
ve Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’ne Dinler Tarihi
profesorii olarak atanir.

Bundan boyle Schimmel, bu ilk Ilahiyat Fakiiltesi'nde
tam bes y1l Dinler Tarihi dersi okutacak ve bir de Dinler
Tarihine Giris adl1 bir ders kitab1 yazacaktr. 1955 yilinda
nesredilen bu Dinler Tarihine Girig kitabinda Islam dini
yoktur ve kitap bir¢ok bakimdan natamamdir. Ancak ki-
tabin ikinci baskisi i¢in yazar, bu eksikligi gidermek iizere
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olduk¢a mufassal bir Dinler Tarihi kitabi hazirlayacak ve
idareye teslim edecektir. Ne var ki bu sefer de esraren-
giz bir sekilde bu niisha kaybolacaktir. Nice yillar sonra
bu niisha 6len bir meslektasinin ¢ekmecesinden ¢ikmigsa
da, bir sekilde yeniden ortaliktan kaybolmustur. Miiellifin
ifadesine gore bugiine kadar da bu kitap bagka birisi tara-
findan, bagka bir isim altinda yayinlanmamustir. Cinlerin
(?) bu kitabi nereye gotiirdiikleri ve ne zaman getirecekle-
ri de Allah-u alem. Fakat her seye ragmen Schimmel, An-
kara Ilahiyat Fakiiltesi’nde bes yil verimli, faydali ve mut-
lu bir dgretim iiyeligi yapmis, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi’'nde terciime ve telif yazilar nesretmis ve
bu arada 1958 yilinda Muhammed Ikbal’in Cavidname’sini
muazzam ve mufassal bir serhle Tiirk¢eye terciime etmis-
tir. Bu zaman zarfinda Schimmel, iyi ildhiyatgilar yetistir-
digi gibi, kendisinin Islim hakkindaki kanaatinin de bu
donemde, bu gevrede ve 6grencilerinin etkisinde sekillen-
digini sdylemektedir.

Anadolu yollarinda

Annemarie Schimmel, Ankara Universitesi ilahiyat Fa-
kiiltesi’nde 6gretim gorevlisi oldugu yillarda 6grencileriy-
le ve halkla Gylesini kaynagmistir ki, artik bizden birisi
olmustur. Miisliiman Tiirk kiltiiriinii, bu topragin yetis-
tirdigi evrensel degerleri, divan siirini, tasavvuf sairlerini,
diisiiniirlerini ve mistiklerini ve bu biiyiik ruhlar yetisti-
ren gelenegi anlamak i¢in Schimmel, olaganiistii bir gay-
ret sarf etmistir. O yillarda zaman bulduk¢a Anadolu’ya
kosmus, dudaginda Yunus'un

Geh eserem yeller gibi geh tozaram yollar gibi
Geh akaram siller gibi gel gor beni 15k neyledi
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muisralariyla yollara diismiis ve nice maceralar yasamistir.
Takdir edilir ki o giinlerde tozlu Anadolu yollarin: bir Diil-
diils ile dolasmak basli basina bir maceradir. Yollarin bo-
zuk olmasi, her yerde benzin ve tamirci bulmanin -nihayet
bir kag kez lastikleri balon etmis- ne kadar zor oldugu ta-
savvur edilirse iki yabanci bayanin (annesi ve kendisi) ta-
nimadiklar bir cografyada nasil bir maceraya atildiklar1 da
ha iyi anlasilacaktir. Fakat gel gor ki o, Anadolu’ya goniil
vermistir, Yunus’un ve Mevliana’nin kendisini yaniltmaya-
caklarini ve onlarin ménevi ruhlarinin kendilerini bir ta-
kim nadan ve ham ervahtan koruyacaklarim bilmektedir.
Hal boyleyken bir giin yolu Bor’a diismiis, 6gle eza-
ninda lastik patlamis. Sonra Toroslar’a tirmanmuslar, ar-
dindan ver elini Adana; Dortyol’da mola vermis, soguk
pmnarlarda elini yiiziinii yikamis, ferahlamis ve taze por-
takal kokularim iglerine ¢ekmisler. Bir giin yollar1 Isken-
derun’u géstermis; Belen bogazinin sayisiz virajlarini zor
donmiis Diildiil. Diildiil’ii Suriye sinirina siirdiiklerinde
ise glines dylesine algalmis ki, neredeyse bozkir1 tutustu-
racakmig; lastik patlamis ama onun iradesinin gelik teli
kopmamus. Giines bulutlarin arkasina gekilirken, gri, giil-
kurusu ve mor karisimi bir agarmanin ardindan Gaziantep
goriinmiis. Kilis’e altmig bes kilometre kalmis, bu sefer de
Diildiil’iin akiisii azizlik etmis. Kilis’te eski, muhtesem bir
tas binada dinlenmis ve yash, pek yash hacilarla ¢ay i¢mis-
ler. Kilis’te Schimmel bir de Fars¢a el yazmasi bir Hafiz
Divan’i kesfetmis. Burada ipek elbiseli, kirmiz1 ayakkabi-
li, renkli kemerli, sakalli bir yasli adamcagaz, agzin rten

Schimmel, o giiniin imkanlariyla aldig1 otomobiline Diildiil demekte-
dir. Ancak burada da Islam tarihinde Diildiil'iin isgal ettigi gelenek-
sel bir vak’aya atifta bulunmaktadir. Bilindigi iizere Diildiil, Misir ve
iskenderiye krali Mukavkas’in Peygamber’e hediye ettigi kiigiik bir
attir. Peygamber bu at1 sonralar1 Hz. Ali’ye vermistir. Bu yiizden Diil-
diil, her zaman Ali’nin binek ati1 olarak gosterilir.
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ipek salini kaldirarak dissiz agziyla tebessiim edip, sonra
anne Schimmel’t ima ederek “Benim nisanlim!” deyiver-
mez mi! Schimmel bu garip temayiilii aylar sonra tercii-
me etmis annesine. Anne Schimmel’in ayakkabisini tamir
etmek ise ancak, Mercidabik’ta bir ayakkabi tamircisinin
duvardan ¢ektigi birkag ¢ivi ile miimkiin olmus.

Yorgun ve bitkin olarak Ankara’ya dondiiklerinde ise
bir taraftan 6grencileriyle bu macerali seyahatten elde et-
tikleri kiiltiir hasilatin1 paylasirken, diger taraftan da yeni
seyahat projeleri iiretirmis. Bir sefer Kapadokya, Géreme,
Urgiip ve Nevsehir’e, bir bagka sefer Sivas, Erzincan ve
Elazig’a yol goriinmiis. Sivas Schimmel’in en ¢ok sevdigi
ve ziyaret ettigi sehirlerden biridir. Onun nazarinda Gk
Medrese, Cifte Minare ve Sifidhiye sonsuzlugun Anado-
lu topraginda mimari olarak tecessiim etmesi demektir;
onun i¢in Divrigi Anadolu’nun kalbidir. Ve bir mucize da
ha vardir Sivas’ta ki, bunu Schimmel her defasinda Yunus
ile birlikte yasar “karli daglarin baginda”:

Karh taglarun bagunda salkim salkim olan bulut
Sagin ¢6ziip beniim iglin yagin yagin adlar misin

Schimmel, Dervis Yunus’un bu misralarinda siirlesen
“karli daglarin bas1”ni, “salkim salkim bulutlar”1 ve bir
“harami gibi yoluna inen karl daglar1” defalarca ve aynen
gordiigilinii ve onlarla birlikte

Dagdun yine deli goniil sular gibi gaglar misin
Akdun yine kanlu yasum yollarimi baglar misin

musralar1 terenniim ederek agladigini sdylemistir.
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Marburg’a doniis

Anadolu’dan ayrilmak ona pek zor gelmektedir, ama
neylersin ki kaderde ayrilik da vardir. iste 1959’un Sonba-
harinda, o hazan mevsiminde ayrilik gelip ¢atar. Bu top-
raklarda edindigi intibalari, gecirdigi ac1 tath giinleri ve
hatiralar1 bir daha hi¢ unutmamak iizere goniil sayfasina
kaydettikten sonra, vefa vadeden bakislara “elvedi!” der
ve ayrilir ¢ok sevdigi Anadolu’dan. Tiirkiye’den sevgi, mu-
habbet ve samimiyetle ugurlanir, amma Marburg’ta sev-
gi, muhabbet ve vefinin ad1 bile yoktur. Baz1 arkadaglari
nasil bir dedikodu kampanyasi yiiriitmiislerse arkasindan,
Marburg’a dondiikten sonra kendisine yakinlik gdsteren
kimsecikler yoktur artik. Hatta yakinlik gostermelerinden
vazgectik, Marburg Universitesi’nden tekrar dénmek iize-
re kanunen izinli ayrildig: halde, bir yil eski gérevine dén-
mesi engellenmis ve bunun i¢in derdini anlatacag: higbir
makam bulamamis. Gériinen odur ki Marburg Universite-
si'nde ders veren 6gretim gorevlileri, Islim dinine, onun
kiiltir mirasina ve Miisliimanlara dnyargi ile bakmayan,
milletlerarasi bir séhrete sahip itibarli bir bayan profesére
tahammiil edememektedirler. Sikintil1 giinlerdir o giinler;
is ve para yoktur ve Schimmel annesinin maddiyardimiyla
yasamaktadir.

Neden sonra bir “ara ¢6ziim” goriiniir. Enternasyonal
Dinler Tarihi Birligi kongresi Marburg’ta toplanacaktir ve
bu birligin bagkani Friedrich Heiler acil olarak bir yardim-
c1 aramaktadir. Heiler’in aradigi yardima Schimmel’den
bagkasi degildir. Ve Schimmel 1960 yilinin neredeyse ta-
mamini bu kongrenin organizesiyle gegirir. Ancak ya son-
ras1? Sonrasi Schimmel yine igsizdir ve bu yiizden Pakis-
tan’a go¢ etmeyi bile diigiinmektedir. Iste tam da bu sirada
aldig1 bir davetiyeye pek sevinir. Kendisini 1958 yilinda
Karagi’de tanidig1 Pakistan Bagbakani Eyup Han Bonn’u
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ziyaret etmekte ve kendisiyle goriismek istemektedir. Bu-
nun {izerine Schimmel, derhal valizini hazirlar ve Bonn’a
hareket eder.

Bonn Universitesi’ne yakin bir otele yerlestikten sonra
sOyle bir Sarkiyat Seminerine ve buranin dekanligini de-
ruhte eden Tiirkolog Prof. Dr. Otto Spies’e ugrar. Spies,
Peyami Safa’nin Fatih ve Harbiye romanin1 Almancaya ter-
ciime eden Tiirkologdur. O anda 6zel bir evrakla mesgul
olan Spies, Schimmel’1 gériince “Oh, Schimmelcik, Eyup
Han’dan dolayr m1 buradasimiz? Sizin igin agik bir profe-
sorliik kadrom var. Bonn’a taginmay1 kabul eder misiniz?”
diye sorar. Bu beklenmedik teklif, Schimmel’in kaygilari-
na son verir ve o, 1 Mayis 1961 tarihinde Bonn’a, Len-
néstr. 42 numaradaki evine taginir.

Bonn Universitesi’nin pek yakinindaki bu giizel, eski
ev, Schimmel'in annesiyle birlikte mutlu yillar gegirdigi
ve ebediyete gdgiinceye kadar yasadigi son evdir. Bu ev
Schimmel’in diinya ile iligki kurdugu bir irtibat merkezi-
dir; diinyanin her kdsesinden gelen misafirlerini bu evde
agirlamig, dostlarina ve hayranlarina ¢ay1 bu evde kendi
elleriyle sunmus, 105 civarindaki kitabin ve binlerce ma-
kalesinin tamamina yakinini bu evde yazmustir.

Universitede ders vermeyi seven Schimmel, Bonn Uni-
versitesi'nde 1966 yilinin sonuna kadar Arapga, Fars¢a ve
Tiirkge gretir; Dinler Tarihi, tasavvuf ve islam Tarihi ile
ilgili dersler verir. Bir taraftan bu dersleri verirken, diger
taraftan da 1963-1973 yillar1 arasinda Fikrun Wa Fan (Fikir
ve Fen) adll Arapga bir derginin edit6rliigiinii yapmakta
ve bu dergiye Islam kiiltiirii ve sanatlaryla ilgili yazilar
yazmaktadir. Schimmel bu derginin editérliigiinii yaptig
yillarda, bir davet iizerine Kahire’de bir kitap fuarina kati-
lir ve burada Goethe Enstitiisii’niin tanitimi i¢in “Miiter-
cim olarak Friedrich Riickert” baglig1 altinda bir konferans
verir. Sabahleyin Arap basininin mangetlerinde ne okusa
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begenirsiniz: “Alman Oryantalist Friedrich Riickert yap-
t1g1 Kur’an terciimesi hakkinda konustu.” Bereket versin
Riickert 1866 yilinda 6ldiigii i¢cin bu gazete mangetlerini
okuyamad:.

Schimmel bir taraftan iiniversitedeki derslerine devam
ederken, diger taraftan da bagta Pakistan olmak iizere ge-
sitli Islam iilkelerinin sanat ve edebiyat hareketlerini takip
eder, bununla ilgili olarak ¢esitli terclimeler yapar ve ma-
kaleler yayinlar. Neredeyse her yil Pakistan’a gider, Mua-
hammed ikbal’in iilkesini arastirmalarinin merkezi olarak
secer. Ikbal’e olan sevgisinden dolay1 Pakistan’a duygusal
bir baghlig vardir. Sozgelimi Schimmel 6zel hayatinin
mahremiyetini hi¢ kimseyle paylasmaz. “Gozyaslari, hayal
kirikliklar1 ve insani problemler hakkinda konusulmaz”,
diye yaziyor hatiratinda; “bunlar hi¢ kimseyi alakadar et-
mez” diyor. O yiizden Tiirkiye’deki kisa evliliginden bir
tek kelimeyle bile s6z etmez, s6z edilmesini de istemez.
Hatiratinda siyasi agiklamalara da pek rastlanmaz, an-
cak su kadarini sdyler: “Amerikanin Ortadogu siyasetin-
de bdylesine garip yollara saptigini goriince insan hayrete
diisiiyor dogrusu?”s

Ne var ki Pakistan s6z konusu oldugunda durum bi-
raz farklidir ve hicbir siipheye mahal vermeyecek sekilde
Kesmir’in Pakistan’a ait oldugunu sdyler. Uzerine titredi-
gi idol sairi Muhammed ikbal’in Pakistan’da siirekli siyasi
havaya gére yorumlanmasini kaygi ve endiseyle karsgilar.
“Pinkie” (ser¢e parmak) diye adlandirdig1 Benazir Bhut-
to hakkinda ise soziinii hi¢ sakinmaz. Harvard Univer-
sitesi’'nde Ogrencisi oldugu yillarda Pinkie’nin Urdu ve
Pakistan hakkinda aragtirmalar yapmak yerine, daha ¢ok
Amerika tarihi ve anayasasina ve Hokeye alaka duymasini
hicbir sekilde anlayisla kargilamaz.”

Age., s. 189.
Age., s.277.



192 * Ask ve Akil -Dogu ve Bati

1958’den beri goniil verdigi Pakistan, Schimmel’in bu
angajmanina biiyiik odiillerle karsilik verir: Sitareye Qu-
aid-i Azam (1965), Sind Universitesi (1975), Quaid-i Azam
Islamabad Universitesi (1977) ve Pesaver Universitesi (1978)
fahri doktorluk verirler. 1982 yilinda da Goethe’den son-
ra Lahor’da bir ana caddeye Hiyaban-1 Annemarie Schimmel
ad1 verilir ve nihayet 1984 yilinda Pakistan’in en yiiksek
odiili olan Hilal-i imtiyaz odiiliinii alir. Ayrica Schimmel,
Islamabat ve Lahor sehirlerinin fahrivatandashig ile taltif
edilir.

Dinler tarihi sahasinda bir otorite oldugu artik diinyaca
kabul edilen Schimmel, 1965 yilinda Claremont/Kalifor-
nia’daki Dinler Tarihi Kongresine katilir ve burada kendisi-
ne Harvard Universitesi’nde Indo-Muslim Culture okutmasi
i¢in bir kiirsii teklif edilir. Schimmel’in istedigi de budur;
ancak o, bu kiirsiiyii yillardan beri ders verdigi Bonn Uni-
versitesi’nde istemektedir. Ne var ki o zamanlar Alman
tiniversiteleri bayan profesorlerin kiirsii sahibi olmalarini
hos karsilayacak rektor ve dekanlar tarafindan idare edil-
memektedir. O yiizden Schimmel’in bu talebi dekan Prof.
Dr. Otto Spies’e soguk dus etkisi yapar. O giinlerin Al-
manya’sinda kiirsii talebi kabul edilmeyen sadece Schim-
mel degildir, bilakis sahalarinda evrensel birer otorite olan
alt1 bayan profes6r daha ayni kaderi paylagmaktadirlar. Bu
bayan profesorlerin, iiniversitelerin idarelerini ellerinde
bulunduran erkek dekan ve rektér hegemonyasina karsi,
Amerika Birlesik Devletleri’nin yolunu tutmaktan bagka
yapabilecekleri bir sey yoktu. Annemarie Schimmel, ruhu-
nun gurbet el-garbiyye’si (Suhreverdi’'nin gurbet el-garbiyye,
«Garb Gurbeti» eserinden miilhem) olarak gordiigii Har-
vard Universitesi’nde tam yirmi bes yil gérev yapacak ve
1992 yilinda buradan emekli olarak Bonn’daki evine do-
necektir.
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Hayatin Sonbahari

Harvard Universitesi'nden emekli oldugu o yil Schim-
mel, biiyiik bir kalabalikla 70’inci yas giiniinii de burada
kutlamigtir. Emekli olunca Schimmel’dan Bonn’a déniip
evinde oturmasi beklenemez. Kadere ve Kur’an’a inanan
Schimmel’e Kur’an yeni hedefler gosterecektir: “Biz on-
lara, ¢ok ge¢meden, Ayetlerimizi, (uzak) ufuklarda da,
kendi 6z canlarinda da gosterecegiz.” (Sure 41/53). Usta-
d1 Goethe’nin ifadesiyle, “zamanin giiriiltiilii tezgihinda
ulGhiyete canl libaslar” dokuyacak ve “O’nun rahmeti-
nin etegine” tutunacaktir. Hayatinin sonbaharini hedefsiz
ve beklentisiz gegirmek onun varligina ters diismektedir.
Tam aksine o, Friedrich Riickert’in bir sonbahar siirinde
terenniim ettigi iizere ilkbaharin getirmedigini sonbaha-
rin getirmesi i¢in olanca giiciiyle faaliyetine devam ede-
cektir. Ne diyordu Riickert:

Herz, nun so alt und noch immer nicht klug,
Hoffst du von Tage zu Tagen,

Was dir der blihende Frihling nicht trug,
Werde der Herbst dir tragen.

Ey kalbim, pek yaslandin ve akillanmadin héléa
Ginden gine Umit etmektesin,

Acan baharin getirmedigini sana,

Sonbahar getiriversin.

Hakikaten de 6mriiniin sonbahar1 Schimmel’e her yil
her biri birbirinden giizel iki, ii¢, bazen bes kitap yayin-
lama imkini vermistir. Azimle ¢aligmanin bir semeresi
olan bu kitaplara ilaveten birbiri ardindan gelen &diiller
de bu 6mriin sonbaharini taglandirmistir. Taglandirmistir
taglandirmasina ama 6biir taraftan da nidan ve kiskang
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insanlar gizli ve dsikar manasiz bir aleyhte kampanya bas-
latmuglardir. Alman Yayincilar Birligi 1995 yilinda Barng
Qdiilii’'nii* Annemarie Schimmel’e verince kizilca kiyamet

Annemarie Schimmel'in aldig 6diiller:

o Schweinfurt sehri Friedrich Riickert Madalyasi, 1965.

o Hammer-Purgstall Altin Madalyasi, Graz 1974.

e Alman Siir ve Dil Akademisi’nin Johann-Heinrich Voss Odiili,
1980.

e Pakistan’in Stare-i Quid-i Azam 6diilii 1965.

e Pakistan’in en yiiksek devlet 8diilii Hilal-i Imtiyaz &diilii, 1984.

« Sind Universitesi’nden fahri doktorluk, 1975.

o islamabad Quaid-i Azam Universitesi’nden fahri doktorluk, 1976.
e Pesawar Universitesi'nden hukuk doktorlugu, 1978.

e Upsala Universitesi seref doktorlugu payesi, 1986.

o Alman Cumhurbagkanlig1 1. Derece Liyikat Madalyasi, 1980.

e Hollanda ilimler Akademisi iiyeligi, 1978.

« Kaliforniya Universitesi’nden Levi Della Vida Madalyasi, 1987.
 Ren-Westfalen ilim Akademisi iiyeligi, 1987.

¢ Royal Duch Academy of Letters iiyeligi, 1981.

o Amerikan ilimler Akademisi iiyeligi, 1987.

o Konya Selguk Universitesi fahri doktorlugu, 1988.

¢ Alman Cumhurbagkanlig biiyiik 6diilii, 1989.

o Fellew, American Academy of Arts and Sciences, 1987.

e San-i Hiisrevi (Emir Hiisrev Odiilii) 1987.

« TUTAV Odiilii, 1987.

e MESA (Middle East Association of Northern America) Fahri Uyeligi
* DMG (Deutsche Morgenlindische Gesellschaft) fahri iiyeligi.

e SIE (Societas Iranologica Europaea) fahri iiyeligi.

¢ IRCICA Altin Madalyasi, 1990.

¢ Encyclopedia of Religions editorii (1981-1986).

e Leopold-Lucas Odiilii, 1992.

* New York’taki Metropolitan Museum’un hatve hattatlik dallarinda-
ki danigmani.

o Humbold Vakfi Altin Madalyasi, 1994.

e Alman Yayincilar Birligi Baris Odiilii, 1995.

o Pforzheim Sehri Johannes Reuchlin Odiilii, 2001.

o Ozbekistan Cumhuriyeti Dostluk Madalyasi, 2002.

e Das Zentralinstitut Islam-Archiv-Deutschland Stiftung’'un “Mu-
hammad-Nafi-Tschelebi-Medya Adiilii”, 2002.
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kopar. Bagta Sayin Cumhurbagkani Roman Herzog olmak
lizere, Almanya’da ilme, siire, sanata ve dinler arasindaki
diyalog ve barisa 6nem veren gevreler bu karar alkislar-
ken, Obiir taraftan Yesiller, 68’lerin komiinistleri, s6ziim
ona feminist yazarlar, “en alttaki” yazarlar ve yazar olmaya
heveslenen amatoérler topunu tiifegini kusanarak cepheye
yiiriirler. Ciicelerin bu dayanigmasina dogrusu pes deme-
mek elde degil. Iyi de onlar1 boylesine 6fkelendiren nedir?
Schimmel'in hangi eserini begenmediler? Schimmel, on-
lar1 boylesine 6fkelendirecek hangi ilmi hatalar1 yapmugti?
Saldirilarini hakli géstermek i¢in sagma sapan argiimanla-
ra siginiyorlardr:

“Eserlerinin ilmiligine bir itirazimiz yok. [Okumadik-
lar1 i¢in bunu rahatlikla s6yleyebiliyorlar!] Bizim itirazi-
miz, Schimmel'in Islim’a olan sempatisinedir; simdiye
kadar o, islam hakkinda hi¢bir menfi s6z etmemistir. Hem
zaman zaman o, iran, Pakistan, Tiirkiye ve diktatorliikle
idare edilen cesitli Arap iilkelerine gitmekte bir sakinca
gormiiyor. Oysa bu iilkelerde insan haklarinin ne halde
oldugunu herkes biliyor...”

El insaf dogrusu, insan ancak bu kadar kor ve bagnaz
olabilir. Augustinus, res tantum cognoscitur quantum diligitur
- “bir seyi insan sevdigi miiddet¢e anlayabilir” demisti.
Schimmel, dinleri, kiiltiirleri ve milletlerin en kadim dili
olan siiri sevdigi i¢in onlar1 anlamig ve harikulade anlata-
bilmistir. Schimmel’e karst bu kampanyay1 inanilmaz ve
anlasilmaz bir bagnazlikla yiiriiten bu taifede eksik olan
da budur: sevgi!

Bu kampanyaya katilanlar arasinda iki isim vardir ki
bunlar1 burada teshir etmeden gegemeyecegiz. Bunlar-
dan birisi Schimmel’in Bonn Universitesi’ndeki ii¢ basa-
rili 6grencisinden (Tilman Nagel, Gerd R. Puin ve Gernot
Rotter) biri, sonuncusudur. Gernot Rotter’in bu kam-

¢ Bonn Kentinin Altin Defterine kayit, 2002.
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panyaya alet olmasi Schimmel’1 sukut-i hayale ugratmig
ve ona ¢ok ac1 vermistir. Ikinci isim diinyaca taninan Jiir-
gen Habermas’tir. Kaderin cilvesine bakin ki 1995 yilinda,
Baris Odiilii'nii Schimmel’e verdigi igin Alman Yayincilar
Birligi'ni objektif olmamakla suglayan ve topa tutan Ha-
bermas, aym 6diil 2001 yilinda kendisine verilince Alman
Yaywncilar Birligi’'nin objektifligi ve tarafsizligi konusunda di
li tutulmustur. Habermas’in dili tutulmustur tutulmasina
ama, bu sefer de Schimmel’e kars1 yiiriitiilen kampanya-
nin benzeri bir kampanya kendisine kars1 yiiriitiiliir. 1968
kusaginin komiinistlerinden olan Habermas, terdrist Baa-
der-Meinhof ¢etesinin iiyesi olmakla suglanir.

Edward Said’in “Oryantalizm” adli kitabinin nesrin-
den sonra oryantalistlerin ilim ve islam konusundaki sa-
mimiyetleri sorgulanir olmustur. Her ne kadar Said, ilmi-
lik zaviyesinden tezini iyi temellendirse de, bu hususta
genelleyici bir hiikiimle tiim oryantalistleri saibe altinda
birakmasi pek kabul edilebilir gériinmemektedir. Elbette
Edward Said’i tartismanin yeri burasi degildir, ancak onun
oryantalistler hakkinda verdigi hiikiim Hammer-Purg-
stall, Friedrich Riickert, Louis Massignon ve Annemarie
Schimmel gibi dehalar1 da ihtiva edince, verilen hiikiim
ister istemez tartigilir hale gelir. Edward Said’in tenkitleri-
ne maruz kalan Marshall G. Hodgson ve Wilfred Cantwell
Smith gibi Amerikali, Louis Massignon, Henry Corbin,
Louis Gardet, Daniel Gimaret, Henri Laoust gibi Fransiz
ve Sir Hamilton Gibb ve William Montgomery Watt gibi
Ingiliz oryantalistlerin ilmi objektiflik bakimindan deger-
lendirilmesinde bir beis gérmiiyoruz. Kald1 ki ilmilik de,
objektiflik de zannimca polemik konusu olmaktan kurtu-
lamazlar.

Ancak Josef von Hammer-Purgstall, Friedrich Riickert
ve Annemarie Schimmel s6z konusu olunca burada ilmilik
ve objektiflik arayanlarin kendilerine gelmeleri 14zim gelir.
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Hammer-Purgstall, 1799 yilinda ayak bastig1 Istanbul’a,
Tiirk tarihine, Isldm edebiyatina ve kiiltiiriine sadece ha-
yatim degil, bilakis gonliinii de veren bir dahidir. Bugiin
sadece Goethe’'nin Dogu Bati Divani’n1 okuyanlar, Ham-
mer’in Isldim siir ve sanatlarimin Batu tefekkiir ve sanat
diinyasina intikalinde nasil bir rol oynadigini gérecekler-
dir. Hammer-Purgstall, bizim kiiltiirlimiiziin sadece tasi-
yiciigin1 yapmamuis, bilakis onu biitiin derinligi ve tediile-
riyle derunilestirmis kelimenin tam manasiyla bir dehadr.
Friedrich Riickert’e de, Annemarie Schimmel’a da Sark’in
kapilarini agan odur.

Bir “kafiye ambar1” olan dil dahisi Friedrich Riickert,
Mevland’'nin gazellerini neredeyse ayni giizellikte Alman-
caya terciime etmis bir goniil sairidir. Goethe’nin “yildizli
bir Arap semasi altinda Peygamber hissiyat1 ile” terciime
edilmesini pek arzu ettigi Kuran’i o terciime eder. Riic-
kert’in bu Kuran terciimesi bugiine kadar yapilan en iistiin
terciimedir. Arap¢a bilmeyenlere Kuran’in siirden daha
tistiin didaktik siiriyetini ve ritmini hissettirmesi baki-
mindan egsiz bir terciimedir. Siirden ve sanattan {istiin bir
gaye tanimayan, “diinya siiri diinya barisinin ta kendisi-
dir” (Weltpoesie allein ist Weltversohnung) diyen Riic-
kert’de “oryantalizm endisesi ve ilmi objektiflik” aramak
i¢in kasith olmak lazim gelir.

Annemarie Schimmel’e gelince durum daha da farkli-
dir. Onun Islam diinyast ile olan alakasi daha ¢ok goniil
ve mistik temellidir. O lengiiistik bir ilgi ile Dogu dillerini
6grenmemis ve Dogu edebiyatina filolojik bir merakla yo-
nelmemistir. Tam aksine Schimmel, bu dilleri bir enstrii-
man olarak kullanmak suretiyle Islam kiiltiir cografyasini
mistik bir sezgiyle temisa etmistir. Onun mistik diinya-
sinda higbir diinyevi ve akli alakaya yer yoktur. Islim’in
tasavvufl derinliklerini kesifte ona refakat eden iki biiyiik
ruh vardir: Mevlana Celaleddin Rtimi ve Muhammed ik-
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bal. Bu iki dehay: diinyaya tanitmay1 hayatinin gayesi ha-
line getirmis ve bunda da ziyadesiyle basarii olmustur.
Bugiine kadar bdyle bir basar1 ne higbir oryantaliste ne de
hi¢bir faniye nasip olmustur.

Bu satirlarin yazar1 Annemarie Schimmel’t 1980 yili-
nin soguk bir Aralik giiniinde, Bonn’da, Lenéstrasse. 42
numaradaki sicak evinde tanimigtir. Tam 22 yil onun yaki-
ninda oldum ve onun engin kiiltiiriinden gidalandim. Ona
sanat, edebiyat, tasavvuf, mistisizm, felsefe ve dinlerle
alakali aklima gelen her soruyu sordum. Ancak herkesin
bana sordugu bir soruyu ona sormayi hi¢ aklimdan gegir-
medim. Suna géniil rahathgiyla sahadet ederim ki onda Is-
lam; felsefesi ve sanatiyla, ildhiyat1 ve edebiyatiyla, meta-
fizigi ve musikisiyle, mimarisi ve hendesesiyle suur haline
gelmistir; o yasadig1 miiddetge irfanindan ve bu aydinlik
suurdan beseriyete bolca iksir sunmusgtur.

Annemarie Schimmel’in Reiner Maria Rilke’nin su si-
irini ¢ok sevdigini biliyor ve onun aziz maneviyatin1 bu
misralarla yad ediyorum:

Ich kreise um Gott, den uralten Turm,

und ich kreise jahrtausendlang;

und ich weiss noch nicht: ich bin ein Falke, ein Sturm
oder ein grosser Gesang.

Tannnin etrafinda déniyorum, o en kadim kulenin,
ve binlerce yildan beri déniyorum;

ve hala bilmiyorum: bir gahin miyim, bir kasirga mi
yoksa biyUk bir garki miyim.

Nur iginde yatsin!
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MEVLANA YORUNGESINDE
Bir HAvAT:
ANEMARIE SCHIMMEL

Raéhist rahi-1 1gk ki higes kenare nist
Anca cuz an ki can bisiparend gare nist

Ask yolu, bir yoldur ki ne ucu var ne kiyist.
O yolda can vermeden baska higbir ¢are bulunmaz.
Hafiz

Hz. MEVLANA Mesnevi’sinde “tath suyu i¢en kus kendi
tilkesindeki kuyularin ne kadar ac1 oldugunu bilir”, der.
Goethe, Binbir Gece Masallar’n1 okuduktan sonra hayali-
nin sinirlarini kesfeder, Hafiz’in Divan’in1 okuyunca da si
ir diinyasinda uzun 6miirlii olamayacagi vehmine kapilir.
Goethe’nin iistad1 Herder, “insan soyunun anadili”nin siir
oldugunu séyler ve “caglar1 ve milletleri, siyaset ve savas
tarihinin yaniltici, can sikici yollarindan ¢ok siirlerinden
taniyabilecegimize” inanir. O yilizden Friedrich Riickert,
“Diinya siiri bagli basina diinya barisidir” soziinii siar
edinmigti. Omriiniin baharinda Ikici Diinya Savagy'n1 biitiin
dehgsetiyle yasayan Annemarie Schimmel, siirin, s6ziin,
siikfitun ve tasavvufun (mistisizmin) kiymetini yasayarak
idrak eder. Schimmel, 1995 yilinda Alman Yayincilar Bir-
ligi Odiili'nii aldig1 giin yaptig1 konusmasinda soyle der:

Kese kése istanbul’u, Tork sairlerinin bu buyileyici sehir
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hakkinda bes asirdan beri yazdiklan siirlerle tanidim.
Pakistan’i sevmegi, oradaki bitin vilayetlerde yankila-
nan misralarla 8grendim. Tahran’da esir alinan Ameri-
kalilar arasinda bulunan Harvardl dgrencilerimden bir
tanesi, Rumi, Hafiz ve ikbal’den ezbere Farsga siirler
okudugunda kendisine kargi bekgilerinin tutumu degi-
sir; burada, birdenbire ideoloijik celiskilerin atianmasina
yardimci olan ortak bir dil dogar.

Genglik ¢aginda Mevlana Celileddin Rimi ve Muham-
med Ikbal’in siir ve mistik diinyalar ile tanisan Annema-
rie Schimmel, “tatll su”yun baska diyarlarda oldugunu
fark eder ve o andan itibaren tasavvufun ipek kanatlar
{izerinde evvela “Iklim-i RGm”a gelir. Buradan fezalarda
siiziilen bir sahinin ugus hazzi ve keskin bakisiyla Islam
kiiltiir cografyasini kesfetmeye ve tasavvuf ilmini kesbet-
meye baglar. Sehr-i Istanbul ona hem sohretin hem de
Dogu’nun ve islam diinyasinin siir, sanat, hat, tarih ve ta-
savvuf kapilarini agar. 1954 yilinda Ankara Ilahiyat Fakiil-
tesi'nde Dinler Tarihi dersleri vermeye baglamadan 6nce
Schimmel, iilkenin 6nde gelen sair ve diisiiniirlerinin ¢ok
iyi tanidig), tasavvuf ve ilahiyat alaninda bir otorite ve pek
velut bir yazardir. Daha o yillarda alaninda bir otoritedir
otorite olmasina amma o bununla yetinmez. Can kusu her
zaman bagka dlemler kesfetmek ister; kih Mevlana’nin pe-
sine takilir, kih Yunus ile Anadolu yollarina diiser. Iran,
Irak, Suriye sadece kitaplarda tanidig iilkeler degil, bila-
kis kadim kiitiiphanelerinde nice Divan’lar okudugu ve
Dogu siirinin sirrim 6grendigi, dilini ¢6zdiigi tlkelerdir.
Maisir, Arabistan, Hindistan, Pakistan, Afganistan... hem
ilmi hem mistik arayig, sezgi ve kesif ihtirasinin yénelece-
gi tilkelerdir. Pakistan Ikbal’in yadigar; kesif ve arayis ise
onun sidridir. Bir seyahatinde Ziyaiil Hak’a Hingla Dag1’na
¢ikmak istedigini sdyleyince Devlet bagkaninin neredeyse
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muhayyilesi donmustur. Zira burasi, mutasavvif sair Sah
Abdul Latif’in bir siirinde ifade ettigi iizere, “Kuslarin bile
yolunu bilmedigi, ancak yiicelerinde dervislerin ates yakip
etrafinda halkalandiklar1” tehlikeli ve pek yiiksek bir dag-
dir. Ne var ki o ¢ok sevdigi Sah Abdul Latif’in manevi sir-
larini kegfetmek ugruna her tiirlii tehlikeyi goze almaktan
¢ekinmez. Lakin ona goére tasavvuf da dag dag tehlikeleri
bagrinda eriten bir yiiceliktir. Ayrica pek sevdigi Sind’li
sair Sah Abdul Latif bir siirinde hayatin ebedi bir arayisg
oldugunu soyliiyordu:

Aramak istiyorum sadece, hep aramak-
Ne hazindir dosta asla ulagamamak!
Higbir zaman ruhun huzursuzluguy,
Bulmakla nihayet bulmasin!

Varolusun en temel dinamigi arayistir, yakarstir, s@-
zigtir. Hayat bir yanis, yakaris ve siirekli bir yenilenme ve
arinmayla Mutlak Varliga dogru yol almaktir. Mevlana,
“Alemin yaratilmasindaki maksat, ibidetten bagka bir sey
degildir!” buyurmus. ibidet’in arayis, yakaris ve arinma-
dan bagka bir sey olmadigim bilen Schimmel, arayan sa-
birsiz ve huzursuz kalplerin i¢ gekislerini ve ihtilaglarini
duyan bir Kadir-i Mutlak’in her an bagka tecellilerle se-
venlere cevap verdigini de unutmuyordu. Hatta o, mef-
tinu oldugu Mevlanid’dan duinin insanlara verilmis bir
imkan ve miikafat oldugunu 6grenmisti:

Ey hilm sahibi Tanri; bize, duyanin insafa gelip kabul
edecegi ince sézler hatirlat.

Dua da senden, icabet de. Emniyet de senden, korku

da.
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Yanlig sdylediysek dizelt. Ey séz sultani, dizeltme de
senden.

Annemarie Schimmel tiim hayatini ilme, irfana, sa-
nata, dinlerin metafizik hakikatlerine, tasavvufa ve mis-
tisizme hasretmisti. Ancak o metafizikten beslenmeyen
ve murakabe ve manevi bir arinmayla yikanmayan ilmin
maliimattan Oteye gidemeyecegine inaniyordu. Onun na-
zarinda kesin bilgi diye bir sey yoktu; ebedi arayist1 aslo-
lan; zira bilen bilir ki hakikat sabit degil muharriktir, tipki
Rilke’nin bir siirinde ifade ettigi gibi:

Du bist der Dinge tiefer Inbegriff,
der seines Wesens letztes Wort verschweigt
und sich den Andern immer anders zeigt:

dem Schiff als Kiste und dem Land als Schiff.

Sen varliklarin en saf, mutlak zUsin

Sen ki 6ziindeki son sézi asikar etmezsin

ve kendini baskalarina hep baska izhar edersin
Gemiye sahil, karaya gemi gérinirsin.

Esasen Schimmel, Mevlani’dan mutlak hakikatin sozle
kavranamayacagini, bilakis s6ziin bu yolda bir engel oldu-
gunu 6grenmisti. $6yle buyuruyor Mevlana:

Ey varlik nefesi, ona ait ne séylersen bil ki onun Ustine
bir perde daha 6ritin.

Onu anlamanin afeti, sézdir, haldir; kani kanla yika-
manin imkani yok!

Her ne kadar s6z bir engel olsa da, Yunus’un tabiriyle
“tas bagirli daglar” yolunu kesse de Annamarie Schimmel
dinmeyen, dindirilemeyen bir hasretle, hi¢ bitmeyen bir
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hakikat agkiyla bir kere yola ¢ikmustir. Ister Anadolu’nun
yaylalarinda, ister indus vadisinin ugsuz bucaksiz derin-
liklerinde, ister Afganistan daglarinda, isterse Sind boz-
kirlarinin kavurucu sicaklarinda olsun, Schimmel hep o
lahuti sesi, o glip sesi arayacaktir. Her yolculukta, asir-
larin insafina terkedilmis her misrada, bizim duymadigi-
miz her higkirikta o, o “lisin-1 hifi”yi duyacak ve igitme-
digimiz o Sassui’'nin muhtesem agsk hikayesinde onunla
birlikte aglayacak ve goz yaslariyla ruhunu yikayacaktir.
Acaba kimdir bu Sassui? Sind bozkirlarinda yankilayan bu
i¢li sesi duyan var m1? Leyla ile Mecnun’u herkes taniyor,
ama Sassui ve Punhun’un askini kim biliyor? Burada yeri
gelmisken Sind’in Yunus’u sair Sah Abdul Latif’in (1572)
anlattig1 bu elem dolu mistik hikayeyi kisaca anlatalim ve
sunu da ilave edelim ki bu hikayeyi bat1 dillerine kazandi-
ran Annemarie Schimmel’dir.

Sassui ve Punhun’un aski

Sassui ve Punhun’un agklar1 séyle hikdye edilir: Giin-
lerden bir giin Brahman bir ailenin bir kiz ¢gocugu dogar.
Ancak ¢ocuk, bir falcinin “bu gocuk biiyiiyiince Miisliiman
biri ile evlenecek” kehdnetinde bulunmas: iizerine kapi-
ya birakilir. Miisliiman bir ¢amagirci ¢ocugu bulur ve onu
kendi kiz1 olarak biiyiitiir. Zamanla bu nizenin ¢ocuk, bu
taze niliifer giizelligi dillere destan bir geng kiz olur; her-
kes ondan bahseder, her géren goénliinii ona kaptirir. Bu
arada Belucistan Prensi Punhun da Sassui’nin biiyiileyi-
ci giizelligini duyar ve onu gormek iizere yola koyulur.
Macerali bir yolculuktan sonra nihayet kizin bulundugu
Bhambhor sehrine ulasir; Sassui’yi goriir gérmez agik olur
ve koca Belucistan Prensi fakir ¢amasirci ailenin kiziyla iz-
divag edip, bir camasirci olarak Sassui ile birlikte yagama-
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y1 prenslige tercih eder. Tercih eder etmesine amma kendi
ailesi ve maiyetindekiler 6yle diisiinmezler. Kendi diisiin-
diikleri plani uygulamaya karar verirler ve bir aksam Pun-
hun ve Sassui’ye igkili bir ziyafet hazirlarlar; agiklar kor-
kiitiik sarhos olunca da gece Punhun’u alir ve karanhiga
karigirlar. Sabahleyin uyanan Sassui yataginda Punhun’u
bulamayinca ¢ilgina doner, her seyi terk eder ve Punhun’u
aramaya koyulur. Ne var ki zarif ayaklar1 hizli giden de-
velere yetisemez; bir rivayete gore de caresizlik ve yal-
nizlik igerisinde, vahsi bir ¢gobanin tecaviiziine ugrayarak
hayatin1 kaybeder. Ayriligin Mecn@in’a dondiirdiigii Prens
Punhun ise uzun aramalardan sonra masukunun kabrini
bulur ve kederinden oracikta ruhunu teslim eder. Boylece
oliim iki 4s1ki kabirde birlestirmis olur.

Ozetle Sah Abdul Latif’in anlattig1 hikiye budur. Mis-
tik sair bu hikidyede masukunu arayan sevgilinin ¢ektigi
istiraplari, karsilastig tehlikeleri farkli varyasyonlarla an-
latir. Masukuna ulagmak i¢in her tiirlii tehlikeyi géze alan
agikin, Sassui’nin hikdyesi ruhun Allah’a kavugmak iize-
re micerali diinyevi yolculugunu anlatan harikulide bir
semboldiir. Bilindigi gibi ¢esitli dinlerde ruhun diinyevi
yolculugu farkh sekillerde anlatilmis ve yorumlanmistir.
Feridiiddin Atar, tasavvufun bas eserlerinden Mantiku’t-
Tayr adl eserinde vuslat igin kuslarin yedi dereden ge¢me-
leri gereken macerali seyahatlerini anlatmis; Musibetndme
adl eserlerinde de tekrar tekrar aym1 konuya deginmistir.
Yunus Emre “yedi kap1”dan bahsetmis, Muhammed ikbal
Cavidname’de “yedi renkli diinya”dan bahisle agk, ego, ara-
yis ve tekamiil konularini yer yer modern Bat1 felsefesine
de atiflarda bulunarak kritik bir dille kaleme almis ve bu
eserinde sahsi i¢ tecriibeyle Bat1 ilmini harikulade bir di-
namik hayat anlayisiyla mezcetmistir.

Sah Abdul Latif, bu eserinde Sassui’nin misukunu
ararken gegirdigi degisimleri, ruh hallerini pek lirik bir
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dille terenniim eder. Sassui bu macerali arayis1 esnasin-
da zaman zaman masuku ile ge¢irdigi anlari, masukunun
kervaninin uzaklardan nasil bir ihtisamla gériindiigiinii
hatirlar. Arayis masukun siirekli suurda canl olarak va-
rolmasini saglar; arayis bir hatirlamadir ve Sassui, “o misk
kokar, bense sabun” diye hayiflanir. Siiphesiz Punhun da
Sassui’yi sevmistir, onun i¢in ¢amagirct olmaya razi ol-
mustur; lakin Sassui, yalmzliginin derinlestigi anlarda
“onun kokusunun hos bir parfiim gibi pazar1 doldurdu-
gunu” hatirlar ve sevgilisi giderken uyudugu i¢in kahro-
lur. Uykuya daldigi, uykunun esiri oldugu igin ruh, Allah’
unutur ve bu yiizden cezasini ¢ekmek zorunda kalir.

Ara sira Sassui dere tepe dolagsmakla, daglar1 asmakla
sevgiliye ulagilamayacagini, bilakis uzlette vecd ve istig-
rakla, miisahede ve meditasyonla bir i¢ arinmaya yonel-
menin ¢ikar yol oldugunu diisiiniir. Ancak bunun i¢in yine
de Bhambhor kentinden uzaklagsmak gerektigini, ¢ilinkii
diinya aski ile masuka olan agkin birada olmasi kabil de-
gildir. Onun igin Sassui diinyevi ne varsa hepsini yikmak,
“Bahambhor’u atese vermek” ve tiim varhgini sevgiliye
hasretmek ister. Bir taraftan ayrilik atesi, diger taraftan
kizgin giines ve yanan bozkir Sassui’'nin fini bedenini
giin gectikge eritir ve masukuna ulagma iimitlerinin iize-
rine karanliklar ¢oker. Ancak Sassui “sabrun cemil” (Sure
12/18) ayetini hatirlar ve s6yle haykirir:

Punhun’u arayigtir gergek mutlulugum!

Burada Sassui, miiridin evvela kendisini “pisirip ki-
zarttiktan sonra” rahmetini gosterdigini goriir:

Evvela onu renklerinden arindinir,

Sonra onu renklerle donatir!
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Sah Abdul Latif, kahramanim1 Allah’in rengine (Sure
2/132), mutlak bir renge boyamak lizere evvela rengarenk
diinyadan uzaklagtirir (terk-i diinya).

Agik sevgiliden gelen her tiirlii cefay, gile ve 1stirab
hakiki mutluluk olarak hisseder. Bu itibarla Sassui, aslin-
da ebedi bir arayigin, yanisin ve hi¢ ulasamamanin sehi-
didir. Zira insan aradig1 miiddet¢e masuku kalbinde tagir.
Gergek asik i¢in ulasmak bir tuzaktir, hasretin bitmesidir,
oysa asikin hasreti sonsuzdur; Alman sair R.A. Schréder
asagidaki misralarinda ne kadar isabetli soyler:

Ich méchte Dir nimmer mehr so nah sein,
DafBB ich mich nach Dir nicht sehnte-

Sana hasret duymayacak kadar
Yakin olmay: hi¢bir zaman istemem-

Sah Abdul Latif de aym kanaattedir ve Sassui’nin ag-
zindan soyle terenniim eder:

Ariyorum- ch kegke hig bulmasam!
Kabul buyur sevenlerin niyetinil
Senin agkinda sakhdir, sevgilim,
Hayat reddedisim benim.

Hesap gininde gelsin de visal,
Tomden sikOn bulsun varhgim.

Obiir taraftan Sah Abdul Latif, Punhun’un da aym
sekilde kendisini arayan aradigina ve vakia tasavvuftaki
onemine isaret eder. Punhun’un aski olmasaydi Sassui
aramanin azabina dayanacak gii¢ bulamayacakt1 kendisin-
de. Burada Sah Abdul Latif, Allah ile insan arasindaki as-
kin derin sirrini igaret eden bir beyti Sassui'ye soylettirir
ki bu Mevldna’nin Mesnevi’sinden aynen alinmigtir:
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Sadece susayanlar suyu aramaz-

Su da susuzlan arar durur!

Tanr1 kendi agkinin bir isareti olarak insan kalbine bu
aski naksetmeseydi insan, agki da arayisi da hasreti de ta-
nimayacakti. Bu yiizden Sah Abdul Latif bu sefer de bir i¢
yolculugu 6n plana ¢ikarir ve Sassui’ye su beyti sGyletir:

Sevgili agkina daglara gikmak gerekmez,
Su viicudun bizzat kendisi bir cangildir.

Hikayenin sonunda $ah Abdul Latif, kahramani Sas-
sui’yi “Ego denen perdeyi tiimden kaldirmasi1” icin ikaz
eder. Masukun goniil sarayina dénmesi i¢in bu sarttir, zira
asik ve misuk hakikatte birdir. Esasen saf bir askta dsik
yoktur, yalniz misuk vardir ve bu “hallolunmaz mese-
le”de ancak “masika racidiir cevap.”

Simdi $ah Abdul Latif’in anlattig1 bu hazin ask hikaye-
sinin kahramani Sassui’nin yerine rahatlikla Annemarie
Schimmel’1 koyabiliriz. Schimmel de hayati boyunca go-
niil sarayinin Prensini aramistir. Gittigi her iilkede, her
kiitiiphanede, her agk hikdyesinde O’nu aramis, O’nu
sormus ve O’nu anlatmigtir. Schimmel bir arayisin insani
idi; kucaginda yetistigi Bat1 toplumlarinin 6n yargilarini
bu arayig iradesiyle agti, tiim dinlerde o esrarli mistik ha-
zineyi arastirdi ve her yerde her vesileyle o ilahi mesaji
terenniim etti. Hayatinin son yillarina kadar hep hareket
halinde idi ve ikbal’den 6grendigi “yiiriidiiglim miiddet-
¢e varim, durursam yokum” diistiruna inanmisti. Seya-
hatleri hep bir arayisin geregiydi ve o diinyanin gesitli l-
kelerinde, sehirlerinde yiizlerce konferans veriyordu; her
konferansta saatlerce konusuyordu ve bunu ildhi bir vazife
olarak goriiyordu.
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Bir defasinda kendisine, “bu konferanslar, bu uzun se-
yahatler sizi pek yoruyor ve bitkin diisiiriiyor, bunlardan
feragat etmeniz yahut azaltmanmiz miimkiin degil mi?” di
ye sordum. Tebessiim ve sefkatle yiiziime bakt1 ve Mesne-
vi’den bir beyitle cevap verdi:

Bir adam ekin ekince ambari bogalir ama bu isin iyiligi,
tarlada belli olur.

Fakat tohumu ambara kor, biriktirirse zaman gegtikge
bitler, fareler, o tohumu yiyip bitirirler.

Onun konugma iislubunda da yazi iislubunda da Mev-
lana’nin etkisini gérmemek imkansizdir. O ele aldig1 bir
konuyu renkli bir sark halis1 gibi dokur; s6zii bir dantel gi
bi nakis nakis isler. Bir hikaye anlatirken bir siirle hikaye-
ye akicilik ve siiriyet kazandirir, yahut tam tersi bir misrai,
bir siiri yorumlarken ya tasavvuf ambarindan bir hikayeyle
veya basindan gegen bir anekdotu yahut Pakistan’da, Hin-
distan’da, Tiirkiye’de, Kilis’te, Elazig’da yasadig1 bir hati-
ray1 anlatarak anlasilir kilar. Dinleyiciyi bir lahza biktir-
maz, yormaz. Mahir bir hikdyeci gibi dinleyicileri hep te-
yakkuzda tutar. irticalen konusurdu hep ve tasavvufun en
girift mevzularin bile evinin bahgesinde geziniyormus gi
bi rahat anlatirdi. Kln Universitesi Sarkiyat Béliimii’niin
daveti {izerine 1995 Ekiminde Karl Rahner Enstitiisii'nde
verdigi bir konferansa birlikte gitmistik. Iki saati askin ko-
nustu. Hinca hing dolu salonda herkes Mozart’in bir sen-
fonisini veya bir ayini dinliyormus gibi sessiz, miitehayyi¢
ve piir dikkatti. Schimmel metaforun hakikatle iligkisini
anlatiyordu. Mevlana, Sadi, Hafiz, Galip, ikbal ve daha bir-
¢ok sairden yazildig: lisanda siirler iktibas ediyor, onlar
aninda Almancaya terciime ediyor ve yorumluyordu. Goz-
lerimizin 6niinden ddeta bir mecazlar seli akiyordu ve o
bu mecazlarin sifresini ¢ozerek dinleyenlere sunuyordu.
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Batili dinleyici hi¢ tanimadig}, tehlikeli mistik bir 1abirenti
onun refakatinde emin adimlarla gegiyor ve hakikat bah-
rine ulagiyordu. Vakia bu durum dinleyicilerin psikolojile-
rinden ve sorularindan agik bir sekilde anlagiliyordu.
Konferanstan sonra esimle birlikte kendisini Bonn’da-
ki evine gotiirdiik. Yolda kendisinden bir fotokopisini al-
mak iizere konferans metnini rica ettim. “Metin filan yok,
ne metni” diye cevap verdi. icimden galiba nesredilmemis
metni vermek istemiyor diye gecti. Nezaketle, efendim bi-
liyorsunuz tiim yazilarinizi biriktiriyorum, belki sonradan
takip edip bulamam diye diistinmiistiim, dedim. Bunun
tizerine giilerek, “Senail, ben tiim konusmalarimi irticalen
yaparim, dinleyicinin durumuna, psikolojisine ve kapasi-
tesine gore konusurum. Senin anlayacagin benim konus-
malarima sebep olan dinleyicidir; dinleyiciler benden ne
kadar talep ederlerse o kadar alirlar. Biliyorsun Mevlana,
konugmay1 Attir’in seker verme olayiyla karsilagtirir: Ha
ni Attar diikkkanina gelen miisteriye istedigi sekerden ¢ok
az miktarda titizce kagida sararak verir. Fakat seker alma-
ga gelen biiyiik bir ¢uval ve deve katarlan ile gelmisse,
o zaman diikkanci ona da buna uygun olarak seker verir.
Mevlana Fihi Md Fih’te bununla ilgili olarak der ki:

Séz, insanin degeri kadar gelir (séylenir). Bizim s&zi-
miz bir suya benzer. Bu suyu subagi (Miréb) akitir. Su
kendisini subaginin hangi ¢éle akithgini nereden bilsin?
Hiyar tarlasina mi, lahana tarlasina mi, yoksa sogan
tarlasina mi, veya bir gil bahgesine mi? Su kadanni
bilirim ki su ¢ok geliyorsa orada kurak yerler fazladir;
az gelirse, sulanacak yer ufak bir bahce, veya dért
duvarla cevrili kigik bir yerdir. Tann hikmetini din-
leyenlerin himmetleri dlcisinde véizlerin diline telkin
eder.”
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O giin yanimda bir teyp gotiirerek o konferansi kayit
altina almadigim igin bugiin hala hayiflamip dururum. Ne
hazindir ki bugiin s6z miilkiiniin sarrafi Schimmel, var-
lik evinin kapisini sevgilinin dudagiyla miihiirleyip ebedi
siikGita gémiildii.

Nur iginde yatsin!
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