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Sadelestirenin Onséozii

Dustince tarihi bir butun olarak degerlendirildiginde, insanog-
lunun surekli olarak icinde oldugu yasami degisik acilardan sorgu-
ladigy gorulur. Zira insan, distnen bir varhkur ve dusunme, felsefi
antropoloji agisindan insanin on dért kurucu ana-niteliginden (attri-
bitium) biridir. Insanoglu yasamini sorgulamaya yonelik olarak Ben
kimim? Evren nasil var oldu? Tann var midir? Ahlakin kayna@ ne-
dir? Kotulukler neden var? vs. gibi bir takim sorularin cevabini, cok
uzun dénemler dinlerde ve mitolojilerde aramustir. Ancak, insanin
kendi varolusunu gerceklestirme surecinde akhim soyut kullanima
agmaya basladiktan sonra bu gibi sorularin cevabi niteligindeki
inanglarini rasyonalite stizgecinden gecirmeye yénelmis ve boylece
Felsefe denilen 6zgun bir dusunce disiplini olusmaya baslamustir.

Felsefenin nasil ve ne “zaman” ortaya ¢itkug ve ilk filozoflarn
kimler oldugu, ihtilaf edilen bir husustur. Her ne kadar hikemi
ve/veya mistik karakterler tasiyan Dogu Dusuncesinin! Felsefeye

1 Dogu Dustincesi hakkinda genis bilgi i¢in Bkz: René GUENON, “Dogu Me-
tafizigi”, Cev: Mustafa Tahrali, MUIED. Yil: 1985, 5.3, sh:103-122 Ayrica
Bkz: Seyyid Huseyin NASR, “Bilgi ve Kutsal” (Gelenek Nedir? bolimi), Cev:

. Yusuf Yazar, 1z Yay. sh:75-102, Istanbul-1999
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ANTIK FELSEFE'NIN ISLAM DUNYASINA GIRISH

onceligi s6z konusu ise de, insanin arastirici, irdeleyici ve dini ve
mitolojik kaynakh inanglarimi sorgulamaya baslamasinin aruna
olan felsefe, Greklere aittir. Felsefe tarihgilerinin M.0.6.yy.'da yasa-
digs bilinen Thales ile basladigim iddia ettikleri ve Antik Yunan Fel-
sefesi denilen bu felsefenin, Bat1 Anadolu'da bir lyonya sehri olan
Milet’te dogdugu ve daha sonra geliserek Yunanistan'a gectigi bilin-
mektedir.2 Antik Yunan Felsefesi, Buytuk lIskenderin (M.0.356-
323) fetih hareketlerine basladigy zamana gelinceye kadar gecen
yaklasik alt1 asirlik sarecte hem problematik hem de sistematik ola-
rak oldukca gelismisti.

Farkli kultir ve medeniyetlerin, birbiriyle cesitli nedenlerle et-
kilesimi, tarihi bir gercek oldugu gibi sosyolojik olarak ta kaginil-
maz bir durumdur. Gegmiste, kaltarler ve medeniyetler arasi etki-
lesim genel olarak fetihlerle gerceklesmistir. Buytik Iskender’in As-
ya ve Misir seferlerinin bir neticesi olarak, -Aristoteles ile dost ol-
masinin da etkisiyle3-, Grek Felselesi de, fethedilen bélgelerde ya-
yimis olan Semitik ve Aryen kulturler ile temas kurmus oldu. An-
tik felsefe literatirtine ait 6nemli eserler, “Iskenderiye” ve Harran
gibi 6nemli bolgelerde kurulan okullarda oldukca yogun bir faali-
yetle tercame edildi ve boylece Yeni-Platonculuk adi verilen felsefi
sistem olusmus oldu.

Hz.Omer'in hilafeti doneminde Amr b. As''n Misir fethiyle,
Muslimanlann karsilastiklan felsefi yapi buydu. Bu fethin ardin-
dan Emeviler ve Abbasiler déneminde yapilan faaliyetlerle, hem
Yunan, hem de “Iskenderiye” filozoflarina ait olan, 6zellikle felsefe
ve tip alanlanna dair birgok eser hizla Arap¢a’ya tercume edildi.

Bu tercame faaliyetleri éncesinde Islam diinyasinda, Hz.Pey-
gamber (s.a.v)'in irtihalinin ardindan gerek Hulef4-i Rasidin ve ge-
rekse Emeviler dénemlerinde yasanan Cemel Vak’asi, Siffin Savas
ve Kerbela Katliam gibi siyasi olaylar, alimler icin ‘entelektiiel’ mal-
zeme olmusg ve bu olaylarin Kur'an ve Sunnet gercevesinde yorum-
lanmas1 sonucu ortaya ¢ikan fikirlerin itikadi alana taginmasiyla,

2 likz- I'vol Dr Mahmud KAYA, “Felsefe”, T.D.V. Islam Ans. ¢.12, sh:311-319
Ytz | Wohi, sh:20
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SADELESTIRENIN ONSOZU

siyasi ve itikadi ekoller ortaya ¢ikmus, yani Muslimanlarin kendine
6zgu bir dustnce disiplini olarak, Kelam [lmi olusmustu#.

Higbir fikir, mezhep ya da ekol nasil ki kendiliginden ve hazir-
layic1 sebepler olmadan ortaya ¢ikmiyorsa, “Islam Felsefesi” adi ve-
rilen dusuince akimlan da kendiliginden ortaya ¢ikmamigur. 1slam
Felsefesi’nin dogusuna zemin hazirlayan pek ¢ok etken vardir ki
bunlar arasinda iki unsur ¢ok buyuk énem tasimaktadir: Birincisi;
Islam dunyasinin kendi bunyesinde ve tamamen i¢ faktérlerle olu-
sarak gelismis olan Kelamun etkisi, Tkincisi ise, yogun tercame fa-
aliyetleri sonucu Arapga’ya tercime edilen antik felsefe literatara-
nun etkisi.

Medeniyetler arasi etkilesim baglaminda -yukanda da ifade
edildigi gibi- farkh kulturlerin birbiriyle etkilesimi kagimilmazdur.
Bu cercevede elbette Islam filozoflan da kendilerinden énceki du-
sunce mirasina ilgisiz kalmamglardir. Gerek antik Yunan felsefesi-
ni gerekse antik felsefenin Semitik-Aryen kulturle i¢ ice girmesi so-
nucu olusan Helenistik Felsefe'yi “on-yargisiz” bir sekilde incele-
mis, bunlardan yararlanms ve kendi kulturel kimlikleriyle yeni-
den yorumlamislardir.5 Oyle ki helenistik felsefenin Islam dinya-
sina aktarilmasinda buyuk bir emegi gecen ve ‘llk Islam Filozofw’
unvanina sahip olan El-Kindi bu konuda “kendilerinden éncekile-
re tesekkir borclu olduklarim” ifade etmistir.® “Bununla da kalma-
yip Nubuvvet, Mucize, Eskatoloji, Kozmoloji gibi 6nemli konular-
da antik ve helenistik felsefelerde arastirma konusu bile olmayan
konular tarnsmaya acilarak zengin ve 6zgun dusunce sistemleri
gelistirmislerdir.

4 Mezheplerin olugmasma etki eden faktorler icin Bkz: W Montgomery
WATT, Islam Dugiincesinin Tesekkil Devri, Cev: Ethem Ruhi Figlal, Birlesik
Yay. 2 Bask, Istanbul-1998, ayrica Prof.Dr. Ethem Ruhi FIGLALI, Islam’da
Itikadi ve Siydsi Mezhepler Tarihi, Birlesik Yay. Istanbul-1998.

5 Bu durum ayni zamanda “Muslamanlarin, 1slam-dis1 kultirlere karst olum-
suz tavir takindiklan, hatta butan aragtirmalar aksini ispat ettigi halde halen
dahi ileri siralen, Iskenderiye Katiphanesi'nin Muaslimanlar tarafindan ya-
kildigy gibi iddialan da kesinkes ¢uriaten en énemli kanittir,

6 Bkz: EI-KINDI, Felsefi Risaleler, Cev: Prof.Dr. Mahmut KAYA, 1z Yay. Istan-
bul-1994. El-Kindinin bu sdzunun yorumu igin Bkz: Do¢.Dr. Ilhan KUT-

LUER, Islam’in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, Sh: 42 vd 1z Yay. Istan-
bul-1996
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ANTIK FELSEFE'NIN ISLAM DUNYASINA GIRISI

Burada bir noktaya 6nemle isaret etmek gerekmektedir: Muslua-
man dusunurlerin Antik ve helenistik literatart gesitli dillerden
Arapca'ya tercume etmis olmalari, [slam cograyfasinda devasa bir
arsivin de olusmus olmas: anlamina gelmektedir. Eger Musliman-
lar bu literature karsi olumsuz bir tutum iginde olsalard1 ya da
Muslamanlarin bu literatara imha ettikleri iddias: dogruluk degeri
tasisaydi, Miislamanlar nasil kendilerine 6zgu bir dusunce gelene-
gi olusturacaklardi? Diger taraftan, Antik ve helenistik dénemlere
ait olan ve basta Platon ve Aristoteles’in eserleri olmak tzere bu de-
vasa literatir, lslam dunyasinin ilim merkezlerindeki arsivlerde
muhafaza edilmemis olsaydi, Avrupa nasil Ortagag Skolastisizmin-
den kurtulup rénesans: gerceklestirecekti? Cunku rénesans: hazir-
layan ve rénesans-sonrasi Bat felsefesinin sekillenmesinde rol oy-
nayan en buyuk etkenlerden biri de Islam dunyasindan Bauya ya-
pilan bilgi naklinin gerceklesmis olmasi ve antik doneme ait olan
klasik eserlerin buyuk bir ¢ogunlugunun Latince ve diger Bat dil-
lerine Arap¢a'dan tercime edilmis olmasidir.

Acgikca gorulmektedir ki; Islam Felsefesimin olusumunda rol
oynayan i¢ ve dis faktorlerin varhigi yadsinamaz bir realitedir. An-
cak bu sahada aragtirma yapanlar i¢in asla ihmal edilmemesi gere-
ken husus, Islam Felsefesinin kendine-6zgu bir paradigma olustu-
rup olusturmadig konusudur. Bir takim oryantalist aragtirmacilar,
Islam dusunce geleneginin ve ozellikle Islam felsefesinin kendine-
6zgu bir pradigmasimin s6z konusu olmadigim savunmakta ve bu
gerekceye (1) dayanarak lslam Felsefesi Tarihinin -genel olarak
messal akimin- Bau Dusunce tarihinin/geleneginin bir uzanusi ol-
dugunu iddia etmektedirler. Islam felsefesinin “6zgunlagu/orijinal-
ligi” yaklasimiyla yeni arastirmalar yapmaya ve ciddi eserler ortaya
koymaya buyuk bir gereksinim vardir.

Bu turden arastirmalar yapma gereksinimi oryantalizmin bir “da-
yatmas!” olarak algllanmamahdir. Cunki [slam felsefesinin kendine-
ozgu paradigmasinmin varligini ve 6zgunliguna ortaya ¢ikaracak olan
yeni ¢alismalar her seyden 6nce hem son derece zengin ve cesitli Is-
lam dusuince ekollerinin ortak zeminini, hem de gelenegin sureklilik
arzeden yonlerini tesbit etmek agisindan son derece 6nemlidir.”

7 Bkz: Ahmet DAVUTOGLU, “Islam Disiince Geleneginin Temelleri, Olusum Si-
reci ve Yeniden Yorumlanmast” Divan Dergisi yi1:1996 s.1 sh:1



SADELESTIRENIN ONSOZU

Ulkemizdeki felsefe cevrelerinin genel olarak Bau felsefesinin
tesiri altinda bulunmasina ve bu ¢evrelerin “Islam Felsefesi"ne kar-
st ilgisiz kalmalarina ragmen, gainumuzde Islam felsefesine kars: bi-
gane kalinamayacag anlasilmis ve Islam Felsefesi Tar1h1 onem ka-
zanmaya baglamistir.

Islam “Islam Felsefesi™ne ilgi gosterilmesinin sevmd1r1c1 bir ge-
lisme olmasi, Felsefenin Islam dunyasmna giris surecini, lslam du-
suncesi gelenegi cercevesinde olusan felsefi akimlarn arka-plani ve
hazirlayic1 nedenlerini de bilmenin geregini ortaya koymustur. An-
cak bu hususta yapilan ¢ahismalarn yetersizligi de bilinen bir ger-
cektir. Bu eksikligin giderilebilmesi ve daha kapsaml calismalar or-
taya konulabilmesi i¢in, oncelikle elimizde bulunan bilgi birikimi-
nin yeniden degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu cercevede, Os-
manh Devletinin son zamanlarinda ve Turkiye Cumhuriyetinin ku-
ruldugu donemlerde yapilan felsefi arastirmalar bizim i¢in buyuk
bir 6nem arz etmektedir. O dénemde felsefi arastirmalar olan ilim
adamlanndan biri de M. Semseddin Gunaltay'dir.

Biz de M. Semseddin GUNALTAY tarafindan kaleme alinan ve
antik felsefenin lslam dunyasina girisi, Musliman Dusuntrler tze-
rindeki etkisi ve Islam “Islam Felsefesi’nin kaynaklarnin neler ol-
dugu gibi 6nemli konular iceren bu makaleyi -yukanda deginilen
agilardan- yapilacak daha kapsamli aragtimalara bir katk: saglaya-
bilecegi dusuncesinden hareketle, sadelestirip yeniden hazirlamaya
cahstik. Felsefenin Islam dunyasina ne sekilde ve hangi yollardan
girdigini, Islam “Islam Felsefesi” olarak adlandinlan felsefi akimla-
rin kaynagm, arka-planimi ve bu akimlarm hem Kelamla, hem de
birbiriyle mukayesesini iceren hacmi kuguk olmasina ragmen igeri-
gi buyuk bir 6nem arz eden bu ¢alisma, Islam felsefesine ilgi duyan-
lar ve 6zellikle llahiyat Fakulteleri disindan Islam felsefesi merkez-
li aragtirmalar yapmak isteyenler i¢in “Islam Felsefesi’ne Giris” ni-
teligi tasimaktadir.

Sadelestirme ve hazirlama yaparken dikkat edilen hususlara
gecmeden 6nce, makalenin igerigine iligkin iki 6nemli konuya isa-
ret etmek gerekmektedir.

Birincisi; Muellifin, filozoflarla kelameilar mukayese ettikten
sonra kisa bir degerlendirme yaparken, “Asil lslami Felsefeyi muh-
telif Kelam ekollerinde aramak gerekir” ifadesini kullanms olmasi-
dir. Bu gorus tartismaya son derece agiktir. Zira hem lslam felsefe-
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ANTIK FELSEFE'NIN ISLAM DUNYASINA GIRISI

nin ve kelamm olusumunu hazirlayici sebepler birbirinden olduk-
¢ca farkhidir, hem de uyguladiklan yéntemler birbirinden ayridir Bu
konuya, makalenin ilgili yerine tarafimizdan konulan bir dipnotta
da deginilmistir.8

lkinci hususa gelince, Muellifin lslam diinyasinda olusan felse-
fi akimlardan Israkiligi irdelerken, Ibn Tufeyl ve Ibn Bacce’den soz
etmis  olmasina  ragmen, Sehabeddin  Suhreverdi'nin
(549/1153/587/1191) ismini bile zikretmemesi oldukca dikkat ce-
kicidir. Oysa, lsrakilik, ‘Onun adiyla bilinir’ denilecek kadar Sih-
reverdi ile butinlesmistir. Oyle ki, Sthreverdi'nin lakab bile ‘Isra-
kilerin Sehyi’ anlamina gelen “Seyhu’l-Israk"ur. Diger yandan lsraki
Hikmet disiincesi, 1slam Duastincesi Tarihinin sekillenmesinde ¢cok
buyuk bir rol oynams, é6zellikle Sia uzerinde derin tesir yapmistir.
Aristoteles felsefesi, Hiristiyan Batida guiclendigi zamanlarda, rasyo-
nalist yonleri dolayisiyla safi cevrelerin ve kelamcilann tepkisini
¢ekmis ve Islam danyasinda popularitesini yitirmisti. “Peripatetik
felsefe’nin gu¢ kaybetmesinden dogan boslugu, Muhyiddin 1bn
Arabi'nin Vahdet-i Viicid doktrini ile Suhreverdi'nin Isrdki Hikmet
dusuncesi doldurmustur.?

Makalenin igerigine iligskin bu iki 6nemli konuya isaret ettikten
sonra, sadelestirme hazirhik ¢alismas: yaparken dikkat edilen hu-
suslar hakkinda bilgi vermek uygun olacakur.

Mumkun oldugu kadar sade bir dil kullanilmaya ézen gosteri-
lerek sadelestirilen bu ¢alisma hazirlanirken, konuyla ilgisi olan
onemli kaynaklardan da yararlamildi ve ¢alismanin sonuna bibli-
yografya ilave edildi. Kendisi tarafindan konulan dipnotlar disinda,
gerekli gorulen yerlerde agiklama dipnotlan ile konular daha anla-
silir hale getirilmeye ¢ahsildi. Bir kansiklik olmamasi icin ilave edi-
len dipnotlarin sonuna “Sad.Nt. (Sadelestirenin Notu)” simgesi ko-
nuldu. Elden geldigi kadar metne mudahale edilmemeye dikkat
edildi, ancak okuyucuya faydas olabilecegi dusuncesiyle (bazi sa-
his adlarnin sonuna dogum-6lum tarihleri yazmak vb.) bir ekleme

8 Bkz: Girig bolumi, sh:13, dipnot:5

9 Bkz: Seyyid Huseyin NASR, “Sehdbeddin Sithreverdi El-Maktal”, Cev: Alper
Tugsuz, (M.Muhammed SERIF, Isldm Dusiincesi Tarihi, Insan Yay. c.3 i¢inde)
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SADELESTIRENIN ONSOZU

yapilmasi gerektiginde koseli parantez kullamildi. Metnin orijinalin-
de konu bashg disinda hicbir baglik olmamasina ragmen, islenen
konulara dikkat gekilmesi ve daha derli-toplu bir hale gelmesi i¢in
metne ara bagliklar koyuldu. Metnin basina, ilave edilen bu baslik-
lan iceren bir “icindekiler” sayfasi eklendi ve ayrica bir de indeks
olusturuldu.

Imkanlar cercevesinde azami dikkat gosterilerek hazirlanan bu
¢ahsmada, bir takim hata ve eksikliklerin bulunmasi kagimilmazdir.
Biz simdiden olasi hata ve eksikliklerimizi kabul ediyor ve ileride
daha kaliteli cahismalarin ortaya gikanlabilmesi agisindan, tespit
edilen hata ve eksikliklerin, mispet ve menfi elestirilerin tarafimi-
za bildirilmesini ilgililerden istirham ediyoruz.

Boyle bir hazirhk ¢alismasmin yapilmasi icin beni tesvik eden
degerli hocam Dog.Dr. Zeki OZCAN Bey'e, yardimlarin esirgeme-
yen Mehmed TEMELLLI'ye ve kitab1 yayinlayan Kakniis Yayinlarn'na
sonsuz tesekkur ediyorum.

Degerli okurlarnn anlayisla karsilayacag) amidiyle, bu kitabi, bir
vefa ve minnet ifadesi olarak, bugiine kadar benden hicbir konuda
yardimiru esirgemeyen degerli dostum Omer Mert KAHRAMAN'a
ithaf ediyorum.

IRFAN BAYIN
BURSA 2000
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Kelamcilar 1le Filozoflar
Arasindaki Thtilaflar

H.3.yy.'da ilimlerde ve bilgi teorilerinde (mearif) nazarl0 ve
burhan1l yéntemini uygulama iddiasinda bulunan ‘Kelamcilar'in
sistemi karsisinda H.2.yy.da baglayan tercuime faaliyetinin dogu-
su ileyeni bir akim belirmeye baglamisti. Bu akim o zamana ka-
dar nazar yontemini kullanan mutefekkire ‘Hakim’ denildigi hal-
de, bu yeni akimi temsil edenlere sistemlerinin kaynagina uygun
olarak yunanca bir isim verilmis, yani ‘Feldsife’ (filozoflar) denil-
misti.

H.1l.yy.n ikinci yansindan itibaren ilahiyat alaninda ortaya
¢ikan cesitli akimlann temsilcilerine ‘Miitekellim’ (Kelamcar), tabi-
at [fizik] ve metafizik (md ba’de’t-tabia) alanlaninda kendini gos-
terenlere de ‘Hakim’ tinvani verilmisken, yine bu alanlarda ug-
rasan bir kisim mutefekkirin ‘feylesof [filozof] ismiyle ayrilma-

10 Nazar: Kelam'da teknik bir terim olarak nazar; bilinmeyeni elde etmek 1¢in
bilinenleri uygun bir bicimde islemek manasinda kullamilmaktadir. (sad.Nt.)

11 Burhan: Sozlukte kamt, delil anlamim tagiyan burhan, Kelam, Felsele ve
Mantik’ta en temel teknik terimlerden biridir. Ozellikle Islam Felsefesinde
hemen hemen her filozofun kendi dustince sistemi icerisinde -her ne kadar
birbirine yakin olsa da- farkli anlamlarin yuklendigi bir terimdir. Burhan,
Kelam'da bir yontem olarak kullanilmgur. Islam Felsefesindeki farkl:
yaklasimlar da dikkate alarak Kelam merkezinde bir tanim getirecek olur-
sak Burhan; dogru bir bilgiye ulasmak ya ada bir bilginin dogrulugunu
kanitlamak i¢in kullanmlan onctlleri (mukaddime) kesinlik (yakin) ve agiklik
arz eden akli delillerdir, diyebiliniz, (sad.NL.)
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s1, bunlarin ayn ilkeler ve farkl yontemlere uygun olarak gele-
neksel bir akimi izlemis olmalarindan kaynaklanmisti. Bu akimi
izleyenler, metafizik sistemlerindeki su dort temel konuda ke-
lamcilardan aynilmislardi:

Alem Ezelidir

“Allah kainaun yaraticisidir (halik) ” sézu mecazi bir ifade-
dir. Allah, 11k Illet (Hllet-i Uld) olmasi itibariyla maddenin yarati-
asidr (Sani’). Fakat Ik lllet’in eseri olan madde - diger bir ifa-
deyle alem - zaman i¢inde olmus ve bir zamanda baslams degil-
dir. Allah ile alem arasindaki iliski, illet ile illetin sonucu (ma’lul)
arasindaki iligkinin aynidir. Bu yuzden aralannda zaman agisin-
dan oncelik ve sonralik yoktur. Allah'in belirli bir zamanda ve
- bir maksada gore iradesiyle alemi yaratms (halk) oldugu varsa-
yilirsa, iradesini tamamlama (ikmal) ve maksadini gerceklestir-
mesinden 6nce eksik olmasi gerekirdi. Bu ise kemalde mutlakh-
ga aykindir. Allah ise Kamil-i Mutlak'tir.12

12 islam Filozoflan alemin ezeliligi hususundaki iddialarim baslica t¢ delile
dayandimuslardir. Tehafuti'l-Felasife’de Gazali tarafindan elestirilen bu vg
delilden en kuvvetlisi sudur: “Alem ezeli (kadim) degilse yaraulmis (hadis)
olmast gerekir. Halbuki yaratilmis olamn vasitasiz olarak ezeli olandan
sudaru imkansizdir. Alemin yaratlmishign iki seklin diginda olamaz. Bu
yaratilmishik ya bir tercih edene (mitreccih) baghdir ya da degildir. Eger
yaratiimishk tercih edene bagh degilse alemin yaranlmamig olarak, sirf
mumkin (varlign zorunlu olmayan) olmast gerekirdi. Zira bir tercih edici
olmazsa tercih de olamaz. Eger alemin yaranlmshg bir tercih edene bagl
ise su sorulara cevap bulmak gerekmektedir: O tercih edeni ortaya ¢ikaran
kimdir? O tercih eden nigin sonradan ortaya ¢itku da énceden ¢ikmadi.
Bu sorulara, tercih edeni ortaya cikaran Allah, tercih eden de Allah’in irade-
si oldugu seklinde verilen cevap tutarsizdir. Canka bu cevap; ‘Allah bu
alemi yaratmadan 6nce dlemin varligini irade etmedigi icin alem 6nceden
yaratilmadi. Bir irade sonradan ortaya qikti dlem de bu irade ile var edil-
di’ demektir. Halbuki bu cevapla Allab'in iradesinin ezeli olmadig kabul
edilmis olmaktadir. Fakat Allah'in yaraulmslara mahal olmasi yanls
oldugundan iradesinin sonradan ortaya ¢ikmis olmast Allah igin
imkansizdir. Alemin yaratilmishgy imkansiz olunca ezeliligi kesinlesthis
olur.” [Gazali ,bu delili Islam Filozoflarinin gorusa olarak nakletmektedir.
Bkz: GAZALI, Tehafat El-Felasife, Cev: Bekir KARLIGA, sh: 17-46, Cagn
Yay. Ist-1981S5ad. Nt.]
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Alem Ebedidir

Cunku alem cevherlerden ve arazlardan olusmustur. Halbu-
ki cevherlerin yoklugunu gerektiren akla uygun bir neden yok-
tur. Alemin, varolduktan sonra ginun birinde yok olmasi olsa
olsa ezeli irade (irade-i kadime) ile mimkuin olabilir. Halbuki
Ezeli irade ile alemin yokluga gitmesi mtumkn degildir. Ctinki
Allah 6nce dlemin yoklugunu irade etmeyip varligini irade etmis-
ken sonra onun yoklugunu irade ederse bu, kendisinin bir hal-
den diger bir hale gecerek degismesinin gerektigi (tegayyur) an-
lamina gelir. Boyle bir durum ise Allah i¢in imkansizdir. Imkan-
siz olan bir durumu gerektiren ‘dlemin yoklugu’ da imkansizdur.

Allah’in Bilgi ve Iradesi

Allah’in bilgisi (ilim) ve iradesi ancak kulliyata; kainaun ge-
nel kanunlarnna iliskindir. Ciiz’iyata; yani giinluk hadiselere ilis-
kin degildir. Cunku cuz'iyata - diger bir ifade ile - her an ortaya
¢tkan hadiselere iliskin oldugu kabul edilirse llm-i Ilahi’'sinde
yani bizzat Allah'in kendisinde degisme olmasi gerekir. Allah ise
her turlit degisimden yucedir.

Insan Ruhu

Insan her turlu olgunlugu kabul etme yetisinden (kuvve)
ibarettir ve varhginin amaci ‘faal akil’ ile birlesmektir. Ruh bu ol-
gunluga erisince sonsuz saidete (saidet-i ebediyye) kavusmus
olur. Demek ki mutlak saidete (saadet-i mutlaka) ancak nefsin
arinmast, olgunluk ve ruhun temizlenmesi ile ulasmak mum-
kundur. Su halde insan nefsi ya vasfedilemez bir lezzet icinde ya
da tarifi imkansiz bir elem icinde halinin devamhlhig ile bakidir.
Insanlar dinyevi dereceler ve zevklerde sayilamayacak kadar
farklilik gosterdikleri gibi, ruhani elem ve zevklerin dereceleri
itibaryla da sayilamayacak kadar farkhilhk gosterirler. Nefisieri
olgun ve arinmis olanlar (nufis-u kamile-i zekiyye) daimi mutlu-
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luga erisirken, nefisleri ham ve kirli olanlar (niifais-u ndkisa-i mii-
levvese) daimi eleme diicar olurlar. Daimi olmayip sona erecek
olan elem (elem-i miinkadi) ise nefisleri olgun fakat arinmarmsg
olanlar (niifas-u kamile-i milevvese) icindir. Bu nedenle Hz.Pey-
~ gamber'in ahirete iligkin tasvirlerinden kasit, ahiretin nimet ve
elemlerini benzetmeler'yaparak anlatmaktr (temsil). Ctinku hal-
kin zihni manevi ve ruhi mukafat ve cezalan idrakten aciz oldu-
gundan, bunlar Kur'an’da (Ser'i Dil) halkin anlayabilecegi seyle-
re benzetilerek anlatilmistir. Yoksa insanlar kiyamet denilen be-
lirli bir zamanda tekrar dirilecek degildirler. Ne kiydmet vardir
ne cennet ne de cehennem. Bunlar insanlanin cahil kesimine,
ritbe ve derece bakimindan cismani mukafat ve cezadan daha
Ustiin olan ruhani mukifat ve azabi anlatabilmek icin benzetme-
ler yoluyla soylenmis sozlerdir. “Her ferdin kiyameti ancak sldu-
gu zaman kopar.”13 Insan, hayatinda ilim fazileti (fazilet-i ilmiy-
ye) ile amel faziletini (fazilet-i ameliyye) kendisinde butinlestir-
mis ise manen daimi zevke, ruhen mutlak saadete kavusur ve
huzura erer. Hem ilim hem de amel faziletlerinden mahrum ise
bilakis daimi eleme ducar olur. Kuran'da bildirilen cennet ni-
metleri ve cehennem azabi iste budur. llim fazileti olup ta amel
fazileti olmayan insanin nefsi, ilim ile olgunlasmis oldugundan,
6lamunden sonra duyacag rthi elem daimi degildir. Dunyada
iken alismus oldugu cismani zevklerden mahrumiyet, ona bir su-
re azap ¢ektirse de neticede hayatta iken kazanmis oldugu ilim
faziletinin zevkini tatmaya baslar ve duydugu elemden kurtulur.
Amel fazileti olup ta ilim fazileti olmayan kimseye gelince; bu in-
san gerci ruhen elem duymaz, ancak hayatta iken ilimle olgun-
luga erismemis oldugu i¢in ruhani bir zevki de tadamaz.

Iste ‘felasife’ adimi alan bu grup, bu dort esastaki fikirleriyle
hem Selefiye’ye hem de tum Kelam mezheplerine karsi mucade-
le kapisin1 agmislardi. Ancak ikinci derece hususlarda mezhep-
lerden bazen biri bazen de digeri ile birlestikleri olmustur. Me-
sela Allahin Sifatlan (Sifatullah) hususunda Mu’tezile ile aym go-
rist savunmuslardir.

13 “Kisi oldugunde kiyameti kopmustur” mealindeki hadis-i serife
atifta bulunulmustur.
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“Islam Felsefesi” kligesi ile ifade edilen fikri akim, gercekte
Islami bir felsefe degil, belki Antik Yunan Felsefesinin Iskende-
riye ortusine burinmus bir uzantsidir. Asil Islami felsefeyi
muhtelif Kelam Ekollerinde (mektep) aramak gerekir.14 Biz bu
cahsmamizda ozellikle ‘Islam Felsefesi' ifadesiyle dustince tari-
hinde yer alan fikri akimi incelemek ve bu akimin icerik ve 6ne-

14 Muellifin ‘Islam Felsefesi adiyla meshur fikri akimi tahlil ederken belirtmis
oldugu “Asil Islami Felsefeyi muhtelif Kelam ekollerinde aramak gerekir”
seklindeki yaklastrm bize gore tartismaya agik bir konudur. Her ne kadar
tartistlan konulann bazen Kelamcilar ile Filozoflar arasmda ortak payda arz
ettigi so6z konusu olsa da, amaglan, kullandiklan yontemler ve daha da
onemlisi hareket noktalanndaki farkhihklar dikkatlerden uzak tutulmama-
lidir. Kelam - Filozoflann itibar eutigi ismiyle llahiyat - ya da Bau Felsefesi
terminolojisinde Teoloji olarak bilinen disiplin bir dinin esas ve hukamleri-
ni o dinin kutsal referanslarina (Islam Kelamcilar agisindan Kur'an-1 Kerim
ve Sinnet’e ) dayandirarak sistemlegtirir. Simirlan, esas ve hukumlerini sis-
temlestirdigi dindir ve mevcut bir dinin olmazsa olmaz hukamleri azerine
kuruludur. Buradan anlasilan da Kelamn akil ve nakil kaynaklarim kulla-
nurken subjektif oldugudur Herhangi bir dinin felsefesinden soz edilemeyisi-
nin yamnda Kelam, herhangi bir dinin Kelam: (ilahiyat: veya teolojisi)dir. Fel-
sefe ise herhangi bir dinin 6gretileri ile kendini simirlandirmaz. Bu 6zellik
Kelam ile Felsefe arasindaki en temel farkhiliktir. Canka felsefe herhangi bir
dogmay ve/veya inanci hareket noktasi olarak almaz, bilakis bir dine ina-
nan kisinin apagik dogrular olarak kabul ettigi inanglan da sorguya ceker.
Kelamin taruismasiz bilgi kaynag olarak kabul ettigi ‘vahiy bilgisi’ de dahil
olmak izere, genel olarak bizatihi bilgi'nin ve kaynagimn ne oldugu da fel-
sele tarafindan sorgulanir. En kisa ifadeyle felsefede “nedir?” sorusunun, bu
sorunun kendisi de dahil olmak tizere sonuna eklenemeyecegi hicbir oner-
me yoktur ve felsefe, sorgulanmasim yaparken hicbir 6n kabule dayanmaz.
Filozoflar her geyi akil yuraumeler yoluyla sorgularlar.

Konuya Felsefe Tarihi agisindan bakilacak olursa zaten Felsele Tarihi,
inanglarn rasyonel yontemlerle sorgulamaya baslamasiyla baslamistir. Hal-
buki Kelam herhangi bir dinin ogretilerini temel dayanak olarak kabul
eder, ki bu nokta felsefe ile Kelamn causug en temel husustur.

Herhangi bir dinin felsefesinden soz edilemeyecegi yukarida belirtilmisti. Bu
durumda ‘Islam Felsefesi’ ile kastedilen 1slam Dini'nin felsefesi degil, Islam
cografyasi dahilinde yasayan, Musluman filozoflarca temsil edilen [elsefi
akamlardir. Su halde Islam’a dayanarak uretilen her fikre ‘felsefe’ olarak ba-
kilamayacag: acikur. Musliman filozoflar ile Kelamcilar arasindaki ihtilaf-
lar1 bizzat kendisi de vurgulayan Muellifin, Kelamu [slami Felsefe olarak de-
gerlendirmesi umanz ki dikkatinden kacan bir nokta olmustur. (Sad.Nt )
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mine dair bir fikir edinebilmek i¢in Antik felsefenin Islam Dun-
yasina ne sekilde girdigini birinci bolumde, hangi yollarla girdi-
gini de diger bolimlerde arastiracagiz.

Muslumanlann felsefi arastirmalara basladigl zamana kadar,
Yunan ve Iskenderiyé felsefeleri bircok sathadan ge¢mis ve me-
tafizigin en ciddi problemlerine 6zgun bir sekil verilmisti. Bu
sekli anlayabilmek icin Antik Felsefe (Felsefe-i Kadime) Tari-
hi'ne genel bir bakis gerekmektedir.
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Antik Felsefe Tarihi’'ne Genel Bakis






Felsefi Problemler

M.0.636 tarihinde Thales ile baglayarak M.S.529 tarihine
kadar, 12 asir devam eden Yunan fikir hareketierinde baslangi¢
noktas: fizige dair bazi dustnceler, ilk defa tartismaya agilan ko-
nu ise alemin kaynag ve olus tarzi idi.

Alemin Kaynag ve Olus Tarzi

Bu felsefenin dayandigy esas o kadar saglam degildi. Cunku
bu esaslar, kismen yanhs bilgiler ile eksik ve acik olmayan goz-
lemlerin sonuglarindan ¢ikarilmisti. Gercekte Yunan felsefesi ka-
inat kagultmus, en buytk degeri insana vermis, tabiatin goru-
nen manzarasini hakikat zannederek yerytzana duz bir zemin,
gogi de bu zemin tizerine kapanms bir kubbe gibi degerlendi-
riyorlardi. Bu nedenle ilk filozoflar énemsiz bir genislige sahip
olarak dustindukleri yeryuzun, sadece insanin kendine mahsus
mekani gibi goruyor yildizlari, gezegenleri de siradan gok tasla-
ri veya gokteki ateslerin goéruntuleri olarak dusunuyorlardr. Yu-
nan filozotlanmn baslangictaki fikirleri genel ve yuzeysel oldu-
gundan, alemin en temel esas1 olarak; toprak, su, hava ve ates-
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ten ibaret dort unsur kabul ediyorlardi. Bu dért unsur, dlemde
en yaygin olarak gorilen dort cevher oldugundan, bu goéruas ol-
dukea tabii ve gercege uygun zannedilmisti.

Yunan felsefesi iste bu kadar eksik olan ilkel bilgilerle dlemin
olusumu hakkinda bir teori kurmaya kalkismustir. Teoriyi kur-
mak icin de bu dort unsurdan birine, diger tiguine karg! tistin-
lak vermis ve onu alemin kaynag olarak gostermistir. Filozof-
lardan birine gore ilk unsur su, digerine gore hava, bir digerine
gore ise ates idi. 11k bakista bu dért unsurun birbiriyle kaynas-
malarina gore alemin kaynagin izah etmek pek kolay gortn-
mustd. Cinku su igine atilan ¢amurun hemen dibine ¢oktugu,
suyun (yagmurun) hava kiitlesi arasindan indigj, atesin en belir-
gin ozelliginin de yukselmek oldugu en ilkel gozlemlerle ogre-
nilmisti. $u halde gorunen alemin olusum seklini izah edebil-
mek i¢in asagidan yukanya ve yukandan asagiya olan hareket
hakkindaki agik olmayan bilgileri bu asilsiz olaylara uygulamak-
tan baska yapilacak bir sey yoktu. Bunun igindir ki Yunan felse-
fesi en asaglya toprag onun Uzerine suyu, onun Uzerine havay
ve en yukanya da atesi koymak suretiyle dlemin olusumunu
agiklamisty.

Bu felsefeyz gore hafif cisimlerin ytikselis hareketleri ile agir
cisimlerin inis hareketleri tamamyla fiziksel olaylardi ve bu ne-
denle de simirsiz degildi. Mavi hava tabakasi, gokte parildayan
sayisiz yildizlar, kendi ozellikleri geregi yine kendilerine ait yer-
lerde bulunuyorlardi. Anlagilan o ki butin bu duzen ve olaylar,
tamamen ve sadece fizik ile agiklamyordu.

Yunan felsefesi halki tatmin edebilmek i¢in de bir¢ok tann
icad etmisti. Insan seklinde kabul edilen bu tanrilar yildizli kub-
benin otesinde Olympus’ta ikamet ediyorlard:.

11k felsefenin, alemin olusumunu ve olaylari agiklarken da-
yandig fizik, insan fiillerinin kaynagini agiklama hususunda ye-
terli olamamisti. Bu nedenle 11k felsefe tiim bunlarn agiklayabil-
mek i¢in, dustinen ve hareket eden bir kaynaga dayanmak zo-
runda kalmsti. Her seyin hakikati olan (istikndh) ve Ruh denilen
bu kaynak nedir?

26



BIRINCl BOLUM

Ruh Denilen Bu Kaynak Nedir?

Yunan felsefesinin ortaya koydugu ikinci problem de bu ol-
mustu. Bu problemin ¢ézimu igin de yine dlemin olusumu
. probleminin ¢éziimiinde oldugu gibi genel ve yuzeysel fikirler-
den hareket ediyorlardi. Bu genel ve ytizeysel gozlemler agisin-
dan degerlendirildiginde nefes alip vermek yasamak degildir. Bu
nedenle nefes hayatur. Ctunku insan nefes alip vermekten kesil-
digi an 6lmekte, son nefesten sonra cansiz, hissiz donuk bir hey-
kele donmektedir. Bu yuzeysel gozlemden de hayat bahseden
prensibin hava oldugu, havanin hem Ruhu meydana getiren,
hem de butiin ruhlann kendisine dayandig umami bir kaynak
oldugu sonucu ¢ikanlmigtir. Havayr butun varliklara hayat ve-
ren bir kaynak olarak degerlendiren ilk felsefe, bu disiinceyle-
her ne kadar maddi bir sekilde dustiintilse de - ‘Tek Tanr’ fikri-
ne ulagmistir. Ancak bu fikir ilk énce Yunanhlann milli politeiz-
mi ile catismak durumunda kalmisti.

Tek Tann Kimdir?

Yunan felsefesinin ¢6ziminid arasurdifl dgunci mesele de
tek Tann problemi olmustur. Bu arastirmanin ortaya ¢ikardigt
sonuglar, Yunan felsefesinin, baslangicindan itibaren Panteizme
yoneldigini gostermektedir.

Yunan felsefesi i¢in inceden inceye yapilan buitin bu arastir-
malarin hareket noktasy, hissi bilgiler tizerine kurulu, maddeye
dayanan basit dustincelerdi. Ortaya ¢ikan sonuglar da ancak bu
bilgilerin derecesi kadar acik olabilmisti. ‘

Fakat yine de baz1 gozlemler, hissi bilgi’lerin dogrulugundan
suphe uyandirmakta gecikmemisti. Bir bardak su icine bir dam-
la limon sikilsa goz bunu suyun iginde ayirt edemez. Ama limon
damlasinin suyun iginde olduguna siphe yoktur. Uzak bir or-
manda agaclann birinin yapragina bir yagmur damlacigt dusse
biz bunu sesin hafifliginden dolay: isitemeyiz. Fakat bir sagana-
gin aikardigr garaltuyt ¢ok kolay duyariz. Bu guriltu saganag
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olusturan damlacikiann cikardigy seslerin toplami degilse nedir?
Su halde hislerimiz bize bilgi verme noktasinda ¢ok eksik ve ol-
duke¢a yamluaidir. Hakikatin bir sl¢atunun bulunup bulunma-
dig1 problemi de buradan dogmustur.

Hakikatin Bir Kriteri Var midir?

Bu da Yunan felsefesinin ¢6zum aradigi dérduncu problem
idi. Insan ruhu ne zaman boyle bir kriterin (misdak / critérium)
bulunamayacag) suphesine duserse o zaman akli Umitsizlige
(ye’s-i akli) kapilir. “Bu alem vehimden, hayal gucunun (muhay-
yile) var ettigi hayalden ibaret degil midir?” sorusu, zihni strek-
li mesgul eder. Zihin bir kez bu supheye saplanirsa, insan bilgi-
sinin en cetrefilli dayanaklarim olusturan butiin maddi ve hissi
bilgilerin bir anda yikildigim gormek son derece tabiidir.

Yunan felsefesi, tarihi gelisimi icerisinde daha bir asn dol-
durmadan bu asamaya gelmisti. Kendi devrindeki insanlarin
Pythagoras’ yeryuzune inmis bir Tann gibi goérmeleri sebepsiz
degildi. Sofistler’in bu sagmahklan [supheci fikirleri] karsisinda
saskina dénen-insanlarin Pythagorast yol gosterici bir Tann gi-
bi degerlendirmeleri hakli nedenlere dayaniyordu. Cunku
Pythagoras, insanlara kendilerine ogretilen bilgileri derin derin
dustinmeyi, hissi kanaatlere givenmemeyi asiliyordu. Pythago-
ras, bu tavniyla insanlara akli istidlall5 yontemini kullanmanin
yolunu da a¢mis oluyordu.

Pythagoras'in savundugu fikirleri soyle 6zetleyebiliriz: “Goz,
kulak ve diger duyu algillarimiz bizi yamiltabilir, fakat tabiatin
maddi tarahnin disindaki konularda, 6zellikle matematikte ve
geometrik sekillerin niteliklerinde Mutlak Hakikate rastlayabili-
riz. ‘1ki kere iki dort eder’, ‘bir tiggenin iki kenarinin uzunlukla-
11 toplami Gguncu kenann uzunlugundan buyuktir’ gibi oner-

15 Aklt Istidlal : Kisaca akla dayali delillendirme yontemi demektir. Genel ola-
rak Kelamda bir fikri akla uygun, manuki deliller ortaya koyarak temellen-
dirme seklinde uygulanur. (Sad.Nt.)
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melerde kesinlikle stiiphe bulunamaz. Bizler suphelerle dolu bir
ortamda yasiyor olabiliriz, ancak hi¢ olmazsa bu ortamin bir ha-
kikatler alemi tarafindan kusatilmis olduguna dair kendimizi ik-
ni etmeliyiz.”

Elea Okulunun gayretleriyle Spekiilatif Felsefe (felsefe-i naza-
riyye) tamamen maddeye dayah olan bu goéruslerden kurtulma-
ya bagladi. Dért unsura iliskin tartismalar yerini yavas yavas za-
man, mekan, hareket, fikir, varlik, Tann...gibi problemler hak-
kinda yeni aragtirmalara birakti. Bu arastirmalar, hislerin verdi-
gi bilgilerin giivenilir olmadigy kabuliine yol acti. Cuinkil yeni
arastirmalar, yalniz atomlar ve hzin varoldugu seklinde sonug-
lar doguruyordu. Ashnda Atinallar felsefe ile mesgul olmaya
basladiklari tarihten itibaren derinden derine suphe ve tereddut-
lerle doluydular. Bu siiphe ¢ok ge¢cmeden felsefenin butiin alan-
larim kaplamisti. Suphe dolu bu ortam Sofistleri ortaya ¢ikar-
mis, boylece spekulatif felsefenin donemi de kapanmigtir.

Solistler, kendi devirlerinde var olan butin ilimleri birbiriy-
le kiyaslamiglar, bunun sonucunda da ne vicdan ne iyilik ne ko-
tilik ne felsefe ne din ne kanun ne de hakikatin bir élciitii ol-
madig1 seklinde bir hukme varmislardir. Fakat insan -kendisine
rehber olacak bir prensip olmaksizin yasayamayacagindan dola-
y1- tabiat hakkindaki teorilerini dayandiracag bir esasi yoksa zo-
runlu olarak bunu bir baska alanda arar. Felsefenin hakikatin bir
olcutini gosterme hususundaki iflasini géren insan derin bir
inancin golgesine siginmak zorunda kalir. Yunanistan'da da du-
rum boyle olmus, Sokrates, apacik ve ispat edilmeye asla ihtiya-
c1 olmayan bir Tanr’nin varligini itiraf ederek ortaya atilmustir.
Boylece de Yunanistan'da felsefenin gelisiminde ugtincu dénem
baglamistir ki; bu dénem iman ve itikat dénemidir. Inan¢ déne-
mi Sokrates’le baslamis, Platon’la gelismis ve Septikler (Reybiyyin
/ Sceptikues) tarafindan da kapatilmstir.

Antistenes (Antisthénes) ve Diyogenes (Diogéne), hayatlar,
fikirleri ve topluma hucumlanyla inan¢ devrinin asinhiga dus-
mus iki temsilcisi olmuslardi. Epikuros (Epicure) ise imanin
sahsi ¢ikarlardan baska bir rehberi olmadigl zaman neler olabi-
lecegini gostermisti.
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Aristoteles ile Yunanistan'da dérdinci bir dénem baslamis
oldu. Aristoteles’e gore kendisine dayanilacak esas prensip
‘Akil’dir. Fakat akil da deneyi (tecriibe) takip etmelidir. Zenon da
ayni sekilde dusunmustii. Ancak Zenon [Aristotelesten farkh
olarak] deneyin yam sira toplumun genel kabullerine de (miisel-
lemat-1 amme / les.sens tcommuns) deger veriyordu. Zenon his-
si bilgilerin saf ve'acikhginin insanin kendisine yetebilecek bir
rehber oldugunu ilan ederek hakikatin bir él¢utinin bulundu-
gunu kabul etmis ve boyle diastnerek butun stupheleri gidermek
istemisti.

Aristoteles ve Zenon'un esas olarak kabul ettigi prensipler,
spekulatif felsefe ve hatta inan¢ dénemlerindeki prensiplerden
tamamen farkhydi. Bununla birlikte Yunan felsefesi, Aristote-
les’in déneminde de dlemin yaratilisi (hilkat-i dlem), maddenin
ortaya ¢ikisi, kotultigun varligt ve niteligi, ruhun sonsuzlugu...gi-
bi, 6nceki donemlerde de bir¢ok tartisma ¢ikaran problemlerle
ugragsmist1. Aristoteles ile yeniden baglayan bu faaliyet, ¢cok hay-
ret edilecek bir durumdur ki, Sofistlerin her seyde derin bir stip-
heye dustukleri zamandan sonra baglamigti.
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Antik Felsefenin Dénemleri ve
Iskenderiye’ye Gegis

Goruluyor ki antik Yunan fikir hareketleri su asamalardan
gecmisti: 1- Her seye arastirma yapilmaksizin inanilan mitolojik
donem. 2- Deneye kesinlikle hi¢bir 6nem verilmeyen spekalatif
felsefe dénemi. 3- Iman ve inan¢ dénemi. 4- Akil dénemi ve 5-
Cokus donemi.

Mitololik donem cografi kesifler ile spekulatif felsefe done-
mi ise Sofistlerin siddetli elestirileri ile kapandi. Inan¢ dénemi
Septiklerin supheciligi etkisiyle yikilmak zorunda kaldi. Ulasug
sonuglarin énemi agisindan diger dénemlerden ustin olan akil
dénemini ise anlasilmaz nedenlerle besinci dénem izlemis oldu.
Bir ¢okils dénemi olan besinci déneme de Romahlann siddeti ve
ezici kuvveti son verdi.

Antik Yunann fikir hareketleri bakimindan gegirdigi bu saf-
halar bir insanin bebeklik, ¢ocukluk, genclik, olgunluk ve yash-
lik gibi hayat1 boyunca gectigi sathalarin aymsidir.

Mislimanlar antik Yunan’a ait eserleri tercime etmeye ve
incelemeye basladiklar zaman, mitolojik déneme ait efsaneler
hari¢ olmak kaydiyla diger dort doneme ait eserleri gozden ge-
¢irmislerdi. Ancak bunlar arasinda en ¢ok onem verdikleri Sok-
rates ve Platon ile Aristoteles ve Zenon'un fikirleriydi. Bunun ne-
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deni, Mislimanlarin antik Yunan lelsefesini ézellikle bu filozof-
lardan etkilenen Iskenderiye Felsefesi kanaliyla almis olmalary-
di. Batlamyus Soter [Ptolémée Soter| ve oglu Batlamyus Phila-
delph [Ptolémée Philadelphe| tarafindan kurulan Iskenderiye
Muzesi ozellikle bu filozoflara ait eserlerin teshir yeri olmustu.
Batlamyus Everget [Ptolémée Evergéete] Atina'dan Sofokles
[Sophocle], Euripid [Euripide] ve Eschyl [Eschyle]'in eserlerini
de Iskenderiye Muizesi'ndeki kuttiphaneye getirtmisti ama bun-
lar Iskenderiyeli ilim adamlan uzerinde Aristoteles ve Zenon'un
eserleri kadar etki yapamamusti.

Iskenderiye Miizesinin basinda bulunan ve eserleri Arap-
ca'ya tercume edilen Demirtius Fhaler [Démrtius Fhalére], Ara-
tostenes [Aratosthénes] ve Rodoslu Apollonus [Apollonius] gibi
ilim adamlan da ozellikle bu filozoflann fikirlerine dair eserler
kaleme almuslards.

Aristoteles, Buyuk Iskender ve Batlamyus arasindaki dosta-
ne iligkiler uzerine kurulan Iskenderiye Okulu’nun felsefi temeli
Aristoteles Felsefesi olmustu. Aristoteles'in fikirleri aym zaman-
da Islam Dunyasinda baslayan fikir hareketlerinin de temeliydi.
Peripatetik Felsefe [messai / péripatéticienne] olarak adlandinlan
Aristoteles felsefesinin esasi burhan ve istikrd’ yontemi ile tikel-
den tumele, tiimelden de genele dogru akil yuritmelere [tume-
vanm] dayanur. Istikral6 [epagegique] ve Istidlal'in suphe edile-
mez kesin bilgiler (yakin) verme 6zelligi, uygulandiklarinda ay-
n1 sonuglar veren olaylann sayisindan, bu bilgilerin kesin delil
(hiiccet) olma ozelligi de bilinmeyenlerin kesfinden!? kaynaklan-
maktadir. Ne kadar ¢ok parga (ciiz) incelenir ve arastirilirsa de-
lilin kesinligi o kadar cok kuvvet kazanir. Bu nedenle de bu yon-
tem usang verici sekilde surekli bir calismay1 gerektirir. Ctinka

16 stikra : Bir konu hakkinda genis bilgi edinmek i¢in yapilan arastirma an-
lamma gelen Istikra, muellif tarafindan Felsefi terminolojideki timevarim
yonteminin karsihg olarak kullamlmistr. Istidlal ise yukarida da degindi-
gimiz gibi bir fikri akla dayah delillerle temellendirme yéntemidir.
(Sad.Nt.)

17 Bilinmeyenlerin kesfi ile kastedilen, nazar yonteminin uygulanmasi yani bi-
linmeyeni elde etmek icin bilinenleri uygun bir sekilde islemektir. (Sad.Nt.)
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once deney ve gozlem yaparak olaylar anlamak, bunlan anla-
diktan sonra da derinden derine dusunerek olaylarin arasindaki
iliskiyi kurmak gerekmektedir. Su halde Aristoteles felsefesi ha-
yal giicunun (kuvve-i muhayyile) degil, akil gucunun (kuvve -i ak-
liyye) calismasina dayaniyordu.

Ashinda uygulamast oldukga zor olan bu yontemi kullanan
Aristoteles’in de birgok hatasi vardi. Ancak bu hatalar uygulad:-
g1 yontemden degil, belki deney ve gozlem yaptigi olaylann ye-
tersizliginden kaynaklanmisti.

Aristoteles’in bu yontemle elde ettigi sonuglardan bazilan
cok onemlidir. Aristoteles’i izleyen Musliman Filozoflar da bu
sonuglar1 gereken onemi vererek incelemisler ve daha ileri go-
tirmuglerdir. Aristoteles hayatin tabiatta genel bir tarzda yayil-
digina, cesitli sekillerde gortlen organizmalann, yasadiklan gev-
renin etkisi alinda olustuklarini anlamis ve bundan dolay: gev-
renin degismesiyle sekillerin de degistigini fark etmisti. Organik
hayatin kesilmeyen bir silsile oldugunu anlamisti. Bu silsile en
basit bitkiden baslayarak insana kadar yukselmekte ve cesitli
sekiller hissedilmeyen!8 bir donusum gegirerek birbirleriyle
birlesmektedirler.

Iskenderiye filozoflar1, bilimsel (fenni) alanda Aristoteles’in
felsefesini, ahlaki alanda da Stoaciligin (Revakiyydakiyin / Les
Stoiciens) kurucusu sayilan Zenon'un felsefesini izlemeyi gerek-
li gormuslerdi. Bu nedenle de Musluman filozoflar, diger felsefi
akimlara gore Stoacilann felsefesini incelemeye ¢ok daha erken
baslamislardi. Zenon felsefesinin esasi; insanlara hayatlan bo-
yunca herhangi bir hususta hareket ederken kullanabilecekleri
bir yontem (usal) gostererek onlan bu sekilde fazilete ulasuir-
mak esasina dayaniyordu. Zenon kendi [elsefesini soyle ézetli-
yordu: “lyiligin ne oldugunu bilsek ona mutlaka ragbet ederiz”
Bunun icindir ki ‘Egitim ve 6gretimin butun olgunluklarin kay-
nagy’ oldugunu dusunuyordu. Zenon soyle diyordu:

18 Muyellif hissedilmeyen (gayr-t mahsis”) derken, organizmalann birlesmele-
rinin hem hissi degil, bilakis maddi birlesme oldugunu hem de bu birles-
menin insan bunu fark etmeden, hissetmeden gerceklestigini vurgulamaya
¢ahgmstir. (Sad.Nt)
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“llk bilgilerimizi elde ederken sagduyumuza |hiss-i selim /
bon sens], bu bilgiler arasinda iliski kurmak icin de aklimiza
basvurmaliy1z. Butiin ihtiraslar ve ay1p istekler bilgilerimizin ek-
sikliginden kaynaklanmaktadir. Bedenimizin olusumunda bizim
bir miidahalemiz yoktur. Bu, kaderin verdigi bir kararla meyda-
na gelmistir. Ancak biz, ihtiras ve heveslerimize hakim olmak,
ozgur, zeki ve (éziletli yasama calismak ve her konuda aklin ge-
rekliliklerine uygun olarak hareket etmeyi 6grenmek zorunda-
yiz. Hayaumiz butiinuyle manevi olmali, zevk ve kedere karg1 da
ilgisiz kalmaliy1z. Toplum iginde bir tutsak degil, bilakis o top-
lumu olusturan tyelerden biri oldugumuzu unutmamaliyiz. Ta-
biaun kendi isleyisinde genele yoneldigi ve fertleri kendi isleyis
amacina feda ettigi de asla goz ardi edilmemelidir. Su halde bi-
zim kaza ve kadere kayitsiz sartsiz teslimiyetten, fazilete ulasma-
nin gereklilikleri olan bilgiyi, 6l¢tlt davranmayi ve adaleti 6g-
renmeye calismaktan baska yapacagimiz bir sey yoktur. Etrafi-
mizda her sey degismekte, 6lim hayat1 hayatta slumu izlemek-
tedir. Bu nedenle her seyin oldugu bir alemde 6lmek istememek
beyinsizlik degildir.

Bir irmagin suyu surekli yenilendigi halde sekil ve manzara-
sint nasil koruvorsa, tabiat da tupk: bunun gibi surekli akar ale-
min genel goranusa degerlendirilirse, degisken olmadig anlas-
lir. Ancak hiz, atomlar ve kuvvetten baska hicbir sey daimi degil-
dir. Tabiatin manzarasi ise zamanla sinirli, gecici ve degiskendir.

Unutmamahyiz ki insanlarin buyuk bir cogunlugu yeterince
egitim almamstir. Bu nedenle zamanmmzin dini inanglarm
sarsmaktan kaginmaliyiz. Bizim icin alemde yuce ve buyuk bir
Kudret'in var oldugunu bilmek yeterlidir. Ctz'i olmayan kiilli
bir baslangi¢ vardir, ancak sekli olan bir Allah yoktur.19 Bu Bu-
yuk Kudret'i bir insana benzetip sonra da Ona bir takim begeri

19 gy cimle, metinde “[akat musahhas bir Allah yoktur” seklindedir. Bu ifa-
deyle antopo-santrik bir bir Tanri'dan sozedilemeyecegi kastedilmektedir.
Ancak burada bir noktaya vurgu yapmak gerekmektedir: Dinlerin “Allah ta-
savvuru” ile felsefenin -daha dogrusu filozoflarin- Tann anlayslan arasinda
cok buyuk farklihklar s6z konusudur. Kutsal kitaplarin -6zelde Kur'an'in-
Allah tasavvuru, her turla insani dustncenin, hayal gicunin disinda, 6te-
sinde ve ustiindedir. Kelami terminolojiyle ifade edilirse; vehbidir.
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sifatlar, duygular ve istekler isnad etmek budalaliktan baska bir
sey degildir. Su halde Olympus Tanrilari(Olimpus Hatifleri20)
hakkindaki inang bir efsaneden ibarettir. Rastlanti denilen fikir
de bilinmeyen bir nedenin eseridir. Cunku rastlantinin da bir
kanunu vardir. Tabiat, karst konulmasi imkansiz olan bazi ka-
nunlara uymak zorundadir. Bu kanunlar alemi hareketin zorun-
lulugu ile muazzam bir otomatik makine haline getirir. Dunya-
y1 kaplayan bu hayatin guctine basit insanlar Tann admn: verdik-
leri gibi, her seyi etkisi altinda birakan degisimi de ezeli bir ka-
der olarak degerlendirirler. Bitun bunlar dikkate alindiginda
denilebilir; ki Dunya kendi ilerleyisinde belirli bir tarzda gelisen
tohuma benzemektedir.

Insan ruhu; hayatin alevinden, varhklann ilk prensibinden
bir ates pargasidir. Sicaklik gibi bir varliktan digerine gecer ve
sonunda umumi kaynaga geri doner ve ona kangir. Su halde ru-
hun akibeti yok olus degil, ilk prensibe kavusma ve onunla kay-
nasmadir. Yorgun insanin uyumak istedigi gibi, aleme iliskin fi-
kirlerden bunalan filozofda 6limu temenni eder. Ne var ki bu
konular hakkindaki fikirlerimiz kesinlikten uzak ve stiphelerle
doludur. Canki, insanoglu kendine 6zgt yapist ile ilgili kesin-
kes bir bilgiye asla ulasamaz. Bu nedenle olaylar ve olgulan an-
lamaya calismakla yetinmeliyiz. Hi¢bir zaman unutulmamahdir
ki, insan, mutlak hakikate asla erigemeyecektir. Insanin madde-

Allah; kendisi hakkinda konusulan degil, bizatihi kendisi ‘konugan’dir. Oy-
sa [elsefedeki Tann anlayislar, filozoftan filozofa degisiklik arzeder. Bunun
da nedeni; i¢inde yasadig toplumun kultirel, ekonomik, siyasi vs. sartlat-
lariyla (kolektif-bilincin etkisi) i¢ ice olmasidir. Georges Gusdorlun ifade-
siyle “Filozofun tannsi toplumdan odung alinmisur.” Kutsal kitaplann ak-
sine olarak [elsefede Tanri; ‘kendisi hakkinda konusulan bir kavram’dan
ibarettir. (Bkz: Georges GUSDOREF, Insan ve Tanri, Cev: Dog.Dr.Zeki OZ-
CAN, ‘Filozofun Tannst’ bélumu, Alfa Yay. Istanbul-2000) Bizim kanaati-
mize gore, dikkate alinmas: gereken bu énemli konu agisindan, muellif bu-
rada “Allah” yerine “Tann ya da llah” ifadelerinden birini kullansayd:, ka-
naatirnizce ‘daha uygun’ olurdu. (Sad. Nt)

gaybdan haber veren melek gibi anlamlar tasimakta ise de, metnin kontek-
sinden, bu kavramin ‘Tann’ anlaminda kullanildig anlasiimaktadir. (Sad.Nt.)
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nin sirlarini kesfedebilmek icin harcadigi ¢aba, her seyin biline-
meyecegini, hakikate ulasilsa bile onun kesinliginden emin olu-
namayacaginl bilmekten oteye gecemeyecektir. Butun bunlar
dikkate alindiginda bize dusen, ulasiimast mumkin olan bilgiyi
elde edebilmek igin arastirmalar yapmak, fazileti, sevgiyi, ima-
min guzelliklerini, askin hakikatini kazanmaya calismak, varhg-
mizin gartlartha katlanmak ve aklin ilkelerine uygun bir hayat
gecirmektir.”

Iskenderiye Okulu Aristoteles ve Zenon’un {elsefelerini izle-
meyi tercih etmekle birlikte diger felsefi akimlara da tamamen il-
gisiz kalmamisti. Hatta bir sure sonra Platon’un felsefesi, Aristo-
teles felsefesinin yerine ge¢misti. Islam dunyasindaki Tasavvuf
Felsefesi’nin izleri Platon felsefesine kadar uzanmaktadir.21

Platon felsefesi Peripatetik [Aristoteles] felsefenin tersi idi.
Platon’un hareket noktas tumellerdi, tumelden tikele iniyordu.
Oysa Aristoteles, daha énce de soyledigimiz gibi, istidlal ve istik-

21 {slam Dustincesi'nin t¢ beseri alamim teskil eden Felsefe, Kelam ve Tasav-
vufun uzerinde gelisim aqisindan diger dis etkenler gibi antik felsefenin
(6zellikle de Aristoteles ve Platon’un) etkisi oldugu tartismasiz bir konudur.
Ancak Kelam ve Tasavvul'un ortaya cikislan sadece dis etkenlere bagh de-
gildir. Bilakis Islam dunyasinin kendi i¢inden kaynaklanan nedenler, ds et-
kenlerden 6ncedir ve daha da etkili olmustur. Onséz'de Kelam'a ilgili ola-
rak ifade ettigimiz gibi Tasavvul da 6ncelikle lslam cogralyasinda ortaya ¢i-
kan nedenlere bagl ve dis etkenlerden bagimsiz olarak dogmustur. Antik
felsefenin ve ozellikle Platon’un, Tasavvuf tzerindeki etkisi, daha sonra ge-
lisim sureci icin s6z konusudur. Bu nedenle de Tasavvuf Felsefesimin izle-
rint sadece Platon ve/veya diger dis unsurlarda aramamak gerekir. (Tasav-
vul Felsefesi'nin kaynaklan i¢in muracaat edilebilecek kaynaklardan bazila-
1 sunlardir:

Toshihiko 1ZUTSU, Ibn Arabi’nin Fusisu'ndaki Anahtar Kavramlar, Cev: Ah-
met Yitksel Ozemre, sh:235-239, Kaknus Yay. Istanbul-1998

Macid FAHRI, Islam felsefesi, Kelamt ve Tasavvufu’na Giris, Cev: Sahin Fl-
LIZ, insan Yay. Istanbul-1998

Ebu’'l Ala AFIFl, Muhyiddin Ibn Arabi'deTasavvuf Felsefesi, Cev: Mehmet
DAG, Kk Ambar Yay. lstanbul-1999

Ebul-Ala AFIF], Islam Dusiincesi Uzerine Makaleler, Cev:Ekrem DEMIRLI,
17 Yay. Istanbul-2000 ‘

Ebuwl-Ala AFIFL, Tasavvuf: Islam’da Manevi Hayat, Cev: Ekrem DEMIRLI-
Abdullah KARTAL, 1z Yay. Istanbul-1997) Sad. Nt.
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rd yontemiyle tikelden tumele ¢ikiyordu. Demek ki Platon felse-
fesi hayal guctine (muhayyile), Aristoteles felsefesi ise akla daya-
niyordu. Platon genel bir fikre dayanarak tikelleri analiz ediyor,
Aristoteles ise tikel fikirlerden hareket ederek timele, oradan da
genel bir fikre ulasiyordu.

Platon’un fikirleri daha cazip daha parlak olmasina ragmen
bostu. Aristoteles ise daha yavas yuriyordu, yontemi de daha
saglamdi. Peripatetik filozoflar, olaylarm incelenip arastirilmasi
i¢in, uzun bir ¢alismaya, yorucu deney ve gozlemlere dayali bir
dogruluga ve kuvvetli istidlallere ihtiyag duyuyorlardi. Oysa ha-
yal gucunu calistirmak insana akil yurutmelerden daha hos ge-
lir. Bunun igindir ki [skenderiye Okulu ¢okus doneminde, Aris-
toteles’in olaylan uzun uzadiya inceleme ve arastirmaya dayanan
yorucu yéntemini birakarak hayal kurmaya dayal duragan bir
yontemi tercih etti. Boylelikle de Yeni Platonculuk (néo-platonis-
me) ortaya ¢ikmis oldu. Plotinus [Plotin] ve Amonyus Sakkas
[Ammonios Saccas] gibi Yeni-Platonculugun temsilcileri, misti-
sizm ve spekulatif felsefe icinde bogulmuslardi. Antik miizenin
hasin ve agir mithendislerinin yerine artik bunlar gegmislerdi.
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Problemlere Ilisikin
Cozimlerin Degerlendirilmesi

Yunan felsefesinin birka¢ asamadan gegtikten sonra ¢okme-
ye basladigl zamana kadar, dénem dénem muhtelif sekillerde
¢ozumledigi Tanr'min varlig) ve sifatlari, alemin baglangici ve
sonu, ruh ve hakikatin 6l¢uta gibi doért 6nemli ve muazzam
problem hakkinda 12 asirhk uzun bir zaman i¢inde ulastig: so-
nuglar soyle 6zetlenebilir:

Tanr’nin Varh@ ve Sifatlart

Bu konuda Yunan felsefesinin elde ettigi kesin sonug, Yunan
Milleti’nin hurafeciligine karst a¢iktan aciga meydan okuyarak
her tir insan-merkezci (Les Conceptions Anthropo-centriques)
dastunceyi reddetmek olmustu. Bu sonucu soyle ozetlemek
mumkundir: “Kadir-i Mutlak, Kamil-i Mutlak ve Ezeli olan
Varlik, ancak Bir (vihid) olabilir. Cinki Ona 6zgu sifatlann,
maddi olsun ya da olmasin bagka bir varhkta bulunmas: imkan-
sizdir.” Yunan filozoflan bu sonuctan hareketle direkt olarak
alemin Tann oldugunu, canh ve cansiz her seyin Onun bir par-
cast olup Onunla hayat buldugunu, Onun sayesinde varolup
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hareket edebildigini ve varliklarin Onun varlgina bagh oldugu-
nu dusanuyorlardi.

Demek ki Yunan filozoflan, ulastiklan bu sonuca gore ale-
mi Tann olarak kabul ediyorlardi. Ancak Tanr'’yr, hudutlan
olan hayal gucumizin var saydigl zaman ve mekanla sinirh
olarak gérmuyorlardi. Yunan filozoflarinin bu dusuncesi pan-
teizmden baska bir sey degildir. Aslinda bu fikir, Hint-Avrupa
[Indo-Europénne] ailesinin buyugu olan Hintlilerin elde ettik-
leri bir sonugtu. Gergekte Hintlilerin bu husustaki inanclan
suydu: “Alemden bagimsiz varlig1 olan bir Tanr yoktur. Ale-
min disinda bir Tanr'in varligi ne geleneksel acidan tespit edil-
mis, duyusal olarak sezilmis ne de akli istidlaller yoluyla ispat
edilmistir.”

Ancak insan hicbir zaman boyle bir fikirle kendisini ikna
edemezdi. Cunku bu fikirde ortaya konan Tann disuncesinde
niteliksel olarak pek cok eksiklik vardi. Ezeli, ebedi, genel, his-
sedilmeyen, pasif ve sifatsiz bir Tann fikri insani tatmin etmiyor-
du. Insanin, kendi ruhunun mahiyetini dikkate alarak sezdigi
Tann hic te boyle degildi. Bu nedenle Yunan Filozoflan, insan-
ligin urettigi felsefenin son gayesi [ve dleme ickin (mindemic /
immanent) bir Tann dusuncesi demek] olan Panteizmden vaz-
gecmis, felsefi gelisim surecinde birden bire keskin bir geri do-
nts yaparak akl i¢gidisel-duygulara (ihtisdsat-1 garize) tabi kil-
mak suretiyle, dlemden bagimsiz bir zat olarak varligi olmayan
(gayr-1 sahst) Tann dasuncesi yerine, alemin yaraticist (hahk) ve
bagimsiz bir zat olarak var olan (sahsi) bir Tanr dugincesini ka-
bul etmislerdir.22

22 Burada kastedilen, Yunan felselesinde Tanri-Alem birligi demek olan mo-
nist bir disinceden vazgecilerek Tanri-Alem iliskisi acisindan dualizmin
kabul edilmis olmasidir. Panteizmde Tanrinin varlig) kabul edilmistir ancak
Tanr, bir anlamda dleme monte edilmistir. Kisacasi panteizm “Tann alem-
dir” formiline dayanir. Iste bu formullé ifade edilen Tann disancesinin
¢ozim getiremedigi sorunlar karsisinda Yunan felsefesinde geri donug
yapilarak Tann'yr ilemden, dlemi de Tanndan ayn degerlendiren bir
dusunceye donulmustur. (Sad.Nt.)
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Alemin Kaynagi, Baslangic1 ve Sonu: Zuhar Teorisi

Tanr'nin varh@ ve sifatlan konusu dikkatle disuniliirse bu
ikinci problemde de Yunan felsefesinin ulasug sonug kolayca
tahmin edilebilir. Yunan felsefesinin alemin kaynag hususunda
su sonucu elde ettigi bilinmektedir: “Her seyin kaynag Tan-
r'dir. Gértnen dlem, Tanr’nin kendisini agiga vurmas: (zuhur)
ve her seye kendini yansitmasindan (tecell) bagka bir sey degil-
dir. Alem, Tann'nin etkisiyle yine Tanr’nin kendisinden meyda-
na gelmistir.” Stoacilar bunu bitkilerin tohumdaki hayat kékun-
den dogmasina benzetiyorlardi. Su halde Yunan felsefesine gore
alem, Tanr’nin kendisini agiga vurmasidir. M.O. [skenderiye ve
Roma filozoflan da dlemin kaynag hakkinda boyle dustnuyor-
lardi. Gorualuyor ki gerek tartisma konusu olan problemler, ge-
rek bu problemlerin ¢éziimleri, Yunan felsefesi ile Dogu felsefe-
sinin ortak noktalanydi.

Zuhur dugstincesi; dlemin, ezelde Tanrr'da gizli oldugu, gorintr
olabilmek icin meydana qkug ve tekrar Tann'ya geri donup
O'nunla kaynasaca@ esasina dayamr. Bu dusince teolojinin en
onemli problemlerinden biridir. Yunan filozoflan da Hint filozofla-
n gibi zuhar distuncesini gelistirmisler, bunun yam sira her iki mil-
letin edebiyatcilan da bu dusunceye cazip bir sekil vermislerdir.
Dogu Felsefesi’nin zuhar dugtncesi hakkinda ulasmig oldugu so-
nuglan Manou Mecmuast su saurlara yer vererek ozetlemektedir:

“Bu alem, tannsal ilk akilda yani aydn-i sabite’de?3 (La pre-
miere lde Divin) var idi. Hentiz gelismemis ve karanlikla kusa-

23 A’yan-1 Sabite: Isldim Tasavvulfu'nda, 6zellikle lbn Arabi’nin sistematize et-
tigi Vahdet-i Vicud dusuncesinde merkezi yer tutan bir kavramdir. Bu kav-
ramla anlaulmak istenen dustunceyi Prof.Dr. Toshihiko 1ZUTSU, tamel-
tikel iligkisi agisindan su sekilde degerlendirmektedir: “Esyanin ilahi biling-
teki, Tanri'min bilgisindeki gerceklikleridir. Yani yalnizca Tanr'mn bilincin-
de surekli ve ezeli olarak varolan ve ancak akil yoluyla kavranabilen nes-
nelerdir...vd.” (Bkz: Toshihiko [ZUTSU, Ibn Arabi’nin Fusiisu'ndaki Anahtar
Kavramlar, Cev: Ahmet Yuksel Ozemre, sh:235-239, Kaknus Yay
1s1.1998) [Sad Nt.|
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ulmis gibiydi. Hissedilmeyen, belirlenemeyen ve kavranmasi
mumkun olmayan bir durumdayd: ve sanki uykuya dalmisti.
Kendi basina varolan ve gériinmeyen fakat alemi gorunur kilan
bu yegane gii¢, alemin bes unsuru ve diger prensiplerin yardi-
miyla batun gucunu kullanarak ndrunu sacti. Boylece karanhk-
lan dagitarak kendini agiga vurdu. lste o zaman butian gorke-
miyle somut olarak goriundu. Onu ancak ruh sezebilir. Varhg,
organlardan olusan bir varlik olmadig gibi gortunen higbir par-
cast da yoktur. Butun varhiklarin rahudur ve higbir varlik Onu
ne kusatabilir ne de idrak edebilir. Bitiin varliklari, kendi tann-
sal cevherinden yaratmak istediginden dolay, éncelikle akil ile
birlikte sular yaratu. Bu sulara ‘ndrd’ denildi. Cunku Nara'dan
yani Tanr'nin Ruhu'ndan dogmuslardi. Sular Onun ilk ‘ayand’s:
(icinden hareket ettigi ilk vasat) oldugu i¢in O ‘narayna’ (sular
ustunde yuzen) adim tasir. Yukariya gogi, asagiya yeryuzund,
ikisinin arasina da ince esir'i24, 151k tabakasini ve sulann daimi
hazinesini yerlestirdi. Butun varhklan yaratti (tekvin). Zaman,
zamanin kisimlanmni, yildizlar, gezegenleri var etti. Fiilleri birbi-
rinden ayimak igin iyilik ve kotalik arasina kesin bir farkhhik
koydu. Boylece de idrak edilmesi imkansiz olan gucunu agiga ¢1-
kardi ve alemi yaratuktan sonra yeni bastan ruh ile kaynast.
Bundan dolay: da bu faaliyet doneminin yerini durgunluk done-
mi ald1.”

Hinda kutsal kitaplanndan, Hinda sairlerinin eserlerine ge-
cersek, bunlarda da dlemin ortaya cikist, kendini gostermesi ve
tekrar geri donusu ile ilgili olarak yine aym anlayis1 gérariz:
“Var ve sonsuz olan, saf ve seffaf cam gibidir. Saflig1 ve seffafhg
bozulmaksizin, kirlenmeksizin butin renkleri alir ve onlan ya-
yar.” Bir baska Hindu sair de soyle diyor: “O, etrafindaki 181
emerek karanhkta kendiliginden parldayan, 15181 kendisinden
olan elmas gibidir.”

24 Arapca'ya Rumca'dan gecme bir kavram olan Esiri; alemi dolduran ve
butin cisimlere nufuz eden. 15k, elektrik ve 1s1...vs.ye nakil araci gorevini
ustlendigi varsayilan, tartisiz, akicr ve elastiki, hafif bir cisim diye tamm-
layabiliriz. (Sad.Nt.)

42



Hint filozollan, fikirlerini halka kabul ettirebilmek icin de
soyle bir benzetme yapmuslardir: “Oramcegin kendi agim nasil
orduging, bu agin geometrik sekillerindeki gelisimini ve ne icin
orulmus ise ona ne kadar uygun oldugunu gordun: Kuskusuz
bu agin sabah ginesi karsisinda bir gok cismi gibi nasil parilda-
digini da gormissiindur. Bu kigtictik orimeegin, kendi sinesin-
den hayret verici bir sekli olan ipligi nasil ¢ikardigini ve bunun-
la agim diledigi gibi nasi érdugunu de gordin. Iste ‘Brahma’ da
aym boyle yapt ve boylece dlemi kendisiyle kaynastiracakur.”

Yunan filozoflari da Hint filozoflari gibi dusuntyorlard.
“Varhik (viicad/L’etre) ancak zihindedir. Bu nedenle de varhik
dusunualur bir seydir” diyecek kadar ileri gidiyorlardi. Bu anla-
yisa gore dlem tannsal ruhta bir gorantd, bir ‘ol!” emri oluyor-
du. Tannsal ruh kendisini olusturan alemin degisiminden de
etkilenmiyordu.

Zuhur Teorisi, Hindtlarda gorulduga kadanyla degismez de-
nilebilecek kesin bir sekil almisti. Bunun i¢indir ki bazi filozof-
lar, Brahma'nin tamaminin degil, ancak bir kisminin gorunen
alemi meydana getirdigini ispat etmenin mumkin oldugunu sa-
vunacak kadar ileri gitmis, bundan sonraki dénemin de sirayla
bir agifa ¢itkma bir gizlenme (burtiz u kimin) seklinde olacag-
nt ileri sirmuglerdi. Bu filozoflar dis-diinyanmin panldayan go-
rantusiine aldanilmamasi gerektigini ve maddenin uzay1 kapla-
yan kuvvetin bir toplam olabilmesi olasithginin bulundugunu
ilade ediyorlard.

Demokritos (Démocrite) da ne kadar kiiciik olursa olsun ba-
sit bir atomun butun alemi meydana getirebilecegini iddia ede-
rek bu sonuca ulasmisti.

Géruluyor ki Zuhar Ogretisi (La Doctrine D’#manation) su
iki aciklamayla sonu¢lanmaktadir: 1. Alem, tanrisal cevherden
bir parcadir. 2. Alem, Tanri'dan sudiir eden, cevher 6zelligi tagi-
yan bir sey, yani Tann'nin kendini yansitmasidir (tecelli).

Alem hakkindaki bu iki aciklamadan birincisi ruh icin ko-
layca kavranip hissedilebilen bir seydir. Ancak ikincisi bu kadar
kolay degildir. Tabiatta gérillen muhtesem sekiller ve varhigin
sonsuz degisimi dustnulurse, bu agiklamayr herkesin kabul et-
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mesi olduk¢a zordur. Bu nedenle ‘gortnen alem Tanr’nin gol-
gesinden baska bir sey degildir’, demekle yetinilmektedir.

Zuhar Ogretisi soyle bir ornekle daha iyi agiklanabilir:

Saf ve durgun hava icinde su buharinin yogunlastigim gora-
riz. Bu 6ncelikle el kadar bir genisliktedir, sonra buyuk bir bu-
lut halini alir. Buyiginin dig goruntisa havanin durumuna bag-
lidir. Bulut bazen parlak bir beyazlia sahiptir, bazen korkung
bir karanhk seklinde bazen de yurtyen bir sacak gibi gorunur.
Bu bulutun i¢inden bazen simsekler ¢akar, gok guraltileri du-
yulur, bazen de bu korkung meteorolojik olaylarin higbirini or-
taya ¢ikarmaksizin, nasil olusmussa oylece dagihr gider. Ne var
ki bulutu oldukga berrak bir havada goremedigimiz de s6z ko-
nusudur. Bu bulut saf ve berrak bir havada dogmus, ayn: sekil-
de saf ve berrak bir havada gozlerden uzak kalmigtir.

Ornegi biraz daha derinlestirelim:

Bu bulut ancak mikroskopla goriilebilecek kadar kuguk mil-
yonlarca tanecikten meydana gelmistir. Bu taneciklerin her biri
havanin i¢inde digerlerinden bagimsiz olarak bulunur. Her tane-
nin; ne kadar kiguk olursa olsun kendine 6zgu bir yaptsi vardir.
Taneciklerin toplami olan bu yigin (bulur), sekil ve renk olarak
degisebilir. Yigin kerdi icinde ise ¢ok cesitli ve surekli bir hare-
kete sahne olabilir. Bununla birlikte bulut her zaman ayni man-
zaraya sahip olarak gorunur veya bagka bir ifadeyle, kendi igin-
deki degisim sessiz ve sakin olarak gerceklesir. Uzerine yansiyan
151k sayesinde devamh parildar ve yeryuzune golge verir.

Iste bu bulut, antik filozoflara gére alemin semboludur ve
Bize; gorunur olanin gorunur olmayandan nasil sudar ettigini ve
yine ona nasil geri donecegini, gozle gorulemeyecek kadar ku-
cuk bir tanecigin butun bir alemi nasil sembolize edebilecegini
gostermektedir.

Biz bu bulutu, kendi basina olusumunda ve yok olusunda, an-
tik filozoflann anlayisi cercevesinde, bu sinirh alemin bir sembolu
olarak degerlendirebiliriz. Ayni bu bulut gibi, zamanla simrh (mu-
vakkat) olan bu alem de, kendisine benzeyen baska alemlerin bir-
biri ardinca gelmesi icin (consécution) sonsuz araliklarla agiga ¢ik-
ma ve gizlenme (buraz u kuman) asamalan gecirmektedir.
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Ruhun Mihiyeti

lIk lyonya filozoflar1, ruhun havadan, atesten veya maddi di-
ger prensiplerden meydana geldigini kabul etmislerdi. Yunan
felsefesi, bu noktadan baslayarak surec icerisinde ruhun sonsuz-
lugu fikrine ulasmiguir. Hatta ruhun yalmz Tann ile bir ilgisi ol-
dugunu degil, Tanr’'dan bir par¢a oldugunu dustnmekle bu fik-
re bir anlamda kesinlik kazandirmaya c¢alismiglardir. Tanri'min
(Zat-1 Ecel) varhg ve sifatlart hakkinda uretilen fikirler, ruhun
mahiyeti hakkinda yapilan fikri arastirmalara dogrudan dogruya
etkide bulundu.

Yunan felsefesi gelisiminin en tist asgamasina geldiginde ruhu
Tannnin bir pargast gibi degerlendirmisti. Bu anlayis panteizmin
zorunlu bir sonucuydu. Geg¢misi 6ncesiz, gelecegi sonsuz olarak
goriyorlardi. Hatta ruhlann sayisinin, dlemde sabit olup olma-
digim sorgulamaya baslarmslard.

Yunan felsefesinin ruh hakkinda elde ettigi sonuclarla Hint
felsefesinin ruh anlayis1 arasinda tam bir benzerlik vardur.

Hint felsefesi ruh hakkinda su anlayisa sahipti:

“Ben, yuce Brahma'nin gorkemli bir sekilde panldayarak
kendini agiga vurmastyim Hicbir zaman yoktur ki, o zamanda ne
ben ne sen ne de milletin en buytkleri var olmamis olsun. Ben
hicbir zaman hi¢ olmayacagim. O halde biz hepimiz hep variz.”

Hintliler, ruha bu dlemde bir seyirci bir yabanci gibi baktik-
lan i¢in, onu fiilden ¢ok temasa ve kontrol ile mesgul oldugunu
kabul ediyor ve baglangicta ruhu, Tanr'min aracisiz olarak ken-
dini agiga vurmasi olarak anliyorlardi. Demek ki ruhu, Tanri’nin
bir baska nitelik kazanmasi veya bagkalasmasi gibi degil, tersine
O'nun bir parcast kabul ediyorlardi. Vedalar'daki su ifade bu an-
layis1 desteklemektedir: “Ruhun Tann ile iligkisi, bir kélenin
efendisi ile olan iligkisi gibi degil, parcanin butiin ile olan iliski-
si gibidir.”

Ruh, atesten sicramis bir kivileim gibidir, bir cisimden dige-
rine gecer. Bazen varliklar zincirinin en ustiinde bazen de en al-
tinda bulunur, bazen bir cisimde bulunur bazen de duruma go-
re bir baska cisme gecer. Su damlacigy 6rnegini haurlayalim: Su
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damlacig) bazen bulutlarda bazen nehirde bazen hayvanlar ve
bitkiler tizerinde bulunur ve bu basibos akisini izler. Ancak er ya-
da ge¢ ¢tkmis oldugu okyanusa geri déner. Ruh ta aym bunun gi-
bi, farkl cisimler arasindaki gecisleri ve dénusumii ne kadar ¢ok
-olursa olsun, sonucta sudar etmis oldugu Tann'ya geri doner.

Yunan filozoflannin da Hintliler gibi dikkatlerini, alemde
gortilen aldatici olaylara yogunlastirms olduklan anlasilmakta-
dir. Hintliler genelde gortinen tabiatin siradan bir vehim oldu-
gunu dusuntyorlardi. Budist filozoflar alemi, vahime'nin?5 (ima-
gination) urettigi bir kuruntu, bir yanilsama olarak degerlendi-
riyorlard:r. Bununla birlikte bu filozoflardan bazilan, alemi daha
cok cevher niteligi tasiyan bir sey, ruhu da nesnelerin kendisine
yansidifl bir ayna olarak géruyorlardi. Bu anlayisa gore ruh, ta-
mamen pasif ya da kismen aktif durumdadir ve ne olursa olsun,
Tanri ile kaynasmasindan sonra tam bir hareketsizlik durumun-
da olacakur.

Antik filozoflarin bu ugiincu problem hakkindaki fikirleri su
ornekle daha net olarak agiklanabilir:

Denizin yuzunde dalgalanan su kabarcigini dustinelim. Bu
kabarcik yapisi ve sekli itibariyla ¢evresinde bulunan her mad-
deyi gok kubbedeki bulutlar gibi, sahildeki hareketli veya hare-
ketsiz ne varsa yansitir. Hatta kendisinden dogdugu ve ortasmn-
da dalgalandig denizi bile gosterir. Kabarcik, kendisinde yansit-
ug cisimlerin goruntilerini, asil goruntuleriyle, 151k ve golgele-
riyle, uzaklik ve yakinhklariyla birlikte, ustelik bu goruntileri
kendine 6zgu rengiyle verir.

Antik filozoflarin teorilerine gore érnekteki kabarcik ruhun
tam anlamiyla bir semboludur. Bu kabarcik sonsuz ve sinirsiz
bir sekilde bir bagka kabarciktan ¢ikmistir ve higbir ozelligi agi-
sindan kendisini doguran kaynaktan farkl degildir. Sudan dog-
mustur ve yine su olacaktir. Kabarcik yansitmis oldugu bu go-
runttleri, kendine 6zgu yapisina ve icinde bulundugu durumun
sartlarina bor¢ludur. Bu durum ve sartlar degistikce, kabarcik

25 Vahime; insanmn, hayal kurma veya kuruntu tretme yetisi olarak Turkce’ye
cevrilebilir. (Sad.Nt.)

46



BIRINCI BOLUM

bazen burada bazen orada dalgalamr, bazen de rastladign bir
baska damlaciga karisarak erir. Bir baska zaman suyun kopuk-
lerinden bir kez daha ¢tkar. Bazen daha buytik bazen daha ku-
cuk olarak ortaya ¢ikar, bazen daha baska bir sekil alir, bazen de
oyle zaman olur ki gevresindeki damlaciklar iginde kaybolur.
Ancak bu kabaraigin ugramis oldugu degisim ve donisim ne
kadar ¢ok olursa olsun, onu kacinilmast imkansiz olan bir son
beklemektedir ki, bu son da onun okyanusla kaynasarak emil-
mesidir. Ne var ki kabarcigin okyanus tarafindan emilmesi onun
ne kaybolmasidir ne de yok edilmesi. Kuskusuz kaybolan, ka-
barcigin asil cevheri degildir. Zira kabarcik, kabarcik olmazdan
once su idi, kabarcik olarak kaldig surece de su idi, ne zaman
kabarcik olmaya hazir olursa yine su olarak ortaya ¢ikacakur.

Benzerlik bu kadarla da kalmiyor. Kabarcik, seklini koru-
dugu surece, genel fonksiyonlanni dikkate alirsak bu benzerli-
gin devam ettigini goraruz. Kabaraik, ¢evresindeki buttn ci-
simlerin gercek sekillerini ve kismi buyukliklerini séntk go-
runtulerle yansitir. Kargisinda bulunan cesitli cisimlerin goriun-
talerini sénuk bir sekilde strekli yansitarak hiz ve zaman kav-
ramlarina da dikkatleri yonlendirmektedir. Bunun yan sira yu-
kanda da deginildigi gibi batun bu goéruntaleri kendine has
rengiyle yansitmakradir.

Bu omek butin detaylanyla irdelendiginde ruhu sembolize
etmektedir. Gercekte zaman ve hiz oranlan, ruhun, direkt ola-
rak kendisinden kaynaklanan soyut kavramlara eklemis oldugu
dis tarafi olustururlar. Ancak kabarcik patlayinca butun bu
fonksiyonlar bir anda son bulurlar. Artik ne dis géruntulerin
yansimasl, ne hareket ne de kendine 6zgt giicti vardir. Bir an-
lamda kabarcik artik yoktur. Bir anlamda da, vardir ama okya-
nusa geri donmustur. Ne var ki bu buyuk su kutlesi icinde ka-
baraigin varhg hissedilmemektedir ve énemi de kalmamustir.
Kabarcigin varlign okyanusun icinde fonksiyonlarin yitirmis ola-
rak sureklidir. Fonksiyonlari sona ermistir, ¢iinku kendisi disin-
daki varliklarla butun iligkilerini saglayan asil konumu ortadan
kalkmistir. Varligy streklidir -hatta Platonist Filozoflann kabul
ettigi sekilde hem ezeli hem de ebedi olarak sureklidir- ¢tinku
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baslangici olmayan bir ge¢mise dayanmaktadir ve asla sonu ol-
mayacak bir gelecekte de var olmaya devam edecektir.

Hakikatin Kriteri

Hakikatin mutlak bir ol¢utn varsa, zorunlu olarak butiin her
seyde oldugu gibi kesinlik kazanmasi gerekmektedir. Felsefe,
- duyularmn (havdss) ne kadar az guvenilir oldugunu ¢ok erken
kesfetmisti. Duyularimiz bizi kesinkes bir yargiya ulastirmak ye-
rine bizde bir guvensizlik uyandirmaktadir. Bir ucu yanmakta
olan bir odun parcasini hizla dondurecek olursak atesten bir da-
ire gibi, gokkusagimi da gercek bir yay gibi goruruz. Bizi aldatan
bu dis gorunus, sadece ucu yamk odun parcasi gibi gercekligi
olan maddelerin farkll durumlarindan ibaret degildir. Butanuy-
le hayal urtinii olan kuruntularla da aldanip durmaktayiz. Ayn-
ca duyularimizin yalniz biri degildir bizi aldatan, hepsi aldatici-
dir. Gormekte oldugumuz gergek cisimler yaninda bir takim ha-
yali seyler gordugumuz, az rastladigimiz bir sey midir? Kulag-
mizin, kesilmis olan bir garultiyu, sanki kesilmemis gibi isitme-
ye devam ettigi de sikca olmaktadtr. Bittigini bildigimiz bir mu-
zigin, dhengi devam ediyormuscasina kulagimizda ¢inladigy an-
lar oldugunu inkar edebilir miyiz? Ozellikle hasta oldugumuz
zamanlarda, dokunma, koku ve tat alma gibi duyu algilarimizin
bizi aldattiklan bilinmekte degil midir? Bu durumda bizi bu ka-
dar aldatan ve guvenilir olmayan bir kaynaga dayali bilgilerimi-
zin dogru olduguna ne kadar guvenebiliriz?

Ancak gordugumuz atesten dairenin, gokkusaginin, duydu-
gumuz seslerin bir gercekligi olmadig yargisina bizi ulastiran
nedir? Akil degil midir? O halde akla neden giivenilmesin?

Pythagoras bu sekilde diisinmiis, diisiilen hatayr anlamis ve
hakikati ispat etmenin insanin kendi elinde oldugunu hatirlata-
rak, bu problemlerle ugrasip bir tirlu tatmin edici fikre ulasa-
mayan kendi ¢agdaglanna éncultik etmistir.

Fakat akil her zaman hakikati bulabilir mi? Akil, hakikati
bulmada yeterli midir? Ruyada gerceklesen olaylar, duyu or-
ganlannin guvenilirligini yitirmesinden sonra, insanin (nefs-i
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ndtika) fiillerinin ne kadar anlasilmas: gig¢ ve karmakarisik ol-
dugunu ispat etmiyor mu? Iskenderiyeli Philon'un (Filon) “In-
san (nefs-i natka) goz gibidir, butin cisimleri gérdugu halde
kendini géremez. Insan da her seyi tanimlar ancak kendisi hak-
kinda kesin bir tanimlama yapamaz.” demesi de iste buradan
kaynaklanmaktadir.

Yunan filozoflarinin bu konuya iliskin dustnceleri, hakikate
ulasma noktasinda ne salt akla ne de salt duyulara giuvenileme-
yecegi merkezindedir. Bu prensipler hepsi birden harekete gec-
tiklerinde birbirlerini tamamlayarak kesin bilgiyi elde edebilir-
ler. Ancak Yunan ve hatta Hint filozoflarinin idrak ettikleri bir
sey daha vardir: Bu prensipler ne kadar ortak hareket ederlerse
etsinler yine de elde edilen bilginin mutlak kensinlek (yakin-i
mutlak) kazanamayacakur. lste bu ac1 gercekten dolay: antik do-
nem filozoflan umitsizlige kapilmslar, sorumluluk bilincini yi-
tirmisler, hatta ateizme (ilhad) saplanmslardir.26

26 Anuk donem filozoflanmn, akhn da duyulann da hakikate ulasmak i¢in bi-
rer 6lgut olamayacagy seklinde elde ettikleri sonugtan hareketle umitsizlige
kapilmalan acaba dogru bir tutum mudur? Bizi hakikate ulastirabilecek
baska bir yontem yok mudur? Teorilerimizi simrlayan kisisel dastnceleri-
mizden siynhp, kendimizle diger insanlar arasindaki iligkileri arasturp ye-
niden gozden gecirmemiz, hakikate ulasma yolunda bize bir kap: aralamaz
m1? Acaba insanlik tarihinin birbirini izleyen donemlerin her birinde giic ve
guvenilirligi cogalarak en yiiksek seviyeye ulasan ve buttn insanlik¢a genel-
kabul gormus bir olgat yok mudur?

Felsefi terminoloji kullanarak ifade edecek olursak; Hakikatin mutlak bir
olgutane sahip olmadigimizi kabullenmemiz zorunludur. Ancak, kamu-
oyunda strekli geliserek bizi kesinlige ulagtiracak bir prensip bulmanin im-
kansizhgm kabule zorlayrci bir neden de yoktur.

Hayatimza iligkin onemli bir karar almarmz gerektiginde, yalniz kendi fi-
kirlerimizle yetinmeyip givendigimiz insanlara da damstigimiz zamanlar az
degildir. Bu insanlarm gorasleriyle kendi gorasumuz uyustugu zaman, ka-
rarimiz: tereddut etmeksizin hemen vermez miyiz? O halde kamuoyunun
kendimizle paralel oldugu bir konuda hakikate ulasrms oldugumuzu nigin
kabul etmeyelim? '

Bir gorisin gercege uygunluk olasiliy, o gorase katilanlann ¢oklugu ora-
ninda giglendigine gore, buitin insanligin genel-kabulunde hakikatin bir
olctruni bulmus olmaz myiz? Bu dlgutun saglamhg ve gavenilirligi de ce-
sitli bilimlerin (ulam) yayilmasina paralel olarak artmaz mi?
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Islam Felsefesinin baglangic zamanina kadar, antik felsefe,
insanhg surekli mesgul eden dort énemli problem konusunda
iste bu sonuclara ulasabilmisti. Antik dénem, birbirine zit felse-
fi akimlardan olusan bir fikir yigin1 degil, geleneksel olarak sii-
rup giden, canli ve butin halde, tek bir ilim olarak anlasiliyor-
du. Terciimeler donemini izleyen ve Muslumanlarn baslattikla-
rt felsefi hareketler de bu gelenegin etkisi altinda ortaya ¢ikmis
ve bu gelenegin cercevesinde gelisim gostermisti. Farabi
[258/870-339/950] gibi engin bir filozof bile Platon ve Aristote-
les felsefeleri arasinda énemli bir farklihk gormemis, fikirleri
arasindaki tezatin, gercek olmadigini ispat etmek icin eser yaz-
mak geregini hissetmisti.2?

Bu anlayisin nedenini Aristoteles’in déneminden -bilinen
ifadesiyle- 1slam Felsefesi’nin baslangic dénemine kadar gecen
uzun zaman surecindeki ogretimin nasil gerceklestigi felsefe ta-
rihine bakilarak ya da bu felsefenin Islam dinyasina giris yolla-
nni inceleyerek anlasilabilir.

Buraya kadar yaptifimiz, antik felsefenin Islam dunyasina
girmeden once almis oldugu sekil ve ulagmis oldugu sonuglar
aragurmakti. Simdi, antik felsefenin lslam dunyasina hangi yol-
lardan gecerek girdigini arastirabiliriz.

Bu nedenle ginumuzde, insanhiin gelecegini antik donem filozoflan gibi
karanhk gormek i¢in bir neden olmadig gibi, tam tersine insanligin ganin
birinde hakikat yolunu bulacagina iligkin tmit verici belirtiler vardir. Fizik
ve mekanigin gelisimi sayesinde gerceklestirilen buytk bilimsel buluglar, [el-
sefenin gelecegi icin de buytk bir 6nem tagimaktadir. Canku bu buluslar
izleyen hayret verici gelisme ve ilerleme sayesinde yeryuzunan cesitli bolge-
lerinde yasayan insanlar arasindaki iliskiyi artinp guglendirmekte, bir bagka
ifadeyle, aruk yeryuzinden uzaklhik kalkmaktadir (sath-1 arzdan ba'diyyet-i
mesafe kalkmaktadir).Insanlar arasinda iliski ve baglant arttik¢a zorunlu
olarak ortak olunan fikirler de sarekli artacakur. Muhtelif gorusler ve fikir-
ler digerleriyle karsilasarak birbirini dogrulayip onaylayacak ve bunun sonu-
cu olarak ta hakikat ortaya qikmaya baslayacaktir. Elbette bu olgut de felsefi
acidan kesinkes ve mutlak degildir fakat insanhgin hakikate ulasma nok-
tasinda ¢ikabilecegi en yuiksek seviye -eger varsa- ancak bu olabilir.

27 Muaellif, Farabtnin “El-cem’ Beyne Ra’yeyi’l-Hakimeyn: Eflatun el-ilaht ve Aris-
totalis” adh eserine aufta bulunmaktadir. (Sad.Nt.)
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Islam’dan Once Felsefi Hareketlilik

Muslimanlann fetih hareketlerine baslamalanndan énce,
antik bilim ve felsefenin Asya'da yayihsinda en énemli rolu ust-
lenenler Aramiler?8 olmustur. Aramiler, Dogudaki fikir hege-
monyaligin Araplara kapuirdiklan zamana kadar Antik Yunan
bilim ve f2lsefesinin etkisi altinda kalmis, Stiryani lehgesini bilim
dili haline getirmeyi bagarmislard.

Yunan felsefesi, M.S.2.yy. ortalannda Huristiyan Teolojisi ara-
cihgy ile Siryaniler arasina girmeye baslamusti. Pechito?® ad veri-
len levhalarin Ibranice’den Stryanice'ye tercimeleri bu déneme
rastlamaktadir. Yine bu tarihlerde, bugtin Urfa denilen Edessa’da

28 Aramiler; u¢ buytik wktan biri olan Samiler'in énemli bir kolunu olustur-
maktadirlar, Aramiler, onceleri lrak ve Suriye céllerinde gocebe olarak
yasiyorlar, savas ve yagmacilikla geciniyorlardi. Irak’in asil ev sahipleri,
Samilerin bu bedevi koluna, ‘suclular’ anlamma gelen Aramiler adini ver-
miglerdi. Simerler ise Samilere Firat'n bausinda gocebe yasadiklan igin
‘batihlar’ anlaminda ‘amuru’ adin1 vermislerdi. Aramiler zamanla bu bél-
geden belli bir sire sonra doguya dogru yayilarak Sumerlerin devamt ol-
muslar ve Akadlar adinmi almiglardir. Keldaniler, Stryaniler, Asurlar da
Arami kokenlidirler. (Aramiler hakkindaki bu kisa bilgi, Muellifin daha on-
ce sadelestirilen ‘Islim Oncesi Araplar ve Dinleri’ adlt eserinde kendisi
tarafindan verilmistir. Bkz: sh. 33-34, Ankara, 1997. ) |Sad.nt.|

29 Pechito (Pesitta): M.S. 5.yy.In baslarindan sonra Stryanice konusan Huiris-
tiyanlar arasinda revacta olan Kitab-1 Mukaddes'in Suryanice cevirisi. (Bkz:
Sinasi GUNDUZ, Din ve Inang Sozlugii, Vadi Yay. Ankara 1998) [Sad. Nt |
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Marcion30 ve Valentin'in3! bircok taraftan bulunuyordu. Daha
sonra Bar Daisan (Bardesane)32 Urfa'da Sturyani edebiyatin sis-
temlestirmis, ancak [rfaniyye denilen Gnostisizm’e33 dayali bir
mezhep kurmustur.

M.S.3.yy. baslarinda Urfa piskoposu ile Antakya piskoposu
arasinda gelisen samimi dostluk, Stiryani ve Yunan Kiliselerini

30 Marsiyonitler; Hiristiyanhgin heterodoks bir akim olarak degerlendirilmek-
tedir. M.S. 100’ de 0 zamanlar Pontus Devleti'nin sehri olan Sinop’ta bir pis-
koposun oglu olarak dogan Marcion (O1.MS.165), yerel Ortodoks Kilisesine
karg ¢ikti ve Incillerin hatalarla dolu oldugunu savundu. Marcion'un fikir-
lerini izleyen Hiristiyanlara da Marsiyonitler ad1 verilmigtir. (Sad.Nt)
Valentin M.S. 2.yy.'da yasamustir. Hiristiyan Gnostisizmi ve kendisini iz-
leyenlere verilen adiyla Valentiniyenler Ekoli'niin kurucusudur. Aslen
Misirl oldugu soéylenen Valentin, bir sire Roma'da kalmis ancak Marcion
gibi  Hiristiyan Teolojisini sistemlestiren Kilise ile ayrihga dustaga igin
Roma’dan aynlmistir. Bu nedenle Valentin ve izleyicilerine de Marsiyonit-
ler gibi, })ir Hiristiyan heterodoks akim degerlendirmesi yapilmstir.(Bkz:
Sinasit GUNDUZ, a.g.e.) Sad.Nt.

2 Bar Daisan (M.S.154-222) Urfa'da yagamis bir Hiristiyan heterodokstur.
179°da Hiristiyanlig kabul etti. Ancak daha sonra yerlesik inanglarin disina
ctkarak Tann ve karanhk arasinda bir daalizm bulundugunu iddia etti.
pesimist ve gnostik dustnceleri nedeniyle icinde yasadif toplum tarafin-
dan dislandify i¢in Ermenistana kagti. Gtinumaze ulasan ‘Ulkelerin Hukuk
Kitabr adli bir eseri vardir. (Bkz:Sinasi GUNDUZ, a.g.e) Sad.nt.

3 Gnostisizm; Bir dinin smirlan icinde inancin yerine gnosisi yani bilgiyi ilke
kabul eden, bu nedenle de Turkge olarak Bilinebilircilik ad1 verilen bir fel-
sefi gelenektir. Ozellikle Huristiyanlik cergevesinde ortaya gikan: bu akim,
Tann ile dinya arasinda, bir taralt Tann diger tarali madde olan mutlak
dualizme dayanmaktadir. Bu ikisi arasindaki boslugu da bir tar sudar
distncesiyle doldurmaya cahsir. Gnostisizme gore Tanr’min, kendisine
iliskin bir bilgi edinme firsatim insana vermedigi ve dolayisiyla bunun an-
cak bir inanca baglanarak cozulebilecegine dayali fikirler butanuyle yanhs-
ur. Canka Tann insana, Tanri-Alem-Insan ve bunlarin kendi aralarindaki
iliskiler gibi insani bilgi kaynaklanyla bilinmesi mumkun olmayan (agnos-
tik) hususlara dair bilgi edinebilmesi icin bir tir gizli (esoterik) bilgi edin-
me yontemi vermistir. Iste bu goris nedeniyle gnostisizm, Huristiyanhk
icinde heretik ve/veya heterodoks bir akim olarak degerlendirilmistir.
Gnostisizm aslinda bir sentez olarak ta kabul edilebilir dasuncesindeyim.
Cuanka bu dugince, kendi bunyesinde yunan [elsefesinin teolojik [ikirlerin-
den dogu doktrinlerine, Huristiyanhktan Yahudilige -tabi Hiristiyanhigin
dogusundan 6nce de gnostik egilimlerin bulunduguna itiraz edilmezse!-
bircok [ikir ve inanct barindirmaktadir. Bu konuyla ilgilenen bazi arasnr-
macilar, gnostisizmin kendi basina bir din sayihp saytlmayacagimn tartnsil-
digim da belirtmektedirler. Ayrica Kur'an'da sozu edilen Sabiiler'in de son
gnostikler olarak degerlendirildigi de bilinmektedir. (Sad.nt)
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birbirine yaklastirmis, boylece Aramiler ile Yunanlilar arasinda
da resmi bir iliski kurulmustu.

Mezopotamya'nin bausinda bulunan Urfa, olduk¢a uzun bir
sire Arami kultarine ev sahipligi yapmis, burada meshur bir
ilim merkezi (daru’l-ulam) olusturulmustu. Gerek Mezopotam-
yamin cesitli bolgelerinden, gerek lIran eyaletlerinde Mobedler-
den3* (mages) bask: goren bircok gen¢ Urfa Okulu'nda toplani-
yordu. Bu kurumda o zamanlar teolojinin bir alt dah olarak ka-
bul edilen Yunan felsefesi tizerine etutler yapihyor, bu alana ilis-
kin kitaplar Stryanice'ye tercime ediliyordu. Onceleri Persler
Okulu denilen bu kurum daha sonra Nasturiler3? tarafindan is-
tila edilmisti. » :

Nasturiler, hem Dogu Roma Imparatorlugu ile olan siyasi
iliskileri, hem de kutsal kitaplann Yunanca'dan terctime edilme-
si gerekliligi dolayisiyla Yunanca'yr ¢ok iyi sekilde 6grenmek zo-
runda kaldilar. Belli zamanlarda toplanan konsiller de bu dili
ogrenmenin bir bagka gerekgesiydi. Konsillerde yapilan tartis-
malara katilmak ve herhangi bir diisinceyi savunabilmek igin
Yunanca'y: iyi bilmek gerekiyordu.

Belirtilen nedenlerden dolayr Yunan dilini 6grenen Nasturi-
ler, kendi mezheplerinin savunmasini yapabilmek i¢in Yunan fel-
sefesini de 6grenmek zorunda kalmiglardi. Ctuinkt mezheplerinin
savunmasini yapabilmek ve distincelerinin dogrulugunu ispat
edebilmek amaciyla akil yurutme ve istidlal yontemlerini kullan-
ma gereksinimi, onlara felsefe grenmeyi zorunlu kihiyordu.

34 Mobed: Zerdustlikte (Mecusilik) din adamlarma verilen ad. (Sad.nt)

35 Nasturilik (nastoryanizm):Hiristiyanhkta Hz.1s (a.s) ile ilgili tartismalarda,
Hz.lsa (a.s)’nin hem ilahi hem de insani kisiliklerin, birlikte ve birbirine
kansmaksizin kendinde bulundugu gorusine dayah diyofizit ihanc savu-
nan bir mezheptir. Bu gorus 428 yilinda Istanbul patrigi olan Nastoryus'a
ait oldugundan dolay kendisini izleyenlere Nasturi/Nastoryanist denilmis-
tir. Nasturilerin (ikirleri, 431 Efes Konsilinde Hz.lsa (a.s)nin tek kisilikli
iki tabiath oldugu seklinde alinan kararla reddedilerek aforoz edildi. Ayn
bir kilise hareketi baslatan Nasturiler, bir sure sonra Urfa'yr Nasturiligin
merkezi durumuna getirdiler. 6.yy.’dan itibaren Cin, Hindistan ve Arabis-
tan'da da yayilmaya basladi. (Bkz:, Mircea ELIADE, Dinler Tarihi Sézlugi,
sh:138-139, Insan yay. 1st.1997) Sad.nt.

55



ANTIK FELSEFE'NIN ISLAM DUNYASINA GIRISI

Iskenderiye Patrigi meshur St. Siril'in ustunlugii dolayisiyla
dini fanatizmin (taassup) Dogu Roma Imparatorlugu’nu kasip
kavurdugu tarihlerde, Yunan ve Iskenderiye felsefeleri ancak
Mezopotamya'da guvenilir bir siginak buldu ve gelisim gostere-
bildi. O zamanlarda Mezopotamya'da Nasturilere ait elli kadar
ilmi kurum bulunuyordu. Basta Edessa (Urfa) olmak tizere bii-
tin bu kurymlarda felsefe ve bilim, Yunanca ve Suryanice ola-
rak okutuluyordu.

M.3.yy. ortasinda Sasanilerin tahtini ele gegiren Sapur b. Er-
disirin [241/272] Huzistan Eyaleti'nde36 kurdugu Cundisapur
sehri de daha o zamanlar bir ilim merkezi olmus, Sapur'un Do-
gu Romalilardan aldig esirler -ki bu esirlerin biyuk bir cogun-
lugu Gnostiklerden (Erbab-1 Irfan) olusuyordu- bu sehirde bilim
ve felsefenin yayilmast i¢in ¢ahsmglardi.

M.6.yy.'da Bizans Imparatoru I. Justinianos tarafindan baski
ve iskence goren bilim adamlan ve filozoflar, Kisra 1. Husrev [b.
Kubad] Angsirvan [531-579] déneminde Iran Kisraligi'na [yani
Sasanilere| sigindilar. Boylelikle de Cindisapur, tam anlamiyla
bir bilim ve kultar merkezi oldu.37

Edessa [lim Merkezi'nin basinda bulunan miuitercimler,
M.5.yy."dan itibaren Aristoteles'in eserlerini Stiryanice’ye tercu-
me etmeye baslamislardi. 1lk mutercimler arasinda adlan gecen
Ibas, Gumas ve Probus, felsefe tarihinde kendilerine 6zgu bir
dénemi temsil etmektedirler.

Ibas, M.435'ten 457'ye kadar Edessa llim Merkezinin bas-
kanligin yurtterek Nastarlye Mezhebini bu bolgede yaymaya
¢alismis, meshur Théodor'un Aristoteles felsefesine yazmig oldu-
gu serhi Suryanice'ye tercime etmistir. Ibas'in bilingli 6grencile-
rinin yogun ¢alismalar: sayesinde Stryaniler, Diyodor'un eserle-
rinin tercimelerine okuma frsatim bulmuslardi. Probus ise

36 Hazistan Eyaleti; Basra Korlezimin kuzeyinde bulunan, bugan Iran sinirlan
icinde kalan Ahwaz Kentinin o tarihlerdeki adidir. (Sad.nt)

37 Kisra Anusirvan, kendi déneminde hem esir alinan, hem Iran'a siginan
Dogu Romal bilim adamlan ve filozoflari, hem de bu bolgede etkili olan
Nastari dasunurleri bir araya getirerek, Cindisapur'da bir bilim ve kultar
merkezi kurdu. Anusirvan'in 555'te olusturdugu bu kurum, Cundisapur
Okulu adiyla bilim ve felsefe tarihine gecti. (Sad.nt)
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Aristoteles'in Organon adli kitabinin Hermeneutika |Hermenial
ve diger bazi bolumlerini Suryanice'ye tercime etmisti

Fakat [basn 6limunden (489) sonra Imparator Zenon (Zé-
non), cahil papazlarin 1srartyla Edessa llim Merkezi yikildigy za-
man, Nastari Mezhebine bagh tstatlar ve égrencileri de buradan
suralmusglerdi. Surgin edilenler, o tarihlerde Dogu Roma {mpa-
ratorlugu’na rakip olan Iran Kisrahgi'na siginarak Nizip ve Cun-
disapur'da yeniden bir okul agmiglardi. Edessa, bu faciadan son-
ra ilim merkezi olma 6zelligini yitirmis, Yunan ve Iskenderiye fel-
sefeleri bir sture manastirlarda yasamak zorunda kalmisti. Ne var
ki kisa bir zaman sonra bu asin fanatik tutum buralara da uzan-
mis, Antakya Patrigi Philoksen, Imparatoru Iran himayesindeki
Nastari okul ve manasurlarn ytkmaya ikna etmisti.38

Ibas’tan bir asir sonra Ra'su’l-Ayn'li Sergios bir anlamda dur-
mus olan tercime faaliyetlerini yeniden canlandirarak Yunan-
ca'dan Siuryanice'ye birgok tibbi ve felsefi eser tercime etmis-
tir.39 Bu eserlerin bazisi Manukla ilgiliydi.

M.7.yy. baslarinda Edessa Okulunun yerini alan Kinnesrin
|Qennesre]*® Okulu'nda (daru’l-funtin) antik felsefe okutulma-

38 Teoloji uzmant olarak tamnan Philoksen, aym zamanda felsefeyle de ug-
ragiyordu. Dogu Skolastisizminin ilk izlerini bu patrigin eserlerinde arayan
tarihgiler vardir. Suryanilerden munazara (bau felsefesinde bilinen adiyla
diyalektik) konusunda sohret bulmus bir baska isim de M. 6.yy. baslarinda
yasayan, “Beyt’il-Erkam”™in Piskoposu Siméoen’dur. Tarihte lran Sofisti
olarak ta ailmaktadir. {Bu dipnot Muellife ait olup, Siméoen hakkinda met-
nin ashnda “Beytit’l-Erkam”mn Piskoposu iladesini kullanmistir. Ancak biz ad1
gecen bu yerin neresi oldugunu biitin ¢abalarimiza ragmen tespit edemedik.
Erkam diye bagka bir yer bulunmadigi hususunda birlesmekredir. (Sad.Nt.)]

9 Tip ve edebiyat alanlarindaki birikimi oldukea genis bir rahip olan Ra’su'l-
Ayn'h Sergios Tarih alaninda da énemli bir kisidir. Ancak kendisi hakkin-
da ginimuze ulasan bilgilerden, ahlakimin bilgi birikimiyle ters orantih ol-
dugu anlagilmaktadir. Koti bir ahlaka sahip olmakla suglandig gibi, siyasi
hayatinin da cesitli entrikalarla dotu olarak gectigi, bu bilgiler arasindadir.
Yunanca'yl Iskenderiye’de ogrenmisti. Bu dilden Saryanice'ye terctime et-
tigi eserlerin onemli bir bolumua tup ve [elsefe ile ilgili eserlerdir. Ter-
cumeleri arasinda; Calinos'un en onemli eserleri, Aristoteles'in Kategoriler1,
Porphyrios'un [sagoji’si ve yine Aristoteles’e isnad edilen kozmoloji ve ruha
iliskin birer eser yer almaktadir.

40 Kinnesrin; Suriye'nin kuzeyinde ve tam yerini tespit edememekle birlikte
buytk olasilikla Halep ile Nizip arasinda,bugianku Suriye Turkiye sinirinda
bir bolgenin eski ad1. (Sad.Nt )
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ya baglamisti. Piskopos Severos Seboht |Sévere Seboht 6l:667]
bu kurumda 6grenimini tamamlams, 640 tarihine dogru Aris-
toteles'in Birinci Analitikler'i [Les Premiers Analytiques] ile Her-
meneutika’sinl Sturyanice’ye terctime etmisti.

Severus Seboht'un ogrencileri de kendisini izlemis, iglerin-
den Suryani ansiklopedistlerinin en buyugi olan Ya'kub Er-Ru-
havi (Jacques ‘d’Edese, 6l: 708) ile Baladli Athanasios [Athanas
de Balad 61:688] Tarih alaninda buyik bir tine sahiptiler. Bun-
lardan sonra da Kufe Piskoposu Athanasios Georgias, Aristote-
les’in Organon adl eserini Suryanice'ye terciime etmigtir. Surya-
niler bu sekilde beg asir gibi bir zaman i¢inde Yunan bilim ve fel-
sefesine 4sind olmus, antik déneme ait bilimsel ve felsefi bircok
eseri kendi dillerine terctime etmis, Yunan felsefe gelenegi ve
yontemlerini de alarak bu cercevede dini felsefe (felsefe-i diniy-
ye) alaninda ¢ok 6nemli eserler yazrmglardi. Skolastik Felsefe’ye
de yine Saryaniler sekil vermig, Manuik Sanati Stryani okullann-
da gelisme olanag bulmustu. Géruluyor ki Islamiyet’in ortaya
qikuig) zamanlara kadar Yunan felsefesinin 6zi, gelenek ve yon-
temleri, Yunanh ve lskenderiyeli filozoflarin eserleriyle, Arap
dunyasina komsu olan bir bolgeye gecerek Ruha#! ve Kinnesrin
gibi sehirlerde gelistikten sonra Ciindisapur’a yerlesmisti. Stirya-
nice'ye aktarilmig olan bu felsefenin temsilcileri de Nasturiler ile
Ya'kubiler*2 idi. Antik bilim ve felsefe ise 1skenderiye’de Yahudi-
ler tarafindan yasatiliyordu.

41 Ruha; Araplanin Urfa (Edessa)’ya verdikleri isim.(Sad.Nt.)

42 va'kubilik (Suryanilik): Hiristiyanhkia Hz.1sa (a.s) ile ilgili tarugmalarda,
Nasturilerin tersine monofizit bir gorisi savunan bir mezheptir. 451
Kadikoy Konsili'nde aforoz edilen Hiristiyanlar Guney Dogu’ya yerlesmis-
lerdi. Suryaniler arasinda Monofizit gorusler, 6.yy.'da Yakup Bardeus (500-
578) adh bir Piskopos tarafindan yayginlasunlms oldugundan Ya'kubilige
Suryanilik de denmistir. Ancak Ya'kubilik adi 787°’ye kadar kullanitmamis-
ur. Bazt dinler tarihgileri Ya’kubiligi Dogu Ortodoks Kilisesi olarak deger-
lendirmis olsalar da bu gorus ragbet gormemis ve Ya'kubilik 6zerk bir kilise
olarak kabul edilmistir. Daha ¢ok Araplara yakin bolgelerde yogunlugu
olan Yakubilerin bircogu, bu bolgelerin Islam hakimiyetine girmesiyle bir-
likte Musluman olmuslardir. (Bkz: Sinasi GUNDUZ, a.g.e.) Sad.Nt.
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11k Felsefi Hareketler ve
Terciime Faaliyetleri

Gerek Nasturiler ve Ya'ktbiler gerek Yahudiler, Tann'min Bir-
ligi (tevhid-i ulzthiyyet) dustuncesinde Muslimanlara yakin bulunu-
yorlardi. Hz. Muhammed (s.a.v), Yahudi ve Huristiyanlara (nasa-
ra) kars! her zaman iyi niyetli davranmis ve kendilerine Kur'an'da
‘Ehl-i Kitab’ denilmisti. Bu anlayis Muslumanlan, kendi milletleri
olan putperest Araplardan daha ¢ok, Yahudi ve Hiristiyanlara ya-
kinlastiran bir faktérdu. Diger yandan hem Nasturiler hem Yahu-
diler, Dogu Roma'nin fanatik ve ortodoks imparatorlan tarafindan
siddet ve iskence gibi gesitli zulumler gordukleri igin, Misliman-
lara yaklasmak ve himayeleri altinda yagamak istiyorlard.

Emeviler Doneminde Felsefe ve
Terctime Faaliyetleri

Iste bu ve benzeri nedenler dolayisiyla Musliumanlar, daha
Emeviler doneminde Yahudi ve Nastari filozoflarla, tipgilarla
iliski kurmuslardi. Bu iliskiden Emeviler déneminde iki énemli
sonug ortaya ¢tkmistu:

Birincisi: Yahudiler ve Nastariler, bilim ve kulturleri sayesin-
de Muslumanlar arasinda buytik bir itibar kazanmslard.

lkincisi: Muaslimanlarda bilim ve felsefeye (ulim-u akliye)
kars1 derinden derine bir ilgi baslamist1.
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Nasturilerin Bagdat saraylarinda itibar kazandig) zamanlar-
dan énce Muslumanlar, [skenderiye Okulu’nun son temsilcile-
riyle baglanti kurmuslar ve bunun sonucu olarak Yahya En-
Nahvi'nin (Jean Le Grammairien) iki 6grencisi, antik Yunan bi-
limlerine ait baz eserleri Arapca'ya terciime etmislerdi. Goruli-
yor ki Muslimanlar, antik déneme ait bilim ve felsefeyi ilk on-
ce Suryaniler araciligiyla degil, Iskenderiye Okulu’nun son tem-
silcileri aracithgiyla tamimaya baslamislardi. Iskenderiye Oku-
lw'nun son temsilcileri ile baglantt kuran Muslumanlar, toplu-
mun yuksek seviyesinden seckin insanlardi. Bu seckinlerin ba-
sinda Emevi Hanedani'min kurucusu Muaviye b. Eba Sifyan'in
torunu [II. Muaviye] Halid b. Yezid [61:85/704] ile Ali b. Ebn
Talib'in torunu Muhammed el-Bakrin oglu Cafer Sadik
[80/699-148/765] gelmektedir. Devralmis oldugu saltanatin,
yasl Mervan [b. Hakem]'in eline gegtigini goren Halid b. Yezid,
ilmi arastirmalara baglamis ve lskenderiye Okulu'nun son tem-
silcilerini, kendi topraklarnna getirterek antik Yunan dénemine
ait ilmi eserlerin bazilarini Arapga'ya terctiime ettirmisti. Bu mu-
tercimler arasinda adlan gecen Marianos ve Iskenderiyeli Step-
hanos (Estefan), ilim tarihinde ¢ok dzel bir yere sahiptir.43

43 Rahip Marianos'un Latince eserlerde “Adfer” adiyla sozii edilen Abdulmelik

Ibn Ebcer El-Kenaninin odgrencisi olmast muhtemeldir. 1bn Ebcer, Amr b.
As'n Misin fethi zamanmda Yahya En-Nahvinin ogrencileri arasinda Isken-
deriye Okulu'nun son temsilcisiydi. Geng Marianos, Hermes Felsefesini ¢ok iyi
bilen ve derin arastimmalar olan Ibn Ebcer'den bu ilimleri 6grenmis, hocasimn
Islam" kabuliinden sonra Kudus'te bir manastira cekilmis, sonra da Halid'in
daveti tizerine Sam'a gitmistir. Marianos'un eserlerinden bazilart Robert Cast-
rensis (Kastrenst) tarafindan 1182'de Latince'ye terciime edilmistir.
[Burada kisaca lbn Ebcer'den soz etmek gerekmektedir. Ibn Ebcer Misirh
bir bilgin ve deneyimli bir hekimdi. Orada diger Iskenderiyeli meslektas-
lariyla birlikte 6grenim gordia. Bazi oryantalistlerin iddialanmin tersine
Huristiyan Kayserler zamaminda yasamamisti. Islam ordularinin Misir't fet-
hinden sonra, Omer b. Abdulaziz sehzadeyken Musluman oldu. Omer b.
Abdiilaziz hilafete gectiginde Halife ile hem yakwn dost, hem de Onun ozel
hekimi olmugtu. Ibn Ebcer'in Iskenderiye Okulunun idareciliginin yap-
ngma dair rivayet ise kesinlikle uydurmadir. (Genis bilgi i¢in Bkz:
Ord.Prof. Dr. Hilmi Ziya ULKEN, Uyanis Devirlerinde Terciimelerin Roli,
Ulken Yay. 1st-1997 - (Sad.Nt.)|

62



UCUNCU BOLUM

Hasimogullarimin iktidan kaybettiklerini géren Ca’fer Sadik
da ayni sekilde hayauni ilme adamis,gesitli konularda pek ¢ok
eser yazmist. Fakat gerek Halid gerekse Ca'fer, antik Yunan
ilimlerini Iskenderiye tizerinden almis olduklarindan, temeli Nil
boylannda kurulan Hermes Felsefesi'ne#* yonelmisler, pozitifl bi-
limlerle (ulim-i miisbete) ugrasmak yerine gizli ilimlere (ulam-i
hafiyye) ilgilenmislerdi.45

Emeviler devrinde antik déneme ait kitaplan Arapga’ya ter-
cume eden Marianos ve Stephanos’tan bagka Ehrun El-Kas [Ah-
ron |, Casios [Gessios] ve Masercuisi (Maserceveyh) adlannda
u¢ sahsin da tercume faaliyetinde bulundugunu biliyoruz. Ta-
rih¢i Muhammed 1bn Ishak’in ifadesine gére Ehrun El-Kas, Do-
gu Roma Imparatoru Herakliyus zamaninda Iskenderiye’de 6g-
renim gormus bir hekim olup, Kiinnds adli Suryani’ce bir tip ki-
tabi yazmist.

Mervan b. Hakem [684-685] devri hekimlerinden Masercu-
isi, milliyet agisindan Suryani olmasina ragmen, dinen Musevi
idi. Ehrun El-Kas'in Kiinnas adli eserini, bazi eklemeler de yapa-
rak Arapga’ya terciime etmisti. Daha sonra takva sahibi halife
Omer b. Abdulaziz [717/720], Sam Kutuphanesinde koruma al-
tinda bulunan bu eseri [halk arasinda] yaygirlastirmistir.

Emeviler'in cok dehsetli veziri Haccac b. Yusuf Es-Sekafi’'nin
sarayinda Tayaduk ve Theodon adlarinda iki hekimin bulundu-
gu da rivayet edilmektedir.

Ozetle; Emeviler devri, ilim ve felsefe acisindan iki sathaya
ayrilmis b.r durum arz etmektedir. Baglangicta hilafeti ele gegir-
mek i¢in miicadele eden iki rakip ailenin iki talihsiz oglu Halid-
i Emevi ile Ca'fer-i Alevi, ilimlere karsi derin bir ilgi duymus,

44 Hermes ve Hermetik Felsefe hususunda aktaniimasi gereken bilgiler dipnot
sinrmt asug igin ayr bir ek olarak konulmast uygun gorilmustar. Bkz.
Ek.(Sad.Nt).

45 Gigli Llimler; Yildizlann Ruhaniyeti, Sayilarin Esrart, Sihir (havass) ve Gok
cisimlerinin maddi aleme etkisi gibi bir takim kuruntulara dayanan
hurafelerdir. Bunlardan Nucam (astroloji), Sayilarn Esrari, Cifr ve Kimya
(simya) gibi sagmaliklar dogmustur.
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Simya (el-kimya)#6 ve Cifrin#7 esrarina bulanmis vadilerde dola-
sip durmuslardi. Fakat gizli ilimlere karsi ortaya ¢ikan bu yogun
ilgi, sonugta Cabir b. Hayyan [61:200/815]gibi bir dahinin yetis-
mesine zemin hazirlammstir.

~ lkinci safhada bu akim, daha mutevazi fakat daha olumlu
bir sekil almig, Omer b. Abdulaziz gibi takvasiyla meshur bir ha-
life bile bu akima-ilgisiz kalamams, Ehrun’un yazdigh Kinnasn
Arapga tercimesini yayginlasurmak geregini duymustur.

Fakat Emeviler devrinde baslayan bu ikinci safhanin gidisi
oldukga ilke] bir durumda kalmisti. Bunun layikiyla gelisebilme-
si i¢in daha yanm asirhik bir zamann ge¢mesi, [yani] Islam dun-
yasinin, ¢o6l hayat1 ve alhiskanhklanndan bir tarla vazgecemeyen
Emeviler'in hakimiyet zincirinden kurtulmas: gerekiyordu.

Abbasiler Doneminde Felsefe ve Terciime Faaliyetleri

M.9.yy.1 [ilim agisindan] insanhk tarihinin en verimli done-
mi haline getirecek olan ilmi [aaliyetlerin hayret verici ilerleyigi-
ni gorebilmek icin 1slami otoritenin Emeviler'den gikip [el degis-
tirerek], ¢ol hayat ve anlayiglarindan kurtulmus, daha medeni
fikirlere sahip kimselerin eline ge¢mesine bagh bulunuyordu.

H.2.yy.n ilk yansinda Ebu Muslim’in Horasan'da agti si-
yah sancak bu inkilab: saglamis oldu. Kanh bir sekilde gercekle-

46 Simya: Kursun, bakir gibi degersiz metalleri aliina déntstirme sanati
olarak bilinse de Insan-Madde-Tabiat hususunda derinlikli bir bakis acisiy-
la bu t¢ unsurun olusturdugu butinan ilkelerini inceleyip ortaya koyan bir
disiplindir. Kendine 6zgi metal sembolizmi nedeniyle, konuya inisiye ol-
mayanlar, bir tar teknik ugras olarak algilanmistir. (Simya ve sembolik dili
konusunda genis bilgi i¢in Bkz: Titus BURCKHARDT, a.g.e. Ayrica Bkz/
Seyyid Huseyin NASR, Islim'da Bilim ve Medeniyet, Insan Yay. Ist-
1991(Sad.Nt.)

47 Cifr 1lmi: Gelecege iligkin bilgilere ulasma yollanim gosterdigi varsayilan
sozde-ilim. Her harfe sayisal degerler vererek ve kelime yada ibarelerin
sayisal degerini hesaplaytp gelecegi yorumlama esasina dayanir. (Bkz: Sinasi
GUNDUZ, Din ve Inang Sozliigi)
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sen bu inkilap, daha bes-alt1 yil gegmeden meyvelerini vermeye
baslamisti. Emeviler devrinde Basra'da kendiliginden olusan Ha-
san El-Basri [61:110/728] ekolu (mektep) cevresinde ortaya ¢i-
kan mezhep problemleri sayesinde, muhtelif fiki-ler mantiksal
tarisma incelikleriyle kaynasmis, Metafizige (ma ba’'de’t-tabia)
iliskin ¢ekismeler, zihinleri disaridan gelecek felsefi dusunceleri
kavrayacak bir duruma getirmisti.

Aslinda Ebu Muslim’in gerceklestirdigi inkilab1 gerceklesti-
ren hukamet, birkag asirdan beri Yunan ve Iskenderiye felsefe-
lerinin siginag olan Mezopotamya'da olusmustu. Mansur Diva-
neki'nin guglu ve dahiyane yonetimi sayesinde, bu inkilabin sar-
sinulan yerini sikanete birakir birakmaz dusunce faaliyetleri
gelismeye baglamist.

M.7.yy. sonlarina dogru Cindisapur Okulu'nun [bas hekim
olarak] yénetiminde bulunan Suryani ilim adamlanindan Cor-
cis b. Bahtisu [Georgias Bar Bahtiso, 61:152/769], Halife Man-
sur tarafindan Bagdat'a getirtilince [148/762], Iskenderiye Yeni-
Platonculugu’nun énemli mirasgist olan bu okulun guglu otori-
tesi, aydin (munevver) Musluman gengleri nufazu aluna almak-
ta gecikmedi.#8

Mansur devrinde [136/754-158/774] ansiklopedik mahiyet-
te genis kapsamli terciime faaliyetleri baslad1. Baslangicta Stirya-

48 |kinci Abbasi Halifesi Mansur, yakalandigt mide rahatsizhginin tedavisi
i¢cin, Ciandisapur Okulunun bas hekimi Georgias [bazi yazimlarda Gewar-
gis|Bar Bahtiso’yu, iki 6grencisi ile birlikte Bagdat'a caginr. Halifeyi tedavi
ettigi yedi yl igerisinde Bagdat'ta kalan Georgias, upla ilgili bir cok kitabi
da Arapga'ya tercume eder. Halifenin tedavisi bitip iyice yaslaninca Isken-
deriye’ye geri donmek igin israr eder ve donerken yaninda getirdigi ogren-
cilerinden Isa b. Sahla’yr Bagdat'ta birakir. Boylelikle lskenderiye-Bagdat
arasinda ilk kalturel baglanti saglanmis olur. Mansur aracihg ile baslayan
bu baglantlar zamanla daha da siklastmlir ve Abbasilerin uzun saren ik-
tidan boyunca Candisapur'da yetisen hekimler Bagdat’a akin ederek bazen
saray hekimligi, bazen de teorik up cahsmalan yapmslardir. (Bkz: Mustafa
DEMIRCI, Beytu’l-Hikme, sh:48 v.d, Insan Yay. 1st.1996). Iskenderiye-Bag-
dat arasindaki bu kltarel kopra sadece up alaminda degil felsefe alaninda
da 6nemli bir ok filozof, mutercim ve eserin Bagdat'a, dolayisiyla da Islam
dunyasina girisini saglamistir. (Sad.Nt)
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nice ve Farsga'dan gerceklestirilen terciimelere, zamanla Yunan-
ca, Ibranice ve Hintce eserlerin terciimeleri de dahil oldu. i1k za-
manlarda tim bu dillerden bir ¢ok kitap Arapca’ya gelisi guizel
terciime edilmisti.

llk dénemlerde Yunan felsefesi tamamiyla kavranilamamis-
tt. Ama bu durum ¢ok dogaldi. Cunk; cesitli yollardan gelen,
cesitli dillerden tercume edilen felsefi ekolleri, heniiz ilmi bir
mahiyet kazanamamus olan bir dille, heniiz felsefe ile iligkisi ol-
mayan zihinlere yerlestirmek oldukca zordu. Aristoteles’e ait
eserlerin iyice anlasilarak yapilmis mitkemmel tercumelerini
gorebilmek icin, H.4.yy. baslanni, yani Farabi donemini bekle-
mek gerekiyordu. Ger¢i o zamana kadar Siryaniler arasinda
Yunan felsefesinin ¢gretimi devam etmisti, fakat bu 6gretimde
Yunan felsefesinin yuksek klasik devrine ait buyiik eserler ih-
mal edilmis veya tamamiyla anlasilamamsti. Suryaniler, ancak
cokis devirlerinin ikinci derecedeki skolastik eserleriyle mes-
gul olmuslardu.

Abbasiler devrinde yani tercime faaliyetlerinin oldukea ge-
listigi zamanlarda bile ilmi ve felsefi eserler énce Suryanice’ye,
daha sonra Arapga’ya terctime edilmislerdi. Bu nedenle Islam
Muiitefekkirleri, Yunanca eserlere, bunlar ancak Suryani kisvesi-
ne burundiikten sonra vakif olabiliyorlardi. Halife Me’'mun dev-
rinde [813-833] olusturulan Huneyn Okulu [veya Kutiiphanesi]
mutercimleri, hep bu sekilde hareket etmis, Peripatetik felsefeye
ait eserleri 6nce Siiryanice'ye, daha sonra da Suryanice'den
Arapca’ya terclime etmiglerdir.

Abbasiler devrinde muhtelif ilimleri ve Antik felsefeyi Yu-
nanca ve Suryanice’den Arapca’ya tercime edenleri derece baki-
mindan iki gruba ayirmak mumkundar. Birinci grup mutercim-
lerin basinda Huneyn b. Ishak El-lbadi’yi [194/813-
260/873]zikretmek gerekir. Ger¢i Mansur Divaneki'nin Cundi-
sapur'dan getirttigi Georgias ile oglu Bahtiso Bar Georgias (Cor-
cis b.Bahtisu) ve bunun oglu Cebril Bar Bahtiso (Cibril b.Bahti-
su) da ilimlerin ve felsefenin Bagdat’ta yayilmasina hizmet etmis-
lerdir. Fakal bunlardan yalmzca Georgias Bar Bahtiso terciime
ile ugrasmustir.
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Eski Arap Literaturunde ‘Seyhu’l-Mutercimin’ [bazi kaynak-
larda ise Eminti't-Terciman| tnvaniyla anilan Huneyn, H.194'te
dogmustu. Nasturilerden bir sarrafin oglu olan bu zat, Yunan-
ca'y1 ve Antik Felsefeyi Iskenderiye’de 6grenmis, Bagdat'a donu-
siinde Halife Me’'mun tarafindan, beraberinde ¢alismasi igin sa-
raya alinan Haccac b. Matar, [Yahya] Ibnu’l-Batrik ve Beytii'l-
Hikme Muduru Selm [El-Harrani] ile birlikte antik déneme ait
kitaplann terctimesi i¢in memur olarak tayin edilmisti.4?

Huneyn'in Davud ve Ishak adindaki iki oglu da babalarindan
sonra tercime faaliyetinde bulunmuslardir. Bunlardan Davud,
ozellikle Aristoteles'in eserlerini terciime etmekle sohret bulmus-
tur. Ishak [b. Huneyn (61:299/912)]'in tercumeleri ise sithhat ve
guvenilirlik agisindan M.10.yy.’da buytk bir 6nem kazanmustir.
Huneyn'in kiz kardesinin oglu Hubeys b. A’sam Ed-Dimegki
[61:300/912) de Halife Mutevekkil [847-861] devrinin buyuk
mutercimleri seviyesine ¢ikmugtir. Felsefedeki genis ve derin
arastirmalan ile bilinen Kusta b. Luka [Kostans b.Lukas] da bii-
yuk mutercimlerden kabul ediliyordu. Ifade formlarindaki akici-
hig1 ve parlak zekasiyla terciime ettigi kitaplan herkese okutturu-
yordu. Bunlarin yani sira buyuk miutercimler listesine Maserce-
veyh, Kerhi ve Sabit [ailelerinin] isimlerini de eklemek gerekir.

49 Beyti'l-Hikme bagimsiz bir yapi olmayip saraya bagl ve idari yapilanmas:
olan bir kurumdu. Basinda “Sahibu Beyti'l-Hikme” ad: verilen bir madur
bulunurdu. Cesitli gérevleri olan cesitli gorevliler bulunurdu. Bunlardan
“Hazinler” ise alismamizla direkt ilgili olan gorevlilerdir. Hazinler, idari
gorevden ziyade terctime, terctimelerin kontroli, redaksiyon gibi gorevleri
yam sira en onemlisi olarak bazen “kultur elciligi” denebilecek bir sifatla
bagka tlkelere, oralardaki kituphaneleri inceleyerek Bagdat'ta bulunmayan
eserlerin teminini saglarlardi. Nitekim Halife Me’'mun, yukarida adi gecen
Selm El- Harrani, Yahya lbn Batrik, Haccic b. Matar ve Huneyn b. Ishak
gibi bazi mutercimleri Bizans gibi onemli kiltar merkezlerine gondermis ve
ozellikle Bizans Imparatoru'ndan, baz: kitaplann kendisine gonderilmesini
rica etmisti. (Bkz: Prof.Dr. Mahmut KAYA, Beytil-Hikme, T.D.V. Islam Ans.
icinde, ¢.6, sh:88-89) [Sad.Nt.]
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Maserceveyh ailesinden Buyuk Maserceveyh ile oglu Isa b. Ma-
serceveyh, hem terctimeleri, hem de kendi eserleriyle un kazan-
mistl. Kerhi ailesinden de Stuiheda-i Kerhi ile oglu yetismistir.
Harran Sabiilerinden30 olan Sabit b. Kurra [211/826-288/901]
ise mutercimlikte oldugu kadar felsefede de énemli yeri olan bir
zattir. Oglu Sinan b. Sabit b. Kurra [61:360/974]31 ile torunu Sa-
bit b. Sinan‘da, gerek terctime, gerekse felsefe konusunda baba-
lartnin ¢ok iyi birer takipgileri olmuglardir.

Birinci derecedeki bu sahislardan sonra miitercimler listesi-
ne daha bir ¢ok ismin eklenmesi gerekmektedir. [bn Ebi Usay-
bia [6]:H.669], Antik doneme ait kitaplarin tercimesiyle ugra-
sanlarin sayisim otuza ¢ikartmistir.52 lbn Nedim'in El-Fihrist'in-
de ise bu, daha fazla bir sayiya ulagsmaktadir.

Abbasiler devrindeki bu terciime faaliyetleri baghca su ug
safhada gelisme gostermektedir:

Birincisi: Cindisapur Okulu, yerini Bagdat’a birakarak za-
manla soniyor, Bahtiso ailesiyle Serabiyytn ve Mezue [?] gibi
biytik ve 6nemli sahislar Bagdat’a geliyor.

lkincisi: Antik déneme ait eserler hummali bir faaliyetle ter-
cume edilmeye devam ediyor. Bu terctime faaliyeti kapsaminda

50 Harranl Sabiiler hususunda Bkz:Sinasi GUNDUZ, Mitoloji ile Inang Arasin-
da - Ortadogu Dinsel Gelenekleri Uzerine Yazilar, 5. ve 6. Bolumler (Sad.Nt.)

51 Babasi Sabit b. Kurra'ya ait oldugu sanilan “Reisu’l-Etibba ve'l-Felasife /
Hekimlerin ve Filozoflarin Reisi” unvamnin Sinan b. Sabite ait olmasi daha
muhtemeldir. Cinku Abbasi halifelerinden El-Muktedir, 319/931yilinda
onun aracihigy ile Bagdat'ta hekimlik yapan tum upcilarin imtihamni yap-
tirtmistir. Bu durum da Sinan b. Sabit'in resmi konumunu tahmin etmeye
daha uygundur. (Bkz: Hilmi Ziya ULKEN, a.g.e. sh:84-85)

52 Muellifimiz, Ibn Ebi Usaybia'nin, tercime faaliyeti yapan mutercimlerin
sayisinin 30 oldugunu ifade etmektedir. Ancak biz bu calismay: yaparken,
lbn Ebi Usaybia'in s6z konusu olan, Uyaniu'l-Enba Fi Tabakatil-Enbba
adli eserinde mutercimler listesinin 47 isimden olustugunu gérduk. (Bu 47
miltercimin isimleri i¢in Bkz: IBN EBl USAYBIA, Uyiini’l Enba Fi Tabakati’l
Etibba, Thk: Nizar Riza, c.1, sh.116, Daru'l-Mektebeta’l-Hayat, Beyrut-
tarihsiz) Tespit ettifimiz bu bariz farkhbigin nasil agiklanabilecegi ise
okuyucunun takdirine birakiyoruz. (Sad.Nt.)
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sadece Yunanlilara ait eserler degil, lranhlara, Hintlilere, Kelda-
niler'e33 ve Kiptiler'e>* ait eserler de terctime oluyor.

Uguncusi: Terciime faaliyetlerinin sonucu olarak bizzat
Misliman gencler arasinda muhtelif ilimlerde ve felsefede ol-
duk¢a mumtaz sahsiyetler yetisiyor. '

Oldukca dikkat cekicidir ki, bu dénemde terciime edilen
eserler, ozellikle ilmi ve felsefidir. Antik Yunan Mitolojisine ve
Yunanh Edebiyatcilann siir ve destanlarina karsi tamamuyla ilgi-
siz kalinmigtir. Buna karsilik Yunan filozoflarindan, taninmayan
sahsiyet yok denecek kadar azdir. Basta Aristoteles olmak tzere
Platon, Phytagoras, Demokritos gibi filozoflar, derinden derine
incelenmistir. ancak bu filozoflann felsefi sistemleri hakkindaki
bilgiler, Iskenderiye Gizerinden ve Stryaniler araciligy ile alinrms
oldugundan, filozoflardan bazisimin fikir ve teorileri genellikle
birbiriyle kangstirilmis, bunlarin hepsinde bir tir Yeni-Platoncu-
luk goralmustiir.

53 Keldaniler, Katoliklesen Nasturilere Kaldeliler anlaminda verilen bir isim-
dir. Nastarilerin bir kismti, 16.yy.'da Piskopos Yuhanna'min Papahk’la ilis-
kisini kesmesinden sonra Vatikan'a baglanms oldu. Yuhanna, Papa tarafin-
dan “Dogu Patrigi” ilan edildi. Boylece de Nasturiler Katoliklesmeye bas-
ladilar ve Kaldeliler anlaminda bu adi aldilar. Bir de Katoliklesmeye yanas-
mayan Nastariler vardir ki bunlara da Asuriler denir. Keldani Kilisesi Pat-
rigi [. Dunya Savasindan beri Bagdat'ta ikamet etmektedir. (Bkz: Sinasi
GUNDUZ, a.ge.) [Sad.Nt.|

54 Kiptiler: Monofizit inanci benimseyen geleneksel Misir Kilisesi. Geleneksel
inanca gore Hiristiyanlik, Misira Incil yazan Markos taralindan sokulmus-
tur. M.S. 451 Kadikoy konsili'nden sonra diger bircok monofizit inanca
sahip kiliseler gibi Misirdaki bu Kipti Kilisesi de merkezden kopmus oldu.
Misir'in Amr b. As zamaninda fethinden sonra Kiptilerin ¢ogu Islam secti.
(Bkz: Sinasi GUNDUZ, a. g.e.) [Sad.Nt.|
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Islam Dustiniirlerinin
Felsefeye Kars1 Tavirlan

Iste H.3.yy.'da, Kelamailarin sistemini hirpalayarak sahneye
cikan dusunurler, tercume faaliyetlerinin dogurdugu bu yeni
akimi temsil ediyorlardi. “Felasife” [filozoflar] adim alarak Ke-
lamcilardan aynlan bu akimin temsilcileri, Stiryanilerce bir bu-
tun olarak degerlendirilen Yunan felsefe geleneginin gergek an-
lamda takipcilerinden bagka bir sey degillerdir. Yalmz bunlar di-
ger butan dindar filozoflar gibi, kesin birer mahiyetleri oldugu-
nu dustndukleri, Din ile Felsefe, Iman ile Bilgi (ilim) arasinda
bir uygunluk géruyorlardi.

Oysa Yunan felsefesi, gercekte karmakangik bir yigin fikri
kapstyordu. Baslangicta bu karmasik teorilerin Islam llahiyan ile
bagdastinimasi ¢ok zordu. Iste “Islam Filozoflan” unvanini alan
dusunirler, en buyuk ¢abalarini bu zorlugun giderilmesi icin
gostermis, hakikat kabul ettikleri Yunan felsefesiyle, Islam’in
inang sistemini uzlagtirmaya ¢alismiglardir.

llk Islam Filozoflarina gore felsefe tek bir sistemdi. Yalmz
binlerce goruntusu ve safhasi vardi. Bu safhalar en pozitif (muis-
bet) deneycilikten (ihtibarilik / emprique), Tasavvufun en asin
(mufrit) bicimlerine kadar genis bir yelpaze olusturuyordu. Ger-
cek filozof, muhtelif safhalar arasindaki ahenk ve birligi en iyi
anlayabilen kimseydi. Boyle bir anlayis ise ancak Aristoteles’te
vard:. Bu nedenle Islam filozoflan da Aristoteles’e uymuslard.
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Aristoteles’i 6nder kabul eden Islam filozoflarinin prensibi,
ilim ve bilgi teorilerinde (mearif) nazar ve burhan yontemini, Al-
lah’in varhginin ispat edilmesinde ise (Isbat-1 Sani’) ‘imkan deli-
lini kullanmakmn.33

Gerg¢i Kelamcilar da nazar ve burhan yéntemini uyguladik-
larini iddia ediyorlardi. Fakat antik felsefe gelenegini izleyen
Islam Filozoflar1, Burhdn-1 Yakini yonteminin ancak kendileri
tarafindan uygulandigini, Kelamcilanin gerekli goriip uygula-
diklan burhan yonteminin ise Burhdn-1 Cedeli oldugunu ileri
suruayorlar ve boylece hak ve hakikat taraftarhigin kendileriyle
sinirlandiryorlardi.

Filozoflarin bu iddiasi pek de haksiz degildi. Cunku Kelam-
cilar i¢in iglerin hakikatine (hakayik-1 umar) dair bilgiye ulagmak
bir ara¢ iken, filozoflar icin bilakis bir amagti. Belirli iman esasla-
nm bir takim fikir kansikliklanndan korumak, iman esaslarina
karst olanlann fikir ve akil yurtatmelerini ¢trutmek ve negatif tu-
tumlanmn: agiga ¢tkarmak gibi endiseler filozoflarda yoktu. .

35 [mkan delili, varhk kavramindan hareket edip sebep-sonug iligkisi (deter-

minasyon) cercevesinde akil yiuratmelere dayah kozmolojik bir kanitlama
yontemidir. Her ne kadar diger kozmolojik delillere (hudas, hareket, gaye
ve nizam delilleri vs.) benziyorsa da genellikle Islam filozoflan tarafindan
kullamlan imkan delili digerlerinden farkhdir. Bu delilin oncullerini ve
sonug¢ onermesini su sekilde verebiliriz: 1) Mamkin varhklar (varhg ken-
diliginden olmayip bir baska varligin var etmesine bagh olan varliklar) var-
dir. 2) Varlik alaninda mamkin olan sey, ya kendi kendisinin sebebidir, ya
da onu var kilan bagka sebepler vardir. 3) eger o kendi kendisinin sebebi
olsaydi, var olmada kendisi yine kendisinden énce olacakn, ki bu sagmadur.
4) o halde varligi mumkin olan sey, varolmak i¢in baska bir sebebe muh-
tactir. 5) herhangi bir mumkin varliga, varlik sebebi olan varlik, ya bizatihi
mumkindir, ya da o zorunlu bir varliktir. 6) eger sebep olan varltk da mum-
kinse, onun da bagka sebeplere ihtiyac s6z konusu olur, ki, bu zincir son-
suza kadar gider (teselsul). 7) O halde varhklan var eden sebebin zorunlu
bir varlik olmast gerekir. o Zorunlu varlik da Allah’ur.
Sadece Islam Filozoflanmin degil Bat1 Felsefesinde de genis bir uygulama
alani bulan bu delil, Isldam Felsefesinde Ibn Rusd, bati felsefesinde de Im-
manuel Kant gibi filozoflar tarafindan da elestirilmigtir. (genis bilgi i¢in Bkz:
Prof.Dr. Mehmet S.AYDIN, Din Felsefesi, sh:52-62, DEUIF .Vakfi Yay. lzmir-
1999, 7 bask) |Sad.Nt |
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Tercume edilen kitaplardan ilham alan Islam filozoflari, ne
Selefiye'nin benimsedigi Kur'an yolunu, ne de Kelamcilarin or-
taya koydugu kelam yontemlerini begeniyorlardi. Selefiye'nin
yontemini, ancak halk kitlesini, basit fikirli insanlar ikna etme-
ye yonelik, [halkin Islam hakkinda bilgi edinebilmesi icin yapi-
lan] baslangi¢ konusmalarindan ibaret olarak goruyor, Kelami
ise, soyut-diyalektik (miicerred-cedeli) bir yontem olarak deger-
lendiriyorlardi. Onlara gére hak ve hakikate ictenlikle ve en de-
rin sevgiyle bagh olanlar yalnizca kendileri oldugundan, burhan
yontemini gerektigi gibi en dogru sekilde uygulayanlar da yine
kendileriydi.

Felasife unvanini alan bu ztmrenin tavr, kendi gozlemleri-
ne dayaniyordu. Kelamcilar ad: altinda toplananlar, o zamana
kadar, muhtelif mezhepler arasindaki geliski ve zithklan ortaya
¢ikarmak, ilahiyat konulannda dine uymak, felsefenin kulland:-
g1 yontemin (usil-i felsefe) akil alaninda (ma’kalat) dini esaslara
21t olabilecek ilmi bir degeri olmadigin ispat etmeye calismak gi-
bi amaglan oldugundan, dogal olarak diyalektik (cedel) yontemi-
ni benimsemislerdi. Kelamcilar, dine dayandiklanndan, butin
akil yarutmelerinde zihinlerine bu yontem hakimdi. Bunun i¢in-
dir ki; apagik, ispatlanma geregi dahi olmayan akli bilgilerle (be-
dihiyyat-1 akliyye) celisik gorunen nasslan, [akla uygunlugunu
gosterebilmek i¢in] ancak yorumlamakla (te'vil) yetiniyorlardu.

Oysa tercume faaliyetlerinin sonucu olarak ortaya ¢ikan bu
firka, Yunan filozoflannin fikir ve teorilerini, bazi degisiklikler
yaparak dine uygun bir duruma getirerek din gercevesine almak,
dinden dogan veya dini kaynakl fikirleri de felsefe alanina yak-
lastirmay1 amaghyorlardi. Anlasihyor ki; Islam filozoflart adim
alan bu dusuntrlere gore, hakikatin gercek yolu, Iskenderiye
uzerinden gelen geleneksel Yunan felsefesi idi. Bu anlayisa sahip
olduklan i¢in, Yunan felsefesinin geleneksel kadrosundan bir
tarlt disan ¢ikamiyorlardi. Bu gelenege son derece baglihk du-
yuyor ve Yunan felsefesinin gercek ve hakikat oldugu kanaatin-
den vazge¢miyorlardi. Bu nedenle nasslara ve peygamberlerin
sozlerine, sadece hayal rtinti bir nitelik (tahayyuli bir mahiyet)
veriyorlardi. Hatta Farabi, filozoflan peygamberlere tercih edi-
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yor ve filozofun hakikati (umar-i mutehakkika) nebinin ise ha-
yali isleri (umar-i mutehayyile) bildigini soyluyordu.

Iskenderiye stizgecinden sizan Yunan felsefesinin Suryaniler
arasinda aldig seklin streginden baska bir niteligi bulunmayan
bu akim, ne ilk ortaya gikti1 zamanlarda, ne de gelisim ve iler-
leme devresinde genis bir alana yayilabilmisti. [bu felsefi yone-
li], tercame edilen kitaplan inceleyip aragtiran seckin bir sinufa
ozgudur.

Sehristani, 1bn Sina [370/980-428/10371'dan once filozof
adini alanlann ancak on dokuza ulastigim bildirmektedir. [Bu fi-
lozoflarin bir kismi sunlardir]:

[Ebu Ya'kub Ishak] El-Kindi [185/801-252/867],

Huneyn b. Ishak

[Gregory] Ebu’l- Ferec [lbn Ibri / Bar Hebraeus,
01:685/1286]

Ebu Suleyman Es-Senceri

Ebu Siileyman Muhammed El-Makdisi

Sabit b. Kurre

Ebu Temmam Yusuf b. Muhammed En-Neysaburi

Ebu Zeyd Ahmed b. Sehl El-Belhi

Ebu Muharib Hasan b. Sehl

Ahmed b. Tayyib Es-Serahsi

Talha b. Muhammed En-Nesefi

Ahmed b. Muhammed El Isferaini

Isa b. Ali El-Vezir

Ebu Ali Ahmed b. Meskabe

Yahya b. Abdi

Ebu’l- Hasen El-Amiri

Ebu Nasr Muhammed El-Farabi'den ibaret olan bu on do-
kuz sahistan bir kismi1 da Musliuman degildir.
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Aristoteles ve Yeni-Platonculugun
Islam Felsefesi’nin Olusumundaki Etkisi

Aristoteles’in Etkisi

Gerek bu filozoflar, ve gerekse bunlardan sonraki filozoflar,
Aristoteles’in Iskenderiye yoluyla gelen felsefesini izlemeyi ter-
cih etmislerdi. Ctinka biitin sebep ve sartlar, felsefeye yonelen
zekalan, oézellikle Aristoteles felsefesinin tercih edilerek izlenme-
sine dogru yonlendiriyordu. [Bu sebepleri soyle siralayabiliriz]:

Birinci Sebep: Antik dénem filozoflanndan tercime edilen
eserler arasinda ancak Aristoteles’in eserleri ansiklopedik nite-
likteydi. Mubhtelif ilimlere ve fen bilimlerine (funtin) iligkin he-
niiz hicbir sey bilmeyen, fakat 6grenmeye oldukc¢a merak duyan
zihinler icin, her konuda bilgi veren bir ogretmene (muallim)
baglanmak kadar kolay bir sey olamazdi. Aristoteles’in kitaplan
ise bu gorevi fazlasiyla yerine getirebiliyordu.

lkinci Sebep: tercime edilen eserlerin ¢ogunlugunu Aristo-
teles’in kitaplan ile bu eserleri serh edenlerin kitaplan olustur-
dugundan, bu felsefi sistemin anlasilip kavranmasi diger sistem-
lere gore daha kolay gorunuyordu. Aslinda gerek Iskenderiye
Okulu'mun ikinci ve ugunct derecedeki temsilcileri, ve gerekse
Stryani Hocalar, Aristoteles'in kitaplanni kendi anlayislanna go-
re uzun uzadiya agiklamalar yaparak serh ettiklerinden, felsefi
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arastirmalara yeni baslayan Musluman gencler icin Aristoteles
‘in sistemi daha ¢ok islenmis gibi geliyordu [yani bu sistemi kav-
rama imkan daha fazlayd.]

Ugiinct Sebep: Aristoteles'in eserlerini serh eden sahislardan
tercume edilen kitaplarda, bu sistem, digerler sistemlerle kiyas-
lanmig ve onlara tercih edilmis bulunuyordu. Iskenderiye Oku-
lw’nun ikinci neslini, Aristoteles felsefesine suriikleyen bu akim,
diger felsefi sistemlerin de Aristotelizm icinde erimeleri sonucu-
nu hazirlamsti.

Iste bu sebeplerden dolayidir ki Islam Diinyasinda Aristo-
teles’in eserleriyle Antik dénem filozoflarinca bu eserler tze-
rine yazilmig serhler daha ¢ok ragbet gormustu. Islam Filo-
zoflan adim alanlar, Aristoteles felsefesi diye ozellikle 1sken-
deriye Okulu'nun ikinci nesli tarafindan ileri sirulen sistemi
benimsemislerdir.

Gergekte ilk hamlede Arapga’ya tercume edilmis olan felsefi
eserlerin, Iskender Afrodisi [Alexandre d’Aprodise /Aphrodisi-
aque|, Semistiyos [Thémistios] ve Yahya En-Nahvi (Jean Le
Grammairien| 36 gibi ikinci devrin Aristoteles serhgilerine ait
eserler oldugu gorulmektedir

Yeni-Platonculugun Etkisi

Musliitmanlarin Aristoteles’ten sonra énemle inceledikleri
ikinci filozof da Platon’du. Platon'un fikirleri o zamana kadar
ulasan diger eski sistem [elsefelerine gore anlasihp kavranma-
st oldukea zor, ¢ok fazla ilgi gormeyen ve objektivitesi az olan
fikirlerdi.

56 Yahys En-Nahvi, Islamiyet'in dogdugu dénemlerde Iskenderiye’de Yunan
felsefesinin son temsilcisiydi. Misir'in Amr b. As tarafindan fethedildigi
zamanlarda Yahya En-Nahvinin hayatta oldugu ve Iskenderiye Kutap-
hanesinin korunmasi i¢in Amr b. As'a muracaat ettigi ve ve istirhamda
bulundugu hakkinda Ebu’l- Ferec Georgias'in rivayeti efsaneden bagka bir
sey degildir. Cunka Yahya En-Nahvi'nin Hicret’ten (M.622) az bir zaman
once velat ettigi bilinmektedir. Binaenaleyh, Onu Hz. Omer El-Farak dev-
rinde yasamis gostermek, tarihi bir hatadir.
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Daha sonraki dénemlerde ise bu iki istadin disinda, sistem-
leri birbiriyle uygun olmayan daha bir ¢ok filozof arastinhp in-
celenmistir. Bunlar arasinda Yeni-Platonculugun savunucularin-
dan Porphyrios [Forfiryus|, hekim Galien [Calinos], Iranh Mani,
Gnostik Marsiyon, Atomist Demokritos isimleri sayitabilir. Bi-
tan bu filozoflarindan birbirinden az veya ¢ok fakl olan sistem-
lerinin birlestirilmesi ve uzlastirilmasl, bir felsefe gelenegi olus-
turuyordu ki, genel yapisi agisindan Yeni-Platonculuga oldukga
yaklastyordu.

Ger¢i meshur tarihgi Mes'ddi, kendi zamaninda yani
H.4.yy.in ilk yansinda Musltiimanlar arasinda Phytagoras felse-
fesinin de yaygin oldugunu bildirmektedir. Fakat Mesadi'nin
sozunin ettigi Phytagoras felsefesinden, Yeni-Platonculugu an-
lamamiz gerekir. Cunku Arapca yazilmis eski felsefe kitaplarn-
da Platon ve Phytagoras sistemlerinin, Yeni-Platonculukla kans-
unldig goralmektedir.

Genis bir sekilde anlatmaya ¢alistigimiz gibi, Yunan felsefe-
sinin Muslumanlar arasinda Yeni-Platonculuk seklinde yayih-
sinda, ilk mutercimlerin yani Suryanilerin buytik bir etkisi ol-
mustur. Sturyaniler oteden beri hikmetli ve felsefi dustunceleri
iceren edebiyata (edebiyat-1 hikemiyye) oldukca fazla ilgi gaste-
riyorlardi. Hikemiye Edebiyat: ise Yeni-Platonculugun, birlesti-
rilmis olan muhtelif felsefi sistemlerinin yayilmasina oldukga el-
verisliydi. Suryaniler arasinda Platon, Menander, Secondos,
Phytagoras gibi filozoflanin ruh hakkindaki felsefi dustincelerini
kapsayan vecizeleri, misalleri ve hikmet kitaplan ¢ok fazla ilgi
goruyordu.

Suryanilerin bu egilimi Muslimanlar arasinda da gorillmek-
tedir. Islam dusunurleri tarafindan Yeni-Platonculuga yogun bir
ilgi gosterilmis oldugu halde bu felsefenin ustatlanndan olan
Plotinus'un cok fazla taninmamis olmas: hayret vericidir. Arap-
ca yazilmus eski eserlerde adi, “Seyh Yunani Filutin” olarak ge-
¢en bu meshur filozofa ait eserlerden bazisinin Platon veya Aris-
toteles’e isnad edilmis olmasinin nedeni budur.

Musliman dusintrlerin Aristoteles’e gosterdikleri bu tut-
kunluk sayesindedir ki, bu filozofa ait olan eserlerin Metafizik-

77



ANTIK FELSEFE'NIN ISLAM DUNYASINA GIR!S!

le ilgili bolumleri ¢ok erken dénemlerde yani H.226 tarihine
dogru Ibn Naima tarafindan Arapca'ya tercime edilmistir. Eser
beklenenin tizerinde bir ilgi gorduginden, Halife Mu'tasim Bil-
lah’in oglu Ahmed, Arap filozofu Kindt'yi bu kitab: tekrar ashy-
la kargilastirarak, dizeltilmesi gereken bslumlerin redaktesi igin
gorevlendirmigtir.

Aristoteles'in eserleri az ¢ok tanindiktan sonra bu eserler
uzerine serhler yapan filozoflann eserleri de Arapga'ya ayrica
tercime edilmistir. Bunlar arasinda ozellikle Porphyrios, Isken-
der Afrodisi, Themistios (Temistiyus), ve Jean Philoponos'un37
butun eserleri eksiksiz olarak Arap¢a’ya tercime edilmistir.

Aristoteles’in buyik serhgilerinden sayilan Iskender Afrodi-
si, Gen¢ Misliman dustnurlerin gozunde [ilmi ve felsefi aci-
dan] ytiksek bir yere sahip oldugundan, eserleri oldukga ytksek
fiyatlarla satilarak kapisihyordu. eserlerinden sadece ikisinin tg
bin altin karsihginda sauldigy rivayet edilmektedir.

Aristoteles’in diger bir serhgisi olan Themistios'un eserlerine
olan ilgi de yogun oldugundan, Huneyn b. Ishak, Ebu Bisr Met-
ta [b.Yunus, 61:300/920] ve Yahya b. Adi [6]:364/974] gibi biri-
kimli mutercimlerin ¢abalariyla Arapca'ya tercime edilmistir.

Aristoteles’in Ruh hakkindaki eseri3® tizerine Simplisyus
[Simplicios)'un yaztig)l serh ile, Masedon’un yine bu filozofun
bazi eserlerine yazdig serhlerler ve Proklus'un Teolojiye dair
eserleri de ilk hamlede tercime edilen ¢ok degerli eserlerin bir
kismiydi.

57 Jean Philoponos, yukarida ad1 gegen Yahya En-Nahvi'dir. Yahya En-Nnah-
vinin adi degisik dillerde yazilmis kitaplarda, Johannes Grammatikos,
Johannes Philoponos, Jean Le Grammairien seklinde degisik dillerde yazil-
mis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. (Sad.Nt.)

58 Aristoteles’in s6z konusu eserinin adi De Anima'dir. bazi bolimleri daha
once Turkee'ye terciime edilmis olan bu eserin su an tam tercimesi de
yapilmustir. (Aristoteles, Ruh Uzerine, Fransizca'dan Cev: Zeki OZCAN, Al-
[a Yay. 1s1-2000) Sad.Nt.
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Islam’da Felsefi Akimlar:
Messailik ve Israkilik

Goruluyor ki Musliman dusunirler, felsefi inceleme ve
arastirmalara basladiklan zaman en ¢ok Aristoteles ve Platon’un
izinden yuramus, ozellikle Aristoteles’'in Iskenderiye’de baska
bir renk alan felsefesini islemeye ¢alismislardir. Iste 1slam Felse-
fesi Literatirundeki Messaiye ve Israkiye Ekollerinin kaynag
budur.

Messaiyye ismi, Aristoteles’in yontemi cergevesinde nazar ve
burhan yontemlerini uygulayanlara verilmis oldugu gibi, haki-
kate ulagmanin, dunyevi zevklerden uzaklagarak nefsin arzulan-
n1 kirma (riydzet) ve dlemi temasa ile (miisghade) mumkun oldu-
gu iddiasinda bulunanlann sistemine de Israkiyye denilmistir.

Messailer, kendilerini Aristoteles’in gercek ve samimi takip-
cisi olduklanm ileri siirerlerken, Israkiler, guya Platon’un takip-
cisi oluyorlardi. Fakat gercekte ne Megsaiye tam anlamiyla Aris-
toteles sistemiydi, ne de Israkiye Platon sistemiydi. Her ikisi de
Iskenderiye’de aldiklan sekillere burinmiislerdi.

Messailer kendi sistemlerini, Aklin Teorik Kuvveti (kuvve-i
nazariye) ile butunlestiriyor ve bu teorik gucun dért derecede
ilerledigini iddia ediyorlardi. Bu dért dereceyi ise; Heyualani Akil
(Akl-1 Heynli), Bi'l-Meleke Akil (Akl bi’'l-Meleke), Bi'l-Fiil Akil
(ARl ‘Bi'l-Fiil), ve Mustefad Akil (Akl-1 Miistefad) olarak sirala-
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muglardi.39 Mustefad Akil derecesini, nefsin idrak ettigi teorileri
hi¢bir sey kaybolmayacak sekilde gozlem olarak acikhyor, bu
derecenin insan (nefs-i nauka) icin en buyuk saadet (saidet-i
uzma) ve erisilebilecek en son gaye (gaye-i kusva) oldugunu
soyluyorlard.

Israkilere gelincé, onlar da kendi sistemlerini Ameli Kuvvet
(kuvve-i ameliye) ile buttinlestiriyorlardi. Amel Kuvveti Israkiler-
de ilerleme derecelerinin kaynag idi. llerleme dereceleri ise; 1-
Insanin dis ve i¢ yapisinin diizenlenmesi ve temizligi (tehzib-i
zdhir ve tehzib-i batin), 3- Nefsin siiphe ve kuruntulardan kur-
tulmasi, 4- Nefsin, Mukaddes Kurtarici Stretler (Suver-i Kudsiy-
ye-i Halise) ile tecellisi ve 5- 11ahi Cemal ve Celal'i dikkatlice du-
sunerek seyre dalmasi (miilahaza) seklinde siralamiglardir.

Goruluyor ki lsrakiye sistemi gercek Platonculuk degil, bel-
ki Yeni-Platonculugun etkisinde olusan bir tasavvuftur. Bu sis-

39 Akim mihiyet ve fonksiyonlanmi belirleyen bu kavramlar, Islam Fel-
selesinin ozellikle Megsal kanadi agisindan merkezi yer tutar. Ak, aktif
akil (El-Aklu’l-fa’al) ve pasif akil (El-Aklu’l-Munfail) olarak ilk kez katego-
rize eden Aristotelestir. Daha sonra Iskenderiye Filozoflar1 taralindan
yapilan serhlerde de aklin degisik sekillerde kategorize edildigini goray-
oruz. Aristotelesi takip eden Messal Islam Filozoflari da kendi sistemleri
cercevesinde akli, fonksiyonel bir tasnife tabi tutmuglardir. Bash bagina bir
konu olan bu akil tasnifleri hususunda biz burada, Messai Gelenegin en
onemli temsilcilerinden olan 1bn Sina'y1 dikkate alarak yukarida ki kav-
ramlan tanmim olarak vermekle yetinecegiz.

Heyalani Akil: Bilgi edinmek igin nefsin sahip oldugu bir gig ve yetenek-
ten ibarettir.

Bi'l-Meleke Akil: Meleke halindeki akildir. Nefsin sahip oldugu bu guctan
daha gelisip olgunlasmus halidir ve bu duzeydeki akil, aksiyomlann bil-
gisine sahiptir.

Bi’l-Fiil Akil: Fiil halindeki akil. Suje-obje iligkisi sonucu bilgilerin zihinde
tam olarak belirmeye ve sekillenmeye baslamasidir.

Mustefad Akil: Varliga ait formlarin maddeden soyutlanarak bilgi seklinde
tam olusmus halidir.

Genis bilgi icin Bkz: 1-Seyyid Serif CURCANL, Kitabu't-Ta'rifat, tarihsiz 2-
Prof.Dr. Suleyman Hayri BOLAY, Akil, TD.V.Islam Ans. iginde, c.2,
sh:238-247, ARISTOTELES, Ruh Uzerine, Cev:Zeki OZCAN, Alfa Yay. Ist-
2000, 4- M.M.SERIF, Islam Disiincesi Tarihi, Farabi ve Ibn Sini bolamleri,
Insan Yay. 1s1-1990, 5- Macid FAHRI, Islam Felsefesi Tarihi, Ayisig1 Yay. lst-
1999 (Sad.Nt.)
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temde sanildigy gibi Hint veya Iran Dusuncelerine ait unsurlar
da yoktur.

Daha once de deginildigi gibi Islam filozoflar ady verilen du-
sunurler, Platon ve Aristoteles felsefeleri diye bu iki felsefenin Is-
kenderiye ve Suryani okullarinda yogrulan sekillerini almus ol-
duklarnindan, gercekte ¢ok farkh olan bu iki felsefe arasinda bu-
yuk bir zithgin varhgim gérmemislerdir. Hatta her iki sistemi
birden benimseyenler olmustur. lsrak Felsefesini, Varlik dusiin-
cesini merkeze alan eden tasavvuf ekolinden [Vahdet-i Viicud]
buyuk bir 6zen gostererek ayiran Ibn Tufeyl [61:581/1185] bile,
birbirlerine karsi, hi¢ degilse birbirinden ayn dusiinilmesi gere-
ken Messaiye ve lsrakiye arasindaki farki, olmasi gereken ve
kendilerine 6zgi kismi bir gesitlilik olarak gostermis, baska bir
ifadeyle, bu farki aym rengin cesitli tonlan olarak algilamistir.

Demek ki Islam filozoflar, Messaiye ve Israkiye sistemleri
arasinda gayeleri agisindan bir zithk gérmemis, insanin bu iki
sistemden herhangi biriyle ‘en yuksek bilgi'ye (ma’rifet-i ulya)
erisebilecegini savunmuglardir. Su kadar ki, aralannda sadece
tercih agqisindan bir fark vardir. Messailer, bu gayeye ulasmanin
yontemi olarak Aklin Teorik Kuvvetini, Israkiler ise Ameli Kuv-
vet, yani dlemi temasa edip sezgisel olarak kendinden gegerek
dunyay! unutma (hads-i istigrak) yontemini tercih etmislerdir.

Bununla birlikte Messailer de Kudret-i Mahza'nin, yani Al-
lah'in maddeye [aleme] tesirini agiklamak igin, Yeni-Platonculuk
taraftarlarinin doktrinlerini almis, bir tiir sudir (emanation) ka-
bul ederek Allah ile dlem arasina kozmik-akillar’y (ukil-i eflak)
yerlestirmiglerdir.60 Fakat Ibn Haldun [732/1332-808/1406]'un

60 F3rabi ve Ibn Sina, Aristoteles’in “Bir'den ancak bir ¢ikar” fikrini kabul et-
tiklerinden, Islam Itikadindaki yoktan yaratma inancini agiklamakta zorluk
cekmigler ve Allah-Alem iliskisini, yani varliklann meydana gelisini agik-
lamaya yonelik olarak, yeni-platonculugun temsilcilerinden Plotinus'un
kozmolojisindeki sudtru ahp gelistirerek sé6z konusu kozmik akillar
teorisini (ukul-i agere) ortaya atmislar ve boylece Islam inancindaki yaratma
ile Aristoteles kozmolojisini uzlagtirmaya ¢ahsmslardir. (genis bilgi i¢in
Bkz: PLOTINOS, Enneadlar, Cev: Zeki OZCAN, Asa Yay. Bursa-1997,
Suleyman Hayri BOLAY, a.g.m., Prof.Dr. Necip TAYLAN, Islam Digiincesin-
de Din Felsefeleri, MUIFV. Yay. Ist) Sad Nt.
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da acikea ifade ettigi gibi, Israkilerin yontemi ile elde edilen bil-
gi daha kesin ve daha genis bir bilgi olarak gorultiyordu. Gergi
Messailere gore, Aklin Teorik Kuvvetinin derecelerindeki Mus-
tefad Akil'dan “nefse, alemdeki stretlerin gozlenmesi yoluyla
- bilgilerin tasacagr” kabul ediliyordu. Bu nedenle, Messailerin
Mustefad Akil derecest, Israkilerin Ameli Kuvvetindeki t¢tnct
dereceye, yani nefsin Mukaddes Kurtarici Saretler ile tecellisi
derecesine karsilik geliyordu.

Fakat, tartisma ve karsilikh fikir alis verislerinde, kuruntula-
nn galip gelerek insam istila etmesi yonuyle, “Mustefad Akil’dan
nefse tasan bilgilerin suphelerden ve kuruntulardan annamaya-
caf” ileri surulerek lsrakilerin yéntemi tercih ediliyordu.

Cunku Israkilerin yontemindeki ameli kuvvetin tgincii de-
recesinde, yani nefsin tecelli edecegi Mukaddes Kurtarici Saret-
lerde boyle bir supheye ihtimal verilmiyordu. Gergekte lsraki-
ye sistemine gore, sezgisel guglerin (kuvvd-i hissiye), akil gaci-
ne (kuvve-i akliye) bagh olacag kabul edilmis oldugundan,
[tercih noktasinda geriye] demagoji (miinazaa-i tahakkam) ih-
timali kaliyordu.

Bundan bagka Israkiye yonteminin ugtnct derecesinde
“nefse tasacak (feyezan)é! olan Mukaddes Kurtaric1 Saretler”in
bazen pek bereketli ve bol olabilecegi dusunuluyordu. Gazali
[61:505/1111] diyor ki; “Mukemmel olarak tamamiyle ciladan
yapilan bir ayna, karsisindaki bircok sekli aymi olctide tam ola-
rak kendisinde yansitabilecegi gibi, insan da kederlerinden, saf-
lik derecesine gore ve dinyaya ait kirliliklerden temizlenerek
parlamasi nispetinde kendisine tasacak olan bilgiyle manevi ka-
biliyetlerini artinir.”

Oysa Messaiye yonteminin Mustefad Akil derecesi igin boy-
le bir hal dusuntlemiyordu. Yine Gazili diyor ki; “Mustefad Akil
derecesinde, nefste olusan tagma, bilinmeyenlere ulasabilmek
i¢in, a priori bilgilerle uygunluk arz eder. Tipki, ancak bir bolu-

61 Feyezan; Butin varliklann ve bilgilerin Allah’tan zuhar ve tecellisini igeren
bir tasavvuf terimi (Sad.Nt.) '
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mu cildh olan aynanin, kargisinda ayni hizada duran seylerin bir
bélumunun yansimasi gibi...”

Goruluyor ki lsrakiler Yeni-Platonculukta daha ileri gitmis,
hatta zamanla mistisizme yonelerek insanla Ilk Akil'\n (akl-1 ev-
vel) veya Allah'in birlesmesi (ittihad) dustncesiyle ugrasmlslérdlr.

Islam Filozoflan Klisesi altinda toplananlardan El-Kindi, Fa-
rabi, Ibn Sina ve lbn Rusd [520/1126-595/1198] Messai Felse-
feyi temsil ederken, 1bn Bacce [61:533/1138] ve Ibn Tufeyl de Is-
rakiye Felsefesini temsil etmislerdir.
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Islam Felsefesi'nin Séniisii

Islam Dunyasindaki felsefi hareket genel olarak degerlendi-
rilecek olursa, bu hareketin yalnizca Aristoteles ve Platon'un iz-
leyicilerine 6zgt olmayip, belki bir¢ok safhalar gegirdigi gorule-
cektir. Bu safhalar arasinda Dogmatizm (nusisiye), Suphecilik
(reybiye) ve Zuhur (zuhariye) sistemlerinden baska Spinoza
[1632-1677] ve Cagdas Varlik Teorilerinin izlerini de bulmak
mumkuindiir. _

Buyuk Islim Filozoflarimin sonunculan M.12.yy.'da yasa-
muslardir. 13.yy.’dan itibaren artik Messai Felsefeyi stirduren bir
kimse gortlmemektedir. Bu tarihten sonra ancak Kelami yon-
temleri ile Felsefi yontemleri kanstirip, dini problemleri felsefi
akil yaratmelerle (muhdkeme) ¢oziimlemeye calisan, Kelam 1lmi-
nin birkag temsilcisi yetismistir.

Messaiye ve hatta lsrakiye ekollerinin ortadan kalkmasinin
en buyuk sebebi, M. 12.yy.’dan itibaren gelisen Es’ari Mezhebi
olmustur.62 [Ebu’l-Hasen] El-Es’ari [259/873-324/935]'nin kur-

62 Egari Mezhebi, Selahaddin-i Eyyubi ve halefleri zamaninda Misir'da,
Muvahhidin Devleti doneminde ise Afrika ve Endulus’e gelisme gostermis
ve burada burada felsefi hareketi durdurmustur. Muvahhidin Hanedani'min
M. 1184'te tahta ¢ikan hiukimdan Mansur Ebu Yusuf Ya'kab zamaninda
Endulusan son buytk filozofu olan lbn Rusd oldukca yogun bir baskiya
maruz kalmisur. Mansur'un oglu zamaninda ise Isbiliyeli Ibn Hubeyb, fel-
sefi arastirmalarla ilgilenmesi nedeniyle takibe alinmisti
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dugu mezhep, ¢ok kisa bir zamanda basta Mu’tezile olmak tze-
re diger mezhepleri gozden dusurmus ve surec icerisinde muh-
telif fikirleri dar ve simrh bir cembere almustir. Bu cember olus-
tuktan sonra dogal olarak felsefe de zamanla 6lmustar. Bu ne-
denle Dogu'da Ibn Sina’dan sonra Messai Felsefede buytk bir fi-
lozof daha yetismemistir. Ger¢i daha sonraki dénemlerde Es'ari
Kelam'im1 giiglendirmek i¢in filozoflarn prensip ve yontemlerin-
den yararlanmak gibi bir egilim agiga ¢ikrms ve bu egilimle ki-
taplar yazan muellifler de olmustur. Fakat bu sahislar arasinda
orijinallik gosterebilen hi¢ kimse ¢ikmams, bilakis bu egilim
hem felsefenin hem de Eg’ari Kelami'nin y1ikihs nedeni olmustur.
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Ek: Hermes ve Hermetik Felsefe

Hermetik Felsefe konusuna girmeden énce, bu felsefenin kay-
nagl durumunda olan Hermes'ten séz etmek yerinde olacakur.
Dinler tarihi, Felsefe Tarihi ve Bilim Tarihi alanlari, art-zamanl (di-
yakron) olarak geriye dogru géturaldugunde Hermes'in, hem-za-
man (senkron) bir baglangi; ve/veya kesisme noktasi oldugu géru-
lar. Eski Misir mitolojisinde yazinin macidi ve Tanrm’nin elgisi
fonksiyonuna sahip anlaminda ad1 Thoth olarak gecer.63 Antik Yu-
nan mitolojisinde bunun kargihg1 Tann-Hermes'tir. Bir takim koz-
mik guglere sahip, yer ile gok arasinda bag kuran kisi ve “yukarn-
nin yorumcusu™ olarak nitelendirilir. Nitekim ginumizde, en ki-
sa tanimiyla, yorum-bilim denilen ve 6zellikle Linguistik Felsefe ve
“Teoloji” agisindan oldukea énemli bir yontem felsefesi olan Her-
meneutik, Hermes'in bu fonksiyonundan dogmustur. Bu tarden bir
fonksiyonu bulunmas: dolayisiyla Hermes, ¢obanlara ve tiiccarlara
yol gosterip rehberlik eden, muzisyen, sair ve sanatcilara da ilham
kaynag olan bir ilham tanrisi huviyetindedir. Yine Yunan mitoloji-
sinde Hermes -asagida deginilecegi uizere- hermetik literatar olarak
adlandinlan yazih koleksiyonun sahibi, kutsal kabul edilen bazi
ilimlerin kurucusu, insanlara daima Hikmet'i (Sophia) 6greten, ¢ok

63 Eski Misirh baz dusinarler ise, Hermes'l Tufan'dan once yagamis nebevi
bir figar olarak takdim etmiglerdir. (Bkz: Doc.Dr. {lhan KUTLUER, Is-
lam’in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, sh:34, iz Yay. Istanbul-1996
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eski zamanlarda yasadify rivayet edilen ve bazen ‘i¢ kere buyuk’

anlamindaki Trismegistos lakabiyla anilan Misirh bir bilge-rahiptir.

Goruldugn gibi Hermes, antik Yunan mitolojisinde Tanri-Hermes

olarak tannsal bir ligur, Hermes Trismegistos adiyla da hikmeti 6g-
“reten bir bilge olarak yer almistir.

Phadrios Diyalogu'nda Platon da Theuth adiyla Hermes'ten ce-
bir, aritmetik ve ‘geometri” gibi ilimlerin kurucusu Misir'da yasa-
mus bir bilge olarak séz etmistir.64

Islam dusuncesi tarihi’'nde de Hermes'le ilgili yogun bir bilgi bi-
rikimi vardir. Birgok tarihgi, dustnur ve hatta mufessir dogrudan
ya da dolayli olarak Hermes'e deginmigtir.65

Islam dusunce geleneginde genel olarak Hermes'in Hz. ldris
(a.s) ile 6zdeslestirildigi goralmektedir. Bu 6zdeslestirmenin bir ta-
kim isaretlerden kaynaklanmis olmasi muhtemeldir. Sé6z konusu
isaretlerden birisi, Hz. ldris (a.s)in isminin anlamdir. Zira ldris,
Arapca’da “D-R-S” fiilinden taremis bir kelime olup “cokca ders ve-
ren” anlamina gelmektedir. Ayrica Kur'an, peygamberleri “kendile-
rine “hikmet” verilmis kimseler” olarak nitelemektedir. Hermes
Trismegistos'un “insanlara daima hikmeti 6gretme” fonksiyonu
dikkate alinirsa, Hz. 1dris (a.shin gerek “cokca ders veren” anlamu-
na gelen bir isme sahip olmasi ve gerekse bir peygamber olarak
kendisine hem Suhuf indirilmis olmasi hem de diger peygamberler
gibi Ona da “hikmet verilmis” olmasi, Musliman dustnurlerin,
Hermes Trismegistos ile Hz. 1dris (a.s) arasinda nigin 6zdeslik kur-
duklannin bir isareti olabilir. Mtsliiman dastnurlerin “kozmosun
habercisi”, “yukarnnin yorumcusu” ve yer ile gok arasinda bag ku-
ran yol gosterici bir “tann” olarak kabul edilen Hermes'in “Allah’in
elcisi, kendisine hikmet verilmis bir peygamber” ve Kur'an'da ismi
zikredilerek “ytice bir mekana yukseltildigi” bildirilen (19/ Mer-
yem, 55-56) Hz. ldris (a.s) oldugu yorumunu yapmis olmalar
mumkundur.

64 Platon, Protagoras adli diyalogu'nda da Hermes'ten, direkt olarak adim kul-
lanarak “Hermes” diye sozetmektedir. (Bkz: EFLATUN, Protagoras, sh:20,
Cev: Prol.Dr. N. Sazi KOSEMIHAL, Milli Egitim Bakanlg Yay. Istanbul-
1997

65 Blz: Mahmud Erol KILIC, “Ebu’l Hukema: Hikmetin Atast, Hermetik Digiin-
cenin Islam Disiince Tarihinden gorinimii” Divan Dergisi, y11:1998, s.2

88



EK: HERMES VE HERMETIK FELSEFE

lbrani geleneginde Hz. ldris (a.s)a tekabul eden Uhnuhb'un
(Enoch), Hermes'le karsilanmasi da ldris-Hermes 6zdeslestirmesin-
de 6nemli bir fonksiyona sahiptir. Islam tarih gelenegi olusturulur-
ken, Ibrani tarih geleneginden de istifade edilmistir. “Idris-Uhnuh-
Hermes” tekabuliyetini ilk yapan Muasluman muellif de eserlerinde
israiliyata sikga yer veren lbn Cerir Et-Taber?'dir.

Buraya kadar anlatilanlar bir butan olarak degerlendirildiginde
iki 6nemli sonug¢ ¢itkmaktadir:

Birincisi; hakkindaki bilgiler ne kadar birbirinden farkh ise de
hemen hemen her kultiirde, mitolojik ya da yan-mitolojik kimligi
ile Hermes'in bir yeri oldugudur.

Ikincisi ise, hangi nedenlerle olursa olsun bir peygamberle 6z-
deslestirilmesi dolayisiyla Hermes'in tarihsel bir zemine oturmus
olmasidir. Bu tarihsel zeminin olusmasinda en buyuk ve en énem-
li pay hi¢ kugkusuz Musliiman dusinarlere aittir. Bunun da nede-
ni gayet agiktir. Canku Hikmet (ya da Islam dusunce geleneginde-
ki 6zgun ifadesiyle Ezeli Hikmet, Hikmet-i Halide / Sophia-Peren-
nis) kavrami, lslam’da olduk¢a merkezi bir konuma sahiptir.

Hermes hakkindaki bu bilgiler 1s1finda simdi kisaca hermetik
felsefe konusuna deginebiliriz.

Hermes'in bizzat kendisine 6zgu dusunce sistemi ve Onun
adiyla amlan dusince ekolune Hermetik Felsefe denilmektedir.
Hermes Trismegistos'a atfedilen muthis bir yazih gelenek ve devasa
bir literatar olusmustur ki, bir kism1 ginamuze Arap ve Yunan kay-
naklan olmak tzere iki yoldan ulasmstir. Bu literatiiran igerigi ise
eski Misir medeniyetinde Gramer, Manuk, Hitabet, Aritmetik, Ge-
ometri, Mazik ve Astronomi olmak uzere kutsal kabul edilen yedi
serbest ilimden olugmaktadir. Yedi kutsal sanat da denilen bu yedi
ilim daha sonra ortaya ¢ikan buitun bilimlerin de kaynag olmustur.
hermetik literatiirin bir ¢ok bilimin ve ézellikle antik Yunan felse-
fesi'in kaynag olusu pek ¢ok yazann da savundugu bir fikirdir. Or-
nek vermek gerekirse, Kardinal Francesco Patrizzi, Greklerin tiim
felsefi sistemlerinin, Phytagoras¢ilarin mistik matematiginin, Pla-
ton'un etik ve teolojisinin, Aristoteles ve Stoacilarn fiziginin bu her-
metik literattirden alinti oldugunu iddia etmektedir. Ona gore, her-
metik felsefe antik Yunan felsefesinden ¢ikma degilse, surasi kesin-
dir ki, antik Yunan felsefesi hermetik felsefeden ¢ikmadir.66

66 Mahmud Erol KILIC, a.g.m.
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Hermetik Dusince dendiginde ya bagimsiz olarak “esoterik”,
Mistik, Okult, “gnostik”, Teozofik ve Teofanik ilimler, ya da bir di-
ni gelenegin s6z konusu bu yoénleri anlagilmaktadir. Ne var ki gu-
numuzde bir¢ok geleneksel ilim ve diisunce sistemi modermnizmden
- nasil olumsuz yoénde etkilendiyse, geleneksel bir dustnce sistemi
olan hermetik lelsefe de'bu olumsuz etkiden nasibini almus, tali bir
bilgelik konumuna dusmustiir. Bugin Hermetik Felsefe, Hermetik
llimler (sciences hermetiqués)...vs. dendiginde -muellifimizin bir
sonraki dipnotundan da agik¢a anlasilacag uzere- ¢ogunlukla Nu-
cam (“astroloji”), Sayilarin Esrari, Maji (“sihir”, biya) ve Cifr gibi
bir takim gizli “gizli ilimler” kastedilir olmustur.

Hermetik felsefenin kendine 6zgu ve 6zgun yapistyla hangi ko-
numda olmas: gerektigi konusunda ise Traditionalist (Gelenekgi)
dusunarlerden Titus Burckhardt; “Hermescilige yeni bir manevi
eksen veren veya diger bir ifadeyle onun baglangictaki ufkunu bu-
tan tamlig) i¢inde yeniden kuran ve onu son dénem Helenistik Ta-
biatqihik’ta bogulmaktan kurtaran ‘Varligin Birligi / Vahdet-i Vacad’
ogretisiydi...” yorumunu yapmaktadir.67

Bash basina bir ¢alisma konusu olan Hermes ve hermetik felse-
fe konusuna daha fazla yer vermek, bu ¢alismanin sininm ve ama-
cint asmak ve asil konunun merkezinden uzaklasmak demektir. Bi-
zim burada bu konuya deginmekteki amacimiz; Hermes ve herme-
tik felsefe konusuna dikkat ¢ekmek ve bu konuda ortaya konulan
cok degerli cahismalann varhigina isaret ederek daha kapsaml aras-
tirmalar yapilmas: gerektigini vurgulamaktan ibarettir.68

Irfan BAYIN

67 Bkz: Titus BURCKHARDT, Astroloji ve Simya, sh.24, Cev: Mehmet TEMEL-
L1, Verka Yay. 1st-1999
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m. semsettin guinaltay
Antik Felsefenin Islam Dlinyasina Girisi

Ulkemizdeki felsefe cevrelerinin genel olarak Bati felsefesinin tesiri
altinda bulunmasina ve bu cevrelerin islam felsefesine kars ilgisiz
kalmalarina ragmen, glinliimiizde islam felsefesine karsi bigane
kalinamayaca@i anlasilmis ve islam Felsefesi Tarihi 6nem kazanmaya
baslamistir.

islam Felsefesi'ne ilgi gdsterilmesinin sevindirici bir gelisme olmasi
Antik Felsefenin islam diinyasina giris stirecini, islam Diistincesi
Gelenegi cercevesinde olusan felsefi akimlarin arka-planini ve hazirlayici
nedenlerini de bilmenin geregine ortaya koymustur. Ancak bu hususta
yapilan calismalarin yetersizligi de bilinen bir gercektir. Bu eksikligin
giderilebilmesi ve daha kapsaml ¢cahsmalar ortaya konulabilmesi icin,
oncelikle elimizde bulunan bilgi birikiminin yeniden degerlendirilmesi
gerekmektedir.

Antik Felsefenin islam diinyasina ne sekilde ve hangi yollardan girdigini,
islam Felsefesi olarak adlandinlan felsefi akimlarin kaynagini, arka-
planini ve bu akimlarin hem Kelamla, hem de birbiriyle mukayesesini
iceren hacmi klictik olmasina ragmen icerigi biyiik bir onem arz eden
bu calisma, islam felsefesine ilgi duyanlar ve 6zellikle ilahiyat Fakiilteleri
disindan islam Felsefesi merkezli arastirmalar yapmak isteyenler icin
“Islam Felsefesi'ne Giris” niteligi tagimaktadir.

M. Semsettin Giinaltay tarafindan kaleme alinan ve irfan Bayln n,
Osmanlica’dan sadele§tmp icerigini genislettigi Antik Felsefe'nin islam
Diinyasina Girisi adli bu kitap, islam Felefesi Tarihi arastirmalarina
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