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ONSOZ

Birgok bilim dalinda eser vermis olan Hilmi Ziya Ulken, uzun yil-
lar sosyolojinin yerlesmesi ve kurumsallagmast i¢in de ¢aba harcanug-
tir. Birbirinden farkli konularda pekgok eseri bulunan Hilmi Ziya Ul-
ken, Sosyoloji ve dzellikle Din Sosyolojisi konusunda ilk eser veren
bilim adamlarindandir. Bu 6zellikleriyle de Tiirk sosyoloji tarihinde
ayricalikli bir yere sahiptir. Tiirkiye’de, Tiirk Sosyolojisi olugturma
gayret ve gabasi gosteren, bunun igin de birbirine yakin bilim dallari-
min ortak birikimlerinden faydalanarak sosyolojiyi kurumsaliagtirma-
ya ¢alisan Hilmi Ziya Ulken, bu konuda tek bagina bir okuldur.

Hilmi Ziya Ulken, Tiirk sosyoloji tarihine olan katkilarinin yamn-
da Anadolu’nun dini-sosyal-kiiltiirel tarihi izerine olan aragtirmalariy-
la da taninmaktadir. Bu konularda yiiriitmiig oldugu arastirmalan ilk-
ler arasinda yer almaktadir. Ozellikle Cumhuriyet’le baslayan siyasal
kiiltiirel ve toplumsal degisime paralel olarak diisiince diinyasinda
onemli arayislar olmus ve diigiince diinyasindaki bu tecriibe arayigla-
nnin herbirini yaziya aktarmistir. Ulkénin yasamis oldugu siyasal
olaylardan ¢ogu zaman olumsuz etkilenmesine karsin diigiinsel diizey-
deki arayislarini hi¢bir zaman bitirmeyerek $iirdiirmiigtiir.

Anadolu kiiltiirii iizerine yogunlasan aragtirmalarim g6zoniinde tu-
tarak onu, bugiine kadar bilinmesine kargin giin yiiziing ¢ikanlmamsg
Mihrab Mecmuasr’ndaki i¢ makalesiyle yeniden okuyucuyla bulug-
turmak istedik. Uzun siiren ¢aligmalar neticesinde, Hilmi Ziya Ul-
ken’in bu li¢ makalesi ve makaleler ¢ercevesinde ele alinan diger ya-
zilar miistakil bir eser haline geldi. Baglangigta Hilmi Ziya Ulken’in
makalelerinin sadece tanitilmas: hatta sadelestirilmesi diigtiniilmiigtii.
Oysa ¢aligma, bagh basina bir kitap halini aldi. Kuskusuz ¢aligmanin
kitap haline gelisinin baglica sebepleri arasinda makalelerin 6nem ve
giincelligini hald koruyor olugu da vardir. Ancak diger aragtirmacila-
rin makalelerden haberdar olmalanna kargin yararlanma imkanlarnnin
olmayisini da eklemek gerekmektedir.

Bu makaleler Tiirk kiiliirii ve Anadolu vurgusu ile Alevilik-Bekta-
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silik konulu nadir aragtirmalar arasinda yer almasina karsin yeterince
dikkate alinmadi ve adeta bilingli gormezlikten gelindi, bunun sonucu
da pek taninmadi. Ancak titiz aragtirmacilarin yararlandif1 makaleler,
Tirkiye’de Alevilik-Bektasilik literatiirii agisindan ayricalikli bir yere
sahiptir. Bu Onemine karsin makaleler giin yiiziine ¢ikanlmamst.
Boylece makalelere yapilan bazi ilaveler ve miistakil béliimlerin ek-
lenmesiyle ilgililerin dikkatine sunulmug oldu.

Makaleler Anadolu’nun dini sosyal yapisi 6zellikle de Alevilik -
Bektasilik tarihi ve Anadolu Tiirkmenler’i arasinda Islam’in algilanma
bigiminde yogunlagmaktadir. Bu alginin yerlesmesini saglayan 6ncii-
lerini konu almast yoniiyle makalelerin gozardi edilmemesi gerekirdi.
Ciinkii Anadolu’nun dinf sosyal tarihi bakimindan rolleri tartigilmayan
Barak Baba, Geyikli Baba ve Haci Bektag makalelerin merkezi nokta-
sim olusturmaktadir.

Makalelerin yaymlanarak arastirmacilarn istifadesine sunulmasi hu-
susunda destek veren ve biiyiik bir anlayis gosteren Ulken’in kizi Giil-
seren Ulken Hanimefendi’ye miitesekkir oldugumu belirtmeliyim. Prof.
Dr. Hilmi Ziya Ulken’in &grencisi ve hocast adina yapilan bu galisma-
dan biiyiik heyecan duyan, caligmalarimda anlayis, samimiyet ve yakin
ilgi gostererek beni tegvik edip degerli vakitlerini ayirarak yardimlarim
esirgemeyen sevgili hocam Prof. Dr. Miinir Kostas Bey’e minnet borg-
luyum. Caligma boyunca metinlerin diizeltilmesinde yardimc olan Ey-
yiip Tanriverdi, Canan Seyfeli, Metin Yigit ve Mevliit Kula’ya goster-
mis olduklan anlayis ve sabirdan dolay tesekkiir ederim.

Bu ¢aligmanin hem ilk niivesi hem de kitap haline getirilme fikri-
nin sahibi Saygideger Ibrahim Bahadir Bey’dir. Ibrahim Bahadir Bey
bununla da yetinmeyip aym zamanda ¢alismanin basilmasinda 6ncii-
liikk etmistir. Gergekten gostermis oldugu bu fedakarhikla kelimelerin
kifayetsiz kaldig siikrani hakketmektedir.

Siiphesiz bu ¢alismanin da eksikleri ve hatalar: vardir. Biitiin bun-
lar cahgmay1 hazirlayan olarak bana ait oldugu gibi diizeltmeye de
aciktir. Caliymanin yararh olacagi umuduyia...

Ankara 2003
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GIRIS

Hilmi Ziya Ulken’in ¢alismaya konu olan ii¢ makalesi
Anadolu dini sosyal yasamini konu almaktadir. Ozellikle
Anadolu’da Islam’in aldig1 yeni bigim, Tiirklerin Miisliimanlig
ve Alevilik-Bektasilik gibi temel konular hakkinda bilgi
vermektedir. Ozellikle Anadolu’da Alevilik-Bektasilik 6nciileri
ve mimarlarimt konu edinmesi bakimindan ayricalikli bir yere
sahiptir.

Ciinkii Turkiye’de Anadoluculuk akiminin fikir babasi ve
kurucusu Hilmi Ziya Ulken’dir. Memleketgilik diisiince akimini
ayn1 bashk altinda degerlendirirken Osmanli’nin  son
donemlerinde Osmanlicilik, Islamcilik ve Turancilik akimlarina
karst Anadoluculuk akiminin temellerini attigini ve bunun
etkilerini belirtir. Bu gergevede olusturdugu arkadas grubuyla
Anadolu isminde bir de dergi ¢ikarirlar. Iste Hilmi Ziya
Ulken’in Anadolu merkezli diisiincelerinin ana kaynagi buradan
gelmektedir.'

Bu ayni zamanda Anadoluculuk fikrinin kiiltiirel boyutlar
bakimindan &nemli bir ekoliin olusmasim da saglamistir.
Kiiltiirel boyutuyla Tiirklerin Miisliiman olmasi ve Anadolu
merkezli olusan din anlayigint merkeze almaktadir. Bu yoniiyle
Alevilik-Bektasilik, Hilmi Ziya Ulken’in hareket noktalarindan
birisidir. :

f Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, 3. Baski,
Istanbul: Ulken ﬁ@yé&ﬁﬁrbdg%aﬁ A‘%?\/’i“—gr%tps://rantey.org



Alevilik-Bektasilik aragtirmalart konusunda genis bir
literatiir bulunmasina karsin donemleri itibariyle bu ¢alismalar
iizerine bir degerlendirme hemen neredeyse yapilmamistir. Bu
da gosteriyor ki Alevilik-Bektasilik tarihi kadar Alevilik-
Bektasilik ¢alismalarinin tarihinin de ¢alisilmasi ayri bir dneme
sahiptir ve bu konuda yiiriitillen ¢alismalarin seyri ag:lsmdan
yapilmasi gerekmektedir.

Alevilik-Bektasilik  konulu yiiriitilen ¢aligmalarin ilk
ornekleri hatta hemen tamamu ittihat Terakki g¢atisi altinda
gerceklestirilmistir.  Ulusguluk diislincesinin  besledigi bu
¢ahsmalarin ilk Ornekleri daha ¢ok alan arastirmasina
dayanmaktadir. Bilahare hem teorik hem de pratik olarak
yiriitiilen c¢aligmalar, giinimiize kadar etkisini muhafaza
etmistir. Bu ekol daha sonra 6nemli ¢aligmalara da imza
atmistir ve bilylik bir kismi yaymlanmlstlr.2 Hatta Alevilik-
Bektasilik ¢ahsmalarinin en 6nemli arastirmacisi Baha Sait
Bey, yayinlamadigi arastirmalarinin bir kismint Hilmi Ziya
Ulken’e vermistir.> Baha Said Bey’in yaymlanmayan ve
giincelligini  yitirmemis Onemli ¢alismalarinin  eksik bu
bslimleri, Hilmi Ziya Ulken’in kitaplari  arasindaki
yayinlanmamis miisvetteleri icerisinde bulunabilir.*

2 Bu aragtirmacilar arasinda yer alan Baha Sait Bey, yapmis oldugu alan
¢alismalarinin biiyiik bir kismint bagta Tiirk Yurdu olmak iizere pek ¢ok
dergide yayinladi. Yayinlanan bu yazilarn biitiinii i¢in bakiniz: Baha Said
Bey, Tiirkiye’de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, Girisi Yazan
ve Yayma Hazrlayan Ismail Goérkem, Ankara: Kiiltir Bakanlig
Yayinlari, 2000; Ayrica bir degerlendirme igin bakiniz; Orhan Tiirkdogan,
Alevi-Bektasi Kimligi, istanbul: Timas Yayinlari, 1995, s. 22-25.

3 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, 3. Baski,
Istanbul: Ulken Yayinlan, 1992, s 257 n.302; Fethi Tevetoglu, “Milli
Miicadele Kahramanlarindan: Baha Said Bey (Bjga 1882-istanbul 16
Ekim 1939)” Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, Cilt 6, No 16,
(Kasim 1989), s. 211.

* Siileyman Hayri Bolay, “Giilseren Ulken ile Babasi Ord. Prof. Hilmi
Ziya Ulken Hakkinda Bir Sgylesi”, Tiirk Yurdu, Say1 174, Subat 2002,
s. 57.
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Calismaya konu olan ii¢ makale, bize Alevilik konusunda
yiriitiilen calismalarin hangi alt yap: ile hangi diisiince ve
yontem izlendiginin goriillmesi bakimindan bu gayret ve
¢abalarin tarihini verecektir. Iste bu makaleler, yirminci
yiizy1lin bagindan giiniimiize yliriitiilen ¢aligmalarin asamalarini
goriip karsilastirma yapma imkani saglayacaktir. Ciinkii kitaba
konu olan bu makaleler, Alevilik-Bektasilik c¢alismalar
arasinda yer alan ilk drneklerindendir.

Yukaridaki ifadelerden de anlasildigi iizere Alevilik-
Bektasilik ¢aligmalarini siirdiiren arastirmacilar arasinda Hilmi
Ziya Ulken de vardir. Hem de bu galismalarin iist kadrosu
arasinda yer almaktadir. Hilmi Ziya Ulken, hemen neredeyse bu
yOniiyle Alevilik-Bektasilik ¢alismalar1 igerisinde taninacak
kadar yer almamaktadir. Sadece  Alevilik-Bektasilik
aragtirmalarina iliskin birka¢ makalesi ile taranmaktadir. Bunun
baslica nedenleri arasinda Alevilik-Bektasilik  igerikli
yazilarinin eserlerinde daginik olarak bulunmasi ggsterilebilir.
Aslinda Alevilik-Bektasilik arastirmalan ile ilgili disiindiigii
galismalarin tamami bitirmemis’ veya devam ettirmemistir.®
Bu nedenle Alevilik-Bektasilik merkezli arastirma g¢evresinde
bulunmasina karsin konu ile ilgili yazilarinin tamami bir araya
getirilemedigi ig¢in de bu yoniiyle taninmamaktadir.” Buna ek

> Hilmi Ziya Ulken, “Anadolu Orf ve Adetlerinde Eski Kiiltiirlerin izleri”,
Ankara Universitesi. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 17, Say1, 1969, s.
20, n72.

¢ Bir ara Fuad Koprilli'ye de Sgrencilik yapmustir. Fuad Kopriilt ile
iliskilerinin kopmasinin nedeni ise onunla beraber bir ¢alisma yiiriitiirler
ve Hilmi Ziya Ulken’in hazirladig1 ¢alismayi, hocasi isim vermeden bir
kitabinin igerisine koyar. Bunun iizerine Hilmi Ziya Ulken kirilir ve Fuad
Koprilii’niin derslerine istirak etmez.. Silleyman Hayri Bolay, “Gtilseren
Ulken ile Babast Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken Hakkinda Bir Soylesi”,
Tiirk Yurdu, Say: 174, s. 58.

” Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, 3. Baski,
istanbul: Ulken Yaynlarn, 1992, s. n257 Hilmi Ziya Ulken, “Anadolu Orf
ve Adetlerinde Eski Kiiltiirlerin .Izleri”, Ankara Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi Derglﬂt {lstlzlngsialxlfa &rswl https /Irantey.org
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olarak Hilmi Ziya Ulken, Baha Sait, Ziya Gokalp, Fuad
Kopriili®, Abdiilkadir inan, Abdiilbaki Golpnarli, Faruk Siimer, *
Tahsin Oz arasinda sayilabilir.” _

Ayrica Hilmi Ziya Ulken, Tirklerin eski inanglarinin
Miisliiman olduktan sonra da etkili oldugu fikrine basindan beri
sahiptir.'® Tirklerin eski inanglarinin etkisi ana merkezi
olusturmasina karsin Manilik, Zerdiistlik, Hiristiyanlik ve
Anadolu’nun eski inanglarinin da etkili oldugu ve senkretik bir
yapi1 olusturdugu iizerinde durmaktadir.'’ Bu ana ¢ikis, farkh
zamanlardaki birbirinden bagimsiz muhtelif yayinlarinin ana
fikrini olusturmakta ve ilk yazilan ile son yazilarinda da bu
fikrini stirdiirmiistiir.

Yukarida bahsi gegen goriise sahip olmasinda etkili olan
Baha Sait’tir. Baha Sait’in Istanbul Binbirdirek’deki Milli
Talim ve Terbiye Cemiyeti merkezinde 1916 yilinda vermis

§ Giilseren Ulken’in ifadesine gore Hilmi Ziya Ulken, Miilkiyede Fuad
Koprili niin 6grencisidir. Kopriilii kendisine bir 6dev yaptirir ve onunu
bu 6devini de isim belitmeden bir ¢aligmasinda bunun iizerine bu
durumdan rahatsiz olan Hilmi Ziya Ulken, Képriilii ile olan iligkisini
keser. Bu bilgi igin bakimiz: Siileyman Hayri Bolay, “Giilseren Ulken le
Babas1 Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken Hakkinda Bir Soylesi”, s. 58.

® Giiniimiizde bu ¢izgiyi tek bagina siirdiiren Prof. Dr. Ahmet Yasar
Ocak’tir.

'® Hilmi Ziya Ulken, “islamiyette Eski Dinlerin izleri”, istanbul Kiiltiir
Dergisi, Cilt 6, Say1 63, 1946, s. S; Hilmi Ziya Ulken, bu makalesinde
“Anadolu’nun Hakiki Merkezi” adinda bu goriislerinin tamaminin yer
aldig1 bir de eser hazirladigint belirtmektedir.

"' Hilmi Ziya, “Orta Asya’da Tiirkmen”, “Orta Asya’da Tirkmen Dini”,
“Anadolu’da Dini Ruhiyat Miisahedeleri”, “Selguklularin Inkirazi
Zamaninda Konya” Mihrab Mecmuasinda yayinlanan seri makaleler;
Hilmi Ziya, Tiirk Tefekkiir Tarihi, Cilt II, Istanbul: Matbaai Ebuzziya,
1934; Tahir Harimi Balcioglu; Tirk Tarihinde Mezhep Cereyanlari,
Mukaddime ve Ekler Hilmi Ziya, Istanbul: Kanaat Kitabevi, 1940, s. 8;
Hilmi Ziya Ulken, “islam’dan Once Tirkler Ne Inangta idi?”, Yeni

insan, Say175/79/83.
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oldugu konferans Hilmi Ziya Ulken’in bu konudaki fikirlerinin
ana semasini olusturmaktadir.'

Hilmi Ziya Ulken, Alevilik-Bektasilik arastirmalarindaki
yaklagimini Baha Sait Bey’den etkilenerek bigimlendirmekle
kalmamis ayni zamanda onun tavsiyesine uyarak Alevilik
Bektasilik kaynaklari fizerinde de ¢alismigtir. Hatta yaptigi
calismalar sonradan daha da bilyiik dnem kazanmustir. Ciinkii
iizerinde ¢alistif1 eser sonradan kiitiiphaneden kaybolmustur.
Ustelik caligmis oldugu eser ise nadir niisha arasinda yer
almaktadir. Baha Sait Bey’in tavsiyesi lizerine Istanbul Emniyet
Midiirlugli Kitiiphanesinde 775 numarada bulunan Hact
Bektas’in Makalat-1 Erbain isimli eserinin tek niishasini 1917
yilinda kopya etmistir. Daha sonra yapilan bu kopya iki yénlii
anlam kazanmustir: Bu niisha itilaf devletlerinin Istanbul’u
Birinci Diinya Savaginda (1918) isgal etmeleri ve ¢ekilirken de
kiitiiphanedeki eserleri gotiirmeleri iizerine kaybolmugtur.
Ikincisi ise yillar sonra Prof. Dr. Esat Cosan doktora tezi olan
Makalat-1 Erbain igin farkli niishalar arasinda bu tek kopya
niishadan yararlanmigtir."

Bu calismanin yaynianma fikri uzun siiren bir hazirhk
doéneminin ardindan olustu ve son seklini aldi. Once makaleler
igin Mihrab Mecmuasinin tamamin1 temin ettik. Bilahare
Mihrab Mecmuasindaki Hilmi Ziya Ulken’in i makalesi
iizerinde ¢aligmaya bagladik. Ardindan makalelerde kullantlan
kaynaklarin temini yoluna giderek bu kez de kaynaklar iizerinde
calismaya basladik. Bu kadarla da yetinmeyip bu ¢alismada
anlatilan konular1 destekleyecek baska yazilarin(makalelerin) da
konulmasin1 uygun gordiik. Biitiin bunlar1 yaparken konu

"2 Hilmi Ziya Ulken, “Anadolu Orf ve Adetlerinde Eski Kiltiirlerin
izleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 17, Say,
1969, s. 3, n8.

" Hilmi Ziya Ulken, “Anadolu Orf ve Adetlerinde Eski Kiiltiirlerin
izleri”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 17, Sayi,
1969, s. 10, n. 38; Hac1 Bektag Veli, Makalat, Nesreden, Esad Cosan,

Ankara: Seha qugrl(la 0 &’%%Kﬁ'alpzArsivi - https://rantey.org
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biitiinliigiiniin bozulmamasina 6zen gosterdik. Konu ile alakali
baska yazilar da konulabilirdi. Oncelikle kitabin ebadinin
fazlalagarak konu biitiinligiindiin ¢tkmak istemedik. Bir bagka
neden ise buraya konulacak yazilar muhtelif kiitiiphanelerde
yazma eserlerdir. Béyle olunca da zaman ve mekan itibariyle bu
yazilarin buraya konulmasini zorlagtirdi.

Bunlarin disinda Hilmi Ziya Ulken’in Hayat1, Eserleri, Tiirk
Sosyoloji Tarihinde Yeri ve kitabin birinci b6éliimiinde bulunan
iic makalesi hakkinda kisa bilgiler verdik.
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I-Hilmi Ziya Ulken
a-Hayati

Tirkiye’de sosyolojinin ikinci kurucusu olarak kabul edilen
Hilmi Ziya Ulken’in hayati akademik ¢alismalar ile doludur.
Sosyal Bilimlerin hemen her alaninda yazi yazmistir. Bash
bagina bir iiniversite olan Hilmi Ziya Ulken’in Tip ile baslayan
seriiveni Cografya, Felsefe, Sosyoloji, Ahlak ve Mantik ile
devam etmis ve bunlara bir de sanat ile olan birlikteligini
ekleyerek Hat, Minyatiir ve Resimi de dahil etmistir.

Cocuklugundan itibaren hem aile hem de aile ¢evresi
ilmiyeden maruf sahislarla doludur. Daha sonraki yillarda da bu
cevre artarak devam etmis ve kendi arkadas gevresini de genis
tutmasini  saglamistir.'* Bu arkadas cevresi de sonradan
Tirkiye’ye mal olmus taninmis insanlardan olugmaktadir. Es,
dost, fikri ve ilmi diizeyde birlik yaptig1 arkadaslariyla evinde
de gece sabahlara kadar devam eden degerlendirmeler ve fikir
alis verisleri stirmiistiir."”

Ailesi hem anne hem baba tarafindan memur ve ilmiye
smifindandir. 1901 yilinda Istanbul’da ilmi diizeyi yiiksek bir
aile igerisinde diinyaya gelmistir.'® Hayat:i boyunca yapmis
oldugu biitiin ¢aligmalarinda aile ortaminin etkisi biiyiik
olmustur. Ilk &grenimini “Tefeyyiiz” idadisi ilk kisminda orta
ve lise 6grenimini Istanbul Sultanisinde (lisesi) yapti. 1918
yilinda Miilkiyeye girerek 1921 yilinda mezun olmustur. Ayni
yil Edebiyat Fakiiltesi Cografya boliimiinde asistanliga baglamis

' Hatice Ulken, “Esim Hilmi Ziya'min Ozel Hayat1”, Sosyoloji
Konferanslari, Onyedinci Kitap, Istanbul: Istanbul Universitesi
Yayinlari, 1979, s. 9.

15 Giilseren Artankul, “Hayati ve Eserleriyle Babam Ulken”, Sosyoloji
Konferanslari, Onyedinci Kitap, Istanbul: Istanbul Universitesi
Yayinlari, 1979, ss. 1-8.

'® Hasan Tanrikut, “Hilmi Ziya: Hayat1, Eserleri, Sistemi”, Yeni insanlk,
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ve asistanlig1 boyunca ayni1 zamanda 1921-1924 yillar1 boyunca
Felsefe Tarihi ve Ahlak bolimiinii tamamlamistir. Yine bu
yillarda kiitiiphane memurlugunda bulunmustur. 1924 yilinda
Edebiyat Fakiiltesi-6grencisi Hatice Ziihtii ile nisanlanmigtir. Bu
yildan itibaren Milli Egitim Bakanligina ogretmenlik igin
basvuruda bulunmus ve Bursa ile baslayan 6gretmenlik gérevi
Ankara’da devam etmis hatta bir ara bakanlik biinyesinde de
memuriyette bulunmustur. Hilmi Ziya Ulken, 1924 yilinda
Hatice Ziihti ile evlenmis. 1926 yilinda Ogretmenlige
Istanbul’da devam etmis. 1928 yilinda bir kiz gocugu diinyaya
gelmis (Giilseren Ulken Artankul). Ogretmenliginin yani sira
aragtirmalarina devam ederek bir ¢ok eser yayinladi. Bu
eserlerden ‘6zellikle Umumi Igtimaiyat (1931) ve Tiirk
Tefekkiirii (1933) isimli eserleri Mustafa Kemal’in dikkatini
cekmis ve koske davet etmistir. Milli Egitim Bakanlig1 adina
Almanya’ya gondermis ve iistelik doniisiinde “Istanbul
Universitesinde kurulacak olan Tiirk Tefekkiir Tarihi Kiirsiisii
dogenti olarak goéreve baglatalim” demis. Almanya doéniisti Tiirk
Tefekkiir Tarihi dogenti olarak Edebiyat Fakiiltesine atanmugtir.
1936 yilinda Igtimai Doktrinler Tarihi 6gretim iyeligine, 1940
yilinda da Felsefe profesorliigiine segilen Hilmi Ziya Ulken,
1942 yilinda da Sosyoloji ve Istanbul Teknik Universitesi
Mimarlik Bo6limii Sanat Tarihi profesorliigiine getirilmistir.
Ahlak-Umumi Felsefe Kiirsiisii bagkanlig1 da yapan Hilmi Ziya
Ulken, 1957 yilinda Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde
ordinaryiis profesér olmug ve Felsefe ve Sosyoloji okutmustur.
1960 yilinda iiniversitedeki gorevlerinden uzaklastirilarak
147°likler arasinda yer alan Hilmi Ziya Ulken, yasa
degismesine  ragmen  Ankara  Universitesi  [lahiyat
Fakiiltesindeki gorevi birakip geri donmemistir. Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde iki donem de dekanlik yapan
Hilmi Ziya Ulken, 1973 yilinda emekliye ayriimistir. Emekli
oluncaya kadar ulusal ve uluslararasi bir ¢ok kongre ve
seminerlere katilip bildiri sunan Hilmi Ziya Ulken, akademik
alanda gostermis oldugu Ustiin gayretleriyle sosyal bilimlerin
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ozellikle de sosyolojiye ikinci altin ¢agini yasatmistir. Bu
anlamda Istanbul Universitesi Sosyoloji Bsliimiinde yayinladig:
Sosyoloji Dergilert bunun en giizel érneklerindendir.

Hilmi Ziya Ulken 5 Haziran 1974 yilinda vefat etmistir.

b-Tiirk Sosyoloji Tarihindeki Yeri

Tiirkiye’de sosyoloji Osmanli Devletinden giiniimiize ayri
bir ilgiye mazhar olmustur. Dariilfuniin Edebiyat Fakiiltesinde
Ictimaiyat kiirsiisii kurulmus, dersler verilmis ve bir de dergi
cikartilmustir.

Cumbhuriyetin kurulusu ile iiniversitede sosyolojiye ilgi
azalarak eski satafatli donemini kaybetmistir. Sosyolojinin ders
olarak okutulmasina 6n ayaklik eden Ittihat Terakki Cemiyeti
mensuplarinin ideolojik'” bir sosyoloji kurgusu'® bir siire sonra
da Cumhuriyet ile siyasal ve sosyal tercih olarak gergeklesmesi
nedeniyle adeta kenara itilmistir."

Bu donemden 1940’l1 yillara kadar Tiirkiye’de sosyoloji
i¢in uzun siiren bir suskunluk dénemi baglamistir. Bu sessizligi
sosyolojiyi Istanbul Universitesinde yeniden canlandirarak
bozan Hilmi Ziya Ulken’dir. Dolayisiyla 1940’1 yillardan sonra
sosyoloji bilim dali 6nemli bir canhlik ve yogunluk
kazanmistir. Ciinkii Tiirkiye’de sosyoloji bilim dalinda ilk
profesér Hilmi Ziya Ulken’in olmasmin ardindan yeni bir

" Nuray Mert, “Tirkiye’de Sosyal Bilimlerin Dine Bakisi”, Sosyal
Bilimleri Yeniden Diisiinmek, istanbul: Metis Yayinlari, 1998, s. 199-
200.

'® Aynur ilyasoglu, “Tiirkiye’de Sosyolojinin Tarihini Yazmak: Bir
Sorunlastirma ve Yaklasim Onerisi”, Sosyal Bilimleri Yeniden
Diisiinmek, Istanbul: Metis Yayinlari, 1998, s. 86-87.

% {smail Coskun, “Sosyoloji Boliimiiniin Tarihine Dair”, 75. Yilinda
Tiirkiye’de Sosyoloji, Istanbul: Baglam Yayinlari, 1991, s. 16-17.

® Kurtulus Kayal, Tirk Disiince Diinyasinda Yol izleri, Istanbul:
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donem baslamistir.”’ Hilmi Ziya Ulken donemi olarak
adlandirilan bu ddnem, onun 147’ler arasinda liniversiteden
ayrilig tarihi olan 1960’11 y1llara kadar siirmiistiir.

Hilmi Ziya Ulken sosyoloji béliimiinde bulundugu bu
tarihlerde sosyoloji boliimiine bagimsizlik kazandirmakla
kalmamis aymi zamanda Istanbul Universitesi Sosyoloji
Enstitiisiiniin de ikinci bagkanligini yapmig ve bslim adina bir
de dergi cikarmistir. 2 Dergi yayin1 daha &nce gikan Igtimaiyat
Mecmuasi ¢izgisinde olmustur. Ciinkii 1940’11 yillardan sonra
Tiirk Sosyolojisi iki akimla temsil edilmeye baslanmigtir:
Ankara Ekolu ve Istanbul Ekolu. Istanbul Ekolii igerisinde yer
alan Hilmi Ziya Ulken’in gizgisi geleneksel ve Kita Avrupasina
dayanmaktadir.

Yine o, déneminde milletlerarasi sosyoloji kongrelerine
katilip izleyerek, bildiri sunarak ve bunlarin yayinlanmasini da
saglamigtir. Ayrica 1952 yilinda Diinya Sosyoloji Kongresinin
sosyoloji bslimii tarafindan Tiirkiye’de yapilmasina da dnciiliik
etmistir. Bilahare Diinya Sosyoloji Derneginin iiyeligine de
kabul edilmistir. Bu iiyelik bir Tiirk i¢in uluslar arasi diizeyde
ulasabildigi en yiiksek diizey olmustur. 1960’11 yillarda Diinya
Sosyoloji Dernegine yapilan bir ihbar iizerine bu iiyelikten
¢ikariimistir.”

2! Bayram Kagmazoglu, “1940-1950 Tarihleri Arasinda Tiirk Sosyolojisi”,
Istanbul Universitesi Sosyoloji Dergisi, Say1 2, 1990-91, s. 28.

2 Baykan Sezer, “Hilmi Ziya Ulken”, Dogumlarmin 100. Yilinda
Ziyaeddin Fahri Findikoglu ve Hilmi Ziya Ulken, Yaymna Hazirlayan
Nevin Giingdr Ergan, Ankara: Sosyoloji Dernegi Yayinlan, 2002, s. 65.

B Nilgiin Celebi, “Sosyolojinin Tiirkiye’de Kurumsallasmas1”, Sosyoloji
ve Metodoloji Yazilari, Ankara: Am Yaynlari, 2001, s. 24. Ayrica bu
konuda daha fazla bilgi igin bakimz: Ozellikle Prof, Dr. Nilgiin Celebi bu
konuda Uluslararas1 Sosyoloji Dernegi kayitlarina dayanarak garpict ve
aynintili bilgi vermektedir. Bu bilgiler ise Tiirkiye’de Sosyoloji ve
ozellikle de Hilmi Ziya Ulken ile ilgili higbir yerde rastlanmayacak
bilgiler icermektedir. Dogumlarimin 100. Yilinda Ziyaeddin Fahri
Findikoglu ve Hilmi Ziya Ulken, Yaymna Hazirlayan Nevin Giingér

Ergan, Ankara: 3psyloib Bereef) Xann a0 ants, 2 O
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Hilmi Ziya Ulken bunlarla da kalmayarak Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimiiniin bagimsiz
hale gelmesinden itibaren boliimde yerli yabanci hoca ders
vermeye baslamis, derslerin agirlikli kismmi da kendisi
vermistir.%*

c-Eserleri

Son dénem Tiirk yazin tarihi igerisinde miistesna bir yere
sahip olan Hilmi Ziya Ulken, birbirinden bagimsiz alanlarda
eser vermistir. Yurt i¢i ve yurt digi yayinlarinin yani sira
cevirileri de 6nemli bir yer tutar. Akademik yayinlardan giinliik
gazete ve dergilere kadar bir ¢ok yayin organlarinda makaleleri
yaymlanmigtir. Agirhikl olarak sosyal bilimler, diisiince ve
kiiltir tarihi alaninda eserler vermistir.”> Esasen Hilmi Ziya
Ulken’in yayinlari miistakil bir bibliyografya yapilmasim
gerektirecek kadar yekun tegkil etmektedir.

Eserlerini Felsefe, Sosyoloji, Psikoloji, Diigiince ve Kiiltiir
Tarihi gibi ana baghklar altinda toplamak miimkiindiir. Hilmi
Ziya Ulken, yurt i¢i ve yurt digindaki gorevlerinde de bu
alanlarda son derece 6nemli eserler vermistir. Mesela Sosyoloji
Boliimiinde  gorevliyken  Sosyoloji  Dergisini  yeniden
yaymlamistir.2®

- Zaten daha ilk genglik yillarindan itibaren yayin hayatina
atilarak bir ¢ok konuda kalem oyngtmistir. Zaman zaman farkli
alanlarda yazi yazmas: elestirilmis olmasina ragmen yazdigi her

# Mehmet Yalvag, “Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’'nde

Sosyoloji Egitiminin Tarihgesi (1912-1982)”, Kubbealti Akademi
Mecmuasi, Sayi 1, 1985, ss. 66-72.

% Kurtulug Kayali, Tiirk Kilttr Dilnyasindan Portreler, istanbul: Iletigim
Yayinlari, 2002, s. 47-61.

% Oguz An, “Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken”, Sosyoloji Konferanslari,

Oniigined Kitafy, Istanbyl: antol Gniyersiss] Yoyulan, 1976, 5.47.
19



konunun hakkini1 vermesini de bilmis ve tistelik yazdig: her eser
de alanlarinda ilkler arasinda yer almistir.”’

Sosyoloji boliimiiniin aktif hale gelmesi yurt i¢i yurt disi
konferanslari ile bir ¢ok bilim dalinda gostermis performansla
yaymnladigi eserleri yaninda dergicilik® ve dernekgiligi de
6nemli bir yer tutar.” Bu faaliyetleri ile de sosyolojinin yaygin
ve kurumsal hale gelmesi ¢abasini vermistir.

Bu ¢alismanin kapsami igerisine sigmayacak kadar genis
olan Hilmi Ziya Ulken bibliyografyasi i¢in sadece yayinlanmig
eserleri ve Sosyoloji konulu yayinlarini vermeyi uygun
bulduk.*

1-Yayinlanmis Eserleri

Umumi Ruhiyat, Istanbul: 1927.

Felsefe Dersleri I, Istanbul: 1928.

Ask Ahlaki, Istanbul:1931.

Felsefe Yilligy, Istanbul: 1931-1935.

Tiirk Tefekkiir Tarihi, Istanbul: 1932,

Insani Vatanseverlik, Istanbul: 1933.

Telifgiligin Tenakuzlari, Istanbul:1933.

Tiirk Filozoflari Antolojisi, Istanbul: 1935,
Uyanis Devrinde Terciimenin Rolii, Istanbul: 1935

77 Aslan Kaynardag, “Tamdigim Toplumbilimciler”, 75. Yilinda

Tiirkiye’de Sosyoloji, Istanbul: Baglam Yayinlari, 1991, s. 164.

8 Cavit Orhan Tiitengil, “Hilmi Ziya Ulken’in Cikardig1 Dergiler ve Bu
Dergilerde Yaptigi Yaymlar”, iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, Sayi 1-4,
istanbul: Istanbul Universitesi Yaynlari, 1977.

¥ Cavit Orhan Titiingil, “Ulken Uzerine Notlar”, Sosyoloji
Konferanslar, Onyedinci Kitap, Istanbul: Istanbul Universitesi
Yayinlari, 1979, s. 34.

3 Bu boliimiin hazirlanmasinda Prof. Dr. Necati Oner ve Prof. Dr. Eyilp
Sanay’dan yararlandik: H. Haluk Erdem, “Hilmi Ziya Ulken’in Kendi
Kaleminden Hayati ve Eserleri”, Tiirk Yurdu, Say1 174, ss. 7-11; Eyiip
Sanay, Hilmi Ziya Ulken, 2. Baski, Ankara: Gazi Universitesi Yayinlari

1991, s. 123'ls%i'cretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Tiirk Mistizminin Tetkikine Giris, Istanbul: 1935.

Yirminci Asir Filozoflar, Istanbul: 1936.

Illiyet Meselesi ve Diyalektik, Ankara: 1938.

Posta Yolu, Istanbul: 1941.

Seytanla Konugmalar, Istanbul: 1942.

Mantik Tarihi, Istanbul: 1942.

Yarim Adam, Istanbul: 1943.

Tasavvuf ve Psikoloji, Istanbul: 1946.

Ahlak, Istanbul: 1946.

Islam Diisiincesi, Istanbul: 1946.

Islam Medeniyetinde Terciimeler ve Tesirleri, Istanbul:
1947.

Tiirk Kozmogonisi: Tiirk Mitolojisi, Tiirk Halk Hikmeti,
Teknik, Tefekkiir, Ankara: 1947.

Islam Sanati, Istanbul: 1948.

Tarihi Maddecilige Reddiye, Istanbul: 1951.

Ibn Riisd, Istanbul: 1951.

Farabi Tetkikleri, Istanbul: 1951.

Islam Diisiincesine Giris, Istanbul: 1954.

Ibn Sina Risaleleri, Istanbul: 1954.

Islam Felsefesi Tarihi, Istanbul: 1957.

Ibn Sina, Istanbul: 1957.

Felsefeye Girig I, Ankara: 1957.

Felsefeye Girig II, Ankara: 1958.

Bilgi ve Deger, Ankara: 1965.

Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Istanbul: 1966.

Islam Felsefesi, Ankara: 1967.

Egitim Felsefesi, Istanbul: 1967.

Varlik ve Olug, Ankara: 1968.

[lim Felsefesi I, Ankara: 1969.

Genel Felsefe Dersleri, Ankara: 1972.

2-Sosyoloji ile Tlgili Eserleri

Felsefe ve Igtimaiyat Dergisi, Istanbul: 1927-1929.
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Umumi Igtimaiyat, Istanbul:1931.

Ictimai Doktrinler Tarihi, Istanbul: 1940.

Farabi, [stanbul: 1940.

ibn Haldun, Istanbul: 1941.

Ziya Gokalp, [stanbul: 1942.

Dini Sosyoloji, Istanbul: 1943.

Sosyoloji, Istanbul: 1943.

Resim ve Cemiyet, Istanbul: 1943.

Yahudi Meselesi, Istanbul: 1944.

Milletlerin Uyanis, Istanbul: 1945.

Sosyolojiye Giris, Istanbul: 1947.

Millet ve Tarih ve Suuru, Istanbul:1948.

Tarihi Maddecilige Reddiye, Istanbul: 1951.

Sosyoloji Problemleri, Istanbul:1955.

Dinyada ve Tirkiye’de Sosyoloji Ogrenimi ve
Arastirmalari, Istanbul: 1956.

Veraset ve Cemiyet, Istanbul: 1957.

Siyasi Partiler ve Sosyalizm, Istanbul: 1963.

Degerler, Kiiltiir ve Sanat, Istanbul: 1965.

Sosyoloji Sozliigii, Istanbul: 1970.

Toplum Yapist ve Soya Cekme, Istanbul: 1971.

3-Sosyoloji Ile Tlgili Makaleleri

“Anadolu Orfii ve Destanlar1”, Anadolu Mecmuasi, Sayi 1,
1340, ss. 25-32.

“Anadolu Orfii ve Destanlar”, Anadolu Mecmuasi, Say: 2,
1340, ss. 59-63.

“Tiirkler-ve Mogollar”, Anadolu Mecmuasi, Say: 5, 1340,
ss. 168-176.

“Liseler ve Muallim Mekteplerinde Igtimaiyat Programlar”,
Felsefe ve igtimaiyat Dergisi, Say1 1, 1927, ss. 63-75.

“Dini Igtimaiyat: Mevzuu”, Felsefe ve Igtimaiyat Dergisi,
Say1 4, ss. 264-271.
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“Itikatlarin Mensei Meselesi”, Felsefe ve Igtimaiyat Dergisi,
Say1 5, ss. 321-333.

“Bizde Fikir Cereyanlar1” Felsefe ve Igtimaiyat Dergisi,
Say1 4,311-314.

“Beseri Edebiyatin Mageri Esaslar1”, Felsefe ve Igtimaiyat
Dergisi, Say1 5, Cilt 2, ss. 370-379.

“Sehir Igtimaiyatina Medhal 17, Istanbul Belediye
Mecmuasi, Say: 86/14, 1931, ss. 44-52.

“Sehir I¢timaiyatna Medhal II”, Istanbul Belediye
Mecmuasi, Say1 87/15, 1931, ss. 73-91.

“Sehir Igtimaiyatna Medhal III”, Istanbul Belediye
Mecmuasi, Say1 88/16, 1931, ss. 110-119.

“Sehir Ictimaiyatina Medhal IV”, Istanbul Belediye
Mecmuasi, Say1 89/17, 1931, ss. 178-186.

“Sehir Igtimaiyatina Medhal V”, Istanbul Belediye
Mecmuasi, Say1 91/19, 1931, ss. 252-264.

“Sehrin  Iktisadi Fonksiyonu I”, Istanbul Belediye
Mecmuasi, Say1 93/21, 1932, ss. 390-394.

“Sehrin Iktisadi Fonksiyonu I”, Istanbul Belediye
Mecmuasi, Say1 94/22, 1932, ss. 429-433.

“Sahsiyetin Igtimai Sinirlar1”, Miilkiye Mecmuasi, Say1 17,
1932, ss. 7-10.

“Din ve Akil”, Miilkiye Mecmuasi, Say1 18, 1932, ss. 11-
15.
“Durkheim”, Yeni Adim Mecmuasi; Say1 225, 1939, ss. 6.
“Fert ve Cemiyet”, Insan Mecmuasi, Say1 1, 1938, ss. 57-
65. '

“Medeniyetin Yiirilyiisii”, Insan Mecmuasi, Say1 2, 1938,
ss. 84-91.

“I¢timai Determinizm”, Insan Mecmuasi, Say1 2, 1938, ss.
165-175.

“Imparatorlugun Tekamiili”, insan Mecmuasi, Sayr 3,
1938, ss. 241-259. :

“Imparatorluklarin Alt Biinyesi”, Insan Mecmuasi, Say1 4,
1938, ss. 349-368.
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“Imparatorluklarin Ust Biinyesi”, Insan Mecmuasi, Say1 5,
1938, ss. 441-456.

“Memleketi Tanimak”, Insan Mecmuasi, Say: 4, 1938, ss.
377-379.

“Anket, Monografik ve Memleket”, Insan Mecmuasi, Say1
6, 1938, ss. 521-528.

“I¢timai Tesekkiillerin Temeli: Is”, Insan Mecmuasi, Say: 8,
1938, ss. 671-676.

“Tanzimat ve Humanizma”, Insan Mecmuasi, Say1 9, 1938,
ss. 689-694.,

“Osmanl Saltanatinda Toprak Sistemi”, Insan Mecmuast,
Say1 9, 1938, ss. 742-756.

“Is Hakkinda”, Insan Mecmuasi, Say1 10, 1938, ss. 823-
831.

“J¢timai Hadise Nedir? ”, Insan Mecmuasi, Say1 7, 1938, ss.
396-401.

“Mesrutiyetin Tereddiit Devri”, insan Mecmuasi, Say1 10,
1939, ss. ss. 769-778.

“Totemizm Etrafinda Miinakasalar”, Insan Mecmuasi, Sayi
11, 1939, ss. 905-917.

“Zaman ve Insan”, Insan Mecmuasi, Say1 12, 1939, ss. 997-
1002.

“Sanat ve Cemiyet”, Insan Mecmuasi, Say1 13, 1939, s. 26.

“Yeni Klasik”, Insan Mecmuasi, Say1 13, 1941, s. 29.

“Destan ve Insan”, Insan Mecmuasi, Say1 22, 1943, ss. 1-3.

“Destan ve Insan”, Insan Mecmuasa, Sayi 23, 1943, ss. 3-6.

“Destan ve Insan”, Insan Mecmuasi, Say1 24-25, 1943, ss.
3-6.

“Sosyolojinin Mevzuu ve Usulii”,-Sosyoloji Dergisi, Sayt 1,
1942, ss. 3-168.

“Ictimai Arastirmalar”, Sosyoloji Dergisi, Say1 1, 1942, ss.
271-321.

“Ietimai Ust Yapi Olarak Hukuk Sosyolojisine Giris”,
Sosyoloji Dergisi, Say1 2, 1943, ss. 22-66.
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“Hukuk Sosyolojisinin Unsurlari”, Sosyoloji Dergisi, Say1
2,1942, ss. 105-170.

“Iktisadi Sosyoloji”, Sosyoloji Dergisi, Say1 3, 1945-46, ss.
3-103.

“Sosyolojinin Dallar1”, Sosyoloji Dergisi, Say1 4-5, 1949,
ss. 134-144.

“Gonen Bolge Monografisi”, Sosyoloji Dergisi, Say1 10-11,
1955-56, ss. 115-154.

“Sanat, Diigiince ve Igtimai Biinye”, Sosyoloji Dergisi, Say1
13-14, 1959, ss. 1-35. ,

“Iptidailerde Igtimai Biinye ve Din”, Sosyoloji Dergisi, Say1
15, 1959, ss. 26-57.

“Sosyolojide Yeni Akimlar”, Sosyoloji Dergisi, Say1 15,
1960, ss. 105-139.

“Muasir Alman Igtimaiyat1”, Ulkii Mecmuasi, Say1 41,
1936, s. 2.

“Hukuk ve Cemiyet”, Is Dergisi, Say1 30-31, 1942, ss. 162-
164.

“Hukuk ve Cemiyet”, Is Dergisi, Say1 138, 1953.

“Biz Cemiyete Ne Borgluyuz? Bir Omiir mii? Bir Jest mi?”,
Istanbul Dergisi, Say1 60, 1946, ss. 3-4.

“Hiristiyanhk ve Puta Tapan Dinler”, Istanbul Dergisi, Say1
62, 1946, ss. 2-4.

“Islamiyette Eski Dinlerin Izleri”, Istanbul Dergisi, Say1 63,
1946, ss. 4-5.

“I¢timai Biinyemiz ve Ogretlm Sistemi”, Bilgi Dergisi, Say1
29, 1949, ss. 6-9.

“Millet ve Destan”, Sadlrvan Dergisi, Say1 1, 1949, ss. 6-7.

“Universite Sitesi I”, Sosyoloji Diinyasi Derglsl Say1 1,
1951, ss. 4-7.

“Tiirkiye’de Koy Sosyolojisi”, Sosyoloji Diinyas: Dergisi,
Sayi 1, 1951, ss. 22-27. :

“Sosyolojinin Sinirlar1”, Sosyoloji Diinyas1 Dergisi, Sayi 1,
1951, ss. 38-43.
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“1950 Ziirich Milletleraras1 Sosyoloji Kongresi”, Sosyoloji
Diinyasi Dergisi, Sayi 1, 1951, ss. 48-52.

“Osmanli Tarihinde ve Bugiin (Igtimai Metabolizma)
Hadisesine Dair Notlar”, Sosyoloji Diinyas1 Dergisi, Sayi 2,
1951, ss. 39-42.

“XV nci Sosyoloji Kongresi”, Sosyoloji Diinyasi Dergisi,
Say12, 1951, ss. 54-55.

“Fetih Devrinde Fikir ve Kiiltiir Hayat1”, Sosyoloji Diinyasi
Dergisi, Sayi 3, 1953, ss. 4-10.

“Tiirkiye’de Is Gogleri”, Sosyoloji Diinyas:1 Dergisi, Sayi 3,
1953, ss. 19-25.

“Tarih Boyunca Insan ve Ideali”, Tiirk Diisiincesi Dergisi,
Say1 3, 1954,’ss. 165-166. )

“Anadolu Kéylerine Dair Aragtirmalar”, Tiirk Diisiincesi
Dergisi, Say1 3, 1954, ss. 188-191.

“Anadolu Kéylerine Dair Aragtirmalar”, Tiirk Diisiincesi
Dergisi, Say1 4, 1954, ss. 276-280.

“Anadolu Kéylerine Dair Aragtirmalar”, Tirk Disiincesi
Dergisi, Say1 6, 1954, ss. 435-438..

“Anadolu Koylerine Dair -Aragtirmalar”, Tirk Diisiincesi
Dergisi, Say1 9, 1954, ss. 184-191.

“Demirperde Gerisinde Sosyoloji”, Is ve Diisiince Dergisi,
Say1 187-188, 1957, ss. 3-4.

“Milletleraras1 Sosyoloji Kongresi” Is ve Diisiince Dergisi,
Say1 195, ss. 14-15.

“Ortadogunun Sosyolojisi”, Is ve Diisiince Dergisi, Sayi
209, ss. 4-6.
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II-Mihrab Mecmuasindaki Makaleler

Ug boliimden olusan Anadolu’nun Dini Sosyal Tarihi’nin
birinci béliimiinde Hilmi Ziya Ulken’in makalelerini verdik. Bu
makaleler, Mihrab Mecmuasindaki “Orta Asya’da Tiirkmen-
Tiirkmenin Dini”, “Anadolu’da Dini Ruhiyat Miisahadeleri” ve
“Selguklularin  Inkirazi  Zamaninda Konya” adli ii¢
makalesinden olugmaktadir.

Makalelerin kaynaklarinin bir kismini dipnotta gemsleterek
daha fazla bilgi vermeyi uygun gordiikk. Makalelerde verdigi
diger kaynaklarini da bir siire ¢aligmaya bagladik ve
makalelerin kaynaklari ismiyle de ikinci boliimii olusturduk.
Makalelerin kaynaklarini vermedeki diigiincemize gelince
Oncelikle aragtirmacilarin farkli kaynaklardan da yararlanma
gayesini  giittik. Ayrica Alevilik-Bektasilik konusunda
yiiriitillen ¢aligmalarin kaynaklarinin gériilmesi i¢in de verdik.
Ciinkii Alevilik-Bektasilik konusunda yiiriitiilen arastirmalarin
bir kismu yazili kaynaklara bir kismi da alan aragtirmalarina
dayanmaktadir. Yazili kaynaklar ve alan galigmalarina gore
hazirlanan bu makaleler, giiniimiizde 6rneklerinin neredeyse
parmakla gosterilecek kadar az oldugu g6z Oniinde
bulundurulacak olursa onemlidir.

Modernlesme  siirecinde  kendi  kaynaklarimizla  olan
iligkilerimizin neredeyse koptugu bu nedenle de Anadolu’daki
Tiirklerin dini sosyal hayatlar: ile ilgili yiiriitiilen ¢aligmalarin
yetersiz kaldigi ya da ¢ogaltilamadigini s6yleyebiliriz”'. Hele
buna bir de meydana gelen degigsimin nereden nereye oldugu

' Yukarda da ifade edildigi gibi giiniimiizde geleneksel Alevilik-

Bektasilik arastirmalarinin tek temsilcisi Prof. Dr. Ahmet Yagar Ocak’tir.
Onun titiz ¢aligmalariyla bu ekol devam etmektedir. Eserlerinden
bazilarini sOyle: Babailer Isyam, Kalenderiler, Bektasi
Menakibnamelerinde islam Oncesi Inang Motifleri, Zmdiklar ve’
Miilhidler, Islam-Tiirk Inanglarinda Hizir Yahut Hizir-Ilyas Kiilti,
Menakibnameler, Sar1 Saltik ve bazi makalelerinden olusan Tiirkler,
Turkiye ve Islam, Tk Spfligine Balasler bl soerlerin sayabiliriz
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konusundaki tutumumuz da eklenince Anadolu dini sosyal
yasami lizerine yiiriitillen arastirmalar yiizeysellesti. Ciinkii
meydana gelen degisime seckinlerin bakislar1 ideolojik On
kabullerden olusmaktadir. Olumsuz bir anlam yiiklenerek
belirlenen nereden kismi ideolojik yaklasimin sonucu
gormezden gelinmis ve baglar koparilmistir. Oysa Anadolu’nun
dini sosyal yapisi asirlardir devam eden ve bir ¢ok kiiltiiriin
karisimindan olusmugtur. Giiniimiizde Anadolu’nun dini sosyal
yapisin betimlemek veya agiklamak igin deger yargilarindan
uzak olarak degisimin ele alinmasi gerekirdi. Yani 6nceden
belirlenen “nereden” kismina daha kolay olan “nereye” kismi
hizli bir sekilde ileri siiriilerek kolayca
konumlandiriimamaliydi. Hatta bu durum olumlanan ve
arzulanan oldugu i¢in de biitiin kurallar mesru gériilmektedir.
Boyle iken segkinlerin “Tiirk Miisliimanlig1” adinda formiile
ettikleri yeni kimligin kurgulanmas: bir yana ideolojik ve &n
kabullerden olusan bu durusun aksine “Halk Dindarliginin”
goriilmesi bakimindan &nemli ip uglarim bu yaklasimin diginda
yakalayabilme imkanini saglayabiliriz. Ciinkii modernlesme
siirecinde Tiirk toplumunun dini sosyal hayatinda meydana
gelen degisim bu yaklagim ve aragtirmalarla
biitiinlestirilebilecektir. ’

Bu hatirlatmalardan yola ¢ikarak uzun soluklu bir ¢abanin
igerisini girmis olduk. Bu nedenle de ilk planda Hilmi Ziya
Ulken’in makaleleri ile ise bagladik ve bu hususu
somutlastirmak i¢in de hem makaleleri hem de makalelerin
kaynaklarini verdik. Birinci ve ikinci bdlimlerde ele alman
konular gergevesinde yeni bir boliim olusturduk. Simdi sirasiyla
bu ii¢ asamay1 kisaca anlatalim.

1-Birinci Boliim

Oncelikle birinci bolimde yer alan ii¢ makaleyi de Latin
harflerine aktarirken metnin ifadelerini korumaya 6zen
gosterdik. Ciinkii sadelestirirken dilin akiciligi ve zenginligi ile
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yazarin kendi tarzi bir sekilde bozulmaktadir. Bunu muhafaza
ederek hem donemin kullanilan ifade bigimini hem de Hilmi
Ziya Ulken’in kendi ifadelerini yansitmis olduk.

Birinci boliimde yer alan makalelerin kullandig1 kaynaklar
hakkinda daha genis bilgi verdik. Bunu kullanilan kaynaklan
zaman zaman agiklayarak zaman zaman da genigleterek yaptik.
Boylece verilen bu ek bilgiler makalelerde anlatilan konularin
daha fazla bilgi ile donatilmasini saglamis oldu. Yalniz bu ek
bilgilerle kitabin konu biitiinliiglinden kopmamasina 6zen
gosterdik.

Metin igerisinde yer alan Arap¢a ve Fars¢a kisimlarin
cevirisini verirken kimi yerde bu ifadeleri Latin harfleriyle
verdik. Dipnotlardaki bu geviri ve agiklamalarin bize ait olanlar
i¢in (A.T.) isaretini koyduk.

Birinci boliimde yer alan ii¢ makale Mihrab Mecmuasinda
yayinlanmigtir.  Makaleler konulart itibariyle  birbirini
tamamlamaktadir. Sirasiyla ilkinden baslamak tizere makaleleri
Mihrab Mecmuasindaki sira ve sayfa numaralariyla verelim ve
kisaca tanitalim:

Birinci makale

Birinci boliimde yer alan ilk makale kendi icerisinde iki
bolime ayrilmigtir. Birinci boliimde sosyal yapi ikinci kisimda
dini yapi1 ele alinmaktadir. Tiirklerin Orta Asya’da yasadiklan
dénemlerdeki eski inanglarini konu almaktadir. Ozellikle Orta
Asya’da tek tanri inancina sahip olan Tiirkler, zitlarin ahenk
icinde yer aldig1 ikili bir inanca sahiptir. Buradan devam ederek
yine Orta Asya’daki Tiirkmenlerin dini sosyal ve siyasi yapisini
konu almaktadir.

Hilmi Ziya, “Orta Asya’da Tiirkmen: Tirkmenin Dini”,
Mihrab Mecmuasi, Sene 1, Say1 8-9-10-11-12-15/16, [stanbul:
Yeni Matbaa, 1924.
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------------- , Mihrab Mecmuasi, “Orta Asya’da Tiirkmen”,
Say1 8, ss. 237-244,

------------- , Mihrab Mecmuasi, “Orta Asya’da Tiirkmen”,
Say1 9, ss. 376-380.

------------- , Mihrab Mecmuasi, “Orta Asya’da Tiirkmen:
Tiirkmenin Dini”, Say1 10, ss. 313-316.

------------- , Mihrab Mecmuasi, “Orta Asya’da Tiirkmen:
Tiirkmenin Dini”, Say1 11, ss. 337-342.

------------- , Mihrab Mecmuasi, “Orta Asya’da Tiirkmen:
Tiirkmenin Dini”, Say1 12, ss. 372-377. X

------------- , Mihrab Mecmuasi, “Orta Asya’da Tiirkmen:
Tiirkmenin Dini”, Say1 15-16, ss. 480-488.

Ikinci makale

Birinci makalede Orta Asya’da yasayan Tiirklerin sosyal ve
dini yapilar1 aktarildiktan sonra Orta Asya’dan go¢ ederek
Anadolu’ya dogru yol alan Tiirkmenlerin, islam ile tanismalar:
neticesinde milli dinin, halk inang¢larinin Miisliimanlikla beraber
devam ettigine yer vermektedir. Esasen Anadolu’ya yerlesen
Tiirkmenlerin eski inanglarmin bilinenden daha fazla etkisinin
oldugunun iizerinde durmaktadir. Bu diisiincesini Anadolu
Tiirkmenlerinin dini sosyal yapisinin 6nciileri ve mimarlar olan
ii¢ kisi ilizerinden orneklendirmektedir. Bunlar Barak Baba,
Geyikli Baba ve Haci Bektag Velidir.

Hilmi Ziya, “Anadolu’da Dini Ruhiyat Miisahedeleri”,
Mihrab Mecmuasi, Say: 13/14-15/16, Istanbul,1340-1924.

------------- , Mihrab Mecmuasi, “Anadolu’da Dini Ruhiyat
Miisahedeleri: Barak Baba ve Geyikli Baba”, Sayr 13/14, ss.
434-448.

------------- , Mihrab Mecmuasi, “Anadolu’da Dini Ruhiyat
Miisahedeleri: Hac1 Bektag”, Say1 15/16, ss. 515-530.
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Uciincii makale

Bu makalede ise tamamen yerlesik hayatin sonuglan
{izerinde durarak Orta Asya’dan Anadolu iglerine yerlesmis
olan Tiirkmenlerin yerlesik hayat igerisinde Islam gériintiisii ile
tamamen ortillen milli benligin izlerini sosyal yap1 ve sosyal
kurumlarla biitiinlestirdiklerini anlatmaktadir. islam etkisiyle
Anadolu’nun Miisliiman Tiirk damgasim tagtyan bir sehrinde
Islam ©6ncesi inanglarin etkisiyle dini sosyal yapida belirgin
olarak etkili oldugu {iizerine vurgu yaparak Konya sehri
orneginde de sosyal siniflar1 vermektedir. Yazar bastan sona her
ii¢ makalede ayni goriigiin uzantilari {izerinde durmus ve bir
biitiinliik igerisinde ayni konunun izlerini siirmiistiir.

Hilmi Ziya, “Selguklularin Inkirazi Zamanminda Konya”,
Mihrab Mecmuasi, Say:1 17/18, Sayfa, 563-571.

2-ikinci Boliim

Ikinci boliimde verilen yazilar(makaleler) Hilmi Ziya
Ulken’in makalelerinde kullandigi kaynaklaridir. lkinci bdlim
de bir yoniiyle Hilmi Ziya Ulken’e ait kabul edilebilir. Ciinkii
ileri ~ siirdiigii  hipotezlerini  dogrulamak igin  yazar,
segtigi/yararlandig kaynaklan kendisi belirler ve hipotezlerini
kullandig: kaynaklariyla ispata galisir. Iste bu yonilyle de bu
bslimde verilen yazilar(makaleler) Hilmi Ziya Ulken’e ait
kabul edilebilir.

Diger yandan da her bir kaynak kendi igerisinde ayri birer
eserdir. Boyle olunca da bu béliimde bu yazilari(makaleleri)
vermekle okuyucu agisindan yeni bir seyi ortaya koymaya
calistik. Hem yazarin ileri siirdiigii fikirleri hem de yararlandig:
kaynaklarinda ileri siiriilen fikirleri vererek her ikisi arasindaki
biitiinliigiin goriilmesini istedik. Boylece Alevilik-Bektasilik
konusunda hemen ilk denebilecek makalelerin kendi i¢indeki
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biitiinliigiinii anlatacak sekilde Alevilik-Bektasilik literatiiriinii
de vermis olduk.

Bu béliimdeki yazilar(makaleler) yazarlarinin Sliim tarihleri
ve vyasadiklari ddnemlere gore verilmistir. Bunlardan ilki
Ayni’nin Ikdu’l-Ciiman isimli eseridir. Hilmi Ziya Ulken,
Ayni’nin bu eserini Amasya Tarihi’nden alintilayarak vermistir.
Boylece Ayni’nin bu eserindeki boliimii hem Amasya Tarihi
hem de Hilmi Ziya Ulken’in kaynaklari arasinda kabul ederek
buraya koymayi uygun bulduk. Ciinkii Ayni’nin Ikdu’l-
Ciiman’t Barak Baba ile ilgili en genis bilginin verildigi
- kaynaklardan biridir. Bunun arkasindan Tagkdpriizade’nin
Osmanli ulemasini ele aldigi biyografik eseri S$akaik-i
Numaniye’deki Geyikli Baba ile ilgili verdigi bilgiyi
sadelestirerek verdik. Diger bir kaynak Karakaszade Omer
Efendi’nin Fazlullah Hurufi ve Hurufiler hakkinda bilgi verdigi
eseri Nuru’l-Hiida ise bu konunun nadir kaynaklarindan biridir.
Yine bu eserdeki ilgili boliimii de sadelestirdikten sonra verdik.
Ayrica Muhyiddin Arabi’nin eserine nazire olarak yazdig
Anka-y1 Mesrik adli eserinde Hagim Baba Uskiidari, Mevlevilik
aleyhinde ve Bektasilik lehindeki ifadeleriyle Haci1 Bektas’tan
uzun uzadiya bahsederek Osman Gazi ile iliski kurmaktadir.
Yazma olan bu eserin Haci Bektas Kiitiiphanesindeki niishasini
sadelestirerek verdik ve varak numaralari igin de [ ] isaretini
kullandik. Arastirma yazilarina gelince; Hiiseyin Hiisamettin’in
Amasya Tarihi’nde Barak Baba ile ilgili bolimiinii aynen
verdik. Baha Said Bey’in “Anadolu’da Igtimai Ziimreler ve
Anadolu Igtimaiyat:” isimli makalesini oldugu gibi koyduk.”
Daru’l-Fiinun Edebiyat Fakiiltesi ikinci sayisinda Osmanli
Devletinin kurulusunu konu alan Arif Bey’in makalesi ve
Ahmet Refik’in Fatih zamanindaki vakfiyelerden yola g¢ikarak

32 Burada bir hatirlatmadan gegemeyecegim, Baha Said Bey’in muhtelif
yerlerde yaymlanmis makaleleri fizerine Dog. Dr. Ismail Gorkem’in
hazirlamig oldugu titiz calismast Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan yaymnlandi.
Biz burada bu makaleyi konu biitiinligii sagladigt ve Hilmi Ziya Ulken’in

makalelermdelq teorik kurgunun tam anlamiyla anlasilmasi igin verdik.
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Anadolu’da Tiirklerin. kiiltiirel olarak da varliklarim ortaya
koyduklarinin gostergesi olan yer adlarinin 6nemli ip uglarini
sundugu c¢alismasinda Geyikli Baba’ya ait bir kayit
bulunmaktadir. Biitiin bu 6rnekler, Anadolu’daki Tiirkliik ve
Miisliimanligin farkli agilardan goriilebilmesi i¢in biz de,
buraya alinmasinin isabetli oldugu kanaatini uyandirdi ve bu
boliimii bdyle olusturmay1 uygun gérdiik.

3-Ugiincii Boliim

Tirk Mislimanligi  projesi  kapsaminda yiiriitiilen
calismalarin siirdiiriildiigii Tanzimat sonrasi ilk dénemden
giiniimiize eski harfli Tiirk Tarihi kaynaklarindan yararlanma
imkan1 her gegen daha da azalmigtir. Bunun bir ¢ok nedeni
arasinda ozellikle Harf Devrimi gergevesindeki negatif tutum,
beraberinde eski harfli kaynaklara ulagma kabiliyetini de
ortadan kaldirmigtir. Belki de sadece bu kabiliyetin ortadan
kalkmasiyla kalmamig ayni zaman da psikolojik olarak
duygusal baglilik kopmus ve kendi tarihine ait kaynaklardan
yararlanamama hatta bu kaynaklara karsi giivensizlik
olugmustur. '

Esasen tam bu noktada ideolojik bir tavir benimsenmistir.
Ciinkii bu eserlerin eski ya da baska bir alfabe ile yazilmis
oldugu ve atalarimizin kullandig1 gergeginden uzaklastirarak
“Oryantalist” bir tutuma kaydi. Bunun sonucu olarak da bu
kaynaklarin zamaninin gectigi ve ihtiyacimizin olmadig gibi
bir alt yapryla yeniden kurgulanan kimlik i¢in bugiin psikolojik
bir isteksizlik hatta giivensizlik s6z konusudur.

Bu durum zaman zaman Ittihat Terakki ile bagslayan ilk
doénem ¢aligmalari ve batida yiiriitiilen ¢aligmalarla giderilmeye
calisilmaktadir. Esasen batida yiiriitilen ¢aligmalar kendi
tarihimize ait kaynaklara dayanmakta ve biiyiik ¢ogunlugu da
yine iilkemizde bulunan eserlere bagl olarak yiiriitilmektedir.
Ulkemizde yiiriitiilen ¢aligmalarin biiyiik bir kismi bir siire
sonra yukarda = belirtilen aragtirmacilarin  kaynaklarindan
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aktarilarak veya adi gegen bu c¢alismalarin tekrariyla
yiiriitiilmektedir. Dogal olarak da birbirini tekrar eden
cahsmalarla karsilagmaktaytz.

Tam da bu noktada bir paradoks yasiyoruz: Bir yandan bu
kaynaklara kars: yukarida belirtilen gerekgelerle giivensizlik
diger yandan da batida yiiriitilen galigmalar veya ideolojik
kurguyla  bigimlendirilmis  sekliyle = bu  kaynaklan
kabullenmekteyiz. Ciinkii kabullendigimiz noktada bu eserler
tarihsel kimliklerinden arindirilmis olarak bizim igin yeniden
yazilmig olarak sunulmaktadir.

Bunun iizerine yukarida belirttigimiz sakincalar goz
oniinde tutarak biz, Hilmi Ziya Ulken’in makalelerinde
kullanmis oldugu kaynaklara ek bazi kaynaklar koyarak bu
konudaki literatiirii genisletmek ve arastrrmacilara yeni
kaynaklar surimak istedik.

Bir 6nceki boliimde oldugu gibi bu bolimde de eserleri,
yazarlarin yasadiklart donem sirasina gére koyduk. Bdylece en
eski kaynaktan giinimiize konunun ele alinis siralamasini takip
etme imkani olacaktir. Bu béliime konan eserler daha ¢ok Barak
Baba’y1 konu edinmektedir. Bu haliyle bu eserlerin bir kismi
hem Barak Baba donemine rastlamakta hem de Barak Baba
konulu ¢aligmalarin bagvuru kaynaklari arasinda yer almaktadir.
Bu yazilari(makaleleri) iigiincii bolime bu &zelliklerinden
dolay1 koyduk ve simdilik bunlarla yetindik. Belki birkag eser
daha konulmasi miimkiindii ama bu béliimiin daha fazla uzama
endisesinden dolay1 kagindik. Bu eserler, Tarihi Olcaytu (Derya
Ors’e ait geviri) ile Islam diinyasinda yaygin olarak kullanilan
biyografik eserlerden A’yanii’l Asir, Ed-Diirerii’l-Kamine, El-
Menhelii’s-Safi’dir. Bunlara bir de arastirma yazist olan
Fahruttin  Ziya (Findikoglu)’nun Hayat Mecmuasinda
yaymlamis oldugu Kelimat-1 Barak Baba makalesini ekleyerek
bu bsliimi tamamlamis olduk.

Mihrab Mecmuasinda Hilmi Ziya imzasiyla yayinlanan
diger yazilarin yer ve numaralarin da verelim:
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Hilmi Ziya, “Eski Tarz Gazel (Manzume)”,Say1 1, s. 9.
Hilmi Ziya, “Geldim (Manzum), Say1 2, s.56.

Hilmi Ziya, “Y1ldizlara Kadar (Edebi), Say: 3, ss. 77-78.

Hilmi Ziya, “Kirgizlar”, Say1 4, ss. 114-117.
Hilmi Ziya, “Gece ve Giines”, Sayi 6, s. 184.
Hilmi Ziya, “Son Sefer”, Say1 7, s. 201.
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A. ORTA ASYADA TURKMEN®

1. Medhal *

Orta Asya payansiz bir bozkirdan ibaretti. Tiirk kavimleri
icerisinde gogebesi en ¢ok olan Tirkmenlerdi. Uygurlar
Tiyansan’in, Hazarlar ve Volga’nin, Aral’in sulak vadilerinde
eskiden beri sehir kurmuglarken, Tiirkmen daima ¢adirim yikar
ve nihayetsiz stepleri beygiriyle kat ederdi.

Halbuki ne Uygur’un, ne Hazar’in, ne de Kirgiz’in
devletleri Tiirkmen kadar dayanmus, idaresi Tiirkmen kadar
miistakir olmustur. Bunu Tiirkmen’in gezip tozdugu yerlerden
ziyade kendi igerisinde, topraginin tasinin, bigiminden fazla
ictimai teskilatinin mahiyetinde aramak lazim gelir. Ciinkii
biliyoruz ki Arap ¢6lde; Mogol daglik, ormanlik ve sulak bir
yerde yastyordu. Tiirkmen ¢olde, Cermen ormanlhk, daghk ve
sular1 bol bir memlekette idi. Halbuki Arap’la Mogol’u,
Cermen’le Tiirkmen’i ayr1 ayr1 birer nev’a koyabiliyoruz. Yine
biliyoruz ki, Arap agiretinin igtimai teskilati tamamiyla “jens”
esasina istinat ediyordu.

Ve biitiin kabileler arasinda siddetli bir miicadele ve uzun
bir istirkab vardi. Reis, kabilenin iizerinde yarim mabut kadar
niifuza sahipti. Is boliimiinden eser yoktu. Reis biitiin kuvvetleri

3 Hilmi Ziya, “Orta Asya’da Turkmen: Tirkmenin Dini”, Mihrab
Mecmuasi, Sene 1, Say1 8-9-10-11-12-15/16, Istanbul: Yeni Matbaa,
1924,

34 . , 3 . »
Mihrab Mec%argtkiz%%al:% a?) ?S’II;/‘IJE ’RS's‘:/Irgr? ely.sdrfjs' 237-244.
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sahsinda toplayan ve Allah’in vekili olan bir adam demekti.
Reisin iradesi biitiin nizamlar alt iist edebilir. Reis her seyi
emrederdi. Arap asiretinde kadinin higbir mevkii yoktu. Bir
Arap istedigi kadar kadin alabilirdi. Kiz ¢ocuklarini utancindan
diri diri topraga gémerdi. Cahiliyette nikahin yedi tarz1 oldugu
gibi, kadinda higbir mevkii verilmemisti. Nitekim Iran’da da
kadinin mevkii bu idi. Harem hayati ayni tazyik ve niifuzu
yaptyordu. Nitekim Mogollarda da, ¢ok kadin almak esasi
vardi. Bir Mogol kabile reisi biitiin kuvvetleri sahsinda cem’
eden ve Allah’in vekili olan yarim mabuttu. Mogol hiikiimdar:
Cengiz, mefkuresini tahdit etmek isteyen, Mogol sihirbaz
Gokge’yi Kkatlettirdi. Hitaylar hanedanlari namina hiikiimet
siiriiyorlardi. Iste bunun igindir ki Arap’in sirf asiretlere istinat
eden ve Mogol’un zaten baska hi¢bir deruni membadan kuvvet
almayan istilalar1 gayet kisa bir miiddet yasadiktan sonra soniip
gitmistir. Islamiyet, biliyoruz ki, Araplarin millet haline gelmek
isteyisi idi. Bu heyecanin devam ettigi ve bu kudretin yasadigi
mintikalarda tesekkiil eden Arap devletleri, diger asiretlere
istinat eden Arap devletlerinden nispeten, cok fazla devam
etmislerdir. Agikardir ki, Mogol’la Arap’in, ve kadim iran’la
Roma’nin ayni nevi ve fasl-1 dahiline girmesine saik olan tas ve
toprak, gocebelik ve yerlilik degildir. Diger cihetten,
“Tacite=Tacitus”in “Cermen Adetleri’ni okurken gériiyoruz ki
bu irk da Mogol gibi soguk, ormanlik ve vahsi bir memlekette
yasamasina ragmen ona biisbiitiin zit mizaglar ve huylara
sahiptir. “Montesquieu” Cermenlerde kadina verilen miistesna
mevkii, ferdi hiirriyeti, pelebisit usullerini Cermeniyanin
payansiz ormanliklarinda arryordu. Nasil ki Ingiltere’de bir ada
oldugu igin fikri ve siyasi hiirriyete mazhar olmustu. Bu kanaat
da bulunanlara kars1 en kisa cevap Mogolistan’la, Korsika ve
Sardunya adalarini gostermektir. Filhakika Cermen kendi
kadinlarina yiiksek bir mevkii veriyor. “Re’y-i amm” usuliinii
kabul ediyor. Reis intihap ediyor. Vazifelerini ihmal eder, yahut
tagalliibe kalkarsa hal’ ediyor. Serveti, kabile efradi arasinda
taksim ediyordu. “Clovis” Paris’i zapt ettigi zaman Franklar
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sehirde bulduklar1 emvali aralarinda paylagmiglardi. Reis bityiik
kilisedeki kiymettar bir vazoyu tek oldugu i¢in kendisine
alikoymak istedi. Bagbuglardan biri ilerleyerek kilicin1 vazoya
vurdu. Parcalarindan birisini ayirarak “herkes hissesini alsin”
dedi. Iste Cermen’le Arap arasinda gordiigiimiiz bu esasl
ayrilik ki birincisinin seyyar Cité ikincisinin ise asiret Tribut’lar
halinde olmasindan neset eder. Hemen biitiin insan
cemiyetlerinde goriilen farkin baglangicini teskil eder. Nitekim
Mogol’la Tiirk’iin ayrihg da bundan ibarettir. Filhakika
Mogollarda “kurultay” denilen asiri tegkilatin fevkinde olan bir
milessese goriilityor. Sonra bazi Mogol kadinlarinin sarayda
niifuz kazandiklar1 géze carpiyor. Bunu Araplarda katiyen
mevcut olmayan bir “mebdei”n Ibrani taklidi olarak Islamiyet
tarafindan yasatilmasina benzetebiliriz. Nasil ki Islamiyet
nikahin gayr-1 muayyen ve kaidesiz seklini tahdit etmis, kadina
cemiyette daha esasli ve muhterem bir mevki ayirmig; devlet
idaresinin basinda millet tarafindan intihap olunan birer adamin
bulunmast lazim geldigi kaidesini yerlestirmisti. Evvela,
kurultay ismi “kurulmak”dan yasa, yasaktan Tiirk¢e birer
isimdir. Sonra bu biitiin Mogol, Tatar kabileleri arasinda degil,
Tiirklerle uzun miiddet temasta bulunarak, bilhassa onlarin
Karakurum civarinda olan eski payitahtlarina, eski devletlerinin
merkezine gelip yerlestikten sonra onlardan pek ¢ok seyler
kazanmis olan “Burgin”ler arasinda yasiyordu. Nitekim Cengiz
ilk biiyiik kurultaymi kurdugu zaman ona Mogol kabilelerinin
ufak bir kismi istirak etti. Timugin Mogollar1 Yakup Han gibi,
silah kuvvetiyle, tagalliiple, cebren etrafina topladi. Bilakis
daha ilk =zamanlarda Celayirler, Uyratlar, Konkratlar,
Karayitlar, gibi Tiirk kabileleri, kendileriyle harekete bagladilar.
Cengiz yalmz kurultayr degil. Oguz toresinin pek ¢ok
kaidelerini ve Tiirkmen’in bircok efsanélerinin taklit ile
benimsemek istemisti. Howorth’un Mogol Tarihi Terciimesi
(Abdiilahad Davut Efendi, Matbaa-i Amire) okunacak olursa
goriliir ki Cengiz bu biiyiik® zaferini, tamamiyla civarindaki
kavimler arasinda, o sirada mevcut olan nifak ve
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uyusuksuzluktan istifade ederek yapmusti. Saniyen baz
kadimnlarin sarayda mevki sahibi olmasina gelince, yukarda
sOylendigi gibi Mogollar silahla galebe galdiklar1 Tiirkiin 6rfii
karsisinda maglup olmuslardi. O zaman ki Mogol sarayi
ananevi Tiirk saraylarinin taklidi idi. Bununla beraber kadinin
sarayda mevki sahibi olmasi, onun mutlaka hiirriyetine delalet
etmez. Nitekim pedersahi teskilatinin en kuvvetli bulundugu
yerlerde bile bazi kadin hiikiimdarlara rast gelinmistir. Hasili
Tiirkmenlerin ¢6] tizerinde sehirler yapmadan, vatan hissi
uyanmadan asirlarca payidar olan devletler tesis edebilmelerine
sebep onlarin kelimenin en vasi’ manasiyla “site” halinde
gogerilerden ibaret olmalaridir. Stanislas Julien’in “Tiirkler
Uzerine Vesikalar” adli eserinden biliyoruz ki Tiirkmenler
hakanlarini pelebisit usuliiyle intihap ediyorlardi. Kagan intihap
olunacak bek, bir postekinin iistiine oturuyor. Boy bekleri
pOstekinin kenarindan tutarak dokuz defa kaldirip indiriyorlardt.
Sonra boynuna ipekten yapilmis bir bag baglayarak, devletin
islerini kendisine borg bilecegi igin yemin ettiriyorlardi. Hakan
biri Sark, digeri Garpta olmak iizere iki (kagan) nasb ediyordu.
Lakin bunlarin da bekler tarafindan tasdik edilmesi lazimdi. Her
bir kaganin maiyetinde “yabgu” ve “sad” olmak iizre iki
derecelik mansip vardi. Hakanligin, yurtluk sahibi ve sipahi
mukabili olan tarhanlar da dahil olursa (kagan - yabgu - sad -
tarhan) dan miirekkep dort derecelik bir memuriyet silsilesi
vardi. Bunlar dogrudan dogruya Tiirkmenlerin teskilati idi.
Bundan baska Tiirkmen ananesine ve Oguz tresine gore daima
boy bekleriyle, Tiirkmen’in haricinden olup hakanliga siyaseten
merbut olan diger Tiirk kavimlerinin kaganlari vardi. Tiirkmen
kagani, Kirgiz ve Karluk kaganlari gibi... Hakanhgin resmi
memurlar silsilesi haricinde bir de, daima kurultayi, yani bekler
meclisi vardi. Burada yirmi dért Oguz boyunun bekleri daima
aza idiler. Hakan bu meclise azasiyla dahildi. Yalniz hakanin
intihabinda bir aile esasi kabul edilirdi. Aile degisebilirdi. Lakin
bu bek fevkalade ve miicbir sebeplere ihtiyaci vardi. Tugrul
Beyin intihabi meselesi meshurdur. Tiirkmenlerde ferdi cinayet
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meselelerinde, yahut siyasi kabahatler de (intikam-1 sahsi) esasi
katiyen yoktu. Cani veya miittehimi cezalandiracak “budun”du.
Bunun i¢in rey-i amme miiracaat olunuyordu. Devlet, biri
kurultayi, yani bekler meclisine istinat eden vasi’ adem-i
merkezi, digeri dort derecelik reisler mukaziresine istinat eden
merkezi olmak iizre iki miitekabil idareden tesekkiil ediyordu.

Halkta iki kisim telakki olunuyordu: Birincisi, umumiyetle
Tiirkmenler ki Ak Budun idi. Digeri de esirler, ecriebiler ve
diger Tiirk kavimlerinden miirekkep tebaa ki (Kara Budun) idi.
Tirkmen kavminin temel tagi ve biitiin igtimai teskilatinin
niivesi olan yirmi doértlik Oguz taksimatini anlayabilmek i¢in
bir par¢a efsaneye niifuz etmek icap eder. Oguz Allah’in
vahyine nail olmus en eski Tiirkmen inkilapgisidir. Zalim,
cebbar ve miitegallib olan babasi “Karahan™ &ldiirerek
milletine hiirriyet, sitkun ve adalet bahgseden bu adam, eski
biiyiik Koyunlu (Hiung-nu) devletinin sabit bir tarihi vakiasinin
efsanelesmis seklinden baska bir sey degildir. Malum oldugu
tizre Koyunlu devleti en eski Tirkmen devleti idi. Biiyitk Hakan
tanri kuvveti “Mete” Han Cin elinde oyuncak olan, babasi1 zalim
ve sefih Tuman Hani katlederek biitiin Tiirkmenleri etrafina
toplamis, Asya’y: zapt etmisti. Nasil ki efsaneye Sah Ismail gibi
meshur bir Tirkmen reisi de babasini1 éldiirdiikten sonra Sark-i
Anadolu’yu Iran Kkiiltiiriiniin  tasallutundan  kurtarmsti.
Baslangicinda gordiigiimiiz tizre cemiyetin jenslere kars1 yaptig1
aksiilamellerin en bariz timsali bir ¢ok milletlerin efsanelerinde
miisahede edilen bu esasl noktadir.

Oguz, Tirkmenleri biiylk ve mukaddes bir maksadin
ugrunda harekete getiren dini bir kahraman olarak yasiyor. Bu
sebepten, nasil Hazret-i Peygamber, Ebu Siifyan’in ordusunda
bulunan amcalarini, Ebu Cehil ve Ebu Leheb’i 6ldiirmekten
cekiniyor ise, Oylece Oguz da babasini ve hemen biitiin
akrabasini, mukaddes maksadina engel gordiigii icin ortadan
kaldirtyor. Oguz’a bu azametli fikirleri telkin eden, onun
gbgsiinde sarsilmak bilmez bir iman uyandiran “Apusi Hoca”
isminde bir Tiirk atasi, Tiirk peygamberi idi. Lakin bu adam ¢ok
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fazla ihtiyarlamis oldugu i¢in Oguz’la gériigmiiyor. Oglu (Kara
Siilek) vasitasiyla Oguz’a diisiincelerini telkin ediyordu. Oguz
Han biiyiik seferlerinin sonunda memleketine donerek istirahata
bagladi. Bir biiyiik ziyafet yapti. Alti oglunu g¢agirarak ui¢
bilyligiine bir altin yay, diger iigline de ii¢ tane ok verdi. Ug
kardes yay: alarak aralarinda béliistiiler. Bu suretle ii¢ oguldan
Bozok’lar, diger ii¢ oguldan Ugok’lar tiiredi. Bunlarin nesline
Oguz nesli ve bunlara Tiirkmen yani biiyiik Tiirk denildi. Oguz
cocuklarina “birbirlerine bagli ve muti’ olmalarin1 katiyen
birbirlerinin séziinden ¢ikmamalarini ve ayni soyu ve soydan
geldiklerini unutmamalarini” vasiyet etti. S6zlerini “yayi alanlar
padisah, oku alanlar vezir olsun” diye bitirdi. Oliimiinden sonra
biiyiik oglu Giin Han padisah oldu. Erkil Ata, Kara Siilek’in
Oguz’a kars1 gordiigii vazifeyi ifa ediyordu. Erkil Hoca Tiirkler
arasinda teskilat yaptt. Oguz Hanin yirmi dort tane torunu vardi.
Bunlar birer boyun kokii, esasi oluyorlard:.

Her bir toruna muayyen bir memuriyet, kat’i ve ananevi bir
vazife verildi. Her bir torunun kabilesine mahsus bir nisan, bir
ongun tahsis olundu. Kendilerine yurtluklar verilerek, tegrifat
itibariyle olan mevkileri tayin edildi. Bu kaide daimi surette
yasayacak ve Oguz neslinden gelen biitiin Tirkmenler buna
uymaya borglu olacakti. Bozok’lardan herhangi biri padisah
olabilirdi. Lakin bu kaideye ve bu tdreye uygun olmali idi.
Oguz ananesine gore Tirkmen yani Oguzlar haricinde on Tiirk
kavmi daha vardi, bunlarda: Oguz, Kipcak, Kalag, Kangli,
Karluk, Agageri, Cigil, Argu, Yagma, Tahas... Yukarda ayni
gecen nizamlar, kaideler, boy teskilati bu on kavimden
tamamiyla ayndir. Ve Oguzlar hassaten ve kuvvetli idari ve
askeri teskilatlar1 sayesinde diger Tiirk kavimlerine daima
hakim olmuslardir. Oguz’un ogullarindan sonra ki hitkiimdarlik
silsilesi de Ebulgazi ki ve Mirhond’da tamamiyla ve bittabi
kasti olarak, yanhs olarak yazilmistir. Erkil Ata’dan sonra
Atalik makamina sira ile Hoca Buda, Yataban Hoca ve Korkut
Ata gectiler. Rivayete gore bu sonuncusu hicret senelerine
kadar yagamis.
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Bu kadar da soylendigi gibi Tirkmenler arasinda bir idare
silsilesi ile bir de Oguz toresine dahil olan beylerin silsilesi
vardi. Tiirkmen kavminin igtimai taksimleri kuvvetli bir baga
dayaniyordu. Bu silsile Araplarda oldugu gibi gayri muntazam
ve garezi deil, belki muntazam ve ig¢timai bir adet {izerine
meratibdi. Bir ¢cok sad-muhasim batinlar yoktu. Belki her kisim
birbirinin miitemmimi ve her bir boy biiyiik zincirin bir halkas:
idi. Ciinkii Oguz toresi Tirkmen kavminin en canl bir is
boliimii idi. Her birinin ayn bir vazifesi, ayr bir isi vardi ki i
boliimiiniin bu inceligi boylar: birbirine rakip degil, bilakis dost
ve sefik yapiyordu. Bu sebepten hanedan ve hiikiimdar
meselelerinden dolayr vuku bulmus birkag miicadele miistesna
olmak iizere, Tiirkmenler birbiriyle_ hig¢ carpismamuglardir. Iste
nihayetsiz kavim denizleri {izerinde, harpler sebebiyle
beygirden inmeye vakit bulamadan, asirlarca siiren devletler
teskiline Oguzlar bundan dolay1 muvaffak oluyorlardi. Tiirkmen
reisi, ancak mensup oldugu kavmin bir “ulusu” bir idare edicisi
olarak sever ve hiirmet ederdi. Tiirkmen’in, Tanrisina karg1 olan
sevgisi nasil “muhabbetulllah®” ise reisine karsi da oyle idi.
Halbuki bir Arap Allah’in1 da, reisini de korku ile severdi. Onda
hakim olan “mehafetullah®® hissi idi. Nitekim bir Arap agireti,
reisini kayip ettigi zaman inhilale mahkum olur ve dagilirdi.
Halbuki bir Tiirkmen boyunun kisa miiddetler icin reissiz
kaldig1 goriilmiistiir. Biiyiik ailelerden yeni bir reisin intihabi
her zaman igin kabil oldugundan bundan dolay: korkulmazdi.
Tiirkmenlerden budunun pargalara ayrilmasi bir kaideye gore
olup su silsileye her zaman riayet edilirdi: Budun, Anar, Ulus,
Kabar, Boy, Oymak, Tire, Oba, Ocak, Usak, Urun bir misal
gostermek lazim gelirse: Tirk Budunu, Tiirkmen Anari, Kinik
Ulusu, Varsak Boyu, Bozganli Oymagi, Hufan Tiresi,
Ramazanoglu Ocag) vesaire... Bu silsileye dahil olan reislerin
unvanlari ise sirasiyla “Hakan, Han, Bey ve Aga” idi.

3 «Allah’in sevgisi” (A.T.)
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2. Tarihi ¥

Tirrkmen’in idari teskilatinda “Tanis Meclisi” denilen bir
meclis vardi. Bu, Beyler Meclisi gibi daimi degildi. Cin
tarihlerine gore Koyunlular Hiung-nu’da da yirmi dortlik
teskilat ayniyla mevcuttu. Bunlar, on ikiserden olarak sag ve sol
kisimlarina aynlirdi. Her birinin reisi mezkur on iki kisi
arasindan intihap olunurdu. Cin tarihlerinin bu kaydindan Oguz
toresine intikal etmek gayet kolaydir. Tiirkmenlerde sol
muteber oldugundan soldakiler daha serefli idi ki Bozok’lardan
bagka bir sey degildir. Koyunlular bu yirmi dortten birinci
sinifta olanlara akilli manasina Tuhi diyorlarmig. Cin tarihleri
bu isimleri sirasiyla “Holidam”, “Tagiyam”, ilh. gibi Cince
terceme isimleriyle kaydediyorlar. Tiirkmenlerde esas on iki idi.
Yirmi dort onun ¢ifti oldugundan dolay1 treye giriyordu.
Memleket bu beylerin elinde idi. Bu beyler hiikiimetin diger
idari ve siyasi memurlarindan, bulunduklart mintika dahilinde
olanlara da, reislik ederlerdi. Beyler mevkilerinin farkina
ragmen miisavi telakki olunurdu. Ciinkii aralarinda devletin
siyasi ve idari vazifeleri itibariyle kat’i ve sarih bir is bolimii
vardi. Tiung-nu’larda da yirmi dort boy teskilati aynen
yasiyordu. Lakin burada anane haricinde siyasi ve ahdi baz
teskilatta yasamaga basladigindan bu adet yirmi sekize
¢ikmigtir. Tirkmenlerde de yirmi dort bey sag ve sol olarak
ikiye ayriliyordu. Her bir kismin baginda birer han vardi.
Hanlarin maiyetinde “Yabgu”lar onlarinda maiyetinde “Sad”lar
bulunuyordu. Ondan sonra sirasiyla “Sunin”ler “Tudun”lar ve
“Sadput”lar gelirdi. “Sad” evvela Tiirkmen devletine dahil olan
diger Tiirk kavimlerinin reislerine verilen unvandi. Sonradan
Hadyu mukabili olarak kullanildi. Tudun, Tosun manasina
gelerek iigiincii derecede geliyordu. Adem-i merkeziyet
seklinde olan idarenin kadrosu bundan ibaretti. Sarayda ise

¥ Mihrab Mecmiigstots QbR Rt AhKIme e AaNts), 55 376-380.
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miihiirdar makaminda bir Tamgaci, Maliye Nazir1 makaminda
bir Segu, bir de hakanin miistesar1 bulunuyordu. Biiyiik cenaze
ayinlerine riyaset eden Balbal ile Yogcu ve askeri
kumandanlarda resmi memurlardandi. Biitiin bu silsile hakan
tarafindan intihap olunur ve yirmi dort boy beyi tarafindan
tasdik edilirdi. Yani bu suretle mesruti devletlerde oldugu gibi
hem icrai hem de tesrii kuvvetin reyiyle tayin olunurdu.
Bununla beraber hakan bu beyleri istedikleri arasindan
serbestge tayin hakkina malik degildi. Bunu anane bir miiddet
icin muayyen bir aileye tahsis ederdi. Tiirkmenlerde prenslere
“Tekin”, memur ve kumandanlara “Bey” ve “Aga” derlerdi.
Tiung-nu’larin idari tegkilatinda Selguki ve Osmanlilarda
mevcut olarak arazi ve sipahi usullerinin aynina rastlaniyor.
Beyler arasindan devlet ve millete biiyiik hizmeti dokunanlara
Yurtluk arazisi verilir; ve bu topragi dokuz torunlar yine
ellerinde bulundurabilirlerdi. Bu dokuz oful imtiyazinin
haricinde Tiirkmenlerde, Avrupa’da oldugu gibi kék tutmus bir
derebeyi sinifi yoktu. Hasili burada pek muhtasar gegilen bu
sarsilmaz ve daimi kaidelerine Toére yani Orf derlerdi.
Tiirkmenlerin hukuki, cezai, siyasi, idari, hasili i¢timai biitiin
kanunlar1 bu térenin igerisinde idi. Tore kagit iizerinde yazili
degildi. Ve higbir zaman da yazilmamisti. Lakin her
Tiirkmen’in hafizasinda harfi harfine yasayan bu adet ve teamiil
kadar hig¢bir kanun ve nizam yoktur. Toreye Yasak ve Tiiziik de
diyorlardi. ilek Hanlar sonradan bunun bazi kisimlarini
“Kutadgu Bilig” de kagida gegirmislerdir. Cengiz, Oguz
yasagin diistur saydi. Timurlenk ve Babiir, Oguz tiiziiklerini
kaleme alarak kitap haline koydular. Oguz téresine gore higbir
Tirkmen Beyinin haberi olmaksizin idam edilemezdi. Devlet
aleyhinde fesat cemiyeti kuranlar, asiler, kocali kadinlara
sataganlar idam olunurdu. Kiz oglan kizlar1 kandiranlara hapis
cezastyla beraber o kizla 6liinmek mecburiyeti vardi. Iskence ve
cerh de kisas cari idi. Hirsizlar galdiklar1 seyin on mislini
vermege mecbur idi. Hakan bu kaideler haricinde hi¢ kimseyi
cezalandiramazdi. Cengiz’in yasagi esasim1 Oguz toresinden
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almakla beraber Mogol ananesinin asiri zihniyetinden pek ¢ok
seyler de karigmustir,

Turkmenlerde askerlik de toreye tabidir. Askeri teskilatin
basinda “Subas1’” vardi. Bunun maiyetinde “Buyruk”lar
bulunurdu. Biitiin ordu bastan baga atli idi. Orduya asiret
halinde istirak edenlerin basinda reisleri bulunur. Ve reislerden
biri hal-i harpte intihap olunarak Basbug olurdu.

Hakanin maiyetinde “Kapuk” denilen dairede bir nevi hassa
askeri vardi ki “Ayrat” derlerdi. Asker umumiyetle “Ceri” idi.
Atsiz olanlara “Yaya Ceri” [Yenigeri gibi?] derlerdi. Uygurlar,
Kapuk Ayraklarini esash teskilata baglayarak “Kapuk Kolu”
askeri yapmislardi. Tarhanlar, Osmanlilarin timarh sipahileri
gibi maiyetleriyle, boy bekleri onar bin kisi ile harbe gelirlerdi.

Tiirkmenlerin toreye ba{li olan bir ¢ok esasli teamiilleri
vardl. Bunlardan en miihimleri Sefer denilen av merasimi,
(Solen) denilen milli ziyafet, Siirek denilen miisterek ayinler ve
Yog denilen cenaze merasimi idi. Sefer merasimini Divan-1
Liigat’te, kitabelerde ve bir ¢ok Islam tarihlerinde gérmek
kabildir. .

Seferde biitiin mertebe farki ortadan kalkar. Burada bey,
kagan, budun, birbirlerine karigarak birlikte ava ¢ikarlar. Bu
ayinin (Sagir=0Okiiz) isminden de anlagilacag tizre mukaddes
bir kiymeti vardi. Misirlilarin Apis de aradiklar1 hususiyet gibi
Tiirkmenler de mukaddes okiizde bazi ayirt edici vasiflar
ararlardi. Vurulan avlardan bu hususiyetleri tasiyanin eti beyler
meclisinde yenirdi. Bu 6kiiziin yahut bulunmazsa atin kuyrugu
bayraga takilarak “Tug” husule gelirdi. Tiirkmen’in en ziyade
milli teamiillerinden olan sefer Islam’dan sonra bile uzun
miiddet resmi hayatta yasadi. Seferlerde &kiiz yerine at da
kesilebilirdi. Bugiin Kirgizlar arasinda en ziyade at
kesilmektedir. Kitab-1 Dede Korkut’un her sahifesinde bu
teamiile tesadiif etmek kabildir. Ikincisi, “Solen” yani milli
ziyafettir ki mutlaka her seferden sonra gelirdi. Bir solen
esnasinda yirmi dort boydan her birinin neler yedigini Oguz
efsanesi tasrih eder. Bu hisselere “Sokiik” diyorlar. Hakan ile
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Hatun da dahil olmak tizre alti ulusla, mecmuu sélen sekiz
pargaya ayrilirdi.

Ugiinciisii, Yog yani cenaze merasimi idi. Bu ayinde Oguz
toresinin esaslarina dahildi. Téreye gore; ayine riyaset eden
“Balbal”d1. Orhun Kitabelerine gore Kayagan Hanin vefatinda
Kirgiz Kagana Balbal denilmisti. Ayinde; Araplarin naileri
karsilig1 olan “Aglayict”lara “Yogcu” nezaret ederdi.

Yogcular hem reis hem de sair olurlardi. Merasim;
memlekete kilict veya kafasiyla biiyiik hizmetler eden bir beyin
vefati iizerine tertip edilir, ayine budunun civarinda bulunan
biitiin efradi istirak ederdi. Ayin bir “kommoniyun” halinde
cereyan ederdi. Yogcu “Sagu” denilen; Slen beyin hayatinda
yaptig1 islere dair bir siir okur. Yugcular ve budun aglarlardi.
Miladin altinci asrinda Tiirkmen kagani (Tiirkes) yanindaki
Bizans sefirlerini babasinin matemini tutmaya mecbur etmisti.
Menander’in bu yog merasimi hakkinda verdigi tafsilat Cin
miiverrihlerinin iddialarina tamamen uymaktadir. Stanislas
Julien s6yle anlatryor: “Bir adam 6liince cesedini ¢adira korlar.
Ana ve baba cihetinden akrabas1 birer koyun; yahut birer at
veyahut miiteaddit atlar ve sigirlar oldiirerek ona kurban
ettiklerini gostermek i¢in ¢adirin Oniine uzatirlar. Sonra
etrafinda acikh feryatlar kopararak at iizerinde yedi defa
donerler. Her doniiste ¢adirin kapisi oniinde bigakla yiizlerini
cizerler...ilh...”

Orhun Kitabelerinde okunacagi iizre hakanin yog
merasimine biitiin Tiirk kavimlerinden bir ¢cok yogcular gelirdi.
Bir adam &ldiigii zaman mezarina evvela iizeri yazih biiyiik bir
tag; yani Bengiitas=Kitabe denilirdi. Sonra bunun etrafina
miiteveffanin hayatta 6ldiirdiigii diismanlarin adedi kadar tag
korlardi. Mezarin uzaktan go6ziikmesi igin biiyiik "bir sirik
dikilir. Ve yan1 basina ahsap ve fevkalade zamanlarda kargir bir
Barak=Mabet insa olunurdu®®. Barak siriklar iizerine istinat eder
ve igerisine bir merdivenle girilirdi. Orada Misir mabetlerinde

® Ev, bark tabiri halinde bugiin de kullaniimaktadir. Baraka ile de
miinasebeti var.
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oldugu gibi, miiteveffanin egyas1 ve silahlari dururdu.
Duvarlarina hayatinda yaptigi muharebelerin biiyiik vakalarin
resimleri naksolunur., Bazen 6liimiinden sonra kendisi igin
yazilan Sagu=Mersiyeler de asilirdi. Lakin bodyle miikellef
baraklar1 ancak budunun biiyiiklerinden biri i¢in yaparlardi.
Halkin mezarlar1 daha sade ve lizeri hatta bazen yazisiz tek bir
kitabe ile taglardan ibaretti.

3. Tiirkmenlerin Dini*’

Oguz efsanesinde eski Tiirkmenin dini hakkinda baz
niivelere rast geliniyor. Gerek Islam’dan evvelki eser ve
kitabelerin, gerek baz1 Cince tarihlerin delaletiyle Tiirkmenlerin
Miisliman olmazdan evvel de bir Allah’a inandiklarin:
sarahaten anliyoruz. Lakin bu vaziyet biitiin Tiirk kavimleri i¢in
varit olmadig: gibi Tiirkmenler i¢in de mukadder olarak mevcut
degildi. Turani wk heniiz devlet, il ve budun tegkilatin
kazanarak kuvvetli cemaatler haline gelmeden evvel bir ¢ok
miinferit klanlardan ibaretti. Tiirkmenlerin milli ayinlerinde rast
gelinen hayvan isimleri totemist hayatinin bugiine kadar devam
eden izleridir. Tiirkmen kavimlerinin totemizm ve natiirizm
safhalarindan gectikleri tarihi delillerle kolaylikla izah
edilebilir. Klanlarin hayvan isimleri ve ayinlerinde goriilen
animizm bir nevi totemizm bakiyesidir.

Bazilarinin zannettikleri gibi, Sami kavimlerde dinlerin kati
sekillerle birbirinden ayrildigmi ve bir dinin digerini
feshettigini; halbuki biitiin diger kavimler gibi Turanilerin de
dini istihalelerinde her sathanin digerine tesiri oldugunu kabul
etmek dogru degildir. Belki cemaatleri, biri (asli normal) seklini
muhafaza eden ve havelan yapmayan, digeri de “asli” gekilden
ayrilarak ve (igtimai med ve cezre Lamaree Sociale) tabi olmak
iizere ikiye ayirmak dogiu olur. Araplar bu ikinci nev’
kavimlerdendir. Tiirkler ise havelansiz sakin ve tabii bir inkigaf

* Mihrab Mecmuast, “Orta Asya’da Tiirkmen: Tiirkmenlerin Dini”, Say1
10, ss. 313-316.
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ile igtimai teskilat sirrimi takip ettigi igin, dini inkilaplara ve
ictimai Boulverseman’lara hacet kalmamigtir. Onun i¢in Tiirkiin
peygamberleri her zaman inkilap¢1 degil, nasih ve filosof
vaziyetinde kalmistir. Kara Siilik, Erkil Ata, Dede Korkut
boyledir. Kara Siilik Oguz’un, Erkil “Dip Yavkuy”un
idaresinde biiytik isler goriiyordu. Ta iptidai klanlardan bunun
miitevali inkisafi neticesinde meydana gelen biitiin igtimai
tiplere kadar 6rf ve torenin miimessili ve hakiki hakimi
“biiyiicii”, sihirbaz, saman vesaire isimleriyle tanilan din
adamidir. Klanlarda ailelerin mevkii olmadigi i¢in 6rfi temsil
eden din adamlarmnin niiffuzu da kayitsizdir. Klanlar inkisaf
ederek kabileleri siteler ve siteler miigtemias: birleserek iller
meydana geldikge bu niifuzda ayni1 kuvvette devam eder. Lakin
sayet bu inkisaf ailelerin, jenslerin lehine olarak vukua gelirse o
zaman ferdi miitegalliblerle, ictimai miimessiller karsilagir. Ya
miitegallibler miimessillere galebe calarak pedarsahi devlet
teskilat1 toreyi kendi cereyanina uydurur. Yahut pedersahi
teskilatinin tazyike karsi irkinin 1stirabimi vicdaninda duyan bir
din adami, bir peygamber mkllapcl bir hareketle aksiilamel
uyandirir. Ugiincii bir sekilde ise, ne klanin kommiyununu ilk
sekliyle devam eder. Ne de aileler téreye tagalliip edebilir.
Belki ezeli olan tére aileleri kendi teskilatina uydurarak bir
ahenk dahiline koyar. Bu suretle aileler miigtemiasinin reisi ile
din adami bu ahengin igerisinde birbirinin miitemmimi
vaziyetindedir. Devletin kafasi din adami, kavli ve kilici reistir.
Tarihte birinci seklin en bariz misali olarak “Isparta™y:
buluyoruz. Rahip krallara daha bir ¢ok yerlerde tesadiif etmek
kabildir. Ikinci sekil misali en bol olan kisimdir. Onun birinci
safhasim1 en agikar sekliyle iran’da goriiyoruz. Ikinci safhasini
Sami kavimlerde, Iran’da [Mezdek Inkilabi], Hint’te [Buda] da
goriiyoruz. Ugiincii seklin ise en canli misalleri Cermenler ve
Tiirklerdir. Tiirkmenlerde hakanin yani basinda gerek harp
gerek sulh zamanlarinda atalarin, hocalarin ne kadar miihim bir
mevki sahibi olduklarini ve memleketin her isinde ne derecede
bilyiik vazifeler ifa ettiklerini biliyoruz. Sultan Alaattin ile

53



Mevlana, Osman Gazi ile Edebali miistereken hiikiimet eden iki
kuvvetti. Tirkmenlerde totemizm safhasindan ulus ve boy
isimleri, ism-i haslar, mukaddes adlar, mevki, cihet ve mevsim
isimleri Oguz ananesine ge¢mistir. On iki hayvanlhi Tiirk
takvimi, doért cihetin ve doért. mevsimin hayvanlar1 “koyun,
horoz, képek, domuz” en mithimlerdendir.

[k ictimai tasnifler dértliidiir. Sonra altili bir tasnif dogdu.
Bunlarin darbindan yalniz Tiirkmenler arasinda (24) numarali
tasnif dogdu. Bununla beraber eski totemler mevzii kiymetlerini
kaybediyor. Ve dogrudan dogruya tdrenin umumi sembolleri
arasina giriyordu. Tiirkmenin vahdaniyetgi dininin miiessisi
ananede Oguz’dur. Bu biiyiik Tiirk hiikiimdan fatih olmaktan
ziyade dini inkilapla s6hret kazanan ilk Tirkmen dahisidir.
Oguz eski klanlari, birbirine kapali olan cemaatleri birlestiren;
bunlarin inkigafina engel olarak tesekkiil etmege baglamis
jensleri yikan bir inkilapgidir. Totemizmden sonra Tiirkler
arasinda animizm ve natiirizm safhalar1 da yasamis ve Oguz
toresinde izlerini birakmigtir. Natiirist Tirk hayatinin ve
maddenin esas1 olarak bes unsur kabul edébilirdi: “Demir, tas,
toprak, hava, su” demirin Tiirk ananesinde hususi bir mevki
vardi. Bértegene demirci idi. Diger unsurlardan toprak ve su da
Tiirkmenin itikadina “Yer-Su” perileri seklinde girmisti. iran’1n
altisar iyilik ve fenalik cini gibi Tiirkmenin de bunlar iyilik ve
fenalik perileri idi. Lakin Oguz ananelerinde yasayan hakiki
Tiirkmen dini “Ikilikgi-Dualiste” ve daha ziyade vahdaniyete
monotheisme yaklasan, binaenaleyh “Devlet¢i-Eldtste” olan bir
dindir. Bu dinde “Rahman” ve “Seytan” telakkisi vuzuhla
yasamakla beraber vahdaniyete dogru bilyiik bir istidat gbze
garpar. Orhun abidelerinden 6greniyoruz ki “Go6k Tanr1” biitiin
mevcudatin  halikidir. Lakin “Asra Yagiz Yer” onun halk
ettiklerini mahveder ve yutar. Birisi yaratici, digeri yok edicidir.
Birisi Siva, digeri Vigna’dir. Biitiin ibadetler, biitiin adetler Gk
Tanriya teveccith eder. Nihayet Yagiz Yer de onun bir
pargasidir ve ram olmaga mahkum olacaktir. “Atam Go6k, Anam
Yer”den de anlagilir ki gokle yer arasinda ayrilik ancak mahiyet
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itibariyledir. Fakat ailenin ahengi gibi, gokle yerin de ezeli yer
uyusmasi, bir ahengi var. Tiirkiin babas1 Gok, anasi Yer’dir.
Ruhu bu iki kuvvetin ¢iftlesmesinden dogmustur. Dinin bu
esasli akidesine totemizm ve natiirizm devirlerinden bir ¢ok arta
kalanlar eklenmis bununla beraber Tiirkmen’in téresindeki
ahengi bozmamigtir. Bu “ahenkgi ikilik” Tiirkmen’in milli
felsefesidir. Nasil ki Iran’in milli felsefesi de “miicadeleci
ikilik’tir. Bu sebepten Tiirkmen’in asli igtimai hayatinda
“harem”in, “ziiht”iin, “kole ve istifrag” hayatinin pedersahi
teskilatin higbir mevkii yoktur. Oguz Gok Tanrinin timsalidir.
Gok Tann atadir. “Uz ve Yahsi”dir.

Halbuki Oguz’un karis1 “Yagiz Yer”in timsalidir. Yagiz Yer
atadir. “Yavuz ve yaman”dur. Iran’daki “Hiirmiiz-Ehrimen”,
Cin’deki “Yang-Yen” bunun aymdir. Mamafih Tiirkmenin
ikilikgiligi higbir zaman Cin’in ve Iran’inkine benzemez.
Burada “Atam Gok Anam Yer” akidesi vardir. Yani Tiirkmen
iki mabudun aile diregi olduguna kanidir. Oguz téresince hakan
kadar hatunun, bey kadar begiimiin de mevkii ve niifuzu vardi.
Sonra bundan ikili tasnif doguyor. Kavimlerin ak-kara, on-
dokuz diye ayrilmasi; Tirkmenlerde sag kagan- sol kagan;
Osmanlilarda askeri ve milli (Anadolu-Rumeli) teskilat1 vesaire
gibi. Bu iki adedi ¢ifttir. Yani ashi birdir. Ve izdivag edince
vahide miincir oluyor. Halbuki bu cifte bir de merkezi, hakani,
beyi ilave edecek olursak o zaman tiglii tasnif teskil eder ki iste
kutsi sekilde yasayan budur. Kainatin iki kisminin hususi
renkleri vardir: “ak-kara” [ak budun, kara budun], [ak kamik,
kara kamik], [ak koyunlu, kara koyunlu] gibi. Uglii tasnife
nazaran renkler: Gok Tanrinin rengi mavi veya beyaz, Yagiz
Yer’in siyahtir. Merkezi ise hemen her zaman sembolii
kirmizidir. Tirkmenlerde adi halk kara cadirda, serefliler ak
cadirda, beyler kizil ¢adirda otururlardi. Kitab-1 Dede Korkut’ta
okudugumuz bir hikaye bize oglu olanlarin ak, kiz1 olanlarin
kara oglu ve kizi1 olanlarin kirmizi ¢adira alindigimi anlatryor.
Ak ve kara, Tiirkmene nakis bir renktir. Bunlarin ahenk
dahilinde imtizacindan kemal halinde olan renk, yani kirmizi
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doguyor. Su halde kirmizi, Tirkmen’e nazaran mefkurevi bir
renktir. Mefkuredeki elmanin kizil olmasi bu esastan geliyor.
Tiirkmen® dinini biri “tére dini” digeri “sihir dini” olarak
ikiye aymrmak ve Ziya Beyin tabiriyle “torecilik” ve
“bityticiilik” demek dogru olur. Tirkmenin hékiki dini
toreciliktir ki ikili tegkilata baglidir. Ve biitiin mukaddes adetler
buradan ¢ikar. Dort iki tek ¢iftidir. Merkezin ilavesiyle bes
dogar. “12”1i ve “24”1li1 tasnif ikilikgiligin son kademeleridir.
Tiirklerin milli dini olan térecilik inkilapg1 bir hareket olmasina
mukabil, eski dini safhalarin arta kalant demek olan
[biiyticiiliik] muhafazakar ve mevzii bir teskilatti. Nasil ki
Kuran-1 Kerim’de mesturdur: Musa aleyhisselam kavmine
cahili asabiyetten vazgecerek kader ve vahit olan Allah’1
tanimalarini sdylerken onlar buzagi, kus ve bogaya tapiyorlardi,
her kabile kendi totemini muhafaza ediyordu. Bir farkla ki
Ibranilerde her inkilapg hareket sihri unsurlar1 tamamiyla nesh
ederken Tirkmenlere “biiyli” ile “tore” birbirine uygun ve
ahenkli bir sekilde devam etmistir. Oguzname’nin beyanina
gore Oguzlar arasinda dort kahraman vardi ki nikapli gezerdi.
Bunlarin ilk biiyiiciilik adamlari oldugu asikardir. Iste eski
Tiirkmen dini diye tamilan Samanlik biiyiiciiliikten ibarettir.
Orhun Tiirkmenlerinde rast geldigimiz Yer-Su perileri bu
torecilige aittir. Samanlik madergahi semiyye devresinin bir arta
kalani idi. Tanri ile onun tali ilahlar1 demek olan izi’leri budun
korkung gormiiyordu. Ciinkii bunlardan ancak iyilik gelirdi.
Bunlar toreciligin ve pedersahi ailenin yarattigi umdelerdi. Bu
cihetle ataya mensuptu, halbuki digerleri eski klanlara ve ataya
~ aitti. Bu sebepten Samanlar kadin kiyafetinde gezerler ve
kendilerini kadin zannederlerdi. Tanrinin timsali ay dede, Yagiz
Yer’in timsali de giines anadir. Hakim efendi olan Tiirkmenin,
yani Ak Kamik’in basinda Tanri, mahkum ve ragbet olan diger
kavimlerin, yani Kara Kamik’in basinda Yagiz Yer ve Yer-
Su’lar bulunurdu. Tiirkmenin Tanris1 kavmine ancak muhabbet

“ Mihrab Mecmuasi, “Orta Asya’da Tiirkmen: Tiirkmenin Dini”, Say: 11,
ss. 337-342.
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ve hiirmet telkin eden bir mabuttu. Tiirkmen Allah’ma korktugu
icin degil, belki sevdigi i¢in hiirmet ederdi. Allah’tan yalmiz
iyilik, fazilet ve dogruluk gelirdi. Biitiin hastaliklar, zuliimler,
fenaliklarin mengei Yer-Su denilen perilerdi; Miisliimanliktaki
cin ve perilerin, makamini bunlar isgal ediyorlardi. Bununla
beraber yerle g6giin izdivacindan hayatin ahengi ve cemiyetin
temeli dogmustu. Iste Tiirkmen aile dinini buradan buluyordu.
Tiirkmenlerde on iki hayvanlh takvime ve Oguzun altili
tasnifine izok olarak dahil olan “tavsan” Bozoklarin merkezi
totemiydi. Tabu oldugundan dolay: Kizilbaglar tavsan yemezler.
Tiirkmen dininde biiyiiciiliik halinde yagayan ve tekinsiz olan
her seye karst halki koruyan din adamlari, Saman “kam”lard1.
Bunlar yiizlerine kalin bir nikap &rterler. Ve kendilerini halktan
saklarlardi. Samanlar hem tanrinin muhabbet ve tevecciihiine
mazhar olmus” hem de Yer-Su’lara karsi manevi silahlarla
hazirlanmig adamlardi. Bugiiniin Tiirkmen agiretlerinde bunu
biitiin vuzuhuyla gérmek kabildir.

Samanlar “barak™a otururlar, odalarinda bir ocakla,
tahtadan yapilmis, birkag basamakli merdiven bulunurdu. Bu
merdiven gbge ¢ikmalari i¢in bir vasita idi. Acemlerin,
“simurg”u Islam’in “burak” Samanlarin da bir baraki vardi. Bu
hayvan tugrulla kopegin birlesmesinden dogmugstu. Saman
lizerine biner ve Allah’la goriismeye giderdi. Bununla beraber
Tiirkmen’in toreci dini gayet ameli ve diinyevi bir dindi.
Bundan, hayatin “zitliklar’” arasinda yaptigi “ezeli ahenk
Karmoiue unverselle” ile aile, devlet ve il teskilatinin, miisterek
ve tabii bir igtimai hayatin temel tagi olmustur.

Oguz téresine gore “Ak Budun” hukuk, servet ve devlete
miidahale itibariyle tamamiyla miisavi idi. Tiirkmenler yedi
yahut dokuz senede bir araziyi Ak Budun arasinda taksim
ederlerdi. Tarhanlik bu umumi kaidenin digarisinda kalir.
Yegane teskilat gibi gériiniiyor. Lakin hakikatte bu da devlet ve
millete hizmeti dokunan bir adama hakanla kurultayin
bahsettigi bir hak demekti ki tagalliip ve Srvage usuliiyle
katiyen alakast yoktu. Tiirkmen haricindeki biitiin insanlar iki
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kisimdi: Biri Tirkmen olmayip ona tebaalik edenler ki buna
“Kara Budun” derlerdi. Ve Ak Budunla aralarinda bir miisavilik
olmasa bile bunlara da bir ¢ok haklar bahs olunmustu.
Romalilarin plepleri gibi. Tiirkmenlerde hukukun menseini Ak
ve Kara Budunlarin miicadelesinde aramahdir. “Kutatgu
Bilig’de bunu bariz olarak gormek kabildir. Ciinkii Eyliikk
Hanlar Tiirkmendi. Halbuki tebaasi olan Dokuz Oguzlar
Uygur’du. Bu sebepten, ahalinin ekseriyeti Kara Budun
oluyordu. Su halde mesele mithimlesmis ve igtimai simf
ayrilig), insani hukuk meseleleri dogmus oluyor. Bu sebeptendir
ki Kutatgu Bilig’de Roma patrisiyenleriyle plepleri arasindaki
miicadeleden dogan Justinyenus kaidelerine benzer, bazi hukuki
torelerin tesekkiil etmege basladigini gérmek kabildir. Halbuki
asil Tirkmenler arasinda bu ayrilik ve miicadeleye mahal
kalmiyordu. Oguzun ikilikgi ve ahenk¢i dini buna mani
oluyordu. Ikincisi, Tiirk irkindan olmayan ve Tiirkmene her
suretle yabanci olan insanlar ki buna “Tatar” diyorlardi. Bu
kelime ¢ok zaman umumi bir tabir olarak kullamlirken
sonradan manasi bir kavme tahsis olunmustur. Nitekim Araplar,
kendilerine yabanci olanlara Acem diyorlardi. Sonradan bu
tabir yalniz Iran’a tahsis kihnmistir.

Tiirkmenin biiyiik bir kozmogonisi vardi.*' Gok on yedi, yer
yedi kattan ibaretti. Miisliimanlikta bunlar yediser kat halini
almigtir. “Izi”ler yukar katlarda otururlar. Insanlara iyilik
ederlerdi. Miisliimanlikta bunlar “melaike” ismini aldilar. Yer-
Su’lar asagi katlarda yasarlar ve insanlara zarar getirirlerdi.
Bunlar da Miisliimanlikta “cin” ismini tagimaga basladilar.

Tiirkmenler arasinda “Buda, Brahman, Mani, Nasturi”
dinleri pek az mevki bulabilmistir. Halbuki Uygurlar bu hususta
biiyiik tesamuh gostermislerdi. Bu vasita iledir ki Mogollar
arasina bile bazi Mazdei akideleri intisara firsat bulmustur.
Lakin Orhun kitabeleri Tiirkmenlerin ne derecede dinlerine
sadif ve saf kaldiklarini gosterir. Eski Akanla? bakiyesi olan

* Yeni Mecmua, Ziya Gékalp, Manzum.

58



Tacikler Mazdei ve Mani dinlerini kabul etmisler, sehirlerinde
hususiyle “Mani” mabutlar1 ¢ogalmisti. Hicretin 92’inci
senesinde Kuteybe bin Miislim El-Bahili Semerkant’1 zaptetti.
Tacikleri idaresi altina aldi. 125 seneleri civarinda Kiiltegin’le
Arap ordular1 birkag¢ yerde ¢arpistilar. Evvela maglup oldular.
Lakin Tiirkmen sehzadesinin vefatindan sonra hakanlar
arasindaki miinazaa ve Uygur Hazar Tibetlilerin ayn1 zamanda
hiicumu Araplara meydan vererek, Tiirkistan icerlerine kadar
ilerlediler. Islam ordusunun girebildigi yerlerdeki sehirler
Miisliimanlig1 kabul ettiler. Taciklerin Mani savmaalari
yikildig1 gibi Tiirkmenlerin bir kismi da az zaman iginde
selefiyenin tarikina uydular. Islamiyet asiretler arasina katiyen
niifuz edememekle beraber sehirlerde yasiyordu. “Ehlisiinnet
ve’l-cemaat”in tamamiyla milli esaslara dayanan ve vahdetgi
olmakla beraber Allah- Seytan umdesiyle ikilikgilige biiyiik bir
istidad1 bulunan akide Doctrine’leri, Tiirkmenlerin toreciligine
ufak tefek istisnalarla uydu. Bu sebepten ilk hamlede
Tiirkmenler yalniz cizye vermege razi olduklar1 halde, yavas
yavas tamamiyla uygun bir din manzumesine intibak edebilmek
icin, eski miinevver maliteden pek az sey kaybettiler.
Miislimanlik bir torecilikti. Cahiliyet devrinin biyiiciiliigiinii
tamamiyla nesh ediyordu. Halbuki Tiirkmen’in hayati
[torecilik-bilyiiciilik] manzumesinin ahenkli bir kiilli idi.
Bundan dolay1 Tiirkmenler Miisliiman olduklart zaman “Tanr1”
hakkinda biitiin itikatlarini, hatta eski tabiriyle beraber
muhafaza ettiler. Lakin “biiyliciilik” Kitap ve Siinnetten
ayrildigindan ve Tiirkmenin 6rfu de bunlari nesh etmediginden
dolay: ilk defa olarak orf ile fikthin miicadelesine bir zemin
hazirlanmig oldu. Daha ilk asirlarda “Tagkent, Semarkant,
Farab, Nahsab” gibi Tiirkmen sehirlerinde yeni bir cidal
hayatinin ilk niiveleri inkisaf etmege bagslad. Iste Tiirkmenler
arasinda dogan biitiin mezhep kavgalarinin tohumunu bu
noktada aramak icap eder. Bagdat sarayindan yetisen Tiirk
koleleri, halifenin yine kole Tiirklerden miirekkep olan hassa
ordusuna dayanarak, Iran igerisinde, az zaman zarfinda birgok
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devletler teskil ettiler: Bagdat’ta Emiru’l-imeralar gibi.
[Beylerbeyi;] bunlardan “Muhammet bin Raik”1n ailesi “Bagdat
padisah1” unvami tasiyordu. Sonra Misir’da (Tulun)lar ve
(Ihsit)ler, Iran’da “Savuntekin”in tesis ettigi Gazneviler bu
bigim devletlerdendi. Bu devletlerin hanedani ve ordunun bir
kismu Tiirk olmasina mukabil biitiin teskilati, hayati, ahalisi,
fikri ve medeni fiiliyat: Irani idi. Mezhepleri “Siinni” olup,
resmi lisanlan “Farisi” idi. Binaenaleyh bu devletler arasinda
Tirkmenin dini ve diinyevi kaidelerini aramak tamamiyla
beyhudedir. Diger cihetten hakiki Tiirkmen ili heniiz ser’i fikhin
niifuz etmege mahal bulamadigi, bozkirlarda kapali bir alem
halinde yasiyordu. Bu alem iran’in yerine gegen Arap
kavminden kuskulanmadi. Lakin memleketini de birakarak yeni
bir mefkure pesinden kogsmak diigiincesi de hatirindan gegmedi.
Heniiz Miislimanligin mahdut bazi sekillerini ancak sehirlerde
gormiis olan Tiirkmen ili “Miisliiman™ Arap ili daha birbirini
tanimamig bilmemis iki yabanci alem halinde uzun miiddet
durdular. Fakat ne vakit ki Samaniler tagalliip ederek
Tiirkmenin kargisina en eski bir diigman olarak Iran’1 ¢ikardilar.
O zaman Tiirkmenler de yayindan firlamis ok gibi Iran igerisine
dogru inmege bagladilar. Bu biiyiik hicret bir ordunun istilasi
degil, bir kavmin muhacereti idi. Tamamiyla muayyen olmayan
zamanlarinda Tiirkler daha iki defa daha agag1 Asya’yi, Iran’i
istila ederek, ta Anadolu’ya kadar gelmis orada kék tutmuslard:.
Iste Tiirkmenlerin arasinda Miislimanligin yayilmasi asil bu
stralara aittir. Tlirkmenler asiret asabiyetinden uzak olduklar ve
millet haline gelmege biiyiik bir istidat gosterdikleri cihetle,
Araplardan ¢ok daha kolaylikla “Islam dinine uydular. Ve daha
kuvvetli rabitlarla ona baglandilar. Lakin hangi kavimde olursa
olsun [Siinnilik=Ziihdi Din] tegkilatina intibak eden biitiin
fertler gibi ash Tiirk olan bir ¢ok alimlerde fikhin mantik¢1 ve
sekilci esaslarina sadik kaldilar. Ister “Kadi Beyzavi” gibi
Acem, ister “Ebu Musa El-Eg’ari” gibi Arap, isterse, Imam
Maturidi gibi veya “Nesefi” gibi Tiirk olsun biitiin bir teskilata
intibak eden alimler, tereddiitsiiz bir surette yalniz toreyi kabul
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ederek; biiyiiyii ret ve kiifiir telakki ediyorlardi. “Babek’e karg1
harbe giden “Afsin” ismen Miisliiman olmakla beraber heniiz
daha eski bilyiiciiliik itikatlarini tamamiyla tasgiyordu. Bundan
dolay1 Kkatledildi. Yine bundan dolayidir ki Tiirkmenler
Miisliman olmazdan evvel higbir firsat miicadelesi
yapmadiklart halde Islamiyet’le beraber “miicadele”nin bu
safthasina da dahil oldular.

“El-Maknu” yani “nikapli” isminde bir adam Semerkant ve
civarindan hurug ederek etrafindaki bir ¢ok halki topladi.
Biliyoruz ki Tiirkmenlerin eski $amanlari nikapli gezerler ve -
kadin elbisesi giyerlerdi. “El-Maknuu”n isyam: Tiirkistan’da
olduk¢a miihim netice dogurmak iizere idi. Lakin Arap ordular:
tetik davrandilar ve yayilmasina meydan vermediler.*

Tiirkmenin® téreciligiyle Miisliimanlik arasinda oldukga bir
uygunluk vardi. Bununla beraber Tiirkmenin muhafazakar
ruhiyati “biiyiiciilik™ii nesh ve iptal edemezdi. Ister istemez
“aksiilamel Reaction” yapacakti. Bu suretle medreseye intak
eden Tiirkmenlerle, aksiilamel hareketini suursuz bir surette
duyan halk ve onlara 6n ayak olanlar arasinda miicadele bir
mezhep miicadelesi halinde tecelli etti. Imam Maturidi ve
Nesefi gibi alimler Kitap ve Siinnet tefsiri meselesinde “tev’il-i
kelam™1 da kiifirden bir ciiz addediyorlardi. Onlara gére Kuran-
1 Kerim’in ancak istiar1 bazi noktalarmi tefsir kabildi. Yoksa
zahiri manalar1 muayyen bir nokta-i nazara gore tevil ve tefsir
etmek dogru degildi. Iste Semarkantl, Yahsabli, Tagkentli
alimlerin karsisinda vasi ve feyizli bir ilim, eski Saman
Kamlarin devami halinde tesekkiil ediyor. Ve Miisliiman
Fomalite’sini aldildiktan sonra tekye ismiyle din ve siyasette
biiyiik bir mevki kazaniyordu. Pek iyi biliyoruz ki Tirkmenler
eskiden beri bilyiik din adamlarina Ata, Ede veya Baba diyorlar.
Miisliimanligin ilk intigar zamanlarinda “Bab-1 Fergana” s6hreti

2 Buhara Tarihi. Kiitiphane-i Umumi Numara 1592: Zikr-i Huruci El-
Maknu’ ve ittibaag Avaz-1 Sefid Ca-mekan-1 Hasen: 63.

* Mihrab Mecmuast, “Orta Asya’da Turkmen:Ttrkmenin Dini”, Say1 12,
ss. 372-3717.
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kazanmigti. “Nefahatii’]-Uns” ile “Resahat-1 Aynii’l-Hayat’ta
bu devre ait pek ¢ok evliya ve din adamlarina rastlamak
kabildir. Resahat’in kaydina nazaran Uygurca da “Ata” tabiri
“Tiirkmence” de babadir. Orhun Kitabelerinde baba tabirine
rastlamiyoruz. Daima bu makamda “Ata” kullanilir. Lakin bazi
Uygurca eserlere bab ve baba tabirlerinin dini adam manasina
kullanilmast sonradan umumilestigi neticesini verebilir.
Regahat’a gore bu iki tabir seyyanen kullanilabilir. Hoca Ahmet
Yesevi’ye “Ahmet Ata” da diyorlar. Bunun hocasi, “Baba
Aslan” isminde bir Tiirkmen velisidir. Oguzname’ye gore ilk
Miisliiman olan Tiirkmen padisahinin zamaninda “Ede Korkut =
Dede Korkut” adh bir veli vardi. Yesevi’nin halifelerinden
“Hakim Ata” Siileyman Ata meshurdu. Hoca Ahmet’in unvani
da eski Tiirk¢e’dir. Uygurlarda Miislimanliktan evvel, bir Kara
Hoca sehri var, Hoca Ahmet Yesevi bu unvani o usulden gelen
biitiin tarikata verdi. Oguz’un miisaviri Hoca unvanli idi. Ataya
gelince bu kelime de atmaktan atilmis manasinadir. Atam Gok -
Anam Yer tabirinde oldugu gibi kullanilacak olursa
Atam=Adem arasindaki miinasebet goriilir. Malumdur ki
Hazreti Adem’de gokten atilmig, cennetten tart edilmistir.
Anadolu koylerinin, bazilarinda Ana yerine “Aba” derler.
Tiirkge’de “Be” ile “Ve”nin ¢ok defa birbiri makamina
kullanildig! nazara alinirsa bunu “Ava” seklinde de okumak
kabildir. Avmak diismek manasina gelir. Buradan “Ava’y:
“peclrue” mukabili olarak ¢gikarmak dogru olur. Hasili “Adem-
Havva” kelimelerinin madde-i asliye itibariyle Sami lisanlarla
higbir alakasi bulunmamasina mukabil, Tirkiin Atam-Adem
“Havva” kozmogonisiyle ne derecede miinasebettar oldugu
anlagilir. Saniyen: En eski Ibrani ve Sami akaidinde bu
kozmogoninin mevkii yoktur. Bunu ancak “Sumir’lerin®
memleketinden Filistin’e muhaceret eden Hazreti ibrahim’den
sonra goriiyoruz. Tiirkmenin “Toére”siyle Tevrat arasinda
goriilen miinasebet de bu mesele ile alakadardir. Salisen: Sami

* Sumirler, vaktiyle Asuristan, yani Bagdat vilayeti ile Musul havalisinde
sakin bir Tiirk kavmidir.
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kavimler bu kozmogoniyi benimsemekle beraber onu kendi
ruhlarina  uydurmuglardir.  Arap, “Havva”ytr Adem’in
kaburgasindan ¢ikarmis ve Adem’in vesayetine vermistir. Arap
da kadinin dun ve nakis mevkii bu neticeyi husule getirmistir.
Iste Tiirkmen tarikatinin istinat noktasi Tiirkmenin bu en eski ve
saf kozmogonisi idi. Denebilir ki (tarikat) fikihla orfun, iki
biiyiik alemin birbirine uymasi ve ahengini bulmasidir. Iste asil
bundan dolayidir ki halkin arasinda o kadar kolaylikla yerlesmis
ve higbir cebri kuvvete miiracaat etmeden, hatta ¢ok defa da
daimi cebri tazyikler altinda yasayarak milletinin vicdaninda
kok tutmaga muvaffak olmustur[45]. Tirkmen Orfii nedir,
biliyoruz. Bu neticeye varabilmek igin Islam fikhinin esaslarini
gbrmek icap eder. Orta Asya’da Kirgiz-Tiirkmenler tarafindan
yapilan ve Uyratlar miictemiasi yasagi diye meshur olan kanun
Tiirk torelerinden bugiine kadar en bariz olarak yasayanidir.
Sonradan bunu Kalmuklar da kullandig1 i¢in Kalmuklar Kanunu
diye taminmigtir. Mamafih bu teskilat Oguz toresinden birgok
noktalarda ayrilir. _

Fikhinin esaslarina gelince: Hulefa-y1 Rasidin zamanindan
itibaren genisleyerek dort kaideye kadar ¢ikmigtir.

Birincisi Kitap yani Kuran-1 Kerim’dir. Biitin fikih
hiikitmlerinin temel tasi Cenab-1 Hakkin sozii demek olan
Kuran’dir.

Ikincisi Siinnet yani Ahadis-i Nebeviyedir. “Nass”in
esaslarini hadisler itmam ve tefsir eder.

Ugiinciisii fcma-1 Ummet;

Dordiinciisii Kiyas-1 Fukaha’dir.

Nass, Kitap ve Siinnete aittir. Orf ise Icma ile tahakkuk
eder. Nassin emrettigi Vacip, nehy ettigi Haramdir. Orfiin ise
emrettigi Maruf, nehy ettigi Miinkerdir. Hicretin 150-240
seneleri arasinda, o vakte kadar pek ¢ok miinakasalar ve Harici,

“ Tarikat vahdetgi ve cihansiimul bir sistemdir. Lakin bu mebde’

tarikatlarin kavmi ve milli mengelere gore taksimine mani degildir. Ciinkii
her milli dinin de kendisine mahsus bir kozmogonisi alemsiimul bir
sistemi vardir ki diinyayt o gergeve dahilinde goriiriiz.

63



Sii, Mutezile hareketleriyle sarsilmis olan “icma” ve “Nass”
meselesi dort bityiik imam tarafindan tespit edildi. Iimam Azam
Ebu Hanife Imam Safii, imam Maliki, Imam Hanbeli en kati
sekilde fikhin esaslarin1 ve umdelerini koyarak bab-1 igtihad:
kapadilar. Iglerinden Acem olan “Imam Azam”in akidesi en
sabit ve formiiler?, Tiirk olan Imam Safii’nin ki ise en fazla
inkisafa miisaittir.

Artik ziihdi teskilat dahilinde, higbir suretle Formalite
{izerinde miinakasa yapmak, yahut doért mektebi birbirine
karistirmak miimkiin olmayacakti. Bu suretle, tam manasiyla
(sabit-rigide) bir hayat manzumesi meydana gelmis oluyordu.
Ser’ideki bu kalipgilikin nereden geldigini biliyoruz.

frani [Abbasi] devlet teskilat1 ve imtizagsiz ikilikgi [Harem-
Selamlik] bir hayat manzumesi Hiisn ve Kubuh meselesini
fikhin en milhim temeli haline koymustur. Tiirkiin
ikilik¢iligiyle, Acemin ki arasinda gayet canli ve asikar bir fark
vardi. O da Tiirkmen’de bu ikiciligin bir ahenk ve bir izdivag
viicuda getirmesi, Iran’da ise ezeli bir miicadele Lutte
uniuerselle halinde tecelli etmesinde idi. Yani Tiirkmen, kadinla
erkegin birlesmesinden dogan hayatin sirrin1 bulmus ve haremle
selamlig1 birbirinden ayirmisti. '

Sofrada hakanin karsisinda hatun oturur; Buyruklara
hakanla hatunun ismi bir arada gegerdi.*® Halbuki, evvela — eski
fran “harem” hayati en ayirt edici Casactesistique misalidir.
Pedersahi devlet teskilatinin en bariz hatlarini tasir. Saniyen —
fran’in dini tam manasiyla (Sabit Rigide) bir dindir. Yalmz
toreciligin lizerine istinat eden ve igtimai inkisafin ahengini
bulamayan bir dinin iste bundan dolayidir ki eski Iran’da birgok
defalar dini inkilaplarin ve gayet kanli, lakin akim igtimai
Bouleuersement’lerin dogmasina  meydan acilmastir,
Tiirkmenlerde ise din, hayatin bir ahengi oldugu ve ictimai
inkisafin seyrini takip ettigi i¢in Souple bir dindir. -

% Orhun Kitabeleri — E. Chavannes — Julien Stanislas — ibni Batuta
Seyahatnamesi.
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Iste alelumum felsefe sistemlerinde de rastlanan bu ayrihig,
hassaten iki dinin arasindaki firkada bulmak kabildir.
Malumdur ki felsefe sistemleri “Clos” veya “Aclos” olmasi
noktasindan iki esasli kola ayrilabilir. Systemes hayata
“nihayetli-Fini” bir hudut cizerek Sekil Forme istinat eder. Ve
artik giines altinda sdylenememis higbir soziin kalmadigina kani
bulunurdu. Buna kars1 agik sistemlerde ise alem “nihayetsiz—
inbini” olup, sekle degil, “Hareket Monrsnent”e istinat eder; ve
daha pek ¢ok seylerde sdylene bilenecegine kani bulunurdu.
Nitekim “Skolastik” felsefenin kapaliligina karsi “Rénesans”
felsefesi en kuvvetli bir aksiilamel uyandirmistt. iste, ayniyla
“Iran”  diniyle, “Tirk” dini arasinda da —igtimai
tesekkiillerinden dolayi- bu tarzda bir ayriligin bulundugunu
gormek kabildir. “Bab-1 igtihat”in kapali olmasi hemen birgok
mezhep miicadelelerine kap1 agtigi kadar. Ibni Teymiye
[yedinci asir], Bedrettin Simavi gibi anargist alimlerinde
nazariyelerine, biitiin aleyhtarlifina ragmen, menfi cihetten
revag verirdi. Meselenin vahim neticelerini goren birgok fikih
alimleri bab-1 igtihadin agilmast lehine bulunmuslarsa da bu
sozlerini higbir zaman “fiil” haline koyamamislardir. Bunun
sebebini meselenin mahiyetini “teshis” edememekte aramalidir.
Fikih alimlerinin ser’in esasina uymayan biitiin meseleyi neye
hamlettiklerini su satirlardan anlayabiliriz: “... Ve Seriat-1
Islamiye gibi igtihada biiyiik bir ehemmiyet veren bir seriatta
bab-1 igtihadin insidadina dair bir delil-i ser’inin viicudu gayn
mutasavver bulundugu halde Cin seriatinda mevcut olan
insidat-1 bab-1 igtihat akidesi her nasilsa Ehl’i-Islam’in arasina
da sokulmus ve higbir esas-1 ser’iye miistenit olmayan bir fikr-i
sakim alem-i Islam iizerinde mesum bir ‘tesir hasil
eylemistir...”"’

Filhakika Cin’de de [imparatorun hiikmii ile dahi yeniden
hi¢ hikim verilemeyecek mi] seklinde bir kaide-i kiilliye
vardir. Lakin bunun izahi pek basittir. Iran’da dinin sabit

4 Mehmet Esat Efendi. Tarih-i llm-i Hukuk. s: 232.
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rigibeligi hangi sebeplerden geliyorsa siiphesiz ki Cin’de de
ayni sebeplerdendir. Yalniz isin en acinacak noktasi (her
nasilsa...) ibaresidir. Belki biitiin mezhep meselelerinin mihraki
olabilecek olan, boyle bir noktay: (her nasilsa) ile izah kafi
degildir.

iran’in*® Abbasi devlet teskilatina ve medrese, harem, saray
hayatlarinin tesekkiiline ne derecede tesir yapmis oldugu
herkesin malumudur. Binaenaleyh “bab-1 i¢tihat” meselesinde
de baska illet aramak beyhudedir. Iste Sia miicadelelerinin o
kadar hararetli, o kadar kanh bir renk almasinin en miihim
sebeplerinden birisi de bu cihettir. $afii mezhebi, dinin
seyyaliyetine en fazla imkan birakmis bir meslek oldugundan
ekser tesi’ erbabi buradan yetismistir. Nitekim Sah Ismail’in -
dedesi olan Seyh Safiyiittin Erdebili Safii idi.

Miisliman  fikhinin  en  biiyiik  kudreti  mantiki
tasniflerdendir. Imamlarin ugrastiklari mesail igerisinde en
umumi Kkaidelerden, alelade sihhi ve mali hiikiimlere kadar
biitiin cemiyet umuru mevcuttur. Bununla beraber aralarinda
ihtilaf.oldugu tercih imkani verilmistir. Islam fikhiyla Roma
hukukunun farkini, birinin  suri olmasinda, digerinin
olmamasinda aramak dogru degildir. Yalmz denilebilir ki,
Miisliiman fikhinda sekil geniglemege, bazi yerlerde digerinden
daha miisaittir. Tiirkmenin toreciligi pek az istisnalarla ser’in
esaslarina uymustur. Eski Tiirkmenlerde bir nevi oru¢ demek
olan perhiz vardi. Sonra senenin muayyen giinlerinde ayin
yapilir ve kurban kesilirdi. Islamiyet’te Tanrmin ismi bile
degismisti. Tiirkmen, Allah’in vekili olan [idi Kut, Kay Ogan,
Tanr1 Kut’u] hakanimi “rey-i amm” usuliiyle intihap ederek o
mevkie gegirirdi. Miislimanlikta da esasen halife ammenin
reyiyle intihap ediyordu. (La ruhbaniyete fi’d-din®) kaidesi
Tiirkiin eski itikatlarindandi. Cemiyette Samanlarin mevkii
rahip vaziyetinde degil idi.

* Mihrab Mecmuass, “Orta Asya’da Tirkmen: Tiirkmenin Dini”, Say1 15-
16, ss. 480-488.
* “Dinde ruhbanlik yoktur.” (A.T.)
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Iste bu sebeplerden dolayidir ki Tirkmenin ahenkgi
ruhiyati, bu ilk nazarda halledilemeyecek gibi goriinen zit
alemleri telif etmege muvaffak olmus ve ilk Tiirkmen tarikini
yaratmugtir. Bu tarikin en canli miirsidi ve ilk reisi Yesili Hoca
Ahmet idi.

“Resahat” ve “Nefahatii’]-Uns”iin vermis oldugu
malumattan Hoca Muhammet Baba Semmasi Halil Ata, Baba
Kemal Hacendi, Baba Muhammet Tusi, gibi bir ¢ok velilerin
zamanlarinda sohret kazandiklarint  anliyoruz. Yukarda
gordiiglimiiz gibi Baba Aslan’in talebesi ve miiridi olan Hoca
Ahmet gayet genis bir tarikat aleminin mihraki oldu. Yesevi’nin
halifeleri, sirasiyla Mansur Ata, Sait Ata, Siileyman Ata, Hakim
Ata’dir.  Yesevi’nin  “Divan-1  Hikmet”i  “Siilleyman
Bakirgani”nin, “Bakirgan Kitabi”, “Ahirzaman Kitab1”,
“Meryem Kitabr”; “Hakim Ata Vilayetnamesi” halen
Tiirkistan’da halk dilinde soylenmektedlr

Irlanda igin (Saint Patrik) ne ise, Tiirkistan i¢in Yesev1 de
aymt kiymeti haizdir. Hoca Ahmet Hanefi mezhebinde idi.
Lisan-1 horandis bir mutasavviftan ziyade eski Tirk
nasihlerinin, velilerinin diline benziyordu. Yesevi’den sonra
Yusuf Hemadani’nin halifesi olan Hoca Abdiilhalik Gucdiivani,
Naksi denilen ve Yesevilikle miivazi olarak giden tarikin ilk
miiessislerinden biridir. Arif-i Rivgeri, Hoca Mahmut
Incirfagnevi, Hoca Ali Ramiteni sirasiyla bu tarikati takip
ettiler. Anadolu’ya Timurlenk’le beraber gelen bu tarikatin en
mithim simasi Hoca Muhammet Bahauttin Naksibent’tir.
Mensup oldugu tarikata kendi ismini veren bu zat, eserleriyle
mektebinin hudut ve mecrasini da ¢izdi. Yesevilikle Naksiligin
farki nerede idi? Her ikisi de halk arasinda yasamig ve halktan
kuvvetini almis oldugu halde bazi noktalarda olduk¢a miihim
farklari var. Evvela Naksilik Buhara vasitasiyla Hint
tasavvufundan miilhem olmustur. Sogdlular zamanindan beri
Hint ve Iran itikadatinin ugragi olan Buhara bu tarikata da
tesirini icra etti. Saniyen, Naksilik fikha daha ziyade merbut ve
miitemayildir. Imam Rabbani’nin “Mektubat-1 Serif”i mensur
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ve Arapga olarak kaleme alinmigtir. Bu tarikat kaidecilikten
kendisini kurtaramamustir. Halbuki Yesevilik fikih kadar, belki
fikihtan ziyade 6rfe mevki vermis, Tiirkge siirleri, halk musikisi
ve ayinleriyle kaidecilikten —oldukga- kurtulmustur.

“Resahat” bundan bahsederken diyor ki: “Tirkistan halki
Hoca Ata Yesevi derler. Ata eger¢i kim Nevai dilinde baba
demektir. Ama Tiirkler mesaythin ulularmna itlak ederler. Hoca
Ahmet Hazretleri keramat-1 celile ve makamat-1 aliye sahibi
idiler.” Nevai yahut Cagatay dili Uygur lehgesidir. Evvela
Yesi’de Baba Aslan’dan ders gordii. Sonra Buhara’ya giderek
Hoca Yusuf Hemadani ile miinasebette bulundu. Iste Naksilik
ve ale’l-umum Hint tasavvufuyla Yeseviligin alakasi buna
miinhasirdir. Hocanin dordiincii halifesi Hakim Ata’dan sonra
Sas’ta dogmus olan Zengi Baba daha sonra Uzun Hasan Ata,
Seyyit Ata ilh istihlaf ederek tarikatin hududunu biitiin Orta
Asya’ya yaydilar. Orta Asya Maveraiinnehir’den tasan
Tiirkmen akmlart Anadolu’ya kadar olan genis yol iizerinde
kesafetli izler birakarak ilerledi. Eyliik Hanlarin veziri olan
Sokman olditkten sonra Tiirkmen beyleri toplanarak
ogullarindan Selguk’u yerine han intihap ettiler. Yukarda da
sOylendigi tizere Eylitk Hanlar bir Tiirkmen hanedani idi; biitiin
Tiirkmen uluslart ona tabidi. Tuman Handan beri hakanlik
Kayi, Bayindir, Salur gibi meshur boylar arasinda birkag defa
degismisti. Bu sefer de Salur boyundan olan Eylik Hanlar
Tirkmen miigtemiasinin riyasetinde bulunuyorlardi. Iste o
siralardadir ki Kinik boyundan gelen ve eski Sarki Tunyu Hani
Kutlug’un torunun oglu olan Selguk’a dogru Tiirkmenlerin
meyelanlar1 teveccith etmege basladi. Hele Eylik Hanlar,
memleketten uzak diigerek saray hayatina daldiktan sonra bu
meyelan biisbiitiin ziyadelesti. Selguk’un vefatinda bes oglu ile
iki kardesi kaldi. Boy beyleri toplanarak, bunlardan Tugrul beyi
intihap ettiler. *°

[**} El-Arazahu Fi’l-Hikaye El-Selgukiyye. Milli Tetebbular Mecmuast.
(Tefrika) Selgukname: Yazicizade. Bahriye Matbaasi. -Muhtasar Selguk
Tarihi: ibn Bibi Leiden Tab’1 ‘(Houtsma) tarafindan.

68



Iste hicretin 4-5’inci asirlari arasinda vukua gelen biiyiik
Tiirkmen istilas1 bu sirada hazirlantyordu. O sirada heniiz
Tirkmenler yerlesmemiglerdi. Gogebeler arasinda  ise
[slamiyet’in niifuz etmesi gayrn miimkiindii. Bu sebepten dini
teskilatin Islam suretine intibaki icin lazim gelen iptidai
hazirliklar viicuda gelemedi; bu ancak besinci asrin son
zamanlarinda dogabildi.
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B. ANADOLU TARIHINDE DiNi RUHIYAT
MUSAHEDELERiI™

1. Medhal *

James’in bir ifadesine gore: “marazi haller, zihni hayatin
bazi anasirini, her zaman kendilerine muhit olan diger
hadiselerden tecrit ederek, bizzat miisahede etmekligimizi temin
ederler. Bedenin tesrihinde mikroskobun gordiigii bir vazifeyr
bunlar ruhun tesrihinde gtiriirler.”53 Bu miitalaa, son devir
ruhiyatgilarimin marazi suura ne kadar ehemmiyet verdiklerini
gosterir. Pierre Janet, nevrozlar tetkik suretiyle hakiki ruhiyata
varilacagindan bahsetti. Hatta Blondel daha ileriye giderek
nevropat-1 igtimaiyeye mukabil ferdi ve ruhu hadisenin esasi
olarak vazediyordu. Diger cihetten igtimaiyatcilar, iptidai
cemiyetlerdeki sihirbazdan miitekamil cemiyetlerin dahisine
kadar biitiin ferdi ve deruni kuvvetlerin izahindan vazgegmeye
temayiil ediyorlar. '

Delacroix, ruhiyatin hududunu dini hadiselere tegmil ederek
James’in “dini tecriibe”deki usuliinii, baz1 tadilatla tatbik etti.
Sihrin, biiyliniin tesekkiiliinde ferdi amillerin tesirini itiraf
suretiyle Hubert ve Mauss, Durkheim mektebinden kismen

' Hilmi Ziya, “Anadolu’da Dini Ruhiyat Miisahedeleri”, Mihrab
Mecmuasy, Sayt 13/14-15/16, Istanbul, 1340-1924.

52 Mijhrab Mecmuasi, “Anadolu’da Dini Ruhiyat Miisahedeleri”, Sayi
13/14,ss. 434-448.

53 William James, Les Varietes de L’Experience Religieuse, s.21.
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ayriliyorlardi. James, alelade dini haletin nevropatta en parlak,
en miikessef olarak goziiktiigiinii sdylityordu. Bu kanaat, dini
ruhiyatta da marazi suurun ehemmiyeti oldugunu gosteriyor.

Esasen, biitiin senesterizik haletin, insandan baska hicbir zi-
ruhta bulunmayisi bu ciheti miieyyid degil midir? Uzvi veraset,
hayvanatta ciimle-i asabiye hastaliklar1 denilen nevi simdiye
kadar arz etmemistir. Iste yeni bir ruhiyatin tesisi hususunda
Janet ve Blondel’e hatta Freud’a cesaret veren iste bu
cephesidir. James i¢in bile uzviyette ciimle-i asabiye inkisaf
ettikten ve muhtelif marazi eskal aldiktan sonradir ki faaliyet-i
ruhiye baslamistir.

Insanla hayvanmi tefrik eden en mithim vasiflardan biri
asabiyettir. Insana “hayvan-1 asabi” demek bu nokta-i nazardan
vanlig bir sey olmasa gerektir. Biitiin hadisat-1 ruhiye hissen
muharrik (sensari-matrise) bir suretle zahir olur. Bunlar ise
yalniz ciimle-i asabiyede tekevviin ederler. Ancak bir tehlike
karsisinda harekete gelen ve kizan hayvana mukabil, insanin
asabi daima hal-1 faaliyette, yahut bir ¢ok marazi sekillerde
bulunabilir. Hasili Blondel’e hak verdirecek derecede denebilir
ki, ruhi hadisatin hemen kismi azami deruni, marazi tezahiirle
de kendisini gosterir.

ik bakista James’in biitiin ruhiyatta “sart-1 lazim” ismiyle
bunu temel ittihaz etmesi hakli gibi goriinityor. Hatta
Letourneau, Kyenigos gibi i¢timaiyatgilarm  tegaddi
ihtiyaglarindan baslayan uzvi igtimaiyat: bunun aynidir. Bu tarz
telakkiye temayiil edenlere gore nigin hayvanlarin cemiyet tesis
etmedigi, yahut neden insanin haricinde, miitezahir ruhi hayatta
baslamadigt ancak bu vecihle izah edilebilir.

Zira, halet-i asabiyeyi kaldiralim cemiyet ve ruhi faaliyet de
beraber kayboluyor halet-i asabiyeyi ikame edelim bin-netice
cemiyet ve ruhi faaliyet mevcut ve hazirdir. Mademki, asabi
veraset, ruhi ve. ictimai hadisenin tekevviiniinde illiyet
derecesinde lazim bir sarttir; O halde, ruhi veraset de bununla
anlasilmis olur.
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Halbuki asabi hadisedeki miisabehet hakikattir. Ancak yine
asabi veraseti miieyyiddir. Ruhi hadise onun neticesi ve eseri
addeylemiyorsak mutlaka yaseri bir sekilde resimin derununda
ruhi bir tamaniyet kabul etmek, yahut hadise-i ruhiyeyi bilahare
miitehaddis telakki etmek zaruridir. Yoksa ondan miitevellit.
degildir. Bunun en biiyilk burhani, ciimle-i asabiyenin bazi
Fakari hayvanlarda inkisaf etmis olmasidir. Neden ciimle-i
asabiye mevcut oldugu halde, cemiyet ve ruh hayati
baglamamigtir? Buna karsi, ya hayvan ruhiyatini ve igtimaiyat
sevk-i tabiisini ishad ederek cevap verilir; yahut ciimle-i
asabiyenin hal ruhunun tekevviinii i¢in lazim olan muayyen bir
tekamiil derecesine heniiz varmamis oldugunu soyleyebilir.
Evvelen; hayvan ruhiyati hakkindaki miitalaati hatirlamak
icabeder. Saniyen; iddia edilen ictimaiyat sevk-i tabiisinin,
climle-i asabiyeden tamamiyla mahrum oldugunu da
unutmamalidir. Nihayet son serdedilen delil, en fazla hakikate
yakin gibi gézﬁkenidir Filhakika zi-ruh ve igtimai bir mevcut
olan insanda ciimle-i asabiyeyi, en ziyade inkisaf ve tekemmul
etmis olarak goriiyoruz.

Ciimle-i asabiyet ile i¢timai ve ruhi hadisenin ayr1 ayri birer -
sey olduklarini anladiktan sonra, simdi de hayvan ve insan
arasindaki hal-1 asabi tahvilinin neden ileri geldiklerini tetkik
edelim. Alelumum, bu tarzda bir taharri i¢in miiracaat edilen
usulii takip ederek iptidai insan ve ma’seri tasavvurlarla mesgul
olmak muvafik olur. Hubert ve Mauss’un Avustralya kabailinde
yaptiklari tetkiklerle Levy Bruhl’u esas ittihaz edecek olursak,
goriiriiz ki, iptidai cemiyette “sihir” vecit halinin azami inkisafa
geldigi bir sahadir. Sihirbaz, agzindan kopiikler gelen, goziiniin
oniinden hayaletler gecen, dimag1 bir girdabat icinde ddnen
isterik bir adamdir. Hubert’e gore, sihri kudret nadiren
mevrustur. Cok zaman, “menasik” ile istigal edenlerden birinin
kazandig1 bir itiyattir.>*

>* Hubert et Mauss, Melengas d’Histoire des Religions.
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Miistakbel sihirbaz, bir ormana gekilir. Uzun miiddet orada
miinzevi bir hayat gecirir. Daima vecit anlarinin tevlit ettigi
asabi ihtizazlar temadi eder. Zaten, Koyn’iin dedigi gibi
“mensek” ayni fiili, ayni serait dahilinde, tevlit etmek
ihtiyacindan yani itiyadin binast olan ihtiyagtan dogmus, degil
midir? Bu dini itiyat, bilhassa harici alemle temas kesildikten
sonra daha nafiz bir surette sihirbazin iizerinde kendini gésterir.
Nihayet tabiat ve sahsiyetini derinden derine tebdil eder.
Sihirbazin yeni bir hayati vardir. Eski hayati artik bitmistir.
Sihrin ananetine ithal edilir. Ve bu ananet onun i¢in kiymetli
olur. Hiddet, teessiir, tahayyiil, gayz gibi asabi haletler bu vasita
ile inkisaf ederek igtimai birer formiil almaya baslar.

“Sihr”in icra edildigi mahal, etrafindaki mukaddes esya ve
tabiat, klanin mezarlig1 heyet-i mecmuasiyla bir “medine” teskil
eder. Sihirbazla beraber biitiin bu esya ve tabiat bir “kiil”
viicuda getirir. Ferdilesen kudretin, ailenin niivesini aramalidir.
Hususiyle aile, teessiisiinden sonra “manus” ve bunun ihlafa
intikal eden “sihr”-i kudsi ile lakudsiyi deruni ile hariciyi
tamamuiyla tefrik ettifinden bu suretle aile ahlaki, izzet-i nefis,
gurur, haysiyet, kibir, ilh... gibi hodbini hislerinin tesekkiiliine
meydan verdi. Bu suretle aile miicadeleleri, kan davalar1 ve
“intikam-1 gahsi” temayiillerinin manasi anlasilmis olur. Vecd-i
ictimaide seyyal ve tecemmu anlarina mahsus olan cemiyetin
kudreti ferdilesen gruplarda, ailede tekerriirle itiyat haline
gelerek, ikinci bir tabiat meydana getirdi. Bu tabiatin ruhi
tezahiiratina hiddet ve kin, uzvi tezahiiratina da ciimle-i
asabiyenin bozukluklari yahut daha umumi bir tabirle “nevroz”
ismi veriyoruz.

Bundan da anlagiliyor ki, nevropati, bilhassa sihirde teshis
eden igtimai itiyatlarin uzviyette tevlit etmis oldugu bir hal-i
manzumdur. Binaenaleyh insanla hayvan arasindaki ciimle-i
asabiye farkinin mevlidi bizzat ic¢timai hadisedir. Fakat
denilecek ki, sihirbaz iptidai insanlar igerisinde esasen ciimle-i
asabiyesi bozuk olan bir kimsedir. Bu istidat, onda dinin sirri
bir sekilde tekevviine saik olmustur. James’in “dini
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tecriilbe’deki misallerini tamimen bu hususta Hallac’tan
baglayarak Ciineyd-i Bagdadi’ye kadar, bir ¢ok mutasavvift
saymak miimkiindiir.

Sonra ayrica, neden dolay1 ayni asabi halin filanin diger
fertlerinde tekevviin etmedigi sorulabilir buna kargi, evvelen
sihirbazin bilatedri¢ (erkan ve menasik)in icrasina sevk edildigi
itiyat ve itizalden sonra kendine “kesf ve ilham”in basladigini
sOyleriz. Eger istidadin viicudu hakkinda 1srar edilirse o zaman
da, biitiin etnograflarin Frazer ve Tylor’la beraber mevrus hal-i
maraziyi kabul ettiklerini zikretmek kifayet eder. Saniyen ayn1
itiyat ve itizali®® biitiin klan efradinda tatbik etmek miimkiin
olmadig1 i¢in buradan mahdut sahislara inhisar etmesinin
sebebini anlariz.

James’in itiraf ettigi gibi, “gayr-1 kabil-i itiraz bir vakadir
ki, dini hayat bir adamin biitiin fikrini ve faaliyetini massettigi
zaman, onu garip, eksantrik bir hale koyar.” Bu hal, evvelce
miistahzar .uzvi seraitin neticesi olmayip, bilakis tekrar ve
itiyatla uzvun {iizerinde intiba ve tahavviil tevlid eder. Bu
tahavviil miiktesep seciyelerin menfi ve marazi bir tezahiirtidiir.
Binaenaleyh intikal ederek, uzviyetin mukavemetine ragmen bir
kag nesil kadar devam edebilir. Ve sayet bu hal, biitiin teskilati
ictimaiyenin tebdilinden miitevellid ise o zaman intikal “seri
tahavviil” halinde vaki olarak, bilakis uzviyetin tekamiilii
{izerinde miiessir olur.

Bu miitalaattan anlasihir ki dini ruhiyat, ayn1 zamanda
tekevviinii ruhiyattir. Bu suur hakkindaki telakkimiz her ne
olursa olsun, en basit sekli gormek meraki hepimizde miigterek
olacaktir. Bu suretle ruhi tekamiil, bir an vahidin verebilecegi
dahili tecriilbeye inhisar etmeden, biitiin merhaleleri tetkik
edilebilecektir. Dahili tecriibe, ruhun tekamiil safhalan
hakkinda bizi tenvir ettigi halde, tarihi miisahede tekevviin ve

% Klanin mabutla temast kominiyun anlarina inhisar eder. Hal-i vecdin
ayni surette idamesi kabil degildir. Binaenaleyh mukaddes esya ve
mabuda ait olan seylerle itizal aleminde kalan bir zahidin temin etmesi
lazim gelir.
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inkisaf suretlerini, onu viicuda getiren anasirini izah etmesi
itibariyle daha samil ve umumi bir kiymeti haizdir.

Biz buradan, umumiyetle dini ruhiyata bir numune olmak
lizere, Anadolu tarihinde tesadiif edilen baslica mutasavviflar,
ruhi ve asabi irazin tezahiirleri noktasindan tetkik etmeye
calisacagiz. Ayrica lisani, edebi ve i¢timaf tarihler i¢inde birer
mevzu teskil eden bu sahislari miitalaa ederken, onlarin bilhassa
asri hayatlarini, aile ve intisaplarmni nazar-1 itibara almak lazim
gelir. Sahsiyetlerin tertibinde hi¢ bir cihet-i esasi ittihaz
edilmedigi gibi, tetkik hususunda da bir tercih gozetilmemistir.
Bilahare biitiin islam mutasavviflarina ayni miisahedeyi tamim
etmek iizere, simdilik bunu yalmz Anadolu tarihinde tecriibe
etmekle iktifa edecegiz.

2. Barak Baba

Anadolu’da tarikatlarin teessiis ve intisar1 bir taraftan
edebiyat ve din tarihlerimiz i¢in tetkik mevzuu tegkil ettigi gibi
diger cihetten bizzat fikri hayattmizin tekevviiniinii izah eden
membalardan birini viicuda getirir.

Gerek Selgukiler devrinde, gerek Osmanli saltanatinda
Anadolu’dan yetisen baslica mutasavviflarin muayyen bir
meslek takip eden alim ve hakimlerin ekserisi tarikatlar
vasitasiyla tayin etmemislerse bile, hi¢ olmaz bir tarikata
miintesip bulunmuglardi. Binaenaleyh, memleketin fikri
tarihiyle mesgul olacaklarin da, bu ¢ok miintesir ve seyyal
mevzuya ehemmiyet vermeleri icap eder. Edebiyat ve din
tetkiklerinde oldugu gibi, bu sahada da tekyenin menseini
tarikatin erkan ve menasikini miitalaa ederken, klasik tasavvuf
kitaplarinin, silsilenamelerin verdigi malumatla iktifa etmemek
en eski vesikalarin yardimiyla diger amillere intikal etmek
lazimdir.
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Faraza, Geyikli Baba hakkinda Sakaik-1 Numaniye® ¢ok
hiisn-i sahadet ediyor: “Gazal’a nispetle meshur, arifbillah
seyhtir. Geyige binerek dolagirdi. Hoy beldesinde dogmus,
sonra Diyar-1 Rum’a sefer ederek Bursa fethinde hazir
bulunmustur. Sultan Orhan tarafindan kabri iizerine bir kubbe
bina olunmus, merkadi ziyaretgahtir. Ilh...”

Evkaf kuyudatindan, Sultan Oyiigii vakfina ait ciiziin bir
kenarinda, Orhan Gazi’nin Geyikli Baba’ya vakfetmis oldugu
emlakle beraber hediyeleri de zikredilmigtir.

Bunlar iki kiip raki ve iki kiip sarap idi. Iste silsilenamelerin
setrettigi  bahsetmekten ¢ekindigi bir nokta “kibar-1
evliyaullahtan” telakki edilen bir ¢ok sufi (mystique)lerde de
ayni iptilay1r gormek miimkiindiir. Makalemizin mevzuu olan
Barak Baba da bu safhayi biitiin vuzuhuyla arz etmektedir.

Necmiittin Kiibra halifelerinin “Diyar-1 Rum’a sefer”i,
Semsi Tebrizi vasitasiyla Mevlana’y1, Baba Kemal Hocendi ve
Seyhii’l-Vefa tarikatiyla da Baba Ilyas ve Haci Bektas’t
meydana getirdigini, Barak Babanin bu tarikata miintesip
bulundugunu yine silsilenameler delaletiyle 6grentyoruz. Diger
cihetten Bedriittin  Muhammet El-Ayni’nin  Ukudii’l-
Hayatm’*’dan naklen Amasya Tarihi, Barak Baba hakkinda su
satirlari yaziyor: “Aybek Babanin miirid-i hassi olan Barak
Baba, 566’da Tokat’ta dogmustur. Han elgisi diye meshurdur.
Belinden yukarisi ¢iplak olup asagisina kirmizi bezden bir futa
baglamis, bagina hafif kirmizi bir sarik geklinde tiilbent sarmig
ve iki taraflarina manda boynuzlari raptetmistir. Elinde gayet
uzun ve biiyiik bir nefir kabaktan mamul biiyiik ve siyah bir
keskiil olup ay1 gibi oynar, maymun gibi s6yler. Gayet murdar
idi, aym1 halde, aym kiyafette sekiz on refiki olup bunlarin
elinde, fazla olarak daire dedikleri kasnag: biiyiik, kenarlan zilli
birer def oldugu halde gittikleri sehirlerde, kdylerde bir daire
seklinde durup bunlar galarlar, Barak Baba oynardi. Her ne

% Geyikli Baba hakkinda, Sakaik-1 Numaniye’de verilen bilgi,
tarafimizdan yayma hazirlanmigtir.
%7 Ayni’nin eserinin ismi, Ikdu’l-Ciiman fi Tarihi Ehli’z-Zaman’dir.(A.T.)
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tarafa gitseler, ¢ocuklar etrafina kosar, meshar-i sibyan olan
Barak Baba hayvanatin sedasini taklit eder, Barak Baba hulule
mutekit, ahireti miinkir bir miilhit idi. Feraiz ve muharremat
inkar edip esas feraiz hubb-i Ali der idi. Ith..” Ayni’nin
iddiasina ayniyle istirak igin, Barak Babayi izahatla, diger
vesikalar miitalaalitimiz1 bagka bir cihete tevcih hususunda bize
hizmet ediyor.

Barak Baba daima cezbe halinde bulunan, ve zaman zaman
gaipten sedalar isitip, ilhama mazhar olan, bir ¢ok miiddetler
itikafa cekilerek ziiht ve takva iginde perhizkar bir Omiir
siirdiikten sonra, asabini tembih edecek yemek ve miiskirat
namina ne varsa, ibzal ile kisa bir miiddette istimal eden bir
“dervig-i ilahi”dir. Baba, biitiin sufiler gibi vecde geldigi
zamanlarda isteri iraz gosterir, agzindan kopiikler gelir ve bu
miiddet zarfinda eksik, manast miiphem bir gok ciimleler, kirik
musralar sarf ederdi. “Kelimat-1 Barak Baba” bilahare sekiz yiiz
elli ii¢ senesinde Farisi olarak serh edilmis; ve bazi nadir.
niishalar1 serhiyle beraber mahfuz kalmigtir.

Bir niishas1 “British Museum”da mevcut olan ve mecmuu
on sahifeye inhisar eden bu serhin diger bir niishasim1 da
Unkapan: Buhariye Dergahinda Seyh Ali Efendi’nin
kiitiiphanesinde gormiistiim. Birgok mecmua ve risalelerden
ibaret olarak kitabin ortalarinda “Serh-i Kelimat-1 Seyh Barak”
serlevhastyla mevzu bahis eser baslamaktadir.

Sarih, Farisi bir mukaddimeden sonra metnin izahina
girisiyor. '

Tarihi ve lisani kiymetine binaen, metni ¢ikararak buraya
aynen naklediyorum.

“Seyh mefermayet kaddesallahu ruhahu ki*®,
‘Bismillah dem her dem beden dem dem budem.
Yef’alu ma yesau ve yehkumu ma yuridu.

Ulu Tanridan fermandir ve fermandir.

% «Seyh, Allah ruhunu kutsasin, s6yle buyuruyor.”(A.T.)
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Deniz tiller, siit goller, bal irmaklar.

Hanlar, vezirler, biiyiikler, kadilar, danismentler,
Mesayihlar, ahiler, ulular, azizler.

Yedi deniz, yedi ortasindaki bir aydin gevher.
O aydin gevher yoresinde yetmis biner dag.
O dagda arslanlar, kaplanlar, imalar,
Geyikler, boriiler, ayilar, cakallar.

Heyhat! Heyhat! Satuk Ata, Miskin Barak.
Irenler ayur biner, yorarken dii goriiniiz.
Diisiiniizii neye yorariz? Hayra yorariz.
Kubbe kubbe arefeler, ulu ulu bayramlar.
Elem olam lonbay lonb.

Bismillah. Baraz, bazardin bazar. Bazar uzar.
Danigmentleri ne bazar yevm bazar hayr bazar.
Yevm var yol diizer, yevm var yolundan azar.
Diinkii bazar ne bazar, bazar bugiinkii bazar.
Bu sebeknini okuyan yolundan nite azar?
Kudret ¢evgani beynin 6zer.

Tanri iren ondan tizer.

Bismillah. Aydin beca, altin esik, giimiis kap
Ve zerde piring, kur kumsak ve dane diilbent.
Yedi kat yer dosek, yedi kat gék bork,
Denizler bade, kuh-i Kaf, tekye ¢ok,

O badeden igtiik, mest olduk,

Hayran olduk, ¢ok mest sodi,

Hayran sodi, sabah sode est.

Salinip geldin, segirttin,

Bostan ayiguna selam vermedin.

Pes, bilmemis seferi atina tiken batali.
Kardas segir bostana gir,

Bostan ayiguna selam ver,

Otur, doyunca ye.

Caliy1 ota yak,

Koltukla en tesra g1k

Bismillah. Urum urdum din savurdum,



Miiddei devirdim, salinip geldim.
Segirttin bostana girdin.

Kizip geldim bulmadum.

But term 6ndiim ne olup 6ndiim.
Espahi iken bek oldum,

Giinde bir kaz yediim,

Sultana hiyanet eylemediim.
Dinina kavvan orayisiniz ovat
Istanbul garyar fat Muhammede salavat.
Kars1 kars1 cardaklar

Karsa karsa oyunlar.

Dokuz 6kiiz bir sokum.

Yerden goge bir ekser,

Mutumuz yedi ekser,

Zehi med-zehi ekisar.

Her ki bu sebekini anladi, onladi,
In mana baget.

Ki anlamadi, tanladi, ¢iin tanlads,
Kavl savl oldu, ¢iin kavl savl oldu.
Avret tavl oldu, ¢iin avret davul aldi,
Nester nester gok oldu.”

Kat temme haze’l-risaletii’s-serifii’l-miisemma bi Seyh
Barak senete selase ve hamse ve ane li-makami Amasya™.

Eserin hatimesinden Amasya’da Baba Ilyas makaminda
serh edilmis oldugu anlasiliyor. Ve Burak, yahut Tiirkge
tabiriyle Barak Baba 706 senesinde Halep’te ahalinin tazyikine
ducar olarak oldiiriilmiistiir.

(Barak), eski Tiirkmenlerin, $amanlarin1 goge ulastirmaya
mahsus muhayyel kanatli bir beygirin ismi idi. Tirkmenlere
gore tanri (Gok) idi. Ezeli, zi-hayat ve zi-suur bir mevcut idi.
Onlara nazaran gok evvelce arz ile miitelasik olup bilahare
yekdigerinden ayrilmigti. Bu ayrilistan ates zuhura geldi.

® Seyh Barak seklinde isimlendirilen bu kiymetli risale, 53 (853)
senesinde makam-1 Amasya’da tamamlanmistir.
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Tiirkler biitiin mevcudatin mebdei ve hayatin membai olmak
lizere bu sema ile arzin ayrilarak tekrar izdivact hadisesini kabul
ediyorlar.

Arz ile semanin iftiraki, ve tekrar birlesebilmek igin cehdi
suretindeki Eflatun’un “tahattur” nazariyesiyle Hegel’in
miiddea ve nakiz-i miiddeanin terkibi hakkindaki telakkisinde,
son zamanlarda intigsara baglayan yeni Romantiklerden Karuge
ve Baldwin’in kanaatlerinde, hasili Iskenderiye Mektebine
kadar  biitlin  mutasavviflarin  temayiillerinde,  Tiirk
kozmogonisiyle bir istirak miisahede etmemek kabil degildir.

Onlar semayr miizekker arzt miiennes addediyorlardi.
Birincisine (ata), ikincisine (ana) derlerdi®. Bilahare Iran’dan
gelen Hiirmiiz telakkisi bu itikad: tesvis ve yeni ber sekil arz
etti. Mogollar $amanizm’e Harasacin, yani Kara Din, Budizm
ile Manilige Siragacin, yani “Yesil Din” diyor ve Yesil Dine
medeniyet, refah getiren bir amil nazariyla bakiyorlar.
Tiirkmen, Uygur, Kirgiz itikadatinda halan Samaniligin devam
eden izlerini tetkik edebiliyoruz. Japonlarin eski dini olan
Sintoizm yeri g6gii temsil eden Izanagi ve Izanami’nin
izdivacindan giines ilahesi olan Tanjo-dayijin’in dogduguna
kanidir. Miiverrih Siratori’nin tetkikati neticesinde Tanjo-
dayijin’in bir ¢cok muhacirlerle beraber Japonya’ya ilk gelmis
olan saman oldugu anlasildi®'. “Tanjo’nun Heian no jidai
hilkiimdarlarina verilen unvan oldugu, hiikiimdarlarin aym
zamanda dini reis bulundugu ise malumdur.

Tirkmen Samanlar ikinci Harezm muhacereti zamaninda
biiyiik bir kesafetle Anadolu’ya geldiler. Berke Han,
Kesliisenkim, gibi reislerin maiyetinde gelen yeni asiretler
Bozok havalisinde yerlestiler. Samanlar, memleketin eski
manastirlari, Bizanshilar zamaninda mukaddes sayilan
mevkilerde yerleserek dini ayinlerde icraya basladilar.
Sulucakarahdyilk bunlardan biridir. Diger cihetten ananevi

% «Banzarof, Mogollarda Siyah Din”den naklen Ahmet Kiirdi Beyin
Darii’l-Fiinun tezinden.
8! A. de Preville, Le Chamanisme au gapon.
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tarikatlarin Cengiz istilasindan kagarak Anadolu’ya siginmast
ayni zamanda vaki oluyordu. Bu zaman igtiraki, gittik¢e iki dini
akide ve mezhebin ittihadina miincer oldu. Haci Bektas, bir
tarafindan Hoca Ahmet Yesevi’nin “Makalat-1 Erbain”ini
numune ittihaz ederek yeni bir “Makalat-1 Erbain” telif ederken,
diger taraftan Samanlarin su kiitiiphanesi, ve eski Tirkmen
atalarinin miimessili olmak tiizere iki akidenin ittihat ettigi
noktaya tesadiif ediyor. Barak Baba da, Aybek, Ishak vesaire
babalarla beraber bu ziimreye dahildir. Babalar, Tiirkmen
agiretlerinin Samanlar1 ve sihirbazlarini teskil ediyorlardi.
Hubert’e gore, sihri kudret nadiren mevrustur, ¢ok zaman
“menasik”le istigal edenlerden birinin kazandif1 bir itiyattir.
Miistakbel sihirbaz, bir ormana ¢ekilir. Uzun miiddet orada
miinzevi bir hayat gecirir. Daima vecd anlarinin tevlid ettigi
asabi ihtizazlari temdid eder®. James, bunlar biitiin sufilerle
beraber dini gsahislarinda kuvvetle temsil eden nevropatlar
olarak tavsif ediyor®™. Herhalde igtimai hayatin dar ve sabit
suretinden harice g¢ikarak ihtiraslarin inkisafina miisaade eden
ilk nevre olarak bu sihirbazlar1 kabul edebilir. Barak Baba da
Anadolu’nun hemen dort kosesini gezerek, zaman zaman Iran,
Arap tarikatlarinin tesiriyle Hululiye, Miisebbihe ve Sia-yi
galiye, yahut Isnaaseriye nazariyatina aym derecede
miisamahakarlikla ru-yi muvafakat gosteren, fakat hakikatte,
revagta olan mahdut tabirleri ezberlemig, bir Tiirkmen
Samanindan bagka bir sey degildir. Barak Babanin eserini tahlil,
lisani ve edebi bir mesele oldugu igin bizim vazifemiz degildir.
Yalnz hususi hayatina niifuz ederek, kendisinde “nevropati”
irazimin  ne suretle inkigaf ettigini, ihtiraslarinin nasil
kargilandigini izah ediyoruz.

Barak Baba, Tokat civarinda Cat nahiyesinde Baba ilyas’in
irsadina mazhar olmus, bilahare biitiin Anadolu’yu gezerek
Tebriz’de Olcaytu Muhammet Hudabende Han’a arz-1 hulus
etmigtir. Bu cihet, Mogollarin Anadolu’daki niifuzlarin1 temin

¢ Hubert et Mauss, Mélengas d’Histoire des Religions.
® William James, Les Varietes de L’Experience Religieuse.
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edebilmek icin Baba’dan istifade ettikleri zannini uyandirtyor.
O siralarda Ismaili ve Batinf akaidinin intisar1 da kendisinin bu
akidelere mensup bir propagandam olmasi ihtimalini ortaya
koyuyor.

Vakia, Baba, Irak ve Sam’a kadar birkag defa seyahat etmis,
bir ¢ok mezhepler ve tarikatlarla temasta bulunmustur. Fakat
Ayni’nin rivayetlerine nazaran Tiirk¢e’den bagka higbir lisana
vakif degildi. Sahte bir dervis olmaktan ziyade, dini erkan ve
akaitten bihaber ayyas ve meczuptu. Birgok zamanlar mutekif
yasar; azay: tahrik edecek miiskirati -istimal eder. Az uyurdu
kendisinde “meghud olan havarik”i bu hareketlerine medyundu.
Aym havas ve evsafa malik olan bir aileden geliyordu.
Nevropati, irsi bir hal alarak, Harezm’den gelen Bozok
Tiirkmenlerinden Barak Baba’ya intikal etmisti. Daha
kiigiikliigiinde marazi bir ciimle-i asabiye sahibi olan Baba,
" bilahare Efsus, Cat ve Sulucakarahoyiik sihir merkezlerinin
talimiyle inkisaf ederek, bir Tiirkmen sihirbazi olmustur.

3. Geyikli Baba

“Anka-y1 Mesrik” gibi tarikat risalelerine inanmak lazim
gelirse, Osmanli Devleti’nin banileri arasinda Bektasi
derviglerini, babalar1 zikretmek kabildir. “Eflaki Dede”
Tezkiresi Baba Merendi isminde bir Azeri Tirkiiniin, Sultan
Alaattin’i niifuz-u manevisi altina alarak devlete hakim
oldugundan bahsediyor. Tezkirenin 718 senesinde yazilmis
olmasi, rivayetin pek de efsane addedilmemesi igin kafi bir
sebep olsa gerektir. “Aksemsettin” Vilayetnamesi’ne nazaran,
Sulucakarahdyiik’te tevattun etmisken bilahare Kirsehir’e
giderek, sehrin hakimi Nurettin Bey’e “himmet nazar eylemis”,
biitiin 0 mintikay: daireyi niifuzuna almistt. Eflaki tezkiresinde
teyit ettigi bir vakadaki sahsin Selgukilerin son zamanda
muaraza eden Cacaoglu Nurettin Bey oldugu gerek Aksarayi
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Tezkiresi, gerekse mumaileyhe ait vakfiyeden® anlasilmaktadir.
Hasili biitlin bu miitalaalarda, ve bilhassa yenigeri giilbankmin
kideminden boyle bir miinasebeti vehleten inkar etmek kabil
olmadi1 goriiliir. Esasen, ocagmn tesekkiili meselesinde
“mutlaka Haci Bektas”in o vakte kadar ber-hayat oldugunu
kabule mecburiyet yoktur. Diger cihetten, miiverrih olmaktan
ziyade miinsi olan “Ibn-i Kemal”in tarihinde, bu vakaya dair bir
kayda tesadiif edilememesi de sayani istinat bir delil olamaz.
Zira Ahmet Semsettin Efendi’nin eserinde ihmal ve hazfettigi
yalmz bu nokta degildir®.

“Sikari”’nin Karaman Tarihi, bize bir devletin tesekkiiliinde
de babalarin derecede dahli ve tesiri oldugunu anlatir®,
Karaman Beyin babasi “Nurettin Tograk” Bey, bizzat Cat
nahiyesinden Baba Ilyas’a miintesip oldugu gibi; Karaman ve
Muhammet Beyler de Larende de ayni tarikten ayrilan “Seyh
Ariz”1n miirit ve dervisi idiler.

Biitiin bu iddialardaki miisterek noktayi, sathi bir hiikiimle,
tarikatlarin bilahare kendi lehlerine uydurduklar1 hikayelere
atfetmek dogru olamaz. Bu eserlerin igerisinde dini ve sihri
hayatla alakas: olmayan tarih ve vakfiye gibi vesikalara da
tesadiif edilir. Zaten, eski devletlerin tesekkiiliinde “sihirbaz”n
hususi bir mevkii oldugundan gérmemis miydik? Timugin,
Kokce’ye istinat ederek yiikseldi. Mukaddes Cermen
Imparatorlugunda papalar bu vazifeyi ifa ediyor.

# Cacaoglu vakfiyesi, Miikrimin Beyin, Selc;uk Vesaiki Katalogundan,
gayn matbu.

ibn-i Kemal Tarihi, Ikinci cilt, Emiri Kutuphane51 Merhuin Arif Bey
bu esere istinat ederek yukaridaki iddia ile Edebiyat Fakiiltesi Mecmuast,
Say1 3’te svylityor.

% Sikari, Karaman Tarihi, Daru’l-Fiinin Kutupha.nesmden miistensih
niishasidir. “Oglu Karaman’1 yerine bey edip, kendi Sivas’a geldi. Baba
llyas derler bir ulu Seyh var idi, ona biat edip, sofu oldu.” Sikari’nin
Karaman Ogullart Tarihi, Hazirlayan M. Mesud Konman, Konya: Konya
Halkevi Tarih ve Miize Komitesi Yayinlari, 1946.
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“More Kardava” topraga marbut ferdi kuvvetle, binnetice
saltanatlarin teessiisiinde sihirbazin mevkiini izah ettiler®.
Osman Gazi’nin etrafinda “Nimetullah, Ahi Evren, Kara Haci
Bektag”tan gelen kesif bir ahi ve dervis kitlesi vardi. Bu
Tiirkmen reisi bir ¢ok zamanlar, boy beylerinden fazla tarikat
erbabina, asiri teskilatindan ziyade sihri hayata tabi olmustur.
“Edebali”ye dair mevcut rivayet ve hikayeler bu ciheti
miieyyiddir. Murat Babaoglu, Berami¢-i Seyma, ilyas Fakih,
ilh. Osman Gazi’nin, Ahi Durur, Muhammet Seyh ilh. Gibi bir
¢ok dervigler de Orhan Gazi’nin perverdesi idiler®. Edebali’den
sonra, Dursun Fakih, Muhlis Baba, Asik Pasa gibi dervisler,
nihayet biitiin efrad1 ahilerden terekkiib eden Candarli ailesi
Anadolu sinirinda teessiis eden kiigiik Tiirkmen devletinin
" banilerinden sayilir. Bu tesirin dini oldugunu sdylemek ifrat
oldugu gibi, miinhasiran siyasi oldugundan bahsetmek de
miibalagadir.

Selguk saltanatinin pargalanmas: ve yeni Bozok Tiirkmen
muhaceretinin Anadolu’ya hakim olmasi memleketin hayatinda
biiyiik tahavviiller yapmisti.

Evvelen, Islamiyet’e heniiz intibak edemeden Samanlari ve
Sihirbazlariyla beraber gelen asiretler, Anadolu’da dini bir
tahavviil husule getirdi. Binaenaleyh Isnaaseriye ve Sia
akaidine biiriinerek yerlesen “sihri din” yeni devletlerin siarini
teskil ediyordu.

Saniyen, Ehli Saliplerin ve miittehit idarenin tevlid ettigi
merkezi ziihdi idare pargalanarak yerine agiretlerin sihri hayatla
ittimadindan yeni yeni seyler meydana ¢ikti su halde,
memleketin siyasi hayatindan dolay1 dini ve sihri kuvvetlerin
miidahale ettigi kolaylikla anlasilir. Bu mesele siyasi reislerin
sihirbazi halk tesirindeki niifuzundan istifade etmesi suretinde
vaki oldugu gibi, bilmukabele sihirbazin da dogrudan dogruya
siyasi reisler iizerindeki ruhi tesirlerinden ileri geliyordu. Iste

" Mores es Lary, Les Elana aux Eeupres, Begeriyet Kiitiiphanesi.
8 Ciiz’ii Evkaf Sultan Oyiigti Kuyudu Defter-i Evkaf, Tarih Enctimeni,
Cevat Kiitiiphanesinde. :
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Geyikli Baba, dini ruhiyat enmiizecleri igerisinde en ziyade bu
vasfi haiz olanlarindan birisidir. Barak Baba’da gordiigiimiiz
isyankar ve halke1 ruhiyata mukabil, Geyikli Baba da devlet¢i,
ve miidir bir tabiat miisadifimiz oluyor. Sihirbazin ihtirasi, ayin
ve menasikteki vecdin devamini temin eden bir vasitadir. Fakat
bir defa istihsal edilince. sihirbaz ilahi kuvvetler ve tabiatin
esrartyla daimi surette hal-1 temasta bulunan bir mevcut oldugu
i¢in, kendisinden istifade edilmekle kalmaz, aynt zamanda
korkulur. Bu korku, ¢ok zaman biitiin halki kendisine bent
ederek siyasi reisleri de miimasata mecbur kilar.

Bugiinkii insanlarin bile, kendisine iyilik eden doktora
sevgiden ziyade esrarlt bir korku ile merbut oldugu gibi asiri
insan da boyle esrarlt bir mechul korkusuyla sihirbaza baghdir.
Fakat siyasi reis, bir defa niifuz ve hakimiyeti temin edecek
olursa, o zaman bu tehlikeli kuvvetin izalesine ¢aligir. Reisin
mesnedi, ekseriya yabanci klanlar, o kutsiyete mensup olmayan
cemaatlerdir. Cengiz, Borutlar ve Opyratlara istinat ederek
Kokeii’yi oldiirdii.

Fatih, Bosnak ve Hirvatlardan miirekkep olan devsirme
teskilat sayesinde tahakkiimiinii temin etti. Sezar, Golvadan,
Donusze Saltavayarlardan miirekkep bir kitle getirmisti. Hazreti
Peygamber Kabe’nin muhafizi ve Abdin reisi olan Ebu Cehil’e
karsi, Yesrib ahalisini Evs ve Hazrecleri kullandi, ilh.
Sihirbazin manevi hiikiimetine mukabil, reisin maddi hiikiimeti
bu suretle teessiis eder. Bununla beraber, mevzuumuzda oldugu
gibi, ve iki kuvvetin itilaf ettigi ve ahenktar bir kiil teskil ettigi
de vakidir. Oguz, Erkil Ata’ya istinat ediyordu. Son Harezm
hitkiimdar1 Tekis, Necmiittin Kiibra’y1 yanindan ayirmadi.
Cacaoglu Nurettin Bey, devletle ferdin miiddea ile bazi miiddea
halinde ayrilan kuvvetlerini bir terkipte toplayarak Haci
Bektas’la beraber “Kirsehir” sarayini tesis etti. Nihayet Orhan
Gazi de, Bursa’nin fethinde kendisine bilyiik yardimi dokunmus
olan Geyikli Baba’y: oliinceye kadar himaye, ona karsi olan
tevecciihiinii bir ¢ok vesilelerle irde etti. Divan-1 Hiimayun
kuyudatinda, babaya ait su satirlar1 miisadif oluyoruz:
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“Kutbii’l-Arifin Seyh Geyikli Baba Hoy’dan gelmistir. Bir
ulu geyige binip gelmistir. Geyikler kendilye miisahher imis.
Gelip Inegdl’de mekan tutmus, merhum Sultan Orhan Padigah
Hazretlerinin {Bursa?] fethinde merhum Orhan Padisah ol kild:
fethederken Kutbii’l-Arifin Seyh Geyikli Baba dahi ol canipte
iic yiiz altmis kapih bir kilise varmig Kizilkilise demekle
meshur imis ol kiliseyi kendileri fethetmisler. Cenk ederken bir
kestane agac1 varmis ceng eder edermis ol kestaneye vardikta ol
kestane yarilip babayr saklar imis. Kafirler arar bulamazlar
imig. Sabah gene ¢ikip kafirlerle cenk ederdi. Erenlerle bu
nev’ile alinmigtir. O zaman da Hazreti Orhan Padisah Sile’de,
haber vermigler ki Hoy’dan berar galip ulu geyige binip
Kizilkiliseyi ald1 ve bu cevap vermigler verdiklerinde merhum
Orhan Padisah: “Baba meyhordur” diye iki yiik raki ve iki yiik
gglrap gbnderip Baba dahi yanindaki Baba Sultan ile...[noksan]

Vesika burada harap olmus ve ciimle nakis kalmigtir. Bu
malumat, Sakaik-1 Numaniye’nin verdigi izahata oldukga
tevafuk ediyor. Tagkopriiliizade: “Kabrinin yaninda bir makber
daha gordiim, sahibini sordugum zaman, Germiyan Beyi’nin
ogullarindan birine ait oldugunu sdylediler. Bu- zat imareti terk
ederek seyhin hizmetine girmis imis seyhin ahbabindan birisi de
Turgut Alp olup Osman Gazi’nin iimerasindan idi. Emir mezkur
seyhin hizmetine miidavim idi, Sultan Orhan Inegél denilen
mahalde seyhe mekan vermisti. Seyhe tarikatindan soruldugu
zaman: “Ben, Baba Ilyas miiritlerinden ve Seyh Ebu’l-Vefa
Harezmi’nin tarikat-1 mesudiyesine miintesibim dermis. $eyh
Bursa sehrinde saray padisahi karsisina bir aga¢ dikilmis idi,
ilh” diyor. Bu satirlardan, Babanin yalniz Orhan Gaziyle degil,
Germiyan Ogullar ve diger asiret reisleriyle de iilfeti oldugu
anlagiliyor. Divan-1 Hiimayun’daki vesikanin arkasinda,
kendisine ait olmasi kuvvetle melhuz biri aruz, digeri hece ile
yazilmis olan su iki kita mevcuttur:

® Divan-1 Hiimayun Kuyudati, Ahmet Refik, Tarih Enciimeni.
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Gel gidelim Sirvan’a derman arayi cana

Derman bulunmaz imis yarinden ayrilana

Erilmez yare bi-yar olmayinca cihan ki halki agyar
olmayinca

Hakikat alemine yol varilmaz bir miilkten kiilli bizar
olmayinca.

Bu musralar, bize seyhin Horasan erenleriyle kuvvetli
alakasini gosteriyor. Nasut alemin “yar”inden fari§ olmadan,
lahutun ezeli “yar”ine kavusmak kabil olamayacagini s6yleyen
seyh, bu raha ancak “diinya” miilkinden feragat ile
varilabildigini anlatiyor. Sarap ve raki ile iilfeti, hiikiimdar
tarafindan tasdik, hatta tervi¢ edilen babanin, bu zahidane
tavsiyesine ne demeli? Bu nokta, bize sihri hayatta ziiht ile
ibzalin tefrik edilemeyecegini, ve nevropatinin tahassiilii i¢in
her ikisinin de miiteakip amiller oldugunu gosteriyor. Hemen
her tarikat miintesibi (seriat, tarikat, marifet, hakikat) diye dort
yoldan gegmek mecburiyetindeyiz. Birinci kademede yalniz
dinin erkan ve akaidini tatbik eden miirebbiye, ikinci kademede
kendisinde itiyat ve tekerriiriin husule getirdigi vecdi tevlid igin
“tespih” ile istigal, liglincii kademede harekete gelen asabi
tembih, onu muayyen istikamete tevcih igin “perhiz ve zikir” ile
iilfet, nihayet dordiincii kademede vusule mazhar olan dervis
bozuk bir ciimle-i asabiye, parcalanmig bir irade, ve vasi bir’
ihtiras ile “ibzal” ederek vecd ve istigrak haline gelir. Iste eski
sihirbazin, ve yeni nevropatinin tesekkiilii. Geyikli Baba, bir
¢ok dervisler gibi, g¢ocuklugundan beri asap buhranlan
gOstermis, istidadina binaen erenler tarafindan muhipler
meyanina ithal edilmis bir dervistir. Ictimai amillerin mahsulii
olan sihirbaz, irsen intikal eden evsafla bir aile tegkil ettigi gibi,
yeni nevropatta ayni amillerin mahsulii oldugu halde, irsen
intikal ederek uzvi istidat]ar viicuda getirir.
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4. Haci Bektas Veli”®

Ikinci Tiirkmen muhaceretinin viicuda getirdigi dini buhran
igerisinde devamli bir iz birakan, sahsiyeti hakkinda bizde en
fazla merak ve tecessiis uyandirabilen sima, bilahare birgok
tarikat ve akidelerin kendisine intisap daiyesinde bulunduklari
Haci Bektag’tir. Bu mutasavvifin hayatini tetkik belki dini -ve
edebi tarihimiz i¢in en miigkiil bir mevzuu oldu. Bir zamanlar,
efsanevi sahsiyetine fazla itimat edilerek Orhan Gazi devrine
kadar yasadig1 zannedildigi gibi’', diger cihetten tarihi simasi
cok ehemmiyetsiz bir dereceye tenzil edilmek suretiyle mukabil
bir ifrata diisiilerek’” hatta bdyle bir adamn mevcudiyetinden
bile siiphe edilmege kadar varild:.

Vakia hem bazi Osmanli Tarihlerinin bu ciheti meskut
gecmesi ve Yengeri Ocaginin tesekkiiliinden bahsetmemesi hem
de Selguk Tarihi tenevviir ettikge Babai isyanlarinda batini
hareketlerinde Hac1 Bektag isminin zikredilmemis bulunmasi bu
tarzda iddialara hak verdirecek mahiyettedir. Fakat 691
senesindeki bir vakfiyede, Hac1 Bektas hakkinda El-Merhum
denilmesi mutlaka daha evvel vefat ettigini gosterecek bir delil
sayllmamalidir.

Bugiin yalniz reayaya tahsis ettigimiz Miiteveffa tabiri o
zamanlar merhum makaminda ve Miisliimanlar arasinda istimal
merhum ise makam-1 ihtiramda bir tabir olarak sarf edilirdi.
Ayniyla bugiin reayaya miinhasir bir tabir olan Velet eski
vakfiyelerde ogul manasmna  zikrediliyordu.  Nitekim
zamanimizda ogul makaminda kullanilan mahdum Selgukilerin
sahib-i a’zamlarina verdikleri bir unvandi. Bu suretle vakfiyede

" Mihrab Mecmuasi, “Anadolu’da Dini Ruhiyat Miigahedeleri”, Say:
15/16, ss. 515-530.

‘™ Riza Tevfik, Bektasilik Hakkinda Mukaddime-Clement Huart, Textes
Persans Relatifs A La Secte Des Houroufis, Leiden, 1909.
” Kopriiliizade Mehmet Fuat Bey, Tiirk Tarihinde ilk Mutasavviflar, s.
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mevcut El-Merhum kaydindan Haci Bektag’in o vakitte vefat
etmis olduguna intikal etmek kabil degildir.

Mamafih buna mukabil Emiri Kiitiiphanesindeki yazma bir
Hadikatii’l-Cevami’>den naklen 731 ye tesadiif ettigi
zannedilen vefat tarihinin Asik Pasa’ya ait oldugu sdylenebilir.
Binaenaleyh S$eyhin zaman-1 vefatinin kat’i surette tayin
edememekle beraber yedi yiiz senelerine tesadiif ettigini tahmin
ediyoruz.

635 civarinda vaki olan Babai isyan1 zamaninda Haci
Bektag’in kiigak bir gocuk oldugu anlasiliyor. Lokman Perende,
Baba llyas’in miintesiplerinden Lokman Baba’dir ki,
Vildyetname’ye nazaran Haci1 Bektas’in ilk hocasi olarak tanilir.
Mevlana’nin devr-i sevketinde bile Baba Rasul’iin miirit ve
miintesibi bulunuyordu’. 675 senelerinde’ Cacaoglu Nurettin
Beyin Kirsehir’de hemen miistakil denebilecek bir suretle
hareketi iizerine Seyhin ehemmiyet kesp etmege bagladigim

7 «17-Asik Pasa Mescidi: Banisi Asik Pasa neslinden Seyh Ahmed
Efendidir. Paga-y1 Milsarun ileyhin ruhu i¢in bina eylemistir. Ciimle harg
ve masrafim mescidin dairesinde medfun aga-yt darusseade Farasi
Hiiseyin Aga teberritken vermistir. Seyh-i mezbur es-Seyh Zeyniiddin’iil-
Havafi (Kuddise Sirruhu)n hiilefasmdan Seyh Abdullatif’in halifesidir.
Sonra tarik-i hacda Misir’da Bekriyye’den Seyit Vefa ve Mekke’de. dahi
sair suyuh ile sohbet ve ahz-i tarikat eyledi. Istanbul’da tekkesinas
(niiktesinas) 846 Muharremi evahirinde (Haziran 1442) rihlet ve mescid-i
mezbur mihrabi 6niinde defn olunup, {izerine bir ali tiirbe olundu. “Ve
kirk iki giin miirurunda Ebu’l-Feth Sultan Mehmet Han rihlet ve Sultan
Beyazit culus-u seriri saltanat eyledi. Pasa-y1 mezburun ismi Muhlis Baba
Ibn’iil-llyas Horasani siimme’l-Amasii Bektasi olup 733 tarihinde
Kirsehir’de vefat ve anda defn olundu. Hact Bektas halifesi olup
Maarifname ismiyle Tiirk¢e telifi meghurdur.” Mescid-i mezburun
kapisinda vaki ¢esmenin igbu Arabi tarihin mumaileyh Seyh Ahmed’indir.
Ayvansarayi, Hadikatii’l-Cevami’ (Istanbul Camileri), Yayma Hazirlayan
Ahmed Nezih Galitekin, c.I-II, Istanbul: Isaret Yaynlar, 2001, s. 209-
210. (A.T.)

™ Eflaki Dede Tezkiresi: Matlab-1 Haci Bektas Horasani Rahimehullahi
Aleyh, Kiitiiphane-i Umumi ve Emiri Efendi.
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goriiyoruz”. Eflaki Tezkiresine nazaran cemaat: tarafindan
Baba Rasulullah telkip edilen bir adamin miirid-i hassi idi. Ayni
Tezkire, Hac1 Bektas’in nakibi olarak Seyh Ishak isminde
birinden bahsediyor. Bunun Cat nahiyesindeki Tirkmen ve
Kuzilbag isyanini tertip eden Baba Ishak olmasi miistebeattir.

718 yazilmis olan bu Tezkire’de bile Haci Bektas “arif-i dil
ve rugen-i derun idi. Ama bevabii meyaninda fasitler vardi”
diyor. Alelumum kendisine merbut olan ziimrede, Mevlevi
aleyhtarlign bulunmasi da bu telakkiye sebep oluyor. Bektas
Baba biitiin Babai, Ahi, Emre, Celebi, Alp, Eren ve Gazileri
hasili doksan dokuz bin Horasan ereniyle kirk yedi bin Rum
erenini basma topladi’® icin o zamana kadar tarikatlar
ziimreler ve kastlar arasinda devam eden rekabeti hal ve
fasletmege muvaffak olmustu.

Nurettin Beyin idaresinde Kirsehir, inhilale baglayan
Anadolu’da daha milli bir medeniyetin niivelerini hazirlarken
Haci1 Bektas en miihim bir inkilap amili oluyordu. Seyh
Siileyman, Kirsehir’i, Giilsehir’i; Seyyat Hamza, Asik Pasa ve
nihayet devrin en biiyilk sairi Yunus Emre bu medeniyet
muhitinin mahsulii addedilebilir. Hac1 Bektas, Ahilerin piri olan
Ahi Evren ile Kirsehir’de goriistii” . Bu iki cemaatin ittihad: icin
atilmis biiyiik bir adimdir.

Iste Babailerin isyankar ruhiyatina mukabil, Seyhin terkipgi
ve sakin mizaci bir muvaffakiyet temin etti.

Binaenaleyh, Haci Bektag siyasi tarihe karigsmadan 61dii. Ve
asil 6liimiinden sonra vasi’ sohretini kazanmaya muvaffak oldu.
O derecedeki bir¢ok Batini ve Harici mezhepleri bu tarikata
karisarak tefrik edilemeyecek dereceye geldi. Bektasi mutezilesi
ismiyle toplanabilecek olan diger Hurufi, Kalenderi vesair
akaidi karistirmamak sartiyla asil Bektasilerin bugiin ellerinde

75 Cacaoglu Nurettin Bey Vakfiyesi, Mezkur Katalog,

"8 Eflaki Dede Tezkiresi: Matlab-1 Hac1 Bektag Horasani Rahimehullahi
Aleyh, Kiitiiphane-i Umumi ve Emiri Efendi.

7 Fiititvvetname, Yahya bin Halil bin El-Cobani El-Yahya El-Burgazi,
Kopriiliizade Mehmet Fuat Beyden.
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iki eser vardir. Biri, Bilyiikk Vildyetname’dir ki, takriben 1041
senelerinde istinsah edilmistir. Hac1 Bektas Velinin hayat ve
menakibia dairdir’®. ikincisi, Kiigiik Vilayetname’dir ki, bu da
Haci1 Bektag Velinin menkul olan felsefesi ve akideleridir.
Kigiik Vildyetname mensur olup birkag defa tabedilmistir.
Yakin zamanlara kadar bu kitaplarin meratibi oldugu
zannediliyor ve esasen kitaplarin mevsukiyetini gosterecek bir
delil de mevcut olmadigindan bu zan kuvvetlesiyordu. Lakin
son zamanlarda, Haci Bektas nahiyesinde Meydan Evi
Kiitiiphanesinde Hac1 Bektas Veliye ait 888 senesinde yazilmig
bir Vildyetname ile otuz sene kadar evvel istinsah edilmis
Makalat-1 Haci1 Bektas El-Horasani adli Tiirkge bir eser oldugu
anlasildi”.

Bunlardan bagka elimizde 812 senesinde yani Yildirim
Beyazit zamanlarinda Bektasi derviglerinden Hatipoglu isminde
bir sair tarafindan manzum olarak Arapga’dan terciime olunmus
Kitab-1 Makalat-1 Erbain Hac1 Bektas El-Horasani niishasi var®.
Nazim sebeb-i tahrir-i kitapta diyor ki: “Pirimiz Hiinkar Haci
Bektas Horasani bu kitab1 Arapga nesir lizere kaleme almigti.
Ben manasina halel gelmemek iizere Tiirkge manzum olarak
terciime ediyorum.” Ellerde dolasan matbu Kiigiik
Vildyetnamelere bu eserin ekseri yerleri uymaktadir. Lakin
risalelerde mevcut olan Seyyit Saduttin’in siirleri, bu manzum
eserde bulunmadif gibi bazi noktalar da eksik kalmistir.

Seyyit Saduttin iptidalar1 Haci Bektag’a muariz olmus
onunla miicadele etmis fakat bilahare miirit hatta miirsit olmus
alim bir zattir. Seyyat Hamza ile aym1 senelerde yaznlmls sade
hece vezniyle siirleri vardir.

7 istanbul’da 926 tarihine kadar aynen birgok manzum Vildyetname’lere
tesadiif olunuyor.
" Baha Sait Beyin bu mesele hakkindaki bir tetkikatindan, Milli Talim ve
Terbiye Mecmuasi, No:2-3.

"% Sabik Emniyet Umumiye Kiitiiphanesi, Kitab-1 Makalat-1 Erbain,
Numara, 775.
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~ Seyyit Saduttin gibi zamanin daha birgcok alimleri Haci
Bektag’la miicadele ettikten sonda onun etrafina toplanmis ve
akidesini kabul etmislerdir. En yakin halifelerinden Hacim
Sultan da bunlardan biridir®.

Baba Ilyas’tan Barak Baba’ya kadar biitin Tirkmen
sihirbazlarindan isyan ve miicadeleye karsi bir meyil ve istidat
gorityoruz®?. Bilmukabele, Selgukilerin inkirazi iizerine her
sehirde belde ve cumhuri muvakkat idareler tesis eden Ahiler
mazbut, ahenktar bir ruha malik bulunuyorlardi®. Ahilik
yedinci asrin nihayetlerine dogru biitiin erkan ve kavaidiyle
muntazam teskilat sahibi bir tarikat olarak goriiniiyor.

Bektasi ismiyle tanilarak Yenigeri Ocagim viicuda getiren
bir cihetten eski Osmanli Devletinin miiessisi telakki edilebilen
vasi’ cemaat bu miitekabil kuvvetlerin ittihadindan tevelliit etti.

Haci Bektas Velinin ananevi mengeine gelince bir taraftan
Babailer vasitasiyla Seyh Ebu’l-Vefa-i Harezmiye oradan
Necmiittin Kiibraya diger cihetten Horasan erenleri ve San
Saltuk vasitasiyla Hoca Ahmet Yeseviye miinteha olur. Aybek
Babanin miiridi olan Barak Baba bile Ahiler ve Mesayihlerle
olan alakasini sOyledikten sonra “Saltuk Ata, Miskin Barak”
diyerek Sar1 Saltuk’a verdigi kiymeti gosteriyor.

Haci Bektas’in Makalat-1 Erbain’i, Hoca Ahmet’in ayni
unvandaki eserini numune ittihaz ediyordu®. Seyhin hususiyeti,
Tiirk kozmogonisini Islam erkan ve menasikiyle tevhide
muvaffak olmasindadir. Aile ve cemiyetin esasini, hayatin
niivesini taharri ederken, miiellif eski Tiirkiin “Anam yer, Atam
g6k” akidesine vasil oldu. Iran’m daima hal-i miicadelede
Hiirmiiz ve Ehrimen’ine, Cin’in bir tiirlii uzlasamayan miiennes

¥ [lahiyat Fakiiltesi Arapca Miiderrisi Rifat Efendinin tetkikat: meyaninda
Hacim Sultan’a ait bazi siirler vardir.

8 Tarih-i ibni Bibi, Zikr-i Huruc-u Havaric-i Babai Ez Nahiyet-i Kefersud
ve Intifa-1 Sule-i Fitne-i Isan Ber Dest-i Bendigan-1 Sultan.3

® ibni Batuta Seyahatnamesi, Ahmet Serif Terciimesi, cilt, [; Muhtelif
Fiitiivvetname ve Risaleleri.

8 Haci Bektas’in eseri hakkindaki tetkikatimizda tafsil ediimistir.
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ve miizekker iki kuvvet Yin ve Yang’ina, Arap’in Havva’ya
miitegallib Adem’ine mukabil, Tirkmen’in Yer ve Gok’i
ahenktar bir kil dahilinde mukaddes aileyi meydana
getirmislerdi®. Haci Bektas bu mensei eserinde su suretle ifade
ediyor:

13

Eya arif beyan et bu peyami

Asl dedigin atam1 anami.

Atanin oldu bu kavlin muradi
Musanniftir esah kavli aradi.

Ana as1l ata koktiir (goktiir) ulular
Saadet devlet 1ss1 bahtlilar.

Zire her nesnenin ash tohumdur
Yire ekilse az umma zuliimdiir.
Tohum ¢iin yire diistii kok tutar bul
Bu vasfiyla bular s6z oldu makbul.
..... ilh....”

Mamafih, miellif bunu yalniz kendi milletine
hasretmiyordu. Ona gore miirsidin vazifesi, akideyi biitiin aleme
nesretmekti. Fikrinin sihhati intisarinin vasitasiyla miitenasip
olmali idi. Her tarikat piri gibi milli itikadi beseri bir diistur
haline getirmeye ceht etmek Haci Bektag’m da en biiyiik emeli
olacag agikardir.

Ikinci yol hakikattir budur hem

Ki hi¢bir millete bakmayasin kem.
Kamusun bir nazarda goézleyesin
Yolunu gozleyerek izleyesin.

Tarikat miintesiplerine gore, devrinin en biiyitk simasi
olmasi lazim gelen Seyhten, Sakaik-1 Numaniye gayet muhtasar

% Mihrab Mecmuasi, Orta Asya’da Tiirkmen Dini, Say1, 9-10-11-12, bu
mesele hakkinda tafsilat.
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bir sekilde su satirlarla bahsetmektedir: “Murat Gazi zamant;
El-Hac Bektas ashab-1 kerametten idi. Kabri bilad
Tiirkmen’dedir. Kabri iizerinde kubbe vardir. Ziyaret olunan
zaviyesi de vardir. Bazi miilahide zamanimizda ona intisap
daiye-i kazibesinde ise de miisariinileyh siiphesiz ondan
beridir.”

Eflaki Dede bu hususta bi-amandir. Ona gore bizzat Seyh
bile tarikata has olan miibalatsizhklarla aludedir. Bu hususta,
Mevleviler dahi teberrieye imkan goriilemez. “Ney”, “Mey”
rumuzlarinin  mengeinde birer hakikate tekabiil ettikleri
alelumum dini ve sihri tarihlerin dedigi kanaatle sabittir®.
Seyhin bizzat hususi hayatindaki baz1 vakalarda da bu miigterek
vasfi goreceg§imiz gibi dokuzuncu asir ortalarinda Hurufi

% Eflaki Dede, Haci Bektay ve onun kerametlerinden su suretle

bahsediyor: “Yine Pervane’nin Yar’i Gar’1 ve naibi, Kirsehir vilayetinin
emiri ve Mevlana’nin halis miiridi olan Caca’nin oglu Emir Nurettin bir
giin Mevlana hazretlerinin hizmetinde Haci Bektag-1 Horasaninin
kerametlerinden bahsediyordu: “Bir giin Hac1 Bektas’in hizmetine gittim.
O dig goriiniise hi¢ saygi gostermiyor, seriata uymuyor ve namaz
kilmiyordu. Ona mutlaka namaz kilmak lazim geldigine dair israrda
bulundum.” O: “Git su getir de abdest alayim ve taharet edeyim” diye
buyurdu. Testiyi kendi elimle gesmeden doldurup onun Sniine getirdim.
Magrapay alip bana verdi ve: “Dok” dedi. Onun eline su doktiigiim vakit
berrak suyun kan oldugunu gérdiim. Ve bu durum karsisinda sagakaldim”
dedi. Bunun {izerine Mevlana hazretleri: “Kegske kani su yapsayd, ¢iinkii
temiz suyu kirletmek o kadar bilyilk bir hiiner degildir. Musa, “Nil’i Kipti
i¢gin kan ve kani da Sipt1 igin berrak su yapti. Bu onun kudretinin
kemalindendi. Bu sahista o kuvvet yoktur. Buna israfin degistirilmesi
derler ki, Kur’an’da: “$iiphesiz israf edenler $Seytanin kardegleridir” (K.,
XVII, 27) buyrulmustur. Asil tebdil senin sarabinin sirke ve miskiiliiniin
hal olmasidir. Senin algak bakirin halis altin olur, kafir nefsin Miisliman
olur,islam olur. Kilin gniil ktymetin alir” dedi. Hemen o anda Nurettin
bag koyup Haci Bektag’a gosterdigi ragbetten vazgecti.” (Farsga olan bu
kismin Tiirkge terciimesi tarafimizdan asagidaki eserden ahnmugtir:
Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Cilt 2, Ceviren: Tahsin Yazici,
Istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yaymlari, 1995, Sayfa 59-60.) Bu
hikayeden, Caca Beyin neden dolay1 Muinettin Pervane ile beraber Sultan
Giyasettin Salisin suikastina dahil oldugu anlagiliyor.
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akaidinin Bektasilige karigmasi miiskirat meselesinde bir nev’i
mebde’ telakki edilir. Halbuki Geyik Babaya ait vakfiyede de
goriildiigii tizere bu istimalin ¢ok eski bir tarih vardir. Diger
cihetten ne Cavidan’da ne de Misali Babanin Miftahu’l-Gayb1
gibi Hurufi risalelerinde miiskiratin ibahasina dair bir kayda
tesadiif edilmez. Nihayet denebilir ki, iptidai cemiyetlerde icki
sihri hayatin dyin ve menasikin zaruri bir neticesidir. Senenin
muayyen giin ve zamanina tahsis edilen bu seyler, o vakit hulul
edince ibzal ile isti’mal edilir’’. Bugiiniin Bektasi siiregi eski
Tiirkmen kominyonlarindaki Sagr ve Solenin Islami sekle
biiriinmiis temadisinden bagka bir seyi degildir. Buna ait
delilleri  Etnograflarin miisahedelerinde de bulabiliriz.
Esterzigovsky’nin Yakutlarda S$amanliga dair tetkikatlar,
Anadolu Kizilbas ve Tahtacilariyla ayni evsaf arz etmektedir.
Binaenaleyh, Islamiyet’e heniiz yeni intibaka bagslayan
Tiirkmenler arasinda bu adetin devam edecegi tabiidir®. Haci
Bektas biitiin din miicedditleri ve inkilapgilar1 gibi sihri hayat
icin mubah olan birgok seyleri tahrim etti. Makalat-1 Erbain’de
sucinin katresi haram olduguna dair kayitlar vardir. Fakat bu
emirler seriat ve tarikat makamlarina minhasirdir. Bu
devirlerden gecerek “miitd kable en temiitd* sirrina eren
dervis i¢in menahi hududu da genislemis hatta belki kalkmistir.
Haci Bektas, Kirsehir’inde basladigi bu muazzam tesebbiisii
mevki-i fiile koyabilmek i¢in biitin Anadolu’yu etrafina
toplayabilecek mukaddes bir merkez aradi. Nitekim Babail
isyaninda da ilk hareketler Ashab-1 Kehf civarinda dogmustu.
Bu merkez 6yle bir yer olmali idi ki, gogebe Tiirkmen
asiretlerinin Orta Asya’daki mukaddes mahallerini hatirlatsin.
Bizanslilar zamanindan beri ayazma ve merkat vazifesi goren
Sulucakarah®yiik Tiirkmen asiretlerinin arzusuna tevafuk etti.

%7 Ch.Letournou, La Psychologie Ethnique, s.

% Sierozewsky’nin Yakutlarda Samanlik Makalesi, La Religion Chamane
Selon Les Croyances Yakoutes (Revue D’Histoire des Religions, 1900.)

8 “Olmeden once Sliiniiz” (A.T.)
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Haci1 Bektas Veli, Ahmet Yesevi izniyle Diyar-1 Rum’a
geldi. O zaman Konya sehrinde Hoca Fakih Sultan®™, Emir Cem
Sultanin ulu halifesi idi. Elli yedi bin Rum Erenleri (Ahiler)
Sakarya suyu kenarinda toplanmiglardi. Karaca Ahmet onlarin
gozciisii idi. Hazret-i Hiinkarin selam verdigi Fatma Baciya
malum oldu. Bu kadin Sivrihisar’da Seyyit Nurettin kizidir ki,
heniiz bakire idi. O erenlerin yemeklerini pigirirdi. Karaca
Ahmet, o Seyyit Nurettin’in miiritlerinden idi. Fatma Baci gaibe
selam aldi. Erenler “kime selam aldi” diye sordular. O da:
“Rum’a er geldi. Onun selammmi aldim” dedi. “Ash
Horasandandir, Beytullah’tan gelir” dediler. Erenler onun
Rum’a girmesi i¢in tedbir kordular. Nurdan hicaplari, giivercin
kiyafetinde gegerek Sulucakarahdyiik iistiinde bir taga kondu.

Haci Tugrul derler bir eren ki, Beyazit-1 Bestami’nin
halifelerinden idi. Dogan kiyafetinde kars1 geldi. Haci Bektas
silkinerek insan kiyafetine girdi. Kral, dogami bogazindan
kabzasiyla yakaladi. Haci Tugrul emane geldi, dize diigtii ve
Haci Bektag’m hak velisi olduguna iman etti. Vildyetnime’nin
bu hikayesi, Hac1 Bektas’in zamanindaki fikri cereyanlarla,
hususiyle Beyazit-1 Bestami’den gelen klasik tasavvuf ve
Mevlevilikle nasil ugrastigini timsali bir surette gésteriyor.
Buradan itibaren Seyhin Anadolu halk biiyiikleri ve sairleriyle
olan alakasini gorecegiz. Karaca Ahmet’in hizmetinde Sari
Ismail’i Tabduk Emre katma génderdi. Bozok canibinden
Kirgehir, Kayseri’ye sehrine tevecciih edip giderken Diilkadirli
cemaatinden bir nice Tiirkmen evlerine rast geldi. Orada ¢oban,
koyun derdi. ilh. Ad1 Haci Ibrahim idi. Hiinkdr’a miirit oldu.
Hazret-i Hiinkar eyitti: “Simdiden sonra nasibin aldin. Bozok’u,
Ugok’u sana yurt verdik. O yer senin ekmegin olsun ve o
koyuncuklar ile varsinlar” dedi.

Vildyetndme’de en sayan: dikkat noktalarindan birisi ekseri
keramet ve zuhuratin uzun miiddet devam eden itizal ve

® Fakih Ahmet olmasi maznundur. Konya’da Seyh Aldman Mektebi
Kapist yaninda tiirbesi vardir. “Bismillah. Bi-resmi Kidvetii’l-mesayih
Fakih Ahmet ve Seyyit Ibrahim Arap, Sene: 687.”
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itikaflar1 takip etmesidir. Seyh, A¢ik Saray’da bir ardig agacinin
kovugunda erbain ¢ikardi.

Haci Bektas’in Tiirkmen agiretleri arasindaki niifuzu
gittikce artiyordu. Hiinkér, Sulucakarahdyiik’de karar kildi.
Cepni boyu Oguz cemaatinden aynlarak Diyar-1 Rum’a
geldiler. O, Cepni boyunun ulularindan Yunus Mukri nam bir
alim vardi. Sulucakarah$yiik’iin yakininda Kayr nam mahalle
gelip karar kildi. Yunus Mukri, Sultan Alaattin’den burasim
yurtluk istedi ve beratini aldi. Vefatinda oraya defnettiler.
Ibrahim, Siileyman, Sari, Idris adli dért oglu vardi. Dérdiinciisii
babasi gibi alim ve fazildi. Idris’in karisinin ismi Kutlu Melek
idi. Tazimen Kadincik telkip olunuyordu. Kadincik riiyasinda
gordiigii Hac1 Bektag’i tanidi. Ona kargi tazim ve hiirmette
kusur etmedi. Seyhin sohbetinden hazzeder ve ekseriya
kendisini ziyaret ederdi. Kocas: Idris, ilim ve fazilet erbabindan
oldugu cihetle bu miinasebete itiraz etmezdi. Fakat bu vaziyet,
biraderi Sari’min siiphe ve endisesini celp etmekten hali
kalmad. Iste Bektasi ananesinin en mithim noktalarindan biri.

Celebilerle Babalarin iftiraki mucip olan cihette bu
meseledir. Celebilere nazaran Kadincik Anadan dogan gocuk
Haci Bektas Velinin burun kani damlastyla hasil olmustur. Hig
olmamis olan Seyhin nesebi, Celebilere kadar bu suretle temadi
eder. Babalar, bu intikali tamamen inkar ve Haci Bektas’m
nesebinden mahrumiyetini kabul ederler. Babalarin bu daha
beseri ve cumhuri temayiiline mukabil Celebiler de bir
hanedana irtibat hissinin hakim oldugu asikardir. Fakat bu
meselede, Hazret-i Meryem’den Isa’nin, Alankova’dan
Cengiz’in dokuzuncu babasinin dogmasina miisabih bir hal
aramak muvafik olur. Ciinkii Haci1 Bektas’in hakiki hayatinda
boyle bir hadise mevcut olmamstir.

Nitekim Hiristiyanlik akaidine gére de Hazret-i Meryem’in
nikahli bir kocasi vardi. Yesua o kocadan diinyaya gelmisti.
Lakin ictimai naslar ve dini akideler Hazret-i Isa’y1 mefkirevi
bir misal sekline koydugu zaman, sahsiyeti efsanevileserek
babasiz bir ¢ocuk olmustur. Babasiz ¢ocuk biitiin iptidai
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cemiyetlerin timsalidir. Ciinkii klanda malum oldugu iizere aile
yoktur. Klanin biitiin fertleri mensup oldugu cemaatin ogludur.
Garizi miinasebet, ailevi, hukuk ve vezaif temin etmez.
Kadincik Ana isturesiyle Kizilbaslarin “mum séndiirmek”
adetleri arasindaki miinasebeti bu suretle tayin etmek kabil olur.
Yoksa hakikatte Hac1 Bektas fikihla 6rfii, Oguz téresiyle kitap
ve siinneti telife calismak isteyen bir adamdi. Bektasilik, biitiin
Tiirkmenler arasinda intisar edince dini miiceddidin hayati
Kizilbaglarin lisaninda iisture haline inkilap etti.

Seyhin hususi hayatina dahil olanlarin basinda Kirsehir
Hakimi Nurettin Hoca gelir. Vildyetndme’ye nazaran bu zatin
Hac1 Bektas’la mukarenetine yine Kadincik Ana meselesi sebep
olmustur. Sari, yengesi hakkindaki siipheden sonra Nurettin
Beye miiracaat etti, Bey naibini gonderdi. Hazret-i Hiinkar
reddederek Sari’ya “hiddet-i nazar” eyledi. Bu vakadan sonra
Nurettin Bey Haci Bektas’1 ziyarete gelerek aralarinda biiyitk
bir muhabbet peyda oldu.

Alelumum, Seyhle miinasebette de bulunanlarin iptidai
giyabinda aleyhtar olduklar1 halde ilk miilakattan sonra derhal
rabt-1 kalp ettikleri goriilityor. Hac1 Bektas, yekdigerinin ziddi
olan birgok tarikat ve cemaatlan telife bu sayede muvaffak
oldugu gibi bizzat Mevlana’nin {izerinde bile ¢ok iyi bir tesir
birakmisti.

Aksehir’de Mahmut Hayrani, Sivrihisar’da Yunus Emre,
Seyhine incizap ederek tarikata dahil oldular. Giilsehir yani
Kirsehir’de Abhilerin reisi Ahi Evren’le Haci Bektas’in
miilakatlari1 Babai ve Ahi muhadenetini temin etti.
Vildyetndme’ye nazaran Seyhin niiffuzu yalniz manevi
kudretinden ruhi niifuzundan ileri geliyordu. Bu hususta
dogrudan dogruya kerametlerinin de tesiri vardi. Ananeye
nazaran “sahr-1 kaya”da bigakla tasi kesmesi, mercimegi tasa
kalp etmesi bunlardandir. Denize posteki sermek, mercimek
izerinde namaz kilmak gibi kissalar Hac1 Bektas’a isnat olunan
menkulattandir. Ekseri miirsitlerin hususi hayatinda tesadiif
edilen gazap ve celalden $eyhte bir eser bile goriilemez.
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Onun en biiyiik kerameti kalbi teshir etmekteki kudretidir.
O, ne Barak Baba gibi daim-i hal cezbede bi-suur ve serseri ne
Geyikli Babayi devlet adamiyla miittefik ve muttayr’dir. Onda
cemiyetin her riikniinii kendisine bent etmege miisait bir kutup
kabiliyeti vardir. Nurettin Bey Kirsehir’den, Mahmut Hayrani
Aksehir’den Seyhi ziyarete gelerek rabt-1 kap ettiler. Iste bu
sebeptendir ki, Konya sarayiyla aralarinda iilfet hasil olamadi.
Halbuki Mevlana, saraya takarriibi sayesinde niifuzunu temin
etmis; Sultan, pervanesi, viizerasiyla beraber muhtesem fakat
miitemellik bir hayat siirmiistiir.

Bektasiligin telifkar olan kudretine ragmen Mevlevilikte bir
tirli uzlasamamasini bu saika atfetmek kabildir. Anka-yi
Magrik’tan Selgukilerin inkirazi ve bu mesele hakkindaki
Bektasi ananesini dinleyebiliriz:

“.Meshurdur ki, Al-i Selguk’un ahiri Alaattin Selguki,
Miinla Celalettin. Rumi’yi kendisine Ata edinmis idi. Ancak
Alaattin’in evladi olmayip, naiimit oldugundan emr-i saltanati
miisavere i¢cin Karaman Eyaletinde olan mesayihi davet edip bir
meclis-i kebir miiheyye’ oldukta o mecliste hazirlardan Baba®*

°! Eflaki Tezkiresinde aym kayd: goriiyoruz: “Arkadaslarin en gézdeleri
~rivayet ettiler ki: Selguk ogullari devletinin yikilmasinin ve yok olmasinin
sebebi su idi: Sultan Riikkneddin Mevlana hazretlerine miirit olup onu
kendine baba yaptiktan bir zaman sonra esi benzeri olmayan biiyiik bir
toplant1 yaptirdi. Derler ki o zamanda Seyh Baba-y1 Merendi denilen
ihtiyar bir adam vardi. Riyazet sahibi, zahit ve bilgin bir adamdi. Insan
yiizlii bir takim geytanlar bu seyhle arkadag olmuglardi. Bunlar, sultanin
yaninda bu seyhi o kadar 6vdiiler ki sultan onun sohbetin biiylik bir arzu
ile istedi. Nihayet emretti, saraymn holiinde bir sema tertip edip tam bir
ikramla Seyh Baba-yt Merendi’yi getirdiler. Biitiin biiyiikler onu
karsilayarak ¢ok izaz ikramla bagktseye oturttular. Sultan da bir kiirsii
koyarak kendi tahtinin yaninda oturdu. O sirada Mevlana igeri girdi,
selam verip bir koseye gekildi. Kur’an-1 Mecid’in okunmasindan sonra
muarrifler fasillar okudular. Islam sultani: “Mevlana hazretlerine malum
olsun: Bu halis kul, Seyh Baba hazretlerini baba edindi, 0 da beni
ogulluga kabul etti” dedi. Orada bulunanlarin hepsi: “Aferin, miibarek
olsun” dediler. ilh...” (Fars¢a olan bu kismin Tiirkge ¢evirisi asagidaki
eserden alinmugtir: Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Cilt 1, Ceviren:
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nam pir-i faniyi kendisine ata edinmisti. Bu ahval Celalettin
Rumi’ye aksedildikte bir mukteza-y1 esma-i ilahi celale gelip
saltanat-1 Selgukiyenin zaman-1 idare-i devletini Tatara teslime
himmet murat eyledi. Velakin varis-i nur-i niiblivvet, mazhar-1
velayet Seyyit Haci Bektas Veli Hazretleri ve Seyyit Ahi
Nimetullah Hazretleri ve Seyh Edebali Hazretleri iic merd
meydan-1 birlik edip bir yere cem olup, Seyyit Hac1 Bektas Veli
cevap_buyurdu ki: “Balim, giilim, iligim, erenler Uriini ve
erenler kiilli. Miinla Celalettin Rumi zirve-i celalde
bulundugundan yaninda dost ile diisman beraberdir. Ve belki
ciiz-1 nesneden hatir1 miinkesir olsa diisman tarafina meyledip
dostlarina celal muhakkaktir. imdi, bu taife-i meczubine yakin
olmak ¢endan alim yoktur. Heman 4tes-i sGzdna yakin olmak
gibidir. Nihayet iraktan asinalik ve riayet edip miilakati caiz
olanlardan caiz degildir. Ciinkii padisahlar meczubi’l-akl
olanlan kendilerine yakin eyleseler labiitte onlardan nice celal
zuhur edip hor gérmeleri muhakkaktir. Vay o hakimlere ki, bir
alay meczubinden medet talep edip istimdat edeler ve onlarla
asinalik eyleyenler lacerem helaklik igindedir. Ciimleden biri,
Al-i Selcuk zimam-1 devlet ve sevketini’> Mevlana’nin zimmet
ve himmetine rapt ile bu dahi zeval ve inkiraz-1 devlete illet ve
sebep olmustur.”

Anka-y1 Magrik’in iddiasina bizzat Mevlevilige ait eserler
Sipahsalar ve Eflaki Dede de istirak ediyorlar. “Konya’nin
Karaman(ogullari)lilarin elinde bulundugu doénemde Hazret-i
Celebi Mogol ordusuna miitemayildi. Cemaat bundan sikilip
zaman zaman itirazda bulunurdu: “Sana komsu olup sana sevgi
besleyen bizleri istemiyorsun da yabanci olan Mogollan
istiyorsun.” Hazret-i Celebi cevaben §6yle buyurdu: “Biz dervis

Tahsin Yazici, {stanbul: Milli Egitim Bakanlifi Yaynlari, 1995, Sayfa
323-324.) Eserin 718 de yazilmis olmasi sihhatine delildir. Vakayi® Anka-
yt Magrik’la tamamiyla tevafuk ediyor. Yalniz son Selguk hitkiimdan
Sultan Ritkneddin oldugu goriilityor. Merende, Menaziri’l-Avalim’e
nazaran Tebriz ve Meraga’nin sarkinda eski bir Azeri kasabasidir.

%2 Anka-y1 Masrik, Aziz Mahmut Hiidai Efendi, Ali Emiri Kittiiphanesi.
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kimseleriz. Nazarimiz Hak Teéla’nin iradesine goredir. O kimi
diler ve memleketi kime teslim ederse onu isteriz. Bu durumda
Cenab-r Hak sizleri degil Mogol ordusunu irade etmektedir.
Memleketi Selgukilerden alip Cengiz Han mensuplarina
vermigtir. Allah miilkiinii diledigine bagislar. Biz dahi Cenab-1
Hakkin istedigini isteriz, ilh...”

Eflaki  Tezkiresinden  naklettigimiz bu  satirlarda
Mevlevilerin Mogollara miimasatini gérmek kabildir. Yalniz bu
tarihi hakikat Anka-yi,Masrik’in lisaninda efsanevi bir sekil
alarak Edebali ile Hac1 Bektas’in muhadeneti neticesinde giiya
Osmanli Hanedanina “himmet-i nazar” eylemek suretinde vaki
olmustu.

Bektasi ve Mevlevi aleyhtarligi, Babalarla Ahilerde de
kendisini hissettirir. Eflaki’de ismi gecen Ahilerden birgogu,
Mevlevilerin aleyhtan idi. Ekseriya sehirde sema,devran, ¢eng
i gegane, bank ii badeye, laubali ve genis hudutlu Farisi giirlere
kars1 husumetlerini agik¢a ilandan ¢ekinmiyorlardi. Bu sebepten
Mevlevilige intisap etmis olan {imera ve memurlar ile Ahiler
arasinda daima miinazaa eksik olmuyordu.

Eflaki’ye gore Sivas’ta da Ahi teskilat: viisatli olup Ahilikle
Babailigin Bayburt’ta Ahi Emir Ahmet Bayburti bu teskilatin
reisi idi. Ahlat’ta Barak Babanin halifelerinden Emirci’nin
Sinop kadisi oglu, Ahiler vesair ulema ve seyhlerle beraber
Tebriz’e seyahat eden Arif Celebi’yi istikbal ettiklerini Eflaki
haber veriyor”. Bu -vaka, bilakis iki tarik arasindaki
muhadenete delil olmak lazimdir. Ciinkii biitiin zahiri ittifaklara
ragmen Bektasilik ve Mevleviligin bir mense’den geldigi
goriiliiyor. Malumdur ki, Mevlana’nin tasavvufa dahil olan
hayati, Sems-i Tebrizi ile miilakattan sonra baslar. Sems ise,
Baba Kemal Hocendl vasitasiyla Necmiittin Kiibra’nm
halifelerindendir. 618 de Semarkant’in Cengiz ordulari tafindan
istilas: iizerine Seyh halifelerini ¢agirarak “Diyar-1 Rum’a sefer

% “Hemani ki yar-1 rabbani Hayran Emirci ki ez hulefa-i Seyh Barak bud
ve Kadizade-i $ehr-i Sinop kaffe-i viizera-i ekabir ve ulema ve suyuh an
diyar ra haber kerde, ilh...”
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etmeleri lizumundan bahsetmisti. Emir Berke Han ve
Kesliisenkim gibi Havarizm reisleriyle beraber gelen bu
dervislerden bir kismi Azerbaycan’da kalmig diger bir kismi
Sark-i Anadolu’nun muhtelif mahallerine yerlesmisti. Seyh
Ebu’l-Vefa Harezmi ve Sems-i Tebrizi bunlardandir®™. Birinden
Mevlana digerinden Baba Ilyas vasitasiyla Haci Bektas
yetismistir. Asik Pasa’nin Garipname’siyle Mesnevi’yi aym
tarikat ve akidenin miinteha oldugu iki netice addetmeliyiz.
Asiretler ve halk arasina giren tarjkat biitiin milli evsafi
muhafaza ederek devam etmis bilakis saraya ¢ikan ve Farisi
kullanan diger kisimda birgok harici unsurlarin miidahalesi
olmustur. Iste Bektasi ve Mevlevi miinazaasinin mebdei. Bu
miinazaay1 temdit ve takviye eden hatta Bektasileri biitiin
tarikatlarda tefrika kadar giden ilk zamanlardaki sirk-heresieden
ziyade bilahare vaki olan ihtilatlardir. Esterdbadli Fazl
Yezdan’in viicuda getirdigi Hurufilik, Nesimi’nin telkinatiyla
Anadolu’da intisar ederek Bedriye, Kalenderiye ve diger
cemaatlarla beraber Bektasi ananesine irtibat peyda etmisti®.
Ishak Efendi’ye gore Fazl Yezdan bir Karmati idi.

896 (940-1393) de katlolundu. Halifelerinden Aliyii’l-A’la
Anadolu’da Bektasi dervisleri arasina girdi®®. Bugiin Bektasi
eserleri meyaninda zikredilerek hakikatte miinhasiran
Hurufilere ait olan baslica miiellefat, Fazl Yezdan’in Cavidin’i
Seyh - Safi’nin Hakikatname’si, Aliyii’l-A’la’nin
Mahgername’si, Emir Giyasettin’in Istivaname, Feristeoglunun
Ahiretname ve Iskname’si, Hidayetname, Mukaddimetii’l-
Hakayik, Viran Abdal Risalesi, ilh.... dan ibarettir.

Fazlullah Esterdbadi, Timurlenk’in torunlarindan birisi
tarafindan katlolunmustu. Seyyit Serif Ciircani ve Akaid-i

* Orta Asya’da Tiirkmen Dini, Mihrab Mecmuasi, Sayi, 9-10-11-12.

% Clement Huart, Hurufi Tarikatina Miiteallik Farisi Eserler.

% ishak Efendi, Kagifi’'l-Esrar ve Dafiii’l-Esrar, Istanbul tab’1. (Adi gecen
eser tarafimizdan yayina hazirlanmistir.)
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Nesefi Sarihi Sadettin Taftazani’nin muasiridir. Vefati Abhane
sehrindedir’.

Hurufi akaidine gore: Ciimle mevcudat gayr-1 miistakar ve
fani bila tahavviil bir cereyan icerisinde caridir. Alem-i hadisat
bizzat mevcut degildir. Tahavviillerinin saiki olan bir kuvvetin
mevcudiyeti lazimdir. Bu kuvvet ancak ebedi olabilir. O halde
viicud-i mutlak bir kuvve-i ezeliyedir. Namiitenahi illiyet ve
kudret-i evveli odur. Platon’un kudret-i ulviyesi budur. Bu ezeli
kuvvet birdir, basittir. Hal-i amade iken nefsine miintabiktir. Bir
kenz-i mahfidir. Fakat ilk zuhuru, bi-nefse tecellisi gelmededir.
Neo-Platonilerin “kelam-1 nefsi” budur. Kelam-1 melfuz da
yirmi sekiz harftir. Bu hurufun mebdei, mesnedi nutk-1 kadim-i
layezaldir. Bu harfler miidrek degildir. Her harf bir ciiz-i
natiktir. Mecmuu kelam-1 mutlak: teskil eder. Bu telakkinin bir
aynina, Yunan-1 kadimde, Pisagor’da rast geliyoruz.
Hurufilikten -ingiap eden Noktavilik onun daha miifrit bir
seklidir. Balim Sultan, Kalender Sultan’a kadar devam eden
Bektasi akaidinden buna miisabih bir telakkiye tesadiif etmek
kabil degildir. Biitiin tarikatlar gibi tasavvufa merbut olan
Bektasilik higbir zaman o vasita ile vahdet-i viicudun en miifrit
noktalarina kadar gitmemis idi. Bunu Haci Bektag’in eseriyle
bizzat Seyhin hayati teyit eder. Haci Bektag biitiin tarikat erbabi
gibi kendisinde mevcut olan bir sam, seyr fi’l-menam, telepati -
tarzinda iraz-1 ruhiyeye ragmen biiyilik bir miiessis, kuvvetli bir
sari’ idi. Mevlana gibi yalniz vecd ve istigrak i¢inde yasay1p siir
sOylemekle iktifa etmemis, tesis ettigi tarikatin erkan ve
menasikini bizzat tanzim etmisti. Makatalat-1 Erbain’inde,
ananevi miirsidi Ahmet Yesevi’nin eserini takip ederek tarikata
duhuliin eskali, miirit ile seyhin miinasebeti, miiridin kat
edecegi meratibin suret ve vezaifini tayin etmis, nihayet daha
genis gergeveler gizerek miiridin yalniz tarikata ait degil dini ve
beseri biitiin vazifelerini gostermistir. Ne bu eserde ne de biiyiik
Vilayetname’de timsali ve enflisi Iran tasavvufuna ait bir iz bile

%7 K arakaszade, Nurw’l-Hiida li-Men ihtada.
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goriilemez. Bektasi edebiyatinda mahbubi ayetlerle meth sekli
Hurufilik tesiriyle husule gelmis muvakkat bir ilavedir. Seyh,
birgok noktalarda ahlaki nasihatlerini maddi misallerle
gostermege miitemayildir. Bektasi felsefesinin mahsulii olan iki
sima Asik Pasa ve Yunus Emre bu iddiay: teyit edecek birer
delildirler. Hatta bu cihetten bizzat Mevlana’y1 bile
Mesnevi’sindeki hikaye ve kissalariyla ishat edebiliriz.

Lokman Babanin irsadindan, Kadincik Anaya tahakkiimiine
kadar gecen devre zarfinda Haci Bektag’in manevi tesekkiil
devrini gorilyoruz. Bu devrede Haci Bektas miistaid bir miirit
olarak ayriliyor, itizal ve itikaf hayat1 yasiyor, erbain ¢ikariyor,
hasili sihirbazin tahassulii igin lazim gelen biitiin safhalardan
gegiyor. Bu devirde de miirit heniiz iradesi pargalanmis hayaller
iginde yasayan bir nevropattir. Ikinci devre Kadincik Anaya
tahakkiimle Kirsehir’deki istikrara kadar devam eder. Bu devre
miiridin yerine Seyh kaim olur. Maraziyi’l-asab Haci Bektas’m
iradesi Kadincik Anaya karst olan askinda ihtiras haline gelerek
tamamlaniyor. Bu suretle fikr-i sabit ve irade seklinde hayata
intibak ediyor. Bu noktada Seyhi, miinfail degil fail, miiteessir
degil miiessir olarak gériiyoruz. Igtimai muhite hakim olan
insanin yaratici kudreti bu noktadadir. Bu suretle Babailik Haci
Bektas’1 tevlit etmekle kalmiyor. Haci Bektas bizzat tarikati
tesis ederek ona yeni bir istikamet veriyor.

Haci Bektas’m yaratict kudreti, yalniz tarikina yeni bir
istikamet vermekle kalmaz. O, Anadolu’da muhtelif tesirleri
izale ederek milli bir vahdet uyandirmak hususunda da biiyiik
bir rol ifa etmistir. Bu ciheti gérmek igin ondan evvelki vaziyete
kisa bir nazar atfetmek kafidir.

Necmiittin Kiibra halifelerinden en yash ve dirayetlisi olan
Mesut, seyh intihab edilmisti. Seyh Mesut, ihtiyarliginda
Selgukilerle ¢ikan bir miinazaadan dolayr mugber olarak
Kirhan’la beraber cenuba dogru indi. Bazt Harezm asiretleri
Suriye’yi zaptettiler. Seyh bu sirada Halep’te vefat etti. Merkadi
elan orada ziyaretgahtir. Tiirkmen asiretlerinden en kalabalik
olduklar1 ve atalarin teskilatlarin kurduklar1 havali Erzurum,
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Erzincan, Sivas, Malatya ve Elbistan civari idi. Biitiin asiretler
tarikata ve seyhlere merbut bulunuyorlardi. Mesut vazifesini
birakinca, Tacettin Ebu’l-Vefa Baba Mahmut El-Harezmi’yi
reis intihab ettiler. Baba Mahmut’un menakibi, Vesaya-y1
Ebu’l-Vefa’da ve Sadrettin Konevi'nin _Evrad-1 Ebu’l-
Vefa’sinda mezkurdur. 635 de Baba Mahmut’un vefati iizerine
Tiirkmenler, Mesut’u hankahi seyhligine Sucaattin Ebu’l-Kaba-
i Ilyas El-Horasani diye tanilan Baba Ilyas’: intihab ettiler.
Seyhin makarrn Amasya civarindaki Cat kasabasinda bir
ciftlikti. Kendisine biitiin memleket hiirmet ettigi gibi civardaki
Harezm asiretleri de himaye ediyordu®.

Biitiin Tiirkmen Beyleri, Harezm asiret reisleri, bazi gocebe
kumandanlar, mahalli esraf ve ayandan birgogu Baba Ilyas’m
miirit veya talebesi idi. Seyhin dort oglu hikiimet
memuriyetinde idi. Babatilerce “Car Erkan” diye tanilan bu dort
kardes az zamanda kendilerini sevdirerek en yiiksek makamlara
yiikselmiglerdi. Bilyligii Semsettin Mahmut Tugrai, sahib-i
a’zam oldu. Mugrettin Ali, Ziyaettin Mesut, emir-i meclis
oldular. Dbérdiincii oglu Muhlis Paga ise, birgok - yerlerde
emirii’l-iimeralik  yaptiktan sonra nihayet Amasya ve
Kirsehir’de Babalar lehinde faaliyete gecti®. Bektasi Agsik
Paga’nin pederi olan bu adam Haci Bektas’m yakin dostlarindan
idi. Baba Ilyas’in vakur ve fazil mizaciyla tarikat biitiin
memlekette bati ve emin bir inkigsafa mazhar oluyordu. Fakat
Seyhin, meczup ve atesli miiritlerinden Baba Ishak’in liizumsuz
taskinliklar: yiiziinden 635 deki meshur Bozok isyan: vukua
geldi'®. Iste, Haci Bektas Veli’nin bu dagilan, pargalanan
kuvvetleri toplamasi, Anadolu’da Batinilik, asiret inkisami,
Cengiz istilasi ve Acem tesirlerini izale ederek, milli bir
devletin teessiisiine, Anadolu vahdetinin ihyasina dogru
gidilmesini temin etmistir.

%8 {bni Kemal Tarihi, Ikinci cilt, Emiri Kitiiphanesi.
9 Amasya Tarihi, Hiiseyin Hiisamettin Efendi, Ikinci cilt.
1 fbni Bibi, Selguk Tarihi, Houstma’nin Leiden tab’1.
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C. SELCUKLULAR’IN INKIRAZI ZAMANINDA
KONYA™

Selguki saltanatinin ikinci asrinda, inhilal eden Iran’in
dokiintiileriyle Tiirkistan, Harezm bakayasini topladik¢a sisen,
kabaran Konya sehri Sadrettin Konevi, Ahmet Rufai, Sihabettin
Suhreverdi vesaire gibi meshur Islam alimi ve filozoflarini
hamil, Viyana tarzinda beynelmilel bir saray hayat1 tesis
ediyordu. Bununla beraber bu vaziyet sehre tamamiyla sirayet
etmiyor, yalniz sarayla, iimera konaklar1 ve civarina miinhasir
bulunuyordu. O derecedeki, sehir eski vahdetini kaybederek bir
kastlar miictemiasi haline gelmisti.

Sehirde baslica ii¢ tabaka vardi. Birincisi saray ve
etrafindaki alim ki giin gectikgce Oguz toresinden, eski Tiirkmen
ananesinden tamamiyla ayriliyor. Iran hars ve medeniyetinin
esaretine giriyordu. Bu alem, Acem ve Arap memurlari,
kéleleriyle ayr1 bir manzume tegkil ediyordu. Bu manzume dini
hayat hakkmdaki miisamahakar goriisii, serbest telakkileriyle
medresede kismen ayrilmak mecburiyetinde kalmisti. Bu kisim
dogrudan dogruya Iran harsi ve tasavvuf seklinde
beynelmilellesen Acem felsefesine istinat ediyordu. Resmi
lisanlar1 Farisi idi. Mevlana, Pervane ve Sultan arasindaki
miinasebet bunun bir misalidir. Ikincisi medrese ve ziihdi
teskilat idi. Bu kisim, Iranlilarin tasavvuf ve sanat seklinde

O Hilmi Ziya, “Selguklularin inkirazi Zamaninda Konya”, Mihrab

Mecmuasi, Say1 17/18, Sayfa, 563-571.
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vaki’ olan tesir ve niifuzlarina aleyhtar olmustur. Lisanlarn
Arapga idi. Ziihdi tegkilattan inhiraf eden biitiin zihniyet ve
fikirlerinden istisnasiz ayriliyor ve tereddiitsiz “tekfir”
ediyorlardi. Ahkamin1 kitap ve siinnetten bagka hicbir esasa
istinat ettirmeyen ve Arapca yazan bazi mutedil mutasavviflara
da bu ziimreden addetmek kabildir: Sadrettin Konevi gibi.

Ugiinciisii halk idi ki sehrin eski ve vahdetinden arta kalan
kisimdir. Zaman zaman diger kisimlarla -miinazaa halinde
olduklar1 vakidi. Cok defa istinatsiz kalarak birinci veya ikinci.
ziimrenin tegalliibli altma giren halkin, kendi aralarinda da
“Ahiler” ve “Kabadayilar” teskilati denilen kuvvetli rabitalari
vardi. Bu beledi tegkilatlar1 sehrin ahenksizligi karsisinda halkin
dokunabilecegi yegane vasita idi.

1. Saray

Sarayda resmi lisan Farisi idi. Dahili ve harici muhaberat
Acemce yapiliyordu. Sultanlar eski Iran hiikiimdarlarinin
unvanlarii  kullantyorlardi:  (Keykubat),  (Keyhiisrev),
(Keykabut) vesaire gibi. Memlekette milli bir edebiyat yoktu.
Selguk padisahlarim Acem, veya biitiin eserlerini Farisi yazan
Tiirk sairleri methediyorlar, sarayda caizelerle geginiyorlar, bir
(Pervane) gibi  hiikiimdarin yanindan  uzaklagmak
istemiyorlardi. Bu devirde Tiirkmenin hususi zevkine ve milli
adetlerine ait bir niivenin bile artik sarayda mevki kalmadigini
Selcuknamelerden ve Selguk tarihine ait biitiin eserlerden
anlamak gii¢ bir sey degildir.

Deylemli, Suriyeli Arap ve Acem alimleri, miisamahakar ve
pervasiz mutasavviflar, laubali ve hafif mesrep Iran sairleri
Rum hududunda tesekkiil eden bu zengin Miisliiman
memleketinde hasmet ve debdebe arayan sarayina doluyorlardt.
Devletin idare usulleri Acem (Nizamiilmiilk)’iin
“Siyasetname™’sinden ayriimryor, hatta bazi yerlerde ondan
fazla Iranilesiyordu. (Meclis) bu siyasi musariadan tamamiyla
maglup ¢ikarak mevkiini saray ve divana - terk etmisti.
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Padisahlar miitemellik ve kaselis bazi1 ecnebilerin elinde
oyuncak vaziyetine gelmisti.

Sarayda igki igmek, kiz oynatmak, meclislerde ‘“mahbub”
bulundurmak Farisi ile miisaare etmek daimi bir kaide haline
girmisti. Sultan Guyasettin bir ¢ok fermanlarini, bir ¢ok
emirnamelerini sarhos iken imzalardi. (Sadettin) gibi algak
tabiath serseriler, sarayin bu vaziyetinden azami derecede
istifade ediyorlardi.

Bu suretle bir ¢ok mithim memuriyetleri memleket i¢in en
tehlikeli olan kimseler iggal etti. Bu adamlarin Konya’da veya
Anadolu’nun diger bityiik sehirlerindeki konaklar1 adeta
sarayina ufak bir numunesi idi. Mezkur konaklarda da tipki
sarayda oldugu gibi kogekler, mahbublar, meyler, cariyeler
biiyiik bir saray hayati yasiyordu. Tirkmenin ahlakina,
zihniyetine taban tabana zit olan bu Irani hayat daha ilk
zamanlarda kolayliklara yerlesmis olup adeta saraya bir
memurin kademesi zinciriyle bagli bulunan konaklardan harice
dogru intigar etmigtir.

Boylar meclisinden eser kalmamis, askeri teskilattan birkag
nokta devam edebilmisti. Seiguk sultanlari Bagdat sarayina
bagli idiler. Padisah tahta ciilus edince Bagdat’a bir heyet-i
mahsusa gondererek berat ve mensuriyetini ahyordu. ilk
evvelce Acem (Samani) devletinde baslayan bu adeti Gaznevi,
Karahani, Harezmi, nihayet Selguki hanedan:i takip etmisti.
Nasil ki (Sarlmani) da papanin ayni suretle niifuzu altinda
kalarak Katolikligin en sadik bir hizmetkar1 olmakla iftihar
etmisti. Nasil ki (Sarlman)’da Cermaniya imparatoru oldugu
halde Latin Roma aleminin tebelliir etmis kilisesine hayatinin
sonuna kadar bilmeden, anlamadan yardim etmigtir. Halbuki
diger cihetinden bir hanedanin, yahut bir ailenin sarf-i taklit
endisesiyle Cermen orf ve toresini ¢igneyerek Katoliklige
baglanmasi, asil Cermaniyanin i¢ten ige alevlenmesine, ve
nihayet bir Luther ve Weimar yetistirmesine mani olmamisti.

Selguk  saraymin  mubhafizlart  kole  ¢ocuklarindan
yetistiriliyordu. Mufassal Ibni Teymiye tarihinde suitanin ne
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kadar debdebeli bir hayat siirdiigiinii anlamak kabildir. Hanedan
kendisini ahaliden adeta tamamiyla ayrilmis farz ediyordu.
Artik ilk asir zarfinda Sagr, Solen ve Yug ayinlerinden eser
kalmamisti. Bunun yerine (Beng {i bade) ve (Mey i mahbub)
kaim olmustu. Selguk sarayr kozmopolit esaslara istinat
ediyordu. Acem (Nizamiilmiilk)’iin bu meselede ¢ok vasi’ tesiri
olmus, esasen agilan ve genisleyen bir ¢igira kati formiiliinii
vermistir.

Siyasetname’nin dordiincii babinda ordunun bahsederken
diyor ki: “Eger ordu unsur-u vahdetten tesekkiil edecek olursa
daima bir takim karisiklik ¢ikarabilirler; ve arzuyu hiikiimdar
dahilinde hizmet etmeyebilirler. Binaenaleyh, saltanatinin biitiin
anasirindan alman askerlerle orduyu teskil etmelidir. Sarayda
iki bin Hiristiyan ve iki bin Deylemli bulunmalidir. Eger bir
miktar Farisi ile bir miktarda Giircii bulunursa daha iyi olur.
Mahmut Gaznevi’nin ittihaz ettigi usul bdyledir. Onun ordusu
Tiirkler, Horasanlilar, Araplar, Hintliler, Deylemliler,
Gurilerden mirekkepti.”

Sonra Nizamiilmiilk diger bir yerde “Tiirkmenler her ne
kadar devlete bir takim miigkiilat1 ika’ etmigler ise de, yine
Selguki siilalesinin tevecciihiine layiktir” diyor.

Koca Acem bu suretle, adeta devleti, hiikiimeti benimsemis
olur. Halbuki agikardir ki Selguk devleti yalniz ve yalmz bir
Tiirkmen devletidir. Onun teessiisiinde hi¢bir milletin alakasi
yoktu. Lakin ortada bir de eski milletler vardi. Asirlarca
miiddeti Iran’da, Anadolu’da hakim olmus; nihayet evvela
Araplara, sonra Tiirklere maglup olmuglardi. Iste bu vaziyet
Farisi, Deylemi, Giircii ve Hiristiyanilerin Selguk devletini
benimsemelerine ve en ufak farklarla saraya dolmalarina saik
olmugtur. Selguki sarayina bir bina degil, bir heyet olarak
telakki etmek icap eder.

Ciinkii bu saray pek iyi biliyoruz ki bilhassa son zamanlarda
bir ¢ok biiyiik sehirlerin, emirulumera konaklarina kadar
yayilmisti. Maglup Iran Tiirklerden intikami en canli bir gekilde
ancak sarayda alabilmigtir. Tiirkmen hi¢bir zaman sarayla iilfet
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etmemis, ve Oguz téresi ne kadar devletin tegkilatinda mevkiini
terk etmis olsa bile, resmi olmayan hayatinda biitiin esaslariyla
beraber yasamistir.

Sarayda iki esash tipi birbirinden ayirmak icap eder. Biri
hiikkimdar ve ailesidir ki, bu zihniyetinin esiri vaziyetinde idi.
Digeri bir ¢ok milletlerden, hususiyle Acemlerden terekkiip
eden bir kisimdi ki ekseriyeti tegkil ederdi.

Inkiraz zamanindaki Selguk saray1 deyince, baslica iki adam
hatira gelir: Sadettin Kopek, Muinettin Pervane. Birincisi
inkirazi  hazirlamig, ikincisi itmam etmistir. Kopek’in
tezvirleriyle memleketin biitlin emirleri, Oguzun eski boy
beyleri birer birer katlediyordu. Kopek, sehzade sultan
Giyasettin’in saltanat hirsiyla gozlerini biirilyerek babasini
katlettirdi. Bu hiikiimdardan itibaren bir ¢ok Selguk
padisahlarinda ihtiras yedi basl bir ejder gibi hiikiimran olmaga
basladi. Halbuki kavmi devrin hemen biitiin hiikiimdarlari
ictimai timsal, ahlaki numune olabilecek kabiliyette idiler. O
derecedeki devlet, merkeziyet ve saltanat i¢in numune ve misal
olabilirler. Kopek yerli beyleri katlettirdikten sonra kendi
akrabasim bilyiik memuriyetlere gegirdi. Ug hiikiimdar
zamaninda pervanelik makamim muhafiza eden (Muinettin)
kendisinden yukarda olan biitin mansiplar1 sifir derecesine
indirmisti. Deylemli Miihezzebettin Ali’nin oglu harikulade
zeki, alim ve cidden dirayetli bir adamd:.

Lakin koyu ve mutaassip bir Acem olan Muinettin,
milletinin ananesine, irfan1 ve medeniyetini her seyin iistiinde
goriiyordu. Muinettin’in  génliinde igten ige, eski bir
maglubiyetinin kinleri alevleniyordu. Onun biitiin arzusu
Anadolu’ya temelliik etmek, ve bu memlekette istinat ederek
Acemlerin halas1 ugrunda ¢aligmakt.

Padigahlar tahta ge¢irmis, hiikiimdarlar hal’ etmisti. Biitiin
memurlar, beyler, kumandanlar onun higbir séziinden disari
¢cikmiyordu. Denebilir ki Acem harsinin Selguk sarayina daha
ziyade koklesmesinin en miihim saiklerinden birisi de Muinettin
Pervane’dir. Selguk sarayi ayni zamanda Acem harsimin bir
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kolu demek oldugundan bu noktada meseleyi tafsil etmek
lazimdir. Sanat ve teskilat diye ikiye ayirabileceginiz bu
medeniyetin sanatini mimari, musiki, edebiyat, raks, tezyinat
diye bes subede miitalaa ederiz. Teskilat ise idari ve siyasi
olmak tizere iki kisimdir.

Gustav Mendel Selguk mimarisini sahsi addetmiyor. Belki
bazi anasira tefrik ederek o suretle tetkik ediyor, Henri Guluk
ise bu mimaride tamamiyla miistakil bir sahsiyet gériiyor. Fuat
ve mimar Kemalettin beyler bu ikinci kabule miitemayildirler.
Siiphesizdir ki Selguk sanati meyaninda en ziyade sahsiyet
gosterebilen mimaridir. Mamafih bunu da nesebi bir esas
dahilinde gormek kabil olur. Yoksa hakikatte tamamiyla
miistakil bir mimari degildir. Tak kesriden itibaren Tag Mahal
sarayma kadar Islami tezyinattan burada birer parga bulmak
kabildir. Sasani mimarisinin biitiin ruh ve esasmi Selguk
binalarinda bulabiliriz.

Selguk sarayinda yagayan musikinin Acem musikisi oldugu
muhakkaktir. Bunu gerek Ibni Bibi’den, gerekse
“Miisameretii’l-Ahbar”, “Yazicizade” gibi diger Selguk
tarihlerinden anlamak kabildir.

Musiki Muinettin Pervane zamaninda tarikatlar vasitasiyla
ve dini bir gekilde yerlesmistir. Mevlana Acem musikisini ney
ve tanburuyla beraber saraya yerlestirdi. Bunu dini ve tasavvufi
bir ayin haline soktuktan sonra, kudretli ve vasi ilmiyle biitiin
miinekkitlerine kars1 cevaplarini hazirladi. Bununla beraber din
perdesi altinda Acem musikisinin yasamasina, din isminin
himayesiyle Iran irfaninin sarayda ve memlekette gok tutmasina
zamanin Orfe riza godstermiyordu. Serazathigs cihetinden
medrese, yabanciligi nokta-1 nazarindan halk bu ayinin
aleyhinde idiler.

Mevlana, Ahi Tirkiin oglu Hiisamettin ve Muinettin’in
konaklari, sultan sarayir haftanin birer giiniinde tecemmu’ ve
zevk mahalleri vazifesini goriirdii. Bu igtimalarda Mesnevi
okunur, sema’ yapilirdi, ney ve tanbur ¢alinirdu.
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Raks da semam en esasli adabindan idi. Mevlevi kisveleri,
devirler, sema’ esnasinda seyhin oniindeki riikular, tamamiyla
eski Iran ve Sasani adetlerini hatirlatmaktadir. Rakstaki agirlik,
durgunluk Acemlerin zevkine delalet edecek bir hususiyettir.
Zeybek oyunlariyla, Bektasi siireklerindeki geviklik ve siiratten
Mevlevilerin semainde ufak bir eser bile goriilemez.

Mevlana’ya kadar sarayda yasayan edebiyat siiphesiz iran
edebiyat! idi. Sultan sarayda Acem iistatlar ve medreselerin
terbiyesiyle yetisirdi. Irani zevkler ask ve muhabbette bile, eski
Tiirkmen safiyet ve giizelliginin yerine kaim olmustu.

(Divan-1 Sems-i Tebrizi), (Mesnevi), (Fihi Ma Fih) saray
aliminin muhallit eserleri olarak yasadi. Tekke ile saray her
nokta-i nazardan teve’iim addetmek kabildir. Iste Konya’daki
iig sinif halkin birinci tabakasini teskil eden saray bu derece
yabanci unsurlart sinesinde besleyen, memleketin &rfiinden,
ananesinden bu kadar ayrilan bir ugak haline gelmisti.

2. Medrese

Her Miisliman memleketi gibi Selgukilerde de medrese
Islam fikhiyla beraber yerlesti. Yukarda soylendigi gibi
Anadolu’nun ancak kendisine uygun sartlari haiz olan bazi
mintikalarinda niifuz kazanabildi. Selguk tarihinde medresenin
hakiki merkezi Kayseri’dir. Halkin iizerinde ziihdi dinin en
kuvvetli tesiri ancak Kayseri’de kendisini gdstermistir.
Selgukilerin biiyiikk kadilar1 Kayseri’de otururdu. Nitekim
Anadolu’da oturuyordu. Nitekim Anadolu’da siyasi inhilal
basladiktan sonra da eski kadi ailesinin ahfadindan olan
(Burhanettin Ahmet) Kayseri’yi payitaht yaparak bir hiikiimet
tesis etmisti. Bununla beraber medresenin Konya, Sivas ve
Diyarbekir’de birkag esash kolu daha vardi. Irani saltanatinin
merkezi bir idare tesis etmek iizere takriri medrese, tekke gibi
kuvvetlerinde Konya’da tecemmuuna sebep olmustur. Hocalar
Acem sufilerinin laubaliliklerini takbih ediyor, ve bu vesile ile
saray1 tenkitten geri durmuyorlardi. Halk bir ¢ok vesilelerle
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medrese ile birleserek sufiler aleyhinde bulunuyordu.
Medresenin resmi lisan1 Arapga idi. Sarayda Acem sanati ve
Iran felsefesi yasiyor; medresede Arap kelami ve Arap mantig
hakim bulunuyordu. O derecedeki medrese Bayezid-i Bestami,
Hallac-1 Mansur gibi genis diisiinceli mutasavviflara karsi
katiyen miisamahakar olmadigi, Mevlana’y1 tekfirden gekindigi
halde (Sadrettin Konevi)’yi eserini Arapga telif etmis ve
Muhyittin Arabi’nin felsefesini getirmis oldugu i¢in hiirmetle
yad ederdi.

Hele Sihabettin  Suhreverdi, Abdilkadir Geylani
zamanlarinda medrese ile sarayin miinasebeti itidalini muhafaza
ediyordu. Mamafih bir c¢ok zamanlar medrese saray
bulunmadigi, anarsi devam ettii halde manevi niifuzunu
imtidat ettirmistir.

Selgukilerin inkirazi zamaninda halkin iistatsiz kaimasi
tekke vasitasiyla Cebriye ve Kaderiye felsefelerinin intigarina
imkan verdigi gibi, medrese tarikiyla da (Kelbi Cynique) bir
temayiiliin hakimiyetini temin etmistir. Kayseri medresesi
miiderrislerinden olan Hoca Nasrettin’in cihansiimul séhreti
bundan ileri gelir.

3. Tekke

Tekkeden ayrica bahse sebep, Anadolu tarihindeki dahili
inkilaplarda smifi cihetinden miihim bir amil olmasindandir.
Konya’da tekkeler vasitasiyla iki biiyilk medeniyet, iki esasl
hars halk arasinda bile intisar imkanini bulmustu. Sarayda
gordiigiimiiz irani unsurlarla, medresede buldugumuz irani-
Arap amiller mahdut ve seklidir. Halbuki tekke bilhassa inhilal
devirlerinde bir ihtiyaca tekabiil ederek, halkin arasina, Anadolu
sehirlerine kadar yayilmaga muvaffak olmustur.

Bu noktada tekkenin niifuzu saray ve medreseden c¢ok
biyiiktiir. Esasen sarayda memleketten ayr1 bir uzviyet haline
koyan yine tekke degil mi idi? Anadolu’ya ve hususiyle
Konya’ya harigten gelen tekkeleri iki kisma ayirabiliriz: 1-Arap
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Tekkeleri, 2-Acem Tekkeleri. Evvela Arap tekkeleri
umumiyetle Suriye ve Irak’tan gelmistir. Bunlarda iki tali sinifa
ayirmak icap eder.

Birincisi halk tekkeleridir ki Abdiilkadir Geylani, Ahmet
Bedevi, Rufai tekkeleri gibi ikincisi tasavvuf mektebi halindeki
tekkelerdir ki bunlarda Muhyittin Arabi’nin, Fahruttin Irak’inin
vesairenin tarikatlaridir. Bu ikinci smif halk arasinda
yayllmamig ve mahdut bir ziimre halinde biiyiik sehirlerde
kalmigtir.

Halbuki birinci - siniftan olan Arap tekkeleri hususiyle
Kadirilik halk arasinda siiratle intisar firsati bulmustur.
Dénebilir ki Anadolu ahalisinde Arap hacilarina kars
muhabbetin ve Araba kargi olan mahdut tesamuhun en miihim
saiklerinden biri de budur. Kadiri seyhi miintehab degildir;
babadan ogula intikal eder. Rufailer seyhlerine evliyadan fazla
kiymet veriyorlar ve kendisinde baz: ilahi kudretlerin tecelli
edebilecegine kani oluyorlar. Kabile seyhinin
(Pedersahi)mevkii ayniyla tekkeye seyhinde de devam etmis ve
yagamig olur. Saniyen, Acem tekkeleri gelir ki bunlar
_digerlerine nazaran mahduttur. En mithimi hakkinda evvelce
tafsilat verdigimiz, (Mevlevilik)’tir.

4. Kabadayilar ve Ahiler

Bu teskilat halkin arasinda ve insiyak: bir surette her
beldede ayr1 ayr1 tesekkiil ederek miisterek rabitasini
yapamamustir. Hususiyle Konya sarayinin inhilal zamaninda
(Renut)un sehirdeki mevkii biiyiimiiy, ziyadelesmigtir. (Renut)
sehrin muhafizlari, .bostancilar, kapicilar ve hassa askerlerine
istinat ediyordu. (Saray)in niifuzu azaldikga Renut’un asker
iizerindeki manevi mevkii bilyiimiis ve ehemmiyet kazanmugtir.
Son zamanlarda sehzade kavgalari, tekkelerin miidahalesi
halkin bu teskilata daha ziyade kuvvetle baglanmalarina saik
olmustu.
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Kabadayilar teskilati halkin siyasi ve igtimai anarsi
karsisinda tutunduklart yegane vasita degildi. Diger cihetten
dini bir sekilde dogan ve teskilat itibariyle kismen Batiniligi
andiran (Ahilik) teskilat1 vardi. Ahiler hemen biitiin sehirler gibi
Konya’da biilyiik bir mevki kazanmiglardi. Tamamiyla halkin
arasinda dogan ve yabanci idareye karsi memleketin ilk insiyaki
aksiilamel olan bu teskilat fevkalade kuvvetli rabitalar ve
fedakarane umdelerle birbirlerine baglanityorlardi. Ahaliyi
medreseye, tekkeye, saraya, miitegalliblere, Acem ve Mogollara
kars1 miidafaa ve muhafaza ediyorlardi.

Adeta denebilir ki Ahilik teskilati milli aksiilamelin ilk
kimildanisi ve halkin ilk suursuz hareketi idi. Heniiz daha
kendisine medeni ve siyasi merkez yapamamis, beledi teskilat
halinde kalmaga mecbur olmustu.

Iste bu sebepten ekseri biiyiik sehirlerde oldugu gibi
Konya’da da sehrin muhtelif sanatlar1 arasinda mevcut olan
ziimrevi miicadele, bilhassa (Renut ve Fityan)’la, (Umera-i
[raniye) arasinda idi. Bu miicadeleye ait bir gok vakalar
muhtasar Ibni Bibi ‘ile Tezkire-i Aksarayi’de bulmak kabildir.
Yalmz bu miiellifler eserlerini. Acemce yazdiklari ve sultana
hulus gostermekten bagka bir gaye tammadiklart cihetle
sehirdeki bu gibi tegkilatin aleyhinde bulunmaktadirlar. Hasili
(saray, medrese, tekke, renut) ziimrelerinin miicadelesi siyasi
vaziyet miiskillestikce artmis, Mogol istilasi Anadolu’yu tehdit
ederek istiklaline en.uzattikga ehemmiyet kazanmistir. Bu
miicadelede halk ya tamamiyla bi-taraf kaliyor; yahut da
(Renut) ve (Medrese)yi kuvvetli bulursa onunla beraber fiili
harekete gegiyordu. Su halde sehrin iki mevcudiyeti, iki
varhigimi aynn ayri gormek iktiza eder. Biri ziimreler
miicadelesinden ibaret olan kozmopolit varlik, digeri eski
Konya’nin ruhi vahdetini muhafaza eden halk simifi ki
aralarinda higbir hususiyet ve miinazaa yoktu. Buna da Konya
sehrinin kavmi varligy diyebiliriz. Selguknamelerden tahmin
edildigine gore, Konya’nin o zamanki niifusu simdikinden belki
bes misli kadar vardi.
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Sehir muazzam camileri, medreseleri, imaretleriyle ¢6l
ortasinda biiyiik bir mamure gibi idi. Binaenaleyh hemen biitiin
Anadolu’da miintesir olan Abhiler, bilhassa Konya’da bir kesafet
ve metin bir tesaniit arz ediyorlardi. Sekizinci asrin ilk
senelerinde Anadolu’yu ziyaret etmis olan (Ibni Batuta) ile,
yine ayni senelerde Mevlevilik hakkinda bir eser yazan (Eflaki
Dede) - bize Ahilerin en meshurlari, siyasi miicadeledeki
mevkileri ve hususi hayatlar1 hakkinda zengin malumat
vermektedir. Bilahare tafsilen izah edecegimiz bu milli
miiessese ile Selgukilerin inkirazi zamanindaki Konya’da
mevcut igtimai kastlar tamamlanms olur.
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IKINCI BOLUM

HIiLMIi ZivA ULKEN’IN
MAKALELERINDEKiI KAYNAKLAR
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A. IKDU’L-CUMAN’DA “BARAK”'®

Bu tarihte'®, bu fitnenin kendisinin basinimn altindan ¢ikan
Seyh Barak oradaydi. Kutlugah ile aralarinda biiyiik sevgi ve
muhabbet vardi. Hurbende’ye, “endige etme, ben Gilan’a gidip,
Kutlugah ve beraberindekileri getirecegim” dedi. Tabi, o onlarin
hayatta olduklarini zannediyordu. Hurbende, “haydi, istedigini
yap” dedi. Seyh Barak hemen atlayip, Gilan’a dogru yola ¢ikt1.

Seyh Barak, Gilan’in Derbendine varinca, Derbendi
koruyan Lezkiyeliler onu Diibac’a gotiirdiiler. Diibac’in
huzuruna c¢ikinca ona selam verdi. Diibac, ona: “Yoksa sen
Barak misin?”deyince, “evet” dedi. Oturmasini emretti. O da
oturdu. Diibac, onun Mogollarin iilkesine girmesini tegvik
ettigini biliyordu. Ona “seni zahmetsizce bana gonderen Allah’a
hamt olsun. Vallahi, bu ates, senin yiiziinden kalbime diistii”
dedi. Sonra “bu vakitte sen buraya ni¢in geldin?” diye sordu. O
da “ bil ki, beni, iilkelerin hakimi Hurbende, hem kendim hem
de soziimiin dogru oldugunu bildigi i¢in sana elgi olarak
gonderdi. O, Kutlusah ve beraberindekileri serbest birakmanizi

192 Bedriiddin El-Ayni (1361-1451), Ikdii’l-Ciman, Fi Tarih-i Ehli’z-
Zaman, Tahkik Muhammed Emin, Cilt 4, Kahire: Hey’etli’l-Misriyye,
Sayfa 405-406. ‘
1" Mogol hakimi Hurbende’'nin komutani Kutlusah ve askerlerinin
Gilanlilar tarafindan esir almip Sldiirtilmesi olaylarnin  tarihi
kastedilmektedir.
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ve mallarimizi  kendisine gondermenizi ve inandiginiz
Miicessime mezhebinden vazgecip Esari’nin goriislerine
inanmanizi emrediyor. Aksi takdirde ordusunu iizerinize
gdnderip diinyay: basiniza yikacagini soylityor” dedi.

Diibac bunlari duyunca, ona, “sen sadece bunun igin mi
geldin” dedi. O da “evet” deyince “sen Kutlusah’1 seviyordun
degil mi?” O da “evet, ¢linkii o benim din kardesim ve
dostumdur” dedi. Bunun iizerine, “ey dervis, bu adam senin din
kardesin ise senin Miislimanligin nerede? Senin bu yaptigin
nasil bir igtir! Sagim ve sakalini tirag edip biyiklarini uzatarak
tam bir seytana benziyorsun. Bu senin inandigin din hangi
dindir? Bugiin, bu topraklar1 senden temizleyecegim, sana ve
adamlarina tam bir ac1 azap tattiracagim” dedi. Sonra, onu “ din
kardesi Kutlusah’in yanma ggtiiriin ¢iinkii onu seviyor” dedi.
Onu Kutlusah’in yanina gotiirdiiler. Tabi o, kazi§in iizerinde
coktan olmiistii. Onun bu halini goriince aglayip feryat etmeye
basladi. Sonra doniip bakinca askerlerin, Kutlusah’in yanina bir
kazik daha diktiklerini gordii. Telasla “ bu nedir” diye sordu.
Onlar da “bu senin lizerine oturman igin yapmamizi emrettigin
tahtindir” dediler. O da “yapamazsiniz, Diibac’in b&yle bir sey
yapacagint sanmiyorum. Ciinkii o, dogru bir din ve iman sahibi
ve salih bir kimsedir” dedi. Onlar, “sozii fazla uzatma. Bu
kaziga oturman lazim” dediler. Onun kaziginin yanina
beraberindekiler i¢in de li¢ kazik daha g¢akmislardi. Hepsini
kaziklara oturttular. Sadece bir tanesinin g¢ocuklarindan birini
gidip anlatmasi igin serbest biraktilar. Ancak onun da burnunu
ve kulagini kesip ona “git ve Hurbende’ye gordiiklerini anlat.
Ozellikle ve hakir bir sekilde gitti. Bu halde Cuban’in yanina
varinca, hemen Cuban kalkip Hurbende’nin yanina gitti.

Hurbende ise Seyh Barak’m gelmesini bekliyordu. Onu
“efendim, Seyh Barak adamlarindan biri geldi, kulaklar1 ve
burnu kesik, sakali ve biyiklar1 tirag edilmisi” Hurbende, “onu
getirin” dedi. Onu getirdiklerinde kendini yere atip, aglayip
feryat etmeye ve Seyh Barak’in oliimiinii haber verdi.
Hurbende, “sen ne diyorsun vah!” dedi. O tiim olanlari,
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Kutlusah ve beraberindekilerin kaziklara oturtulmus ve
oldiiriilmiis ve kurumus hallerini anlatti. Hurbende bunlari
duyunca kendini yerlere atti ve aglamaya basladi. Hatta o,
Barak, Kutlusah ve beraberindekiler i¢in o kadar ¢ok agladi ki
goziine perde indi. Sonra, “ bunu, muhterem bir Seyh’e
yapmaktan nasil ¢ekinmediler?” dedi. Sonra “vallahi, ey
emirler, Seyh Barak i¢in Kutlusah ve kendi askerlerimden daha
¢ok act duydum” dedi. Sonra Gilan’a saldin hazirhig
yapilmasin1 emretti. Bu hazirliklar ya Gilan yerle bir olacak ya
da Mogollar helak olacak niyetiyle yapildi ve ii¢ y1l siirdii.

Sonra hazineyi agip infak etti. Bundan sonra olanlar yine
anlatmaya devam edecegiz.

Surasi bilinmeli ki, Seyh Barak’in Gilan halkiyla olan s6z
konusu bu olayi, ancak 706 yilindan sonradir.'* Ciinkii
tarihgiler, bizim de ileride bahsedecegimiz gibi, Seyh Barak’m
Sam’a gelisinin 706 yilinda s6z konusu oldugunu kaydederler.
Bizim bu olay1 705 yili ile ilgili olaylari anlatirken anlatmamiz,
Gilan halki ile Hurbende’nin askerleri arasinda gecen olaylar
zincirine ara vermeden bitirmek istedigimizden
kaynaklanmaktadir.

1. Seyh Barak’in Hayati'®

Aslen, Tokat’in bir kdylinden olup Rum asillidir. Devamhi
yayan yiriiyen biri olup etrafinda siinnette varit olanin aksine
sakallarin1 tirag etmis biyiklarim birakmis yiiz fakir (miirit)
vardi. Onlarin her birinin baslarinda boynuz, kece kiilah, ipe
dizili kina ile boyanmis agik kemikleri vardi. Bu haliyle Seyh
Barak ve miiritleri Gazan’in yanina vardi ve o da onu bir kaplan
ile imtihan etti. O, kaplana bagirdi ve onu bdyle maglup etti.
Boylece Gazan’in yaninda itibar kazandi. Gazan ona otuz bin

1% Barak, 707/1307 yilinda Sldiiriilmiigtiir.

19 Bedriittin Mahmut El-Ayni, Ikdu’i-Ciiman Fi Tarih-i Ehli’z-Zaman,
Tahkik Muhammet Emin, Cilt 4 Kahire: Hey’etii’l-Misriye, Sayfa 405-
406.
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(dinar) verdi, o da hepsini bir giinde fakirlere dagitti.
Miiritlerinden hi¢ biri namazi terk etmezler. Kim namazi terk
ederse ona kirk sopa vururlar. Seyh Barak nefsiyle miicadele
i¢cin bu kilik kiyafeti tercih etmekte ve bu kiyafetiyle alay
konusu olarak goriilmektedir. Siiphesiz batin kast olunmaktadir
ve biz goriinene hiikkmederiz, siiphesiz Allah gizli olan seyleri
bilendir.

Niizhe sahibine gore: $eyh Barak tuhaf bir seydi, sakallar1m
tirag ediyor ama biyiklarini uzatiyor, basinda kege kiilahinin
tizerinde sigir boynuzlan tasiyor, boynundan ise ¢ingirak ve
koyun, sigir agik kemikleri ile dizili demirler asiliydi ve o bu
haliyle zorbalardan biri gibi gorunmekteydl Onunla beraber
olan yiiz kisi de bu sekildeydiler.

Soyle devam etti: Ve onlar haram yerler, bilyiik bir kismu
Ramazan ayinda orug tutmazlar ve siiphesiz Barak onlardan
onlar i¢in naib, kadi, vezir, hacib, muhtesip ve silahtar ve
bunlara ek olarak bir de tabilhane tayin etti. Onun s6zii Tatar’in
yaninda makbuldii. Melik Hudabende’nin yaninda niifuzu varda.
Tatar’in yaninda bir yirtici hayvana (aslan veya kaplan) bindigi
sOylendi. Bahsedildigi iizere kirk yasmdayken Gilan iilkesinde
oldiiriildii.

2. Hicri 706/1307 Yih Olaylari'®

Cemaziyelula ayinin dokuzuncu giinii olan Pergembe giinii,
Seyh Barak beraberinde yiizden fazla miiridiyle Sam’a geldi.
Bir dnceki y1lin olaylarindan bahsederken onlarin hal hareket ve
tavirlarindan bahsetmigstik. El-Miineyba’da konakladilar. Cuma
namazin1 Hanbelilerin yerinde kilip, Kudiis’e dogru yola
¢iktilar. Orayi ziyaret ettikten sonra Misir’a gitme izni istediler.
Ancak kendilerine izin verilmeyince, Sam’a doniip Ramazan
aymi orada gegirdiler. Sonra orada kabul gormedikleri igin,

1 Ayni eser, Sayfa 422-425.
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Dogu iilkelerine gitmeye karar verdiler. Seyh Barak hakkinda
Es-Sirac El-Mehhar su siiri yazmugtir:

Rum diyarindan bize yabancilar geldi
Tlging halleri ve goriiniigleriyle

Okiiz boynuzu gibi boynuzlariyla
Iblis bile tirkiip onlardan kagar

Barak Baba, Sam’a geldiginde meydanda Efrem’in yanina
girmek istedi. Efrem onun iizerine, kocaman ve kimsenin karsi
koyamayacag: tehlikeli bir devekusu saldi. Barak’1 onunla karsi
karsiya biraktiklarinda, devekusu ona dogru ilerleyip, saldirdi.
Barak hemen lizerine atlayip bindi. Ve devekusunu, Efrem’in
yakinina kadar yaklasik elli zira’ ugurdu. Efrem’e, onu baska
bir yere daha ugurayim mi? Efrem, “hayir” diyerek ona ihsanda
bulundu. Daha &nce de, Gazan Han onu ¢agirtip onun {izerine
yirtict bir yilan salmisti. Barak, yilanin iizerine de ¢ikmist: da
kendisine bir zarar vermemisti. Gazan Han da bundan ¢ok
etkilenip, ona on bin dinar vermisti de tek kurusuna bile el
slirmemisti.

En-Niizhe’de denilmektedir ki: Hurbende, onu Sam’a
gondermisti. Ileride deginecegimiz gibi, onun yapmasini
istedigi bir is igin gelmisti. Seyh Barak, Sam’a geldiginde
yaninda Hurbende’nin bayragi ve kendisine en iyi hizmetin
yapilmasini istedigi diger iilke sultanlarina yazdigi mektubu
vardi. Diyar-1 Rum’dan Sis bolgesine kadar yiiriidii. Sis sultan
onun gelisini duyunca onu karsilamaya ¢ikti ve onu
misafirhanede agirladi. Tim ihtiyaclarini karsiladi. Yaninda,
Hudebende’nin kendisine on bin dirhem verilmesini istedigi
mektubu ona verdi. O da ona on bin dirhem verdi. Ayrica onun
yanina, Derbisak’a kadar kendisine hizmet edecek adamlar
tahsis etti. Oranin smri Mislimanlarin ilkelerine kadar
uzantyordu. Seyh Barak, Halep’e kadar gitti. Karasankar, onun
geldigini 6grenince, yanina gelmesini istedi. Gelince, onu iyice
kendisine yaklastirip, ona nigin geldigini sordu. O’da: “Ben, hig
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kimseden habersiz olarak, Melik Nasir ile Hurbende arasinda
baris saglamaya geldim” dedi. Bunun iizerine, Karasankar,
hemen Melik Nasir’a bir posta gonderdi. Posta geri ddniince,
Melik Nasir’in kendisini Sam’a ¢agirdigini iletti. Karasankar,
hemen onun beraberine hizmetgiler vererek onu Sam’a
gonderdi. Seyh Barak, Sam’a Cuma giinii girmeyi tercih etti.
Ciinkii halk arasinda Tatar iilkesinden aslana binen bir Seyhin
geldigi seklinde {ine kavusmugtu. Halk, Kasr-1 Eblak’in
yanindaki meydanda toplandi. Sultan Efrem’in naibi de
etrafinda Sam’in ileri gelenleriyle meydana bakan sarayin
balkonundan seyrediyordu. Sam’in ileri gelenleri arasinda
ndbetcilerin basi Bahadir, Kutlubek Es-Seyhi, Ahur ve Bedri
emiri Bektemir, Kutubek El-Vesaki gibi isimler goze
carptyordu. Seyh Barak onlar1 goriince bagirip ¢agirip, dilenci
gibi davranmaya basladi ve onlardan bir seyler istemek igin
onlara dogru yoneldi. Meydanda dért yildir yetistirdikleri bir
devekusu vardi. Seyh Barak’t goriince, ona dogru ilerledi.
Agziyla boynundan tutu, sikistirdi. Altina alip lizerine ¢oktii.
Insanlar fark etmeseydi. Barak altinda 6lebilirdi. Insanlar buna
¢ok sasirdilar. Barak ise bunun kendisi i¢in bir ders oldugunu
anladi ancak kimseye durumu fark ettirmedi. Sonra ayaga
kalkip Efrem’e kendini takdim ederek selam verdi. Diger
emirlere de selam verdi. Bahadir As,ona, “Ey Barak, sen
Horasan’da aslana bindigini sGyliiyorsun ama bu nasil istir. Bu
da Sam’daki bir kustur ama sana yaptifi akillari hayrete
disiirdii. Fakat sen bundan vazgeg, Allah’a istigfar et, Sam ileri
gelenleriyle (ulemasi) koyun yiiniinden yapiimis iplerle
baglanmis (dizilmis), koyun ve sigirlarin asik kemiklerinin
bulundugunu goérdii. Bunlar ne, senin dinin bu mu?”’ Diye
sorunca, Barak: “Ya emir, bunlarin hepsi fakir Miisliimanlardan
olusan kolelerdir” dedi. Bunun iizerine Bahadir As, ona: “Sen
Miisliiman degilsin” dedi. O neden? Deyince, Bahadir As:
“Ciinkii Peygamber (a.s.)in su agik¢a anlasilan hadisine gore
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diyerek agagidaki hadisi okudu “Biyiklarimizi kisaltin,
sakallarimzi birakin™'”’ sen ise buna muhalefet edip, sakalim
keserek biyiklarini uzatmigsin bu da Islam dinine ve Muhammet
(s.a.v)in getirdigi dine aykinidir. Vallahi eger sultanin sana
hiirmeti olmasayd: boynunu vururdum” dedi. Barak, bu kotii
fiillimden dolayr Allah’tan bagislanma dilerim” dedi. Sonra
Bahadir As, bir makas isteyip, onun biyiklarin1 kesti ve ordu
komutanina onlar1 Miinebbia’ya gotiirmelerini  (orada
konaklamalarint), her tiirlii ihtiyaglarinin karsilanmasini emretti.
Giinliik .olarak bes koyun kellesi, bin kintar ekmek, yirmi ritl
seker tatlisi, on tabak (sini-tepsi) meyve verilmesini emretti.
Sonra, Misir’a onunla ilgili olarak habercisini génderdi. Haberci
doéniince onun geri gelecegi haberini getirdi. Yol hazirliklarini
tamamlaylp Gazze’ye kadar varinca, Sultanin kendisini
cagirincaya kadar orada kalmasini emreden fermani kendisine
ulasti. Bu durumda beraberindeki emirlerle nasil hareket
edeceklerini miisavere etti ve Misir’a gitmenin dogru
olmayacag1 kararim aldilar. Aksi takdirde bir karigiklik
¢ikmasina sebep olabilir. Barak, Sultana miiritlerinden birini
gonderdi. Ona yanmda bulunanlarin isimlerini kendisine °
soylemesini ve gdndermesini sdylemesini istedi. Sonra Barak,
Gazze’den Sam’a dondii. Sam emiri, Hurbende’nin istegi
iizerine onu hazirlayip iilkenin sinir bolgesine génderdi.

97 Ebu Davut, “Biyiklarin Kesilmesi Konusu”, Cilt 4. s. 82.
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B. SAKAIK-I NUMANIYE’DE “GEYiKLi BABA”'*®

Pirin yiice ismine zafer kolay olmadi. Yiice zatina yabani
bir geyik itaat etmis olup ve ¢ogu zaman ceylana bindiginden
dolay1 halk onu kiigiik diigiirmek i¢in bu lakapla isimlerdi.

Siir:
Felegin avcisi aslan, Sibli’ye oldugu gibi itaat eder
Yildizlar1 6rten bulut, Edhem’e oldugu gibi itaat eder.

Asil dogum yeri Azerbaycan’in Hoy kasabasidir. Merhum
Orhan Gazi zamaninda Anadolu’ya geldi. Osmanli Devletinin
6nemli sehirlerinden Bursa Allah’in sonsuz nimetleriyle feth
olundugunda aslan gibi bir edayla geyigine binmis olarak
muzaffer padisahin yaninda yer aldi. Bursa’nin bir kdsesine
yerleserek bir siire orada kaldiktan sonra gegici ikametgahi olan
diinyadan ebedi ikametgahi olan ahrete gogtii ve Bursa’ya
defnedildi. Ihtiyag sahiplerinin saygi duyup hiirmet etmeleri
icin, Orhan Gazi seyhin kabrinin Ustiine yiiksek ve biiyiik bir
tiirbe ile bir cami ve zaviye yaptirdi.

1% Ahmet Tagkopriizade (1495-1561), Arapga’dan geviren ve zeyil yazan
Mecdi Mehmet Efendi, $akaik-1 Nu’maniye ve Zeyilleri, Cilt I, Nesre
Hazirlayan: Abdiilkadir Ozcan, Istanbul: Cagn Yayinlari, 1989, Sayfa 31-
33.
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Siir:

O, tiirbesinin tavanina felegin buse kondurdugu bir zattir.
O, kubbesinin etrafinda meleklerin durdurdugu bir zattir.
O, felegin zirvesine iinsiyet ¢adirini kurmustur.

O, mezarina muhtag kimselerin akin ettigi bir zattir.

O zamandan beri biitiin canlilar onun ruhaniyetinden ve
nurundan istifade i¢in Geyikli Babanin kabrini ziyaret ederler.
Yasami boyunca insanlarla iligkisi yoktu ve diinyanin debdebeli
siisiinden kaginir ve uzak dururken bekar, tek basina, zahit ve .
abit bir kimse olarak yasadi. ilahi feyizlerin agilmasi ile biiyiik
cezbe ve biiyilk ihtiyaglar1 yerine getirir, biiyiik keramet ve
harikuleda olaylar g6stermistir.

Sakaik miiellifi kendisinin bir hatirasina dayanarak: Bir
zamanlar Geyikli Babanin kabrini ziyaret ettim. Onun kabrinin
yaninda bagka bir mezar goriince tiirbedardan “o mezar kime
ait” diye sordum. Tiirbedar “Germiyan ogullar1 emirlerinden
birisi hakikate talip olarak diinyalik makami terk ederek Geyikli
Babanin yaninda hizmette bulunmus ve manevi mertebelere
ulagsmig idi. Bu makam ve bu mezar onun hakikate talip
olusunun isaretidir” seklinde agiklamalarda bulundu.

Merhum Sultan Osman Gazinin en degerli emirlerinden
Turgut Alp, Geyikli Babaya samimi kalple sevgi beslemis
bilyiik bir muhabbetle hem ruh ve hem irade olarak kendisini
ona baglamist.

O, hizmet kemerini kusand1
Zahmet ve yiice makamlar ugruna.

Merhumun makaminin yaninda, Turgutili diye bilinen
vilayette yerlesmis ve vefat edinceye kadar seyh hazretlerinin
hizmetine devam etmisti.

Merhum Orhan Gazi, Geyik Babaya karsi biiyitk bir yakin
ve sevgi gosterdiginden kendisine inegdl isimli kasabay1 miilkii
ve otlaklariyla beraber verdi. Seyh ise bunu kabule yanasmayip,
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“mala miilke egilim gostermek emirlere ve sultanlara yaragir.
Dervislere uygun degildir” seklinde agiklanarak uzak durdu.

Siir:
Sufilere mala miilke temayiil uygun diismez.
Yiice kisi i¢in bayag: seylere temayiil uygun diismez.

Padisahin istegine zorlamalarina uygun olarak sonunda
Geyikli Baba kendisine padisahin bagisladig1 yerin bir kismini
odun kesmek igin kendisine se¢ip ayirdi. O zamanda yasayan
bir mirit seyhin kendisinden tarikat silsilesi hakkinda bilgi
isteyerek agiklamasini istemis, “Seyh Ebu’l-Vefa-i Bagdadi’nin
tarikatindan, Baba llyas isimli azizin dostlarindamiz” seklinde
bilgi verip agikladi.

Giivenilir kaynaklarin verdigi bilgiye gére, Sultan Orhan
Gazi kendisi i¢in ‘dua etmesini istedi. Bunun {zerine §oyle
cevap verdi: “sizin saraymiz alisik olundugu iizre gece ve
giindiiz seckinlerin ve halkin devamli yoneldigi bir mekan
olarak adeta Kabe gibi kabul goren talihli ikbalinizi yiiceltecek
sifa haberi olmak tizere dua semtine kible misali gece ve
gindiiz yonelmistir. Gece ve giindiiz boyunca segkin
amelleriniz aranip sorulmaktan kayit altina alinmaktan uzak
degildir ve bu nedenle biz higbir zaman duasiz kalmayacak. Ilgi
ve muhabbetimi nokta gibi kalbimize =zerkedilmis ve
yerlesmistir” dedi.

Siir:

Ey sevgili! Higbir zaman kaybolmaz

Sevgin gonliimiizden ve hayalin géziimiizden.
Oliimden sonra bile ararsaniz bulursunuz
Ciiriimiis sonra bile ararsaniz bulursunuz.

Bu konugmanin iizerinden bir siire gectikten sonra Geyikli

Baba bir giin bilinen evinin yakinindan bir kavak agact getirip
Bursa’da sarayin yolu iginde ve saraya kargi kendi eliyle dikti.
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Sultan Orhan gazi kendisine soz verilen bu seyden sonra
memnun olup Allah’ dua ve niyazda bulundu.

Misra:

Allah’a hamd ve siikiirler olsun ki, nimetleri devam ediyor.

Biiyik Osmanli Devleti “kokleri saglam dallan
gokyiiziinde”

sOzii geregince, her gecen giin gelismekte ve gokyiiziine dogru
uzamasi Tuba agaci gibi devletin biiyiimesine ve uzun omiirlii
olmasi miijdesinin habercisidir. Bahsi gegen agag, Geyikli
Babanin duasinin iiriinii olarak dogru ve sabit olup halen
dikildigi yerde durmaktadir.

Siir:
Sonsuza kadar payidar olsun Osmanlilar Devleti
Kiyamete kadar ayakta kalsin o hanedanin izzeti.
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C. NURU’L-HfIDA’!)A “HURUFILER VE
NOKTAVILER”'?

Hurufiler ve Noktaviler, sapiklik yolunu tutmuslardir. Fakat
Haci Bektas tennuresini giymedikleri igin degil llm-i Huruf ve
[lm-i Nokta diye olmaz, beyhude bir sevda ortaya gikarip
aralarinda c¢ekisme oldugu icin baslarindan bela hi¢ eksik
olmamaistir.

Ad1 gegen gruplarin ortaya ¢ikiginin sebebi ise sudur:

Hicretin alt1 yiiz tarihinin sonunda, rafizi, miilhit ziimreden
Fazlullah Naimi Esterabadi ortaya ¢ikip sonunda kiifrii belli
oldu da Encane de boynu vurulup sapikligin onderi olan basi,
tuvalete diismiis ve murdar lesi ¢er¢dp ortasinda birakilip uzun
siire kopeklere, kurda kusa yem olmustur.

Oldiiriilmesinin nedenine gelince:

Miisliimanlardan giivenilir olan biiyiik bir topluluk, Seriata
gore taniklik ederler ki, ad1 gegen Fazlullah’in telif ettigi Ilm-i
Huruf diye isimlendirilen sapik sozlerinin bulundugu Cavidan-1
Kebir isimli kitabinda toplayip miiritlerine Encane’de
dagitirken hasa ders verir gah peygamberlik iddiasinda bulunur
gah ilahlik iddiasinda bulunur ve gah “inne’l-fazle bi-yedillahi
yw’tihi men yesau”'® ayet-i kerimesinden ve gah “Yalike
fazlullah”'"' kelamindan murat benim diye iddia eder hasa

1% Karakaszade Omer (1047); Nuruw’l-Hiida Li-Men-ihteda, Istanbul:
Tasvir-i Efkar Matbaasi, 1286, s. 19-23.

110 «giiphesiz iistiinliik (fazl) Allah’in elindedir ve o diledigine verir.”

1 «iste bu Allah’in fazhidir.”
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simme hasa gah Hak Teala Hazretlerini inkar eder ve gah
Hak’tan murat dort unsurdur diye kiifiir sdyler ve gah der ki,
Hazreti Muhammet Mustafa (sav) yirmi sekiz harf ile
konusmustur. Ama ben dort harf daha artirdigimdan dolay: daha
iistiin oldum. Ben iistiinlerin en iistiiniiyiim gibi s6zlerindeki
kiifurlerine sahitlik ettiklerinde kendisi de kabul ettiginden
Seriat kadis1 da hiikiim eder ki, yukarda bahsi gegen kiifiirlere,
medrese kurdugu Encane’de Fazl’t ¢okertip boynunu
vurduklarinda kellesi hela deliginden diiser ve akibeti bu hal ile
son bulup halen Esterabad’da bir mebzele gercop iginde
kalmustir.

Ve bahsedilen sapik grubun inanglari sdyledir:

Her kim sapikligin1 tamam ederse o kisi seyit olur. Ona
binaen kendisi ve miiritleri seyitlik iddiasinda bulunmuslardir.
Ve hasa siimme hasa adi gegen Fazl’in bir ¢ok miiridi vardir.
Bas halifesi Mahmut Sincani ve ikincisi Seyit Nesimi ve
iigiinciisti Ishak ve dordiinciisii Ibrahim Bakkal. Adi gegen
Mahmut Sincani: Bir gece riiyamda goriir ki noktali beyaz bir
gomlek giymis. Ertesi giin bu riiyayr Fazl’a anlatmis. Fazl da
ona: “O gordiigiin gémlek mezhebe isarettir. Ve tizerinde olan
noktalar Ilm-i Noktaya isarettir. Malumum idi ki Mahmut isimli
halifelerimden biri benim ortaya koydugum ilm-i Huruf’u iptal
edip Ilm-i Hurufa muhalif Ilm-i Nokta diye bir ilim ve bir
mezhep ortaya koymasi kesindir. Ama o Mahmut’un sen
oldugunun farkinda degildim. Riiyanin tabiri budur. Ama
senden ricam ki o Ilm-i Noktayr ben hayatta iken ortaya
¢ikarma. Ben senin pirin sen benim halifemsin soziime
mubhalefet etme” dediginde Mahmut dedi ki: “Eger benim
rilyam ifade ettigin konuya igaret ediyorsa o halde sen benim
pirimsin ben senin ama ben senin soziinii reddederim” deyip
hemen eline kagidi kalemi alip o mecliste Ilm-i Noktay
yazmaya bagladi. Fazl da onu meclisinden kovup adim
Mahmud-u Merdud koydu Ve Mahmud-u Merdud Ilm-i
Nokta’da bir kitap yazip ismini Cavidan-1 Sagir ve Seyh Fazl’1
o kitapta reddedip birgok yerinde de asagiladi. Daha sonra
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‘Noktaviler, Hurufileri reddetmeye baslayip “Allah, koépegi
domuza musallat eder” uyarinca birbirlerinin kiifiirlerini ortaya
¢ikardilar ve dediler ki P, C, J, G hatflerini ben ortaya gikardim
demek hem yalan hem de akla uygun degildir. Zira bu dort harf
ta Hazreti Adem (as)dan beri Arapga ve diger dillerde
kullanimla gelmistir. Ben peyda ettim demek agik bir yalandir.
Hele P, gercekte B mahrecinde telaffuz olunur. Nihayet
Arapga’dan bagka dillerde de bir miktar telaffuz edilmekle P
denir. C, J ve G harfleri de agiklandif: sekildedir. Hatta fark
icin Fars¢a’nin P’si i¢in Haccac zamaninda iicer nokta
konulmustur. Fars¢a’nin bahsedilen dért harfi, Arapga’daki dort
harfin mahrecinden telaffuz edilir. Harf ortaya koymak séyle
olurdu ki 6nceki mahrecinden farkli yeni bir mahregler telaffuz
olunmasi gerekirdi. Mesela Dad harfi, Arapga’ya mahsus
oldugu gibi ki Farsga mahrecinden ayri &zel bir mahregten
telaffuz olunur. Ozel bir mahregten telaffuz olunmayacak harf
ortaya koydum demek biiyiik bir yalan olur dediler. Ve ayrica
“her miirit Incil okumayinca sapik mezhep tamam olmaz”
seklindeki sozleri bostur. Meger nokta kitabini okuyan Incil
okumak kadar yok mudur” diye kavga ederler. Hurufiler,
Noktavilere derler ki: “Siz ne bigim sapik bir topluluksunuz ki
Mahmud-u Merdud seyhine karsi koyup ikilik ¢ikardigindan
dolay1 reddedilmis iken pirinizin piri olan Fazl’in kiifuirleri sabit
olup da helada boynu vurulup pislige diistiigiinii halka ifsa edip
pirinizin seyhi iken s6viip lanet edersiniz. Zahir, pirinizin pir
kiifiir icinde helada 6ldiiriilmiis olacak siz ne bi¢im melun bir
topluluk olmaniz gereksiz, karsilagtirmaya degmez” dediler. Ve
pirimiz olan Mahmud-u Merdud felsefe ve kiifiirlerde, ilhat ve
zindikhik konusunda bin kitap yazdim diye felsefecilerin
kitaplarini ¢alip kendinin diye satar ve o hirsiz-1 merdud soyle
demistir ki: “Benden sonra Ilm-i Nokta’da her kim bir kitap
telif ederse hemen o melunu o6ldiirmek caizdir, 6ldiiriilmesi
helal olsun” dedi ve o Mahmud-u Merdud kitaplarinda
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“hiivellezi bi-mahmudiyetihi”''* diye ilahlik -iddiasinda
bulundum ki Fazl’a ilahlik iddiasinda bulundu diye soversiniz
meger resmi olarak sapiklifim tamamlayan kimseye ilahlik ve
peygamberlik iddia etmek adetleri degil midir ki soyut isnad:
ona yaparsiniz diye tartisirlar. Ve Hurufi ve Noktavi toplulugu
birbirini reddedip amaglarina ulastilar. Her biri digerini 6ldiiriip
Acem diyarinda Noktaviler galiptir. Ve Rum diyarinin bazi
sehir ¢ocuklarinin arasina gezginler ile Hurufi mezhebi
karistirmis. Hurufilere, Fazlullahiler de derler. Hurufilik,
Kalenderiye, Haydariye, Edhemiye, Mevleviye, Giilseniye ve
Halvetiye arasina giren gezginler eliyle karismaya baslamistir.
Ve ¢ok kimse sapikliga diismiistiir ve topluluk Abdallar
tennuresini kabul etmedikleri igin rezil olmuslardir.

S6ziin 6zii: Ey ihtisam sahibi hoca, bu bir sirdir. Anlatilan
dénem ve olaylari sapiklarin takipgileri ortaya koydu. Ama
sapiklarin 6nderlerinin mezhebi, tenasiih mezhebidir.ve bu
kadar 6nder tenasiihii segip simdi ve sonradan gelen takipgiler
gecen goz ardi edip, ben her giin 6gleye kadar tenasiih
mezhebini tutup 6gleden sonra aksama kadar gegen siiregte
olusan mezhebi tutanin ve gece olunca din ve mezheplerin
hepsini birakip mezhepsiz yatarim. Bir bagkasina der ki: “S6yle
bir yol segtim, ey hoca sen de bir arif kimsenin bu anlattigi
seylerin herhangisi uygunsa sen de sdyle onunla amel edelim”
diye Baba Islam soziinii bitirdi ve abdallar da becerikli ve akill1
bir sekilde gecinip sessiz kald:.

12«0, svgiisityle (Mahmud) tecelli etmistir.”
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D. HASIM BABA, ANKA-YI MESRIK'?

Hazreti Adem’den giiniimiize gelinceye kadar biitiin
peygamberler vahiy mucizesi ve biitiin veliler ilham ve keramet
ile zahir ve batin ahkami ve meydana gelen olaylar bildirdikleri
ehlistinnet, ehlullah ve Kur’an ehli yaninda sabit ve kabul
edilmigtir. Bundan dolayi da ilimlerin bagina ve sonuna vakif
olan peygamberlerin en biiyiigii olan Muhammet’in temiz
soyundan olan ve bilhassa “argin iizerinde olanlar1 ve yerin
altinda olanlar: beni yitirmeden bana sorunuz.” [13b]

Hitabiyla Hutbetii’l-Beyan’dan okuyan Fatima’nin esi,
peygamberin amcasmnin oglu Haydar-1 Kerrar soyundan gelen
esrar ilminin varisi atalar1 al-i aba ve Hazreti Muhammet ve
Murteza olanlar niibiivvet nuru ve velayet sirm ile bazi ilahi
esrarlara vakif olmalari uzak degildir. Yukarida anlattigimiz ve
anlatmaya devam ettigimiz halkin ve inkarci giinahkarlarin
kitaplardan &grenip &grettikleri ilim, Allah’in ve resuliiniin ilmi
degildir. Ger¢ek su ki bu ilim vergi ilmi ile yildizlar bilimi
arastirmacilarina da kolay degildir. Ancak peygamber soyundan
olup velayet sahibi olanlardan almasi gerekir. Hatta Ebu’l-
Miiluk Osman Han Gazi hazretlerinin devlet ve saltanat, san ve
seref elde etmesini ve ilahi feyze ulagsmasini peygamber
soyundan Seyyit El-Hac Bektag Veli hazretleri kendisine
miijdelemis ve Sultan Dordiincii Murat Han gelinceye kadar

" Hagim Baba Uskiidari (..-1783), Anka-y1 Megrik, Miistensih Dervis
Hiiseyin, Hac1 Bektag Kiitiiphanesi, No 257.
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soyundan gelecekleri, san ve sohretlerinin devam edecegini
anlattigt meshurdur ki Selguklu Devletinin sultani Alaaddin
Hazretleri Hazreti Miinla Celaleddiin Rumi’yi kendisine ata
edinmis[14a] idi. Ancak Alaaddin’in evladi olmayip {imitsiz
oldugundan saltanatin yOnetimini miisavere i¢in Karaman
Eyaletinde olan Allah dostu seyhleri davet eyleyip biiyiik bir
toplant1 yapti. O mecliste bulunanlardan Baba isimli yash ve
nur yiizlii bir kigiyi kendisine baba edindi. Bu durum Celaleddin
Rumi’ye ulaginca ilahi cezbe geregi celale gelip Selguklu
Devletini Tatar Devletine teslime himmet ve murat eyledi.
Fakat peygamber nurunun varisi ve velayet surina erigmis
Seyyit Haci Bektas Veli Hazretleri ile Seyyit Ahi Muhammet
Nimetullah Evren Hazretleri ve Seyyit Seyh Edebali Hazretleri
ii¢ kisi birlik edip bir yere toplandi. Seyyit Hac1 Bektag Veli
konusmaya bagladi: “Balim, giiliim, illigim, erenler evreni ve
erenler gilli Molla Celalettin Rumi celalinin zirvesinde
bulunmakla dost ile diismani bir tutmaktadir. Oyle gériiniiyor ki
en ufak bir seyden hatir1 kinlsa diisman tarafina yonelip[14b]
dostlarina celallenecegi kesindir. Simdi meczup topluluga yakin
olan alim yoktur. Bu durum neredeyse yakici atese yakin olmak
gibidir. Nihayet uzaktan dostluk ve riayet etmek konusmak igin
yeterli degildir. Ciinkii padigahlar meczup olanlari kendilerine
yakin eylemeleri miimkiin degildir. Ciinkii onlardan celal zuhur
edip zarar gérmeleri muhakkaktir. Vay o devlet yoneticilerine,
bir grup mecnundan medet umup yardim isterler. Su da
meshurdur, sarhoslarla dostluk yapanlar siiphesiz helak
icindedirler. Her iigii de toplanti sonunda “Selguklu Devletinin
ybnetimini meczuplarin  himmetine birakmak Selguklu
saltanatinin yikilmasmnin en biiyiik sebebi olmustur” goriisiine
vardilar. Peygamberlik nuru ve velayet sirrinin himmeti ortaya
¢ikarak ii¢ Allah adamu ilahi ilim sayfalarini riyasiz bakip géren
kigiler olarak cesaret sahibi Osman Han Gaziyi saltanat tahtina
oturtmak iizere yonelirken muhalif kanatta yer alan kirk adet
tasarruf sahibi[15a] saray1 terk ederek yok olmuglardir. Diger
taraftan bu ii¢ Allah adami da Allah’a dua ve niyazda
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bulundular. Oyle ki Islam Saltanatinin yonetimi misal aleminde
kesin olarak Osman Han Gazi Hazretlerine verilmistir. Isin
sonu, Allah adamlar1 Osman Han Gazi Hazretlerini erenler
meclisine dahil edip istihare yapmasini istediler. Ciinkii bu ii¢
Allah adami Allah’a siginarak Allah ehlinin erkani ile niyaz
edip misal aleminde kesin olarak emir ve sirlarin Osman Han
Gazi verildigini seyrettirdiler. Bunun {izerine kudret eliyle
Seyyit Hact Bektas Veli Osman Han Gazinin beline bir kudret
kusag kusatti. Bunun zahiri: “Adaletli, sebatkar ve istikrarli ol”
anlamina gelmektedir. Batim da su anlama gelmektedir: “Eger
adaletli olmazsan diigmanlar giiglii olur. Basit daireler harap,
hane ise eski olup Sin ve Sin’in hikkmiinde ve Mim’in galip
gelmesindedir. Kendi elinle ve on bir el on dortteki on iige
varincaya kadar var olan ellerle onu al. Sayet bunlar senin
tasarrufunda toplu olursa Allah onlar1 desterler diigmana karsi
galip kilar ve onlar igin bir hiikiim takdir etmez.[15b] ve yine o
manada gordiikleri Seyyit Ahi Evren Nimetullah Osman Han
Gazi’ye keskin bir kili¢ kusatti. Kabzasinda iki bin yedi yiiz alt1
adet Allah yazil1 ve kilicin agzinda yiiz doksan dokuz “zuliim
ortadan kalkacak” seklinde yazili ve yiiziinde Celi hat ile: “Bu
kilic1 al ve bununla iyiligi emret kotiiliigii sakindir, senin igin
hiikiimranlik ila nihaiyedir” ve bir yiiziinde: “Sayet kotiiligii
emredip iyiligi yasaklarsan senin igin bir heybet ve vilayet
olmayacaktir. Bu Allah’in ve Resuliiniin bizden sana
emanetidir. Yirmi dortte ortaya gikanlar ¢ikip zuhur edenler
edinceye kadar bu sana emanetimizdir. Giigli elinle, haksiz
zayiflaymcaya kadar adalete ve hakka saril.” Ve yine o manada,
goriinen alemde Seyh Edebali’nin gobeginden giines ¢ikip
Osman Han Gazinin koynuna girer ve Osman Gazi
Hazretlerinin koynundan bir agag[16a] biter ki bat1 ile dogu
arasii doldurur ve o agacin golgesinde hepsi gezerler ve yirmi
dokuz irmak akar ve o irmaklar boliiniip adedi binlerce irmak
olup akar ki 6ncekilerden daha biiyiiktiir ve halkin kimisi ziraat
edip ve kimi hayvan giider ve kimisi cenk eder yani ciimle esnaf
hizmetlerini yerine getirir. Sonra: “Ya Osman, otur” diye
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gayiptan bir sesle kible tarafindan bir seccade goriiniir.
Mihrabin doksan bes yerinde namaz ile zekat yazilmis ve yirmi
dort kubbesi var on ikisi gayet latif ve on ikisi daha degisik.
Ama on yedinci ciimle 6vme makaminda ve iginde de sunlar
yazili: “Ey be adam, otur ve iki denizin yolunu tut, iki denizden
gafil olma. Ey adam, emir olundugun gibi dosdogru ol, senin
durumun ancak onlarla diizelir.” Sonra heybet ve siddet ile
hitap geldi: “Ya Osman, kalk ve bak.” Bu mananin giddeti
bigiminde Osman Han Gazi Hazretlerinin gozleri agilip agah ve
kaim olup o ii¢ Allah adaminin tesrifini bekledi ve[16b]
¢adirdan igeri girdiklerini gordiiler. Selam verip Allah ehlinin
erkanini yerine getirdiler ve sdyle dediler: “Ya Osman Gazi,
sana sasiyoruz, bizden riiyanda korkuyorsun ama uyanikken
korkmuyorsun. Ey Osman, din ve diinya iglerine saril seni
benzersiz bir miijdeyle miijdeliyoruz” ciimlelerinden sonra
Osman Han Gazi Hazretlerini ortaya getirip peygamberlik nuru
ve velayet erkan1 adabi iizere kemer ve kilig kusatip ve Seyh
Edebali’nin muhterem esiyle nikahlarini kiyip gayretin ve
peygamber hanedaninin himmeti ortaya ¢ikti ve riiya
yorumlanmig oldu. Daha sonra Seyyit Haci Bektas Veli Osman
Han Gazi’ye hitab etti: “Balim giiliim illigim ya Osman Han, on
ii¢ ve on dort olun” dedi. Seyyit Ahi Evren Nimetullah cevaben:
“Insaallah ziyade olur, on sekiz de, yeniden diizen yerin bulur.
Olanlar yine bunlardan olur baskalarindan olmaz biganeden
vefa gelmez erenler olsun olmasin demezler” diyerek soziinii
tamamladi.[17a] ‘
Bir zaman murakabe halinde durdular. Sonfa Seyyit Haci
Bektag Veli cevap verdi ki: “Balim giilim illigim ya Osman,
sizden olmayinca bizden olmasin” diyince Seyyit Nimetullah
Ahi Evren: “Erenler, himmeti 6diing etmezler elinden tutup
kaldirdiklarini yabana atmazlar” dedi ve sustu. Tekrar Ahi
Evren Nimetullah Seyyit Haci Bektas Veli’ye cevap etti ki:
“Erenler menziline ayip sigmaz, erenlerin attiklar1 ok yerde
kalmaz menziline erisir, erenler can ile durusur, hasutlar karigir.
Iste bu Gazi, devleti kurdu ve daha baglangigta biitiin sultanlar
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gecti biitiin fetihlerinde galip oldu, kilicini erenler elinden
kusandi. Oyleyse niibiivvet 6rfii ve velayet sirrindan ayrilip
bagka ilaha yapigmayalar, saltanat tahtinda mutlu olalar, her sey
kendi kendine oldu ve bu gazi saltanati bedava aldi. Celal ile i
bir yiizden de olacakti. Oyleyse erenlerin eli bu gazinin saltanat
kusaginda olacak ve niibiivvet hanedaninin géniil elleri[17b]
gorgiilii yerlerde gayretlerinin iizerinde olsun, hak emir ve
sefaat ile higcbir yaratiktan zarar erigsme ihtimali yoktur. Eger
inkarci deccal miinafiklara goniil verirlerse o zaman miinafik
goger, bunlar zahmet ¢eker yine diizelir. Bahm giiliim iligim ya
Osman Gazi, bize senden gelecek oguldur, soyu Fatima neslidir.
Sulbiine seyyit karigti miinkir miinafik sasti. Simdi bu ehlullah
erkaninin adabi iizere bundan sonra gelen biitiin Osmanli
Sultanlarinin her biri bir veliden himmet kemeri ve manevi kihig
kusandilar. Hatta Bayezit Veli Hazretleri, biiyilkkbabamiz Seyyit
Baba Yusuf Efendi’den ve himmet kemeri ve manevi kilig
kusanip ve adi gegen seyhin oglu Seyh Ali Efendi ile Mora
seferine gittiler. Miusir fatihi Sultan Selim.Han ceddimiz seyh
seyyit Abdullah Efendi’den himmet kemeri ve manevi kilig
kusandi. Azizim[l8a] merhum halen Medine-i Miinevvere'de
metfundur. Sasilacak menkibeleri vardir ve Birinci Sultan
Ahmet Han tarikatimizin piri Hiidai Seyyit Mahmut Efendi’den
himmet kemeri ve manevi kilig kusandilar ve Dérdiincii Sultan
Murat yine hazreti pirden kusandilar ve sultan Mehmet Han
tarikatimizin seyhi cennet ehli olan efendiden himmet kemeri
ve manevi kilig kusandilar keza ve keza. Nesilleri temiz
Osmanli Sultanlar1 niibiivvet hanedanindan sahih, seyyit ve
serif olduklari, dogruluklarindan siiphe edilmeyen alimlerin.
rivayeti dogru haber tevatiir derecesindedir. Once de sdylendigi
gibi Sultan Orhan Gazi, Seyyit Seyh Edebali Hazretlerinin
serefli kizindan olmustur ve bizim yanimizda dogruluguna dair
kesin delillerimiz vardir. Hatta Ebu’l-Muliik merhum ve Allah
glinahlarin affetsin Sultan Ahmet Han Hazretleri vefat ettiginde
[18b] babam Seyh Yusuf Efendi Hazretleri kirk giinden daha
fazla acaba veli nimetim sultan Ahmet Han Hazretlerinin ahiret
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alemindeki hal ve sam1 ve Allah’in yanindaki makaminin
derecesi nedir diye gece ve giindiiz cem ve zikrullah ve tam bir
yoneligle ve tekke yakinlarinda genel toplantida gece ile bas
agik yiizii yerde aglayarak seherde secde ile niyazda olup ve o
esnada meclis ve vaazlarinda aglayarak dua ederler iken Allah,
Sultan Ahmet Hani benden 6nce cennete koymayinca girmem
diye zevk ve sevk ile sGylerlerdi. Hatta bir cuma giinii vaazdan
once hamt ve sena edip agiktan cevap eylediler ki: “Bu vakte
kadar ¢ok niyazda oldum fakat Allah’a hamt olsun teselli
buldum. Bu gece feyzin kanag: ve inayet ve sefaat nurunun
kaynag1 Peygamber efendimizi cennetlerde miisahede eyledim.
Merhum veli nimetim Sultan Ahmet Hami sordum, saadetle
buyurdular ki: “Adetimizdir, evlatlarimizdan sehit olanlari
Hazreti[19a]

Fatima’ya misafir veririz. Diin bizimle beraber oldu. Biz de
kizim Fatima’ya verdik” diye cevap buyurdular. Peygamberin
iznini alarak Hazreti Fatima’nin dairesine vardim. Goérdiim ki
Hazreti Fatima’nin sag taraflarinda Hazreti Imam Hasan ve sol
taraflarinda Hazreti Imam Hiiseyin Allah her ikisinden razi
olsun ve merhum veli nimetim Sultan Ahmet Han, Hazreti
Fatima’nin huzurunda diz ¢6kmiig miibarek memelerin emiyor,
fakire bakip tebessiim eylediler Oylece agah oldum. Bol bol
hamd-ii sena eyledim ve bu hususu miinafiklarin bazi ileri
gelenleri bildikleri halde babama karsi bozgunculukla eziyet
ettiler ve merhum saygideger babamin agik kerametleri ve
tasavvuftaki durumu adeta giines gibi oldugundan dolay: da
agiklamaya bile gerek yoktur. Ahiret alemine tesrifleri de
agiklandigi gibidir. Ustelik yakin zamanda biiyiik bir
chlullahtan boéyle kerametler gorillmedigi herkes tarafindan
bilinmektedir. Fakat ilahi esrara gelince bunlar ancak ehline
zahir olur, ayetler ve uyarilar iman etmeyen bir topluma fayda
etmez.[19b]

Boyle olunca Allah pesi pesine gelen Osmanli sultanlarinin
her birinin kabirlerini nurla doldursun ve ruhlarin1 sad eylesin.
Bunun iizerine giiniimiizde Allah’in yerytiziindeki golgesi,
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Allah’in kullarmm en giiveniliri, Allah’in bize ihsani, iki
iyiliginde sultan1 ve yerlerin denizlerin sultani, sultan oglu
sultan Mustafa Han Ibnii’s-Sultan Ahmet Han Hazretlerini
gaflet uykusundan ikaz eyleyip dostlarin1 seving ve mutluluk
diismanlarin1 yerle bir eyleye ve biitiin vezirleri ve ileri
gelenlerin hizmetlerini iyilige uygun eyleye ve temiz soylarina
bereketler ihsan edip ilelebet daim eyleye ve saltanatinin
sayesinde saltanatlari altinda bulunan biitiin insanlara rahatlar
ihsan eyleye ve saltanatlarin1 ve memleketlerini gizli ve agik
diismanlarin kétiilikklerinden ve oyunlarindan Peygamberimizin
himayelerinin golgesinde koruya ve bu yazinin sahibi [20a]

Ve ilahi kapmin o6niinde bekleyen Es-Seyyit Hasim
Mustafa’yr gergek tatlara, dogru yol iizerinde sabit ve daim
eyleye amin bi-hiirmeti Ta-Ha ve Ya-Sin ve sallallahu Teala ala
seyyidina Muhammet ve ala cemii’l-enbiya ve’l-miirselin ve’l-
evliyai’l-mukarrebin ve ala’l-alihim ve ashabihim ecmain ve’l-
hamdiilillah bi-rabbi’l-alemin bi-rahmetike ya erhame’r-
rahim[20b]
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E. AMASYA TARIHI’NDE “BARAK BABA”,'

Muhibb-i ali dbad olan Babailerin niifuzu tahaddiit ederek
Amasya’da Mesudiye seyhi ve miiderrisi (Es-Seyh Mecdiittin [sa)
azlolunarak yerine (Semsettin Ahmet Baba) nasb olunuyor; meshur
Aybek Baba’nin miirid-i hassi Tokathh (Barak Baba) Sultan
Muhammet Hudabende’nin yaninda kibar-1 evliyadan addolunarak
mutekit Tatar oluyor; bu sene Amasya’ya gelip halki muhabbet-i
al-i abaya davet ediyordu.

(Ikdu’l-Ciman)’da fazjl meshur Bedrettin Mahmut El-Ayni
kavline ve tetebbuata nazaran Barak Baba, aslen Tokatli olup
takriben 566 tarihinde tevelliit ederek kiigiik yasinda Amasya’ya
gelip Aybek ve Ahmet Babalarin hiicre-i terbiyesinde biiyiimiistiir.
Babalardan bir miktar Arabi ve Farisi lisanlarini ahz ve talim
ederek mutasavvifeden olmus ve tab’an kalender mesrep, laubali
mezhep oldugu miinasebetle seyahate ¢ikip kéyden kbye gezerek
(Han Elgisi) unvaniyla istihar etmisgtir.

Barak Baba; uzun boylu, sert tiiylii, kalin viicutlu, sobu yiizlii,
biiyiik gozlii, saglar1 kumral, kirpikleri, biy1g1, burnu.gayet uzun,
kaslar1 kalin ve saglari umumen kesafetli, gévdesi son derece killi,
kara yagiz idi. Manzara-i hariciyesi dag adami gibi olup saglar
gayet kirli ve miistekreh bir suratta oldugundan baginda,

" Hisamettin Huseyin (1869-1939), Amasya Tarihi, Birinci Cilt,
Istanbul: Dersaadet Hikmet Matbaasi, 1327-1330, Sayfa 460-465. Barak
Baba ile ilgili blim, “Semsettin Ahmet Bek” bashg altinda verilmistir.
Aym bilgi icin aym eserin Ikinci Cilt, Sayfa 460-464.
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kaslarinda, biyiginda, sakalinda govdesinde kehleler Griimcek gibi
ag germis bir halde idi.

Belinden yukarisi biitiin ¢iplak olup asagisina kirmizi bezden
bir furta baglamis, basina hafif kirmiz1 bir sarik seklinde tiilbent
sarmig ve iki taraflarina manda boynuzlarini raptetmistir. Elinde
gayet uzun ve biiyiik bir nefir, kabaktan mamul biiyiik ve siyah bir
keskiil olup ay1 gibi oynar, maymun gibi séyler, gayet murdar idi.

Ayni halde, aym kiyafette sekiz on refiki olup bunlarin elinde
fazla olarak (daire) dedikleri kasnag bityiik, kenarlan zilli birer def
oldugu halde gittikleri sehirlerde, kylerde bir daire seklinde durup
bunlar ¢alar, Barak Baba oynar idi. Her ne tarafa gitseler ¢ocuklar
etrafina kogar, mashara-i sibyan olan Barak Baba hayvanatin
sedasini taklit eder, hayvan gibi bagirir, gocuklarn eglendirir ve
bundan fevkalade bir zevk-i mahsus idi.

Barak Baba; hulule mutekit ahireti miinkir bir miilhit idi.
Feraiz ve muharremat: inkar edip esas feraiz, hubb-i Ali der idi.
Kéffe-i muharremati mubah addeder, Cenab-1 Hakkin iptida
(Hazret-i Ali)’ye hulul, badehu Sultan (Olcaytu Muhammet
Hudabende Han) ile ittihat ettigini iddia eyler idi. SGhreti galip
olup giizellere Tanri der, 6nlerinde secde eder idi.

Barak Baba, Sam’a gittiginde suara bunu hicvetmekle Sam
cocuklar esédr-1 hicviyeyi ezber edip (Barak Baba)’y1 terzil ve
yiiziine karsi okuyarak temeshur ederlerdi. Bu egér-1 hicviyeden
(Siracettin El-Haccar)’in su iki beyti Barak Baba’nin muvafik hal
ve kiyafeti oldugu cihetle buraya nakledildi.

“Acem caetna min cevvi’'r-Rum
Hir tahayyere fiha’l-efkar
Lehiim kurin misle’s-siran

iblis yesihu minhum zinhar”'"

'S Rum diyarindan bize yabancilar geldi

Akallanin sasip kaldig gekiller (yiizler)

Okiiz gibi boynuzlan var

Iblis bile itrker onlardan kagar

[1] Aydincik nami, bazi tarihlerde Ayrancik, Erencik, Karancik gibi eskal-
i muhtelife de yazilmistir.
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Barak Baba, bu ahvil-i garibesiyle beraber sair, darb-1 nutka
kadar, kalenderlikte misali nadir oldugu rivayet edilmekte olup
bazilar1 da merkumu kibar-1 mutasavvifeden addetmektedir.
Miiverrih-i miisariinileyhin naklettigi su ahval-i acibe, karin-i
sthhat oldugu takdir de Barak Baba’nmin evliyadan degil, belki
stifehadan oldugu siiphesizdir.

Anadolu Miislimleri, Tatarlarin kabul-ii Islam’ina fevkalade
memnun olduklar1 halde kesret-i mezalimden dolay1 onlara bugz
ve adavet etmekte idiler. Bu defa Olcaytu Hanin mezheb-i Siayi
kabul icin vicdanlara kadar hiicumu cekilmez bir dert iken
muhabbet-i 4li 4b4 perdesi arkasinda (Barak Baba) gibi her senaati
irtikap eden siifehanin tahakkim ve fesahati halki galeyana
getiriyordu.

Binaenaleyh: Ulema-y1 ehlistinnetten bir kismi, pek ¢ok
salabet-i diniye erbabiyla beraber Anadolu ve Rum eyaletlerinden
¢ikip Tatarlarin niifuzundan hari¢ olan ug¢ beylerine iltica
ediyorlardi. Iste bu miiltecilerden biri de sabik Mesudiye seyhi ve
miiderrisi olan (Mecdiittin Isa El-Salguri) olup (705)’de evlad ii
iyaliyle beraber Siikut Hilkkimdar Sultan (Muzafferittin Osman
Han) hazretlerine ve (Cemalettin El-Aksarayl) de Misir’a iltica
etmis idi.

Han Elgisi demekle meshur olan Tokatli Barak Baba,
Amasya’da bir miiddet oturduktan sonra riifekasiyla beraber
(705)’de Sam’a miiteveccihen gitmistir. 706°da Sultan Muhammet
Hudabende Hanin dayist, yani validesi Tugur Hatunun biraderi
olan Upgur Beylerinden (Aydincik Noyan) [1] Bin Saricaya Konya
eyaleti tevoih edilmekle gelip Karamanileri Konya’dan ¢ikardig
(Tarih-1 Yezdi)’de mezkurdur.

Barak Baba Sam’a gidip Samileri, Siilige davet etmekle
ulema-y1 Arap merkumu ahz ve istintak etmisler idi. Merkumun
Ibahiye mezhebinde oldugu sabit oldugu cihetle hadd-i ser’i
vurulmus, nihayet yedigi dayaktan miiteessiren 706 zilkadesi
evahirinde Sam’da helak olmustur.
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_ F.BAHA SAID, “ANADOLU’DA ICTIMAI
ZUMRELER VE ANADOLU iCTIMAIYATI?'¢

Tiirkiye’de Anadolu tetkikati, Tiirkiye’yi bilmek demektir.
Bunu biz, Tiirkiyeli Tiirkler yaparsak nefsimizi bilmis oluruz.
Fert i¢in oldugu gibi cemiyet i¢inde “Marifet-i nefs”, “Marifet-i
gayri”’dan efdaldir.

Anadolu’da ig¢timai hayatimiz simdiye kadar bir “Tasnif
ilmi” ile tayin etmedigi i¢in bizce mebde-i tetkikatinda
ehemmiyeti azim olacaktir; ¢iinkii Anadolu hayatim halk eden
kuvvanin menseleri de mebdetleri gibi muhaliftir. Anadolu
halkinin ¢ogu ve hatta en ¢ogu Tiirk nesli oldugu igin biz de
mecburen “Tiirk Milliyet ve Hayatiyeti” lizerinde soz
s6ylemeye mecbur olacagiz; bundan bagka hiikiimeti temsil
eden kuvvette Tiirk’tiir.

Herhangi bir neslin hayatinda menfi ve miispet tekamiil
merhaleleri o merhalelere gelen muhtelif yollardan miirekkep,
muhtelif fikri ve hissi hamulelerin mecmuu ve meshurudur.

Iste bu fikri ve hissi hamulelerin Anadolu Tiirkliigii
iizerindeki zinde ve akim muhalatalari da ayrica tetkik edilmeli

118 Baha Said (1882-1939), “Anadolu’da Igtimai Ziimreler”, Milli Talim
ve Terbiye Mecmuasi, Adet 5, Agustos 1334, ss. 18-32. Baha Sait Bey ve
eserleri iizerine yapiilmig Dog. Dr. Ismail Gérkem Bey’in titiz ¢aligmasina
bakilabilir. Biz burada konu bitiinliigi olmas: hasebiyle bu makaleyi
yeniden ele alarak buraya koymay: uygun bulduk. Baha Said Bey,
Tiirkiye’de Alevi-Bektagi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, Girisi Yazan ve
Hazirlayan Ismail Gérkem, Ankara: Killtir Bakanliga Yayinlari, 2000.
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ve sonra biitiin bu goérgiilere bir de gayr1 sahsi ve bi-fiitur bir
nazar-i hakikat atf edebilmelidir. Gayri sahsi nazarlar, muvakkit
ve gecici tesirler birakan parlayislara yahut alayiglara
aldanmadig: gibi ilmi hakayiki da indi keyfiyata ve suni
teklifata feda edemez. Bu serait dahilinde belki “Hutantu” illeri
de gorilmiis ve anlasgilmistir; fakat zavalli ve sevgili
Anadolu’muz ne kendi evlatlarinin bdyle vicdani takayyidatane,
ne de ayarin bila ihtiras nazar-1 dikkatine ulasabilmistir. Biitiin
Anadolu macera hayatinda katavi ve sahsi gérgiilerinden sarf-1
nazar edilirse Fransali (Teksiye) tarafindan Anadolu varlig
hakkinda yazilan umumi gorgiiden baska bir seye tesadiif
edilemez. O da, Yunan ve Roma tarih-i kadimiyle onlarin
inkaz-1 miinderesesi iizerinde bir (Mersiye-i Han) olmaktan
fazla bir sey ispat edememistir.

Bizim Anadolu’muz yeni bastan koy koy goriilmeli,
memleketin topografyasi gibi, etnografyasi da yapilmahdir.
Ondan sonra “Anadolu Igtimaiyati ve Anadolu’daki Tiirk
Zimreleri” hakkinda pek kati ve ilmi netayi¢ alinabilir. Bir
ziimrenin ig¢timaiyatindaki ilmi usuller “Menkulat” ile tayin
edilemez. Her sahsin manevi mahiyeti gibi her cemiyetinin de
vicdani bir mahiyeti vardir. Bu manevi mahiyet mutlaka
goriildiikten sonra bilinir, anlasilir. Zannederim ki Anadolu’yu
seven evlatlari onu gormeden seveler. Bu, ‘iman-1 gaybiye
benzer! Anadolu sevgisine iman edenler onun hali ile hallenmis,
onun ruhiyatini kendi hayatini ile telif; onun vicdani ihtiyacatini
kendi mefkuresinde temsil etmis olanlardir. Anadolu’yu sevmek
i¢in -onu kang karig, fert fert tanimak; Tiirkligti anlamak igin,
obek-6bek, il-il tamigsmak liizumu vardir.

Biz, “Anadolu!” diye hitap ederken hi¢ olmazsa iki ii¢ sene
onun her uzvuyla hemdert; “Tiirk!” derken li¢ bes sene Turanin
kirag ve buzlu fakat zengin ve dilferib hayatiyla hemnesin
olmaliyiz!... Milli varligimiz “nakli” ilimlerle degil “siihiidi
mesbutat ile” anlasilacaktir. Iste bir Anadolu’daki milli
varhigimizin kadar ve kiymetini arz ve izaha uzanirken bu
saraiti gbz Oniinde tuttuk.
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Anadolu’da yasayan Tiirk ziimrelerinin kabiliyet-i
ictimaiyelerini edebilmek i¢in onun miispet ve menfi tekamiil
merhaleleri ile o merhalelere ulagsan mubhtelif yollarin ve
mubhtelif fikri ve hissi hamulelerin hiiviyetlerini ve seniyetlerini
tespit etmek lazimdir demistik.

Filhakika gayet kadim olan Tirk milleti “Amur”
havzalarindan Akdeniz kiyilarina akarken saginda, solunda,
sevkinde, ardinda ne gérmiis, ne isitmis ise hepsine birden
malik olmak istemig goriiniiyor. Tiirk i¢in rah-1 zaferindeki,
maddiyat kadar, maneviyatta vesile-i igtimam olmustur.

Tiirk milletinin “tekamiil ve tealisi” ancak milliyet
gururuyla yasadig1 giinlerde ve “inhitat ve tedennisi” de
milliyetinden uzaklastig1 anlardadir. Bu hakikat, Tiirk tarihinin
en latagayyur diisturudur.

Hakikaten Tiirk tarihi pek ince tetkik edildigi halde “Milli
Vicdan” denilen mevhibenin umumi sekilde tecelli etmesi pek
nadir bir “Hilkat-i asile” dir. Hemen hemen iddia olunabilir ki
yalniz Tiirk kavminde dogan bu “Ben”lik, miistemir ve daimi
halde zuhur etmekten ziyade, giiya hiiviyet-i kavmiyenin asri ve
muvakkat indifalarindan ibaret bir hadise gibidir. Rum
Selguklarinin esbab-1 istila ve inhitatlartyla Osmanl sevketinin
urug¢ ve rucuu ve Cengiz fetretinin alinmagi ve ricfeleri bu
telakkimizi izah edecek en miiehhir ve en siiphesiz deliller ve
hiiccetlerle malidir. Timur sailesinin bu mahiyetinden miistesna
bir siar hususiyle oldugu i¢in bunun milli tahlilata nispetini
daha baid goriirim. Anadolu varligina gelince: Iran’la
Yunan’in, Arap’la Roma’nm kavafil-i irfan ve ihtisamindan
miirekkep bir enmuzec-i acip denilse, bu, tarihin mensus
metinlerini miieyyit olan telakkimize mani olmaz. Biitiin bu
nasus-u katiyeye ragmen Anadolu hayat-1 milliyesinde “Oguz
Toresi”ni en bedii, en hissi anlariyla ve gaybi telkinata rakib bir
vuzuh ile muhafaza eden kisimlarda buluruz. -
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Milli benlige bu kadar metin ve kaynak bir sicaklikla
yapisan bu hayati ve vicdani simeli ziimreler “ilahi kudret”lerin,
“meleki kuvvet”lerin harim kudsiyetine, istifraki bir vecd ile
“hagiane” sokulurken aziz ve sehim asgk-1 millisini arkada
birakmis olmuyor. O, kendi vicdanina meyhlanmis ¢elik bir
sikletin s1zil1 ocagini, inleye inleye dinler gibidir; bu aci yaranin
yakinci, kavurucu, feci anatini, benligini kopiirten mubhitinin
heyecanli bir sesi dinlendirir!

O zaman terenniim edilen bir name, b1r kaval cezbi...
gazarbi... efsunkar bir siiyu-i seyda gibi iliklere isleyen ince,
titrek bir sarsinti ile gogsii doldurur, goniil doldurur... gézii
doldurur. Anadolu varhigint gosteren (Tiirk Dernegi)nin bu
hususi kavmiligi “Ummmet”lik azameti yaninda garip ve bi-
kesdir. “Mageri iimmet”lik “kavmi benlik” huzurunda miibtehil
ve hasi’ bir yabancidir. Iste bugiinkii Anadolu’nun umumi
“etiket”i bu akim husuiyet ile ifade edilemese idi, belki rehakar,
belki mualla bir gayenin kolay bulunmasi miimkiin olurdu.-
Onun i¢in, Anadolu, bir “mesele-i i¢tima” olmaktan ziyade bir
“mesele-i tahlil ve tefrik” oluyor. Anadolu’yu anlamak icinde
onu terkip eden fikri, ananevi, ruhi kudretlerin mense ve
miiessirlerini birer birer tahlil ve temyiz etmek gerektir.

Bu tahlil ve tasnif, gayr-1 ilmi ve indi kuyut ile tahrif
edilirse:

1-Anadolu’da Tiirkliik anlasilmaz;

2-Gaye-i milliye anlasilmaz;

Binnetice: Suret-i tekamiil, zilal-i mantikiye diigar olur.
*

kk

Anadolu’da ekseriyet azami Tiirk’tiir. Demek ki Anadolu
Tiirkge- frenganesi “alaturka”- yasayacaktir. Bagka tiirlii
yasayistan, biz Tiirkler, hoslanamayiz! Husumuza gittigi gibi
yasamak igin bizim goren géziimiiziin bize verdigi liyakati,
kudreti ve onlarin nasil dogup nasil yetistigini, nerelerden ne
gibi bigimler, c¢elimler aldigin1 birer birer &niimiize dokiip
saymak, sonra onun i¢inde Tiirk’iin kiligina benzer bir gelim
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¢ikarmak ve sonra o yordamda savagmak, yiikselmek, yiiriimek
caligmak, ¢abalamak gerektir. B sozlere ak diyecek kimse
olmamakla beraber “hangi yoldan su getirelim?” diyende ¢ok
olur.

Biz Tiirkleri ve Tiirkliigii yiikseltmekten konusacagiz, onun
icin soziimiiziin dogrudan dogruya Tiirkliige taalluk etmesi
tabiidir.

Evvela Anadolu Tiirkii iimmet Muhammet (s.a.) olali, Tiirk
nispeten daha diin demektir. Bu immetlik hadisesi daha eski
milli hayatini nasil ve ne kadar tadil edebildigini anlamak “harsi
kabiliyet”i anlamanin asli bir subesidir. Sonra ahlaki ve bedii
mevcudiyetlerini tegriha 6zenecegiz.

Onun i¢in biz de evvela Tiirk’iin dini ananesinden kiigiik bir
mukaddime ihzar edelim:

(Ben-i Sam) “Adem-Havva” menkibesi ile s6ze baglarsak
beynelmilel telkinatin Tiirk suub ve batununa raci ilk merhale-i
fikriye ve ruhiyesini ifade etmis oluruz. Bittabi bu hususta Tiirk
lisan-1 iimmiihatindan bagka vesikamiz olmamakla beraber,
Tirkiin lisani, tarihi kudreti de miindemig bir icaz-1 ilmiyeye
mazhar oldugu i¢in kudret lisaniyesine isnat edilen’ acz-i
malayutakada birer huccet arz edebilir.

Adem, Havva menkibesinin Tiirkge telkini bu iki kelimenin

ash miigtakina irca ve mevzuat-1 medlulesine tetabikiyla daha
ziyade izah edebiliriz: :
- Tirkge’de “atam” kelimesi “atayim”, “atavum” sekillerinde
miistemaldir; “valit” manasina gelir. “Habut Adem” menkibesi
b kelimesi bu kelime de pek agik surette “ret” mukabilinde
“atmak” masdariyla alakadardir. (Te-ve-de) harflerinin Tiirk
lisan1 subelerinde tekalliibii bir kaide-i umumiye oldugunu bi’t-
tecriibe bildiginiz gibi Divanii Liigatii’t-Tiirk’iin ifadesiyle de
Ogreniyoruz. Atmak masdarina cezr olan “at”dan “ata” hali de
menkibenin ilm-i mahsusudur. Ciinkii kurb-i ikdastan “ata”dir.
Manas-1 istilahi ile “ilka”da vazife-i ebdir. Ced, ecdad mukabili
Oguz lehgesinde kullaniliyor Tiirk hakani da aym1 makamda
mutamel “baba” bizim Oguz Tiirk¢e’sinde “eb”dir.
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Su suretle “ret ve ilka” tazammunlarini bila-istikak kabul
eden “ata” kelimesi, “Adem” medluliiniin hem neget evlasini
hem vazife nesetini ifadeye kadar bir kelime gibi kabul
edebiliriz. Havva. “ava, aba, ama,ana” kelimelerini ilan-1 valide
gibi kullanan lehgeler oldugu gibi bu kelimelerden (ava)nin
miinkalip sekli olan (aga) kelimesini tarihimizde de buluruz.
(vav-gayn) miibadelesi “Tirk-Oguz” sivelerinin kaide-i
asliyeleri olduguna gore (ava)nin (aga) gibi bir sekil olmasi
gayet tabii idi. Bugiin mevcut Tiirk ziimreleri i¢inde bu 1stilah
her ne kadar mensi ise de Timur ailesi prenslerinde “ilk hatun”a
alem olan bir sifattir. Timur oglunun (Meliksah Aga)s1 gibi. Ve
Razatu’s-Safa’nin  Timurlar  bahsinde bilhassa nazar-1
dikkatimizi celb eden bir terkip var: “Agayan ve Hatun!” harem
hakani goglerinde daima “ Akayan ve Hanatin”in hareketi
takdim edilir. Hatin, hatunun cemi. Ya, Akayan?

Iste bu da (biiyiik kadin efendiye) verilen bir unvandir. Bu
unvanin cihet-i tatbikini ancak (ava)nin inkilab-1 istikasinda
aramaliyiz. (Nu’nun Mi’me, Mi’min Be’ye, Be’nin Vav’a,
Vav’in Gayn’a) inkilaplari sahih oldugu gibi akisleri de sahihtir.
Kelimenin manasma gelince eger “ava” kelimesini “avmak”
masdarinin cezrinden (hal) olarak kabul edersek “siikut” edem
olur. Fakat bunu Oguz lehgesinin ki (agmak) aslin irca edecek
olursak (aga=saut) olur. Tiirk, Oguz lehgelerinde “avmak,
agmak” mastarlarinin ikisi de miistamel oldugu halde manalar
da aksinedir. Tiirk hakani da bir tepeye agilir; bir tepeden

avulur.
*

sksk

Tiirk ananelerinden bildigimiz kudsi menakibde “ilk insan”
hakkinda bir fikr-i sarih yoktur, Sami menakibin mevzuu
mustalihi olan “adem-eva”nin Tiirk lisan1 miistekatiyla tefsiri
bu fikrin mensei miicerredi hususunda bizi diisiindiirebilir. Ve
buna Sarki Asya’nin Garbi Asya’ya miintekil “bir fikr” demekte
tereddiit etmeyiz.
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Filhakika bu iki kelime iizerindeki miiddiamiz1 Tirk aile
teskili esasiyetiyle de mukayese edersek fikrimizi daha ziyade
takviye edebiliriz; “erkek-kadin” mezducesini lisant bir usul ile
ifade ve tesrih edelim. O zaman Tiirk din-i tabiisi ile kadin ve
erkek mevkii igtimaideki asli seviyesini anlamis oluruz.

Erkek — bu kelimenin cezeri “erek”dir; er, degildir. Asl
“erkek”dir. Ak, en miintehalari muhal, nispet, temsil
mabhiyetlerini haizdir.

Erke=hiir, azade demektir. Bu manada Kazan Tiirkleri
“eyrek=hiirriyet” kelimesini kabul etmislerdir. Simali Kafkas
“Kamuk Hakan” Tirkleri bunu erkelik, erke sekillerinde
kullanir. Ayni insanlar “erkin”i vesiat-1 hayat, refah, huzur ve
siikun mukabilinde mebzulen istimal eder. Anadolu’muzda
“erik, erek” istilah1 “toklu”ya miinhasir gibi kalmistir. Erek
toklu gibi. Erge¢ de bu asildan miistaktir. Su halde bir erkek
kelimesini timsal-i hiirriyet ve azatlig1, saadetkar bir aknum gibi
kabul edebiliriz. Tebriz saraylarina “erek” denilmesinin
esbabint da bu suretle kolayca anlariz. Filhakika cins-i
miizekker ilim olan bu kelimede biiyiik bir hakikat-i tabiyenin
vazih bir seciyesini, vazife-i geklini gérmekte hakliyiz. Erkeklik
cins-i miizekkere alem olmasi da vazife-i hayatiye itibariyle
tesmil-i istiaredir.

Ve goriiyoruz ki kadin mukabilinde ezayn kelimenin
miiradifi olan “erkek”in ihtisaridir.

Kadin=hatun, katun; katin —kelimelerinde sirr-1 azad bir
timsalin sefik ve alev ruhani ve manevi, kutsiyetle memlu bir
fitrat: goriilir. Divanii Liigat’ta (sahife: 431, 284 cilt-1) bize
bunu bir derece tasrih eder: kadin, iki kelimeden miirekkebdir.

Kadin: ka= zarf, tin=ruh. Te’nin dale tebeddiilii Tirk
lisanindan Oguz lehgesine tahvilinde kaidedir. (Keza: sahife-)
su halde kadini “zarfi’r-ruh, mahalli ruh, miihbit ruh” gibi
telakki eden Tiirklerin, hayatta kadina verdikleri ilk vazife ile
ne kadar alakadar olduklarint pek vazih surette ispat eder ve bu,
higbir milletin lisaninda ve hatta hayatinda, kadinin, bu kadar
ulvi tahassusa mazhariyetle tecelli etmedigini bize gosterir.
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Sonra, Tiirklerde ruhlara ait bir ¢cok kelimeler var: sor, ¢or Sur,
Tchour... gibi “sur”lar ayini; c¢orlar, arzi; “tin”ler semavi
makamlan haizdir. Ak tin, kara tinler semadaki ervah hayir ve
serdir. Ruslarin “Tehort=geytan”lari, Tiirklerin “cor”larindan
baska bir sey degildir.

Bir de Divanii Liigat’in, tin=cevher, nefs, ruh” diye ifade
ettigi bu kelime “ka”nin (ali) manasiyla tavsif edilecek olursa
cevher-i ali, nefs-i ali, ruh-i kutsi sifatlarina mazhar olur.
Tiirkler “tin” kelimesini yalniz kadin ile altin cevherinde
kullandiklarina nazaran kendilerinin “kadinliga kars ilk ve tabii
nazarlarim1 dgrenebiliriz. Maadini tabiiyenin iginde (altin=al-i
cevher) sifati onun diger maadine nispetle kiymetini ilelebet
tayin edecek bir mahiyet hakikiyeyi, bir nazar takdiri haizdir.
(“al=telaliiii, limeasar” mukabilini Kirgehir Tiirkleri soyler)
sundan anliyoruz ki Tiirk lisam1 kendi tarih ve ilmi kendi
sinesinde saklar ve kiymeti evlatlarinin takdirine vabestedir.

Zaten hayat; dini, igtimai, bedii... miiessesatinda kadin
erkek mezducasinin mahsulii oldugunu ispata hacet yoktur.

Yalniz bu miiessesatta bu iki riikiin hayatin ne bigim telakki
edildigini bilmek “hayatin seklini” takdir etmek i¢in elimizde
miyardir. Tiirk denilen nesillerimizin hayati ancak bu iki

mabehu’]l-hayatinin tayin hiiviyetine baghdir.
*

k%

“Ata-ana” ile “erkek —kadin”in Tiirk lisaninda tenazur
fikirleri bu suretle anlasildiktan sonra bir de “ogul”un mevki
hayatiyesi takdir edilirse “Tiirkevi”’nin asli seciyesi meydana
¢tkmis olacaktir. Ondan sonra Tiirkiin ruhu ve igtimai hayatim
bu vahit kiyasiye gore tetkik etmege bir dereceye kadar fikir
edinmis oluruz.

Ogul-bu kelime hakkinda Divanii Liigat’in bir zithuli ile
nakis malumati vardir. Divanii Liigat’a gore oglan, ogulun
cemidir. (sahife-70) bu, ziihuldiir; ¢iinkii (keza sahife-60) bir
“Ogan tengri= Allahii’l-kadir” buluruz. Bir de “Oguz” kelimesi
vardir.
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Biz, bu “Ogan”m madde-i asliyesi olan “Og”un evvela
telaffuzunu tasrih edelim: Og, oug mu yoksa og mu okunur?
Divanii, Liigati’t-Tirk’tin  “Azmii’l-heba” diye tefsir ettigi
(sahife —49) og sekli ougdur. Bunun oglanmak ouglanmak ve
oglamak ogalamak perginlemek, ...miistaklar1 vardir. Bu
asildan ovalamak, ufalamak, ogalamak miiradifleri Oguz, Tiirk
lehgelerinde miistameldir. Bir de Oguz=sarik kelimesini de
buluruz. Anadolu telaffuzu gibi ogri degil ougridir. Mamafih
ogrunun asil Tiirkge telaffuzu urugi = ouruddis=sarik;
ovru=sirkat oldugu i¢in Oguzcaya (vav-gayn) miibadelesiyle
intikali tabii goriinmek miimkiindiir. O zaman orugi, ormak
masdarindan mehuz bir sifat olur.

“Og,” teleffuzuna gelince: Oglan, Oguz, Ogur, Ogan, Oga
kelimelerinde bulacagimiz esastir. “Ogan™1 biz, Timur ailesi
gibi baz1 Tiirk evlerinde veliaht prens ve umumiyetle sehzade;
ve bazen de reis-i hiikiimet, hiikiimdar makamlarinda
kullandiklarini biliyoruz. O halde Divanii Liigat’m (ogan=kadir)
demesinden . ziyade “kaim”le terciimesi daha dogrudur.
Binaenaleyh “ogan”1 ogulun cemi degil og-olan gibi miirekkeb
bir isim olarak almaliyiz. Su fikre nazaran ogulda “og savil”
olur. Yeni besere “adem oglu” deyin Tiirklerin bu ifadeyi
bulmalarindaki tabiilik ilk mefkurelerinin yadigari, bir izidir.
Ve Oguz’u da “ilk ata” telakki etmeleri de menakib-1 tarihiyesi
sifatiyla haklidir.

Binaenaleyh og=kaim=halife; og-savlan=kaymakam=halife
olan manalarinda goriiliir.

Tiirkler, kiza oglan, erkek oglan deye evlatlarini tesmiye
ederken “ogan” olmaktaki hak miisavati pek agikar goriiliir.
Filhakika “ok” ata-anadan sonra kaymakami evlatlari ve
halifeleri de onlardir. Onun kiz erkek olmasi vazifesini iskal
etmez. Bu kiirenin ve bil ki bdyle doldugu igin Avrupa
medeniyetinin esas1 olan Roma, Yunan medeniyetleri
zamaninda da Tiirk kadinlarinin riyaset-i hiikiimet mevkileri,
mevki-i hakimiyet ve amriyetleri ,vardir. Halbuki o
medeniyetlerde kadin, bir uzvu esir olarak yasayan yetismistir.
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Turam olan, Tomris, Semiramis’lerin zamaninda, bunun gayn
turant emsalini goriiyoruz. Hasili kelam, og ve miistekatinda
“kuyumu” bir mefkure goriltyoruz.

Oguz efsanesi ile Oguz toresi dediginiz menakib-1 maziye,
“Oguz”un ne demek oldugunuy pek vazih ifade ederse de bazi
Avrupa miidekkikleriyle milli miitetebbiatimiz ekseriyetle
“Oguz”u “Okiiz” gibi tevilata ugratmiglardir.

“Ogan tanri=Allahu’l-kayyum” denildikten sonra Oguz’un
menkibesi pek mantiki bir fikirle anlagilirdi. Oguz’un. babasi
Karahan; Zerdest’in Ehrimen’i gibi timsal-i zulmet, halik-1 ser
oldugunu “Karahan” olmasindan anlamak miimkiindiir. Akhan
da Oguz’un amcasidir demek “nur ile zulmet’ten miirekkeb
“Ezd ve Ehrimen” efsanesi ya Tiirklere yahut Tiirklerden intikal
etmistir. Binaenaleyh Oguz’un “hakim-i ciimle alem” oldugunu
soyleyen Tiirk efsanesi kendini meghul kuvvanin mazhar-1
esrari ve hakimiyet-i cihan mebde-i beser hikayesi gibi telakki
etmekte kimse tereddiit edemezdi. Ve burada “Oguz ata”
hikayesi tabii, tipki, Oguz tanrinin “Oguz” gibi (halifetullah
fi’l-arz) olmasini istilzam eder. Eger Ademden yeryiiziine halife
yapan iman-1 kadim Oguzlara intikal etmemis ise Oguzlardan
yeni Sam’a intikal etmis demektir. Fakat goriiyoruz ki Tiirk
ailesinin (ogul) adinda miintekil birlesme yoktur. O, ana-
babanin (og-olani)dir.

“Oguz”un selamet, yemin ve saadet manasimt da (og-
ur=our-og) daki (our) aslini tazmin ettigini anlanz.

“Qguz’un intihast gibi makabline goére (iz, uz, az) okunan
niitehalar1 temsil ve nesebi adetlerdir. Nasil ki”’kiz, giz”lar da
Cengiz-Cihangir; gelen kiz-seyl ii tufan kelimelerinde hafif ve
sakil adat-1 istila ve istiladir. O halde “Oguz” da “timsal-i
kuydat1” bir uknum-u kuyumuyat goriiriiz.

Netice: Tiirkler, kadim dini hayatlarinda kutsi ve ruhani bir
mevki vermistir. Kadindan tufan gocuklarda, erkek ve kiz, ana-
babanin miisavi hukuklu halefleridir. Ve kadin, daima, “eviyesi-
ev sahibi”dir. Yakut Tiirklerinin “eye kile”s1 bu (yiye)nin aym
olmak lazim gelir.
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LEENY

Su suretle anliyoruz ki “Tiirk ailesi baniyesi” “ata-baba-
ogul” umdelerinden miirekkeb bir “ocak” vahdetiyle teskil eder.
Iste, Tiirk igtimai hayatinin ilk mensei bu “ocak gorenegi’nin
“tore”sinden ibarettir. Mamafih kadimin “yiye”ligi, Tiirk
ailesinde maderi hakimiyetin esas din veya mezhep oldugunu
iddia etmek garabeti hatira gelmesin. “Tiirk ocaginda” kadiniyla
erkegin vazifesi tamamen ayrilmig. Fakat kadin ve erkek
miitesavi hukuka-manen-nail olmustur. Ogullar, torunlar yine
mubhtelif ocaklar kura kura “il” hayatina geger.

Iste Tiirkliigiiniin ilk “ev kurumu”, “ocak giidiimii”niin basit
ve metin mefkuresini, mantiki ve miitefekkir telakkisini su
suretle anliyorum ve buna Tiirkiin “din-i tabiisi” demek ister.

Belki bundan sonra Tiirk muhiti suubi Manizm, Mazdeizm,
Taoizm, Budizm, ayinlerinin muhtelif anatinda muhtelif tesirata
maruz kaldi ve her birinden gayr1 mutret telakkiler aldi. Fakat
bunlarin iginde en kuvvetli iz birakanlari, Tiirkiin “Ocak
Tore’sine benzeyenlerinin sekli istihaleleridir.

Bu dini mefkurelerinin iginde Tiirk ruhunu ilk ve biiyiik
inkilap iginde birakan “Manizm” olmustur. O da “kadin-erkek”,
cihet ve cihetlere birer “miiekkil-onugun” tayini meselesidir.
Manizm fikrinde umde: “yer-gok” mezdivecisidir.

Yer, kadinin, gdk erkegin makamidir. Bu, ihtimali ki tabii
bir tesarik hayatin rumuzudur; fakat “oza gtk tanri, esra yagiz
yer” Orhun Kitabelerinden buna bir huccet telakki edilmege
layik olduk¢a dini kiymetini muhafaza eder. Halbuki bundan
kudretli bir delil kendi Anadolu’muzda milyonlarca halkin
“miinteha-y1 iman ve maneviyat1” olarak bulursak, artik taacciib
etmek muhal kalmaz!

Ciinkii la-kal Anadolu’da ii¢ milyon kitle “atam gok, anam
yer!” mefkuresinin tabidir. Yalniz bir fark ile ki bu imanin
kadim sekli yerine Islam’1 sekli kaim olmus ve daha “istiraki”
bir “igtimaiyet” tesekkiil etmistir.

Tiirklerin din-i iptidaileri ile “Manizm”i Islamiyet’le telife
muvaffak olan yegane miibdi’ dahi, ancak Haci Bektag Velidir.
Bektasiligin esrar-1 alud-i safahat asr-1 didesinden ters eden
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birka¢ “eser” ancak nail oldugumuz halde, Bektasi ayini
asliyetini asla gaib etmemistir. Yalniz Bektasilik Yavuz Sultan
Selim devrinde “Balim Sultan” vasitastyla bir inkilap safhasi
gecirmigtir. Bu inkilabin sekli tarihe ait olmakla beraber
Anadolu hayatinda miihim ve payidar bir izi devam edip gitmis
ve gidecektir. Balim Sultan inkilabina tabi olmayan
“muhafazakar” ziimrelere bu giinlik Kizilbas diyoruz.
Bektasiler gibi, onlarda son iman ilhamilerinde “yer anam, gok
atam!” seklini kabul etmislerdir. Bu makami Bektasiler
“makam-1 marifet” derecesinde akide-i tasavvufiye ile tevil ve
tefsir ederler. Fakat bu tefsir o kadar hakimane yapilmis ki
tasavvufa makam-1 marifete ulasan bir nefsin siar-1
maneviyesindeki en ulvi ve beseri tahassusati daha veciz bir
belagatla milli ananetin son gayesinde bulmustur.

Iste Bektasilerin veyahut Anadolu Kizilbaglarinin sosyalist
ve kominist ve hatta miifrit kominist hayatlan makam-1
magrifetin suret-i telakkilerine gore degisir. Kur’an’t mesalik-i
ziihdiyenin hepsi mantiki ve hikemi bir “sosyalizm” esasini en
dogru sekilde kabul eder ve igtihatlariz Uhuvvet hassa-i
Islamiyeden uhuvvet gaye-i beseriyenin dogmasidir. Biitiin
mesalik-i sufiye bu asliyetlerini zayi ettigi halde Bektasilik ve
Kizilbaslik kadim Tiirk dinini, ocak ananesini, hiirriyet ve
hiirmet nisvam, saz ve sozini bilfiil kabul etmis ve
yasatmaktir. Su suretle Anadolu’daki cemaai hayati tasnif
ederken Timur istilasindan evvel ki yeni hayati, Selguk evahir-i
saltanatini, Mogol istilasini, Celali isyanlari devrelerini ve
ondan sonra ¢ok mutaassib devr-i inhitat gibi birer ve daha

ziyade asirhik miisirat-1 maneviyenin izlerini de buluruz.
%k

k%

Anadolu’ya Tiirklerin yerlesmesi kable’l-islam ve ba’de’l-
islam devirlere aittir. Ba’de’l-islam devri bol bol on asirdan
ziyadedir. Birinci devir, Selguk devri ise de o devirde “igtimai
bir istikrar” alaimi nadir goriilir. Osmanli devri Anadolu’yu
kamilen Tiirk eline vermis, Selguk devrinin adem-i istikrar hali
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bu sefer Rumeli’ye gogen Tiirklerde goriilmeye baslamistir. O
zaman, Anadolu, yalniz Tiirk benligi icinde dalgalanan bir
vahdet hayat gostermek kudretini aliyordu. Ve bu zamanda
Anadolu, efkariyla, teressiib edebilmek kivaminda idi. Simdi
biz, bu durgunlugun tekrar bulanik devresindeyiz.

Osmanlilarin Anadolu’da tesisiyle “milli bir mezhep” de
dogmustu. Bu da: Bektasilik: Buna ihtiyagta vardi; ¢iinkii
Mesnevi'nin “Parsi taklidi” ile “ney ve nefirinden” Selguk
Tiirkleri denilen Oguz Tirkleri higbir seyi anlamiyordu.
Siiphesiz Tiirk’iin “kaval”ina benzeyen “ney”in eninkar, piir
heyecan namesinden Tiirkler hoslanmisti. Fakat “ney” Farisi
Otityordu. Selguk aristokrasisi bunu anlamaga 6zenirken milli
benligini de kagirtyordu. Avam ise hem bir sey anlamiyor, hem
de o kahraman bahadir — “batir” — alplerini Farslesmis gorerek
ellerinden kagirtyordu. Demek, Anadolu Oguz boylar1 bu Farisi
taklitgiliginden ikrah ediyor ve aym1 zamanda (Mogol)
istilastyla da yipraniyordu. O esnada Amasya civarinda “Baba
Ilyas” adinda birisi tiiriiyor. Ve evlatlarmin gosterdigi siar-1
milliyeden anliyoruz ki “Baba Ilyas” Anadolu’da “ilk
Tiirk¢i”diir. Kirsehir’de Asik Pasa-y1 Veli Baba Ilyas’in hafidi
idi. Yine oraya sekiz saat mesafede “Sulucakarahdyiik” de Haci
Bektas Veli’nin hembezmi de oluyordu.'"’

Asik Pasa Veli, Ahi Evren (yahut Ahi Elvan), Seyh
Siileyman, Haci Bektas bir giiniin, bir asrin, bir fikrin
miigtehitleri olduguna siiphe edilemez. Kirgehir’de Caca Bey
medresesinde toplanan Haci1 Bektas’tan maada bu asri
miictehitlerin igtihadi, Konya’nin Mesnevi Medresesi olan
“Karatay”a rekabet etmek idi. Karatay Konya mektebi “Faris”
felsefe ve igtihad ile ugrasirken “Caca Bey Medresesi” de Asik
Pasanin “Garibname”sini ibda’ ediyor; Seyh Siileyman,
Tezkiretii’l-Evliya’y1; Ahi Elvan “Giilsen-i Raz”1 ve kim bilir
daha bilmediginiz yazicilar daha neler yaziyorlardi. Biitiin bu

"7 Haci Bektag’inin miiridi oldugunu (Asik Pasazade) tarihinde inkar

eder. Vefati 732; Haci Bektag da 738°dur.
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asri ve milli yazilarm en samimi terciimani, Garibname’nin
hatimesinde irat ettigi:

Kamu dilde var idi zabt usul
Bunlara diismiis idi ciimle ukul
Tiirk diline kimse bakmaz idi
Tiirklere herkes goniil akmaz idi
Tiirk dahi bilmez idi ol dilleri
Bu Garibname anin geldi dile
Kim bu dil ehli dahi mana bile
Tiirk dilinde yani mana bulalar
Fikr-i irfan eyleyip can olalar''®

nizamhidir. Bu feryat ile baslayan milliyet cereyani Osmanl
Hiikiimetiyle baslamigtir. Bugiin “Edebiyat-1 Sufiye” ve milli
destanlar dedigimiz asar ve enfasta iste bu suur ile dogmustur.

Anadolu hayatinda yasayan “saz” ve asiklik “Kizilbag
Siireginin”''® hayat-1 mahramanesidir. Bektasilik, bilhassa
Garibname, (ney) yerine (saz)1 koymustur.

Saz sairleri ile agiklar mutlak surette Bektasi veyahut
Kizilbas nefislerini terenniim etmislerdir.

Anadolu’da bu (sazc1) hayat kudsi mahiyette yalniz
Kizilbaslarda vardir. “Sazsiz s6z olmaz!” diisturunu; “Saz1 s6zii
yerinde!”yi anlamak igin “siirek hayatin1” bilmek gerekdir.

Iste Bektasilik, mezhep ve felsefesiyle milli varhgmni
(920)ye kadar giidebilmigtir. Ondan sonra Bektasilikte
Mezdekilik yani Mazdeizim, Havarilik girmistir, asli seciyesini
hayat ve erkaninda muhafaza etmekle beraber iman ve akidede
salabet-i milliyesini kaybetmistir. Bektasiligin bu inhilali
Kanuni devriyle baglar. Tiirkiye’nin en elim ve kanli, igtimai
yarasi bu siikut-u manevi ile alakadardir.

'"® Garibname. Hac1 Bektas Kiitiiphanesi. Bu vezinde 10.000 beyittir.
' Siirek (Ayin)in tam mukabilidir.
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Ben, Bektasilik hakkinda bu kadar kati kanaatlerimi
soylerken  pek  c¢oklar1  tarafindan  fikri  elemlerle
karsilanacagindan eminim; fakat bu hususta siiphe etmesinler,
hakiki Bektasilik efulunii ii¢ asir kademe havale ediyordum. Bu
ocak Tiirkiye’nin hayat ve mematiyla hemhal olmustur. Bu
ocagin camia-i igtimaiyemiz lizerindeki tesirati anlagilmadik¢a
Tiurkliik degil; yalniz Tiirkiye anlagilacaktir.

lyi bir surette bu meselede vakfane s6z s6ylemek manabiin
fikdan: dolayistyla herkesge kiigiiktiir. Biitiin muhitin elinde bu
meslek hakkinda vesika-i ilmiye olabilecek ii¢ parca eser
taniyorum. Bunlarin en birincisi (Kitab-1 Makalat-1 Haci
Bektasi El-Horasani) ismindeki manzum bir eserdir'® tarih-i
telifi (812). Miiellifi Hatipoglu’dur.”*' Asik Pasa lisaninin
aynidir; eserin bir meziyyeti de tarih-i tahriri ile zaman-1
telifinin bir olmasidir. Sonra yalmiz bir niishasi Macar
Enciimenii Danisinde bulundugu iddia edilen Garibname’nin
tarih-i tahririnden bir asir evvel (820H) gayet giizel bir hat ile
muharrer “Garibname” Haci Bektas Kiitiiphanesinde (23)
numarada mukayyettir.'? iste bu niishayr yazan Sivasli Tahir
Bey’in hattina pek benzeyen (Kitab-1 Makalat-1 Haci Bektas El-
Horasani) su suretle hem ilmi ve hem de tarihi bir kiymeti haiz
bulunuyor. Bu eser Bektasiligin ne demek oldugunu rumuzluca
da olsa yine vazihan anlatir. On sekizinci sahifesinin
nihayetinde (Atam gok, anam yer!) deyip kesiyor.

'® Bu yegane niisha Emniyet Umumiye Kiitiiphanesinde mahfuzdur.

Miidir-i umumi Aziz Beyefendi bu pek tarihi eseri Emniyet Umumiyenin
pek kiymetli asar-1 milliye ile memlu kiitiiphanesine aldirmakla bityiik bir
hizmet-i ilmiyede bulunmuslardir. 112 sahife. (11,5X18,5) sathinde
sahifeler.

2l (901)de vefat eden Hatipzade var. Muallim-i padigahi idi. (Asik
Pasazade tarihi sahife 224 hasiye: 3) tarih-i tahrir 812 olduguna nazaran
Hatipzade’nin ceddi veya pederi olsa gerek.

12 Garibname (730)da telif edilmistir. Kiymet:i lisaniyesi itibariyle
ehemmiyetli oldugu gibi felsefe-i fikriye ve menakib-1 tasavvufiye
tanzimidir. Milli destanlari mevzuuna ithal etmekle daha ehemmiyetli bir
vesikadir. :
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Bundan sonra (888)’de yazilan ve yine Haci Bektag
Kiitiiphanesinde mevcut (Vilayetname-i Haci1 Bektas Veli)’de
bunu bize anlatiyor. Bir de, Garibname’nin felsefesi. Bu iig
kiymetli ve tarihi eserlerden baska belki birkag¢ eser goriiniir.
Fakat bunlar Balim Suitan inkilabindan sonra olursa ilmi bir
neticeye desteres olamayiz. Arzettigim eserler, zaman itibariyle
Balim Sultan’dan evvel yazildig1 igin bir kiymeti haizdirler.

Bu eserler bize anlatiyor ki Bektasilik kadim ve hadis iki
devreye ayriliyor ve Anadolu iizerinde de devirlerine ait hakiki
ve koklii izler birakiyor. Biz, Anadolu’da kadim muhafazakariar
namina (Kizilbag) siireklerini buluyoruz. Cepni, Tahtacilarda
kadim siiregin daha kadim ve milli hayatini kabul etmis ve
Bektasiligi de (teceddiit) diye reddetmistir.

(Mabadi gelecek niishada)

[stanbul — 12 Kanun-u evvel 333.

159



G. ARIF, “DEVLET-i OSMANIYENIN TEESSUS
VE TEKARRURU DEVRINDE iLiM VE ULEMA?”

Osmanl: Devletine ait tarihlerde kurulusundan ancak bir asir
gectikten sonra ufak tefek bazi bilgi verilmekle baslanmustir.
Osmanl: tarihinin baglica ve silsile halinde kaydedilmesi ise
ondan yarim asir gectikten sonra gerceklesmistir. ilk eser
(Hamzavi) nin tarihidir.

Osmanlilarda zuhur eden ulema hakkinda ilk bilgi veren
tarihgi, Asik Pasazade olup tarihinde bir kisminin isimlerini
kaydetmis ve bunlardan bazilarinin biyografilerine dair bilgileri
de vermigtir, fakat bu kaydedilen bilgi ilmi olmaktan ziyade
siyasi ve idaridir. Osmanli ulemast hakkinda ayrica ve silsile
seklindeki ilk eser Taskdpriizade Ahmet Efendi’nin “Sakaik-i
Numaniye Fi Ulemai’d-Devleti’l-Osmaniye”sidir.'*

' Sakaik-i Numaniye’nin lisanimizda miiteaddid terctimeleri vardir: 1-

Belgrath Haki Efendinindir. Ashina bazi ilavelerde bulunmus, ¢ogunlukla
da eserin nihayetine dogrudur. Bu ilavelerden bir de miiellif, Osman Bey
devri ulemasindan Mevlana Hattab’in Nesefi’ye gerhini 717 senesinde
tamamladigim1 yazdigi halde miitercim onun serhi tamamlamasinin
ardindan adi gegen senede vefatini beyan eylemesidir. 2- Edimeli Mecdi
Efendinindir, matbudur. Miitercim her halde eseri imkanlarin miisaade
ettii derecede genisletmis ve eklerde bulunmustur. 3- Ahmet Dervis
Efendinindir, 972 senesinde terciime edilmigtir; ismi “Ed-Devhatii’l-
Irfaniye Fi Ravzatii’l-Ulemai’l-Osmaniye”dir. 4-Mehmet Bin Yusuf El-
Cerkesi’nindir, bu zat Beyrut Kalesi zirdar1 idi; 1088 senesinde terciime
edilmistir. Harfiyen miitercemedir. Ibrahim Bin Alnemt El-Amasi
naminda bir zat tarafindan dahi ihtisar suretivle Tiirkge’ye nakl
olunmustur.
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Miellif eserinin mukaddimesinde kiigilk yasindan beri
alimlerin hayatlarina dair bilgiye ilgi duydugunu ve bunlar
yazarak kitap ve defter doldurdugunu, diger Islam
memleketlerinde tarihgiler ulemanin menakibini yazdiklari
halde o zamana kadar Osmanlt Devletinde zuhur eden ulema ile
ilgili bilgilerin bir araya getirilmediginden dolay1 ve fazilet ve
kemal sahibi bazi kimselerin destegiyle eserini yazdigim edebi
bir sekilde agikliyor, kitabina konu edindigi ulemanin gogunun
vefat tarihlerine dair elde ettigi bilgilerin yeterli olmadig:
gerekgesiyle kitabin1 Osmanli sultanlar tertibi iizerine yaptigint
da ilave ediyor. Gergekten kitap dikkatle incelenecek olunursa
ilk devrelerde gelen ulema igin Asik Pasazade’nin tertibini
tamamiyla takip ettigi goriilir. Bu devirlerde zuhur eden
(Fenari) ve (Cezeri) gibi alimlerin siirdiikleri hayati mitkemmel
bir sekilde kaydedildiklerine gére bunlar hakkinda verilen
bilgiler ayr1 ve biyografik denilecek derecededir, fakat digerleri
hakkinda ifadeleri Asik Pasazade tarihinde ve diger tarih
kitaplarinda ilgili yerlerde hikaye edilen konular geregi
biyografik bilgi disinda gereksiz bilgilerle doludur. Eger yazar o
devirlerde yazilan kitaplar1 tetkik etmis olsaydi eserinin bu
kismu daha bilgiye dayali ve doyurucu olurdu, Asik Pasazade’ye
dayanarak. hi¢bir zaman o dénemdeki Osmanli topragina ayak
basmayan Karahisarli Hattab’1'®*) Kayserili Abdulmuhsin’i

' imam Zeyneddin Hattab Bin Ebi’l-Kasim meshur fakihlerden olup

hicretin yedinci asrinin Rebiahirinde ve sekizinci asrnin ilk yanisinda
yasamugtir. Karahisarlidir. Ik dnce vatanindaki ulemadan ilim tahsil
ettikten sonra Hadis ve Tefsir okuyarak Ofrenimini tamamlamak igin
Sam’a gitmis, daha sonra vatanina geri donerek ilim okutmakla mesgul
olmugtu. Uzun bir miiddet sonra Sam’a gidip bir siire ikamet ettikten
sonra beldesine donerek orada vefat etmistir. Eserleri: Manzum Nesefiye,
Kenzu’l-Dekaik, El-Muhtar ve El-Menar serhleri olup Fikiha ve Usulii
Fikiha ve Hilafiyat’a aittir. Nesfiye Manzumesi serhini Sam sehrinde ve
717 senesinde yazmugtir, (Sicilli Osmani’de babasinin ismi Kasim,
Osmanl tarihgilerinde kendi ad: Hattab Haydar diye zikredilmektedir.
Dogdugu yer Anadolu’da bulunan Karahisar isimlerindeki yerlerden
hangisi oldugu tarihlerde agik olmadgiindan daha sonra bunun Karahisar
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Osman Bey ve Orhan Gazi devri ulemasi arasinda beyan etmez
idi.

Anadolu’nun heniiz Osmanlilar eline gegmeyen yerlerinde o
devirlerde pek ¢ok taninmig ulema ve fuzela zuhur etmistir.
Hattab, Abdulmuhsin'?® Osmanli ulemast arasina dabhil edildigi
halde digerlerinin dahil edilmemesi sebebi anlagilamiyor. Her
halde Sakik-i Numaniye miiellifi ilk devirler ulemasi igin tarih
kitaplarint ve bilhassa Asik Pasazade’nin tarihini kaynak kabul
etmis ve onun rivayetini arastirmadan kitabina kaydetmigtir.
Ulema hakkindaki bu bilgiler ilk devirler megayihi hakkinda
dahi verilmektedir.

Sakaik-i Numaniye’den sonra “Kefevi” namiyla bilinen
(Mahmut Bin Siileyman) tarafindan “Ketaibii A’lamii’l-Ahyar
min Fukaha-i Mezhebi’n-Nu’mani’l-Muhtar” kitabr telif
olunmustur, bu eser ulema-i Osmanli ulemasindan fikihla
(hukuk) taninmis kisilerden bahseder. Miiellif miidekkik bir zat

umerasindan oldugu fikri hasil olmustur, halbuki Hattab’in vatam olan
Karahisar bazi ipuglarina nazaran o zamanki Karaman beyligi sinirlari
i¢inde bulunan Develi Karahisar’dir. Sicilli Osmani’de 8liim yilinin 717
senesi olarak gosterilmesi de saglam bir kaynaga dayanmamakta onceki
dipnotta gosterildigi tizere ilk once Haki Efendi tarafindan Sakaik
Tercemesinde yazilmigtir. ibni Hacer El-Askalani'nin  Diirerii’l-
Kamine’sinde agiklad:ig1 gibi Hattab Bin Ahmet Es-Sivasi bagka bir
zattir.)

5 mam Abdulmuhsin El-Kayseri meshur ulemadandir. Dogum yeri olan
Kayseri’de meshur alimlerden Mevla Mecdiiddin’den ilim tahsil etti, daha
sora $am’a gidip Tefsir ve Hadis okuyup ilim hayatini tamamlayarak
Kayseri’ye geri dondii. Eratna ogullarindan Mehmet Bey tarafindan oglu
Ali Beyin egitimine gorevlendirildi. Kayseri ve Sivas sehirlerinde
yasamustir. Ali Beyin hitkiimeti zamaninda 767-782 de vefat etmistir.
Zamamnda Efdalti’r-Rum lakabi ile meshur olmugtu. Eserleri: Feraiz
manzumesi ve serhi, Aruzu Endiiliis ve En-Necdiyat Serhleri, Gayetii’l-
Beyan Hagiyesi ve Fikih Risalesidir. (Osmanh Miellifleri’nde bu zatin
755 senesinde 6ldiigli beyan edilmis, fakat Serh-i Necdiyat isimli eserini
759 senesinde telif etmesine ve Ali Beyin babasi Mehmet Bey yerine
tahte oturmasina kadar muallimliginde bulunmasina nazaran adi gegen
eserde gosterilen vefat tarihi yanligtir.)
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oldugundan kurulus ve yerlesme siirecinde ortaya gikanlar
hakkinda Sakaiki esas kaynak kabul ettigi halde bunlarin elde
ettikleri icazetnamelerine, eserlerine vesaireye miiracaatla ilmi
hayatlarin1 olduk¢a anlatmis ve eserini yeni bir tiir olarak
olusturmustur. Kad1 Takuyiddin El-Temimi tarafindan yazilan
“Tabakatii’s-Seniye Fi Teracimii’l-Hanefiye” de kurulus ve
yerlesme siirecinde gelen fukaha hakkinda verilen bilgiler
Ketaib’in i¢indekilirini bir dereceye kadar tamamladi.

Iste bu eserler ve kiitiiphanelerdeki mecmualar ve Evkaf-1
Hiimayun Nezareti’ndeki vakif kayitlarnn ve pek ¢ok tarih
kitaplar1 ve tahrir ettikleri eserleri tetkik edilerek Osmanlilarin
kurulus ve yerlesme siirecinde ilmi hayati ve bilciimle mesahiri
ulema —eser sahibi olsun olmasin- yazilmigtir.

Ertugrul Bey dort yiiz kadar ¢adir halkiyla Anadolu’nun
Bati tarafina gelip bir miiddet Ankara civarinda ikamet edip
daha sonra So6giit tarafina hareket etti. Bu bolge Anadolu’da
hiikiimran olan Selguklu Devleti topralarindan olmayip
Bizanslilarin  elinde olan mahallerden idi. Latinlerin
Kostantiniyeyi zabt ve istilast iizerine Bizanslilarin
Anadolu’nun batisinda teskil ettikleri imparatorlugun merkez
hiikiimeti bulunan Iznik’e olduk¢a yakin idi.

Iznik imparatorlugu o taraflar1 ihmal ederek Lidya ve Frigya
vesaire gibi giineyde bulunan yerlerin muuhafazasina &nem
veriyor, bir taraftan da Latinlere kaptirdigi Kostantiniyenin geri
alinmas: i¢in mesgul oluyordu. Selguklu Hiikiimeti ile olan
hududun muhafazasi hakkinda imparatorluk¢a tutulan bu
siyasetin sebeplerinden biri hududun kuzeyinde ve ig
taraflarinda hiikiimet merkezini 6rten Sakarya irmagi kenarlari
yer yer kale ve kalelerle tahkim edildigi halde giiney
taraflarinda miistahkem yerlerin smir olmasi idi. Digeri de
imparatorluk epeyce zamandan beri Selguklularla huzur ve
siikun igerisinde yasamakta oldugundan onlar tarafindan
taarruza dugar olmasindan endise etmemesi idi.

Selguklu Devleti sinirinda bulunan ug¢ Tiirkmenleri 6zerk bir
yonetime kavusmuslar ve merkezin izin ve miisaadesini talep
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etmeksizin-bir vakit Osmanl Devletinin Rumeli sinirlarinda
oldugu gibi-hem memleketin sinirina tecaviiz etmek hususunda
miistakil idiler. Bunlarin en toplu ve kuvvetli bulunduklar
yerler Firikya taraflari idi. Onlerinde Bizans miilkinde Laudise
(Denizli) gibi birkag miistahkem yerden baska engel yok idi,
Sinirin o tarafi daima bunlarin tecaviiz ve taarruzuna maruz
kaliyor idi. Halbuki sinirin kuzey taraflarinda o zaman ug
Tirkmenleri olmayip Germiyanlilar da heniiz Kiitahya
taraflarina gelmemis idiler. Oralarda ve Selguklular miilkinde
u¢ Tiirkmenleri tesekkiil etmemis idi. Eskisehir ve Inénii
dogrudan dogruya Selguklu Devleti tarafindan atanip
gorevlendirilen hakimler vasitasiyla idare olunuyor idi.

Sultan Selguk tarafindan kiglak diye verilip Ertugrul’un
kondugu So6giit, Bizans miilkiinden olup heniiz ~Ertugrul
tarafindan zapt olunmamis idi, Eskisehir’le giineyde sinir
komsusuydu. Yaylak ismiyle verilen Domani¢ daglar1 pek
uzakta oldugu igin Iznik imparatorlugu giivenli yerler
arasindaydi.  Selguklular tarafindan bu suretle Iznik
imparatorlugu sinirinin kuzeyinde dahi bir u¢ memleketi teskil
olunmus ise de maiyetindeki halkin az bir kismi ile kendisine
yaylak tayin olunan yerlerin pek igerilerde bulunmasi ve ¢ok
zaman gegmeden Selguklu Devletinin yikilmasi sebebiyle
Ertugrul bu imparatorlufun o taraflarda bulunan ahalisiyle
miinasebet peyda etmis ve nihayet Omriinlin sonuna kadar
etrafindakilerin bolge hukukuna riayet etmigstir. Halbuki o
esnada Kiitahya taraflarina gelerek diger bir ug memleketi teskil
eden Germiyanlilar Iznik imparatorlugunun sinir komsusu
olduklar yerlerine saldirarak kasip kavurmakta idiler. Ertugrul
Gazi onlarin bu taarruzlarina karst komsularimi bile muhafaza
ve himaye etmekte idi.

Ertugrul Bey kendisine bagli halk ile iste boyle bir bolgeye
kondu, vefatina kadar yazin Domanig¢’e gitmek, kism So6giit’e
gelmekle giinlerini gegirdi. Ertugrul Bey ve baglilar1 okuma
yazma bilmezler, aralarinda alim namma hi¢bir bilgili kimse
yok idi. Sonra Osmanlilari teskil eden halkin ilk bolgesi iste bu
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surette olup: din ve dil bakimindan farkli bir halkin
memleketinde ve iglerinde mekan tutmus ve vatan edinmislerdi.
Daha sonra ellerine gecirdikleri memleketler de tamamen
Bizans imparatorlugundan zabt olundugu cihetle oralarda
Anadolu'nun Karaman vesaire gibi bazi1 beyliklerinde oldugu
yoniiyle Selguklular déneminden kalmis ve zamanina nazaran
gelismis bir ilmi hayat yoktu. Aralarinda ilim hayatinin ¢ok ge¢
baslamasinin sebebi bu idi. Ilk ilim hayatini uyandirmaya gayret
edenler disardan ve Anadolu’nun bagka taraflarindan gelen
kendileri gibi Tuirkler idi.

Ertugrul’un son giinlerinde Seyh Edebali onun idaresinde
bulunan yere evini tagimig idi. Seyh Edebali, Osman Bey’in
yonetiminin ilk yillarinda akrabasindan Dursun Fakih’i
Karaman’dan getirtti.

Osman Bey ilk fethettigi Karacahisar bolgesine etraftan
halki sevk edip yerlestirmis ve imar etmisti. Bu halkin ¢ogu
Germiyan ilinden go¢ etmislerdir. Dursun Fakih, onlara
onderlik yapiyordu. Bu zat, Karacahisar’da Osman Bey’in adina
ilk Cuma hutbesini okumustur. Osmanlilarda ilk tayin olunan
kadi Dursun Fakih’tir ve 699 senesinde atanmistir'?® ilk kadihik
olan yer de Karacahisar’dir. Osman Bey zamaninda fetva
makami Seyh Edebali’de idi, hatta onun Osman Bey tarafindan
fetva hizmetine tayin olundugu ve birinci miifti oldugu bile
beyan olunur.'”’ Bu halde Osmanli memleketinde fetvaya ilk
izin verilen Seyh Edebali olmakta gergekte de Osman Bey ser’i
meselelerde daima ona miiracaat eder idi.'?®

Karacahisar’in iskanindan itibaren Osman Bey’in idaresinde
olan halk yasayis bakimindan ikiye ayrilmig idi. Biri sehirde
yerlesik idi, digeri gocebe hayati siiriiyordu. Her iki taraf
halkinin artan niifusu, bazi sebeplerin etkisiyle gevreden
gelenlerin katihmiyla giinden giine g¢ogahyordu. Mamafih
bunlar i¢inde ilim erbabi pek az olup ¢ogunlukla savasgiydi.

126
127
128

Nesri, Cihanniima, Sayfa 63, Veliyiiddin Efendi Kiitiiphanesi.
Ketaib-i Alamii’l-Ehyar min Fukaha-i Mezhebi’n-Numani’l-Muhtar.
Sakaik-i Numaniye Fi Ulemai’d-Devleti’1-Osmaniye.
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Zira Osman’in topraklari cihat yurduydu ve halk: ise higbir
zaman herhangi bir emrin sorumlulugu altinda degillerdi.'”
Gelenler kiliglart sayesinde genis bir imkana kavusuyorlards.

Osman Bey bagimsizigi ilaninin Gglincii  senesinde
yonetimi altinda olan yerleri bes bélgeye ayirarak her birine
birer bey ve bir kad:1 atadi, bunlari halki arasindaki ulemadan
bulmakta pek giicliik gekmedi. Cogunlukla Selguklu Devletinin
muhtelif taraflarindan gelen adamlardi. Ser’i islerle beraber
idart isler de kadilara yiiklenildi.

Islam topraklarinin bazi taraflarinda ve bilhassa Iran ve
Anadolu’da emirler, miidahalelerini ser’i islere de uzatarak halk
arasinda nifak olusturup zulim yapiyorlardi.”® Osman Bey
buna meydan vermemek i¢in tayin ettigi beyleri memur
olduklari yerlerin yalniz askeri islerini yonetmekle sinirlamig

' Eski tarihlerde Osman Beyin halktan ve vezir ticretlerinden vergi

almadig1 hakkinda agik bir kayda rastlanmaz. Halbuki tarih kitaplardaki
ifadelerden Islam ve Tiirk olan halkinin vergiden istisna tutuldugu anlami
¢ikartlmakta, bu ciimleden olarak Osman Bey’in alig verig vergisi aldif
hakkinda, bagvuran kimseye agiklamasi ve vefatinda para namina higbir
seyi miras olarak birakmamasi bu konuda delildir. Sultan Murat Han
Sani’nin vezirlerinden Fazlullah Pasa ile tartismasinda devlet gelirleri
hara¢ ve maden hasilati ve vergiye baglanan hiikiimetlerden alinan
verginin teskil ettigi hakkindaki ifadesi de bunu desteklemektedir. Osman
Bey’in zamaninda Hiristiyan halk timara bagli oldugundan kismen timar
sahiplerine ve kismen hiikiimetin belirledigi vergileri vermekle yiikiimlii
idi.
0 Ash Arap olmaksizin o zamana kadar teskil eden Islam Devletlerinin
hi¢ birinde kad1 mevcut degildi. Namik Kemal Bey: Osmanlt Tarihi, Cilt
1, Sayfa 77. Kemal Bey, bu ifadesini dogrulamak i¢in epeyce agiklamada
bulunur, halbuki merhumun bu ifadesinin kaynag bizce meghuldiir. islam
topraklarinda yalniz asli Arap olan devletler degil Irani ve Turani vesair
hitkiimetlerde de memleketin idaresinin havale olunan kadilar vardi. Bu
konu, ad1 gegen hitkiimetler ve siyasi icraatlarinin incelenmesinden ve
verilen bazi kayitlardan agik¢a ortaya g¢ikar, bu halde Kemal Bey’in
ifadesinin saglam bir kaynaga dayanmadigi anlagiliyor; bu halde Kemal
Bey’in agiklamasin destekleyecek kayda higbir yerde rastlanilamayacagi
kesindir. Anadolu Selguklu Hiikiimetinin idaresi altinda olan gehir ve
yerlerdeki kadilar hakkinda Tezkire-i Aksariyi’de 6nemli kayitlar vardir.
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bundan bagka ser’i ve idari bilciimle islerin yiiriitiilmesini
kadilara biraknusti. Kadilar seriatin davetine icabet etmeyerek
mahzurlan aracilifiyla da gekememis daha ziyade zuliimlerini
artiran suglularin —ki pek az meydana gelirdi- yakalanmasi igin
beylerbeyine veyahut sancak beyine bagvururlardi. Devletin
vergi ve vesaire hakkindaki tebligat: dogrudan dogruya kadilara
olurdu. Hatta kadilar bir zaman devsirme oglanlan
toplanmasina bile gorevli olmuglardi. Biiyitk kadilar devleti
temsil edebilirler idi ve bundan dolayi isin 6nemine gore bizzat
kendi namina veyahut ilam ile durumu padisaha bildirirlerdi.
Asagi kadilar bile sahib-i devlete'”' ilam ederlerdi. Mamafih
kadilara ulufe tahsisi epeyce zaman sonradir ve Osman Bey
devrinde kadilara maas veyahut ulufe verilip verilmedigi belli
degildir.

Osman Bey zamaninda kendi halkindan Tacuddin ve
digardan gelenlerden Candarli Kara Halil ilimde temayiiz ettiler.

Osmanlilarda ilim hayati Osman Bey’in son giinlerinde
ortaya ¢ikip oglu Orhan Bey devrinde genisleyip artmaya
baglamistir. Orhan Bey’in idaresi altinda ilim hayatinin
ilerlemesine dikkat ederek o6nem verdi. Saltanatinin ilk
zamanlarinda disardan gelen ulemadan Mevlana Sinan’1 bizzat
himayesine aldi, bu zat Bursa’ya ilk atanan kadidir. Disardan
gelen meshur ulemadan biri de Kara Alaaddin’dir.

Orhan Bey saltanatinin iigiincii yilinda Izmit’i fethettiginde
oradaki eski binalardan birini medrese yapti. Osmanl
topraklarinda ilk medrese budur. Fakat [zmit, memleketin asag
kisminda oldugundan medresesi istenilen derecede etkili ve
sohretli olmadi. Hiikiimetinin altinct senesinde iznik’i aldi,
yerinin Onemine ve eski sohretine nazaran hiikiimet merkezi
yapti. Eski zamanlarindaki s6hretinin  canlandirilmasi
maksadiyla eski binalardan birini medrese haline getirtti.

Orhan Bey daha sonra hiikiimet merkezini tekrar Bursa’ya
tagtyarak orada Manastir ve Orhaniye Medreselerini yaptirdi.

131 Sahib-i devlet: Veziriazam
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Onceki eski binadan degistirilmis digeri yeni binadan
yapilmistir. Bilyilk oglu Siilleyman Pasa dahi valiliginde
bulundugu yerlerde birer medrese yaptirmis idi.

Orhan Bey zamaninda emirlerden Lala Sahin Bey de
Bursa’da bir medrese yaptirmisti. Osmanli vatandaslari
tarafindan ilk insa edilen medrese budur. Vakifnamesi 749
senesi Rebiulevvel’inde diizenlenmistir."**

Osman Bey’in gengliginde Edebali’nin yanina sik sik
devam ederek tasavvuf terbiyesi aldigindan idaresi zamaninda
mesayih ve dervislere pek meyilli bulunmustu. Orhan Bey ise
babasi gibi tasavvuf erbabim ¢ok fazla severdi. O, kendi
zamammin mutasavviflar arasinda san ve sohreti en fazla ve
bilyiik alimlerden olan Kayserili Seyh Davut’u davet ederek
Iznik’teki medresesinin miiderrisligine getirdi. Osmanh
topraklarinda ilk tayin olunan miiderris bu zattir.

Medreselerdeki Ogretimde o zaman Arap ve Acem
tilkesinde yiiriirlitkkte olan usul kabul edilmisti. Okunan dersler
Arapca denilen dil ve edebiyat ve tefsir ile hukuk idi.
Ugiinciisiinde alinan bilgiler uygulanirdi. Talebe bunlari tam
anlamiyla 6grenip tamamladiinda fetva vermeye icazet alirdi.
Her dersi uzmani olan alimin vermesi usuliine Hazreti Fatih
zamaninda kurulan Medaris-i Semanin’in  yapilmasiyla
baslanmistir. Orhan Bey zamaninda Osmanl topraklar: hizli bir
sekilde genisledi, disardan gelenler arasinda ulema ve bilhassa
kadiliga elverisli kisiler az oldugundan kadi yetistirmek
gerekiyordu. O zaman medreselerde okunan dersler ona gore
diizenlenmisti.

Orhan Bey “ilim ve Kur’an ehlini ¢ok severdi. Ad1 gegen
vazife ehline ulufeyi de ilk defa Orhan tayin eyledi. Kadilara da
ulufe tayin etmistir ki kimse kimseden haksiz bir sey almasin.
Ozet olarak Orhan Gazi zamaninda ulema ve fakirler zengin
‘olduklari igin zekat verecek kimse bulunmazdi.'*”

32 Defter-i Vakfiye-i Mukata-i Haremeyq, Numara 3.
3 Tevarih-i Oguzuyan ve Cengiziyan ve Selgukuyan ve Osmaniyan,
Sayfa 82, Osman Ferit Bey Kiitiiphanesinde.
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H. AHMET REFIK, “FATIH ZAMANINDA SULTAN
OoYUGU»*

Sultan Oyiigii, Tiirklerin tarihinde mithim bir mevki isgal
eder. Al-i Selguk’un inkirazi tizerine Anadolu’da Tiirk birligini
ve Tiirk saltanatini Osman Bey’in yasatmaya basladig1 beldeler,
buralanidir. Tiirkliik, Oguz neslinin gayretiyle, hicretin yedinci
asri sonlarinda bu havalide canlanmaya basladi. Bu sebeptendir
ki, Tiirkiin umumi tarihinde Tiirklerin siyasete, ilme ve marifete
ettikleri miibeccel hizmetler tetkik olundugu zaman, Sakarya
sahillerini, Pursak ovalarini, Karacasehri, Eskisehir, Indnii’nii
fahir ve gurur ile g6z oniine getirmemek kabil degildir.

Tiirkler, bilhassa Oguzlar, eski ananeye pek sadiktilar.
Nerede teessiis etseler, Orta Asya’da cetlerinin takip ettikleri
ananeleri muhafaza ederler, onlar1 yagatmaya ceht ederlerdi.
Hususiyle sehir ve karyelere, behemehal atalarinin, ugraslarda
yararhik gosteren erlerin ve erenlerin adlarim koyarlar, miili
kahramanlarini bu suretle yasatirlar, ve onlarin yiiksek
namlanini izaz ederlerdi. Fatih zamanina ait (Sultan Oyiigii)
Evkaf Defteri tetkik edilecek olursa, bu hakikat bariz bir surette
kendini gdsterir. Mesela bu defterdeki karye isimlerinden
anlasiliyor ki, Tiirkler cetleri olan Bozoklarla Ugoklarin adlarin
daima muhafaza etmislerdir. Sultan Oyiigii havalisindeki
karyeler hep onlarin adlaniyla tevsim edilmistir. Mesela
Bozoklardan: Bayat, Doéger, Kazik, Kargm; Ugoklardan:

'* Ahmet Refik, “Fatih Zamaninda Sultan Oyiigi”, Turk Tarihi Enclimeni
Mecmuasi, On Dérdiincii Sene No 3 (80), 1 Mayis 1340, ss. 129-132.
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Bayindir, Cepni, Alayunt, Kinik, ova isimleri Sultan Oyiigii
havalisinde kamilen mevcuttur. Sultan Oyiigii, hicri dokuzuncu
asir sonlarinda su taksimati haviydi: Liva-i Sultan Oyiigii-Kaza-
i Sultan Oyiigii, Kaza-i Seyit Gazi, Kaza-i Bilecik, In Oyiigii,
Kaza-i Bulme-i Seyit Gazi. (In Oyligii), (Karacahisar)’a tabi
oldugu igin (Karacahisar)a da (In Oyiigii) derlerdi. Nitekim
Asik Pagazade (Sayfa 20): “Karacahisar Sancagin kim ana In
Oyiigii derler” diyor. Bununla beraber, Fatih zamanindaki resmi
kayitlara nazaran evkaf taksimatinda en ziyade nazar-1 dikkate
alinan, (Karacahisar)’dan ziyade (Karacasehir)’di. Nitekim
1130 tarihli Divan Kayitlarinda da: “Anadolu Eyaletinde vaki
Sultan Oyiigii Sancagmma tabi Eskisehir ve Bilecik ve
Karacagehir ve Bozilyiik ve Seyit Gazi...” suretinde Sultandnii
Sancaginin taksimati gosterilmis, ve Karacahisar’dan ziyade
Karacagehir nazar-1 dikkate alinmustir. Kiliseden tahvil olunup
Dursun Fakih’in ilk hutbeyi okudugu cami, (Karacagehir)’de
idi. Kurt-ini, Oyik, Kizilkaya, Kuzgunkayas:, Indni,
(Karacasehir)’e tabidi.

Bu defterden, o devirlerde yasayan ve bazilarinin
tarihlerimizde isimleri mevcut olmayan zatlarda meydana
¢ikiyor ki, onlarda Beyazit oglu Aslihan, Asil Pasa, Evrem
Paga, Haci Nasrettin namiyla maruf Haci Pasa...

Sultanénii veya resmi imlaya gore, Sultan Oyiigii’niin
karyeleri pek ¢oktu. Baslicalar1 sunlardi: Karacagehir, Kurtini,
Oyiik, Kizilkaya, Kuzgunkayasi, Inonii, Kizilca Oyiigii, Yapag,
Saraycik, Isavirani, Buryacik, Egrikez, Kosler, Giinyaruk,
Ilyaruk, Comaklu, Ahikéyii, Asag Sogiit Oyiigii, Yukar1 Sogiit,
Kizilca Bayindir, Saralan, Inkdy, Agarkéy, Oglanlar,
Demirgenber, Kozagaci, Ak-in, Kay1; Kinik, Ova, Sultanderesi,
Cemsit, Sehir Oyiik, Peykarcik, Kalinkuyu, Metalib, Karasu,
Karaca Oyiik, Geyikli Baba, Cavlun, Korili, Calil, Koskozi,
Cogus, Selamkolu, Burang, Giinyiizii, Ugurlu,K6yniinozii,
Yeregiren, Sivri Oyiik, Cepnikdy, Arapvirani, Eymiir, Kosk,
Kayalikoyii, Girecelik, Alacagam, Karli, Genyezi, Sekvanigi,
Geringekdy, Derecikkdy, Durmus, Sulan Seyit Gazi, Kurubasi,
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Sevingkoyii; Seyit Gazi vakiflarindan: Kargin, Virancik;
Eskisehir vakiflarindan: Mehmug, Esinkarac, Dut Oyiigi,
Gokdere. Kargm’da 59, Virancik’ta 28 hane vakifti. Biitiin bu
karyeler zaviyelere, fakihlere ve ahilere aitti. Hususiyle
Sultanénii’nde ekseriyeti ahiler teskil ediyorlardi. Defterde,
keza eski adlarda vardir ki, baglicalari sunlardir: Sulu, Bahsayis,
Elvan, Sevindik, Kutlu, Ivez, Kalender Seydi, Siindiil, Durdu,
Inebek, Giindiiz, Giivendik, Budak, Giizel Abdal, Kogca,
Zeynel Seydi, Sencer, Mezit, Saruhan, Balaban, Togan,
Orugbey, Aktogan, Minnet, Bali, Hizir, Ede, Saltik, Hogkadim.

Sultanonii’ndeki karyelerin ekseri Osman Hiinkar, Orhan
Hiinkar, Murat Hiinkar, Beyazit Hiinkar, Emir Sultan, Isa Bey,
Mehmet Han, Murat Hiinkar ve Fatih Sultan Mehmet nigantyla
vakfedilmisgtir.

Sultanonii Ibn-i Batuta’min Orhan Bey zamanina tesadiif
eden seyahati esnasinda mamurdu. O zamanlarda buraya
(Sultan Oyiigii) derlermis, mesela Ibn-i Batuta’da (Sulanyiigi)
suretinde kaydetmistir.

Fatih zamaninda Karacasehir’de Abdiilaziz, Eskisehir’de
Seyh Sihabiittin Suhreverdi, Ahi Mehmet Zaviyeleri meshurdu.
O zamanlar Indnii kadis1 Mevlana Bedrettin, Sogiit Subasis
Togan Beydi.

Fatih’in (Sultan Oyiigii)’ne ait vakif defteri 7 varaktir. O
zamanda (Ciiz’ii Evkaf Sultan Oyiigii) ve iginde de: (Suret-i
Defter-i Evkaf) yazilidir. Defterin iizerinde tarihi ve Fatih
zamanina ait oldugu yazil degildir; fakat “komlarda Ishak Faki
Beyazit Hiinkar ve Murat Hiinkar tab-1 serahuma nisaniyla
vakiftir nefsine.” Kaydindan defterin Ikinci Murat zamanina ait
vakiflart muhtevi oldugu anlasildig1 gibi, ekser yerlerinde de
“sultanimiz nisantyla vakiftir” kaydindan defterin Fatih Sultan
Mehmet zamanina ait olduguna siiphe kalmryor. '

Keza defterde mukayyet “Sultanzade-i Cihan Hazreti
Celebi”’nin Fatih’in Karaman Vilayetinde bulunan Sehzadesi
Mustafa’nin da ber-hayat oldugu nazar-1 dikkate alinirsa,
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defterin 877°den evvel tanzim edilmis bulundugu tayin eder.
Defterdeki su kayitlarda dikkate sayandir:

“Ellerinde kazi bitileri vardir”, “beylerbeyiler ve kazi
bitileriyle ellerinde vakf-1 kadimdogana nisanlar1 var”,
“Oriincek bittesiyle”, “Gokgedren Bittesiyle”, “Sultanzade-i
Cihan Hazreti Celebi nisamyla ve Ishak Paga nisamiyla vakif
denilmis”, “Mevlana Mecdiiddin bittesiyle”, “Inénii kazist
bittesiyle”.

Bu kayitlardan, vakiflarin yalniz Hiinkarlarin nisaniyla ve
“hiikkm-ii cihan miitalaa” tevcih edilip sehzadelerin,
beylerbeylerinin, kadilarin ve beylerin bittileriyle tevcih
olundugu anlasilir.

(Ciiz’ii Evkaf Sultan Oyiigii) bize gdsteriyor ki, Sultan
Oyiigii havalisinde Tiirk ananesi ve Tirk harsi tamamiyla
hakim olmustur. Bizanshlardan alinan yerler tamamiyla
Tiirklestirilmig, ve her karyeye Tiirk adlar1 konulmustur. Keza
bu miimbit ve mahsuldar yerlerin ziraatina ve ticaretine de
ehemmiyet verilmigtir. Mesela daha Fatih zamaninda, (Kargin,
Kargun)’in baglari meshurdu. Saraya bile iizim (Kargin)
baglarindan gelirdi. Su kenarlar1 ise giftlikler ve degirmenlerle
dolu idi.
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UCUNCU BOLUM

HIiLMi ZiYA ULKEN’IN
KAYNAKLARINA EKLER






A. TARIH-I OLCAYTU’DA “SEYH BARAK”'®

706 (1306-1307) Yili Olaylan

“Seyh Barak Ramazan bayrami giinii Kalisum konagindan
ayrilip yiisce Sultan’in huzuruna dogru hareket etti. Kendisine
yol gosterip kilavuzluk etmesi i¢in yanina bir Talis alip Gilan’1n
i¢lerine dogru geldi. Yilan gibi kivrilip giden ormanlara, kivrim
kivrim yollara revan oldu. Lahican sinirina vardiginda bir boliik
Gilanh iizerine saldirip canina kastettiler. Seyh Barak: “Ey
Cahiller, ben Seyh Barak’im, Hac’tan geliyorum. Benim
canima kastetmekten utamp sikilmaz misiniz? Dedi. Onlar da:
“Ey Tatar seyhi, kendi ayaginla hos geldin. Allah Tealaya dua
edip senin gelmeni bekliyorduk. Kutluluk ve bereket getirmesi
icin seni 6ldiirmek istiyorduk” dediler. Kurtlar ve ¢akallar gibi
o serefli adamin iizerine saldirdilar. Kurbanlik deve gibi parga
parga ettiler. Onu helak edislerini derecelerinin artmasina ve
Tanriya yakinliklarinin ¢ogalmasina vesile saydilar. Miiritleri
baska bir 6liimiin kemiklerini alip, onun cesedi imis gibi
cesedini Sultaniye’ye getirdiler. Yarligi hiikmityle kabrinin
iizerine yiiksek¢e bir tiirbe diktiler. Miiritlerine her giin
verilmek iizere elli dinar vazife ve ratibe tayin ettiler.”

135 Derya Ors, Tarih-i Olcaytu, (Yiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitisii Dogu Dilleri ve Edebiyatlart (Fars Dili ve
Edebiyati) Anabilim Dali), Ankara: 1992, s. 108.
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B. A’YANU’L-ASIR’DA “BARAK”"

Kendisine bagli kalabalik bir miirit grubu olan dervisane
yasayan bir seyhtir. 705 yilinda Dimask’a gelmistir. Ote
yandan, Efrem zamaninda 706 yilinin cemaziyelevvel ayinda
geldigi de soylenmektedir. Seyhin beraberinde, hepsi Rum
diyarindaki miiritlerinden olusan yiiz kisi civarinda kalabalik bir
grup vardi. Dimask’a girince, ordu komutani Kadi Kutbettin
kapiya kadar gelip, onlar teker teker sayarak bir diizene ve
siraya koydu. Béylece sultanin huzuruna g¢ikabilecek bir
goriinime kavustular. $eyh Barak sagi ve sakalini tamamen tras
edip biyik birakmisti. Omzunda ucu egik gengel seklinde bir
sopa vardi. Hepsinin basinda camizin boynuzlarina benzer
kegeye bagh boynuzlari vardi. Kina ile boyanmis inek (sigir)
astk kemiklerinin dizili oldugu ipten bir halka ve ziller
boyunlarina takiliydi. Hepsinin ist 6n disleri kirikti. Ancak
onlar, ibadet ve namaza ¢ok diiskiin olup Seyh Barak’in
beraberinde miiritlerini terbiye eden bir muhtesip bulunuyordu.
Onlardan her kim bir siinneti terk edecek olsa ayagina yirmi
degnek vururdu. Yaninda bir de tabilhane vardi. Kendisine: “Ey
seyh, nigin béyle bir siar edindin? Denilince: “Derviglerin
eglenmesi igin” cevabini verirdi.

1% Salahattin Halil Bin Aybek Es-Safedi (1297-1363), A’yanii’l-Asr ve
A’vanii’'n-Nasr, Tahkik Ali Ebu Zeyd Cilt I, Beyrut: Daru’l-Fikri’l-
Muasir, 1997, 5.681-685.
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Onlarin bu halleri iilkede duyulunca Gazan Hanin kulagina
gitti. Gazan Han Seyhi cagirtip lizerine iirkiitiici bir yilan saldi.
Seyh Barak da yilanin iizerine bindi ve yilan ona bir sey
yapamadi. Gazan Han bundan etkilenip ona on bin dinar verdi.
Ancak, Seyh Barak o paray1 almadi.

Seyh Barak meydanda Efrem’in huzuruna ¢ikmak isteyince,
iizerine higbir kimsenin karsi duramayacag gok iri ve tehlikeli -
bir deve kusu saldilar. Deve kusu ona dogru ilerleyince, o deve
kusunun sirtina bindi ve onu Efrem’in yanina yaklasik elli zira’
kadar ugurdu. Efrem’e: “Bagka bir yere daha ugurmami ister
misin? Deyince Efrem: “Hayir” dedi ve Seyh Barak’a en iyi
sekilde ikramda bulundu. $eyh Barak Kudiis’e gitmek istedi.
Efrem de bunun iizerine onun yol masraflarim1 karsilamak
istedi. Ancak o bunu kabul etmedi. Efrem Seyhin bu tavri
lizerine hazineden bin dirhem verdi, onu da almadi ve Efrem
israr edince alip miiritlerine dagitti. Kudiis’ten de Misir’a
gitmek istedigini fakat buna imkan bulamadigin1 zannediyorum.
Bunun iizerine Dimagk’ geri doniip geldi ve Kutlusah’a gitmek
istedi. Kutlusah, Gazan Hanin naibi olup, Gazan Han o tarihte,
kendi iilkesine yol gecisi vermelerini istedigi Gilanlilarla
savasiyordu. Bundan dolay1 Seyh Barak’a: “Oraya gidemezsin.
Ciinkii bu bize zarar verir” diyerek onu alikoydular. Ve ona:
“Sen Miisliman oldugunu ve dervislerin seyhi oldugunu
sOylityorsun ama onlari din diigmanlarinin  yardimina
gotiirityorsun” diyerek onu bakir hasladilar. Bu olay 707 yilinda
meydana geldi.

Onlarin ilging sekilleri ve tuhaf halleri vardi. Onlar gelince
akli baginda kimseler onlardan kagar, oynamayip ¢almaya
basladiklarinda onlarin hallerine sasar kalir.~Yanlarindaki asik
kemiklerinin dizili oldugu halkay: sallayip, baslarinda kegeden
yapilmis egri boynuzlar ve dudaklarinin iistiindeki kalin bryiklar
ve omuzlarindaki ¢engel sopalari ile geng kizlar ve kadinlar
tirkiitiirlerdi.

Yiiriidiikleri zaman bu ziller ses ¢ikarirdi.
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Onlar gittikten sonra insanlar, uzun zaman onlar hakkinda
konugurlard:. Hatta onlar hakkinda siir s6ylerlerdi.

Seyh Yahya El-Habbaz El-Hamevi, Siraciittin El-Mehhar’m
su siirini ondan dinledigini sGyleyerek bana okudu:

Rum diyarindan bize yabancilar geldi

Iiging halleri ve goriiniisleriyle

Okiiz boynuzu gibi boynuzlariyla

Iblis bile iirkiip onlardan kagar

Her birinin uzun biyiklar:

Tirasl yiizleriyle

Ustlerindeki dikissiz elbiseleriyle

Besili vahsi hayvanlar gibi irkiitiicii bir giiruh

Ne boyle bir sey goriildii ne de haberi duyuldu

Allah onlarla ilgili ne bir delil indirmis ne de onlardan
razidir

Seyh Barak, onlar1 saptiran ve bu bos seyleri onlara 6greten

Her miiride iki boynuz ve ¢anlar dizili bir gerdanlik takan

Gerdanliklarda dizili kinali asik kemiklerine, onlarin
tespihleridir, diyen '

Nerede dururlarsa orada hoykiirmeye baglarlar

Soluklari, cehennem ehlinin kirba¢ darbelerinden ¢ikardig:
sesi andirir

Onlar arasinda en onurlu kisi ¢arsida ditkkkanlar1 yagmaliyor

Cocukluklarindan beri enikler gibi yemek yemeye aligmiglar

Ne gorgii kurallarini ne de hadlerini bilirler

Muhtesipleri bile, onun igki satan biri tarafindan
yetistirildigini, sGylityor

Kinnm’a varir varmaz kasaplar carsisinda kemiklere
ligtistiiler

Artiklarla beslenir, kasabin deriyi ylizmesini gozlerler

Seyh Barak, onlar1 yemek i¢in dilenmeye gonderir

Yemeklerin en giizelini kendisine getirtir

Ordan oraya aylak aylak dolasir dururlar
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Ey Barak, Allah’a yemin olsun ki diinyaya bid’at olarak
geldin

Cumadan bagka senin camide namaz kildigin1 gérmedik

Amacin $am’da iyi bir nam salarak meshur olmaktir

Inkar iginde oldugun bir halde ortaya ¢iktin

Senin gibi yetmis korumayla dolagan bir dervis gormedik

Ey onlarin hallerinden habersiz kimse, simdi nasil biri
oldugunu anlatalim

Baginda boynuzlari, omuzunda teberi olan bir insan

Kininda tahta kilig, arkasinda davul

Davul, def ve kaval calarlar

Yaptiklar1 seyredenleri giildiiriir ama hosnut etmez

Ey Barak, gergekten dervis olmak istiyorsan

Takva azigini artir, hirka ehlinin yolundan yiirii

Diinyaya aldanma, ahiret daha hayirli ve kalicidir

Ayiplanmaktan ¢ekinmiyorsan sakalini kesmeye devam et

Sana diisen el-Mehhar’n giizel yoluna uymandir

Sen kendi yolunda garip, ben kendi yolumda yalnizim

Duyduklarimin ve gérdiiklerimin en iyisini derledim

Benden dinleyenlerin  disinda  kimsenin  duymadig
boliimleri

Zaman gegtikge kalacak ve gaglar boyu sdylenecek

Kiinyem; bu satirlar arasinda sakli duran gey, ne giizel

Seyhimiz ilmiiddin el-Birzali, onun Tokat’in bir kéyiinden
oldugunu sdylemektedir. Babasmin bir imareti vardi. Amcasi
taninan usta bir katipti. Burak kalkip Seyh Serik el-Kirimi’nin
yanina gitti. Onun hizmetine girip, 6grencisi oldu. Ona bu ismi
Burak Barak ismini veren bu Seyhtir. Ciinkii onun
kusmugundan yiyince Seyhi ona, sen Berki’sin demistir. Bu
kelime Kipgak dilinden olup Kopek anlamindadir. Yine
demistir ki Seyh Ilmiittin el-Birzali onlarin 6viilecek bir yanlari
namaza devamli olmalaridir. Namazini bir vakit bile gecirene
kirk kirbag vurulur. Aksam ile yatsi namazi arasinda da zikir
yaparlar. Onun (Burak) stiinliigii ¢ok fazladir.
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C. ED-DURERU’L-KAMINE’DE “BARAK EL-
KIRIMI»"

Barak El-Kirimi, aslen Tokat’in koéylerinden birine
mensuptur. Babasi gii¢ ve niifuz sahibi, amcas1 da meshur bir
katipti. Kendisinin iginde bulundugu imkanlara ragmen o, biitiin
bunlardan kendini uzak tutarak dervislerle beraber oldu ve bir
siire sonra kendisine bagli miiritleri de oldu. Onlarla birlikte
706 yilinda Rum’a (Anadolu) gitti. Sonra 706 yilinda kendisi ve
miiritleri sakallar: kesik, giir biyikli, tuhaf goriiniiglii olarak
Sam’a geldiler. Onlardan her birinin omuzlarinda cevkan-
¢engel, baslarinda da boynuz, kege kiilah, ipe dizili kina ile
boyanmis asik kemikleri, sokiik iist 6n digleri ve Seyh Barak
ibadete baglt idi ve beraberinde devamli miiritlerini
cezalandiracak bir muhtesip bulundururdu. Ve miiritlerinden
herhangi biri bir namaz1 kilmasa kirk kirbag ceza verirdi. Ve
aksamdan sonra ge¢ vakitlerde zikir yaptirirdi. Gegimini temin
icin herhangi bir is ile mesgul olmazdi ve beraberinde ¢aldig:
bir davul bulunurdu. Itici gériiniisiinden dolay: siirekli kinanan
Seyh Barak: “Ben dervislerin alay konusu olmak isterim” derdi.

Seyh Barak ilk olarak Tatar iilkesinde ortaya ¢ikti. Gazan’a
onun hakkindaki bilgiler ulaginca onu kendi iilkesine getirtti.
Gazan onu yirtict bir aslanla imtihan etti. (Boyle yaparak onu
imtihan etmis oldu.) O da bir ¢irpida sigrayarak aslanin sirtina

137 ibni Hacer El-Askalani (1361-1449), Ed-Diirerii’]-Kamine.
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bindi. Bu sinavi basartyla gectigi i¢in Gazan’in yaninda degeri
artt1. Gazan da ona on bin altin verdi, Barak da bu paray: kabul
etmedi.

Bagka bir rivayette de denilmektedir ki bilakis iizerine bir
kaplan saldirtti. Ama $eyh kaplana bagirarak onu maglup etti.
Bdylece Gazan’in yaninda itibar kazandi. Gazan ona otuz bin
altin verdi. O da bir giin de biitiin paray1 dagtti.

Barak, Dimask’a gelince, Efrem’in ahirinda bir devekusu
vardi. Efrem de onu devekusuyla imtihan etti. O da bir solukta
sigray1p devekusuna bindi ve meydanda bir tur atti. Elli zira
genisligindeki meydandan gegerek Efrem’in ©niine geldi ve
ona: “Onun iizerinde bagka bir sey varken onun ugurtuldugunu
gérdiin mii?” dedi. Efrem de: “Hayir” dedi ve onu hiisnii
kabulle karigladi, sarayinda onu misafir etti.

Kudiis’e gitmek icin Barak, Efrem’den izin istedi. Efrem
onun yol masraflarint kargilayarak gitmesine izin verdi. Barak,
Misir’a da gitmek istedi ancak buna imkan bulamayinca
itlkesine geri dondii.

Efrem, Barak’i Kutluca ile Gilan daglarina savasmaya
gonderdi. Gilanlilar Seyhi esir aldi. Gilanhlar ona: “Sen
dervislerin  Seyhi iken Miislimanlar1 6ldiirmek igin
Miisliimanlarin diismanlariyla beraber nasil gelirsin?” dediler.

Barak’1 707 yilinda kazanda haglayarak oldiirdiiler.
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D. EL-MENHELU’S-SAFI’DE “BARAK EL-
KIRIMI»"®

Aslen Tokat’in bir kdyiinden olup babasi varlikh amcasi
meshur bir katipti. Ancak o dervisane bir hayat siirdiirmeyi
tercih ederek bir grup dervisle beraber Rum’a gitti.

Bilahare hicri 700 yilindan sonra miiritleriyle beraber
sakallarin1 tiras etmis giir biytk birakmis oldugu halde
Dimagk’a geri dondii. Bu halleriyle kendisinin ve miiritlerinin
goriintiileri oldukga iticiydi. Her birinin omuzu iizerinde cengel,
baslarinda kege kiilah, kina ile boyanmus sigir asik kemigi asili
ve hepsinin 6n iist disleri sokiiktii. Bununla beraber ibadetten
asla ayrilmaz ve virtlerine devam ederdi. Bunun igin Seyhle
beraber miiritleri cezalandiran ‘bir muhtesip bulunurdu. O,
miiritlerinden birinin namazi terk etmesi iizerine kirk kirbag
ceza uygulardu.

Barak basibos yasamasi ve beraberinde tasiyip caldigi
tablaheneden dolay1 kinanmakta idi. Kinanmasina cevap olarak:
“Ben dervislerin alay konusu olmak isterim” derdi.

Barak’in ilk ortaya ¢ikisi Tatar iilkesidir. Onun hakkindaki
bilgiler Gazan’a ulasinca onu iilkesine getirtti. Gazan onu yirtict
bir aslanla imtihan etmek istedi ve o da bir solukta sigrayarak
aslanin sirtina bindi. Bundan dolayr Gazan’m géziinde kiymeti
artt1. Gazan ona on bin dinar verdi. Barak bunu kabul etmedi.

8 Yusuf Tagriberdi ibni Tagriberdi, El-Menhelii’s-Safi ve’l-Miistevfa
Ba’de’l-Vafi.
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Diger bir rivayete gore denilmektedir ki Seyhin iizerine bir
kaplan saldirtti. Ama Seyh kaplana bagirarak onu maglup etti.
Boylece Gazan’in yaninda itibar kazandi. Ona otuz bin altin
verdi. O da bir giin de onlar1 dagitti.

Dimagk’a gelince, Efrem’in ahirinda bir devekusu vardi.
Efrem devekusunu ona musallat etti. O da sigrayip devekusuna
bindi. Meydan da bir tur att1. Elli zira genisligindeki meydandan
Efrem’in yakinina kadar geldi ve ona: “Onun iizerinde baska bir
sey varken ugurtuldugunu goérdiin mii?” dedi. O da : “Hayu”
dedi. Ve ona ¢ok iyi davranip ihsan ve ikramda bulunarak:
“Istedigin bir sey var m1?” diye sordu. O da: “Kudiis’e gitmek
istiyorum” dedi. Efrem, ona izin verdi yol ihtiyaglarini
kargiladi. Seyh, Misir’a da gitmek istedi. Fakat buna muvaffak
olamadi. $ark’a geri dondii.

Gazan onu Kutluca ile Gilan daglarina Gilanlarla savagsmak
iizere gonderdi. Gilanlilar, Seyhi esir aldi ve ona: “Sen
derviglerin Seyhi iken Miislimanlar1 &ldiirmek i¢in onlarin
diismanlariyla beraber nasil gelirsin?” diye sordular.

Sonra onu 707 yilinda kazanda haglayarak 6ldiirdiiler. Onun
durumunu en iyi Allah bilir. :
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E. ZiYAUDDIN FAHRI, “BARAK BABA
RISALESI”"

Kismen Talik, kismen Rik’a ile yazilmig tahminen bes yiiz
sahifeyi miitecaviz 4/17 numarali resalede, birgok kiiciik eserler
goriilityor. Basta ii¢ sahifeden ibaret kisim “ez goftan efzal el-
mesayih Seyh Sihabettin  Suhreverdi kaddesallah” ile
basladigina goére Islam felsefesinin Israkiye ziimresini temsil
eden filozofa ait olacak. Yazi sahibi, Farisi olan bu kiigiik
risalede vahdet-i sithut esaslarini tesrih ediyor.

Ikinci kisim, ulemaya atfedilen biiyitk sézlerin Farisi ve
Tirki dilleri ile tefsirinden ibarettir. Elli dort kadar kelam-1
kibar yar1 Farisi yar1 Tiirkge ile tevsih edilmektedir.

Bunlarin birisi, digerleri hakkinda bir fikir verebilir:

En-nésu niyamun feiza matu intebehu
Merdiiman gafilent ez ukba

Heme guyi behoftegan manend
Zarar-1 gafleti ki mi-merzent

Ciin bimirend angehi danent.
Abhiretten bu halk gafildir

Uyuyup kaldi climlesi giimrah
Bilmediler bu gafletin zararin

O gece uyanip kilalar vah...'*"

13% Ziyaiiddin Fahri, “Barak Baba Risalesi”, Hayat Mecmuas, Cilt I, Say:
29, Ankara: 1927.
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Ugiincii kisim, sekizinci ve dokuzuncu asir sairlerinden
bazilarinin eserlerinden alinmig siirleri ihtiva ediyor. Yunus
Emre fermayed, Kemal Ummi fermayed, Seyhi fermayed gibi
serlevhalar altinda gordiigtimiiz bu siirlerden bazilarini
nakledecegiz.

Yunus Emre diyor:

Ya ilahi! Ger sual etsek sana

Budur onda cevabim o sen sana
Ben bana zulm eyledim ettim giinah
Neyledim nettim sana ey Padigah...
Sen beni ezelde asi yazasin
Doldurasin alemi avazasin

Kil gibi koprii yaparsin geg deyii
Gegi ben Kevser sarabin i¢ deyii....

Kemal Ummi, siirlerinin birinde aym felsefeyi
terenniim ediyor:

Tur yarag et yola karban gitmeden
Yiikiinii bagla yiiglir tan atmadan
Batil isten kaga gér haktan yana
Kaga gor ardinca diisman yetmeden
Kendb6ziinden isleme higbir isi
Ulularin 6giidiin igitmeden...

Diger bir yerde de miirsit ihtiyacim: tekrarliyor:

““ imlamn ve lisamn vaziyeti, yazinin oldukga eski oldugunu

gostermektedir. @M=l o= b=y, BAE= U8 o ki
risale, imlamizin tetkiki bakimina gore de hasiz ehemmiyet oluyor.
Sekizinci dokuzuncu asir sairlerinin hepsinde buna tesadiif edilmektedir.
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Yola azmetme yoldas olmayinca
Oniince bir ulu bas olmayinca
Hi¢ evmekle er menzile ermez
Huda’nin fazli koldas olmayinca.

Dérdiincti kisim da kiigiik ve miitenevvu’ Farisi risalelerden
miirekkeptir. Necmettin Kiibra, Celalettin Rumi, Sadrettin
Konevi... gibi mutasavvif sairlerin isimlerini, tasavvufun
erkanina ait tafsilati havi olan bu risalelerin birinin sonunda 890
tarihi ve Gelibolulu Muhammet bin Bostani ismi goriilmektedir.
Bunu miiteakip risalelerin en bilyiigii olan birisi Tiirk¢e’dir.
Bunun dordiincii sahifesindeki “...Bu birka¢ kelime ki,
seyyidii’l-tarikat ve’}-hakikat kidvetii’s-salikin Seyh Barak,
kaddesellahu sirrah, ki muhabbet sarabin icenlerin ser-
mestleridir” kaydi, risalenin halk mutasavviflarindan Barak
Babaya aidiyetini gostermektedir. Seyh Barak, hadislere ve
ayetlere Mevlana’dan aldig1 Mesnevi misralarina istinat ederek
irsadatta bulunmaktadir. Biitiin gayesi goniil goziiniin bi’l-
kiilliye agilmasi etrafmdadir. Anadolu mutasavviflarinin tarihi
yazilirken, siiphesiz Barak Baba ve onun mevcut eserleri
arasinda bizim burada sadece temas ettigimiz kitab1 da bir
istifade membai olacaktir.

Eserin besinci kismu diyebilecegimiz pargasi ki risalenin
ortasindan sonradir. Zarifi, Habayi, Imami, Alayi, Halili, Ahmet
Pasa, Seyhi, Cem.... gibi sekizinci dokuzuncu asir sairlerinin
siirlerini toplamigtir. Bunlardan bazilarim1  kaydediyoruz.
Zarif’nin bir gazelinin su beyitleri bizde gazel tarzinin ilk
tesekkiil devrini hatirlatiyor:

Mah-1 ruya senki bir piir-fitne-i asupsun
Soyle biilbiil bigi nigin gonca ves asupsun
Goérmedim sencileyin gezdim cihani ey nigar
Bir gozii nergis, sag1 siimbiil lebi miil giil-izar
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Fatih devri sairlerinden Ahmet Pasa’nin dokuzuncu asir
miimessillerinden  Seyhi’nin  gazellerinden  bazilarini
goriiyorsunuz.

Mesela Ahmet Pasa’min bir gazeli:

Ansam lebini can deheninden siikiir ¢ikar
Ovsem disini dide-i dilden giiher gikar

O servi sim ten soyunup ¢iksa camdan
Cismini géren sanir ki buluttan kamer ¢ikar.

Miigkiil budur ki her kime kim halim aglayim
Askin yolunda o dahi benden beter ¢ikar
Deryaya diisse katresi ger agzi yarinin
Ahmet acep mi cennet-i kuyundan olsa dur

Bilmezligiyle adem elinden neler ¢ikar'*.

Seyhi’nin su gazeli ne kadar kuvvetli ve
lirik bir ifade tasiyor:

Asik gerek ki sidk ile sabit kadem dura
Yoksa hezar bar bu alem gelir gider

Giin yiizliiler hevasina diigen aglasin
Gormez misin bulutlari piir-nem gelir gider
Seyhi firar kilmazmig bir dem ademi
Devletlii ol ki aleme hurrem gelir gider.

Barak Baba risaleleri arasindaki bu gazeller i¢inde
Cem’in miistesna par¢alan var. Iste bunlardan birisi:-

WU gl g il gy gow el skl ilh. Gibi sekiller Arap Elif-Ba’sinin
tesiriyle yazimizda tesekkiil etmistir. Bazilarinda hareke bile goriilebilir.
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Ey dostlar! Gorlin yine boyu vefa felek
Kild1 bela-y1 dehre beni miibtela felek
Nus-i cefa yerine verir nis-i gam bana
Siikiir yerine sunulmaz her bela felek
Derd-i bela-y1 hicr ile bimar idim miidam
Kilmaz bu ben gikestesine bir deva felek
Naz u naim yerine nar-1 cahim erer
Budur hemise senden erige ata felek
Kiiffar esiri eyledin Islam ehlini

Bir sora gore kimse goriir mii reva felek
Giydirmedin bu kubbede bana kaba felek
Gostermedin bu suffada bana safa felek.

Elhasil kiitiphanede “Makalat-1 Barak Baba” ismi ile
mukayyet yazma, miicellet kitap, harsi tecessiislerin muhtelif
vecheleri ile alaka-i bahg bir membadir. Onda Yunus Emre’yi
takip eden bir halk devrinin felsefesi goriildiigii gibi sekizinci
dokuzuncu hicri sairlerinden miihimlerine ait pargalar da
mukayyet bulunmaktadir.
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Anadoluthun
Dini Sosyal Tarihi

(Onciler: Barak Baba, Geyikli Baba, Haci Bektas)

Bircok bilim dalinda eser vermis olan Hilmi Ziya Ulken,
uzun yillar sosyolojinin yerlesmesi ve kurumsallasmasi igin de
caba harcamistir. Birbirinden farkli konularda pekgok eseri bu-
lunan Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji ve 6zellikle Din Sosyolojisi
konusunda ilk eser veren bilim adamlanndandir...

Anadolu kiltura tzerine yogunlasan arastirmalarini gézo-
niinde tutarak onu, bugiine kadar bilinmesine karsin giin yiz-
ne ¢ikaritilmamis Mihrab Mecmuasi’ndaki ti¢ makalesiyle yeni-
den okuyucuyla bulusturmak istedik. Uzun siiren ¢alismalar ne-
ticesinde, Hilmi Ziya Ulken’in bu iic makalesi ve makaleler cer-
cevesinde ele alinan diger yazilar, mustakil bir eser haline gel-
di. Baslangicta Hilmi Ziya Ulken’in makalelerinin sadece tani-
tilmasi, hatta sadelestirilmesi dustunulmusti. Oysa bu calisma
basl basina bir kitap halini aldi. Kuskusuz ¢alismanin kitap ha-
line gelisinin baslica sebepleri arasinda makalelerin 6nem ve
glncelligini hala koruyor olusu da vardir. Ancak diger arastir-
macilarin makalelerden haberdar olmalarina karsin yararlanma
imkanlarinin olmayisim da eklemek gerekmektedir...

Makaleler, Anadolu’nun dini sosyal yapisi, 6zellikle de
Alevilik - Bektasilik tarihi ve Anadolu Tirkmenler’i arasinda
islam”in algilanma bigiminde yogunlasmaktadir. Bu alginin
yerlesmesini saglayan oncilerini konu almasi yoniyle de ma-
kalelerin gozardi edilmemesi gerekirdi. Cunkd Anadolu- dini
sosyal tarihi bakimindan rolleri tartisiimayan Barak Baba, Ge-
yikli Baba ve Haci Bektas makalenin merkezi noktasini olus-
turmaktadir.



