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Hilmi Ziya Ulken

Istanbul’da, 1901 yilinda dogdu. Babasi Mehmet Ziya Ulken kimyager dok-
tordu. Anne tarafi Kazan’in taninmig miderrislerinden Kerim Hazret’e
uzanur. ilk bilgileri aile dostu Ibn-iill Emin Mahmut Kemal Bey’in sohbet-
lerinden alir. Hilmi Ziya, ilk 6grenimini “Tefeyyiiz” mektebinde; orta 6gre-
nimini Istanbul Sultani’sinde tamamladi. Genglik yillarinda ateli bir Ana-
doluculuk taraftaridir. 1919°da Resat Kay ile Anadolu Dergisi’ni gikarir.
Anadolu’'nun Bugiinkii Vazifeleri birgok eseri arasinda ilkidir. 1921°de Miil-
kiye Mektebi’'nden mezun oldu. Ardindan istanbul Edebiyat Fakiiltesi
Beseri Cografya Kiirsiisii asistanhigina tayin edildi. Diger boliimlerin ders-
lerini takip ederek felsefe béliimiinden ahldk-sosyoloji ve felsefe tarihi ser-
tifikalar1 aldi. Cesitli liselerde tarih, felsefe, psikoloji ve cografya dersleri
verdi. Umumi Igtimaiyyat ve Tiirk Tefekkiir Tarihi kitaplariyla ilgi ceken
Ulken, 1933 yilinda Berlin Universitesi Devlet Kiitiiphanesi’ne gonderildi.
Tirkiye’ye doniigiinden hemen sonra, Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Tefekkir
Tarihi dogentligine atandi, 1936°da Igtimai Doktrinler Tarihi 6gretim iiyesi
oldu. 1940°da Von Aster’in istegiyle Felsefe Profesorliigiine, 1944'de Is-
tanbul Teknik Universitesi Mimarlik Béliimii Sanat Tarihi Profesorliigiine
getirildi. 1957’de Ordinaryiis Profesor oldu. Yasaminin her safhasi doymak
bilmeyen bir istihayla kitap ve kiitiiphanelerin arasinda gegti. Yizlerce ma-
kale yazdi, kitaplar hazirladi, geviriler yapti. Fransizca ve Tiirkge kitap eleg-
tirileri kaleme ald1. Dergiler yayimladi. Sabahattin Eyuboglu ve Celalettin
Ezine ile uzun zaman beraber gikardiklar hiimanist karakterdeki fnsan
dergisi entelektiiel kesimde ses getirdi. Hemen hemen ilgi gostermedigi
alan yoktu. Basta [slam felsefesi, Tiirk tefekkiir tarihi, doktrinler tarihi,
sosyoloji, sistematik felsefe, bilim felsefesi, mantik, sanat, estetik derslerini
okuttu, binlerce 6grenci yetistirdi. Tim bunlarin yaninda o, tekdiize bir
akademisyen profilinin digindaydi. Sanatgi duyarligtyla Posta Yolu, Seytanla
Konugmalar, Yarim Adam adli romanlarin: yazd. Siirle ilgilendi. Resimler
gizdi. 1918-1920’lerde kara kalem; 1940-1945 yillan arasinda yagl boya ve
1967-1970 yillarinda kompozisyon galigmalar: yapti. Hat sanatiyla ugrasti
ve miizik bilgisi son derece genisti. Hilmi Ziya Ulken, 5 Haziran 1974'de
yasamini yitirmigtir.
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ONSOZ

Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler Hilmi Ziya Ulken’in elli yil
asan ¢alismasinin bir iiriind.

Ulken, bu uzun siire boyunca, gesitli dergilerde Anadolu kiil-
tirtinin nitelikleri konusunda birgok makale yayimladi. Biz bun-
lar1 kronolojik ve konunun yiiriiyiigiiyle baglantih olarak bir ara-
ya getirdik.

1918-1919 yillarinda, heniiz bir Miilkiye 6grencisi iken “Tiirk
kiiltiiriiniin kaynagi Anadolu’dur” fikrini ileri siiren Ulken, bu
disiincesini yaymak icin 12 say siiren elyazmasi bir dergi ¢ikart-
ti: Anadolu. Sunu ileri siirliyordu bu dergide: “Anadolu, dogacak
olan kiiltiiriin kaynag ve hedefidir.”

Ta o donemden baglayarak Anadolu Tiirk kimliginin kaynak-
larim aragtirma seriivenine kalkisan Ulken, Orta Asya’dan kalkip,
binlerce y1l boyu orada gevre kiiltiirlerle etkilesimlerden edindik-
leri kazanim ve birikimlerle, Iran iizerinden Anadolu’ya gegen ve
yerlesen Tiirk boylarinin, bu yeni yurdun binlerce yillik kiiltiir
degerlerinden sagladiklar1 zengin &zleri kendilerinkiyle birlesti-
rip nasil yeni bir 6z, yeni bir kimlik yarattiklarini irdeliyor ve bu
yeni Oziin, yeni kimligin niteliklerini arastiriyor.
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10 Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler

Tiirk kiiltiir tarihinin olusumu ve gelisimine yepyeni bir bakig
getiren bu yaklagim ilk kez onun yorumlariyla giindeme geldi.

Ulken, bu 6zgiin diigiinceleri elli yil boyunca gerek dergi ve
gazete makaleleriyle, gerek konferanslar ve cesitli tebliglerle hep
giindemde tuttu. Bir yandan bu kimlik olusumunu belirleyen ¢ok
degisik etkilesimlerin izini siirerken, bir yandan da yeni kimligin
actlimlarini, meyvelerini aragtirarak, daha ilk makalesinde bul-
dugu kisisel yorumu, eski yeni bir yigin yazar ve yapit aracihigiyla
geligtirerek, bu konudaki en 6zgiin bilesime ulagt:.

Ozetle sunu soyliiyor Ulken: “Anadolu’ ya yerlesen Tirkler
buraya kendi geleneklerini getirdiler, bunlari islam dinf kuralla-
r1, medrese ve tekkenin verdigi Arap ve Fars kiiltiirii unsurlari,
yerli Anadolu kiiltiirdi izleriyle birlestirdiler. Bu sentezden Ana-
dolu Tiirk kiiltiirii dogdu.”

Ik baskisin1 2006 yilinda Ulken yaymlarindan Anadolu Kiil-
tiirii ve Tiirk Kimligi Uzerine baghgiyla ¢ikardigim derleme kita-
binin Dogu Bat1 yayinlarindan gézden gegirilmis bu ikinci ba-
siminda bazi diizenlemeler yapmak kaginilmazdi. Konu biitiin-
liglini saglamak agisindan ilk basimindan farklh olarak burada
yer almayan bes makale yakin zamanda yayimlayacagimiz diger
ciltlere birakildi.

Son olarak Hilmi Ziya Ulken’in “Anadolu ve Anadolu’culuk”
tizerine ¢cahgmalarinin biraraya gelmesi fikrini ortaya koyan ve
bana yol gosteren Sayin Hilmi Yavuz’a geg kalmig bu tesekkiirii
borg¢ bilirim. Ayrica sevgili dostum Ahsen Erdogan’in degerli kat-
kilartyla ¢aligmamiz nihai geklini kazandi.

Giilseren ULKEN
Sait MADEN
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ORTA ASYADA TURKMEN

Orta Asya payansiz bir bozkirdan ibaretti. Tiirk kavimleri iceri-
sinde gocebesi en ¢ok olan Tiirkmenlerdi. Uygurlar Tiyangan’in,
Hazarlar Volga’'nin, Aral’in sulak vadilerinde eskiden beri gehir
kurmuglarken Tiirkmen daima gadirim yikar ve nihayetsiz step-
leri beygiriyle kat ederdi.

Halbuki ne Uygur’un, ne Hazar’in, ne de Kirgiz’in devletleri
Tirkmen kadar dayanmug, idaresi Tiirkmen kadar miistekar ol-
mustur. Bunu Tiirkmenin gezip tozdugu yerlerden ziyade kendi
igerisinde topraginin, taginin bigiminden fazla igtima1 tegkilatinin
mabhiyetinde aramak lazim gelir. Ciinkii biliyoruz ki Arap ¢olde,
Mogol daglik, ormanlik ve sulak yerlerde yagiyordu. Tiirkmen
¢olde, Cermen ormanlik, daghk ve sular1 bol bir memlekettey-
di. Halbuki Arap’la Mogol'u, Cermen’le Tiirkmen’i ayr1 ayr1 bir
nev’e koyabiliyoruz. Gene biliyoruz ki Arap agiretinin i¢timai teg-
kilat1 tamamiyla “jens” esasina istinat ediyordu.

Ve biitiin kabileler arasinda siddetli bir miicadele ve uzun bir
istirkab vardi. Reis, kabilenin {izerinde yarim mabud kadar niifu-
za sahipti. Isboliimiinden eser yoktu. Reis biitiin kuvvetleri sah-
sinda toplayan ve Allah’in vekili olan bir adam demekti. Reisin
iradesi biitiin nizamlar altiist edebilir, reis her seyi emrederdi.
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14  Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler

Arap asiretinde kadinin hi¢bir mevkii yoktu. Bir Arap istedigi ka-
dar kadin alabilirdi. Kiz ¢ocuklarim utancindan diri diri topra-
ga gomerdi. Cahiliyet’te nikahin yedi tarzi oldugu gibi kadina da
higbir mevki verilmemisti. Nitekim iran’da da kadinin mevkii bu
idi. Harem hayati1 aymi tazyik ve niifuzu yapiyordu. Nitekim Mo-
gollarda da ¢ok kadin almak esasi vardi. Bir Mogol kabile reisi
biitlin kuvvetleri sgahsinda cem’eden ve Allah’in vekili olan yarim
mabuddu. Mogol hiikiimdar1 Cengiz, mefkdresini tahdit etmek
isteyen Mogol sihirbazi Gokee’yi katlettirdi. Hitaylar hanedan-
lart namina hiikiim siiriiyorlard. Iste bunun i¢indir ki Arap’in
sirf asiretlere istinat eden ve Mogol'un zaten bagka hi¢bir deruni
menbadan kuvvet almayan istilalari gayet kisa bir miiddet yasa-
diktan sonra séniip gitmistir. Islamiyet, biliyoruz ki, Araplarin
millet haline gelmek isteyisiydi. Bu heyecanin devam ettigi ve
bu kudretin yasadigi mintikalarda tesekkiil eden Arap devletle-
ri, diger agiretlere istindd eden Arap devletlerinden nispeten ¢ok
fazla devam etmiglerdir. Asikardir ki Mogol’la Arap’in ve kadim
Iran’la Roma’min ayni nevi ve fasil dahiline girmesine saik olan
tas, toprak, gogebelik ve yerlilik degildir. Diger cihetten Taci-
tus'un Cermen Adetleri’ni okurken gériiyoruz ki bu irk da Mogol
gibi soguk, ormanlik ve vahsi bir memlekette yagamasina rag-
men ona biisbiitlin zit mizaglar ve huylara sahiptir. Montesqu-
ieu, Cermenlerde kadina verilen miistesna mevkii, ferdi hiirri-
yeti, plebisit usullerini Cermenya’nin payansiz ormanliklarinda
artyordu. Nasil ki Ingiltere de bir ada oldugu igin fikrf ve siyasi
hiirriyete mazhar olmustu.

Bu kanaatte bulunanlara kargi en kisa cevap Mogolistan ile
Korsika ve Sardunya adalarini géstermektir. Filhakika Cermen
kendi kadinlarina yiiksek bir mevkii veriyor. Re’y-i dm usuliinii
kabul ediyor. Reis intihap ediyor. Vazifelerini ihmal eder yahut
tagalliibe kalkarsa hal ediyor. Serveti kabile efradi arasinda tak-
sim ediyordu. Clovis, Paris’i zapt ettigi zaman Franklar sehirde
bulduklar1 emvali aralarinda paylagsmiglardi. Reis biiyiik kilise-
deki kiymetdar bir vazoyu tek oldugu icin kendisine alikoymak
istedi. Bagbuglardan biri ilerleyerek kilmani vazoya vurdu. Par-
calarindan birisini ayirarak “Herkes hissesini alsin” dedi. Iste
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Orta Asya’da Tiirkmen 15

Cermen’le Arap arasinda gordiigiimiiz bu esash ayrilik ki birinci-
sinin seyyar site, ikincisinin ise agiretler (¢ribut’lar) halinde olma-
sindan neg’et eder. Hemen biitiin insan cemiyetlerinde goriilen
farkin baglangicini tegkil eder. Nitekim Mogol'la Tiirk’iin ayrilig
da bundan ibarettir. Filhakika Mogollarda kurultay denilen asiri
teskilatin fevkinde olan bir miiessese goriiliyor. Sonra bazi Mo-
gol kadinlarinin sarayda niifuz kazandiklar1 gdze ¢arpiyor. Bunu
Araplarda katiyyen mevcut olmayan bir mebde’in Ibran? taklidi
olarak Islamiyet tarafindan yasatilmasina benzetebiliriz. Nasil ki
Islamiyet nikahin gayri muayyen ve kaidesiz seklini tahdid et-
mis, kadina cemiyette daha esasli ve muhterem bir mevki ayir-
mug, devlet idaresinin baginda millet tarafindan intihap olunan
birer adamin bulunmasi lazim geldigi kaidesini yerlestirmigti.
Evvela “kurultay” ismi “kurulmak”tan, yasa “yasak”tan Tiirkge
bir isimdir. Sonra bu biitiin Mogol, Tatar kabileleri arasinda de-
gil, Tirklerle uzun miiddet temasta bulunarak, bilhassa onlarin
Karakurum civarinda bulunan eski payitahtlarina eski devletle-
rinin merkezine gelip yerlestikten sonra onlardan pek ¢ok seyler
kazanmig olan Burginler arasinda yagiyordu. Nitekim Cengiz ilk
biiyiik kurultayini kurdugu zaman ona Mogol kabilelerinin ufak
bir kismu istirak etti. Temugin Mogollar1 Yakup Han gibi silah
kuvvetiyle, tagalliible, cebren etrafina toplad.

Bilakis daha ilk zamanlarda Celayirler, Oyratlar, Kongiratlar,
Karayitlar gibi Tiirk kabileleri onlara kargi harekete bagladilar.
Cengiz yalmz kurultay: degil, Oguz toresinin pek ¢ok kaidesini
ve Tiirkmenin birgok efsanesini taklit ile benimsemek istemisti.
Howorth'un Mogo! Tarihi terciimesi (Abdiilahad Davud Efendi,
Matbaa-i Amire) okunacak olursa gériiliir ki, Cengiz bu biiyiik
zaferini tamamuyla civarindaki kavimler arasinda o sirada mev-
cut olan nifak ve uyusukluktan istifade ederek yapmust1. Saniyen
bazi kadinlarin sarayda mevki sahibi olmasina gelince, yukarida
sOylendigi gibi Mogollar silahla galebe ¢aldiklar1 Tiirk’iin orfii
karsisinda maglup olmuglardi. O zamanki Mogol saray1 anane-
vi Tiirk saraylarinin taklidiydi. Bununla beraber kadinin saray-
da mevki sahibi olmasi, onun mutlaka hiirriyetine delalet etmez.
Nitekim pedersahi tegkilatinin en kuvvetli bulundugu yerlerde
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16 Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler

bile baz1 kadin hiikiimdarlara rastgelinmistir. Hasili Tiirkmenle-
rin ¢0l iizerinde sehirler yapmadan, vatan hissi uyanmadan yiiz-
yillarca payidar olan devletler tesis edebilmelerine sebep onlarin
kelimenin en vasi manasiyla site halinde gocerlerden ibaret ol-
malaridir. Stanislas Julien’in Ttirkler Uzerine Vesikalar adl ese-
rinden biliyoruz ki, Tiirkmenler hakanlarini plebisit usuliiyle in-
tihap ediyorlardi. Kagan intihab olunacak beg bir pdstekinin iis-
tiine oturuyor, boy begleri postekinin kenarindan tutarak dokuz
defa kaldirip indiriyorlardi. Sonra boynuna ipekten yapilmig bir
bag baglayarak devletin islerini kendisine borg bilecegi icin ye-
min ettiriyorlardi. Hakan birisark, digeri garbda olmak iizere iki
kagan nasbediyordu. Lakin bunlarin da begler tarafindan tasdik
edilmesi lazimdi. Her bir kaganmin maiyetinde “yabgu” ve “sad”
olmak tizere iki derecelik mansib vardi. Hakanhgin, yurtluk sa-
hibi ve sipahi mukabili olan tarhanlar da dahil olursa Kagan Ya-
bgu-Sad-Tarhan’dan miirekkep dort derecelik bir memuriyet sil-
silesi vardi. Bunlar dogrudan dogruya Tiirkmenlerin tegkilatiydu.
Bundan bagka Tiirkmen ananesine ve Oguz tdresine gore daimi
boy begleriyle Tiirkmenin haricinden olup hakanlga siyaseten
merbut olan diger Tiirk kavimlerinin kaganlar1 vardi: Tiirkmen
kagami, Kirgiz ve Karluk kaganlari gibi... Kaganhgin resmi me-
murlar silsilesi haricinde bir de daimi kurultay: yani begler mec-
lisi vardi. Burada yirmi dért Oguz boyunun beyleri daimi 4z idi-
ler. Hakan bu meclise 4z4 sifatiyla ddhildi. Yalniz hakanin intiha-
binda bir aile esas1 kabul edilirdi. Aile degisebilirdi. Lakin bu beg
fevkalade ve miicbir sebeplere ihtiyact vardi. Tugrul Bey’in inti-
hab1 meselesi meghurdur. Tiirkmenlerde ferdi cinayet meselele-
rinde yahut siyasi kabahatlerde (intikam-1 sahsi) esasi katiyyen
yoktu. Cani veya miittehemi cezalandiracak “budun”du. Bunun
i¢in re’y-i amme miiracaat olunurdu. Devlet biri kurultay, yani
begler meclisine istinat eden vasi ‘adem-i merkezi, digeri dort
derecelik reisler mukarizesine istinat eden merkezi olmak iizere
iki miitekabil idareden tegekkiil ediyordu.

Halk iki kisim telakki olunurdu. Birincisi, umumiyetle Tiirk-
menler ki Ak Budun idi. Digeri de esirler, ecnebiler ve diger Tiirk
kavimlerinden miirekkep tebaa ki Kara Budun idi. Tiirkmen

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Orta Asya’da Tiirkmen 17

kavminin temel tagi ve biitiin igtimaf tegkilatinin niivesi olan yir-
mi dortliik Oguz taksimatini anlayabilmek igin bir parca efsane-
ye niifuz etmek icap eder. Oguz, Allah’in vahyine nail olmus en
eski Tiirkmen inkilapgisidir. Zalim, cebbar ve miitegallib olan
babasi Karahan’1 6ldiirerek milletine hiirriyet, siikin ve adalet
bahsetmis bu adam eski bilyiik Koyunlu (Hiung-nu) devletinin
sabit bir tarihi vakasinin efsanelesmis seklinden bagka bir sey
degildir. MalGm oldugu iizere Koyunlu devleti en eski Tiirk-
men devletiydi. Biiyiik hakan, Tanr1 kuvveti Mete Han, Cin elin-
de oyuncak olan babasi zalim ve sefih Tuman Han’1 katlederek
biitiin Tirkmenleri etrafina toplamig, Asya’yr zapt etmigti. Na-
sil ki efsaneye gore Sah Ismail gibi meshur bir Tiirkmen reisi de
babasim 6ldiirdiikten sonra Sarki Anadolu’yu iran kiiltiiriiniin
tasallutundan kurtarmist1. Baglangicinda gordiigiimiiz tizere ce-
miyetin jenslere kargt yaptig1 aksiilamellerin en bariz timsali bir-
cok milletin efsanesinde miisahede edilen bu esash noktadir.
Oguz, Tirkmenleri biiyiik ve mukaddes bir maksat ugrun-
da harekete getiren dinf bir kahraman olarak yagiyor. Bu sebep-
ten nasil Hazreti Peygamber Ebu Siifyan’in ordusunda bulunan
amcalarini, Ebu Cehl ve Ebu Leheb’i 6ldiirmekten ¢ekinmiyor
ise, 0ylece Oguz da babasini ve hemen biitiin akrabasin1 mukad-
des maksadina engel gordiigii i¢in ortadan kaldiriyor. Oguz’a
bu azametli fikirleri telkin eden, onun gégsiinde sarsilmak bil-
mez bir iman uyandiran Apusi Hace isminde bir Tiirk atasi, Tiirk
peygamberi idi. Lakin bu adam ¢ok fazla ihtiyarlamig oldugu igin
Oguz’la goriismiiyor, oglu Kara Siilek vasitasiyla Oguz’a diisiin-
celerini telkin ediyordu. Oguz Han biiyiik seferlerinin sonunda
memleketine donerek istirahate bagladi. Bir biiyiik ziyafet yap-
t1. Alt1 oglunu ¢agirarak ii¢ biiyligiine bir altin yay, diger ii¢iine
de iig tane ok verdi. Ug kardes yay: alarak aralarinda boliistiiler.
Bu suretle ii¢ oguldan Bozoklar, diger ii¢ oguldan Ugoklar tiire-
di. Bunlarin nesline Oguz nesli ve bunlara Tiirkmen yani Biiyiik
Tiirk denildi. Oguz, ¢cocuklarina birbirlerine bagh ve muti olma-
lariny, katiyyen birbirlerinin s6ziinden ¢tkmamalarini, ayni soy ve
soptan geldiklerini unutmamalarini vasiyet etti. Sozlerini, “Yay1
alanlar padisah, oku alanlar vezir olsun” diye bitirdi. Oliimiin-
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den sonra biiyiik oglu Giin-Han padisah oldu. Irkil Ata, Kara
Siilek’in Oguz’a karg gordiigii vazifeyi ifa ediyordu. Irkil Hace
Tiirkler arasinda tegkilat yapti. Oguz Han’in yirmi dort tane to-
runu vardr. Bunlar birer boyun kéki, esasi oluyorlardi.

Her bir toruna muayyen bir memuriyet, kat’1 ve ananevi bir
vazife verildi. Her bir torunun kabilesine mahsus bir nisan ve bir
ongun tahsis olundu. Kendilerine yurtluklar verilerek tesrifat iti-
bariyle olan mevkileri tayin edildi. Bu kaide daimi surette yasa-
yacak ve Oguz neslinden gelen biitiin Tiirkmenler buna uyma-
ya borglu olacakti. Bozoklardan herhangi biri padigah olabilirdi.
Lakin bu kaideye ve bu téreye uygun olmaliydi. Oguz ananesine
gore Tiirkmen yani Oguzlar haricinde on Tiirk kavmi daha var-
di: Uygur, Kipgak, Kalag, Kangl, Karluk, Agaceri, Cigil, Argu,
Yagma, Tahas... Yukarida aym gegen nizamlar kaideler, boy tes-
kilat1 bu on kavimde tamamuiyla ayridir. Ve Oguzlar hasseten ve
kuvvetli idari ve asker? tegkilatlari sayesinde diger Tiirk kavim-
lerine daima hakim olmusglardir. Oguz’un ogullarindan sonra-
ki hitkiimdarlik silsilesi de Ebu’l Gazi ve Mirhond’da tamamiy-
la ve bittabi kasti olarak yanhg yazilmigtir. Irkil Ata’dan sonra
Atahk makamina sirayla Hoca Bude, Yataban Hoca ve Korkut
Ata gegtiler. Rivayete gore bu sonuncusu hicret senelerine ka-
dar yagamus.

Yukarida sGylendigi gibi Tiirkmenler arasinda bir idare sil-
silesi ile bir de Oguz toresine dahil olan beylerin silsilesi vardi.
Tiirkmen kavminin i¢timai taksimleri kuvvetli bir baga dayani-
yordu. Bussilsile Araplarda oldugu gibi gayri muntazam ve garizi
degil, belki muntazam ve igtimai bir 4det iizerine miirettebdi. Zt
ve muhasim batinlar yoktu. Belki her kisim birbirinin miitem-
mimi ve her biri bu biiyiik zincirin bir halkasiydi. Clinkii Oguz
toresi Tirkmen kavminin en canli bir igbdlimiiydd. Her biri-
nin ayn bir vazifesi, ayr1 bir isi vardi ki, igb6liimiiniin bu inceligi
boylar1 birbirine rakip degil, bilakis dost ve sefik yaptyordu. Bu
sebepten hanedan ve hiikiimdar meselelerinden dolay vuku bul-
mug birkag miicadele miistesna olmak tizere Tiirkmenler birbi-
riyle hi¢ carpismamuglardir. Iste nihayetsiz kavim denizleri iize-
rinde harpler sebebiyle beygirden inmeye vakit bulamadan, yiiz-
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yillarca siiren devletler tegkiline Oguzlar bundan dolayr muvaffak
oluyorlardi. Tiirkmen, reisini ancak mensup oldugu kavmin bir
“ulus”u bir idare edicisi olarak sever ve hiirmet ederdi. Tiirkme-
nin, Tanrr’sina kargi olan sevgisi nasil “muhabbetullah” ise re-
isine kargt da Oyleydi. Halbuki bir Arap Allah’imi da, reisini de
korkuyla severdi. Onda hdkim olan “mehafetullah” hissi idi. Ni-
tekim bir Arap agireti reisini kaybettigi zaman inhilale mahkam
olur ve dagilirdi. Halbuki bir Tiirkmen boyunun kisa miiddetler
icin reissiz kaldig1 goriilmiistiir. Biiyiik ailelerden yeni bir rei-
sin intihab1 her zaman igin miimkiin oldugundan bundan dolay:
korkulmazdi. Tiirkmenlerden budunun pargalara ayrilmasi bir
kaideye gore olup su silsileye her zaman riayet edilirdi: Budun,
anar, ulus, kabar, boy, oymak, tiyre, oba, ocak, usak, urun. Bir
misal gostermek lazim gelirse: Tiirk budunu, Tiirkmen anar,
Kinik ulusu, Arsak boyu, Bozganli oymagi, Hofan tiyresi, Ra-
mazanoglu ocag vb... Bu silsileye dahil olan reislerin unvanlari
ise sirasiyla hakan, han, bay ve aga idi.

Tirkmenin idari tegkilatinda “Tanig Meclisi” denilen bir mec-
lis vardi. Bu, Beyler Meclisi gibi daimi degildi. Cin tarihlerine
gore Koyunlular’da (Hiung-nu) da yirmi dortliik tegkilat ayniyla
mevcuttu. Bunlar, on ikiserden olarak sag ve sol kisimlarina ay-
rilirdi. Her birinin reisi mezkr on iki kisi arasindan intihap olu-
nurdu. Cin tarihlerinin bu kaydindan Oguz toresine intikal et-
mek gayet kolaydir. Tiirkmenlerde sol muteber oldugundan sol-
dakiler daha gerefliydi ki Bozoklardan bagka bir sey degildir. Ko-
yunlular bu yirmi dértten birinci simfta olanlara akillh manésina
“tuhi” diyorlarmis. Cin tarihleri bu isimleri sirasiyla “holi-dam”,
“tagtyam” gibi Cince terciime isimleriyle kaydediyorlar. Tiirk-
menlerde esas on iki idi. Yirmi dort onun ¢ifti oldugundan dolay:
toreye giriyordu. Memleket bu beylerin elindeydi. Bu beyler, hii-
kiimetin diger idari ve siyasi memurlarindan, bulunduklari min-
tika dahilinde olanlara da reislik ederlerdi. Beyler mevkilerinin
farkina ragmen misavi telakki olunurdu. Ciinki aralarinda dev-
letin siyasi ve idarf vazifeleri itibariyle kat’i ve sarih bir igb6liimi
vardi. Hiung-nu’larda da yirmi dort boy teskilati aynen yasiyor-
du. Lakin burada anane haricinde siyasi ve ahdi baz teskilat ya-
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samaya bagladigindan bu say1 yirmi sekize ¢tkmustir. Tiirkmen-
lerde de yirmi dort bey sag ve sol olarak ikiye ayrihyordu. Her
bir kismin baginda birer han vardi. Hanlarin maiyetinde Yabgu-
lar, onlarin da maiyetinde Sadlar bulunuyordu. Ondan sonra si-
rasiyla Sumirler,' Tudunlar ve Sadputlar geliyordu. Sad evvela
Tiirkmen devletine dahil olan diger Tiirk kavimlerinin reisleri-
ne verilen unvandi. Sonradan hidiv mukabili olarak kullanildi.
Tudun “tosun” manasina gelerek {igiincii derecede geliyordu.
‘Adem-i merkeziyet seklinde olan idarenin kadrosu bundan iba-
retti. Sarayda ise miihiirdar makaminda bir Tamgaci, maliye na-
zirt makaminda bir Segu, bir de hakanin miistesar1 bulunurdu.
Biiyiik cenaze ayinlerine riyaset eden Balbal ile Yogcu ve askeri
kumandanlar da resmi memurlardandi. Biitiin bu silsile hakan
tarafindan intihab olunur ve yirmi dort boy beyi tarafindan tas-
dik edilirdi. Yani bu suretle mesruti devletlerde oldugu gibi hem
icral, hem de tesrii kuvvetin reyi ile tayin olunurdu.

Bununla beraber hakan bu beyleri istedikleri arasindan ser-
bestge tayin hakkina malik degildi. Bunu anane bir miiddet igin
muayyen bir aileye tahsis ederdi. Tiirkmenlerde prenslere Tegin,
memur ve kumandanlara Bey ve Aga derlerdi. Hiung-nu’larin
idarf tegkilatinda Selguklu ve Osmanhlarda mevcut olarak arazi
ve sipahi usullerinin aynina rastlaniyor. Beyler arasindan devlet
ve millete bilyiik hizmeti dokunanlara yurtluk arazi verilir ve bu
topragi dokuzuncu torunlarina kadar? ellerinde bulundurabilir-
lerdi. Bu dokuz ogul imtiyazinin haricinde Tiirkmenlerde, Av-
rupa’da oldugu gibi kok tutmus bir derebeyi sinifi yoktu. Hasili
burada pek muhtasar gecilen bu sarsilmaz ve daimi kaidelerine
tore, yani orf derlerdi. Tiirkmenlerin hukuki, cezai, siyasi, idar1,
hasili ictimai biitiin kanunlar1 bu térenin igerisindeydi. Tore ka-
git iizerinde yazili degildi. Ve higbir zaman da yazilmamigti. La-
kin her Tiirkmenin hafizasinda harfi harfine yasayan bu adet ve

! Sumirler vaktiyle Asuristan’da, yani Bagdat ile Musul havalisinde is-
kan eden bir Tiirk kavmidir.

2 El-@raza fi'il-hikdyet es Selgtikiyye. Milli Tetebbular Mecmuas: (tefri-
ka) Selcukndme: Yazicizade, Bahriye Matbaasi; Muhtasar Sel¢uk Tari-
hi: ibn Bibi, Leiden tab1 (Houtsma).
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teamiil kadar hi¢bir kanun ve nizam yoktur. Toreye “yasak” ve
“tiiziik” de diyorlardh. iliik Hanlar sonradan bunun baz kisimla-
rim1 Kutadgu Bilig’de kagida gecirmislerdir. Cengiz, Oguz yasa-
gini diistur saydi. Timurlenk ve Babiir, Oguz tiiziiklerini kaleme
alarak kitap haline koydular. Oguz toresine gore higbir Tiirk-
men, Beyinin haberi olmaksizin idam edilemezdi. Devlet aley-
hinde fesat cemiyeti kuranlar, asiler, kocali kadinlara sataganlar
idam olunurdu. Kizoglankizlar1 kandiranlara hapis cezasiyla be-
raber o kizla evlenmek mecburiyeti vardi. Igkence ve cerhte ki-
sas cari idi. Hirsizlar galdiklar1 seyin on mislini vermeye mecbur-
du. Hakan bu kaideler haricinde hig¢ kimseyi cezalandiramazd.
Cengiz’in yasagi esasini Oguz toresinden almakla beraber Mo-
gol ananesinin asiri zihniyetinden pek ¢ok seyler de karigmgtir.

Tirkmenlerde askerlik de toreye tabiydi. Askeri tegkilatin ba-
sinda Subasi vardi. Bunun maiyetinde Buyruklar bulunurdu. Bi-
tlin ordu bastanbasa atliydi. Orduya asiret halinde istirak edenle-
rin baginda reisleribulunur ve reislerden biri hal-i harbde intihab
olunarak Basgbug olurdu.

Hakan’in maiyetinde Kapuk denilen dairede bir nevi hassa
askeri vardi ki ona Ayrat derlerdi. Asker umumiyetle Ceri’ydi.
Atsiz olanlara Yaya Ceri [yenigeri] derlerdi. Uygurlar, Kapuk
Ayratlarim esash tegkilata baglayarak “kapukkulu” askeri yap-
muglardi. Tarhanlar, Osmanlilarin timarh sipahileri gibi maiyyet-
leriyle boy beyleri onar bin kisi ile harbe gelirlerdi.

Tiirkmenlerin toreye baglh olan birgok esash teamiilleri vardi.
Bunlardan en miihimleri Sefer denilen av merasimi, $6len deni-
len milli ziyafet, Siirek denilen miigterek ayinler ve Yog denilen
cenaze merasimiydi. Sefer merasimini Divdn-1 Liigat’te, kitabe-
lerde ve bircok Islam tarihinde gérmek miimkiindiir.

Seferde biitiin mertebe farki ortadan kalkar. Burada bey, ka-
gan, budun birbirlerine karigarak birlikte ava ¢ikarlar. Bu dyinin
(s1igir-6kiiz) isminden de anlagilacag gibi mukaddes bir kiyme-
ti vardi. Misirlilarin Apis’te aradiklar1 hususiyet gibi Tlirkmenler
de mukaddes 6kiizde bazi ayirt edici vasiflar ararlardi. Vurulan
avlardan bu hususiyetleri tasiyanlarin eti, beyler meclisinde ye-
nirdi. Bu 6kiizlin yahut bulunmazsa atin kuyrugu bayraga takila-
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rak “Tug” husule gelirdi. Tiirkmenin en ziyade milli teamiillerin-
den olan sefer Islim’dan sonra bile uzun miiddet resmf hayatta
yasadi. Seferlerde 6kiiz yerine at da kesilebilirdi. Bugiin Kirgiz-
lar arasinda en ziyade at kesilmektedir. Kitab-1 Dede Korkut’un
her sayfasinda bu teamiile tesadiif etmek miimkiindiir. Ikincisi
Sdlen, yani milli ziyafettir ki, mutlaka her seferden sonra gelirdi.
Bir g6len esnasinda yirmi dort boydan her birinin neler yedigini
Oguz efsanesi tasrih eder. Bu hisselere Sokiik diyorlar. Hakan
ile hatun da dahil olmak iizere alt1 ulusla, mecmuu solen sekiz
pargaya ayrilirdi.

Ugiinciisii Yog yani cenaze merasimiydi. Bu dyinde Oguz t&-
resinin esaslarina dahildi. T6éreye gore, ayine riyaset eden Bal-
bal’di, Orhun Kitabelerine gére Kagan Han’in vefatinda Kirgiz
Kagan’a Balbal denilmisti. Ayinde, Araplarin “nafleri” karsihg:
olan aglayicilara “Yogcu” nezaret ederdi.

Yogcular hem reis hem de gair olurlardi. Merasim, memleke-
te kilic1 veya kafasiyla biiyiik hizmetler eden bir beyin vefat: iize-
rine tertip edilir, yine budunun civarinda bulunan biitiin efra-
dr igtirak ederdi. Ayin bir “komiinyon” halinde cereyan ederdi.
Yogcu Sagu denilen, 6len beyin hayatinda yaptigi islere dair bir
siir okur, Yogcular ve budun aglard:. 6. yiizyillda Tiirkmen kaga-
nt (Tiirkes) yanindaki Bizans sefirlerini babasinin matemini tut-
maya mecbur etmigsti. Menandros’un bu Yog merasimi hakkinda
verdigi tafsilat Cin miiverrihlerinin iddialarina tamamen uymak-
tadir. Stanislas Julien gdyle anlatiyor: “Bir adam 6liince cesedini
cadira korlar. Ana ve baba cihetinden akrabasi birer koyun, yahut
birer at veyahut miiteaddid atlar ve sigirlar 6ldiirerek ona kur-
ban ettiklerini gostermek igin ¢adirin 6niine uzatirlar. Sonra et-
rafinda acikl feryatlar kopararak at iizerinde yedi defa donerler.
Her doniiste cadirin kapisi 6niinde bigakla yiizlerini gizerler. ...”

Orhun Kitabelerinde okunacag: lizere Hakan’in yog merasi-
minebiitiin Tiirk kavimlerinden bir¢ok Yogcular gelirdi. Bir adam
oldiigii zaman mezarina evvela iizeri yazili biiyiik bir tas, yani
(bengiitag=kitabe) dikilirdi. Sonra bunun etrafina miiteveffa-
nin hayatta 6ldiirdigii diigmanlarin adedi kadar tag korlard:.
Mezarin uzaktan goéziikmesi igin biyiik bir sirik dikilir ve yam

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Orta Asya’da Tiirkmen 23

basina ahsap (fevkalade zamanlarda kargir) bir barak [mabed]
inga olunurdu.’ Barak siriklar iizerine istinat eder ve igerisine
bir merdivenle girilirdi. Orada Misir mabedlerinde oldugu gibi,
miiteveffanin egyasi ve sildhlar1 dururdu. Duvarlarina hayatin-
da yaptigi muharebelerin, biiyiik vakalarin resimleri naksolunur,
bazen 6liimiinden sonra kendisi i¢in yazilan sagular (mersiye) da
asthirdl. Lakin boyle miikellef baraklari ancak budunun biiyiikle-
rinden biri icin yaparlardi. Halkin mezarlar1 daha sade ve tizeri
hatta bazen yazisiz tek bir kitabe ile taglardan ibaretti.

Tiirkmenlerin Dini

Oguz efsanesinde eski Tiirkmenin dini hakkinda bazi niivelere
rast geliniyor. Gerek Islam’dan evvelki eser ve kitabelerin, gerek
bazi Cince tarihlerin delaletiyle Tiirkmenlerin Miisliiman olmaz-
dan evvel de bir Allah’a inandiklarini sarahaten anlyoruz. Lakin
bu vaziyet biitiin Tiirk kavimleri igin varid olmadig: gibi Ttirk-
menler i¢in de mukadder olarak mevcut degildi. Turani irk heniiz
devlet, il ve budun teskilatin1 kazanarak kuvvetli cemaatler haline
gelmeden once bir¢ok miinferit klanlardan ibaretti. Tiirkmenle-
rin milli dyinlerinde rast gelinen hayvan isimleri totemist haya-
tinin bugiine kadar devam eden izleridir. Tiirkmen klanlarinin
totemizm ve tabiatgihk safhalarindan gectikleri tarihi delillerle
kolaylikla izah edilebilir. Klanlarin hayvan isimleri ve ayinlerinde
goriilen animizm bir nevi totemizm bakiyesidir.

Bazilarinin zannettigi gibi, Sami kavimlerde dinlerin kati se-
killerde birbirinden ayrildigini ve bir dinin digerini feshettigini;
halbuki biitiin diger kavimler gibi Turanilerin de dinf istihalele-
rinde her safthanin digerine tesiri oldugunu kabul etmek dog-
ru degildir. Belki cemaatlari, biri (asli-normal) seklini muhafaza
eden ve “havelan” yapmayan, digeri de “asli” sekilden ayrilarak
ve “igtimal meddiicezir”e tabi olmak iizere ikiye ayirmak dogru
olur. Araplar bu ikinci nevi kavimlerdendir. Tiirkler ise havelan-
siz sakin ve tabii bir inkisaf ile ictimaf tegkilat sirrimi takip ettigi
i¢in, dinf inkilaplara ve igtimai calkantilara hacet kalmamustir.

5 Ev-bark tabiri halinde bugiin de kullaniimaktadir. Baraka ile de miina-
sebeti var.
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Onun igin Tirk’iin peygamberleri her zaman inkilapgi degil, na-
sih ve feylesof vaziyetinde kalmigtir. Kara Siilek, Irkil Ata, Dede
Korkut boyledir. Kara Siilek Oguz’un, Irkil Dib Yavku’nun ida-
resinde biiyiik igler goriiyordu. Ta iptidai klanlardan bunun mi-
tevali inkigafi neticesinde meydana gelen biitiin igtimai tiplere
kadar orf ve torenin miimessili ve hakiki hakimi (biiyiicd, sihir-
baz, saman vb isimleriyle taninan) din adamlaridir. Klanlarda
ailelerin mevkii olmadigi igin orfii temsil eden din adamlarinin
niifuzu da kayitsizdir. Klanlar inkisaf ederek kabileleri, siteler ve
siteler miictemiasi birleserek illeri meydana getirdikge bu niifuz
da ayni kuvvette devam eder. Lakin sayet bu inkisaf ailelerin,
jenslerin lehine olarak vukua gelirse o zaman ferdi miitegallibler-
le igtimal miimessiller kargilasir. Ya miitegallibler miimessillere
galebe calarak pedersahidevlet teskilati toreyi kendi cereyanina
uydurur. Yahut pedersahi tegkilatin tazyikine karsi orfiiniin 1z-
dirabini vicdaninda duyan bir din adamy, bir peygamber inkilap-
¢1 bir hareketle aksiilamel uyandirir. Ugiincii bir gekilde ise ne
klanin komiinyonu ilk sekliyle devam eder, ne de aileler toreye
tagalliib edebilir. Belki ezeli olan tore, aileleri kendi tegkilatina
uydurarak bir ahenk dahiline koyar. Bu suretle aileler miictemi-
asinin reisi ile din adami bu ahenk igerisinde birbirinin miitem-
mimi vaziyetindedir. Devletin kafas1 din adam, kavli ve kilici re-
istir. Tarihte birinci seklin en bariz misali olarak Sparta’y: bulu-
yoruz. Rahip krallara daha bir¢ok yerde tesadiif etmek kabildir.
Ikinci sekil misali en bol olan kisimdir. Onun birinci safhasim en
asikar sekliyle iran’da goriiyoruz. Ikinci safhasini Sami kavim-
lerde, iran’da Mazdek inkilabi, Hint’te Buddha’da vb gériiyoruz.

Ugiincii seklin ise en canh misalleri Cermenler ve Tiirklerdir.
Tiirkmenlerde hakanin yani gerek harp ve gerek sulh zamanla-
rinda atalarin, hacelerin ne kadar mithim bir mevki sahibi olduk-
larin1 ve memleketin her isinde ne derecede biiyiik vazifeler ifa
ettiklerini biliyoruz. Sultan Aldeddin ile Mevlana, Osman Gazi
ile Edebali miistereken hiikiimet eden iki kuvvetti. Tiirkmenlerde
totemizm safhasindan ulus ve boy isimleri, ism-i haslar, mukad-
des adetler, mevki, cihet ve mevsim isimleri Oguz ananesine geg-
migtir. On iki Hayvanh Tiirk Takvimi, dért cihetin ve dért mev-
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simin hayvanlar1 “koyun, horoz, képek, domuz” en miihimler-
dendi.

ilk igtimai tasnifler dortliidiir. Sonra altih bir tasnif dogdu.
Bunlarin ¢arpimindan yalmiz Tiirkmenler arasinda yirmi dort
numarali tasnif dogdu. Bununla beraber eski totemler mevzii
kiymetlerini kaybediyor ve dogrudan dogruya t6renin umumi
sembolleri arasmna giriyordu. Tiirkmenin vahdaniyetci dininin
miiessisi ananede Oguz’dur. Bu biiyiik Tiirk hiikiimdar: fatih
olmaktan ziyade dini inkilapla sohret kazanan ilk Tiirkmen d&hi-
sidir. Oguz eski klanlari, birbirine kapal olan cemaatleri birles-
tiren, bunlarin inkisafina engel olarak tesekkiil etmeye baglamig
jensleri yikan bir inkildpgidir. Totemizmden sonra Tiirkler ara-
sinda animizm ve natiirizm safhalar1 da yagamig ve Oguz téresin-
de izlerini birakmgtir. Natiirist Tiirk hayatimin ve maddenin esa-
s1 olarak bes unsur kabul ediliyordu: “Demir, tag, toprak, hava,
su.” Demirin Tiirk ananesinde hususi bir mevkii vardi. Bortege-
ne demirci idi. Diger unsurlardan toprak ve su da Tiirkmenin
itikadina “Yer-Su” [Yar-Sub/Yar-Suv] perileri seklinde girmis-
ti. iran’in altigar iyilik ve fenalik cini gibi Tiirkmenin de bunlar
iyilik ve fenalik perileri idi. Lakin Oguz ananelerinde yasayan
hakiki Tiirkmen dini ikilik¢i (diialist) ve daha ziyade vahdaniye-
te yaklasan, binaenaleyh devletgi olan bir dindir. Bu dinde “rah-
man” ve “seytan” teldkkisi vuzuhla yasamakla beraber vahdani-
yete dogru biiyiik bir istidat géze ¢arpar. Orhun Abidelerinden
Ogreniyoruz ki Gok Tanr1 biitiin mevcudatin halikidir, lakin Asra
Yagiz Yer onun halk ettiklerini mahveder ve yutar. Birisi yaraticy,
digeri yok edicidir. Birisi Siva, digeri Vignu’dur. Biitiin ibadet-
ler, biitlin dualar Gok Tanrr’ya tevecciih eder. Nihayet Yagiz Yer
de onun bir pargasidir ve ona ram olmaya mahkdm olacaktr.
“Atam GOk, Anam Yer”den de anlagilir ki gkle yer arasinda ay-
rihk ancak mahiyet itibariyledir. Fakat ailenin ahengi gibi gokle
yerin de ezeli bir uyusmasi, bir ahengi var. Tiirk’iin babas1 Gok,
anasi Yer’dir. Ruhu bu iki kuvvetin ¢iftlesmesinden dogmustur.
Dinin bu esash akidesine totemizm ve natiirizm devirlerinden
bir¢ok artakalanlar eklenmis, bununla beraber Tiirkmenin tore-
sindeki d&hengi bozmamuistir. Bu “ahenkgi ikilik” Tiirkmenin milli
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felsefesidir. Nasil ki iran’in milli felsefesi de “miicadeleci ikilik”-
tir. Bu sebepten Tiirkmenin asli ictimal hayatinda “haram”in,
“ziihd”lin, “kole ve istifrag” hayatinin, pedersahi tegkildtin higbir
mevkii yoktur. Oguz-Go&k Tanrr’nin timsalidir. G6k Tanr1 atadir,
“uz ve yahsi”dir.

Halbuki Oguz’un karis1 Yagiz Yer’in timsalidir. Yagiz Yer
anadir, “yavuz ve yamandir”. [ran’daki “Hiirmiiz-Ehrimen”,
Cin’deki “Yin-Yang” bunun aynidir. Mamafih Tirkmenin iki-
likgiligi higbir zaman Cin’in ve Iran’inkine benzemez. Burada
“atam gok, anam yer” akidesi vardir. Yani Tiirkmen iki mabu-
dun aile diregi olduguna kanidir. Oguz toresince hakan kadar
hatunun, bey kadar begiimiin de mevkii ve niifuzu vardir. Sonra
bundan ikili tasnif doguyor. Kavimlerin “ak-kara”, “on-dokuz”
diye ayrilmasi; Tlirkmenlerde sag kagan-sol kagan, Osmanlilar-
da askeri ve miilki (Anadolu-Rumeli) tegkilati vb gibi. Bu iki
adedi cifttir. Yani ash birdir ve izdivag edince vahide miincer
oluyor. Halbuki bu gifte bir de merkezi, hakani, beyi ilave ede-
cek olursak o zaman iiglii tasnif tesekkiil eder ki iste kudsi sekil-
de yasayan budur. Kiinatin iki kisminin hususi renkleri vardir;
“Ak Kara”, “Ak Budun Kara Budun”, “Ak Kamig Kara Kamig”,
“Ak Koyunlu Kara Koyunlu” gibi. Uglii tasnife nazaran renkler:
Gok Tanrr’nin rengi mavi veya beyaz, Yagiz Yer’in siyahtir! Mer-
kezin ise hemen her zaman sembolii kirmizidir. Tiirkmenlerde
adi halk kara cadirda, serefliler ak ¢adirda, beyler kizil ¢adir-
da otururlardi. Kitab-1 Dede Korkut’ta okudugumuz bir hikaye
bize oglu olanlarin ak, kizi olanlarin kara, oglu ve kizi olanlarin
kirmizi ¢adira alindigini anlatiyor. Ak ve kara Tiirkmen’e nakis
bir renktir. Bunlarin ahenk dahilinde imtizacindan kemal halin-
de olan renk, yani kirmizi doguyor. Su halde kirmizi1 Tiirkmen’e
nazaran mefkirevi bir renktir. Mefkiredeki elmanin kizil olmasi
bu esastan geliyor.

Tiirkmen dinini, biri “tore dini” digeri “sihir dini” olarak iki-
ye ayirmak ve Ziya Bey’in tabiriyle “torecilik” ve “biiyiiciiliik”
demek dogru olur. Tiirkmenin hakiki dini toreciliktir ki ikili teg-
kilata baghdir. Ve biitiin mukaddes adetler buradan ¢ikar. Dért
iki tek ciftidir. Merkezin ilavesiyle bes dogar. “12”li ve “24”li
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tasnif ikilik¢iligin son kademeleridir. Tirklerin milli dini olan t6-
recilik inkilapg1 bir hareket olmasina mukabil, eski dini safhala-
rin artakalani demek olan “biiyiiciiliik” muhafazakar ve mevzii
bir tegkilatti. Nasil ki Kuran-1 Kerim’e mesturdur: Misa Aleyhis-
selam kavmine cahili asabiyetten vazgegerek kadir ve vahid olan
Allah’1 tanimalarini sdylerken, onlar buzagi, kus ve bogaya tapi-
yorlardi; her kabile kendi totemini muhafaza ediyordu. Bir fark-
la ki Ibranilerde her inkildpgi hareket sihri unsurlari tamarmyla
neshederken Tiirkmenlerde “biiyii” ile “tGre” birbirine uygun ve
ahenkli bir sekilde devam etmistir. Oguzndme’nin beyanina gére
Oguzlar arasinda dort kahraman vardi ki nikabli gezerdi. Bun-
larin ilk biiyiiciilik adamlar1 oldugu agikardir. iste eski Tiirk-
men dini diye taninan Samanlik bu biiyiiciiliikten ibarettir. Or-
hon Tiirkmenlerinde rastgeldigimiz Yer-Su perileri bu torecilige
aittir. Samanhk madersahi devresinin bir artakalaniydi. Tanri ile
onun tali ilahlar1 demek olan izi’leri budun korkung gérmiiyor-
du. Ciinkii bunlardan ancak iyilik gelirdi. Bunlar toreciligin ve
pedersahi ailenin yarattigi umdelerdi. Bu cihetle ataya mensuptu.
Halbuki digerleri eski klanlara ve ataya aitti. Bu sebepten saman-
lar kadin kiyafetinde gezerler ve kendilerini kadin zannederlerdi.
Tanr’nin timsali aydede, Yagiz Yer’in timsali de giines anadir.
Hakim efendi olan Tiirkmenin yani Ak Kamig’in baginda Tan-
r1, mahkim ve ragbet olan diger kavimlerin yani Kara Kamig’in
basinda Yagiz Yer ve Yer-Su’lar bulunurdu. Tiirkmenin Tanr1’si
kavmine ancak muhabbet ve hiirmet telkin eden bir mabuddu.
Tiirkmen Allah’ina korktugu icin degil, belki sevdigi i¢in hiirmet
ederdi. Allah’tan yalniz iyilik, fazilet ve dogruluk gelirdi. Biitiin
hastaliklar, zuliimler, fenaliklarin mengei Yer-Su denilen peri-
lerdi. Miisliimanhktaki cin ve perilerin makamini bunlar iggal
ediyorlardi. Bununla beraber yerle gégiin izdivacindan hayatin
ahengi ve cemiyetin temeli dogmustu. Iste Tiirkmen aile dinini
buradan buluyordu. Tiirkmenlerde On ki Hayvanl Takvim’e ve
Oguz’un altili tasnifine izok olarak dahil olan tavsan Bozoklarin
merkezi totemiydi. Tabu oldugundan dolay1 Kizilbaglar tavsan
yemezler. Tiirkmen dininde biiyiiciiliik halinde yasayan ve tekin-
siz olan her geye kars: halki koruyan din adamlari, “kam’lardu.
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Bunlar yiizlerine kalin bir nikab &rterler ve kendilerini halktan
saklarlardi. Samanlar hem Tanrr’’'nin muhabbet ve tevecciihiine
mazhar olmug, hem de Yer-Su’lara kargi manevi silahlarla hazir-
lanmig adamlardi. Bugiin Tiirkmen asiretlerinde bunu biitiin vu-
zuhiyle gérmek kabildir.

Samanlar “barak”ta otururlar ve odalarinda bir ocakla tah-
tadan yapilmig birka¢ basamakli merdiven bulunurdu. Bu mer-
diven gbge c¢ikmalar: igin bir vasitaydi. Acemlerin “simurg”u,
islam’in “burak”, Samanlarin da bir “barak”i vardi. Bu hayvan
tugrulla kopegin birlesmesinden dogmustu. Saman iizerine bi-
ner ve Allah’la gériigmeye giderdi. Bununla beraber Tiirkmenin
toreci dini gayet ameli ve diinyevi bir dindi. Bu din hayatin “zit-
liklar1” arasinda yaptig1 “ezeli ahenk” ile aile, devlet ve il tes-
kilatinin misterek ve tabii bir i¢timai hayata temel tagt olmustur.

Oguz toresine gore Ak Budun hukuk, servet ve devlete mii-
dahale itibariyle tamamiyla miisavi idi. Tiirkmenler yedi yahut
dokuz senede bir araziyi Ak Budun arasinda taksim ederlerdi.
Tarhanlik bu umumi kaidenin disarisinda kalan yegane tegkilat
gibi goriiniiyor. Lakin hakikatte bu da devlet ve millete hizmeti
dokunan bir adama hakanla kurultayin bahgettigi bir hak demek-
ti ki tagalliib ve servage [kolelik] usulilyle katiyyen aldkasi yok-
tu. Tirkmen haricindeki biitiin insanlar iki kisimdi: Biri Tiirk-
men olmayip ona tebaalk edenler ki buna Kara Budun derlerdi.
Ve Ak Budun’la aralarinda bir miisavilik olmasa bile bunlara da
bir¢ok haklar bahsolunmugtu. Romalilarin plebleri gibi, Tirk-
menler de hukukun mengeini ak ve kara budunlarin miicade-
lesinde aramahdir. Kutadgu Bilig’de bunu bariz olarak gérmek
miimkiindiir. Ciinkii Iliik Hanlar Tiirkmen’di. Halbuki tebaas
olan Dokuz Oguzlar Uygur’du. Bu sebepten ahalinin ekseriye-
ti kara budun oluyordu. Su halde mesele miihimlesmis ve icti-
mai sinif ayriigiyla insani hukuk meseleleri dogmus oluyor. Bu
sebeptendir ki Kutadgu Bilig’de Roma patrisyenleriyle plepleri
arasindaki miicadeleden dogan Justinianos kaidelerine benzer
baz1 hukuki torelerin tesekkiil etmeye bagladigini gormek kabil-
dir. Halbuki asil Tiirkmenler arasinda bu ayrilik ve miicadeleye
mahal kalmiyordu. Oguz’un ikilik¢i ve ahenkgi dini buna mani
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oluyordu. Ikincisi Tiirk irkindan olmayan ve Tiirkmen’e her su-
retle yabanci olan insanlar ki buna “Tatar” diyorlardi. Bu kelime
¢ok zaman umum{ bir tabir olarak kullanilirken sonradan ménasi
yalniz bir kavme tahsis olunmustur. Nitekim Araplar, kendileri-
ne yabanci olanlara “Acem” diyorlardi. Sonradan bu tabir yalmz
iran’a tahsis kihnmgtir.

Tiirkmenin biiyiik bir kozmogonisi vardi (Ziya Gokalp, Yeni
Mecmua, manzum). Gok on yedi, yer yedi kattan ibaretti. Miis-
limanhkta bunlar yediser kat halini almistir, “Izi”ler yukar1 kat-
larda otururlar, insanlara iyilik ederlerdi. Miisliimanlhkta bunlar
“Melaike” ismini aldilar. Yer-Su’lar agagi katlarda yasarlar ve in-
sanlara zarar getirirlerdi. Bunlar da Miisliimanlkta “cin” ismini
tagimaya bagladilar.

Tirkmenler arasinda Buddha, Brahman, Mani ve Nesturi
dinleri pek az mevki bulabilmiglerdir. Halbuki Uygurlar bu hu-
susta bilyiik tesamuh gostermiglerdi. Bu vasita iledir ki Mogol-
lar arasina bile baz1 Mazdek akideleri intigara firsat bulmustur.
Lakin Orhun Kitabeleri Tiirkmenlerin ne derecede dinlerine sa-
dik ve saf olduklarin1 g&sterir. Eski akinlar bakiyesi olan Tacik-
ler Mazdei ve Mani dinlerini kabul etmigler, sehirlerinde husu-
siyle Mani mabudlar1 ¢cogalmisti. Hicret’in 92. senesinde Kutey-
be bin Miislim el-Bahili Semerkant1 zapt etti. Tacikleri idaresi
altina aldi. H. 125 (M. 742/743) seneleri civarinda Kiil Tigin
ile Arap ordulan birkag yerde carpistilar. Evveld maglip oldu-
lar. Lakin Tiirkmen sehzadesinin vefatindan sonra hakanlar ara-
sindaki miinazaa ve Uygur, Hazar ve Tibetlilerin ayn1 zamanda
hiicumu Araplara meydan vererek Araplar Tiirkistan igerilerine
kadar ilerlediler. Islim ordusunun girebildigi yerlerdeki sehirler
Miisliimanhgi kabul ettiler. Taciklerin Mani savmaalari yikildig:
gibi Tiirkmenlerin bir kismi da az zaman iginde Selefiye’nin ta-
rikina uydular. Isldmiyet asiretler arasina katiyen niifuz edeme-
mekle beraber gehirlerde yastyordu. “Ehli siinnet ve’l cemaat”in
tamamiyle milli esaslara dayanan ve vahdetci olmakla beraber
Allah-Seytan ikilikgiligine biiyiik bir istidad: bulunan akideleri,
Tiirkmenlerin téreciligine ufak tefek bazi istisnalarla uydu. Bu
sebepten Tiirkmenler ilk hamlede yalniz cizye vermeye razi ol-
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duklar1 halde, yavas yavag tamamiyla uygun bir din manzumesi-
ne intibak edebilmek i¢in, eski formaliteden pek az sey kaybetti-
ler. Miisliimanlik bir torecilikti. Cahiliyye devrinin biiyiiciiliigi-
nii tamamiyla neshediyordu. Halbuki Tiirkmenin hayati téreci-
lik, biiyiiciiliik manzumesinin ahenkli bir kiilli idi. Bundan dolay:
Tiirkmenler Misliiman olduklar1 zaman Tanr1 hakkinda biitiin
itikatlarin1 hatté eski tabirleriyle beraber muhafaza ettiler. La-
kin biiyiiciiliik kitap ve siinnetten ayrildigindan ve Tiirkmenin
orfii de bunlar1 neshetmediginden dolay1 ilk defa olarak “6rf” ile
“fikh”in miicadelesine bir zemin hazirlanmig oldu.

Dabha ilk yiizyillarda Tagkent, Semerkant, Farab, Nahgeb gibi
Tiirkmen sehirlerinde bir cidal hayatinin ilk niiveleri inkisaf et-
meye baglad:. Iste Tiirkmenler arasinda dogan biitiin mezhep
kavgalarinin tohumunu bu noktada aramak icap eder. Bagdat
Sarayr’'ndan yetisen Tiirk koleleri, halifenin gene kole Tiirkler-
den miirekkep olan hassa ordusuna dayanarak, fran icerisinde,
az zaman zarfinda birgok devlet tegkil ettiler: Bagdat’ta emir-il-
tiimerélar (beylerbeyi) gibi. Bunlardan Muhammed bin R&ik’in
ailesi “Bagdat padigahi” unvani tagiyordu. Sonra Misir’da Tolun-
lar ve Aksitler, Iran’da Sebiik Tegin’in tesis ettigi Gazneliler bu
bi¢im devletlerdendi. Bu devletlerin hanedani ve ordunun bir kis-
m Tiirk olmasina mukabil biitiin tegkilati, hayati, ahalisi, fikri
ve meden faaliyeti Irani idi. Mezhepleri Siinni olup, resmf li-
sanlar1 Farisi idi. Binaenaleyh budunlar arasinda Tiirkmenin di-
ni ve diinyevi kaidelerini aramak tamamiyla beyhudedir. Diger
cihetten hakiki Tiirkmen ili heniiz gerd, fikhin niifuz etmeye ma-
hal bulamadig1 bozkirlarda kapali bir dlem halinde yagiyordu.
Bu ilem Iran’in yerine gegen Arap kavminden kugkulanma-
di. Lakin memleketini de birakarak yeni bir mefkire pesinden
kosmak diiglincesi de hatirindan ge¢medi. Heniiz Miisliimanh-
gin mahdut bazi gekillerini ancak sehirlerde gormiis olan Tiirk-
men ili ve Miisliman Arap ili daha birbirini tanimamug, bilmemis
iki yabanci dlem halinde uzun miiddet durdular. Fakat ne vakit
ki Sadmaniler tagalliib ederek Tiirkmenin karsisina en eski bir
diisman olarak Iran’1 gikardilar, o zaman Tiirkmenler de yayin-
dan firlamig ok gibi Iran igerisine dogru inmeye bagladilar. Bu
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biiyiik hicret bir ordunun istilasi1 degil, bir kavmin muhacereti
idi. Tarihin tamamiyla muayyen olmayan zamanlarinda Tiirkler
daha iki defa Asag1 Asya’yy, Iran’1 istila ederek ta Anadolu’ya ka-
dar gelmis, orada kok tutmuslards. Iste Tiirkmenlerin arasinda
Miislimanligin yayilmasi asil bu siralara aittir. Tiirkmenler asi-
ret asabiyetinden uzak olduklar1 ve millet haline gelmeye biiyiik
bir istidat gosterdikleri cihetle Araplardan ¢ok daha kolaylikla
Islam dinine uydular. Ve daha kuvvetli rabitalarla ona baglan-
dilar. Lakin hangi kavimde olursa olsun “Siinnilik: Ziihd-i din”
teskilatina intibak eden biitiin fertler gibi ash Tiirk olan bir¢ok
alim de fikhin mantikg1 ve sekilci esaslarina sadik kaldilar. Ister
Kad: Beyzavi gibi Acem, ister Ebu Musa el-Eg’arf gibi Arap, is-
terse imam Maturidi gibi veya Nesefi gibi Tiirk olsun, biitiin bu
teskilata intibak eden alimler tereddiitsiiz bir surette yalmz to-
reyi kabul ederek, biiyiiyii red ve kiifiir telakki ediyorlardi. Ba-
bek’e kargt harbe giden Afsin ismen Miisliman olmakla bera-
ber heniiz daha eski biiyiiciiliik itikatlarim tamamiyla tasiyordu.
Bundan dolay katledildi. Gene bundan dolayidir ki Tiirkmenler
Miisliiman olmazdan evvel higbir firsat miicadelesi yapmadikla-
r1 halde islamiyet’le beraber “miicadelenin” bu safhasina da da-
hil oldular.

El-Mukanna, yani “nikabhi” isminde bir adam Semerkant ve
civarindan hiiruc ederek birgok halki etrafina topladi. Biliyoruz
ki Tiirkmenlerin eski samanlar1 nikabh gezerler ve kadin elbisesi
giyerlerdi. EI-Mukanna’nin isyan: Tiirkistan’da olduk¢a mithim
netice dogurmak iizereydi. Lakin Arap ordular tetik davrandilar
ve yayllmasina meydan vermediler (Buhara Tarihi, Kiitiiphane-i
Umumi, no. 1592: Zikr-i hurug El-Mukanna ve etbaes o ez sefid
camekdn-1 Hasen, 63).

*

Tiirkmenin toreciligiyle Miislimanlik arasinda oldukga bir uy-
gunluk vardi. Bununla beraber Tiirkmenin muhafazakar ruhiy-
yeti “biiyiiciiliik”ii nesh ve iptal edemezdi. Ister istemez aksiila-
mel yapacakti. Bu suretle medreseye intibak eden Tiirkmenlerle
aksiilamel hareketini suursuz bir surette duyan halk ve onlara
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Onayak olanlar arasinda miicadele bir mezhep miicadelesi halin-
de tecelli etti. Maturidi ve Nesef1 gibi alimler kitap ve siinnet tef-
siri meselesinde “te’vil-i kelam”1 da kiifiirden bir ciiz addediyor-
lardi. Onlara gére Kuran’in ancak istidri bazi noktalarini tefsir
kabildi. Yoksa zahirf mandlar1 muayyen bir nokta-i nazara gére
tevil etmek dogru degildi. Iste Semerkanth, Nahsebli, Tagkentli
alimlerin karsisinda vasi ve feyizli bir ilim, eski Samanlarin de-
vam halinde tegekkiil ediyor ve Miisliiman formalitesini (sekil-
ciligini) aldiktan sonra “tekye” ismiyle din ve siyasette biiyiik bir
mevki kazaniyordu. Pekiyi biliyoruz ki Tiirkmenler eskiden beri
biiyiik din adamlarina “ata”, “ade” veya “baba” diyorlar. Miis-
limanhgn ilk intisar zamanlarinda Bab-1 Fergani sohreti kazan-
migtr. Nefehatii’l- Uns ile Resahat-1 Aynii’l-Hayat’ta bu devre ait
pek ¢ok evliya ve din adamlarina rastlamak kabildir. Resahat’in
kaydina nazaran Uygurcada “ata” tabiri Tiirkmencede babadir.
Orhun Kitabelerinde “baba” tabirine rastlamiyoruz. Daima bu
makamda “ata” kullamhyor. Lakin baz1 Uygurca eserlerde “bab”
ve “baba” tabirlerinin dini adam méanasina kullanilmas: sonra-
dan umumilestigi neticesini verebilir. Resahat’a gore bu iki ta-
bir seyyanen kullanilabilir. Hice Ahmed Yesevi’ye Ahmed Atada
diyorlar. Bunun hacesi Baba Arslan isminde bir Tiirkmen veli-
sidir. Oguzndme’ye gore ilk Miisliiman olan Tiirkmen padisa-
hinin zamaninda Ede Korkud (Dede Korkut) adl bir veli var-
di. Yesevi’nin halifelerinden “Hékim Ata” (Siileyman Ata) mes-
hurdu. Hace Ahmed’in unvam da eski Tiirkgedir. Uygurlarda
Miisliimanhktan 6nce bir Kara Hoca sehri var. Hice Ahmed
Yesevi bu unvani o asildan gelen biitiin tarikata verdi. Oguz’un
miigaviri “hdce” unvanhyd. Ata’ya gelince bu kelime de atmak-
tan atilmig manasinadir. “Atam gdk, anam yer” tabirinde oldugu
gibi kullanilacak olursa Atam Adam arasindaki miinasebet go-
riiliir. Malmdur ki Hazreti Adem de gokten atilmig, cennetten
tard edilmigtir. Anadolu kdylerinin bazilarinda ana yerine “aba”
derler. Tiirkgede “b” ile “v”nin ¢ok defa birbiri makamina kulla-
nildig1 nazara alinirsa bunu “ava” seklinde de okumak kabildir.

Avmak, diigmek anlamina gelir. Buradan “ava”y1 “reclue’
mukabili olarak ¢ikarmak dogru olur. Hasih “Adem-Havva” ke-

)l
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limelerinin madde-i asliye itibariyle Sami lisanlarla higbir alakas:
bulunmamasina mukabil Tiirk’iin “Atam Adam: Havva” kozmo-
gonisiyle ne derecede miinasebetdar oldugu anlasiliyor. Saniyen
en eski Ibrani ve Sam1 akaidinde bu kozmogoninin mevkii yok-
tur. Bunu ancak “Sumir”lerin memleketinden Filistin’e muha-
ceret eden Hazreti Ibrahim’den sonra gériiyoruz. Tiirkmenin
téresiyle Tevrat arasinda goriilen miinasebet de bu mesele ile
alakalidir. Salisen: Sami kavimler bu kozmogoniyi benimsemek-
le beraber onu kendi ruhlarina uydurmuslardir. Arap, Havva'yr
Adem’in kaburgasindan ¢ikarmig ve Adem’in vesayetine vermis-
tir. Arap’ta kadimin diin (asag1) ve nakis mevkii bu neticeyi hu-
sule getirmistir. Iste Tiirkmen tarikatinmn istinat noktast Tiirk-
menin bu en eski ve saf kozmogonisiydi. Denilebilir ki “tarikat”
fikihla 6rfiin, iki biiyiik alemin birbirine uymasi ve ahengini bul-
masidir. Iste asil bundan dolayidir ki halkin arasinda o kadar
kolayhkla yerlesmis ve higbir cebri kuvvete miiracaat etmeden,
hatta ¢ok defa da daima cebri tazyikler altinda yasayarak mille-
tin vicdaninda kok tutmaya muvaffak olmustur.* Tiirkmen orfii
nedir, biliyoruz. Bu neticeye varabilmek igin Islam fikhinin esas-
larin1 gérmek icap eder. Orta Asya’da Kirgiz Tiirkmenler tara-
findan yapilan ve “Oyratlar miictemiasi yasagi1” diye meshur olan
kanun Tiirk torelerinden bugiine kadar en bariz olarak yasaya-
nidir. Sonradan bunu Kalmuklar da kullandig: igin “Kalmuklar
Kanunu” diye taminmigtir. Mamafih bu tegkilat Oguz toresinden
bir¢cok noktada ayrilir.

Fikhin esaslarina gelince: Hulefa-i Rasidin zamanindan itiba-
ren geliserek dort kaideye kadar ¢ikmigtir:

Birincisi, “Kitab” yani Kuran-1 Kerim’dir. Biitiin fikih hiikim-
lerinin temel tasi Cenab-1 Hakk’in s6zii demek olan Kuran’dir.

ikincisi, “Siinnet” yani Ahadis-i nebeviye’dir. “Nass”in esas-
larimi hadisler itmam ve tefsir eder. Ugiinciisii, Icma-i Ummet,
dordiinciisii Kiyas-1 Fukaha’dir. “Nass” Kitap ve siinnete aittir.

4 Tarikat vahdetgi ve cihanglimul bir sistemdir. Lakin bu mebde tarikat-
larin kavmi ve milli mengelere gore taksimine mani degildir. Ciinkii her
milli dinin de kendisine mahsus bir kozmogonisi vardir ki diinyay: o
cerceveden goriiriiz.
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“Orf’ ise icma ile tahakkuk eder. Nass’in emrettigi vacib, neh-
yettigi haramdir. Orfiin ise emrettigi maruf, nehyettigi miin-
kerdir. Hicret’in 150-240 seneleri arasinda o vakte kadar pek
cok miinakasalar ve Harici, Sia, Mdtezile hareketleriyle sarsil-
mig olan “icma” ve “nass” meselesi dort biiyiik imam tarafindan
tespit edildi. imam-1 Azam (Ebu Hanife), Imam-1 Safii, Imam-1
Maliki, imam-1 Hanbeli en kati sekilde fikhin esaslarini ve um-
delerini koyarak bab-1 ictihadi kapadilar. Ilerinden Acem olan
imam-1 Azam’1n akidesi en sabit ve formiiler, Tiirk olan Imam-1
Séfit’ninki ise en fazla inkigafa miisaitti

Artik ziihdi tegkilat dahilinde, higbir suretle formalite iizerin-
de miinakasa yapmak yahut dort mektebi birbirine karigtirmak
miimkiin olmayacakti. Bu suretle tam méanasiyla sabit (rigide) bir
hayat manzumesi meydana gelmis oluyordu. Ser’i olandaki bu
kalipgiligin nereden geldigini biliyoruz.

[ran? (Abbasi) devlet teskilati, bu imtizagsiz ikilikgi (harem-
seldmlik) bir hayat manzumesini (hiisn ve kubuh meselesini) fik-
hin en miithim temeli haline koymustur. Tiirk’iin ikilikgiligiyle
Acem’inki arasinda gayet canli ve asikar bir fark vardir. O da
Tiirkmen’de bu ikiligin bir ahenk ve bir izdivag viicuda getirme-
si, Iran’da ise ezeli bir miicadele, yani lutte universelle halinde te-
celli etmesindeydi. Yani Tiirkmen, kadinla erkegin birlesmesin-
den dogan hayatin sirrin1 bulmug ve haremle selamhg birbirin-
den ayirmugti.

Sofrada hakanin karsisinda hatun oturur, “buyruk”lara ha-
kanla hatunun ismi bir arada gegerdi (Orhun Kitabeleri Ed. Cha-
vannes, Stanislas Julien, ibn Battuta Seyahatnamesi). Halbuki
evveld eski Iran “harem” hayatinin en ayirt edici misalidir. Peder-
sahi devlet teskilatinin en bariz hatlarimi tagir. Saniyen, iran’in
dini tam méanésiyla sabit (rigide) bir dindir. Yalmz torecilik tizeri-
ne istinat eden ve igtima?inkisafin ahengini bulamayan bir dinin
iste bundan dolayidir ki eski iran’da birgok defa “dini inkilap-
lar”in ve gayet kanh lakin neticesiz ictimai ¢alkantilarin dogma-
sina meydan verilmistir. Tiirkmenlerde ise din, hayatin bir ahen-
gi oldugu ve igtimai inkigafin seyrini takip ettigi igin souple [es-
nek] bir dindir.
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Iste alelumum felsefe sistemlerinde de rastlanan bu ayrihg
hassaten iki dinin arasindaki farkta bulmak kabildir. Malimdur
ki felsefe sistemleri “clos” veya “aclos” olmasi noktasindan iki
esash kola ayrilabilir. Sistemler hayata nihayetli (fini) bir hudut
cizerek “sekil”e (forme) istinat eder. Ve artik giines altinda soy-
lenmemis hicbir s6ziin kalmadigina kani bulunurdu. Buna kars
acik sistemlerde ise dlem “nihayetsiz” (infini) olup, sekle degil
harekete istinat eder ve daha pek ¢ok seyler de sGylenebilecegi-
ne kani olunurdu. Nitekim skolastik felsefenin kapaliigina karsi
Ronesans felsefesi en kuvvetli bir aksiilamel uyandirmugt1. iste,
aymiyla Iran diniyle Tiirk dini arasinda da —ictimai tegekkiille-
rinden dolay1— bu tarzda bir ayriligin bulundugunu gérmek ka-
bildir. “Bab-1i¢tihad”in kapah olmasi hemen bir¢ok mezhep mii-
cadelesine kapr agtig1 kadar, Ibn Teymiyye (yedinci yiizyil) ve
Bedreddin Simavi gibi anarsist dlimlerin de nazariyelerine, biitiin
aleyhtarhgina ragmen, menfi cihetten revag veriyordu. Mesele-
nin vahim neticelerini géren bir¢ok fikih alimleri bab-1 igtihadin
agtlmasi lehinde bulunmugslarsa da, bu sézlerini higbir zaman fiil
haline koyamamuglardir. Bunun sebebini meselenin mahiyetini
“teshis” edememekte aramalidirlar. Fikih alimlerinin ser’in esa-
sina uymayan biiyiik meseleyi neye hamlettiklerini su satirlar-
dan anlayabiliriz: “...ve seriat-1 Islamiyye gibi ictihada biiyiik bir
ehemmiyet veren bir geriatte bab-1 i¢tihadin insidadina dair bir
delil-i ser’tnin viicudu gayr-1 mutasavver bulundugu halde Cin
seriatinda mevcut olan insidad bab-1 igtihad akidesi her nasilsa
ehl-i Islam arasinda sokulmug ve hicbir esas-1 ser’iyeye miiste-
nid olmayan bir fikr-i sakim 4lem-i Islam iizerinde mes’um bir
tesir hasil eylemistir...” (Mahmud Esad Efendi, Tarih-i Ilm-i Hu-
kuk, s. 232).

Filhakika Cin’de de “imparatorun hiikmii ile dahi yeniden
hi¢bir hitkkiim verilemeyecegi” seklinde bir kaide-i kiilliye vardir.
Lakin bunun izahi pek basittir. iran’da dinin sabitligi hangi se-
beplerden geliyorsa siiphesiz ki Cin’de de aymi sebeplerdendir.
Yalniz igin en acinacak noktast “her nasilsa” ibaresidir. Belki bii-
tiin mezhep meselelerinin mihraki olabilecek olan bdyle bir nok-
tayr “her nasilsa” ile izah kafi degildir.
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Iran’in Abbasi devlet teskildtina ve medrese, harem, saray ha-
yatlarinin tesekkiiliine ne derecede tesir yapmig oldugu herkesin
maliimudur. Binaenaleyh “bab-1 igtihat” meselesinde de bagka
illet aramak beyhudedir. Iste Sia miicadelelerinin o kadar hara-
retli, o kadar kanli bir renk almasinin en miihim sebeplerinden
birisi de bu cihettir. Safii mezhebi, dinin seyyaliyetine en fazla
imkan birakmug bir meslek oldugundan ekser teseyyu erbabi bu-
radan yetismistir. Nitekim Sah Ismail'in dedesi olan Safiyiid-
din-i Erdebili Safif idi.

Miisliiman fikhinin en biiyiik kudreti mantiki tasniflerdedir.
Imamlarin ugrastiklar1 mesail igerisinde en umumi kaidelerden,
alelade sihhi ve mali hiikiimlere kadar biitiin cemiyet umuru
mevcuttur. Bununla beraber aralarinda ihtilaf oldugu tercih im-
kan verilmistir. [slam fikhiyla Roma hukukunun farkim, birinin
stri olmasinda, digerinin olmamasinda aramak dogru degildir.
Yalniz denilebilir ki, Miisliman fikhinda sekil geniglemeye, baz
yerlerde digerinden daha miisaittir. Tlirkmenin toreciligi pek az
istisnalarla ger’in esaslarina uymustur. Eski Tiirkmenlerde bir
nevi oru¢ demek olan perhiz vardi. Sonra senenin muayyen giin-
lerinde ayin yapilir ve kurban kesilirdi. Islamiyet’te Tanrr’min ismi
bile degismedi. Tiirkmen, Allah’in vekili olan (idi-Kut, Kay-U-
gan, Tanr Kut’u) hakanmi “rey-i &m” usiliiyle intihab ederek o
mevkiye gegirirdi. Miisliimanlkta da esasen halife ammenin re-
yiyle intihab ediliyordu. Lad-ruhbdniyet fid-din kaidesi Tiirk’iin
eski itikatlarindandi. Cemiyette Samanlarin mevkii rahip vaziye-
tinde degildi.

iste bu sebeplerden dolayidir ki Tiirkmenin ahenkgi ruhiyati,
bu ilk nazarda halledilemeyecek gibi goriinen zit alemleri telif et-
meye muvaffak olmus ve ilk Tlirkmen tarikini yaratmustir. Bu ta-
rikin en canl miirsidi ve ilk reisi Yesevi (Yeseli) Hace Ahmed idi.

Resahat ve Nefehdtii’l-Uns’iin vermis oldugu maltimattan
Héace Muhammed Baba Semaési, Halil Ata, Baba Kemal Hocen-
di, Baba Muhammed Tsi gibi birgok velinin zamanlarinda soh-
ret kazandiklarin1 anlyoruz. Yukarida gordiigiimiiz gibi Baba
Arslan’in talebesi ve miiridi olan Hoca Ahmed gayet genis bir ta-
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rikat dleminin mihraki oldu. Yesevi’nin halifeleri, sirasiyla Man-
surAta, Said Ata, Siileyman Ata ve Hakim Ata’dir. Yesevi'nin Di-
van-1 Hikmet’i Siilleyman Bakirgani’nin Bakwgan Kitab, Ahir-i
Zaman Kitabi, Meryem Kitabi, Hakim Ata Veldyetndmesi hala
Tiirkistan’da halk dilinde sdylenmektedir.

irlanda icin St. Patrick ne ise Tiirkistan igin Yesevi de aym
kiymeti haizdir. Hoca Ahmed, Hanefi mezhebindeydi. Lisani ha-
rendis bir mutasavviftan ziyade eski Tiirk ndsthlarinin, velilerinin
diline benziyordu. Yesevi’den sonra Yusuf Hemedéni’nin halife-
si olan Hace Abdiilhalik Gucduvani, Naksi denilen ve Yesevilik-
le muvazi olarak giden tarikatin ilk miiessislerinden biridir. Arif
Rivgeri, Hice Mahmut incirfagnevi, Hace Ali Ramutini sirasiy-
la bu tarikati takip ettiler. Anadolu’ya Timurlenk’le beraber ge-
len bu tarikatin en miihim simas1t Hice Muhammed Bahéeddin
Naksibendi’dir. Mensup oldugu tarikata kendi ismini veren bu
zat, eserleriyle mektebinin hudut ve mecrasini da ¢izdi. Yesevi-
likle Naksiligin farki nerede idi? Her ikisi de halk arasinda ya-
samig ve halktan kuvvetini alimig oldugu halde bazi noktalarda
olduk¢a miihim farklar1 var. Evvela Naksilik Buhara vasitasiyla
Hint tasavvufundan miilhem olmustur. Sogdlular zamanindan
beri Hint ve iran itikadatinin ugragi olan Buhara bu tarikata da
tesirini icra etti. Saniyen, Naksilik fikha daha ziyade merbut ve
miitemdyildir. Imam Rabbani’nin Mektubat-1 Serif i mensur ve
Arapga olarak kaleme alinmgtir. Bu tarikat kaidecilikten kendi-
sini kurtaramamugtir. Halbuki Yesevilik fikih kadar, belki fikihtan
ziyade orfe mevki vermis, Tiirkge siirleri, halk musikisi ve ayin-
leriyle kaidecilikten —olduk¢a— kurtulmustur.

Regahat bundan bahsederken diyor ki: “Tiirkistan halki Hace
Ata Yesevi derler. Ata egerce kim Nevayi dilinde baba demek-
tir. Ama Tirkler megdyihin ulularina itlak ederler. Hace Ah-
med Hazretleri keramet-i celile ve makamat-1 aliyye sahibiydi-
ler.” Nevayi yahut Cagatay dili Uygur lehgesidir. Evvela Yesi’de
Baba Arslan’dan ders gordii. Sonra Buhara’ya giderek Hace Yu-
suf Hemedan1 ile miinasebette bulundu. iste Naksilik ve alel-u-
mum Hint tasavvufuyla Yeseviligin alakasi buna miinhasirdir.
Hace’nin dordiincii halifesi Hakim Ata’dan sonra Sag’ta dogmus

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



38 Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler

olan Zengi Baba, daha sonra Uzun Hasan Ata, Seyid Ata vd...
istihlaf ederek tarikatin hududunu biitiin Orta Asya’ya yaydilar.
Orta Asya Maverdiinnehir’den tagan Tiirkmen akinlar1 Anado-
lu’ya kadar olan genis yol iizerinde kesafetli izler birakarak iler-
ledi. Iliik Hanlarin veziri olan Sakman &ldiikten sonra Tiirkmen
beyleri toplanarak ogullarindan Selguk’u onun yerine Han inti-
hab ettiler. Yukarida da sdylendigi iizere Iliik Hanlar bir Tiirk-
men hanedamyds; biitiin Tiirkmen uluslar1 ona tabiydi. Tiimen
Han’dan beri hakanlik Kayi, Bayindir, Salur gibi meshur boy-
lar arasinda birkag defa degigmisti. Bu sefer de Salur boyundan
olan Iliik Hanlar Tiirkmen miictemidsinin riyasetinde bulunu-
yorlard. Iste o siralardadir ki Kinikboyundan gelen ve eski Sarki
Tiirk ham Kutlug’un torununun oglu olan Selguk’a dogru Tiirk-
menlerin meydanlari tevecciih etmeye baglad. Hele iliik Hanlar
memleketten uzak diiserek saray hayatina daldiktan sonra bu
meyelan biisbiitiin ziyadelesti. Selguk’un vefatinda beg oglu ile
iki kardesi kaldi. Boy beyleri toplanarak, bunlardan Tugrul Bey’i
intihab ettiler.’

Iste Hicretin 4. ve 5. yiizyllar arasinda vukua gelen biiyiik
Tirkmen istilas1 bu sirada hazirlaniyordu. O siralarda heniiz
Tiirkmenler yerlesmemislerdi. Gogebeler arasinda ise islami-
yet’in niifuz etmesi gayri miimkiindii. Bu sebepten din1 tegkilatin
Islam suretine intibaki icin lzim gelen iptidai hazirhiklar viicuda
gelemedi; bu ancak besinci asrin son zamanlarinda dogabildi.

Mihrab, say1 8, 1 Mart 1340 (1923), s. 237 244; Ortaasya’da Tiirkmen.
Sayt 9, s. 376380; Tiirkmenlerin dini.

Sayi 10. 1 Nisan 1340, s. 313 316; Tiirkmenlerin dini.

Sayi 11, 15 Nisan 1340, s. 337342; Tiirkmenlerin dini.

Sayi 12, 1 Mayis 1340, s. 372377; Tiirkmenlerin dini.

Sayt 15-16, 1 Temmuz 1340, s. 480 488: Tiirkmenlerin dini.

5 «

el-Uraza fi’'l-Hikayeti’s-SelgOkiyye”, Milli Tetebbular mecmuast (tef-
rika) Selcukndame: Yazicizade, Bahriye Matbaasi; Muhtasar Selguk Ta-
rihi: ibn Bibi, Leiden tabi (Houtsma).
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Anadolu’nun ilk Arap ordulari tarafindan istilasi, Halid bin Velid
ve Eyiib el-Ensari gibi biiyiilk Arap kumandanlarinin istanbul
surlarina kadar dayanmasi bir yildirim siiratiyle gelip gegciver-
misti.

Abbasiler zamaninda Kdlemen olarak Bizans hududunu agan
Tirkmen askerleri kalabalik kitlelerle, agir, 1akin emin bir sii-
ratte Anadolu icerisinde ilerliyorlardi. Bu Kélemen kuvvetleri az
zaman zarfinda Ahlat, Erzurum, Diyarbakir, Malatya, Marag ve
Adana’yr tamamiyla zapt ettiler. Bu memleketlerde biiyiik ke-
safetlerle birlegtiler. K&h Tolunlara, kdh Aksitlere, kah Afsin ve
Bagdat halifesine tabi olan bu kuvvetler sonradan tek baglarina,
miistakil devletler tesisine muvaffak olmuslardi.

Belaziirt’nin Futuh’ul-Buldan’inda “sugur” yani hudut mu-
harebeleri diye tavsif edilen bu devir vakalar1 hakkinda pek gok
malimat vardir. Hicretin 2. ve 3. yiizyillar1 arasinda baglayan bu
istila 340 senelerine kadar devam etti. Bu ufak Tiirkmen devlet-
leri bazen Kayseri, Ankara hattd Kastamonu’ya kadar ilerleye-
rek oralar1 zapt ediyorlardi. Bizans mukabele ederek taarruza
kalkinca ittihad ediyor ve Misir’dan imdat alarak ¢ok defa ol-
dukga kuvvetli Bizans ordularina karsi koyuyorlardi. 340’ta Bi-
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zans ordular1 Ahlat’a kadar ilerlediler. Biitiin Sugur Tiirkmen-
leri faik kuvvetlerin kargisinda tutunamayarak maglip oldular.
Tiirkmenlerin bir kismi1 memleketi birakip Suriye’ye veya Azer-
baycan ve Irak’a muhaceret ettiler. Bir kismi orada biitiin meza-
lime katlanarak yerlerini muhafaza ettiler. Diger bir kismi ise
en miigkdl bir vaziyette kaldiklarindan mecburi olarak Huristi-
yanhg kabul ettiler. Bugiin Anadolu’da gérdiigiimiiz Mardin,
Karaman ve Kayseri Rumlar1 bunlarin torunlaridir. Bu adamlar
Rumca bilmezler, yerli sive ile Rumlardan ziyade Tiirklere ben-
zerler, Rumlukla aldkalar1 yalmz kiliseye olan manevi irtibatla-
rindan ibarettir.

Al-i Hemedani’den Halep hiikiimdar1 Seyfu’d-Devle, Bi-
zans'in bu taarruzuna kargt mukabil harekete bagladi. Miisli-
man Tiirkmen ordulari tekrar Anadolu’nun ortalarina kadar gel-
diler. Orada kalabalik izler biraktilar. Lakin Seyfi’d-Devle de
neticede maglup oldu. Bu suretle bir yiizyll zarfinda Anadolu,
Bizans-Tiirk kuvvetleri arasinda hemen hemen daima bir “med
ve cezir” sahasi oldu. Med ve cezirin muhtelif safhalarina tabi
olarak Anadolu’nun Tiirk niifusu da kah azahyor, kdh ¢ogali-
yordu. Nihayet hakiki istila H. 420 (M. 1029/1030) senelerinde
bagladi. Bu tarih Selguk hiikiimdarlarindan Arslan Sah’in vefati
tarihidir. Kutalmig babasinin yerine gegince Anadolu sinirlarimi
gayet kalabalik bir Tiirkmen akimina agmak igin ilk hiicumlarim
yapmaya bagladu. ilk gazalar1 yapan adam Tugrul Bey’in kardesi
ibrahim Inal Bey’dir. Bu zat Ankara’ya kadar geldi. Bizans im-
paratoruyla muahede yaparak hududunu tayin etti. Istanbul’da
bir cami inga olunacakti. ‘Arkasindan bizzat Sultan Tugrul Bey
de kuvvetli akinlar ve seferler yapiyordu. Arslan Sah’in oglu Ku-
talmig, Azerbaycan’i zapt ederek oradan Erzurum iizerine indi.
Lakin heniiz daha Tiirkmenler tamamiyla birlesmemislerdi. Ku-
mandanlarindan Afsin Bey ciiretli akinlarla ikonium (Konya),
Kapadokya icerlerine kadar ilerliyordu. Kutalmig Biiyiik Selguk-
lularin hakan intihabinda bulunmak ve kendisini hiikiimdar inti-
hab ettirebilmek igin Sugur’u birakarak iran’a gitti.

Lakin boy beyleri Alparslan’t intihab etmislerdi. Kutalmig bu
neticeye razi olmadi. Ve amcaoglu Alparslan ile harbe giristi.
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Kanl bir cenk esnasinda vurularak 6ldiigii gibi ordusu da mag-
lup oldu. Alparslan, Kutalmig'in ogullarini esir etti. Fakat vezi-
ri Nizamiilmiilk’iin rica ve tavassutu iizerine onlari tekrar Su-
gur’a gonderdi. Siileymangah bu suretle Sugur-u Rum olan Di-
yarbakir’a yerlesti. Iste bir yiizyildan beri kademe kademe ha-
zirlanmakta olan Anadolu Tiirkmen istilasinin kati ve miiteca-
nis bir merkez bulmasi, muhtelif sarki Anadolu derebeylerinin,
bir biiyiik Tiirkmen Oguz boyu beyinin etrafina tére ahkdmina
gore toplanmasi ancak Siileymansah’tan itibaren dogmak isti-
dadini gostermigtir. Bununla beraber Anadolu’da siyasi ve me-
deni vahdetin, hakiki merkeziyetin dogmasina daha ¢ok zaman
vardi. Rum Selguklu Devletinin tesekkiilii, Selguk, Danigsmend,
Giircistan harpleri, Halep sergiizestleri, Ehl-i Salih muharebeleri
gibi en heyecanli devreler gectikten sonra ancak bdyle bir vahde-
tin tegsekkiiliine dogru bir hareketin bagladigini sezmek kabildir.

Biiyiik Tiirkmen akinina kadar Dagistan ve Azerbaycan’da
Tirkmenlerin Karluk subeleri sakindi. Horasan’dan gelen ve se-
hirden sehire nakledilen Tiirkler ancak Ahlat, Maras, Adana ve
Malatya’da iskan ediyordu. Ne zaman ki Oguz tufani koptu, yir-
mi dort Tiirkmen ulusuna ait oymaklar 6nce Maveraiinnehir’e
geldiler. Orada Tiirkistan hiikiimetini zir {i zeber ettikten sonra
Horasan’a gegerek Rey, Hemedan sehirlerini tahrip ve Tebriz’i
zapt ederek Ahlat ve Musul’a geldiler. Bu muhacir kafilesi kis-
men Trabzon havalisindeki Cepni kabileleriyle, Mohar vb boy-
laridir. Alparslan’in amcazadelerinden Siileymansah bir taraftan
halkin dilinde Battal Gaz1’nin torunu diye taninan Melik Danis-
mend Gazi, diger cihetten Orta Anadolu’yu tamamen istila etti-
ler. Bir sene zarfinda Melik Gazi Kocaeli’ne ve Istanbul Boga-
zr'na, Siileymangah izmir’e kadar dayand:. Iste bu da ikinci ve
kalabalik hicretti. Antep ve Marag taraflarinda Afsar ulusundan
dort, Alayund’dan iki, Déger’den sekiz oymak vb... birlesti ve
koyler teskil etti. Bugiin mufassal erkdn-1 harbiye paftalari tet-
kik edilirse goriiliir ki ekserisinin isimleri mensup olduklari oy-
maklarin adlaridir: Soysalli, Tecerli, Ikde, Afsar, Alisar, Agmals,
Kargin, Yekdir, Alayund, Kinik, vb gibi. i§te bu suretle Tirkmen
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eski vataninin biitlin hatiralarim Anadolu’ya tasiyarak Yesilir-
mak, Seyhun ve Ceyhun’u da yanindan ayirmad.

Alparslan Ermenistan’ harap ve Bizans imparatorunu esir et-
tikten sonra Anadolu’nun merkezi olan Kayseri’ye kadar ilerledi.
Badehu avdet ederek Anadolu’yu boy beyleri arasinda su suretle
taksim etti: Mardin, Urfa, Harput ve Malatya Artuk bin Eksik’e;
Sivas, Amasya ve Ankara Emir Danigsmend’e; Marag ve Adana
Emir Cavlr'ya; Erzincan, Divrigi ve Karahisar Emir Mengiicek’e;
Erzurum ve Kars Emir Salik’a; Diyarbakir ve Siirt Emir nal’a;
Rum hududuna yakin olan yerler ise Cavuldur Bey’e diistii.

Bu suretle dort yilizy1l devam ederek, Akkoyunlulara kadar
miistakil yasayan Artuklular devleti tesekkiil etti. Anadolu’nun
hakiki fatihi ve ekserisi Bozok olan on iki ulusun reisi Ahmed
Gazi Sivas’1 payitaht yaparak Danigmendli devletini tesis etti.
Bu devlet yiiz yirmi sene kadar yasadi. Adana’daki Cavli hane-
dani uzun miiddet payidar oldu. Ben-i Mengiicek devleti Selguk
Hiikiimdan Biiyiik Aldeddin’e kadar miistakil kaldi. Meliksah
zamaninda Ahlat ve Tiflis havalisi Ermensahan’in pederi olan
Siileyman’a tevcih olunmustu. Mengiicek, Saltuk, Ermengahan,
bu ti¢ Tirkmen devleti o sirada oldukga kuvvetli olan Giircii-
lerle daimi harpler yapiyorlards. Iste Anadolu’ya yerlesen Tiirk-
menler arasindaki bu siyasi vaziyet ayniyla Franklarin Galya’y:
istila ettikleri zamanki vaziyetlerine benziyordu. Nasil Clovis’in
etrafinda Fransa’y: bastan basa ¢igneyen Cermen kuvvetleri az
zaman iginde memleketi aralarinda paylasarak Sakson, Frank,
Burgonya, Lombardiya, Provans, Gaskonya vb devletgikleri vii-
cuda getirmigler; burada Clovis’in diger Frank prensleri tizerin-
deki niifuzu siyasi degil belki ananevi ve irki bir niifuzdan ibaret
bulunmus ise, ayniyla Rum Selguk hiikiimdar1 Siileymangah’in
da Tiirkmen devletgikleri iizerinde Oguz téresine gére muayyen
bir niifuz ve saldhiyeti vardi. Melik Danismend’in sehadetinden
sonra Rumlar gayet kuvvetli surette Anadolu’yu istirdada teseb-
biis ettiler. Anadolu beyleri aralarindaki ihtilaftan dolay: karst
koyamadilar. Alparslan’in halefi Melik Sah bu emirlerin iizerine
hakim ve vasi olmak tizere Kutalmig’in oglu Sultan Siileyman”
Anadolu sultanligina tayin etti ve yiiz binlerce Tiirkmen’le Orta
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Anadolu’ya gonderdi. Siileyman Erzurum’a gelince biitiin bey-
ler onu istikbal ettiler. Maiyetine girerek Anadolu’yu istirdad et-
tiler. Siileymangah Iznik’i payitaht yapt1. Iznik tamarmyla hudut
tizerindeydi. Anadolu’nun ortasinda Sivas ve Konya gibi biiyiik
ve mamur sehirler dururken Iznik kadar ufak bir kasabay: payi-
taht yapmanin sebebi Bizans’in mukavemetine hudut iizerinde
karg1 koymakti. Asiretlerin tevzii ve iskan1 ancak Sultan Mesud
Bin Kilgarslan Evvel’in 50 seneden fazla siiren saltanati zama-
ninda olmustur. Selguklular agiret miindzaasina meydan verme-
mek ve siyasi vahdeti siiratle toplayabilmek igin gécebeleri ulus
ulus degil, belki her ulustan birer kisim ifraz ederek, karigik bir
surette muhtelif yerlere iskdn etmiglerdi. Bununla beraber mu-
ayyen mintikalarda uluslardan birisinin ekseriyeti haiz olmasina
mani olunamamugtu.

Erzurum, Ahlat, Diyarbakir havalisinde Bayindirlar, Afsarlar,
Bayatlar; Sivas’ta Afsarlar, Kiniklar, Eymiirler; Trabzon’da Cep-
niler, Alayundlular; Kastamonu’da Kayilar, Cepniler, Alayund-
lular; Ankara’da alel-umum Bozoklardan beg ulus: Kayi, Bayat,
Dodurga, Karkin, Yazir; Konya’da Kinik, igdir, Eymiir, Cavl-
dir; Hiidavendigar'da Kayi, Igdir, Biikdiiz, Alkaevli; Aydin’da
Kinik, Afsar, Yaparl; Marag, Adana ve Halep civarinda Yiiregir,
Kayi, Kinik; Harput ve Urfa’da Doger, Karaevli, Beydili boylari
ve uluslar ekseriyet tegkil etmek iizere yerlestiler.

Bunlarda ufak tefek bazi sive farklar1 vardi ki bugiine ka-
dar devam etmektedir. Mesela Kastamonu ve Trabzon’da Cep-
ni sivesi; Sivas, Kayseri ve Konya’da Kinik; Diyarbakir ve sarki
Anadolu’da ise Bayindir ve Afsar sivesi konugulur. Azerbaycan
Tiirkmenlerinin lisan1 da Bayindir ve Afsar ashndan gelmektedir.
Lakin Azerbaycan Tiirkmenlerine Rusga ve Farisi’nin pek ¢ok te-
siri oldugundan ayr1 bir lehge tegkil etmigtir. Anadolu’nun ilk fa-
tihi olan Danigmendliler, memleketin efsanevi tarihinde en canh
mevkii kazandilar. Melik Ahmed Danigsmend Gazi halkin dilinde
Battal Gazi’nin torunu Melik Gazi adiyla shret kazanmugtir. Bir
yiizyildan fazla devam eden bu devletin tarihini Mirkatii’l-Cihad,
Tenkih-i Tevdrih, Hezarfen ve Danismendiye Tarihi’'nde tetkik
etmek kabildir. Ahmed Tevhid Bey Efendi’nin Meskukat-i Tiirk-
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maniye katalogunda Danigmendi hiikiimdarlarina ait bazi sikke-
ler var. Onlarin birisinde Melik Ahmed Gazi isminin yanibagin-
da Anadolu Meliki kaydina rastlanmiyor. Selguk hiikiimdarlarinin
silah ve veraset kuvvetiyle temin ettikleri hegemonya reisligine
ragmen, bu miitevazi ve halk¢il emirler Anadolu’nun hakiki fati-
hi addediliyor ve memleketin ananevi hiikiimdarlari sirasina ge-
giyordu. Gazilik Anadolu kahramanlarina ve memleket miidafa-
alarina Danigmendlilerden miras kalmigtir.

Melik Gazi’nin hayati bir destan halini almig, hakiki, tarihi
kiymetini kaybederek efsanevi bir sahsiyet sekline inkilap etmis-
tir. Anadolu ismini ilk defa benimseyerek kendisini o miilkiin
maliki addeden Danigmendliler olmustur. Halbuki Selguklular
biitiin sikkelerinde daima Sultan-1 iklim-i Rum tabirini kullan-
muglar. Her zaman halifenin muhamisi, vekili, Bagdat saraymnin
perverdesi seklinde gériinmekle tefahiir etmiglerdir.

Ahmed Gaz?’nin idaresi altindaki on iki ulustan birisi de Kayi
ulusuydu. Miisariinileyh Karaevli ulusunun Tukan boyundan bir
reisin ogluydu. On iki biiyiik ulusun intihabiyla reislik mevkii
kazanmust.

Melik Ahmed Gazi 6nce Sivas, daha sonra Amasya ve Tokat’i
yer gotirmez askerle hafta iginde altiist etmis, maiyetinde bu-
lunan uluslardan mubhtelif kabileleri sehirlere ve kdylere yerles-
tirmistir. Bu sebepten Karahisar-1 sarki’nin Samsun sancaginin
ekser sakinleri Dodurga ulusuna mensup oldugu gibi; Sivas’in
cenup kazalar1 Afsar ulusunun boylariyla; simal taraflar1 Pazar,
Kinik; Amasya ve Tokat sancaklar1 gene Kinik ve Bayat uluslari-
na mensup asiretlerle meskindur. Melik Gazi, Nikonya’y1 zapt
ederek ahalisini tehcir etti. Corum asiretini birlestirdi. (Amasya
Tarihi, cilt: 2). Ahmed Gazi nihayet [zmit’i fethetti. Maiyetinde-
ki kumandanlardan Giimiigtegin, Alemuddin beyler Alemdagi’na
kadar geldiler. Dagin ismi bu kumandandan kalmigtir. Ahmed
Gazi Anadolu hisarina Merv Imparatorlugunun bayragim dik-
ti. Bogazdan gelip gecen gemilerden vergi aldi. Melik Gazi'nin
vefati {izerine Bizanslilar baglarini kaldirdilar. O zaman Anado-
lu’nun ikinci fatihi Siileymansah, Melik Gazi Giimiistegin ile be-
raber, tekrar harbe bagladi. Harpten sonra Melik Gazi memle-
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ketine dondii. Siileymansah Halep seferi esnasinda gehit oldu.
Yerine biiyiik oglu Davud tahta gecti. Iste o sirada Melik Gazi,
Davud Sah rekabeti baglamist1. Bu miicadelenin mahiyeti neydi?
Alelade bir hanedan meselesi miydi? Meseleye esasindan baki-
lacak olursa bu kadar basit olmadigi anlagilacaktir. Biliyoruz ki
Oguzlar, Bozok ve Ugok diye ikiye ayriliyorlardi. Téreye gore
Bozoklar sag kolu, Ugoklar sol kolu tutuyordu. Kurultay esna-
sinda hakanin sag tarafinda Kayihan’dan itibaren sirasiyla on iki
ulus beyi, sol tarafinda da Kinik’tan itibaren, gene sirasiyla on
iki ulus beyi oturuyorlardi. Bozoklar Cin hudutlarindan itibaren
Tiirkistan Cini’nin bir kismini ellerinde tutuyorlardi. Ugoklar ise
Hoten, Kaggar, Turfan, Hocend Kaleleri’ni ihtiva eden aksam ile
ili ve Irtis boylarini isgal ediyordu. Hakanlik bu iki siilale arasin-
da miindvebeten degisiyordu. Tiirkmenler Anadolu’ya gelip bir-
lestikleri zaman da ahalinin tarz-1 tevzii tesadiifi olmamugti. Bel-
ki tamamiyla toreye ve orfe muvafik bir sekilde vukua gelmisti.
Sag kolu basta Kayilar olmak iizere Bozoklar, yani Danismendli
Devleti, sol kolu ise Ugoklar isgal etmisti. Iste Melik Gazi, Davud
Sah miicadelesi bu asildan geliyordu. Ciinkii Oguz tdresine gore
Tiirkmen miigtemeasinin bagina gececek adamu halife ve hakan
degil, boy beylerinin meclisi ve kurultay: intihap ederdi.

Anadolu’nun ilk fatihi Battal Gazi’nin torunu ve Oguz to-
resinin en sadik bir miidafii olan Melik Gazi’nin hakanin nas-
bi ve halifenin tayiniyle is bagina gecen, Oguz toresinden ziyade
Bagdat saraymin tegkilatina baglanmaya temayiil gosteren Sii-
leymansah’tan ¢ok esasli bir surette ayrildigin1 gérmek kabildir.
Danigmendlilerin payitaht: Sivas idi. Selguklularinki ise Kayseri
ve Konya arasinda miitemadiyen degisiyordu. Danismendli hii-
kiimdarlar memlekete ait herhangi bir mesele ¢iktig1 zaman ku-
rultay: igtimaya davet ediyorlardi. Sagular, sélenler, yuglar sekil
ve esasindan bir zerre bile kaybetmeden Danismendlilerde de-
vam etti. Anadolu hiikiimdar1 Melik Gazi bu memleketin basinda
intihapg1 t6reden kuvvet almadan ittihaz eden birisinin bulunma-
sina razi olamiyordu. Iste Davud’la miinazaa bu esastan baglaya-
rak gittikge genigliyordu.
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Lakin kardeg kavgasiyla birbirine diigen Tiirkmenler memle-
keticerisindemeggulken Ehl-i salib harpleri Anadolu’yu hedef it-
tihazina baglad. Biiyiik Selguklularin hakani Sultan Berkyaruk,
Kiligarslant Rum sultani tayin ederek Horasan’dan gonderdi.
Kiligarslan evvelda Konya’da kardesi Davud’u maglup etti. On-
dan sonra Bozoklar yani Danigmendlilerle ugrasarak simalden
ve cenuptan tecaviizlerini men etti. Nihayet iznik ve Konya’daki
miitemadi mukavemetleri ile Ehl-i salibi Anadolu’dan ¢ikarma-
ya muvaffak oldu. iste Anadolu’da Tiirkmenlerin yerlesmesin-
den sonra, harici tehlike kargisinda vukua gelen bu ilk miidafaa
hareketi agiri hayatin fevkinde milli bir vahdetin dogmasina en
miihim dmil olmustur.

Tiirk Yurdu. 20 Kdnunuewvel 1340.
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TURK AKINLARI VE VATANA YERLESME

Tiirkler Germenler ve Araplar gibi, biiyiik akinlardan sonra en
elverigli topraklara yerlesmigler, vatan kurmuglardir. Ancak bun-
larin ¢cogunda ya ele gegirdikleri yerde uzun siire kalmamiglar,
ya oranin yerli halki i¢inde erimiglerdir. Cin’e girdikleri zaman
Cinli, Hint’e girdikleri zaman Hintli olmuglardir. Ciinkii bu ka-
labalik iilkelerde azinlikta kalmiglardir. Bazen yerli halk iginde
6ziimsenmiglerdir. Hint ve Cin gibi Avrupa ve Misir’da da hal
bdyle olmustur.! Tirklerin gog ettikleri iilkelerden vatan kur-
maya en elveriglisi Kiiciik Asya yarimadasiydi. Ciinkii oradan
birgok eski uygarhk gegmis, izlerini birakmug, ancak higbiri yeni
gelenleri eritememigti. Tiirkler Kiigiik Asya’da yani Anadolu’da
Tiirk olarak kalmiglar ve Anadolu’yu Tiirklestirmiglerdir. Bu ta-
rihi hazirlayan sebepleri yerinde sdylemek iizere, simdi tarihteki
Tiirk akinlarindan ve Anadolu’ya yerlesmeyi hazirlayan en yeni-
lerinden s6z edelim.

Tarih, yazil vesika demektir. Ik Fransiz yazili vesikas: Verdun
boliismesine ait, 826’da oldugu halde, ilk Tiirk yazih vesikas

! Avrupa’da Hunlar, Bulgarlar, Cermenler ve Slavlar arasinda dillerini
kaybettiler. Misir’da Tolun ve Aksitogullari yerli halkin yogunlugu igin-
de eridiler.
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Orhun Amiti, 732’ye aittir. Yenisey Anitlar1 yedinci yiizyil basg-
larina kadar gikar. Oyleyse Tiirk tarihi Fransiz tarihinden eski-
dir. Fakat iki tarih arasinda 6nemli bir fark vardir: Fransiz tarihi
yerlestikten, sehir ve bagkent kurduktan, vatan sinirlarim ¢izme-
ye basladiktan sonraya ait vesikayla uyanir. Tirk tarihi cogun-
lugu gogebe ve bir kismi kentli Tiirklerin gogebe hakanliklarin-
dan baglar.

Orta Asya’da dogu, bati ve giineye dogru yayilan Tiirk kavim-
leri bu Tiirkge vesikadan ¢ok dnce (Cin, Bizans, Ermeni, Siir-
yani, Fars kaynaklarinin verdigi bilgiye gére ) zaman zaman ilk
yurtlarin birakip barinmaya daha elverigli yurtlar aramglardir.
Bu yazisiz devreye Barthold “Tiirklerin tarih 6ncesi” diyor.? Bil-
digimiz ilk akinlar bu devreye aittir. Avrupalilarin Hun ve Cinlile-
rin Hiung-nu dedikleri Tiirk-Mogol kabileleri MO 2. yiizyildan
MS 1. yiizyila kadar Kuzey Cin ve Tian-Shan’da genis bir devlet
kurmuslardir. Hun devleti ikiye ayrildiktan sonra, Bati Hunlar1
Avrupa ortalarina kadar gelerek Cermen kabilelerinin yerinden
oynamastna, Bati Roma’y1 istilasina sebep olmusglardir. Onlarin
yerini Ciicenler ve Siyenpiler aldi. Cin kaynaklar: bunlart Hun-
larin dogu komsular1 ve diismanlari diye zikrediyor. Mogol ko-
kiinden denen Avarlarin Tiirk olmalar1 ihtimali kuvvetlidir. Or-
hun anitinda bunlar Apar-Apurim diye gegiyor. Avarlarla isim
benzeyislerinden dolayr aymi kokten olmalar1 gereken Bulgar-
lar,’ Macarlar, Hazarlardan sonuncusu Idil-Ural’da kalmak iize-
re Otekiler batiya go¢ etmislerdir.

Amtlary, devlet orgiitii, adet ve inanglari, biiyiik gérevlilerinin
unvanlari, kendilerine bagh uluslar, Cin ve Bizans’la yaptiklar
ticaret sozlesmeleri, Cin ve Bizans elgilerinin verdigi bilgilerle

2 W. V, Barthold, Histoire des Turcs d’Asie Centrale, gev. M. Donskis,
1945, édit. Maisonneuve, Paris.
5 Balkanlara yerlestikten sonra Slavlasan Bulgarlardan baska, idil-Ural
bolgesinde oturan Tiirkler de Bulgar Tiirkleri adiyla taniniyorlar. (M.
Remzi, Telfik’iil-Ahbdr ve Telkih'iil-Asar fi Vekayi-i Kazan ve Bulgar,
Urenburg, 1908).
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taninan Goktiirkler, Tiirk tarihinin asil baglangicidir.* Goktiirk-
ler 7. yiizyilda Cin niifuzu ile ikiye ayriliyor. 8. yiizyilda Selenga
yoresinde Kutlug Han’la yeniden kuruluyor ve 750’ye kadar sii-
riiyor. Cogu gogebe Oguz boylarina dayanan Goktiirkler, Sog-
diana’nin iranh kokten sehirli halkini Tiirklestiriyorlar.s Anitlar
bunlar1 Sogdaklar diye zikrediyor. Cinlilerin Tasih dedikleri bu
Tiirklegmig Iranhlara bugiin Tacik deniyor.

Gocebe Oguz boylar bagka iilkelere akina elverisli oldugu
halde, Sogdaklar ve Uygurlar boyle degildi. Uygurlar Goktiirk-
lerin yerini aldilar. [)Tula ve Selenga giineyinde 500 yillarina
kadar 15 Tie-Le boyu arasinda bir ulustan ibarettirler ve Gok-
tiirklerin hitkmii altina girdiler. 11) Goktiirk devletinin pargalan-
masindan sonra Uygurlar Cin yardimiyla Sen-Si ve Kan-Su’nun
batisinda devlet kurdular. Bagkentleri Hogo (Kara Hoca) idi. Bir
kisim Tiirk uluslariyla birleserek Goktiirklerin ikinci devletini de
yiktilar. Mangurya’dan ili’ye kadar genig alanda hakim oldular.
Hogo’dan bagka kuzeyde Kara Balasagun bagkentini kurdular.
Bu devir 840’a kadar siirdi. Kirgizlarin® akinlari ile sona erdi.
Kirgiz niifuzundan kurtulanlar Dogu Tiirkistan’da yeni Uygur
devrini agtilar. Bu da 12. yiizyila kadar siirdii. O sirada her biri
bagimsiz Besbalik, Hamil (Kami), Turfan, Yarkent, Karasar,
Urumgi, Kaggar gibi bir¢ok site kurdular. Cin-Hint ticaret yolu
tizerinde olduklar1 igin Greko-Budist kiiltiir tesirleriyle pek ¢ok

4+ Goktiirklere Cin tarihgileri Tu-Kiyu demektedir ki Tiirk kelimesinin
bozulmus bir seklidir. Cin kaynaklarina dayanarak onlar: en iyi tetkik
edenler Stanislas Julien ve baglica Edouard Chavannes’dir. Sonradan
Pelliot onlarin bazi yanhglarimi diizeltti. Tiirk tarihgileri Orhun amitla-
rint birkag defa yaymnladilar (Necip Asim, Hiiseyin Namik Orhun) ve
Goktiirklere dair eserler yazdilar (Osman Turan). Orta Asya ile ugra-
san biitiin tarihgilerimiz aym konu iizerinde ¢alismiglardir. Fransizca
en yeni toplu eser sudur: R. Giraud, L'Empire des Turcs Célestes. Les
Reégnes d’Elterich, Oupghan et Bilge (680-734), 1960.

3 Barthold, ayn: eser.

¢ Kirgizlara Cin tarihgileri Makasu ve Kie-kia-su diyorlar. Cin’i istila
ettikleri vakit On iki Hayvanh Takvimi oraya gétiirdiikleri igin bu tak-
vimin Tiirkler tarafindan yapilmig oldugu konusu E. Chavannes ve Pel-
liot arasinda tartiyma konusu olmugtur.
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Budist ve Maniheist sanat eserleri ve kitaplar meydana getirdiler.
Gocgebe Tiirklerin hocalari oldular. Mogollara divan katipligi ya-
parak Cagatay Tiirkcesini resmi dil haline getirdiler.

Gogebe uluslardan Kirgizlar doguya, Kara Hitaylar giiney ve
batiya dogru yayildi. Daha eski cagda Yiie-ciler veya iranlilarin
deyisiyle Kusanlar Hint’i istila ettiler. Gazneliler ve Timurogul-
larindan ¢ok once ilk Altay Hint devletini kurdular. Fakat son-
rakiler gibi bunlar da Hint kiiltiirii i¢inde eridiler. Batiya dogru
akinlar Aral ve Hazar engelleri yiiziinden giiney ve kuzey diye
ikiye ayrildi. Kuzeybatida Ak Hunlarmn akim vardi (MS 221).
Hiung-nu’lardan kalan “Tengri Kutu Sen-yu” hiikiimdar unva-
m Tanju seklini aldi. Shiratori’ye gore Japonya’ya gegerek Ainu-
lar1 giineye sikigtirip Tan-Siou unvaniyla bu adalarda hakim ol-
dular.” Bu kelime Cincede Sen-yu ve Con-gu sekillerinde gegi-
yor (Barthold’a gére Cagataycada ¢ong, biiyiik demektir. Yahut
Bat1 Tiirkcesindeki ¢ok anlamina da gelir). Tolun, Tanju unva-
nint Hakan (Kagan)’a gevirdi. Bizans tezlerine gére Ak Teleler
buna Haganus diyorlardi. Bu bir Avar bagbugunun adi idi.

Uygurlar gibi yar1 yerlegsmis olan Ak Teleler (Bizanshlara gore
Eftalit) komgu kavimlerin eserlerine dayanarak incelenmistir.
Kuzey Afganistan’da bunlar Abdal Tirkleri adin1 aliyor.® Arap
tarihgileri Haytal (¢ogulu Heyatile) diyorlar, yerlesmisleri azd.
Goktiirklere benziyorlardi. Siiriileri ile sulak topraklar aramak
icin dolagirlardi. Kege ¢adirlarda otururlardi. Yazin soguk, kigin
ik yerlere giderlerdi.’ Bagkanlk mutlaka biiyiik ogula gegmez-
di. Kardesler arasinda en giiglii olami oybirligi ile segerlerdi. Pek
cok at ve develeri vardi. Cezalari siddetliydi. Olen bir kimsenin

7 Uygur sehirlerindeki eserleri Aurel Stein, von Le Coq, Miiller, Griin-
wedel incelediler. Bunlardan bir kismi Londra, bir kismi Pekin Miize-
si’ne gotiiriildii. Berlin Miizesi’'nde Turfan Miizesi diye ayri bir boliim
vardi. Yakinda von Gabain, R. Rahmeti bu arastirmalar1 devam ettirdi-
ler. Almanlar pek ¢cok metin ve Kogo sehrindeki sanat eserlerinden mii-
him bir kisminin katalogunu yayimladilar.

8 Shiratori, “Sur I'origine des Hiong-Nou” (Journal Asiatique, 1923,
ss. 71-81).

® Emrullah Efendi, Muhitii’l-Maarif.
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ailesi zenginse tagtan mezara konur ve anit dikilirdi. Cesedi ile
birlikte esyalar1 da gomiiliirddi. Dinleri samanlkti. Fakat arala-
rina Budizm de girmisti. Goktiirkler 550°de Ak Teleleri yiktilar.

Tirklesmig yerli Tiirklerden Sogdaklari, Hirth ve Marquart
inceledi. Adlar1 Yunan eserlerinde Sogdiana diye yazilidir. Peh-
levidilinde “Solik”, Arapgada “el-Sogd” deniyor. Orhun Anitla-
rinda kendilerine bagh Sogdak diye bir ulusun adi gegiyor. Kis
sehri bagkentleriydi. Kokleri iranh idi. Tiirk akutlar1 ve yerlesme-
siyle Tirklesmiglerdir. Kandahar (Gandhara) kiiltiirii bunlarin
eseridir. Kig (Kusan), Hu (Nanti), Kang (Semerkant), An (Bu-
hara-Bukarak), Siau An (Kii¢iik Buhara), Pay-kand (Bey kent)
baslica sehirleri idi. Kiil Tigin (Giil Tegin) amitlarinda Tiirkler-
le savagta Sogdaklardan soz ediliyor. Arap kumandan Kutey-
be’ye kadar Buhara’nin bagkenti Namigkar idi. Semerkant hani
Tarhun, Kuteybe ile anlagmigt1.'® Bunlar herhalde Goktiirkler
idi. Giiltegin 28 yaginda Sogdaklara yardim etmig, ayn yil Kara
Tiirkleri bozmug, Ong Tutun kentini kugatmigt. Orhun anitla-
rinda “Sogd Bergeker Buharak budunda Nong Sengiin ogul Tar-
han...” deniyor. Yani “Sogdlardan Buhara halki Neng Segiin ve
Ogul Tankan’a boyun egmeye geldiler...” Prof. Bang Bergiker
kelimesini Bergik-er seklinde okuyor. Bergik ise Parsih (Faris?)
den gelmek iizere iranh diye aniyor. Nitekim Cinlilerin Tagih
dedikleri Tiirklesmis Iranllara Tacik diyoruz. Nersahi’ye gore
Semerkant hakiminin unvam Hatun idi.!!

Tiirk akinlar1 7. ve 8. yiizyila kadar Orta Asya iginde iktidar
degismeleri seklinde kaliyordu. Tarihimizde derin devrim yapan
ikinci biiyiik akinlar 10.-11. yiizyilda baglamistir. Bundan 6nce
9. yiizyillda Abbasi hizmetinde iicretli asker olarak daginik gog-
ler vardi. Yogun Tiirk alanlarinin Germen alanlarindan 5 yiizyil
sonra olmasi Tiirklerin yeni yurda yerlesmesini de o kadar gecik-
tirdi. Tiirklerin Abbasi hizmetine sistemli olarak girmesi Halife
Mutasim zamaninda bagladi. Mutasim hassa ordusunu Tiirkler-
den kurdu. Bagkenti Samarra’ya atadi. Bizans sinirinda (Tarsus,

0 E. Demolins, Comment la route crée le type social? (Ahmet Sanih ta-
rafindan Tiirkceye “Yollar” diye cevrilmistir).
" Taberi Tarihi, c. 5.
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Urfa, Malatya, Diyarbakir, Ahlat) devaml Tiirk ordulari bulun-
du. Magriplilerin (Magaribe) basarisizligigoriiliince yogun Tiirk
ordular sinirlar1 korumaya baglad. Tiirk beylerinden Esnas ken-
di ulusuna timar olarak Kerhi Samarra topraklarini verdi. Fer-
ganahlardan bir kismi Cesr tarafina yerlesti. Sehrin plam g¢izildi,
mahalle ve sokaklara boliindi. Her zanaat ve ticaret dalinin ayr
cargist vardi.'? Bizans Kayseri Theofilos’un Malatya’y: kusatma-
s1 izerine Mutasim biiyiik bir ordu ile karg: ¢ikti. Orduyu 6nde
Esnas, sag kolda Takh, sol kolda Afsin olmak iizere Tiirk beyle-
ri kumandasindaki Tiirk kuvvetleri teskil ediyordu. Bu ordu Bi-
zans kuvvetlerini siddetli bozguna ugratt1.”> Vezir yiiksek aileden
olan Feth Hakan oglu bir Tirkti. Halife Miitevekkil Sam sefe-
rinde &si askerlerin hiicumuna ugradi. Fakat onu tdicretli asker-
ler kumandam Buga koruyordu.'* Tiirk iicretli askerleri halifelik
rekabeti isine karigarak suikastler yapmaya bagladilar. Abbasileri
trkiittiiler. Suriye sinirinda Tiirk Vasif, Yazman, Tolunoglu Ah-
med biiyiik basarilar kazaniyorlardi.!® Tarsus Tiirklerin Bizans’a
hiicum i¢in dayandiklari en kuvvetli kale idi. Uzun Seyma, Uzun
Ahmed Halife Miistein zamaninda Antakya kapilarinda giddet-
li doviige girdiler. Yazman Tolunoglu'nun Tarsus’a hiicum ettigi
sirada, kale 6niinde doviisiirken 6ldii. Kara ve deniz savaglarinda
biiyiik basarilar kazanmist1.'® Sagoglu Ebu Abdullah, Meraga’yr
zapt etti. Cakir denen icretli askerler Faris sinirinda Bizans’a
girdiler."” Bu savaglarda ¢ok niifuz kazanmiglardi. Muktedir za-
maninda Tiirk kumandanlarindan Beckem’in konagi halife sara-
yindan daha zengindi. Kendi adina parabastiriyordu. ® Hamdani
Feodal Devleti’nden Nasir-iid-Devle Tiirk kumandanlar1 Tozun
ve Caca’ya karg1 koydu. Fakat Tozun kuvvetli idi. Hamdantileri
Bagdat 6niinde siddetli bozguna ugratt1 ve zaferle sehre girdi.

'2 Nersahi, Tarih-i Buhara (Umumi Kiitiiphane, Beyazit, No. 1292)
15 Mesudi, Muriic ez-Zeheb, c. 7,s. 118-121.

4 Age.c. 7,s. 133.

15 Age.c. 7, s. 258.

16 Age. c. 8, s. 69.

7 Age. c. 8, 5. 72-73.

8 Age. c. 8, 5. 341-343.
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Halife korkusundan Nusaybin’e siginmigti ve Misir’da hiikkiim
stiren Aksitlerden Togacoglu Mehmed’ten yardim istedi. Tozun
ise halifenin Bagdat’a dénmesini ve kendisine, Miisliimanhga sa-
dik oldugunu bildirdi. Halife ona giivenerek Bagdat’a déndii. Bu
hadiseler Abbasi niifuzunun ne kadar kirilmig ve idarenin feodal
beylikler eline gegmis oldugunu gosteriyor. Fakat bu beylikler
arasinda gene de Tiirkler en niifuzlu idiler.

Terciiman, 2-3 Kasm 1971.



ANADOLU’DA YERLESMENIN UZAMASI

Bu yazilarda Avrupa milletlerini doguran yerlesmelerle iran,
Azerbaycan ve Anadolu’daki Tiirk yerlesmelerini karsilagtirarak
gozden geciriyoruz. Batida ggebeligin 5. ve 6. yiizyilda bittigini
gormiigtiik. Doguda art arda yeni akinlar, Tirkistan ve Hora-
san’dan gelen yeni gogler yiiziinden gogebelik 11. ve 15. yiizyil-
lar arasinda uzadi ve gecikti. Azerbaycan’da, Dogu Anadolu’da
eski kalelerden faydalanarak onlarin i¢inde cami, medrese, sa-
ray, konak, kervansaray, hastane gibi uygarlk eserleri yapildi-
" g1, Tirk halklarinin biiyiik bir kismi sehirlestigi halde, ikinci ve
tigiincii gogler yiiziinden bu sehirlerin diginda ve yaylaklarda go-
cebeler (yoriikler) g¢ogalarak onlarin yerlesmesi yeni bir sosyal
olusun baglangici oldu.

*

Dogu Roma, Bati Roma’dan ¢ok kuvvetli idi. Simirlarini 10. yiiz-
yila kadar koruyabildi. islaim imparatorlugu da 7. ve 8. yiizyil-
da en kuvvetli devrindeydi. Vakia dinin yayilma giicii biiyiiktii.
Fakat Arap istilas1 yalmz “cihat”tan dogmuyordu. Kadisiye’de
iran’la carpigan Arap kabileleri arasinda Ben Nemir, Beni Tay,
Beni Tagleb, Beni Kudhéia, Beni Gassan, Beni Tennuh gibi Hiris-
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tiyan Araplar da vardi. Askeri akinla dini yayilma zamandag ol-
makla beraber birbirlerinden ayr1 idi. 9. yiizyilda Abbasiler, 10.
ve 11. yiizyilda Bizans zayiflamaya bagladi. Abbasiler Tiirklerden
yardim istediler. 10. yiizyil sonunda baslayip 11. yiizyilda hizla-
nan bu akinlar sulak yerler ve otlak bulma ihtiyaciile birlikte' iki
imparatorlugun zayiflamasindan ileri geliyordu. Kuzey yolunda
Avarlar, Macarlar dalgasi goktan ge¢misti. Simdi Oguzlar, Pege-
nekler, Romanlar Tuna kiyilarina kadar geldiler ve oradan Bal-
kanlara gegtiler. Once eski inanglarinda kaldilar. Az sonra bogo-
milist ve daha ¢ok Hiristiyan oldular.? Bizans doguda Abbasilerin
yaptig1 gibi onlar1 hassa ordusunda ve iicretli asker olarak kul-
landi. Aymi yiizyillarda dogudan ve kuzey yolu ile batidan gelen
Oguz dalgas1 Anadolu’da karsilagti.’

Asil Tiirk gocii Gazneli ve arkasindan Selguklu akini ile bas-
lad1. Gazneli devletini kuranlar Sdméanogullarin iicretli askerleri
olduklar1 halde sonra onlar1 yikarak yerlerini almiglardi. Tiirkis-
tan’dan Hindistan igine kadar imparatorluk kurdular. Baz: ge-
hirlerin halki kismen Tiirk’tii. Fakat sehir ve kdylerde ¢ogun-
luk yerli iranllarda idi. Gazneliler halifeligi koruma dini gérevi-
ni iizerlerine almiglardi. Ancak devletleri Eski Iran kiiltiiriiniin
canlanmasina hizmet ettigi icin menfi rol oynuyordu. Firdevs?’yi
himaye ederek Sehndme’nin yazilmasim kolaylagtirdilar. Tiirk
stili tagtyan 6zel bir mimarhk tarzi kurdular. Bati Tiirkliigiiniin
dogmasina, Azerbaycan, bir kisim Iran ve Anadolu’nun Tiirkles-
mesine sebep olan ve Biiyiik Cermen akinlarini andiran asil gog
Selguklular kumandasindaki Oguz gdgiidiir. Oguzlar Goktiirk-
ler soyundandi. Once Horasan’a, sonra biitiin Iran kuzeyine,
Azerbaycan ve Dogu Anadolu’ya yayildilar. Oguzlarin yerlesmesi
Gaznelileri iirkiittii. Onlar1 giigsiiz birakmak icin konuk olarak
gelen bagkanlarini esir ettiler ve bir kaleye kapadilar. Fakat bu

' P. Riche, Grandes invasions et empires, Lgrousse, 1968.

2 Akdes Nimet Kurat, Pecenekler, 1935, Istanbul; Runcitman, Mani-
chéisme en Europe, Payot, 1948.

> H. Z. Ulken, Malazgirt Savaginda Hiristiyan Tiirkler, Erzurum Uni-
versitesinde Malazgirt’in 900. yildoniimii dolayisiyla yapilan seminerde
verilmig konferans, 1971.
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olay Oguzlarin bagi olan Selguklularda &¢ alma hissini kuvvet-
lendirdi. Oguzlar kuzeyden biteviye gelen yeni akinlarla Gazne-
lileri ezdiler. Dandanakan Meydan Savasi’nda Sultan Mesud’u
yendiler, Kuzey Iran’a hakim oldular. Baglar1 Tugrul Bey halife-
den unvanlar alarak [sldim’in koruyucusu sifatiyla Bizans sinir-
larina dogru gazdya giristi.* Oguzlarin cogu gogebe idi. Fakat
iclerinde Tiirkistan yerli halkindan olanlar da vardi. Onlar kolay
yerlestiler. Eski Iran sehirleri yaninda yeni mahalleler veya yeni
koyler kurdular. Heniiz yeni biiyiik bir Tiirk sehri kurulmad.
Sehirlerin adlarimi degistirmediler: Isfahan, Rey, Meraga, Teb-
riz, Musul gibi. Dogu Anadolu’daki sehirler Amid (Diyarbakir),
Meyafarikin, Ahlat, Ruha (Urfa), Malatya (Meliten), Halep, An-
takya, Tarsus zaten iki ylizyildan beri Tiirk ordularinin elinde
kalmg, kaybedilip tekrar alinmigti. Halk Tiirkler ve Araplard:.
Fakat bu yogun gdgten sonra bir kisminda ¢ogunlugu Tiirkler
tegkil etti. Gelen Oguz boylar1 sunlardi: Oguz’un alt1 oglunun
(Giin, Ay, Yildiz, Gok, Dag, Deniz Hanlar) her birinden dorder
torunu oluyor ki, bunlardan ilk on ikisi Bozoklari, ikinci on ikisi
Ugoklar1 meydana getiriyordu. Bozok boylari: Kayi, Bayat, Al-
kaevli, Karaevli, Yazir, Doger, Dodurga, Yapirl, Avsar (Afsar),
Kizik, Begdili, Karkin (Kagin)dir. Ugok boylar1 da Bayindir, Pe-
cenek (Becenek), Cavuldur, Cepni (Cetmi) Salur, Eymur, Ala-
yuntlu, Yoregir, Bigdir (Yigdir) B6gdiiz, Yiva, Kinik boylaridir.
Selguklular Kinik, Akkoyunlular Salur, Osmanlilar Kay1 boyun-
dandir. Birgok Tiirk devleti bu boylardan birinden geliyordu.
Araplarin kabile tegkilat1 sdyle idi: Kavim, Fahz, Sa’ab, Asire,
Kabile, Batin, aile. Burada asillik bag1 her ailede ge¢gmise dogru
uzanan bir secereye bagh idi.> Tiirklerde ise, tersine, soyun bas-

* Mehmet Kéymen, Biiyiik Sel¢uklu Imparatorlugu Tarihi, c. 1, 1954.
5 Faruk Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler) - Tarihleri, Boy Teskildti, Destan-
lari, Dil-Tarih Fak., 1967. Yazar burada Oguzlarin gogii ve yerlesme-
sini etrafli olarak ele almigtir. Bu konuda ilk Tiirkge yaziy: Tiirk Yurdu
dergisinde 1925’te (1341) “Tiirkmenlerin Anadolu’da Yerlegmesi” adi
ile yayimladik. Kaynaklarimiz: H. Hiisameddin, Amasya Tarihi; Ahmed
Tevhid, Meskukat-1 Tiirkmaniye Katalogu ve Osmanlt Tarihi mecmu-
asindaki makaleleri; Mirkatii'l-Cihad, Yazicizade, Sel¢ukname vb idi.
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langiciolan Oguz’un 24 torunundan tiiremis 24 boya gore tertip
ediliyordu. Oguz Tiirkleri gog ettigi zaman bu tegkilat bozulma-
dan yeni yurda yerlesirdi. Boylar ve uluslar arasinda bagkanlik
yarigmasi doviiglere sebep olmakla beraber, bu herhalde boylar:
ayni toreye gore birlestirmek i¢indi. Oguzlar bagka Tiirk uluslar:
ve yerlestikleri iilkelerin halki ile karigtiktan sonra bu aritmetik
diizen az ¢ok kayboldu.

Cermenlerin Roma iginde sehir ve kdy kolonileri vardi. Koy-
lerin dogmasi 5. ve 6. yiizyllarda, sehirlerin dogmas 5. ve 9.
ylizyillardaydi. Ren gehirleri 4. ve 12. yiizyillarda dogdu. Giiney
Bat1 Almanya 9. ve I¢ Almanya 8. yiizyillarda sehirlerini kurdu.
Koyler de onlar yardimiyla saglam kuruluglar oldu. Bu erken ve
saglam kurulusta Cermen gdglerinin Tiirk goglerinden 5 yiizyil
once yerlesmesinden bagka, Bat1 Roma’nin Municipium denen
serbest gehirleri rol oynadi.® Bunlar Cermenlerin yeni yurtlara
yerlesmesinden sonra da bagimsiz sehir devletleri oldular: Vene-
dik, Raguza, Cenova, Hollanda Guildeleri; Almanya Hansalari;
Fransa, Italya ve Almanya’da Burglar gibi. Halbuki Dogu iilke-
lerinde yerlesmenin gecikmesinden bagka, Bizans’ta serbest ge-
hirler ve belediye tegkilatlar zayifti. Bizans, iran ve Abbasilere
karg1 devamh savaglarda merkezi idareyi ister istemez kuvvetlen-
diriyor. Nitekim aym hal Osmanhlar zamaninda da devam etti.
Devamli savaglar niifusun sinir bolgelerinde toplanmasina sebep
oluyordu. Ayrica dogu yolunun ticaret yolu olmasi da Dogu Ana-
dolu’nun Bati1 Anadolu’dan (Bizans’ta) niifus¢a ¢ok daha yogun
olmasi sonucunu doguruyordu. Sinir savaglari Bizans’ta ve islam
tilkesinde sinir beyliklerini yaratmaktaydi. Ancak bunlar Abbasi
devletinin daha erken giigten diismesi yiiziinden bagimsiz kiiciik
devletler halini aldilar.

Batida 5. ve 6. yiizyillardaki Cermen akinlari bitince yerlesme
basladi. Ciinkii Normanlar bir yana, yerlesmeyi bozan yeni akin-
lar gelmedi. Frizonlar, Vikingler gecici dalga halindeydiler. Hal-

6 Halim Sabit, [sldmiyet’ten Evvel Araplarin Dint ve fgtima?Ahvali, jg-
timaiyat Mecmuasi, 1917. Ayni zatin Yeni Mecmua’daki yazilar, 1917.
Ali b. Said b. Hazm El-Endiiliisi'nin Cembkheret-i Ensar al-Arab’inda
Arap kabile tegkilatina ait ayrintih bilgi vardir.
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buki Doguda Selguk-Oguz biiyiik akinindan sonra yerlesme
basladig: halde Harezmgahlarin ve Mogollarin siiriikledigi ikinci
Oguz akini 13. yiizyilda baglamis olan yerlesmeyi gevsetti.” Ku-
rulmus sehirlerin yanina veya yaylalarina yeni gocebeler geldi.
Bu ikinci dalga Akkoyunlu, Karakoyunlu, Safevi alanlarindan
sonra Anadolu’da gdgebeligi arttirdi. Son yerlesmeler 17. yiiz-
yila kadar siirdii.®

Cok defa Selguk devletinden s6z ederken, bir ailenin bir im-
paratorluk kurdugu zannedilir. Bu yamlma Selguk devletini
Gazneli, Timur veya Hint-Tiirk imparatorlugunu kuran Timur
ogullarimin devletlerine benzetmekten ileri gelmektedir. Osman-
lilar “bir agiretten cihangirane bir devlet” ¢ikarmadiklari, Ana-
dolu’da dogmug bir millf kurulusa dayandiklar1 gibi, Selguklular
da biiyiik Oguz-Tiirkmen akinlarina dayanarak devlet kurmus-
lardir. Arkadan gelen devamli yikici kuvvetlere ve pargalanmala-
ra ragmen bu devletin bugiine kadar devami bundandir. Selguk,
Cagr1 Bey, Tugrul Bey, Alparslan, Meliksah, Kutalmig,® Siiley-
man vb bu biiyiik akina yol gosterenler, bir milleti yeni yurtlarina
yerlestiren bagkanlaridir.

7 Anadolu’da Oguz boylar, belki de siyasi sebeplerle, karigik olarak
yerlestirilmigtir. Ancak gene de Cepniler Trabzon’dan Biga’ya kadar
Kuzey Anadolu’da, Afsarlarin dogudan baslayarak Toroslardan giiney-
batiya dogru yerlegmis olmalar1 bu diizenin biisbiitiin kaybolmadigini
gosteriyor.

8 Gordon East, Géographie historique de I’Europe, ¢ev. André Vaillant,
Gallimard, 1939.

9 Louis Bréhier, Histoire de Byzance, institutions, vol. I, 2'™ édit.



VATAN KURMADA
MALAZGIRT’IN BUYUK YERI

Tiirkler, Orta Asya’da yar1 gocebe, yar1 yerli iken de, gelenekle-
ri, adetleri, destanlari, dil birligi, boylar ve uluslar dirligi ile bir
millet olma suuruna; toreleri, yasalar, tiiziikleri ile devlet kur-
ma, bir bagbuga baglanma suuruna; tarhanhg, toprak béliinii-
su, kervanciligi, zanaat heyetleriyle bir ig 6rgiitii kurma suuruna
varmiglardi.

Cin sinirindan Avrupa iglerine kadar uzanan akinlari, Cin’den
Bizans’a, Hint’ten Iran’a giden kervanlar1 boyunca biiyiik gogle-
re elverigli olan Tiirk uluslari, tarih boyunca agik denizlere ¢ikma
hasreti iginde idi. Bu hasretle Asya, Avrupa, hatta Afrika’da (To-
lunlar, Aksitler) yaptiklar1 akinlar ve gogler Tiirk bayragim her
yerde dalgalandirsa bile, koklii bir yurt kuramiyordu.

Tiirk milleti tarih boyunca vatan kuracagi yeri aradi. Dil, ge-
lenek ve yasa birligi, sinirlar1 vicdanlarda ¢izilmig bir “yurt’la ta-
mamlanmaliydi. Cin’e, Hint’e Avrupa’ya akinlar bu yurdu ara-
mak icindi. Tiirk boylar1 bunu Batr'ya ve biiyiik denizlere agilan
kapida, Tiirkiye’de buldular. Malazgirt bu kapiyi, bu yurdu bul-
dugu igin biiytiktiir.



60 Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler

Vatan suuru bir milletin yerlesmesi ve kok tutmasi, gelenegini
dagilmadan kurtarmasinin suurudur. Cagdas milletler vatan ku-
rarak tam millet olmuglardir. Bu sinirlanmig ve sahislagmig anla-
miyla tam millet olmusglardir. Fransa, italya, ingiltere, topraklari
dar ve genig ileri Bat1 milletleri boyledir: Clovis bagkanhgindaki
Franklar Gaule kitasina yerlestiler, yerlilerle kaynastilar, Hiristi-
yanhga ve Latin kiiltiiriine girdiler. Fransiz milleti béyle dogdu.
Angllar ve Saksonlar, Bréton ve Normanlar acik denizdeki bii-
yiik bir adada vatan kurdular. Tiirkler, batiya dogru akinlarim
Selguk ve Tugrul Bey zamaninda hizlandirdilar. Anadolu yari-
madasinin dogusuna girdiler. Alparslan’in Bizans ordularini ke-
sin yenisiyle bu girig tam seklini aldi. Malazgirt, bunun igin bii-
yiiktiir.

9. yiizyildan beri Hint’e, Cin’e, Iran’a, Irak ve Suriye’ye akin-
lar1 ve gogleriyle kitalara yayilan Tiirk boylar1 Tugrul Bey’in ve
baghca Alparslan’in tam basarili savaglarindan sonra Anadolu’ya
cevrildiler. 8. yiizyildan beri Bizans sinirinda “gazi”lerin hede-
fi olan yeni yurda 10. yiizyilda girdiler. 11. yiizyilda biiyiik bir
meydan savaginda kazanilan zafer Tiirk milletine vatanin kapisi-
n1 agtl. Malazgirt bunun igin biiyiiktiir.

Malazgirt zaferi Tiirk milletinin kazandig: zaferlerin ne ilki,
ne sonudur. Selguklular ondan 6nce Dandanakan zaferinde
(1040) Gazneli Tiirk Devleti’'ni ortadan kaldirmiglardi. Fakat
Malazgirt ile, yiizyillardir siirinda Isldim ugruna savagilan ve
Miisliiman Tirkler igin en elverisli olan yurdu sectiler: Bat1 uy-
garhiginin kapisi olan yurdu. Japonlar M. 2-3. yiizyilda bagkan-
lari, Hiung-Nou (belki Hun) basgbugu olan Tansu Daigin ku-
mandasinda simdiki adalara gegerek orayi vatan yaptilar. Angllar
ve bagka Cermen kabileleri Biiyiik Britanya adasini vatan yapti-
lar. Fransizlar, Italyanlar, ispanyollar, Giiney ve Kuzey Ameri-
ka milletleri icin de vatan se¢me, tam anlamiyla millet olmanin
baslangici olmustur. Tiirk milletinin tarihi de Malazgirt’te boyle
bir doniim noktas, tarihi kaderinde biiyiik bir degismenin bas-
langici olmugtur.

Malazgirt ile baglayan Tiirkiye tarihi bugiine kadar vatanin
sinirlarim gizen ilk savaglar ve zaferlerden sonra Hagh hiicum-
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larinin tepkisi halinde Islam Tiirk bayragmm Batida ve Doguda
dalgalandiran zaferlerle gelisti. Bizans sinirlarindan daha genis
bir imparatorluktan gecti. Roma gibi, Britanya Imparatorlugu
gibi son hudutlarina ulagtiktan sonra kahramanca savunmalari
ile vatan sinirlarina ¢ekildi. Milli Vatan’a indirilmek istenen dar-
beyi Gazi Mustafa Kemal’in Baskumandanhk (Dumlupinar) za-
feri ile vatanmin digina piiskiirttii ve Tirk tarihinin vatan savun-
malarina en parlak sayfay: yazdi.

9. yiizyildan beri Miisliiman-Tiirk gazilerinin Anadolu’da
yaptiklar1 seferler, Antakyali ilk biiyiik Arap cihatgis1 Seyit Bat-
tal't halk ruhunda Malatyah Tiirk kahramam Battal Gaz1 haline
getirmisti. Anadolu’nun Alparslan’dan sonra fethine giren gazi-
ler arasinda biiyiik bir yeri olan Melik Danismend de halkin ha-
yalinde efsaneleserek Battal Gaz1’nin torunu haline getirilmistir.

Islam milletleri iizerindekiniifuzunu Bizans siirinda devamh
gazalarla siirdiiren Abbasi halifeligi, gene bu yiizden pargalan-
mug, her tarafta iki tip feodal devlet dogmaya baglamisti: 1) Me-
mun ve baglica Mutasim zamanindan beri Abbasiler bir Tiirk
hassa ordusu ve Bizans sinirinda Tiirk {icretli askerleri kullan-
diklar1 igin bu kuvvetler gitgide kendi bagina hareket eden feo-
dal devletler oldular: Arap emirlerinin kurdugu Hamdani devleti
(Halep ve Musul'da), daha sonra Halep, Reha (Urfa), Diyar-
bakir beylikleri, Tolunlar, Aksitler bir kism1 Arap bir kismi Tiirk
Beyliklerdi. 2) iran icinde yerli aileler bagina buyruk devletler
oldu: Saffariler, Biiveyhiler, Beni Leys vb Tiirk beyleri yalmz
yerli halk {izerinde hiikiim siirmiiyor, Tiirkistan’dan aileleri ile
gog ediyorlardi. Halifeleri tahtindan indirecek kadar niifuz ka-
zanan Buga ailesi, Abbasilere vezir olan Hakan oglu Fetih, Tar-
sus’ta Bizans’a kargi biiyiik basarilar kazanan Yazman ve Toga-
noglu Ahmed, Diyarbakir’da, Meyyafarikin’de, Erzurum’da de-
vaml savaglar yapan Tiirk beyleri bunlardandi.! Dogu Anado-
lu, Batidan ¢ok once Tiirklesmeye baglamigti. Bizanshlarin, bu
akinlar1 durdurmak igin yaptiklar1 kars: seferler, onlara devamh

! Mesud?,_ Muriic ez-Ze_heb. c. 8. Ayrica Taberi Tarihi'nde (c. 7) etrafli
bilgi var. Ibnii’l Esir ve Ibnii’l-Kesir (El-Bidaye ve’n-Nihaye) bunu des-
tekliyor.
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basar1 saglamiyordu.? Nikeforos Fokas’in Tarsus ve Adana’daki
bu karst hiicumlarda ne kadar vahsice davrandigimi Batili tarih-
cilerden 6greniyoruz.’> Ancak bu basarilar gegiciydi. Tiirk asker-
lerinin kars1 hiicumlar: kaybedilen yerlerden ¢ogunu kazandir-
d1. Selguklu devletinin kuruldugu yillarda Erzurum, Diyarbakar,
Urfa, Halep’te kuvvetli ug beylikleri vardi. Alparslan bunlarla te-
mas kurarak §am’a kadar inmig, orada Atsiz’1 biraktiktan sonra,
Imparator Romanos Diogenes’in biiyiik bir orduyla Erzurum’a
yaklastigin1 duyunca (Arap tarihgilerinin ifadesine gore) on beg
bin veya kirk bin atli ile biiyiik bir siiratle Erzurum’a yiiriidii. Ta-
rihgilerimizin bugiinlerde tafsilatiyla anlattiklar1 bu zaferin diin-
ya tarihi bakimindan ¢ok énemli neticeleri iizerinde duralint:

1) Abbasi halifeliginin zayif diigmesi, feodal kuvvetlerin bir-
biriyle catigmasi yiiziinden Islim 4lemi ¢okmeye baglamigken,
Malazgirt zaferi bu alemin kalkinmasim sagladi. Bizans’in agir
bozgunundan sonra uyanan Hiristiyan diinyas1 Hagh Seferleriy-
le 6¢ almaya kalkt1. Fakat bir yilizyildan ¢ok siiren bu hiicumlarin
en giigliileri gene Tiirkler tarafindan durduruldu.

2) Bazi Batili tarihgilerin iddiasina gére* Akdeniz sahnesine
Tiirk faktoriiniin karigmasi Avrupa’nin Hindistan yolunu agma-
sin1 dokuz yiizyil geciktirmig. Bu hiikiim dogru degildir. Ciinkii
Bizans veya Haglilar ilerlese idi Ortadogu’da dagilip gidecek, ti-
kanmadan kurtulmak igin agik denizleri arama sevki dogmaya-
cakt.

3) Tiirkler gogebelikten cikarak yerlestiler, vatan kurdular.
Vatan miidafaasi savaglarina girdiler. Bu savaglar ise, Atatiirk’iin
Istiklal Savagr'ndaki biiyiik eserini hazirladi.

2 Osman Tarsusi, Siyer-i Siigiir (Uc Savaglari Tarihi).

5> Schlumberger, Nicéphore Phocas. un empereur a Byzance. Bu tarihgi-
nin o devir Islam tarihgilerinin kayitlarina uyan tasvirlerine karsilik Va-
siliev, Histoire de 'Empire Byzantin’de Niketoros Fokas’in cinayetlerini
Ortecek tarzda yazmaktadr.

* Jacques Pirenne, Histoire universelle.
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4) Alparslan’in kisiligi ve karakteri iizerine Arap tarihgileri-
nin yazdiklarin1 Batili tarihgilerin yazdiklar1 desteklemektedir.
Bunlara gore Tiirk Hakanu iyi yiirekli, fakirlere yardimcy, adil ve
merhametli bir hitkiimdardi. Gururundan gordiigii zarar1 tenkid
edecek kadar vicdan muhasebesi vardi. Esir aldigi imparatorla
konugmasi tarihte nadir goriilen iyi 6rneklerdendir ki, bu vaka-
larin dogrulugu, Dogu ve Bat1 yazarlarimin verdigi bilginin birbi-
rine tam uymasindan anlagiliyor.

5) Alparslan kurulacak vatanin kapisini agtigi halde, heniiz
kendisinde vatan duygusu yoktu. O diinya saltanati kuran Tiirk
fatihlerindendi. Fakat miihim olan, onda ddviismenin verdigi
siddet yaninda insanlik sevgisi ve acimanin biiyiik bir yer alma-
stydi.

Erzurum Universitesi Malazgirt Semineri’ne verilen teblig,
Selcuk Aragtirmalart 1V, 1971,

5 [bnii’l-Esir ve ibnii’l-Kesir tarihleri ile Vivien de Saint-Martin’i zik-
redelim.



MALAZGIRT SAVASI'NDA
HIRISTIYAN TURKLERIN ROLU

Tiirk milleti tarihin en eski ¢aglarindan koklerini alir. Orta As-
ya’dan diinyaya yayilarak her ¢agda bircok devlet kurmus, her
cag ve her bolgede kiiltiiriinii yeni terkiplerle gelistirmistir. Bati
Tiirkligiiniin dogmaya baglamasi, Tiirk wkinin biiyiik dallarin-
dan biri olan Oguzlarin Batr’ya dogru gog ederek yeni bir vatan
kurmasi, yerli unsurlar, daha 6nce gelmis Hiristiyan Tiirklerle ve
baglica Islam Medeniyeti ile kaynagmasiyla meydana gikmugtir.
Bu terkip Dogu Anadolu’da 9. ve 10. yiizyillarda agir agir bagla-
mis, Rumeli’den Anadolu’ya gecen ve Hiristiyan olan Tiirklerle
birlesmis, onlar1 isldm camiasina almigtir. Tiirk tarihi birgok za-
fer ve devir acan savaglarla doludur. Malazgirt Savagi bunlardan
biridir. Bir istilanin baglangic1 degil, islam ve Bat1 diinyas: tesir-
leriyle dogmakta olan yeni bir Tiirk diinyasinin kiikreyis yeridir.
Malazgirt zaferini kutlarken, biz bu konugmada yalniz bu savasta
Hiristiyan Tiirklerin roli iizerinde duracagiz.

Konuyu dort bakimdan ele aliyoruz: 1) Malazgirt Savasi’na
giren Dogu Roma ordusunun etnik terkibi; 2) Malazgirt Sava-
sr'nda her iki tarafin kuvveti; 3) Malazgirt Savagi’'nda Bizans or-
dusundaki Hiristiyan Tiirklerin Miisliiman-Tiirk ordusuna geg-
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meleri ve savagin sonu; 4) Malazgirt'ten 6nce Bizans hizmetine
giren ve Anadolu’ya yerlesen Hiristiyan Tiirkler.

1) Malazgirt'te Dogu Roma ordusunun etnik terkibi: Me-
sudi, Muriic ez-Zeheb’de (M. 837) Bizans Imparatoru Theofi-
los’un Islam topraklarina hiicum ettigini, yaninda Bulgar, Slav,
Burcan ve bagka komsu kavimlerden yardimci kuvvetler oldugu-
nu; Hazar sinirinda Sozopetra sehrini zapt ettigini, sonra Malat-
ya’y1 kusattigini sOyliiyor. Romanos Diogenes’in Dogu Anadolu
seferinde bulunan ve vakalar1 géren Attaliates, Bizans ordusu-
na katilan Uzlar (Oguzlar) ve Pegeneklerin ath kitalar oldugu-
nu, Anadolu’da Halep’e kadar onlarin gériildiigiinii soyliiyor.'
Pecenekler ve Uzlar? —aym kaynaga gére— Romanos Diogenes
ile Malazgirt’e gelmigler ve Bizans'in bagka bir kuvveti ile Ahlat
lizerine gonderilmiglerdir. Vasiliev’e gore bunlar akin yapan Is-
kitlerdir.> Halbuki birgok Dogu ve Bat1 kaynaginda bu miiphem
Iskit kelimesi yerine Romanlar, Oguzlar ve Peceneklerden ibaret
Tiirk kavimleri zikredilmektedir.

Joseph de Guignes, en eski Batil Tiirk tarihgilerinden ise de
bu konudaki kisa ifadesini hatirlamali: “Romanos Diogenes Uz-
larin ve Franklarin imdadina Joseph Tarchaneiotes kumanda-
sinda bir miifreze géndermek ihtiyatsizhginda bulundu” diyor.
Fakat Bizans ordusunun ¢ok daha heterojen olan biinyesindeki
bagka unsurlardan bahsetmiyor.* Ondan daha yeni ve nispeten
daha saglam olan Vivien de Saint Martin de bu konuda karanlk-
tir. Bizans ordusunun biinyesinden bahsetmez.? Yalniz “Oguzla-
rin kardesi olan Selguk kabileleri 6nce Dogu Tiirkistan’da kal-

I'A. N. Kurat, Pecenekler (1065-1081 yillarinda Uzlar ve Pecenekler)
den naklen.

2 Uzlar, Bati kaynaklarinin Guzlar ve daha dogrusu Oguzlara verdik-
leri addir. Oguz toresinde 24 boydan birinin adidir. Nitekim dogudan
Miisliiman gelen Pecenek boyu vardir.

5 A. A. Vasiliev, Histoire de I’Empire Byzantin, trad. de Brodin, A. Bour-
guina, 1932.

* Joseph de Guignes, Histoire universelle des Huns, des Turcs et des
Mongols (Tiirkge cev. Hiiseyin Cahit, 1924).

5 Vivien de Saint-Martin, “Description historique et géographique de
I’Asie Mineure”, vol. 1, 1852 (Les Turcs de I’Asie Mineure, s. 445-478).
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muglardi” derken Oguz boylarindan ve Selguk’un bir tek insan
ad1 oldugundan habersiz gériiniiyor.6 ilk defa Runciman, Hag-
lilara dair yeni tarihinde Hiristiyan Oguzlarin Bizans ordusun-
daki roliine dair saglam bilgi veriyor. Runciman’a gére impara-
tor ordusu ¢ok heterojen idi. Miktarca Alparslan’in ordusundan
pek ¢ok iistiin ise de, yabanci iicretli askerler biiyiik bir yer tu-
tuyordu. Normanlar, Franklar batidan, Slavlar kuzeyden, Tiirk-
ler Hazar steplerinden geliyordu; bunlar Pecenekler, Kumanlar
ve Guzlardi. Romanos ordusunun ancak yarisi Bizansh idi. Ku-
manlar Hiristiyan bir Tiirk olan Joseph Tarchanicto’nun idare-
sindeydi.” Normanlar Roussel de Bailleul'iin kumandasinda idi.
Franklarin kumandan1 Hervé de Crispin idi. Bizans askerlerine
imparatorun yegeni Andronikos Dukas kumanda ediyordu. Fa-
kat bu zat imparatorun igten diigmaniydi.®

Malazgirt’i simdi baz1 Arap ve yerli kaynaklarindan dinleye-
lim. ibnii’l-Esir’e gore: “Bu yil (H. 463-464, yani 1071°de Me-
lik-i Rum Ermanus (Romanos Diogenes) Rum, Frank, Batil,
Rus, Pegenek, Giircii ve bagka kavimlerden kurulu bir orduyla
yola gikt1.”® Ibnii’l-Kesir tarihi de Malazgirt Savag’nda Bizans
ordusunda bulunan iicretli askerler igin su bilgiyi veriyor: “Al-
parslan Rum Meliki Ermanus’un daglar gibi yigin y1gin askerini
kargiladi. Bu orduda Bizanshlar, Giirciiler, Franklar vardi. Sa-
yilar1 ¢ok yiiksekti.” Ebu’l Fedd Tarihi’'nin Malazgirt igin verdi-
gi bilgi otekilerden ¢ok kisadir: “Bu sirada Bizans imparatoru
(Melik-i Rum) Ermanus Rum, Sakalibe (Rus) Cerkez ve bagka
kavimlerden kurulmug biiyiik bir orduyla Malazgirt’e geliyor”
diyor.'® Miikrimin Halil Yinang bu konuda su bilgiyi veriyor:
“Romanos Diogenes’in ordusunda Bulgarlar ve Yunanllardan
baska, Kapadokya ve Firigya askerleri (yani eski yerli Anado-

V. de Saint-Martin, ayn eser, c. |

7 Steven Runciman, A History of the Crusades, vol. 11, Peregrine Bo-
oks, 1965.

8 S. Runciman, ayn: eser.

? {bnii’l-Esir al-Cezerd, El-Kamil fi’t-Tarih, c. 8

©° Ibnii’l-Kesir, El-Biddye ve’n-nihdye, c. 12, Mat. Saade, s. 99-101
(sene 462).
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lu halkr), bundan baska Rumeli’deki Oguz ve Pegenek Tiirkle-
rinden ¢ok miktarda vardi. Franklar, Almanlar ve Vareng denen
Iskandinav halkindan, italya Normanlarindan ¢ok sayida iicret-
li asker topladi. imparator bu kuvvetleri diizene koydu, Suri-
ye’ye gitmek iizere yola ¢ikti. Daha Kayseri’ye varmadan ku-
zeyde bir Tiirk ordusunun Niksar’1 zapt etmis oldugunu 6gren-
di. Bunun iizerine yolunu degistirerek Sivas’a, oradan Divrik’e
geldi."! 1070’te Imparator ordular1 kumandan1 Manuel Komne-
nos Tiirk boylarinin taarruzunu durdurmaya galisti. imparator
1071°de yeni bir sefer icin Rumeli’deki Pecenek ve Guz Tiirkle-
rinden, Balkanlarda oturan tiirli milletlerden asker ¢agirdi. Uc-
retli asker olarak Frank, Alman, Norman, iskandinav kuvvetleri
vardi. Sicilya seferinde basarisinin miikafatin1 gérmeyen ve bu-
nun igin Bizans hizmetine gegen Ursule de Bailleul’i Frank ve
Guz askerinden bir kismimnin bagina gegirdi.”'? Russel bazi ya-
zarlarda Ursule diye gectigi icin M. H. Yinang bu sekli benimse-
mistir. Malazgirt Savasi’nin yeri Arap kaynaklarinda Zahve, Vi-
vien de Saint Martin’de Rahve olarak gegtigi halde Yinang bunu
kaynak zikretmeden Zehi diye yaziyor.

Acaba Bizans ordusunun bu kadar ¢esitli unsurdan ve bii-
yiik sayida meydana gelmesinin sebebi ne idi? Bizanslilar vakia
daha 6nceki seferlerinde de cesitli ticretli asker kullanirlardi. Ni-
tekim Abbasiler Tiirk, Deylemli, Magribli vb askerleri kullanmig-
lardir. Fakat Tiirk askerleri onlarda daima gogunlugu teskil et-
migtir. 11. yiizyllda Tiirklerin Anadolu’da biiyiik bir yogunlukla
goriinmeleri, sagirtici siiratli hareketleri, agirhkli Bizans ordu-
sunun bu siiratli taktik 6niinde gii¢ duruma diigmesine sebep
oluyor ve gogebelere karsi gogebeleri kullanarak basari temini-
ne ¢alisiyorlardi gibi goriiniiyor. Bizanshlar bir orduyla degil bir
milletle kargilastiklarin1 anlamamiglardi. Basarisizliklar1 da bu-
radan geliyordu.

2) Malazgirt Savagr'nda her iki tarafin kuvvetleri: Runci-
man’a gore Bizans ordusu yiiz bin kisi idi. Bunlarin ancak yarisi

1" imamiiddin Ebu’l-Fida, Tarih Ebu’l-Fida, c. 11, s. 195-196.
12 M. H. Yinang, Tiirkiye Tarihi, I; Anadolu’nun Fethi, 1935.
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Bizansh idi. Fakat Tiirk ordusunun miktar1 hakkinda fikir vermi-
yor." Joseph de Guignes’ye gore Imparator ordusu yiiz bin yaya
ve birgok ath idi. Alparslan’in ise ancak kirk bin ath toplamaya
vakit bulabildigini séyliiyor.* Ibnii’l-Esir’e gore Bizans ordusu
iki yiiz bin kisi idi. Tiirk ordusu ise birden harekete gegmek zo-
runda kaldig1 i¢in yeni asker toplayamadi. Alparslan yalmz kirk
bin ath ile sefere katildi.'> Alparslan daglar gibi Bizans askerle-
riyle karsilasti. Yanlarinda ii¢ bin batarika (patriarche) ve bunla-
rin her birinde ¢ok asker vardi. Gene yanlarinda ii¢ bin bes yiiz
Frank vardi. Alparslan’in ordusu ise yirmi bin atlidan ibaretti. M.
H. Yinang'® da Bizans ordusunu iki yiiz bin olarak gosteriyor.
Tiirk ordusu ise Arap kaynaklarindan farkl olarak daha yiiksek
gosterilmektedir. Bu, Sultan’in yanindaki dort bin Tiirk iicretli
askeri ve kirk bin zeamet askeri idi. Geri kalan rakamlarin neler
oldugunu tasrih etmeden ordunun elli beg altmig bin athdan iba-
ret oldugunu séyliiyor.

Karsilikli kuvvetler arasinda kaynaklarin verdigi bilgide dai-
ma tutarhhk yoksa da, herhalde Bizans kuvvetlerinin iki yiiz bin,
Tiirk kuvvetlerinin yirmi bin ile kirk bin arasinda dolastig1 go-
riiliiyor.

3) Malazgirt Savasi’nda Bizans ordusundaki Hiristiyan Ttirk-
lerin Miisliiman Tiirk ordusuna gegmeleri ve savagin sonu. Atta-
liates’in kayitlarina goére Pegenekler ve Guzlar Romanos Dioge-
nes ile Malazgirt’e kadar gelmisler ve Bizans’in bagka bir kuvveti
ile Ahlat iizerine gonderilmiglerdi.'” “Bir Selguk askerinin karsi
tarafa gegmesi lizerine, Selguk Tiirkleri ile Pegenekler arasin-
da yakinlik bagladi. Pegenekler ayn1 kavmin bir dali olduklarini
anlamig olsalar gerektir. Bizans ordusunda bulunanlarin birkag
defa Selcuklular tarafina gegmeleri bunu gosterir.”'® Malazgirt

'3 S. Runciman, A History of the Crusades.

" Joseph de Guignes, age, c. 3, s. 343-344.

5 [bnii’l-Esir, El-Kamil fi’t-Tarih, c. 8.16. M. H. Yinang, Anadolu nun
Fethi.

16 M. H. Yinang, Anadolu’nun Fethi.

' A. N. Kurat, Pegenekler

® Age.
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Savagi baglarinda bunlardan bir kita, baglarinda Tamin olmak
tizere Selguk ordusuna ge¢misti. Yinang, Bizans ordusunda sag
kolda bulunanlarin Rumeli Oguzlari, sol kolda bulunanlarin da
Pecgenekler oldugunu soyliiyor. Fakat bu noktada Akdes Nimet
Kurat, Yinang’'in ibaresini “Oguzlar ve Pecenekler toptan Alpars-
lan ordusuna katildilar” gekline koyduktan sonra, “Fakat bunun
icin kaynak zikretmiyor”'® diyor. Halbuki Yinan¢’in ifadesi su-
dur: “Bizans ordusundaki Rumeli Oguzlarindan bir kismi beyle-
riyle birlikte Sultan’in ordusuna gegtiler.”?° Nitekim bagka kay-
naklarda oldugu gibi burada da yazar biraz sonra su ciimleyi
ekliyor: “Ertesi giin Imparator biitiin askerlere ve baghca Rume-
li'den gelen Tiirklere ve baglarindaki Tamin’e ordudan ayrilma-
yacaklarina dair yemin ettirdi. Savagin sonraki safhasinda vazi-
yetin bu gekilde geligtigi birgok tarihgi tarafindan tespit edilmis
bulunuyor. Mesela Vasiliev “Savastan biraz 6nce Uzlar Bagbug-
lar1 ile Tiirkler tarafina gegtiler” diyor.?' Bu noktada Runciman
daha sarihtir: “Kumanlarin bir kismi, Tirk olduklarim ve Bi-
zans’ta Gcretli bulunduklarini hatirlayarak gece yarisi karsi or-
duyla birlesmeye kalktilar. Roussel kumandasindaki Franklar sa-
vaga girmemeye karar verdiler.”?

Bizans’in eskiden beri savaglarda cretli askerleri kullandi-
g1 ve onlarla bazi basarilar kazandig: biliniyor. Ancak bu son
savaglarda degisik olan nokta, yiizyillardir Balkanlar’dan inerek
biiyiik kitleler halinde yerlesen gécebe Tiirklerdi. Dikkate deger
cihet Dogudan gelen Miisliman Oguzlarla Batidan gelen ve Hi-
ristiyanlagan Oguzlarin Yakindogu’yu aym: yiizyilda istila etmig
olmalaridur.

4) Malazgirt Savasi’ndan 6nce Bizans’ta Tiirklerin rolii: Me-
sudi’nin Muriicez-Zeheb’de anlattigina gére, hadim Yazman Tar-
sus merkezi olan Sam sinir savaglarinda (Stigur-1 Sam) biiyiik
rolii olmusg bir Tiirk kumandani idi.? Gene Mesudi’den naklen:

19 Age.

20 M. H. Yinang, Anadolu’nun Fethi.

2 Vasiliev, age, c. |, s. 468-476.

2 Steven Runciman, ayn: eser.

25 Mesudi, Muriic ez-Zeheb, c. 8, s. 249.
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“Bir Rum muhtedisi s0yle anlatmaktadir: Bizanshlar bir biiyiik
kiliseye, gerek Huristiyan gerek Miisliimanlardan cesaret ve kuv-
veti ile iin salmig on kisinin resmini asmiglar. Basta Abdullah Bat-
tal olan bu kumandanlar arasinda, yaninda savasgilari ata binmisg
olarak Yazman’in da resmi varmis.” Taber1’ye gore: “896’da (H.
283) Slavlar (Sakalibe) Bizans’a hiicum etmigler, bir¢ok kdyii
yakip yikmuglardi. Bizans onlardan kurtulmak i¢in Miisliimanlar-
dan yardim istemigti. Onlar da yardim ederek Slavlara hiicum et-
tiler. Bizans’a yardim eden bu Miisliimanlar Tiirk iicretli asker-
leriydi. Ayn1 y1l Anadolu sinirlarinda Bizanshlara karg: savastaki
Tiirklerin baginda Ahmed Toganoglu bulunuyordu.”* Vasiliev’e
gbre 9. yiizyilda Bizans hanedani ana tarafindan Hazarlardan-
di. IV. Leon bir Hazar adini tagiyordu.? Biiyiik Oguz gogiinden
yiizyillarca 6nce Tiirkler Isldm simir koruyuculari olarak Dogu ve
Giiney Anadolu’ya girmis ve devaml savag yapabilmek icin ev ve
barklariyla yerlesmis bulunuyorlardi. Ote yandan Tiirk boylari-
nin Hazar Denizi tizerinden Batiya dogru yaptiklari go¢ Balkan-
lara, oradan Anadolu igerlerine sokulmustu. Bunlar heniiz eski
gelenekleri ve dinleri ile yagsayan Kumanlar, Guzlar, Pegenekler-
di. A. N. Kurat'in anlattigina gére Pegenekler 971°de Bizans’la
anlagmiglardi. 1018’de Pegeneklerle Bizans Bulgar iilkesini kal-
dirinca, Pecenekler Bizans’la komgu oldular. Pecenekler gittik-
ce Balkanlara yayihyorlardi. Bizans, kendisi igin tehlikeli olmaya
baglayan bu geng ve canl kuvveti Anadolu’da Selguklulara karg
kullanmak istedi.?

Pecenek kuvvetleri Istanbul’dan Uskiidar’a gemilerle gegiril-
di. Fakat simdiki Bulgurlu yakininda bir toplanti yaparak ilerle-
mek veya geri donmek hususunda tartigtilar. Bir kismi geri don-
dii ise de miihimce bir kismm Anadolu iginde ilerledi ve iicretli
asker olarak Anadolu’nun orta bolgesinde yerlestirildi. (A. N.
Kurat, aym eser). 8. ve 9. yiizyillarda Abbasi hizmetindeki Tiirk

2 Ebd Cafer Muhammed b. Cerir at-Taberi, Tarih al-iimam ve’l-miiliik,
c.8,s.108-111.

5 AL A. Vasiliev, Histoire del’Empire Byzantin, 1932, vol. ], ss. 316-319.
% A, N. Kurat, Pecenek Tarihi, Istanbul Devlet. Bas., 1937.
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askerlerinin biiyiik roliinii*’ hi¢ zikretmeyen Vasiliev, Malazgirt
dolayisiyla, bu noktayi isaret ediyor: “Bizans Tiirkleri uzun za-
mandan beri tamyordu” diyor. 6. yiizyihn ikinci yarisinda bir
Tiirk-Bizans anlagmasi olmustu. Tiirkler ayrica Bizans’in hassa
ordusunda asker olmuglardi.?® Laurent, Selguk-Bizans miinase-
betlerine dair birinci kitabinda, Malazgirt Savag’’'ndan 6nce Pe-
ceneklerin Anadolu’ya yayilmig olduklarini, biitiin memleketin
onlara vergi verdigini (1049), Britanya kiyilarinda yerlestikleri
alanlarin tek tiik noktalardan ibaret olmadigim s6yliiyor.?° Run-
ciman’a gore, dogudan Oguzlar Anadolu’ya geldikleri sirada,
Balkanlardan inen Oguzlar ve Pecenekler de Anadolu’ya yerles-
mekteydiler. Hiristiyanhg1 kabul etmis olan bu Tiirkler, ondan
yilizyillarca sonra Kapadokya’da, Kayseri civarinda yasadilar.
Hiristiyan kalmakla beraber kavmf birliklerini yakin zamana ka-
dar sakladilar. Yunanh niifus yalmz Karadeniz ve Ege kiyisinda
kald1.”3° Runciman’in bunlar yazdig1 sirada artik [stiklal Savag
olmusg, sdyledigi yerlerdeki niifus da memleketlerine g¢ etmisti.
Hiristiyan Tiirklere gelince, onlarin bir kismu Miisliiman Tiirk-
lere tamamen karigmig, bir kismi din ayrihgina ragmen Tiirkliik-
lerini saklamiglardir. Runciman Haglilar zamaninda da vakalara
karigan Pegenekler icin, cok eski bir eser olan Histoire anonyme
des Croisades’dan faydalaniyor. Runciman’in dedikleri daha 6n-
ce bazi1 Tiirk yazarlan tarafindan ileri siiriilmiistii.’' Gergekten,
Rumca bilmeyen, anadilleri Tiirk¢e olan bu Ortodokslar, kilise-
lerinde Tiirkge ayin yaparlar, Incil’i Tiirkge okurlards. Islim’dan

27 By rolii ibnii’l-Esir, Mesudi, ibnii’l-Kesir, Taberi, Ebu’l-Ferec, Os-
man Tarsusi, Siyer-i Siigiir vb gibi Arapga kaynaklar gostermekte, Mic-
hel le Syrien, Mattieu d’Edesse gibi miigahitler de desteklemektedir.

28 Vasiliev, age, vol. |, s. 466-467.

» ], Laurent, Byzance et les Turcs Seldjoucides dans I’Asie occidentale
jusqu’a 1081. 1913, Berger-Levrault (Bu eserin kisa bir tahlil ve tenkidi
F. Kopriili tarafindan Tiirkiyat Mecmuas: 1. sayisinda yapilmigtir. La-
urent, Byzance entre I’Arménie el I’Islam adh eserinde tarafsiz olmayan
eski goriigiinii devam ettirmektedir. Biz burada konumuzla ilgili olarak
verdigi kayitlardan faydalandik).

5 Runciman, ayn eser.

5t Cami, Osmanlt Ulkesinde Huristiyan Tiirkler, 2. baski, 1932, s. 53-55.
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onceki Tiirk adlarim Tanzimat’a kadar saklamiglar ve Cakiro-
gullari, Arslanogullar: vb diye ¢agrilmiglardi. Daha sonraki baz
Ser’iye sicillerinde de bunu destekleyecek seylere rastlanmak-
tadir.’> Mutasim ordusunun ¢ogu Tiirkler olmak iizere yaptig
Amuriye seferine, Bati Anadolu’daki bu en miihim Bizans kalesi-
ni kugatirken, kaleden kagan birinin tamir gormiis surlarin zayif
taraflarimi Tiirk ordusuna gosterdigini ve bu adamin Bizanslilara
esir diistiikten sonra orada evlenmek zorunda kalmig bir Tiirk
oldugunu Ibnii’l-Esir ve Ibnii’l-Kesir tarihleri tafsilath olarak an-
latiyorlar.’® Kisaca, Tiirkler dogudan Anadolu’ya, biiyiik kitle-
ler halinde 8. ve 9. yiizyillardan beri gelip yerlesmigler, biiyiik
Oguz-Tiirkmen gogiinde bu yerlesme tam seklini almig oldugu
gibi, batidan da 10. yiizyildan beri dalga dalga gelip yerlegsmigler
ve Malazgirt Zaferi bu iki Tiirk akiminin karsilagtigi, kavustugu
an ve yer olmustur.

Erzurum Universitesi Malazgirt Semineri’ne verilen teblig, 1973.

32 Kayseri Ser’iyye sicilatindan 1536 yilina ait bir vesikada Karakegi-
li agiretine mensup olup Kayseri’nin Moncusun karyesinde ikamet et-
mekte bulunan Develioglu namiile maruf Zimmiler meclisiger’a geldi-
ler ve din-i islam ile miigerref oldular. Zimmf1 isimleri Arslan, Kaplan,
Martros sonradan Miisliiman isimleri aldilar.

3 Taberd, c. 7, s. 263-273’te ve Ibnii’l-Esir, c. 5, s. 246-250°de bu
savagin tafsilatim veriyorlar. Ordunun sag ve sol cenahlarinda Egnas
ve Afsin adinda iki biiyiik ve {inlii Tirk kumandan: vardi. Merkezde
Mutasim bulunuyordu. Ordu ¢ogunlugu Tiirklerdi. Malatya’dan An-
kara iizerine yiiriinmiis, kale zapt edilmig, oradan Bizanshlarca istan-
bul kadar mithim sayilan Amuriye (Amorfum) kalesinin kusatilmasina
gidilmisti. Taberi’ye gére Amuriye muhafizimin ad1 Yates, ibnii’l-Kesir’e
(El-Biddye ve'n-nihdye) gbre Monates’tir ki bu ikinci isim Yunan adla-
rina benzedigi gibi daha dogru olsa gerektir.



HACLI SEFERLERI VE TURKLER

1095’ten 1291’e kadar Bati1 devletlerinden ¢ogunun katildig: ve
hedefi Ortadogu yolunu agmak olan sekiz Hagh Seferinden ilk
ikisi tamamen, {iglinciisii kismen Tiirkiye’den (Anadolu’dan)
gecti. Bu seferlerde basarisizliklara ugrandigi i¢in bundan sonra
deniz yolunu tutarak dogrudan dogruya Suriye’ye hiicum edil-
di. Oradan Eyyubi Tiirk Devleti ile karsilasti1 ve en biiyiik mu-
kavemete ugradi. Gittikge gevseyen son seferler Avrupa’dan Mi-
sir’a girmeye ¢aligti. Fakat gene Misir Tiirkmen devletinin gid-
detli mukavemeti ile kargilagt1.

Burada bir Haglilar kronolojisi yapacak degilim. Yalmz Tiirk-
lerle Haglilarin karsilasmasindan dogan neticeleri ve Haglh Se-
ferlerindeki dinf savag fikrinin Tiirkler tarafindan nasil benim-
sendigi lizerinde duracagim. Bu konuya ait kaynaklar ¢ok farkh
fikirleri ileri siirmektedirler:

1) Tiirklerin cihad (dini savas) i¢in Yakindogu’ya gelmis ol-
dugu ve onlara kars1 Hiristiyan diinyasinin tepkisinden dogdu-
gunu ileri siiren goriis. Bu goriise birgok Bati yazariile bir kisim
Dogu yazar1 katilmaktadir.

2) Tirklerin Abbasi hizmetinde icretli asker olarak galigma-
lar1 ile Batr'ya dogru hareketleri cihad igin degil yeni yerlesme
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alanlart bulmak igindi. Bu da 9. ve 10. yiizyilda Sugur (hudut)
savunma savaglar sirasinda Dogu Anadolu’ya gevsek yerlesme-
lerinden sonra 11. yiizyihn ilk yarisinda kesif go¢ler halini almig-
tir: 7. ve 8. yiizyilda islam-Arap istilasinin hizli gelismesi durduk-
tan sonra bu yiizyillarda Abbasi Imparatorlugu feodal kuvvetle-
rin tesiriyle parcalanmaya baglamig ve istila bir savunma savagi
halini almugtir.

3) Vakalara yakindan bakilirsa bu savunma savaglarinda 6nce
Arap sonra Iranh ve daha sonra Tiirk kuvvetleri ve feodal dev-
letlerinin miihim rol oynadig: gériiliir. Hamdaniler, Merdasile-
rin Sugur savunmalari ile hicret ylizyilinda Bizans’a kars1 bagla-
yan harbin devam gibi goriilmelidir. Arap tarihlerinde Bizans-
lilara Rum, Hagllar, Frenk denmekte ve cogunda Haglilar (sa-
ribiyon) kelimesi gegmemektedir. 1105’te Fakih el Siilemi’nin
yazdig1 Cihad-1 Dumgki adh kitapta Hagh kelimesi hi¢ kulla-
nilmamugtir. Karsilarinda 6nce yalmz Rum’u (Sarki Roma veya
Bizans’1), sonra Frank’1 (Efrenc) goren Abbasiler savunma isini
iranh feodallerden sonra daha kuvvetli ve kesif olarak yerlesen
Tiirk “mevali”sine birakt.

4) Buna kars1 batida Malazgirt Zaferi’'nden (1071) 25 sene
sonra (1094) baglayan Hagh dalgasi Tiirklerin Bizans’a karsi sa-
vunmasi ile beraber son akinlarini yalmz Hiristiyanlhiga kars1 dini
savag gibi goriiyor, dini bir istila saydig1 Tiirk akinina karg1 Hi-
ristiyanhgin Isa’nin kelarmm koruma gibi bir ige girdigine kani
bulunuyordu. Bu goriise Emichaiid gibi sonraki Hagh tarihgileri
ilk Hagh tarihgilerini destekleyerek katilmaktadirlar.

Abbasi-Bizans miicadelesinde zaman zaman biri veya Gte-
kinin bagarisiyla biten savaglarda Seyfiiddevle el-Hamdéani’den
sonra Araplarin biiyiik bir rolii olmadigi meydandadir.! Acaba
Tiirkler ne igin sahneye girdiler? Orta Asya’dan bu yeni dini sa-
vaslaricin mi ¢cagrildilar? 4. ve 5. yiizyillda Cermenler Hiristiyan-
likla ne kadar ilgili iseler Tiirkler de 8. ve 9. yiizyilda katildiklar
Miisliimanhkla aym derecedeydiler. Nikeforos Fokas’in Sugur
kalelerinden (Adana, Tarsus, Maras, Urfa vb) Tiirkleri ¢ikarmak

! Michaud, Ehl-i Salib Tarihi, 1. cilt Tiirkce tercimesi.
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icin agtig1 siddetli taarruzun ne kadar aci izler biraktigin1 Arap
tarihgileri gibi (Mesudi, Taberf, ibnii’l-Esir, Ebu’l-Fid4) Bizans
tarihinin taninmig yazarlar1 da? sdylemektedirler.

ik hicret yiizyihnda istanbul’'un fethini hedef edinen hadis-
lerin (mesela Miisliimanlara ne kadar basar: sagladig: biliniyor.
istanbul’'un Araplar tarafindan kusatilmas, bir cami yapilmasi ve
bir mahalle kurulmas: Bizans’i telaga diigiirmiig, bundan sonra-
ki yiizyilda siddetli tepkiler baglamistir. Fakat bu tepkiler Sugur
kalelerinde yerlesen Tiirk mevali kuvvetlerini sokiip atamadi.’

Bu savaglara dair en saglam bilgi Kemaleddin ibnii’l-Adim’in
Halep Tarihi’ne bir pargasi alinmig olan Osman Tarsus?’nin Si-
ver-i sugur’undadir.* Imparator Phocas’in bu vahsice istilasina
karg1 direnen ve bu bdlgeye yerlesmis Tiirklerden bir kismi ka-
leleri birakarak doguya ve giineye ¢ekilmeye mecbur olduklar:
gibi, Iranl Biiveyhi feodal devleti de savunma igini basaramadu.
Ancak Misir’da tutunmug olan iki Tiirk hanedam Tolunlar ve Ak-
sitler daha giddetli savastilar ve belki de Bizans hiicumuna karst
cihad fikri onlarin zamaninda uyandi. Imad-iid-devle Hamdani,
Siraz’da 6ldiigi sirada (M. 1140) Ebu’l Fida’'nin kendi tarihin-
de anlattigina gore “Ebu Nasir Muhammed bin Turhan’el- Farabi
el-feylesof da vefat etti. Tiirk milletinden bir zatt1. Farab’da dog-
du ki bugiin oraya Atrar deniyor. Farabi kadilig: birakarak Bag-
dat’a geldi. Anadili Tiirkgeydi. Ayrica birgok dil biliyordu. Felse-
fe ilimleri ile ugragti. Seyf-iid-devle Hamdani kendisini Halep’te
misafir etti. 80 yaginda Sam’da 6ldii.” Bu izahat Tiirklerin bu
yiizyilda batiya yalniz asker olarak degil, ilim adami olarak da
kesif halde geldiklerini gosteriyor.

Bu tarihte Hamdaniler, Saffariler Bizans’a yeniliyor ve ¢ekil-
meye mecbur oluyorlardi. Imparator Surug’u zapt ve halkini im-
ha etti. Bizans’in akinlar1 bir kisim tarihgiler géziinde Hagh Se-
ferlerinin baglangici gibi goriildi. Biiyiik Selguklu-Oguz akinin-

2 Besasiri, Kureys gibi Arap asiret bagkanlar1 Bagdat’i tehdit etmek ve
hac yolunu kesmek gibi sakilikten bagka bir sey yapmadilar. Halifeler
Tiirklere dayanarak onlara karg1 koydular.

3 Schlumberger, Epopée de I’Empire Byzantin.

4 {bnii’l-Esir, El-kdmil fi’l-Tarih; Mesudi, Muriic ez-Zeheb.
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dan 6nce Seyf-iid-devle zamaninda Semerkant’tan gaziler Mu-
sul’a geldiler.’ Fakat bu bilgiyi veren Sivan bu konuda miiphem-
dir. Hilafet merkezine daha 6nce gelmis ve el-Mutasim zamanin-
da Nikeforos Fokas’tan 6¢ almak isteyen Abbasi ordusundan en
biiyiik kisminin Tirkler oldugunu unutmamak lazimdir. Mesu-
di, Anadolu’da en kuvvetli Bizans kalesi Amuriye’nin alinmasiyla
sona eren savagt anlatirken soyle diyor: “Mutasim bagkenti Sa-
marra’ya nakletti. Tiirk {icretli askerlerini bekliyor, onlar1 kendi
azatlilar1 aracihgiyla tedarik ediyordu. Dort bin kisilik bir Tiirk
hassa ordusu kurdu. Ayrica Fergana ve Esrusne’den gelenlerden
ibaret alaylar hazirladi. Tiirkler gittikge cogalarak biiyiik bir ordu
oldular. Samarra’da Tiirklere ayr topraklar dagitti. Ferganali,
Esrusneli, Horasanh asker ailelerini yerlestirdi. Geldikleri mem-
leketin sartlarina uygun yerleri secti. Tiirk beylerinden Egnaz’in
askerine Korkhi1 Samarra denen topraklari ikta etti. Mahalleler,
sokaklar béliindii. Her zanaat ve ticaret dalinin ayri ¢arsisi vardi.
Erran bolgesi, Mazdeistlerden, Babek’in isyam {izerine Tiirk ku-
mandani Afsin’in kuvvetleriile bu tehlikeyi ortadan kaldirdi. im-
parator Theofilos Islam topraklarina hiicuma kalkinca ordu ha-
zirlandi. Tiirk 6ncii kuvvetleri Esnaz’in kumandasindaydi. Sag
kolda gene bir Tiirk beyi olan Itakh vardi. Solda Pisdar’da Tiirk
kumandani Biiyiik Bugra ve merkezde Ocayf bulunuyordu. Af-
sin Ankarave Amuriye kalelerinin zaptinda orduya yardim etti.”®

Biiyiik Selcuklu istilasi Arap ve yerli Hiristiyan tarihgilerinin
anlattigina gore (ibnii’l Esir, Bar Hebraeus, Urfali Matyos vb)
bir din savagi amacin giitmiiyordu. Ciinkii ayn1 yolda daha 6nce
Gazneli Devleti Afganistan ve Horasan’da kurulduktan sonra
Hindistan’a dogru ilerlemis oldugu gibi, onlarin topraklarinda
yer alan Oguzlar Selguklularin bagkanliginda Gaznelileri yendi-
ler. Iran feodal devleti olan Biiveyhi ve Saffarileri ortadan kaldir-
dilar. Fakat 6nce Gazneliler gibi Hindistan’a dogru genislediler.
Tirkistan’la iligiklerini kesmediler. Romanos Diogenes’in agtig1
yeni sefer Phocas ile baslayan Bizans dini savasini devam ettir-

5 Kemaleddin ibnii’l-Adim, Bugyet'iit-Talibin’in Tariki Haleb iginde;
Osman Tarsusi, Siyer-i Stigur.
¢ Ebu’l Feda, Tarih’il Melik-el-Miieyyed, c. 4.
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mek igin yapilmig goriiniiyor. Ciinkii Tugrul Bey’de cihat igin
higbir tesebbiis olmadigi gibi yalniz hac yolunu Besasiri gibi asi-
lerin elinden kurtarmayi, Fatim1 Sifigine karst Abbasilerin temsil
ettigi Islam birligini korumay diisiiniiyordu. Alparslan’in da Di-
yarbakir, Urfa, Halep kalelerini alarak giineye dogru inmesinde
ayni amag goriiliiyor.” Boyle olmasaydi Alparslan Bizans’in taar-
ruz hedefini bu derece gevsek birakmaz ve Romanos’un biiyiik
ordusuna karg1 hazirlanmaya vakit kalmadigi icin ancak yanin-
daki bin beg yiiz ath ile harekete kalkmazdi. Bunun bir taarruz
degil miidafaa savasi oldugu imparatora uzlagmak igin birkag
defa elgi gondermesinden de anlasihyor. Tehlike kaginilmaz hale
gelince biiyiik camilerde “Islim’in korunmas1” igin dualar edil-
mig ve Malazgirt Zaferi’nden sonra da Alparslan Bizans’a dogru
ilerleyecek yerde burasini Kutalmig'in oglu Siileyman’a biraka-
rak kendisi Tiirkistan seferine, yani Orta Asya ile iligigini kuv-
vetlendiren hedefe dogru hareket etmisti. Meseld Sivan’in soyle-
digine gbre bu seferler tamamen laik bir karakter g&steriyor ve
cihadin ateglenmesi daha sonraya aittir.®

Kutalmig'n oglu Siileyman’a gelince, o da istanbul iizerine
yiiriiyecek yerde Bizans’la iyi gecinmeyi, Musul’a ve Halep’e yii-
riimeyi, Antakya’y1zaptetmeyi, yanicihadi degil Anadolu’da hu-
dutlar gizilen bir devlet kurmay tercih ediyordu.

Hamdanilerden sonra Halep’te hiikiimet kuran Merdasilere
Tiirkmen kuvvetleri yardim ediyordu. 1068’de Antakya’ya kar-
st saldirgan bir siyaset izlediler. Bes yilda Azfina, Kal’at’es-sin’i
Bizans’tan zapt ettiler. Onlardan yillik bir harag dahaaldilar. Bu
suretle Bizans’a karg: Islam taarruzu bir cihat sehrine girdi. Sii-
leyman bin Kutalmig Antakya bolgesini zapt etti. Bizans impa-
ratorunun bu sehirde kaymakam oldugu igin Ermeni Kral Fi-
laret’ten kurtulmak isteyen halk Siileyman’ ¢agirdi. Sehir alin-
diktan sonra Siileyman Hiristiyanlarin mallarina, canlarina her
tiirlii taarruzu men etti. Kiliseleri muhafaza etti, ibadeti serbest
birakti. Bunun tek istisnasi biiyiik kilisenin cami haline dénme-

" Mesudi, Muriic ez-Zeheb, c. 7,s. 118-121, 123-133, 137.
8 Emmanuel Sivan, L'lslam et le Croisade, 1968.
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siydi. Bu fethi Islim’in Hiristiyanhga kars: zaferi gibi gosteren
cagdaglarindan higbirinde tepki olmadi. Hattd Miislim bin Ku-
reys, Halep’e ait eski Bizans vergisinin 6demesini Siileyman’dan
istedi. Bahane olarak da Bizans’in Siilleyman araciligiyla Antak-
ya’da hakimiyetini devam ettirdigini ileri siirdi.

Kemaleddin Ibn-el Adim’in naklettigine gore Siileyman soyle
diyor: “Bu verilen para Bizans’in kendisine karsi cihad agmama-
lar1 i¢in size 6dedigi vergiydi. Bense cihad &devini yaptim. An-
takya tekrar Miisliiman oldu.” Bundan sonra Siileyman cihadin
hararetli bir savunucusu goriiniiyor. Gergekten artik Arap tarih-
leri de Tiirklerin cihad ve gaza igin savastiklarindan ve Gazilik
unvanini aldiklarindan bahsediyor. Bu unvan, dogrusunu soyle-
meli, Battal Gazi’nin yar1 efsanevi kisiliginden kalma bir miras-
t1. Tarihteki Seyit Battal’el-Antaki ile Malatya’dan sefere ¢ikan
ve 6miir boyu Bizans’la dviigen, istanbul’dan sevdigi prensesi
kagirarak onunla evlenen, simdiki tiirbenin oldugu yerde, Seyit
Gaz1’de yaptig1 son savasta bu prensesle birlikte sehit olan Battal
Gazi birbirinden ¢ok farkh iki sahsiyettir. Battal Gazi’nin efsa-
nelesmis simasinda Anadolu’nun cihat ve gaza savaglarina giren
biitiin prensleri, baglica Danismend Gazi ailesi toplanmaktadir.
Rum Selguk sultanlarinin hosgoriilii ve Bizans’la uzlagmaya ya-
nasan siyasetlerine karg1 Danigsmendlilerin “gesta”s1 bir gazavat-
name halini almig ve eldeki niishalara gére bu gazdvatnameler
tarihi vakalarla baglantilar1 ¢cok gevsek kahramanlik destanlar
olmustur.® Buna karg1 Bizans’in dinf savaglarini tasvir eden ef-
sanelesmis sahsiyet de Diogenes Akritas idi. Akritalar uzun bir
siire Bizans’ta Isldm Tiirk ordularma karsi miicadele etmis olan
savasgilarin ortak adiyd. '

Siiphe yok ki bu gazavatnameler Kutalmig oglu Siileyman’la
beraber gelen, fakat gazilik hedefini birinci plana koyanlara ait-
ti. Bunlar ne komsulariyla uzlagma zorunda olan devamh devlet
kurucular, ne de gogebe ve daginik Tiirkmen boylar1 olabilir.
Bunlarin 11. yiizyl icinde daha Seyfeddin ve Imadeddin Ham-

% {bnii’l-Esir, El Kamil fi’t-Tarih.
© Emmanuel Sivan, ayn: eser.
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dani zamaninda baglayan gaza hareketinden ve bu hareketi bes-
leyen zengin bir edebiyattan kuvvet aldiklar1 sdylenebilir. Bu de-
virde Isldm’in ilk yayiligina ait kahramanlik menkibeleri Hazreti
Ali Cengi, Hamzandme, Seyit Battal kitaplar (bazis1 8 ila 10 cil-
di bulan mensur destanlar) sonradan nadir olarak nazima gev-
rilmigtir. Bunlarin hedefi Rum diyar1 (Roma, Dogu Roma Im-
paratorlugu) ve Dogu Hiristiyan Kilisesi’ydi. Ancak 1096’da Av-
rupalilarin ise karigmasiyla bu hareket Franklara karsi cihat ha-
lini ald.

Arap ve Yakindogu Hiristiyan tarihlerinin s6ziinii etmedikleri
“Hagh Seferi” nasil ve hangi saiklerle baglad1? Bunun yalmz Ku-
diis’ti kurtarmak igin agilmig din savagi oldugunu, iist iiste yeni-
len Bizans’a yardim igin Hiristiyanhigin birlesmesinden dogdu-
gunu soyleyenler vardir. Fakat savaglarin hazirlamigi, elde edil-
mek istenilen seyler birinci hipotezin yetersiz oldugunu goster-
digi gibi, Bat1 Hiristiyanhg1 ile Dogu Hristiyanhiginin eskiden de
bu savaglar sirasinda da anlasmamug olduklarim gosteren vaka-
larin ¢oklugu ikinci hipotezi de siipheli durumda birakmaktadir.

Her ne kadar I. Hagh Seferi’ni halk arasinda koriikleyen Pi-
erre I’Hermite, ikinciyi koriikleyen ve halkla beraber krallar da
harekete getiren Saint-Bernard gibi popiiler din adamlari ise de,
bunlarin topladiklari kalabalik o zamanki teknige gore boyle ge-
nig Ol¢iide seferleri devam ettirme giiciinde degildi. Her ikisinde
de savaglan asil yonetenler Batida yeni dogan monarsiler, on-
larin bagindaki krallar veya feodal yardimcilariydi. Kudiis’iin
kurtarilmasi amaci bu seferlerde siiphe yok ki rol oynamig fakat
Haghlarin hareketleri takip edilince daha ¢ok bagka sebeplere si-
per gorevini gormiistiir. Bati iilkelerinin gecirmekte oldugu de-
mografik ve ekonomik degismelerin bu seferlerde biiyiik rol oy-
nadigini sdylemek dogru olsa gerektir.

Islam diinyas: 8. ve 11. yiizyillarda diinya ekonomisinin ve
transit faaliyetinin merkezi roliinii oynamisti. Uzakdogu ile Ba-
t1 arasindaki biitiin yollar Islim diinyasindan gegiyordu. Bizans
dahi bu yiizyillarda eski transit gérevini bir dereceye kadar kay-
betmeye baglamisti. Ciinkii Karadeniz’den Trabzon yolu ile Hin-
distan’a giden tiiccarlar simdi Araplar ve Tiirklerin elinde bu-
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lunan ilkelerden gegmek zorundaydilar. Kizildeniz yolunun du-
rumu da ayniydi. Zengin madenler, baharat, degerli kumagslar
Hindistan’dan Avrupa’ya Akdeniz yani islam diinyas: aracihgiyla
geliyordu. Ortacag’da heniiz top icat edilerek monarsilerin feo-
daller iizerindeki kuvveti dogmadan 6nce savunma ve saldirma
giicii feodal beylerin elindeki kalelere dagilmig bulunuyordu. Bir
kale birden baskina ugradigi vakit kendini korumak igin uzun
bir siire sarniglarinda su ve mahzenlerinde kokmayacak tarzda
baharatla saklanmig et bulundurmak zorundaydi. Bundan dolay
baharat yiyeceklerde kullamlan bir lezzet maddesi degil kaleleri
korumak igin kullamlan pek ¢ok miktarda muhafaza araciydi. Bu
ise yalmz Hindistan’dan getiriliyordu. Islam transit yolu giicle-
since baharatin getirilmesi de giiclesti. Buna bir de dar bir bolge-
de Bati niifusunun artmasini ve kendine yayilma alani aramasini
katmalidir. Ilk girisim Hansa birlikleri ile Nijni-Novgorod’a ka-
dar uzanan kuzey ticaret yolunu elde etmekti. Fakat Mogollarin
bu yolu kapamalar (¢iinkii Kipgaklar zamaninda da yol serbest
degildi ve Hazarlar kuzey ticaretine hakimdiler) yeni bir giiglitk
yaratt. O zaman Bati i¢in dogrudan dogruya islam barajini kir-
maktan bagka ¢are kalmadi. Suna isaret edelim ki Islam baraji-
na hiicumdan sonra kuzey yolunu agma arzusu devam etmistir.

Vakia Biiveyhiler ve Fatimiler zamaninda Islam birliginin
Siinni-Sii diye ikiye ayrilmasi bu yeni davranigi bir derece kolay-
lagtirmisti. Abbasi halifelerinin Fatimilerle savagmalar1 Bat’'nin
bu yolu delmesi igin firsat oldu. Tugrul Bey zamaninda Tiirkler
Abbasilerin her zamandan ziyade koruyucusu olduklari igin —yu-
karda soyledigim gibi”— cihad™ degil, hac yolunun agilmasinm,
Ismaili ve Fatimilere kargi savagi hedef edindiler. Romanos Di-
ogenes’e birdenbire Islam birligi ortasina atilma, onu merkezin-
den vurma cesaretini veren de buydu. Ciinkii Alparslan ve oglu
Meliksah zamaninda Batini hareketi biiyiik olgiide ilerlemis, Is-
maili suikastgilar1 Tiirk hiikiimdarlarini arkadan vurmaya basla-
mug, icten yayilan Batini hareketine kargt Gazal’nin fikir miica-
delesi de her tarafta Nizdmiye medreselerinin kurulmasiyla kuv-
vetlendirilmisti. Fakat heniiz Islam diinyasinin parcalanmis du-
rumundan faydalanarak bu baraji ylkma sans1 devam ediyordu.
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Kanaatimce fanatik halki “Kudiis alinacak” sozleriyle harekete
getiren propagandacilarin dini fikirleri yaminda 200 yil bu inatg1
savaglari siirdiiren esash amiller de bunlard.

Nitekim Zengi ve ogullar1 zamaninda Ismaililerin yenilmesi,
Seldhaddin’in Misir’1 zapt ederek Fatimileri ortadan kaldirmasi
Hacli savaglarinin cesaretini kirdi. Selahaddin Eyyiibi’nin Akkah
oniindeki siddetli dayamgi, Urfa ve Antakya’nin elden ¢ikmasi,
Franklarm elinde bulunan sahil sehirlerinin alinmas islam bir-
liginin Batr’ya karsi kuvvetini gosterdi. Halbuki bu sirada Bati-
da Fransa, Almanya ve Ingiltere tam monarsi haline gelmislerdi.

Hagh Seferlerinde her iki cephenin birbirlerine kargi kanaat-
leri dini fanatizmin etkisi altindaydi. Batihlarin Tiirkler igin kul-
landig1 infidele, Tiirklerin en ¢ok kéfir (gavur) kelimesini kul-
lanmalariyla ayni anlami tagimaktadir. Su farkla ki, Bizanshlar
Haglilar1 (Katolikleri) zaman zaman yardima ¢agirmglar, bazen
yollarim sagirtmuglar, vaad ettikleri yardimi yapmamuslar; ancak
biitiin bu durumlarda Haglilar Bizans topraklarindan gecerken
bir kistm mithimmat, sildh ve yiyecegi oradan almiglardi.

I. Hagh Seferi zamaninda Tiirkler Anadolu’ya heniiz seyrek
olarak yerlesmiglerdi. Onlarin da biiyiik bir kismi Anadolu’da
gocebe Tiirkmenlerdi. Anadolu’da Bizansllarla karigik, Rumca
konugan heterojen yerli halk bulunuyordu. Izmir bélgesinde Ca-
ka Bey donanmasiyla Adalar denizine hakimken Selguklularin
Iznik’teki bagkenti Bizans ile iyi gecinmek zorundaydi. Ayrica
I Kiligarslan I¢ Anadolu’da kurulmug Mengiicekler, Saltuklar,
Danigsmendliler, Artuklular gibi beylikler tizerinde siyasi niifuz
kurabilmek i¢in, Dogu simirinda Biiyiik Selguklulara ve Atabey-
lere kargi tutunabilmek igin Musul’a hiicuma mecbur oluyordu.'!
Feodal kuvvetleri monarsi haline getirmenin giigliikleri icindey-
ken Avrupa’y: yerinden oynatan bir istila dalgasinin memleke-
te yaklagtigini neden sonra 6grendiler. Runciman’in anlattigina
gore, bir miiddet 6nce Tuna’yr asarak Balkanlara dogru inen pa-
ganbir Tiirk gégii de Bizans’1 tehdit etmisti.'? Bunlar Pecenekler,

" {bnit’l-Esir: c. 8: Kilicarslan, b. Kutalmig Antakya’dan sonra Musul’u
zapt etti, fakat Nusaybin’de Cavli ile savagta Sldiiriildii (c. 8, s. 245).
2 Kemaleddin Ibnii’l-Adim, Ziibtet’iil-Halep min tarih’el-Haleb.



82 Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler

Kumanlar ve Guzlardi."> Bizans kendine &zgii niifus siyasetiyle
bu tehlikeli dalganin zarar vermeden Istanbul’a gelmesini, Istan-
bul’'u koruyan bir kuvvet olmasini, bir kisminin da Anadolu’ya
gegirilmesini temin etti. Haghlarin disiplinsiz hareketlerine kars:
bazen bu pagan Tiirkleri kullandi.

I. Hagh Seferi’'ne Papa II. Urbanus’un Plaisance’da topladi-
g1 ruhani meclis karar verdi. II. Meclis Clermont d’Auvergne’de
toplandi. Onden Pierre I'Ermite propagandasiyla disiplinsiz bir
kalabalik yola ¢ikt1. Diizenli Hagh ordusu Raymond de Toulouse
kumandasindaydi. Godfrey de Bouillon bagka bir kuvvetin ba-
sindaydi. Baudouin, Tancréde, Saint-Gilles ileri gelenlerinden-
di."* Dikkat edilecek nokta Hagh tarihgileri seferin baglhca ku-
mandanlar1 hakkinda ayrintih bilgi verdikleri halde, onlarla kar-
stlasan Tiirk ordusunun bagindaki Kiligarslan bir yana, onunla
birlikte savasa giren kumandanlara dair hicbir bilgi vermemekte-
dir. Bat1 tarihgilerinin bu noktada karanlik olmalar1 anlagilabilir.
Ancak miihim olan bu ayrintilarin Farsga Selguk tarihlerinde ve
Hach Seferlerine deginen Arap tarihlerinde de bulunmamasidir.
Bu bilgi yoklugu ancak Anadolu Rum Selguklu Devleti'nin he-
niiz, feodal kuvvetleri, tam niifuzu altina almamig olmasindan,
ayrica Batr'nin Hagl Seferlerine verdikleri nemi Tiirklerin ver-
memis olmasindan ileri gelse gerektir. Tiirk Anadolu’nun o za-
manki i¢savaglar1 ve dogu sinirina ait meseleler yer tuttugu igin
Haglilarin bazi bagarilar kazanmalari bile Snemsenmemisti. Mi-
chaud bu Hagh ordusunun iznik 6niine nasil geldigini, sehrin
kusgatilmasinin ne derecede cetin oldugunu, buna ragmen Tiirk-
lerin yikilan burglar1 gece tamir -ederek bu ¢ok iistiin kuvvete
karg1 aylarca dayandiklarim anlatiyor.'> Rivayete gére Bizansli-
lar Tiirklerle anlagmig olduklar1 igin yalmiz kendileri sehre gire-
bildiler, Hagllara kapilar1 agmadilar. iznik’teki Tiirkler ve Kili-
carslan’in anas1 Frenklerin eline diigmekten kurtuldu. Michaud

15 Iréne Mélikoff, La Geste de Melik Danigmend, 1960.

' Tahir Alangu, Bizans ve Tiirk Eposlarinin Cikugt Uzerine, Dil Kuru-
mu Yilhg, 1962.

15 A. A. Vasiliev, Histoire de I’Empire Byzantin, vol. 1I; Schlumberger,
L’Epopée By:zantine.
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bu savagta Tiirklerin aleyhinde agir sozler soyledigi halde, tam
tersine Gibbon Tirklerin biiyiik bir cesaret, askeri maharet ve
insanlik gosterdiklerini, esirlere iyi davrandiklarin etrafli olarak
anlatiyor.'® Franklarin Tiirklerle cesaret ve mertlik bakimindan
boy olgiistiiklerini, bu vakalar sirasinda hazir bulunan anonim
bir tarihgi kendi eserinde anlattyor.'’

Fakat Haghlar Antakya’ya vardiktan ve Yakindogu’nun igerle-
rine sokulmaya kalktiktan sonra durum degisiyor. O zaman Mu-
sul-Bagdat yolu iizerindeki esash kaleleri zapta kalkan Hagllarin
kargilarinda kumandanlar yalmz Selguklular degil, Artuklular,
Musul Atabeyleri canh sahsiyetleriyle meydana ¢ikiyorlar. Hagh
ordusunun Iznik’i aldiktan ve Eskisehir’de savagin sonunu kendi
lehlerine hallettikten sonra yalmz Kudiis’ii ele gegirmeyi diisiin-
memeleri, ordunun bir kolu Antakya Oniine gelirken, Tancréde
ve Saint-Gilles kumandasindaki bir bagka kolun Anadolu i¢inde
ilerledikleri, 6nce yenildikleri, fakat sonunda Urfa’y: ele gegir-
dikleri goriiliiyor.

Hagllarin tutmus oldugu bu yolda maksatlarinin yalniz Ku-
diis’ii ele gegirmek degil, Hindistan ticaret yoluna dogrudan
dogruya hakim olmak i¢in Basra Koérfezi'ne inmek oldugunu an-
lamamak kabil degildir. Nitekim Urfa’dan sonra Cezire’ye dog-
ru birkag defa ilerleme tesebbiisii olmug, bunun igin eski yollar-
dan faydalanmaya kalkmglar, ®® Artuklularin siddetli mukaveme-
tine ugramuglar, Artuklulardan Balak’in s6valyece kahramanhgi
ile Baudouin ve bagka birkag Hagh bagkan esir edilerek Harput
kalesine hapsedilmigken kaleden kagtiktan sonra tekrar yakalan-
muglar, ancak biiyiik fidye kargilig: serbest birakilmiglardir. Mu-

16 Steven Runciiman, La Civilisation Byzantine, trad. de J. Lévy, Payot
1952; A. Poidebard, Les Routes anciennes en Haute-Djezirali, Syria,
1927.

"7 Osman Turan, Selguklular Tarihi ve Tii_rk-islém Medeniyeti, 1965.
'8 Bernard Lewis, Ismailiyye, Arap. gev.; Ibrahim Cubukgu, Gazzdli ve
Batiniler.
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sul-Bagdat yolu iizerindeki bu siddetli gatigmalar,'® iznik ve Es-
kisehir'de gevsek davranan Tiirk mukavemetinin i¢ Anadolu’da
ve biiyiik ticaret yolu iizerinde ciddi bir sekil aldigini ve Hagh-
larin birkag denemeden sonra Suriye sahiline ¢ekilmeye mec-
bur olduklarini gosterir. Antakya kusatilmasi ¢ok uzun siirmiis,
birkag defa alinacak hale gelmigken Kerbuga’nin manevralariyla
bir miiddet daha Haglilarin eline gegememistir. Halbuki Antak-
ya Bizans'in istanbul’dan sonra en 6nemli sehri ve giiney ticari
ve askeri yolunun kilit noktasiydi.?°

Histoire Anonyme yazarina gére “Tiirkler ve Franklar aymi de-
gerde iki savasci ve cesur milletti”. Eger Tiirkler Miisliiman ola-
cak yerde Isa’nin dinine girmis olsalardi, Avrupa’nin en kuvvetli
milleti olurlardi.?' Gerek bu tarih, gerekse Chalandon’un kay-
nag1 olan Bizans tarihgileri?? ve onlardan faydalanan R. Grous-
set, Vasiliev, Ostrogorski, Stevan Runciman, Schlumberger vb
gibi 1910-1945 arasinda eserlerini yayinlamig olan yeni Bizans
ve Hacl tarihgilerine gére Rum imparatoru Haghlardan biraz
once yerlestirdigi Turcopole’leri, Pegenekleri, Kumanlar1 Hag-
lilarin hizmetinde Miisliiman Tiirklere karsi kullanmig, hem bu
pagan Tiirklerin akinindan kurtulmus, hem de Tiirkleri birbiri-
ne kirdirarak igin iginden gikmugt1. Batili ve Islam tarihgilerinin
sOz birligiyle soyledigine gére Malazgirt 6niinde Romanos or-
dusunu birakarak Alparslan tarafina gegen Pegenekler, bu sefer
iicretli asker olarak Bizans’a hizmet etmisler ve iznik kalesinin
gol tarafindaki zayif surlarindan girmede Haglilara yardimda bu-
lunmuglardi.?®

Hagl Seferlerinin her iki diinya tarihgilerinde dogurdugu pe-
sin hiikiimlere gelince, bu noktada insafl davranilacak olursa

19 René Grousset, L'Empire des steppes (UEmpire des Mongols), 1941
Saint-Louis et I’Orient. Konferanslar 1970’de verilmistir; Louis Ham-
bis, Saint-Louis et les Mongols.

20 Anadolu Selguklu tarihleri.

2 S. Runciman, A History of the Crusade vol. I. Ayrica Akdes Nimet
Kurat’in Pecenekler hakkindaki tetkiki.

22 Michaud, Histoire des Croisades (1. cilt Tiirkceye cevrilmistir).

% Gibbon, The Decline and Fall of Roman Empire, vol. 111, 423-460.
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soyledigimiz gibi Farsga Selguklu tarihlerinin bu meseleden he-
men hig¢ bahsetmediklerini, Arap tarihlerinin yalmz kisa satirlar-
la gectiklerini, Michel le Syrien ve Matthieu d’Edesse gibi Ya-
kindogu Hiristiyan tarihgilerinin ayni ilgisizligi gosterdiklerini
isaret edecek olursak, pesin hiikiimlerin daha ¢ok Bati tarihgile-
rinde toplandigini sylemek gerekecektir.2* Ayrica sunu katalim
ki: Dogulularin hiikiimlerini destekleyecek bazi taninmig Batili
yazarlar da vardir. Bunlarin baginda Gibbon, Runciman, Toyn-
bee, Macar tarihgisi Rasonyi vb tarihgilerin eserleri gelir. Bura-
da Haglilar i¢in barbar Franklar diyen Gibbon’un?* ayn1 zaman-
da Bizans igin “Aslanin yediklerinden artigimi toplayan g¢akala
benziyordu” dedigini ve I11. Hagh Seferi'nde yazilmig Chanson
d’Antioche’ye (Antakya Destani) ait bazi pargalari, hig¢ degilse
Bati kamuoyunda Hagllara ait ne bigim rivayetlerin dolagtigini
anlatmaktadir.

II. Hagli Seferi, Bizans imparatorununbazen Tiirklere, bazen
Hagllara yardim eden ikiyiizlii siyaseti iginde Alman imparato-
ru Konrad’in, Fransa Kral1 VII. Louis’nin Antakya’ya varincaya
kadar nasil perigan olduklarim gostermektedir. Konrad’in ordu-
su Iznik’ten biraz uzaklaginca miithimmat ve yiyecek yoklugun-
dan dagildy, kithga ugradi ve Istanbul’a dSnmek zorunda kaldh.
VII. Louis’nin ordusu aym yolu tutmayarak Ege Denizi kiyisin-
dan ilerledi. Fakat yolda Tiirkmenlerin devamh saldirilar1 yii-
ziinden zayiata ugradi. Laodikya ve Pamfilya’dan giigliikle gegti.
Bir kissm Hagli yazarlarinin iddialarina gére imparatorun erzak
vermemesi, yanlig yol gostermesi yiiziinden de kuvvetinden bir
kismini kaybetti. Fakat asil Denizli (Ladik) giineyinde daglarin
arasindan gecerken Selguklu ordusunun baskinina ugradi. Ka-
lan kuvvetinin bir kismin1 da kaybetti. Saglam kalanlar perigan
bir halde Antalya limanina sigindi. Fakat VII. Louis imparato-
run gdnderdigibirkag gemiye yiiksek soylular1 da alarak Kibris’a
geldi. Konrad toplayabildigi kuvvetle deniz yolundan Antakya’ya
geldi ve Louis ile bulustu. Ikisi de bog yere Dimagk’1 (Sam) ku-

24 Histoire anonymedela I. Croisade, geviri: Louis Bréhier, Gesta Fran-
corum, 1964.
3 A. Poidebard, Les Routes anciennes en Haute Djezireh, Syria 1927.
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sattilar ve neticesiz kalan bu tesebbiisii birakarak Avrupa’ya don-
diiler.?® Bu seferde Bizans imparatoru Hagllarin artig1 olarak
Ege kiyisinda Efes ve Izmir’i ve birkag aday: ele gegirdi. Fakat
I1. Kilgarslan ile Danigmend emiri Yakub Arslan arasindaki sa-
vagsta ikincisinin istegi tizerine bu i¢savagtan faydalanmaya kalk-
t1. I1. Kiligarslan pek gii¢ duruma diigiirdii. Fakat biiyiik bir
asker ve siyasi olan Sultan 6nce imparatorla anlagt, Istanbul’a
giderek ona bagh kalacagina s6z verdi. Sonra Yakup Arslan’a
dénerek onun hikimiyetine son verdi. Anadolu birligini temin
etti. Bu sirada imparatorun kendisini gafil avlamak igin giristigi
savagta Konya’nin giineyinde gene Denizli tarafinda daglar ara-
sinda Miryokefalon mevkiinde dort taraftan baskin yaparak Bi-
zans ordusunu tamamen mahvetti. Imparator giicliikle kurtuldu.
Bizanslilar bir daha Anadolu’ya ayak atmamak iizere memleke-
ti biraktilar. Bu vakalar ayrintih olarak anlatan René Grousset
Haglilar Tarihi’nin ikinci cildinde “Bizans’in vassalligini kabul
etti ve Malazgirt Zaferi’'nden 112 sene sonra Tiirklerin yiiziini
kizartacak bir barig imzalad1” dedikten sonra aym cildin sonuna
koydugu appendice’te “Miryokefalon Zaferi 1921°de Atatiirk’iin
Yunanlilari denize doktiigii ve Avrupa biiyiik devletlerinin biitiin
kuvvetlerini felce ugrattigi Istiklal Savag’nin 800 yil 6nceden
habercisidir” diyor. Taninmug tarihginin aym cilt iginde diistiigii
celigkilere en azindan biiyiik bir dalginlik denebilir.?”

13. ylizyilda Mogol istilas1 Avrasya’da biiyiik degisikliklere
sebep oldu. Cengiz ve ogullar1 Cin’den Macaristan ovasina ka-
dar ¢ok genis bir alana yayildilar. Bu yeni vakalarin Hagh Sefer-
leri ve Tiirkler iizerinde de derin ‘akisleri oldu. Iran’da kurulan
ilhanh Devleti Anadolu Selguklularim yendi ve Bati Anadolu’ya
kadar ilerledi. Batu Han Sarmat Ovast’ni istila etti. Avrupa’nin
kuzey ticaret yolunu kapadi.?® Onun tehditkar bir mektubu La-
tinceye cevrilerek Saint-Louis’ye gonderildi. Mogollar kuzeyden

26 René Grousset, Histoire des Croisades, vol. 11.

7 Histoire anonyme de la premiére Croisade.

8 Ferdinand Chalandon, Essai sur le régne d’Alexis Comnéne (1081-11,
édition originale, 1900). Chalandon’un baglica kaynag: Bizans kronik-
cisi Niketas Khoniates bu vakaya dair etrafl agiklamalar veriyor.
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ilerleyen Avrupalilar1 tehdit etmekle beraber, 1230’dan beri yeni
sartlar icinde bulunmalar1 Hagl misyonerlere cesaret verdi. He-
niiz ne Siinni, ne Sil Misliimanlhga girmemis olmalari, pagan
kalmalar1 Batr'nin silahla yapamadiklarini misyonerlere yapma
cesaretini verdi. Mogollarin Hiristiyanhga meylinde Giirciilerle
miinasebetin de rolii olmugtur.?® Kipgaklardan esir alinanlardan
azath koleler Misir’da Tiirkmen devletini kurdugu zaman Bi-
zans yardimiyla iki dost devlet temasa geldi. Vakia Mogol dalga-
s1 kisa siirmiig ve imparatorluklar1 dagitildiktan sonra, yerlerini
kuzeyde Altin Ordu Tiirk devleti almisti. Bu devlet Berke Han
zamaninda Miisliimanlga girdi.’®* Misir’da yiikselen Kipgak ko-
lelerinden Melik Zahir Baybars kumandasindaki ordu Elbistan
civarinda Ilhanh ordusunu siddetli bir yenilgiye ugratti. Ondan
sonra Mogollarin Anadolu’da niifuzlar1 azald:. ikinci Tiirkmen
gociinden sonra Bati Anadolu’da kurulan Karamanoglu, Egre-
foglu, Mentese, Aydin vb beylikleri Mogol valilerine karsi baga-
riyla direndiler. Bat1 ve Orta Anadolu’da Tiirk hakimiyetini ye-
niden kurdular. Haghlar i¢in kuzey ve giiney yollar1 kapanmugtu.

Osmanl Beyliginin Balkanlarda yayilis1 6teki beyliklere iis-
tiinligiinii temin etti. Bunun sebebi Haglilarin din1 savaglarinda
kurulmus askeri tarikatlarin (Hospitalier, Templier, Teuton) 12.
yilizyilda Islam diinyasinda ve sonradan Tiirk Anadolu’da savaggl
Miisliiman tarikatlarinin dogmasi seklinde bir tepkiyi uyandir-
masiydi. Bu tepki Muhyiddin Arabi’nin “Vahdet-i Viicud” felse-
fesiyle baglamisti. Tasavvuf onun sisteminde mutlak varhgin go-
riintiileri ve meydana cikigi gibi anlagilan “Alem” gériigiinde, ilk
barig¢1 ruhundan uzaklasarak miicadeleci ve yayilmaci bir ruh
almigti. Ibn Arabi, izzeddin Keykavus’a yazdigi mektubunda’!
Selguk Sultanr'na hakki savunmak igin miicadele 6giidiinii ve-

2 Pecenekler gibi Turcopole’lerin I. Hagh Seferi’nde iznik’teki Selguk-
lukuvvetlerine karst kullandiklar1 ve Bizans’in gemileriyle Gemlik Kor-
fezi'nden Iznik goéliine gegtikten sonra kalenin en zayif olan surlarini
gol tarafindan deldiklerini bu devir kronikgileri de az ¢ok farkla soylii-
yorlar.

3¢ Gibbon, Decline and Fail of Roman Empire, vol. 11.

5! Rasid Erer, Tiirklere Kargt Haglt Seferi, 1948.
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riyor ve kilicinin keskin olmast igin dua ediyordu. Mogol istilasi
yiiziinden ikinci Oguz gogii ile gelen Horasan erenleri ashnda
savasct olmadiklar1 halde bu yeni atmosfer iginde gitgide savas-
¢t tarikatlar halini aldilar. Babailik, Bektasilik sekline girdi. Sar
Saltuk hikayesinde oldugu gibi islamiyeti kilig kuvvetiyle yayan
dervisler meydana ¢ikti. Osmanl Beyliginin Balkanlara yayiliin-
da bu savasgl derviglerin rolii oldu.’? Bulgaristan’da Varna so-
fulari, Arnavutluk’ta Bektagiler yayildi. Giineydogu Avrupa’da
heniiz monarsilerin gelismemis olmasi da Tiirk yayilmasini ko-
laylastirdi. [stanbul’un fethinden bir yil sonra (1454) Batida Os-
manl istilasina kargi yeni bir Hagh tegebbiisii goriiliiyor.*3 Dout-
repont’un bu konuya ait bir vesikay1 yayimlamasi Osmanli yayi-
lisina karst yalmz bir savunma savasi degil yeni bir Hagh Seferi-
nin agildigim1 meydana koymaktadir. Fakat bu tesebbiis Fatih’in
ve Kanuni’'nin Balkanlarda art arda basarili seferlerinden dolay:
neticesiz kaldu.

Haglilarin Yakin ve Ortadogu’da oynadig: genis sosyal role
dair birbirine tam zit goriisler ileri siiriilmiigtiir. Bircok yazar
tizerinde dagilmamak icin bunlardan ikisini 6rnek olarak ahyo-
rum. Jacques Pirenne, bu seferlerden s6z ederken Batt medeni-
yetinin diinyaya yayihgim Tiirklerin dokuz yiizyil geri biraktik-
lar1 geklinde menfi bir sani ileri siirmektedir.>* Bu tarihgiye gore
“Eger Tiirkler tarihin sahnesine karigmig olmasaydi Batihlar ¢ok
once Avrupa-Hint yolunu agmig ve biiyiik kesifler 900 yil 6nce
baglamig olacakti.” Bunun tam aksi bir tez Semsettin Giinaltay
tarafindan 1. Tarih Kurultayr’ndaki bir bildiride ileri siiriilmiis-
tiir. Giinaltay’a gore Tiirklerin Islam medeniyetini savunmast ol-
masaydi bu medeniyet 9. ve 10. yiizyillarda karanhga girecekti.
Aslinda Haghlar zamaninda iki diinyanin sosyal durumuna ba-
kilacak olursa 9. ve 13. yiizyilda Bat’'nin Ortacag karanligim as-
mamis oldugu ve Dogudan Sicilya-Endiiliis medreseleri kanaly-
la faydalanarak ancak 13. yiizyildan sonra Ronesans’a hazirlan-
digini tespit etmek gerekir. Giinaltay ve Pirenne’in tezlerinde or-

32 Chalandon, age.
35 René Grousset, Histoire des Croisades, vol. 11, Appendice 11.
 Louis Hambis, Saint-Louis et les Mongols, (Konferanslar, 1970).
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tak taraf, Tiirk faktorii ige karigmadan 6nce Yakindogu barajinin
pek gevsek oldugu noktasidir. Fakat hemen su noktayi belirtelim
ki, kiiltiir seviyesi gelismemis olan yari barbar bir akinin Yakin-
doguda yerlesmesi neticeyi degistirmeyecektir. Nitekim Suriye
kiyisindaki Frank kaleleri, genel olarak Hagh kaleleri®’ ve Kudiis
Kralligi doguya kiiltiir bakimindan biiyiik bir sey getirmedi. Or-
tadogu’nun zayifladig1 devirde bile, oradan mahdut da olsa bir
seyler aldi. Bir yandan da Ortadogu’nun i¢ hayatina intibak yii-
ziinden diinyaya agilma giiciinii kaybetti. Halbuki Tiirklerin bi-
rinci, ikinci ve iglincii Haghlara karsi siddetli direnigleri, Mogol-
larin kuzeyde yeni bir baraj kurmalari, 6nce bahsettigimiz sebep-
lerle genislemek zorunda olan Avrupa’nin bunu biisbiitiin yeni
ve bagka yollarla temin etmesini gerektirdi. Bu yollar 14. ve 16.
yiizyillarda Afrika’nin dolagilmasi ve yeni kitalarin bulunmasi ne-
ticesini dogurdu. Bir kelime ile kitanin her yandan baskiya ugra-
masi dolayisiyla yeni yollar arama zarureti ona hakiki dinamiz-
mini kazandirmigtir denebilir.

Milletleraras: 1. Tiirkoloji Kongresi, 15-20 Ekim Istanbul, 1973.

55 [bnii’l-Esir, Giirciilerin islém Memleketlerine Hiicumu, Tiflis’in zapt
edilmesi, c. 8, s. 293.



TURK MILLETININ TESEKKULU

Diinya yiiziinde kiiltiirler yaratarak meydana ¢ikan millet dedi-
gimiz cemiyet ¢ok yeni bir tesekkiildiir. Eski ¢aglarda millet yok-
tur, ancak onu hazirlayan bagka i¢timai sekiller ve bagka mede-
niyetler vardir. Mesela eski Misir’da bir Memfis milletinden, Yu-
nan’da Atina ve Isparta milletlerinden bahsedilemez. Ortacag’da
bile feodal cemiyetler, gecici hanedanlar, hilafet tegkilati birer
millet olmaktan ¢ok uzaktir. W. Sombart bu kelimeyi ¢ok genis
bir manada, ddeta cemiyet yerine kullaniyor. Ona gore eski Ati-
na, Babil, Roma vb birer millettir. Halbuki asiret imparatorluk-
lary, siteler ve site imparatorluklarinda goriilen teknik ve manevi
vasiflarla modern milli cemiyet arasinda ¢ok biiyiik farklar var-
dir: Gerek agiret gerek sitede imparatorluk hakim birkag asiret
veya bir site tarafindan idare edilir ve asil cemiyet bu hakim kuv-
vetlerden ibaret goriiliirdii. Millette ise, onu meydana getiren bii-
tiin kavmi unsurlar kaynasir, aym tarihsel biling sayesinde ayn
kiiltiire sahip olur. Bundan dolay: milletlerin biling kazanmasi
birkag yiizyillik bir hadise ise de, bu bilincin uzandig tarih ol-
dukga derindir. Milletler eski kavimlerin boliinmesinden veya
birka¢ kavmin birlesmesinden dogar. Fakat onlar1 ayirt eden en
esasli vasif biitiin bu etnik, filolojik, teknik ve din amillerin belirli
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bir tarih zarfinda ¢izilmis, kati ve sarih bir vatana dayanmasidir.
Tarih bilinci vatan o kadar sarihlestirir ki biitiin 6teki unsurlar
onun iginde hususi birer rol alirlar ve birbirleriyle karigir, kay-
nasirlar; yeni bir ictimai tip olan milleti meydana getirirler. Bu
kaynasmada hakim bir dil, bir kavim veya bu kavmin bir parga-
s1 tarafindan bagka kavimlere kabul ettirilir; bu dille ifade edilen
kiiltiir birgok ictimai safha igerisinde derece derece inkisaf ede-
rek modern milli tesekkiiliin temellerini atar.

Milli tesekkiil Garp medeniyetinin eseridir. Bu medeniyeti
benimseyen, onun teknigini, ruhunu alan bagka cemiyetler de
gittikce millet halini almaktadir. Bu milletlesme hareketlerinin
baginda millf iradeyi temsil eden Istiklal savaglari gelmekte ve bu
suretle kendi tarihlerine gevrilen bilingle kiiltiirlerini meydana
getirmektedirler. Yakin Dogudaki bir¢ok yeni cemiyeti, Japon-
ya’yl, iran ve Afganistan’ bu arada gosterebiliriz. Modern me-
deniyet kendi kiiltiiriin{i yaratma kudretinde olan milletler me-
deniyetidir. Bununla beraber, bu hareketin karsisina gecen, onu
durdurmak isteyen, milli kiiltiirlerin yagama hakkini tanimayan
saldiric1 bagka bir hareketle de karsilasiyoruz. Bu hareket her
milletin kendi vatan simirlar1 igindeki sahsi kiiltiiriini tanimak is-
temiyor. Tarih bilincini inkar ediyor. Zamammzda medeniyetin
en biiyiik davasi bu tehlike 6niinde birlesmek ve sahsi yaradis-
lar1 eritmek isteyen bu cereyana karsi, bildkis milli sahsiyetlerin
istiklalini koruyan bir milletler birligi kurmaktr.

Tiirk milletinin nasil tesekkil ettigini gérmek i¢in onu meyda-
na getiren amillere kadar ¢tkmak lazimdir. Fransiz milletini vii-
cuda getiren amiller Galya memleketinin Caesar tarafindan zap-
t1, muhtelif kavimlerin bir idare altinda toplamg, Latin kdltiirii-
niin hususileserek bu memlekete hdakim olmasi, basta Franklar
olmak iizere Cermen kavimlerinin yerlegsmesi, Hiristiyanligin ka-
bulii ve feodal kuvvetlerin bir merkez etrafinda toplanmasi oldu-
gu gibi; Tiirk milletini viicuda getiren amiller de Anadolu’nun
uzun bir tarih boyunca siyasi ve medeni bir birlik kazanmasi,
Oguzlarin birkag yiizyl iginde derece derece Islamlagtiktan son-
ra bu vatana yerlesmesi, onu takip eden birgok miidafaa ve istila
hareketleri ile vatan sinirlarinin ve Tiirk kiiltiiriiniin ¢izilmesidir.
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Tiirk milleti su halde, etnik bakimdan Orta Asya Turani ka-
vimlerinden olan Oguz kavmine, vatan bakimindan tarihibir te-
sekkiil olan Anadolu ve bir kisim Rumeli’ye, din bakimindan Is-
lamiyet’e, medeniyet bakimindan modern milletler medeniyetine
bagl olan; fakat bu unsurlari yan yana getirmeye liizum olmaya-
cak surette, bin seneden fazla bir zamanda onlarin kaynagmasin-
dan, bir vatan iizerinde kiiltiir birliginin kurulmasindan dogmus-
tur. Bu kaynasma, bu birlik memleketin her tarafinda agiktan
aciga kendini gosterdigi halde, Tanzimat ruhu ve bagka Turani
kavimlere mensup olanlar, Tiirk milletinin tesekkiil seyrini bil-
meyen, onu yadirgayanlar bu memlekette daima gergekten uzak
seyler diisiinmiisler ve imkéansiz hayaller teklif etmiglerdir. Me-
seld zannetmiglerdir ki Tiirk milleti eski irk koklerinden ayril-
makla, yeni bir vatan ve yeni bir kiiltiir kurmakla sahsiyetini kay-
betmigtir. Boyle bir iddia Fransiz, Ingiliz milletleri icin ne kadar
yersizse, Tiirk milleti icin de o kadar yersiz ve yanhstir. Sanki
memlekette bin yildan beri hicbir tarihi kaynasma olmamig gibi
Tiirkgiiliigii Islimcilik ve garpgilikla uzlagtirmaya caligan miite-
fekkirler, gozleri oniindeki gergegi gdormeyerek —bosuna— pek
uzak yerlere gitmisglerdir. Turani irk ilk defa Ural-Altay irki diye
amldi. Fakat sonradan Ural kavimleriyle Altay kavimleri arasinda
esash ayriliklar oldugu goriildi. Altay denilen Turan? kavimlerin
birbirleriyle baglantilar1 tamamen meydana ¢ikarilmig degildir.
Turani irk icerisinde Orta Asya’nin yakin tarihinde en ¢ok rol
oynayanlar Oguzlar ve Kirgizlardir. Oguzlar da On Oguz veya
Tiirkmenler ile Dokuz Oguzlar veya Uygurlara ayrihyor. Oguz
Destani Oguzlarin efsanevi kok birliklerini gosteriyor. Fakat on-
larla diger Tiirk kavimleri arasindaki baglanti tamamen bilinmi-
yor. Kirgiz destani (ayrica gorecegiz) ondan biisbiitiin miista-
kil kaliyor. Uygur efsaneleri ve Uygurlarm tarihi de Gtekilerden
farkhidir.

Tiirk kelimesi ilk defa yalniz Oguzlarin kurduklar Tu-kiyu
devleti zamaninda bu kavme bagkalar tarafindan verilmis, fa-
kat gittikce onlarin niifuzu altinda diger akraba kavimler de ayni
adi almaya baglamiglardir. Uygurlar asil Oguzlar1 kendilerinden
ayirmak igin onlara Ulug Tiirk diyorlar. Uygurca el yazmalarin-
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dan birinde su ciimle goriiliiyor: “Ulus Kasu hani ordu ¢igil ked
erkligi Ulug Tiirk’ten bagkanki Cigil Arslan il Tigiil Alp Burgu-
can Alp Tarhan bey ilentiik ugrina...”

Ulug Tiirk, biiyiik Tiirk tabiri Islam’dan sonra ne oldu? Kim-
lere verildi? Evvela surasimi sdylemeli ki Tiirk kelimesi hududu-
nu genigleterek ayn1 kan ve aym dil ailesinden olan biitiin kavim-
leri icine aldig1 zaman, bu tabirin ilk sahipleri seref bakimindan
olan yiiksekliklerini “Ulug Tiirk” adiyla saklamiglardir. Nitekim
vaktiyle umumi bir Arap tabiri yoktu. Sonradan bir¢cok kavmi
icine alan bir irk manéasina gelince, buna katilanlar Arab-1 aribe,
Arab-i mustarebe gibi adlar aldilar.

Oguzlar da sonradan ikiye ayrilarak Onoguz (Guz) ve Doku-
zoguz (Tukuzguz) adlarim aldilar. Iran sinirlar: iizerinde Tiirk-
lesmis olan eski Iranhlara Tacik deniyordu. Oguz téresine gore,
Tiirkmen yani Oguzlardan bagka on Tiirk kavmi vardi: Uygur,
Kipgak, Kalag, Kanikh, Karluk, Agaceri, Cigil, Argu, Tagma, Ta-
his. Tiirkmenlerin Oguz Han’dan baglayan 24’li boy tegkilati bu
kavimlerde yoktu. Tiirkmenler cok muntazam olan bu tegkilat-
lar1 sayesinde Oteki kavimleri kag defa idareleri altina almig ve
imparatorluklar kurmuglardi. Efsaneye gére Oguz, babasi Ka-
rahan’in elinden idareyi alarak kavmini bir Tére’ye gore diizene
koymus ve biiyiik istilalara girigmisti. Bu efsane Cinlilerin Hi-
ung-nu dedikleri Tiirk imparatorlugunun tegkilatin1 andiriyor.
Oguz bir ziyafette alt1 oglunu g¢agirarak ii¢ biiyiigiine bir altin
yay, diger iiciine birer ok veriyor. Ug kardes yay: aralarinda bo-
liigiiyorlar. Bu suretle onlardan Bozoklar ve Ug Oklar tiiriiyor.
Oguz, cocuklarina birbirlerine bagh olmalarini, soy ve soptan
ayrilmamalarini vasiyet ediyor: Yay: alanlar padisah, oku alanlar
vezir olsun diyor! Kendisinden sonra Giin Han hiikiimdar, Irkil
Ata hidkim ve vezir oluyor. Oguz neslinde daima akil danigilan bir
hakim, bir ata vardir: Abusi Hoca, Karasolek, Irkil Ata gibi. Ir-
kil Ata Oguz’un torunlar1 zamaninda soylara gore 24’lii teskilat
kuruyor. Her boya mahsus ayr1 ongunlar yani isaretler aliniyor.
Ondan atalik mevkiine sirasiyla Hoca Bude, Yataban Hoca, Kor-
kut Ata (veya Dede Korkut) gegiyorlar. Oguz Destanr’nin deva-
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mi olan “Dede Korkut Hikayeleri” bu sonuncu hakimin naklet-
tigi eski Tiirk hikmetine ait masallardir.

Bu téreye gére Oguz budunu nesilden nesile kisimlara boliine-
rek su tegkilata baglanmistir: budun, anar, ulus, boy, oymak, tire,
oba, ocak, usak. Oguz’un yirmi dort torunundan her birine bagh
olan asiret bir boy tegkil ediyor. Bu muntazam tegkilatin zamanla
tesekkiil etmis olmasi ve Oguz Destanr’nda goriilen bu kat1boli-
miin sonradan bu tegkildta gore tasavvur edilmesi de cok muhte-
meldir. Fakat biiyiik istilac1 gocebe kavimlerden higbirinde asiret
tegkilatinin bu kadar muntazam oldugu goriilmiiyor. Bunlara bir
misal olarak su siray1 verebiliriz: Oguz budunu, Tiirkmen anari,
Kinik ulusu, Varsak boyu, Bozuganh oymagi, Hofan tiresi, Ra-
mazanoglu ocagi vb.

Oguz Destanr'nda adi gecen Tiirk kavimlerinden bagka Ha-
zar, Bulgar, Kirgiz vb gibi Tiirk kavimlerinin oldugunu da ilave
etmek ldzimdir. Son zamanlarda Profesér Miikrimin Halil Yi-
nang’in buldugu Farsga yazilmig cok eski bir Tiirk destaninda
bu kavimlerden birkagiyla beraber bugiin adlar1 bilinmeyen bazi
kavimler goriildiigii halde' Oguzlardan ve Tiirkmenlerden bahis
bile edilmemektedir. Bu da gosteriyor ki Orta Asya’da bugiin Tu-
rani diyebilecegimiz kavimler o kadar ¢ok ve farkh soylara sahip
idiler ki birbirlerinden tamamiyla habersiz tarihleri vardir.

Bu kavimler arasindan Anadolu’yu fetheden ve yerlesenler
esas itibariyle Oguzlar yani Tiirkmenlerdi. Fakat onlarin niifuzu
altinda yukarida adi gecenlerden Agacerilerin, bir kisim Uygur-
larin, Taciklerin ve daha sonraki devirlerde Tatarlar ve Mogolla-
rin da geldigi goriiliiyor. Ilhanhlar zamaninda Sivas’taki Eretna
Beyler Mogol idiler. Bir arahik Mogollar bazi i¢ mintikalara kadar
sokulmuglardi. Osmanllarin ilk zamaninda Cavdar Tatarlarin-
dan bahsedilmektedir. Fakat Tiirk ashndan veya onlarla akraba
kavimlerden gelenler asil Tiirkmen agiretlerine nazaran ¢ok azdu.
Bugiin Anadolu haritalar tetkik edilerek 25.000 civarindaki kdy
adlarina bakilacak olursa bu asiretlerin biitiin memlekete nasil
yayilmig ve yerlesmis olduklar1 goriiliir. Bunlardan Afsarlar, Ba-

' A. Adnan Adivar, Osmanl: Tiirklerinde lim.
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yatlar orta ve giiney Anadolu’ya, Kiniklar ortaya, Cepniler kuzey
boyunca Trabzon’dan Edremit’e kadar bir hat tizerine yerlegmis-
lerdir. KOy adlari1 arasinda Dodurga, Doger, Kayi, Afsar, Bayat,
Kinik, Alayuntlu vb isimlerine sik sik rastlanir.

Oguzlarin Anadolu’ya ne kadar niifusla yerlestikleri katf ola-
rak kestirilemez. Ancak bu memlekette eskiden mevcut olan dil-
leri unutturmalari ve memleketin en bilyiik kisminda Tiirkceyi
hakim kilmalar1 onlarin ihmal edilemeyecek kadar biiyiik kiitle-
ler halinde geldiklerini gostermektedir. Biiyiik Oguz muhace-
retinden daha ¢ok dnce Abbasilerle Bizans arasinda yiizyillarca
devam eden sinir muharebelerini Tiirkler yapmakta idi. Sugur
denilen bu harplerde Tiirkler Van, Bitlis ve Diyarbakir havalisi-
ni, glineyde Halep’i, Adana’y1 ve Marags’a kadar Toros havzasi-
n1 ellerine gecirmiglerdi. Bundan dolayr Anadolu’nun birdenbire
tek bir harp ile zapt edildigi soylenemez. Ancak Selguklular kesif
kitleler halinde Iran’isgal ederek 6nce Rey, sonra isfahan’i ken-
dilerine bagkent yapmiglar. Tugrul Bey, Meliksah ve Alparslan
zamaninda bu istila Kuzey Anadolu’ya dogru gevrilmigti. O vak-
te kadar takriben 2.5 yiizyil Tiirklerin parca parga yerlestikleri
dogu ve giiney bolgeleri disinda Kayseri’den itibaren Orta ve Ku-
zey Anadolu Bizanshlarin elinde bulunuyordu. Fakat 2. yiizyilda
Alparslan’in Malazgirt'te Bizans Imparatoru Diogenes Komne-
nos’u maglup ve esir etmesi iizerine Anadolu, Adalar denizi kiyi-
larina kadar, tamamen Tiirklerin eline gegti. Hatta kisa bir miid-
det istilanin en ileri karakolu olan iznik, Anadolu Selguklularin
bagkenti oldu. Alparslan, imparatorlugu ogullari arasinda taksim
etti. Tipki Charlemagne’in vefatindan sonra bugiinkii Fransa,
Italya ve Almanya’min temelleri atildigi gibi, bu devirde Biiyiik
Selcuklu Imparatorlugu’nun taksiminden sonra Tiirk, Iran ve
Irak milletlerinin temelleri atilmig oldu. Oguzlarin biiyiik kesafeti
Anadolu’da yerlestigi igin bunlardan yalmiz Anadolu Selguklula-
r1 yeni vatani tamamiyla Tiirk memleketi haline getirdiler. Fakat
Kirman ve iran’da hanedanlar bir miiddet sonra yerli kiiltiirlerin
niifuzu altina girmeye bagladilar.

Anadolu’ya Selguklularin milyonlarca kisilik biyiik kitleler
halinde geldikleri kolay kolay iddia edilemez. Esasen Selguk aki-
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m biiyiik bir muhaceret olsa bile bunun bir kismmnin Horasan,
iran, Azerbaycan yolu iizerinde kalmig olmasi ldzim gelir. Ciin-
kii bu akin Selguk, Tugrul, Meliksah ve Alparslan zamanlarinda,
yani en agagidan yiizyillik bir zamanda olmustur. Su halde Sel-
cuklular Anadolu’ya yerlestikten sonra orada milyonlarca Miis-
liman-Tiirk niifusun bulunmas: eski Paflagonya, Frigya, Kapa-
dokya, Bitinya, Lidya, Karya, Likya vb, ahalisinden biiyiik bir
kisminin Tiirkligii ve Islam’n kabul ettiklerini gosterir.

Anadolu’ya yerlesen Tiirkler yalmz gdcebelerden ibaret de-
gildi. Bir kismi Orta Asya’da ve Tiirkistan’da zaten ciftgilik ve
madencilikle meggul olan yerlesik niifustu. Eski memleketlerin-
de kentler, baliklar yani siteler kurmuglardi. Onlarin Anadolu’ya
geldikleri zaman gogebelikten ¢ikarak topraga baglanmaya bas-
ladiklar1 sGylenemez. Orta Asya’da Turfan havzasinda kurulmusg
Uygur siteleriyle Ceyhun ve Seyhun arasinda kurulmug Semer-
kant, Buhara ve Kaggar vb gibi biiyiik siteler ilk Islam istilas za-
maninda zengin ipekli tezgahlari, ¢ini imalathaneleriyle Arapla-
rin goziine ¢arpmust. Buna mukabil Orta Asya’da daima gbgebe
yasamig ve cobanlikla ge¢inmis olan niifus da vardi. Bunlar Ana-
dolu’ya geldikten sonra birdenbire yerlesmemisler ve Selguklular
tarafindan muhtelif yerlere dagitilarak toprak ikta: yapildiktan
sonra yerlesmiglerdir.

Tiirkler Anadolu’ya Islamiyet’i kabul etmis olarak geldiler.
Selguklulardan gok 6nce Saménogullari, Gazneliler iran’a dog-
ru inmeye baglamiglardi. Abbasi halifesi Mutasim’in hassa or-
dusunu Tiirk kolemenleri tegkil ediyordu. Sinir iizerinde onlar
carpistyorlardi. Hasili Anadolu’nun Tiirklesmesi ayn1 zamanda
Islamlagmasi demektir. Iran’in, Azerbaycan’in biiyiik kisimlari
ya Tiirklesir ve Islamlagirken Anadolu’daki hareketle bu mem-
leketler arasinda biiyiik bir fark yoktu. Ancak iran’da eski iran
kiiltiirtiniin kuvveti ve Siilik hareketleri iran Tiirkleriyle Anado-
lu Tirklerini gittikge farkhlagmaya itti ve hakiki Tiirk kiltiird
ancak Anadolu’da yerlesen Oguzlar arasinda dogmaya baslad.

Bu yeni Tiirk kiiltiiriinii eski irk ve kavim geleneklerinin de-
vami saymak kabil degildir. Ciinkii bu yeni vatanda biisbiitiin
yeni problemler meydana ¢ikt:: Eski Hitit memleketi ve onun
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ilkcaglardan beri Hititler tarafindan eritilmemis olan pargalar1
Bizans idaresinde siyasi ve medeni bir birlik kazanmig bulunu-
yordu. Anadolu Oguzlar tarafindan zapt edildigi zaman yalniz
cografl bir isimden ibaret degildi. Ticaret yollari, kervansaray-
lar gecidi, biiyiik merkezler, miidafaa kaleleri, transit sehirleriyle
mubhtelif kisimlar1 birbirine baglanmig yekpare bir memleket ha-
line gelmisti. Tipki Cermenler Galya’ya geldikleri zaman orada
Roma’nin hazirladig siyasi ve medeni bir birlik bulduklar: gibi.
Su farkla ki az niifusla gelmis olan Cermenler yerli kiiltiirii be-
nimsemeye mecbur oldular ve oraya yalmz 6rf ve ddetlerinden
bazi seyler kattilar. Halbuki ¢ok niif usla gelen Oguzlar bu yekpa-
re vatanda derhal birligi kurarak kendi dillerini yerlestirdiler. Bu
suretle Oguz muhacereti, Islimiyet ve Anadolu'nun hazirlanmig
iktisadi ve siyasi birligi aymi1 vatanda gittikge birbiriyle kayna-
sarak Tiirk milletinin Orta Asya’dakinden farkh yeni bir kiiltiir
kurmasina sebep oldu.

Anadolu her ne kadar Selcuklular tarafindan fethedildi ise
de, muhtelif mintikalarda heniiz ayr1 ayr1 Tiirk feodal kuvvetle-
ri bulunuyordu: Diyarbakir'da ve Mardin’de Artukogullari, Er-
zurum’da Mengiicekler, Adana tarafinda Cavh Beyleri, Sivas’ta
Danigmend Ogullar1 gibi. Tam o sirada Kudiis’ii zapta giden
I. Hagh Seferi’nin Anadolu’dan gegmeye galigmas: Selguklular
cok gii¢ bir durumda birakti. Bir taraftan memleket i¢inde birli-
gi kurmaya cahsirken bir taraftan biitiin Garp kavimlerinin igti-
rak ettikleri Haclh ordularina karsi koymaya mecbur oldular. 17
sene kadar bagkent olarak kullandiklar1 iznik’i terk ettiler. Es-
kigehir 6niinde muvaffakiyetsiz bir meydan muharebesi verdiler.
Fakat Konya ovasi iizerindeki-kasabalar1 tahrip ederek, kuyula-
r1 zehirleyerek Toroslara cekildiler. Cete harpleriyle Hagh ordu-
sunu miitemadiyen hirpaladilar. Haghlardan bir kismi Suriye’ye
kadar gitmeye muvaffak oldu ise de bu sefer onlara ¢ok paha-
liya mal oldu. Geri kalanlar1 Selguklu ordular tarafindan mah-
vedildi. II. Kiligarslan zamaninda Haglilara kargi miidafaa daha
basarili oldu. Bu sefer Haghlar Anadolu kiyilarindan dolasarak
gecmeye mecbur oldular. I1. Kilicarslan Danigmendlileri mag-
lup ederek Sivas’t aldi. Feodal kuvvetleri kaldirdi. Anadolu’nun
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siyasi birligini temin etti. Fakat —maalesef— eski Tiirk ve Cermen
gelenegine uyarak devletini ogullar1 arasinda taksim etti. Tiirk
agiret imparatorluklarinin eskiden beri devamli olamamasina se-
bep olan bu gelenek o sirada da Anadolu’yu kisa bir miiddet
tehlikede birakti. Fakat Riikneddin Berkyaruk biitiin kardegle-
rini maglap ederek siyasi birligi yeniden kurdu. Nitekim ikinci
defa sarsilma tehlikesi gegiren siyasi birlik 1. Aldeddin Keykubad
tarafindan tekrar temin edildi. Bu suretle yavag yavas Selguklu-
lar memleketin feodalizm elinde pargalanmasini 6nlediler ve eski
Tiirk gelenegini durdurmaya muvaffak oldular. Buna bir taraftan
Islami devletlerin tek hanedan elinde devarmi ve Tiirklerin islami-
yet’i kabul yiiziinden bu yeni tarza uymalar1 sebep diye gosteri-
lebilirse de, bir taraftan da Anadolu’nun kervansaraylar ve tica-
ret yollariyla birbirine ¢ok iyi baglanmig ve yeni devletin devamli
baskenti olan Konya’nin her mintikaya kuvvetini sevk edebilecek
bir vaziyete gelmig olmasini da soylemelidir.

Selcuklularin bu ilk devrinde, islémiyet’i kabul etmelerine,
Hachlarla ugragmalarina ragmen pagan ruhun devam ettigi-
ni goriiyoruz: 1) Memlekette tarikatlarin niifuzu yoktu. 2) Hii-
kiimdarlar serbest diisiinceli filozoflar1 himaye ediyorlard:: Se-
habeddin Siihreverdi Selguklu prenslerinin hocast idi. 3) Bu de-
virden kalma binalarda (kale, saray, tiirbe vb) mitolojik hayvan
kabartmalari, hayvan ve insan figiirlerine ¢ok rastlanmaktadir.
4) Bizansllarla miinasebetlerinde miisamahali davramyorlar,
onlarin kumandanlari ve bir kisim askerlerinden istifade ediyor-
lardr: Yozgat'taki Babai isyaninda bir Bizans kuvveti goriiliiyor.

Selcuklularin bu devir zarfinda Haghlara kargi yaptiklar
harpler katiyen cihad harbi degil, tamamen memleket miidafa-
ast idi. Fakat bir taraftan bu harplerin ve hatiralarinin devami,
diger taraftan Anadolu’ya isldm 4leminin mubhtelif cihetlerinden
gelen alim ve mutasavvif muhéaceretleri memleketin dini havasi-
n1 degistirdi.

Selguklularin bu ikinci devrinde Anadolu’da fikir ve tasavvuf
hayati emsalsiz derecede canlandi. Bu fikir canliligini hazirlayan
amiller isldAm medeniyetinin o siradaki durumunu meydana ge-
tirmisti. Mogol sarsintis1 Ortadogu’da emniyeti bozmustu (H.
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618’de —M. 1221/1222— Semerkant zapt edildi; H. 620’de —M.
1223/1224— Mogollar iran hududunu agtilar). Hagh Seferleri
Bat1 Anadolu sehirlerini tahrip etmigse de memleketin siyas? bii-
tiinligiine asla dokunamamus, hatta sonraki seferlerde deniz ve
Afrika yolunu tutmaya mecbur olmustu. Endiiliis Emevi devleti-
nin igten sarsilmas, Ispanyollarin kuvvetlenmeye baslamasi, En-
diiliis’iin fanatik Berberi akinina ugramasi Islam aleminde eski
agirlik merkezlerinin degismesine sebep oldu. Bir yiizyil &nce
bu medeniyetin en miihim merkezleri Tiirkistan, Misir ve En-
diiliis’tdi. Fakat bu yeni hadiselerden sonra her iigii de ehemmi-
yetini kaybetti. Seldhaddin Eyyubi’den sonra Misir da Haghlarin
tehdidi altinda kaldi. Buna mukabil Anadolu Hagli Seferlerin-
deki mukavemeti ile dikkati cekmeye basladi. Selguklular harap
olan gehirlerini yeniden kurduklari gibi memleketi dogudan ba-
tiya, giineyden kuzeye baglayan ticaret yollar1 yaptilar. Bu yollar
lizerinde ticaret hayatini1 canlandiran zengin kervansaraylar ya-
pilmigti. Bunlardan meseld Sinop’tan baglayan bir hat tizerinde
Sinop, Cankiri, Ankara, Kirsehir, Avanos, Sarthan, Urgiip, In-
cesu, Til hani, Dovala hani (Develihisar), Nevsehir, Alay Hany,
Tepesidelik, Agzikara, Aksaray, Sultan Hani, Zazadin, Horozlu
Han, Konya, Hatun sarayi, Girvat, Aldiye veya daha 6nce ayrilan
bir yoldan Antalya’da Serefse Ham, Edvir Hani, Kirkgéz Hani,
Susuz Hani duraklar sayesinde Selguklular Anadolu’yu kuzey-
den giineye baglayan miikemmel bir ticaret yolu kurmuslard.
Gene Konya’dan hareket eden bagka bir yol Kiligarslan Keyku-
bad zamaninda yapilmig Aslanapa Hani, $ehiréni Ham, Kizil6-
ren Hani, Beysehir Hani, bir zamanlar gene Beysehir golii ke-
narinda Selguklulara yazlik bagkentlik etmis olan Kubadabad’da
Gurgurum Hanr'ndan gegmek iizere tekrar Antalya’ya ulasiyor-
du. Gene Konya’dan kalkan bagka bir ticaret yolu Karaman,
Mut, Giilnar, Silifke hanlarina ugruyordu. Silifke yolu Adana
istikametine cevrilerek Suriye ve dogu yollarina baglaniyordu.
Ayni yol Karaman’dan ayrildiktan sonra Bigak¢t Hani, Gilendi
Han, Ilendi Hani, Ermenek Hani, Gérmeli Kopriisi'nden ge-
cerek tekrar bagka bir yoldan Adana’ya ulagiyordu. Kayseri’den
baslayarak yukarida sdyledigimiz hanlar vasitasiyla Konya’ya gi-
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den ticaret yolu bagkentin batisina dogru uzaniyor, heniiz tetkik
edilmemis olan birgok merhaleden sonra Denizli yanindaki Ak-
han ve Ayaslug hanlariyla bati kiyilarina ulagiyordu. Kayseri’den
Sivas’a, oradan Erzincan vasitasiyla Erzurum’a giden diger bii-
yiik bir ticaret yolu da vardi ki, bu suretle Anadolu’nun dogusu
batisina baglamyordu.

Kemaleddin Kdmyar zamaninda Giircistan harpleriyle ku-
zey-dogu sinirlari, Kiligarslan zamaninda Suriye sinirlari ¢izil-
mig ve diger kisimlar1 denizle cevrelenmis olan memleket sarih
vatan hududunu kazanmig bulunuyordu. Mogol akinindan ka-
can Tiirkistan ve Iran alimleri, Endiiliis’te huzursuzluk iginde
kalan alim ve mutasavviflar, en elverigli hayat sartlarin1 bulduk-
lar1 bu memlekette iyi kargilandiklari igin Anadolu’nun biitiin bi-
yiik sehirleri tiniversite mahiyetinde kuvvetli medreselerle doldu.

Bu devirde Kayseri, Sivas, Konya, Aksehir, Nigde, Amasya,
Erzurum ve Diyarbakir’da her biri ayr1 bir ilimde ihtisas yapan
kuvvetli medreselerin kuruldugunu goriiyoruz ki, bunlar1 bagka
bir fasilda izah edecegim. Mimar1 ve sanat bakimindan birer dbi-
de olan bu medreselerin o sirada Anadolu’ya yerlesen ve pek ¢ok
talebe yetistiren bu Tiirk, iranl ve kismen Arap 4limleri namina
yapilmig olduklarini, onlarin yetisgtirdikleri Tiirk alimlerinin de
bu ¢igirlar yiizyillarca devam ettirdiklerini gériiyoruz.

Iste gene aym siralarda yahut biraz daha sonra biri Tiirkis-
tan’dan digeri Endiiliis’ten ve Irak’tan olmak {izere iki tasavvuf
cereyan1 Anadolu’ya iltica etmigti. Birincisine Horasan Okulu,
ikincisine Magrip Okulu diyebiliriz. Horasan’dan (daha dogru-
su Tiirkistan) gelen birinci cereyan iki istikametten gelerek iki
ayr1 merkeze yerlesmisti: 1) Iran edebiyat: ve tasavvufunun te-
siriyle zenginlesen tasavvuf hareketi Konya’ya gelmis ve sarayin
Fars kiiltiiriine meyilli hayatina niifuz etmisti. 2) Horasan Eren-
leri ile dogrudan dogruya Tiirkistan’dan gelen ve halk edebiya-
tim getiren ikinci cereyan Kirsehir’e yerlesmis ve milli hareketin
dogusunda miihim amil olmustu. Birinci hareket Selguklulara
cabuk intibak etmisti: Ciinkii ilk Selguklu hiikiimdarlar1 kuvvet-
li bir Tiirk kiiltiiriiyle gelmedikleri i¢in yanlarinda iranl kétipler
getirmigler ve resmi muhabereleri Farsga yazmuglar, iranl miin-
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siler kullanmuglar, tarihlerini Farsga yazdirmiglardir. i1k hiikiim-
darlar heniiz yar1 gégebe ruhu muhafaza ettikleri igin eski Tiirk
adlarin1 ve geleneklerini muhafaza ediyorlardr: Alparslan, Kili-
carslan, Kutalmig, Sencer, Karaarslan vb gibi. Fakat gehirlere
yerlestikten ve Fars kiiltiiriinii benimsemeye basladiktan sonra
Iran hiikiimdarlarinin adlarim aldilar, iran saltanatini devam et-
tirmekle oviindiiler. ik zapt ettikleri sehre Arz-1 Rum, memle-
kete Miilk-ii Rum, kendilerine Sultan-1iklim-i Rum diyerek Ro-
malilig1 benimser goriindiikleri halde, Dogu Roma Imparatorlu-
gu’nun biiyiik bir kismi iizerinde Islami Iran kiiltiiriine dayan-
malar1yiiziinden Iran gelenegine baglandilar: Keykubad, Keyka-
vus vb Iran hiikiimdarlarinin adlarini aldilar. Nitekim Galya’y: ve
iberya’yr zapt eden Cermenler Latin kiiltiiriinii, Tiirkistan’1 iggal
eden Mogollar Tiirk kiiltiiriinii benimsemiglerdi. Bundan dola-
yidir ki Selguklularin ilk devresi tamamen pagan, ikinci devresi
iranile§mi§ miisliiman goriindiigii halde, tigiincii devirde kelam,
fikih, tasavvuf bilgileri yerlestikge ve Islim medeniyetinin deha-
sin1 temsil eden bu ilimlerde yerli alimler yetistikge Anadolu Sel-
cuklular1 islamiyet’i tamamiyla benimsediler.

Bununla beraber Anadolu’ya yerlesen, feyz veren ve mem-
leketin biitiin sehirlerinde kiiltiir merkezleri yaratan Islam ilmi
ve sanati, iki zit istikameti getirmis oldugu igin, tesiri monoton
olmadi. Keldm ve fikhin getirdigi mutaassip zihniyetin kargisin-
da, tasavvufun getirdigi sanatkarane ve miisamahal: zihniyet bu-
lunuyordu. Basta Konya olmak iizere biitiin biiyiik sehirlerde
medrese ile tekke garpigtyordu. Bir siire dnce pagan ruh iginde
bulunan, en genis felsefeleri miisamaha ile kargilamig olan Sel-
cuklular bu miicadeleden uzlastirici ve zengin bir zihniyetle ¢ik-
tilar: Sirdceddin Urmevi’nin kargisinda Mevlana, Selguk saray:-
na niifuz ettigi icin memlekette genis ve rind bir Islam anlayigmnin
dogmasi gecikmedi.

Bir taraftan medrese ile tekke miicadele ederken, diger taraf-
tan halk tarikatlar ile saray tarikatlari miicadele etmekteydi.
Horasan Erenleri Mevlevilerden daha 6nce Anadolu’ya niifuza
baglamiglardi. Necmeddin Kiibra halifeleri, Baba Kemal Hocen-
di, Ebu’l-Vefa-i Horasani, Baba ilyas Horasani, Erzurum’dan
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Amasya ve Sivas yoluyla Kirsehir’e kadar ilerlediler. Baba il-
yas'in mensuplarindan Baba Ishak Kefersudi, Horasan’dan ge-
tirdigi Batinilikle karigik Tiirkmen tarikatini halk arasinda o
kadar siiratle yaymaya baslad1 ki, Selguklular bunun kendileri
icin siyasi bir tehlike olacagim hissederek onlemeye cahstilar.
1237°de Horasan Erenlerinin bu ilk isyan hareketi ortadan kal-
dirildi. Fakat cereyanin ilerlemesi 6nlenemedi. Ciinkii bu hare-
ket Iran Batiniligi degil, Tiirkistan’dan gelen halka yakn bir dini
hareketti. Nitekim bir miiddet sonra Baba Resulallah ve onun
yolundan giden Haci Bektag Veli, Kirsehir civarinda, hareketi
basit bir isyan olmaktan ¢ikararak milli bir kiiltiir hareketi haline
getirdiler. Selguklularin merkeziyetci idaresine karsi koyan Ca-
caoglu ailesi bu gehirde Haci Bektag mektebini himaye etti. Bu
mektepten yetisen Elvan Celebi, Giilsehri, Tapduk Emre, Yunus
Emre, A§1k Pasa Anadolu’da ilk defa Tiirk edebiyatimin temel-
lerini tegkil eden biiyiik eserler viicuda getirdiler. Bu cereyanin
dogrudan dogruya Baba? hareketine baglh oldugu onlarin mev-
suk secerelerinden de anlagilmaktadir: Mesela Agik Paga’nin de-
deleri yukaridan asagi dogru Ali Horasani, Baba ilyas Horasani,
Mubhlis Pasa (veya Muhliseddin Musa Baba), nihayet A§1k Pa-
sa’dir. Agik Paga’nin amcalani Seluklu veziri Fahreddin Ali (Sa-
hip Ata) ile Tugrai diye meghur olan §emseddin Mahmud idi. Bu
yakin akrabalik Horasan erenleri adiyla Anadolu’ya gelen ikinci
Tiirkmen akimindan bazi unsurlarin saraya sokulmus, fakat esas
itibariyle Iran kiiltiiriinii yadirgayan ayr1 bir merkez kurmus ol-
duklarin gosteriyor.

Bu merkez, siyasi tarihte belirmis olmamakla beraber, kii-
climsenecek bir durumda da degildi. Ciinkii az zamanda Gazi-
ler, Erenler, Abdallar, Babalar, Ahiler dini-iktisadi tegkilatlariyla
yerlestikleri sehirlerde Batr'nin “municipium”larinin roliinii oy-
namakta idiler. Merkez1 iktidar zayifladikga, Tiirkmen agiretleri
onlarin yerini koruyor, fakat bu gogebe baskinini iyi kargilama-
yan sehirler Ahf teskilatlariyla kendi kendilerini idareye muvaf-
fak oluyordu.

flhanh istilasinin ilerlemesi, Selguklularin dogu ve kuzeyde
niifuzlarmin kirlmas: birgok sehirde kiiclik Ahi devletlerinin
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dogmasina sebep oldu: Mevlana ile birlikte seyahat eden Eflaki
Dede, bazi sehirlerde Ahi Ali Kutlug Sah, Ahi Ahmed, Ahi Tiirk,
Ahi Bessare, Ahi Kayser, Ahi Coban vb birgok tegkilat reisi olan
Ahilerin adlarim zikrediyor. Ibn Battuta sekizinci yiizyl bagla-
rinda Anadolu’dan gectigi zaman bu Ahi tegkilatlarinin ne kadar
kuvvetli ve merkezi iktidarin kaybolmasina ragmen mintikalari
kendi baslarina idarede ne kadar kabiliyetli olduklarin1 anlatiyor.
Anadolu’nun o zamanki durumu siyasi merkeziyet yerine kiiltiir
birligine sahip ve bu kiiltiirii her sehirde ayr1 ayr1 inkisaf ettiren
eski Hansa ve Guddeler zamanindaki Bat1 Almanya ve Hollan-
da’y1 andiriyor.

Fakat Mogol akimi 6niinde gerileyerek memleketin her ta-
rafina yayilan ikinci Tiirkmen akini Anadolu’nun manzarasini
degistirdi. Yaylalarda yerlesmis olan asiretler firsat buldukga ci-
varlarindaki sehirleri iggal ediyor ve yeni beylikleri kuruyorlardi.
Selguklular zamaninda topraga yerlesmis, ileri bir ticaret hayati
kurmus, son devrelerinde kuvvetli medreseleri islam 4leminde-
ki dini ve pozitif ilimleri canlandirmig olan Selguklu medeniyeti
yerine simdi yar1 gdgebe, hareketli, yagmaci, muharip beylikler
dogmustu. Bu beylikler istilac1 gécebe ruhlarini kuvvetlendiren
bir de diniheyecana sahip bulunuyordu: Horasan Erenleri ilk Is-
lam zahitleri gibi miisamahasiz bir din akimi yerine tasavvufun
terbiye ettigi miisamahali ve ince bir din akimin1 hazirlamakta
idiler. ilk halifeler zamanindaki zahidlige mukabil buna rindlik
diyebiliriz. Selguklular Anadolu’ya tamamen yerlesmis ve iktisa-
d1 bir inkisaf kazanmig olduklar1 halde Rumeli’'ye gegmeyi hig-
bir zaman diigiinmemislerdi. Suriye ve Iran simirindaki harpleri
de sergiizest mahiyetinde degildi. Halbuki bu yeni beylikler dini
heyecanlariyla hemen daima harekete gegmeye hazir bir halde
idiler. Bu birinci Tiirkmen akini gibi pagan bir akin degil, ilk ha-
lifeler ve Hagl Seferleri gibi din1bir akindi. Sinop’tan gemilerle
Rumeli’ye gecerek Bulgaristan’a ilk defa Islamiyet’i getiren Sal-
tuk Baba’nin vildyetnamesi bu akinin Osmanlilardan 6nce bas-
layan hamlelerinden birini gosterir. Nitekim Selguklular zama-
ninda Adalar Denizi kiyilarinda héla tutunmakta olan Bizans ve
Grek kaleleri zapt edildi.
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Haci Bektag mensuplarindan ve agiret reisi Nure Sofu’nun
oglu Karaman Bey Larende’yi isgal ettigi gibi, oglu Mehmed
Bey de Selcuklu anarsisinden istifade ederck Konya’ya yerlesti.
Resmi muhaberelerde ve mezar kitabelerinde Farsgay: kaldirdi.
Tiirk edebiyatim himaye etti. Ayn1 hareket kuzeybati sinirlarina
yerlesmis olan Kay agireti reisi Osman Bey tarafindan da tatbik
edildi. Ahiler, Gaziler ve Bektagilerden istifade eden Osmanogul-
lar1 istilac1 hareketin baginda bulunuyorlardi. Diger beyliklerden
daha 6nce davranarak Marmara havzasim Bizans tekfurlarinin
elinden almalari, bu diger beyliklerden 6nce Bat: teknigi ile te-
masa gelmelerine ve onlardan iistiin bir askeri kuvvet halini al-
malarina sebep oldu.

O sirada Anadolu’da yerli ruhla gégebe ruhun igten ige mii-
cadelesine sahit oluyoruz. iktisadi ve manevi Selguklu inkigafi-
na dayanan birinci ruh biitiin siyasi sarsintilara ragmen heniiz
devam ediyordu: Eski Selguklu emirlerinin bakiyeleri, merkezi
kuvvetler, hattd Ahilik bu ruhu temsil etmekteydi. Gogebe aki-
nindan uzak kalan yerlerde (Giiney, Giineybat1 ve Bat1 Anado-
lu’daki beyliklerde) bu ruh olduk¢a barizdir. Karamanogulla-
r1 Konya’ya yerlesince Sultan Veled’'in Sadreddin Konevi’nin,
medresenin niifuzu altina girdiler. Selguklularin halefi olmaya
cahstilar. 14. ve 15. yilizyillarda Osmanlilar ve diger beyliklerle
miicadeleleri Selguklu zihniyetini devam ettirmek endisesinden
ileri geliyordu. Hatta bu devirde Karamanlilarda oldugu gibi bir
kisim giiney ve bati beyliklerinde de Selguklu mimarisinin biitiin
binalarda devam ettigi goriiliiyor: Antalya Selguklu stilinde olan
Yivli Camii 1372’de, Mevlevi dergdh1 1397°de, izmir havzasinda
Birgi'de Ulu Camii 1312’de, Manisa’da Ishak Bey’in yaptirdig
Ulu Camii 1374°de hala Selguklu tesirlerinin devam etmekte ol-
dugunun aldmetleridir.

Buna mukabil Kuzey Anadolu’da gocebe ruh daha kuvvet-
li idi. Birkag¢ noktadan baglayan istilac1 hareket Osmanl Devle-
ti'nin tegekkiilii ile merkezini buldu ve kisa zamanda Rumeli’ye
gecerek yeni tesirler getirdi. Bu tesirlerin baginda Selguklularda
inkisafa baglayan malikane sistemi yerine, biiyiik Selguklu aki-
ninda oldugu gibi iktd sisteminin dogusu vardi. Zapt edilen arazi
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askerf reisler, gaziler ve erenler arasinda taksim ediliyordu. Bu
askeri ve dini reisler malikaneleri baginda oturacak ve onu idare
edecek yerde kismen biiyiik merkezlerde toplaniyorlardi. Ordu
devletin agirlik merkezi idi. Bu suretle Meliksah zamaninda Ni-
zamilmiilk’iin yazdig1 Siyasetndme’de anlatilan sisteme benzer
bir devlet sistemi kurulmaya bagladi: Ordu timar ve zeamet deni-
len bu askerf reislerin hiitkmii altindaki koyliilerden ibaretti; fakat
hiikiimdarin maiyetinde onu bu sipahi ordusuna ve din1 kuvvete
kars1 koruyacak bir de hassa ordusu yani Yenigeri bulunuyordu.
Orhan Gaz1 Bursa’y: zapt ettigi zaman askeri tegvik eden ve
zaferde biiyiik himmeti dokunan Geyikli Baba’ya bir kisim arazi,
miilk ve iki yiik sarap ile iki yiik rak vakfetmisti. Bu hadise dev-
letin kurulusunda Bektasilerin “rinddne” tasavvufunun ne kadar
rol oynadigin1 gosterdigi gibi, askeri kuvvet yaninda dini kuv-
vetin de ehemmiyetini géstermektedir. Yunus Emre ve A§1k Pa-
sa’daki miisamahali tasavvuf, hiikiimdarlarin genis dinf goriisleri
artik eski payenlerin muhtelif itikatlar kargisindaki alakasizliklar:
degildi. Osmanl istilast —ne de olsa— Islami bir istila idi. ilk ha-
lifeler zamaninda vergiden muafiyet, miisavat: kurmak ve Arap
dili vasitastyla yayilan din, simdi de miisamahah insanhk gériisii
(yetmis iki millete bir gozle bakmak), bilhassa ordusuna imtiyaz-
lar vermek vb sayesinde yapiliyordu. Bu sayede kisa zamanda yer
yer ihtidalar bagladi. Birgok tekfur ailesi Islimiyet’i kabul ede-
rek Osmanl idaresinde miihim riitbeler aldilar. Orhan’dan Fa-
tih’e kadar olan devirde Selguklular1 andiran devlet teskilati ile
bu yeni unsurlar arasinda miicadele devam etti. BGylece devlet
idaresi ti¢ kuvvet arasindaki miicadele ve muvazeneden dogu-
yordu: 1) Hassa ordusuna (Yenigerilere) dayanan hiikiimdar, 2)
Yerli zadegani temsil eden pasalar; 3) Askeri ve dini muharipler.
Birincisi Osmanli hanedany, ikincisi Kara Halil hanedan, iigiin-
cilisii Anadolu ve Rumeli sipabhisi ile tarikatlardi. Bunlara bir de
ifta saldhiyeti olan adli kuvveti (kadilar1) ildve etmek ldzimdir.
Tiirk milletinin bu genigleme devresi onun temsil kudretinin
arttigina delélet eder. Bu devir, basit bir ggebe akinini degil, bir
kiiltiir ve ideal tagkmligim temsil etmektedir. Nitekim Islami-
yet'in baginda Araplarin, Roma istilasinda Latinlerin temsil kud-



106 Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler

reti bundan gelmistir. Tiirkler de, Osmanli istilasi sirasinda Ana-
dolu kiyilar1 ve Rumeli’de biiyiik bir temsil kudreti géstermigler
ve isgal ettikleri memleketler halkinin miihim bir kismim Tiirk-
lestirmiglerdir. Yeniceri ocaginin temeli olan devsirme tegkilat:
da bu temsilin alametlerindendir. Ancak Osmanl istilasi idealist
hizin1 kaybederek yalmzca askeri ve iktisadibir istila haline geldi-
gizaman temsil kuvveti zayifladi ve Yenigeri ocagicemiyet iginde
tehlikeli bir miiessese halini ald1.

Osmanli istilasi bir buguk iki yiizyil sonra Hagl Seferlerine
karsi reaksiyon olarak goriiniiyor. Fakat mana bakimindan on-
dan o kadar farkhdir ki bunu hakiki bir reaksiyon saymak ¢ok
giictiir. Hach Seferlerine eger ilk Islaim “cihad”mnin tepkisi diye-
cek olursak, ikisi arasinda az ¢ok miinasebet bulunabilir. Fakat
Osmanh akinini hazirlayan tasavvuf terbiyesi Mevlana’da, Haci
Bektag’ta, Yunus Emre’de ve sonrakilerde “yetmig iki millete bir
gozle bakmak”, insanlar1 barigtirmak ve birlestirmek idealini do-
gurdugu icin bu akinda —hig degilse ilk devresinde— kinleri gide-
ren ve milletleri birbirine yaklagtiran yeni bir ruhun hakim oldu-
gunu kabul etmek lazimdir.

Istila heniiz imparatorluk seklini almadan &nce, bu kuvvet-
ler arasindaki miicadele muvazene halinde gidiyordu. Fakat isti-
la biiyiidiikge Osmanh beyleri imparator olmaya basladilar. Ro-
ma’da oldugu gibi halkin zihniyeti ile birleserek zddegéni orta-
dan kaldirdilar. Istila sisteminin dogurdugu sipahiyi niifuzlar:
altina aldilar. Bunu da hassa ordusu, yani kapikulunun kuvvetini
andirmak suretiyle temin ettiler. Mutlak idarenin kurulmasinda
tamamen hiikiim altina girmeyen yegane adli kuvvet medrese idi.
Fakat imparatorlar rakipsiz bir hale gelince medreseyi bile teh-
dide bagladilar: Fatih istanbul’un fethinden sonra Halil Paga’y:
idam etmekle en kuvvetli rakip bir hanedani ortadan kaldirmigtu.
Halbuki Selguklular zamaninda merkezi kuvvet tamamen kurul-
dugu zaman bile, iktidar1 birgok hanedanlar tarafindan sinirlan-
dirilmakta idi. Fatih Rumeli ve Anadolu sipahisini tamamen mer-
keze bagladi. Bunun igin de yenigerilerin saldhiyetlerini arttirdi.
Fatih’e kadar dinf istilay1 yapan tarikatlarin hiikiimdar iizerinde
manevi niifuzlari vard.



Tiirk Milletinin Tegekkiilii 107

Haci Bektag'in Yenigeri Ocagr'min kurulmasina ait efsanesi bu
tesirin ilk alametidir. Bu vaka hakikat olmasa bile o devrin biitiin
zihniyetini temsil etmektedir. Dinf istilacilarla hiikiimdarin ilk
carpigmasi Bedreddin vakasinda Varna sofulariyla Osmanl or-
dusunun harbe girismesinde goriiliiyor. Buna ragmen bu kuvvet
gene uzun middet devletin direklerinden birini tegkil ediyordu:
Halvetilik, Celvetilik, Esrefilik, Bayramilik Fatih’in harplerinde
ihmal edilemeyecek derecede rol oynamuglardir. Fakat Istan-
bul’'un fethinden sonra imparator ve onun dayandigi devsirme
sinifi bu kuvvetin niifuzundan kurtulmaya ¢aligti. Fatih, Aksem-
seddin, Akbiyik, Zeyrek, Molla Giirani ve Seyh Vefd’yi siirgiine
gonderdi, niifuzlarim kirdi. Hatta daha ileri giderek devsirmeleri
sipahilere kars1 kullanmaya baglad.

Anadolu’da Karamanlhlar ile Osmanl arasindaki rekabet yal-
niz mal birligi kurmak igin iki hanedan arasindaki rekabet de-
gil, aym zamanda —biraz 6nce gordiigiimiiz gibi— iki zihniyetin
rekabeti idi. Fakat Osmanlilarin Batr'yla siki temaslari, teknik
stiinliikleri Selguklu gelenegini devam ettirmek isteyen Kara-
manhlarin maglubiyetine sebep oldu. Bagka tabirle bu zafer mu-
hafazakar milli devlet zihniyetine kars: istilaci imparatorluk zih-
niyetinin galebesi idi.

Bununla beraber Osmanlilarin, Yildirim’dan Fatih’e kadar di-
ger bir cephede istiklali korumaya ¢aligan bir bagka rolii de vardu:
Bunu Rumeli istikametinde ilerleyen istilaci rollerinden ayirma-
lidir. Vakia Osmanhlarin Germiyan ve Karasiogullarim ortadan
kaldirmalari, millf birligi kurma endisesine atfedilemez. Ciinkii
bu hareketlerde Marmara havzasini ele gegirerek 6te yakaya geg-
mekten bagka bir diisiince hakim olmamuistir. Fakat Karamano-
gullariyla miicadeleleri daha ¢ok miidafaa harbi halinde kalmis-
tir. Bunlardan ¢ogunda miitecaviz olan, ahdini bozan, Rumeli
seferlerinden istifade ederek saldiran Karamanogullari idi. Os-
manl tarihlerinin “hainlik” kelimesiyle vasiflandirdiklar1 bu te-
caviizler hakikatte Selguklulara halef olduklarina ve milli birligi
kurma vazifesini iizerlerine aldiklarina kani olan Karamanlila-
rin bu ugurdaki cehdlerini gosteriyor. Tarihimize bir hanedan
zaviyesinden bakmaktan vazgeger gegmez bu hareketin degeri
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meydana ¢ikiyor. Hagh Seferlerinin aci hatiralarini unutamayan
merkezi Anadolu, memleket diginda yeni maceralara atilmak-
tan uzak goriiniiyordu. Fakat ilk istila hamlesinden sonra agirlik
merkezini Rumeli’ye nakleden ve Bizans’a rakip tekfurlarin yar-
dimiyla teknigini ¢abuk inkisaf ettiren Osmanhlar bu eski zih-
niyet yerine miitemad1 bir hareket i¢inde, hiz1 durdurulamayan
imparatorluk zihniyetini getirdiler.



ANADOLU ORF VE ADETLERINDE
ESKI KULTURLERIN [ZLERI'

Konumuza girmeden 6nce, makalenin adi iizerinde birkag hatir-
latmadabulunmak isterim. “Pagan dinlerin kalintilar1” denebilir-
di, fakat “izleri” kelimesini tercih ettim. Ciinkid birinci kelime
gerek ontolojinin gerek sosyolojinin bugiinkii durumunda sa-
vunulmasi gii¢ olan evrimci (évolutionniste) teoriyi hatirlatiyor.
Sosyologlar evrim yerine degisme kelimesini kullaniyorlar. Ya-
yilma (diffusion) kelimesi de ondan daha talihli degildir. Unsur-
larim bagka kiiltiirlere yayma giiciinde olan hangi kiltiirdir?
Her kiiltiiriin, baghca gé¢ eden kavimlere ait kiiltiirlerin, bi-
yiik dinleri kabul etmis ve dleme yaymus olsalar bile, kendi 6rf ve
adetlerini onlara sokacak kadar orijinallikleri vardir. Bu iki teori
bize soyutlama (abstraction) gibi goriiniiyor. Bir yandan tarihgi
bir yandan etnolog, sosyal tegkilatin bilingdigina ait cihetini ay-
dinlatiyorlar. Claude Lévi-Strauss bunlardan birincisinin yazili
vesikalar seviyesinde kaldig1 igin tek¢i (particulariste), 6tekinin
tiniversalist oldugunu, dig suura dogru derinlestigini sdyleyerek

11970 Strasbourg Universitesi Tiirkoloji kongresinde okunmug tebligin
Tiirkge cevirisidir.
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onlar1 yaklastirdi.2 Zamandaghk ve iki zamanhlik metotlarina uy-
mak suretiyle birbirini tamamlayan bu iki gériig Piaget tarafin-
dan sosyolojiye sokulmaya baglandi.’

Siiphe yok ki milletler az ¢ok her yerde ¢esitli tesirlerin terki-
binden dogmustur. Mesela Fransa’da sosyal birlikten mahrum
parcalardan meydana gelmis Eski Gaule, Caesar’dan sonra La-
tincenin ortak dil olmasiyla birlik kazanmaya bagladi. Frankla-
rin yerlesmesi, Hiristiyanliga girigle kesin sinirlarini ¢izdi ve bu
sinirlar devamh savaglarla gelisti. Tiirkiye’de de buna benzer bir
tabakalagma buluyoruz:

a) Orta Asya’dan ve iilkenin eski kavimlerinden gelen pagan
inan¢ unsurlary;

b) Hiristiyanhk ve Mazdeizm gibi gegici tesirler;

¢) Isldm dininin biitiin olarak kabulii;

d) Modern milli biinyenin dogmaya basglamasi bu tabakalag-
manin katlaridir.

Avrupa milletlerinden farkh olarak, iki evrensel din Anadolu
Tiirklesmeden &nce rekabet halinde idiler: islamiyet ve Hiristi-
yanlik. Ilkgag’da Anadolu Ege ve Iran kiiltiirleri arasinda yarig
sahasi idi. Fakat biitiin rakip tesirler yerli kiiltiirler tarafindan
6ziimsenmigti. Rakiplik Ortagag’da Bizans’la Abbasiler, Osman-
l Devleti ile Iran, Siinnilerle Sitler arasinda devam ediyordu. Hi-
ristiyan ve Miisliiman diinyalar1 arasindaki gerginlikten dogan
toleranssizhga ragmen, ayri cinsten Kiiltiirlerin birbirine karig-
masi, yayllmakta olan dinlerin taassubunu hafifletiyordu. Sunu
da katahm ki, ayni gerginlik, Avrupa’da oldugu gibi Anadolu’da
da o kadar ¢esitli unsurlarin biitiinlesmesinin baglica saikioldu.

Memleketin 6rf ve adetleri incelenirken baglica su tig eski te-
sir izerinde durmaliyiz:

1) Altay kiiltiiriiniin tesiri birinci derecede rol oynamustir.

2) Onlarla karigan ve yerli olan pagan ve Hiristiyan tesirler.*

2 Claude Lévi-Strauss, Anthropologie structurale, 1958, Plon; Ayni zat,
La Pensée sauvage, Plon 1962,

3 Jean Piaget, Recherches sociologiques.

4 Selguklular kumandasinda Oguzlarin Anadolu’ya yerlesmesinden
once, Kuman, Pegenek, Hazar, Bulgar Tiirkleri Balkanlar’dan gegerek
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3) Tiirkler Miisliiman olduktan sonra 6ncekilere gore gittik-
ce agir basan Arap-Fars tesiri ki, medrese ve Siinni tekkelerinin
bulundugu sehir ve kasabalarda daha kuvvetlidir.

Pagan tesirler daha ¢ok kdylerde ve gogebeler arasinda kal-
mugtir. K6kt Orta Asya olan orf ve adetler Yoriiklerde, yari goge-
be veya kapali kdylerde bulunuyor. Buralarda Oguzlarin (Oguz
téresinin) ddetler hukukuna veya 24 Oguz boyu ve dallarina
ait koy ve yer adlar1 (foponymie) yasamaktadir.’> Art arda gelen
Tiirkmen akinlari her yerlesmenin arkasindan yeni gogebeler ge-
tirdigi i¢in, Orta Asya izleri daima yenilesmis ve yerlesmeler son

Anadolu’ya gelmislerdi. Bizans iicretli askeri olan bu Tiirkler Hiristiyan
olmusg ve dillerini muhafaza etmislerdir. (Steven Runciman, The Cru-
sades, c. 1, s. 62-72-173; Cami, Osmanli Ulkesinde Huristiyan Tiirkler,
1. baski, 1922, 2. baski, 1932).

5 Cengiz Orhonlu, Osmanli Imparatorlugu’nda Agiretlerin Iskan Te-
gebbiisii (1691-1696), baski 1963. Bu yerlegsme tesebbiisiinden sonra
birgok tegebbiis daha oldu. 19. yiizyil sonunda Ahmet Refik Paga’nin-
ki baglicasidir. (Ahmet Refik, Anadolu’da Tiirk Agiretleri, 1930, Devlet
Matb.) Ali Riza, Tiirkmen Oymaklari, 4 fasikiil, 1933-1939, Ankara;
Hamit Ziibeyr Kosay, Identité et diversité entre les préhistoires Anato-
liennes et Balkaniques, 1962 (Les Actes du Colloque des civilisations
balkaniques). H. Z. Kogay’a gére Anadolu’da Oguz aslindan gelen zen-
gingehir ve koy adlar1 olmakla beraber, Hititler zamanindan beri kiigiik
farklarla devam eden sehir isimleri de vardir: Kovanova-Iconium-Kon-
ya, Kumuha-Kemah; Doliehenus-Diiliik; Ankyri-Angora-Ankara (en-
giirii) vb Eymir mezarhgindaki Eymir damgasi Ali Riza’ya gore, ayni
addaki boyun ongunlarindan biridir (Ali Riza, zikredilen eser, 3, 1933).
Z. Gokalp, Orta Asya Tiirk kabilelerinin ongunlari ile Avustralya klan-
lar1 arasinda karsilagtirma yapti ve onlar1 ayni tipte saydi (Gokalp, Tiirk
Medeniyeti Tarihi, 1923). Fakat bizce eski Tiirk tarihinde totemcilik
aramak zorlama bir tegebbiis gibi gériiniiyor. Goktiirklere ait ilk Tiirk
dininde totemcilik izi yoktur. Yalniz Yer Su’larda animizm ve natiirizm
goriilmektedir. Ongunlar hayvanlara ait damgalardir. Cok eski bir de-
virde totem gorevini gérmiig kalintilar olabilirler. Gokalp totemcilik si-
mflamalari ararken iskitlerden (sek-it) kopek, giineyin Kouey Suan’la-
rinda kug (kusan) totemlerini ariyor. Her iki kelime zorlama olarak to-
tem siniflamasina konmustur. Ciinkii [skit’ten “it” (kopek) kelimesi ¢1-
karilamayacag gibi, “kugan” da Cince kelimenin iran’da aldig sekildir.
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yiizyillara kadar devam etmistir.® Oguz Efsanesi’nin bir kismin
Dede Korkut Masallar: ad1 altindaki tamamlayici kism ile birlik-
te biliyoruz. Yanls olarak Altay dini diye taninan Samanizmin hig
degilse yaylanin kapal cemaatlerinde devam ettigi farz edilebilir
ve bazi gozlemler bdyle bir yaklagtirma iizerine dikkati ¢ekmis
bulunuyor. Bu vesileyle oldukga farkl iki agiklamayi kargilagtir-
mak isteriz:

a) Bu ayri cinsten inanglarin kdkiini memleketin eski din-
lerinde arayan agiklama. Bu goriis 6nce Luschan tarafindan Z.
M. G.deki makalelerinde ileri siiriilmiigtiir. Yazarin bu noktada
yeteri kadar delili yoksa da sonraki bazi aragtirmalar bunu des-
teklemektedir.’

b) Kapali cemaatler ve mezhepler gocebeler arasinda da daha
az yer bulmus degildir. Osmanli Imparatorlugu zamaninda mez-
hep isyanlary, agiretler arasinda tarikat seyhleri tarafindan uyan-
dirlmugtir.

Oyle ise, bu inanglarin yalmz Horasan Erenlerinden degil,
dogrudan dogruya eski Tiirk dininden geldigi kabul edilebilir.
Bu goriig 6nce sema halinde Baha Said tarafindan 1916’da Is-
tanbul’da verilmis bir konferansta ifade edilmisti.® Bu goriisten
miilhem olarak 1922-23’teki makaleleri yayimladik.® Ayni tarih-

¢ Oguzndme pargasi 1928’de iskenderiye’de Riza Nur tarafindan ya-
yimlandi. Daha dogru olarak Pelliot tarafindan negredildi. Dede Korkut
Hikayeleri Kilisli Rifat tarafindan kopya edilerek Istanbul'da 1916’da
yayimlandu. ikinci defa Hiiseyin Namik Orkun, yakinda da 1000 temel
kitap arasinda tekrar yayimlanmistir.

7 Félix Luschan, “Reisen in Lykia”, Zeitschrift fiir morgenlaendische
Gesellschaft, 1912. Babinger, Hasluck, Jacob vb bu makaleleri sonra-
dan kismen desteklemiglerdir. Fakat bu yazarlarin goriisleri inanglarin
kokiine ait biitiin agiklamalarda birbirine uymamaktadir.

8 Istanbul Binbirdirek civarinda hiikiimet himayesiyle 6zel olarak kurul-
mug olan “Milli Talim ve Terbiye Cemiyeti"nde verilmis konferanstir.
Baha Said, ittihat ve Terakki tegkilatgilarindan olarak Anadolu’da yap-
tig1 aragtirmalarindan bir kismini 1926’da “Bektasilik Tetkikleri” adiyla
Tiirk Yurdu dergisinde yayimladi. 1939'da 6liimiinde basilmamig not-
lar birakti.

9 Baha Said’in tavsiyesi iizerine, bu tarihte istanbul Emniyet Miidiirliigii
Kiitiphanesi’nde bulunan Hac1 Bektas'in Makalat-1 Erbain tercimesi-
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te taninmig edebiyat tarihgisi Fuad Kopriili'niin bu konudaki
goriisii biisbiitiin farkh idi.'® Kendisine gore “Ziihdi Islamiyet’e
sadik olan Orta Asya Tiirkleri, Batinitesirlere agik agir1 tasavvufa
asla meyletmerniglerdir. Anadolu’da Babai hareketini Tiirklerin
Siinni inanglarina zit olan Kizilbag ve Bektasi Rafiziliginin tees-
siisline baglangi¢ gibi gérmek yanlig olmaz.”

Fakat “Yunan-Roma ve Hiristiyan gelenekleri ile hazirlan-
mig Anadolu’nun toleransl ¢evresinden, Orta Asya’nin muta-
assip Islamiyet’ine zit olan cevreden” bahsederken F. Kopriilii
kismen Luschan’in, Jacobi’nin Hasluck’un goriiglerine katihyor-
du.'" Halbuki aymi yazar, Baha Said’in ileri siirdiigii tezin tesi-
riyle sonradan Babailik ve Bektasilik gibi halk tarikatlarinin Os-
manl Devleti’nin kurulugundaki miispet roliinii belirtiyordu. "
Belleten’de 1929’da ¢ikan bir makalesinde, Samanizmin yalniz
Bektasilik iizerinde degil, Yesevilik ve Rufailik tizerinde de izleri-
ni ileri siirdii.'> Bu fikir daha sonra §. Yaltkaya tarafindan Tarih
Kurultayr'na verilmis bir tebligle desteklendi.

ne ait yazma tek niishayi kopya ettim. [lk caligmalarini 1923’te Mihrab
dergisinde cikti. (Hilmi Ziya, “Tiirkmenlerin Dini”, seri makale, Ana-
dolu Tarihinde Dini Ruhiyat Miigahedeleri.)

10 Kopriiliizide Mehmet Fuad, Tiirk Edebiyatinda flk Mutasavwflar,
s. 178, 2. Baski, 1966; 1. bask1 1919’da gtkmigtir. Aym yazar “Anado-
lu’da Islamiyet” adli seri makalelerinde (E. E. M. 1922-23) bu konuyu
derinlestirdi. Serafettin Yaltkaya sonradan “Eski Tiirk Geleneklerinin
Bazi Dini Miiesseselere Tesiri” baghgi altinda Tiirk Tarih Kurultayr’'nda
verdigi bir tebligde Samani kokii hakkinda yeni vesikalardan bahsedi-
yor: S. Semerkandi’nin jbn Sina Isarati’na yazdig serhten alinmig ve
Barak Baba’ya ait olan bir parga gibi (6. Tiirk Tarih Kongresi, 1937).

" Bu konuda Hasluck’un Ragip Hulusi tarafindan terciime edilen eseri
ile Jacob ve Babinger’in arastirmalarina bakiniz.

12 Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulugu, Tirk Tarih Kurumu,
(Ayn1 tetkikin Sorbonne’da verilmis konferanslardan ibaret Fransizcast
daha 6nce yayimlanmigtir.)

® Fuad Képriilii, “Influence du chamanisme Turco-Mongol sur les ord-
res mystiques musulmans”, 1929. F. Kopriild, “Anadolu’da Islamiyet”
makalelerinden birinde Barak Baba’dan bahsederken “kilik kiyafeti ile
Altay Samanlarint hatirlatan bir Tiirkmen babasi oldugunu” soyliiyor-
du. Bu ciimle eski kanaatinden uzaklagmaya bagladiginin alametiydi.
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Konuyu derinlestirmeden, simdilik yalmiz Samanizm iizerin-
de durahm. Bu tabirle eskiden beri Tiirklerin islim’dan 6nce
mensup olduklar1 bir din sistemi anlagiimaktaydi.'* Sierozews-
ki’ye dayanan ilk Tiirk aragtirmacilarina gore bugiin Yakutlar-
da yasayan Samanlik eski Tiirklerin de dinidir. Gokalp, vakia,
sonradan Samanhgn sihir sistemi ve Toyonizm’in din oldugunu
sOyliiyorsa da,'> temel fikrinde Sierozewski’den miilhemdir. Et-
nolojik verileritarihle tamamlamak i¢in de Kadi Residiiddin Faz-
lullah Cami‘ii’t-Tevarih’inden faydalanmaktadir. Burada tizerin-
de durulmasi gereken iki nokta var:

1) Yeni aragtirmalar Samanizmin Tiirklere mahsus olma-
y1p biitiin Asya’da yaygin (Samoyet’lerden Endonezya adalarina
kadar), hatta yerli Amerika kiiltiirlerinde benzerlerine rastlanan
bir sihir sistemi oldugunu goéstermektedir. Samanlarla “Kam”lar
arasindaki miinasebet de ispat edilmekten ¢ok uzaktir.'®

2) Birgok Asya kavminde yer bulmug olan Samanlar, tarihi
vesikalara gore Mogol istilasindan sonra Tiirkler arasinda yayil-
mig goriniyor.

Gokalp’in dayandigy, Islam devrine ait baglica kaynaklar (Cd-
mi'‘ii’t-Tevarih ve Tarih-i Cihdnkiisd) Mogol idaresi zamaninda,
yeni Mogol tesirlerin Tirkler arasinda yayildigi devre aittir. On-
dan onceki Tiirk tarihinde Samanliga ait hi¢bir kayda rastlan-
muyor. Goktiirklerin dini Samanlik degil, benzerlerine Cin ve Ja-
ponya'da rastladigimiz diialist ve ahenkgi bir Gok-yer dinidir.'’

Bugiinkii bilgimize goére Anadolu’da Mogol istilasiyla basla-
yan Samanhktan degil, Uzak ve Ortadogu’daki bagka kaynakla-

14 Gokalp, Kopriilii ve onlarin izinden gidenler tarafindan bu fikir yakin
zamanlara kadar savunulmustur. ,

15 Sieroszewski, Le Chamanisme chez les Yakoutes, 1900, R. H. R.

16 Mircea Eliade’nin Chamanisme, 1952, Bouteiller’nin Le Chamanis-
me et la guérison magique eserlerinden baska Koppers’in Belleten’de
yayimlanmig en eski Tiirklere ait yazilar1 gibi etnologlarin tetkiklerini
de zikretmelidir.

'” Hilmi Ziya, “Orta Asya’da Tiirkmenlerin Dini”, Mihrab dergisi.
1923; Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi, 1923 (daha énce M. T. M. ve
E. F M.’deki yazilar1)
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rin da izleri olan eski Tiirk dininin tesirinden bahsetmek yanhg
olmaz. Bu izler arasinda Budizmi, Maniheizmi ve Hiristiyanlig
zikredebiliriz. Ayrica islamiyet’ten gok dnce Anadolu’da yerles-
mig olan ilk Hiristiyanhk yalmz bu memleketin ayr1 kdklerden
gelen eski ahalisi arasinda degil, Bizans Imparatorlugu zamanin-
da iicretli asker olarak Balkanlar’dan Anadolu’ya yerlesmis olan
Kuman, Pecenek ve Guz Tiirkleri arasinda da yayilmigt. Uzun
bir siire Ortodoks olarak ana dillerini saklamig olan bu Tiirkler
yakin zamana kadar incil’i Tiirk¢e yaziyor ve dualarim Tiirkge
okuyorlard1.’® Anadolu’da yayilan ilk Hiristiyanhk Hazreti isa
tarafindan degil, havarisi olan Tarsuslu Pavlus tarafindan Kii-
ciik Asya’ya yayilmig ve bu memleketin pagan kiiltiirlerine niifuz
ederek onlar1 Osiris-isis-Horus veya Jupiter-Alkmene-Herakles
teslisi gibi bir Akdeniz hénothéisme’i sekline sokulmus olarak
kurulmug bulunuyordu. Bu ilk teslis goriisiinde Sark senkretiz-
minin (Mezopotamya eski inanglarinin) Eleusis gizemleri gibi
Goge Cikig inancinin, insan kurbanina ait Mezopotamya gizem-
lerinin tesiri vardir. ilk Hiristiyanhgin ocaklarindan biri olan An-
takya’da her yil Tanr1i Tammuz veya Adonis’in 6liimii ve yeni-
den dogusu kutlaniyordu. Bu ibadet Yahudi diigiincesine tesir
etmisti. Ezkiya (Ezekiel) Tammuz’un 6liimiine aglayan kadin-
lara vaaz etmekteydi. Sonradan Hiristiyan diisiincesinde Tam-
muz veya Adonis, Isa-Mesih ile karigtirild1.'® isldm diinyasinda
Nusayriler (Antakya civarinda) Hazreti Ali'de sahislasan Allah
doktrinleri ile aym inanca yeni bir gekil verdiler.2’ Guignebert’e
gore Hiristiyanhk’tan 6nce:

1) Insan gokten diigmiis bir varhktir,

2) Insanda kurtarici olan (miinci) bir prensip vardr,

3) Her mister, miiridin selameti igin bir yoldur (tarik) gibi
inanglar Ortadogu memleketlerinde yayilmigti.2!

18 Cami, Osmanli Ulkesinde Hiristiyan Tiirkler, 1922; Steven Runciman,
The Crusades, c. 1.

19 Guignebert, Jésus, 1942; Le Christ, 1948, Evolution de I’huimanité.
20 Ahmet Turan, Nusayrilik (Paris’te hazirladigi doktora tezi).

2 Guignébert, Le Christ, Albin Michel, 1948.
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Bu suretle Pavlus’ta kurtarici Isa fikri dogdu. Mehdi fikri de
yalniz Siiler arasinda degil, Siinniler arasinda da bu sahada ya-
yildi.22

Mogollarla yayilan Samanlikta bir yiikselis (urug) usulii var-
dir ki, bu mistere mahsus degildir, Anadolu yerli misterlerinde de
esasli tema olmustur. §amanligin Anadolu’daki pagan misterlere
karigmasindan sonra, onlardan hangisinin Bektasi tarikatindaki
“giris” (initation) merasiminin kokii olduguna karar vermek ¢ok
giictiir. Hatta Samanligin niifuzu var midir ve eger varsa Bektagi
tarikatinda ve Rafizl mezheplere bagh gizli cemaatlerde bu nii-
fuzun ne dereceye kadar hissesi vardir diye sorulabilir. Muayyen
bir bilgi ve yetisme seviyesi olan tarikat ile daha iptidai cemaat-
leri ayirmak, birincisiyle ilkgag misterleri, mesela Eleusis misteri
arasinda benzeyis aramak akla daha yakin goériiniiyor.

Tiirklerin Islamiyet’i az zamanda ve hep birden kabul etme-
lerine eski Gok dinlerinin tesiri olmugtur.?® Goktiirklere ait ve-
sikalar Gok ve Yer tanrisindan bagka Yer-Su dedikleri perilere
inandiklarini, yani animizmin izlerinin oldugunu gésteriyor. Ya-
kutlarin tabakah gok alemindeki ¢ok tanricihg ile bu Tiirk dini
arasinda benzerlik bulmak miimkiin degildir. Tiirklerin ahenkgi
diializn’i monizm olmaya ¢ok elverigliydi. Nitekim Maniheizmin
catigkaniki prensibe dayanan diializminde pek az kaldiktan son-
ra Islam’in vahdaniyetgiligine gecmeleri bundan ileri gelmistir.

Baha Said, Bektasilerdeki “giris” ayinini soyle anlatiyor: Bir
talip Stfiyan Meydani’na girmek istedigi zaman “girig” ayininin
sartlar1 sunlardir:

I) Evli ve erigkin olmak,

2) Sir saklamak,

3) Ayinin masrafim gorebilmek,

22 Arthur Weigall, Survivances paiennes dans le monde Chrétien, gev.
Claparéde, 1934, Payot. Anadolu kadin tanris1 olan Magna Mater Hi-
ristiyan devrinde Sainte Marie geklinde yagamigtir. Sii Mislimanlar
arasinda da Hazreti Hiiseyin’in anasi1 Fatma seklini almigtir. Clemens
Bosch, Tarihte Anadolu Mahsusati, 1937 (1. Tiirk Tarih Kongresi).

% H. Z. Ulken, “Tiirkler islamliktan Once Hangi inanclarda idiler?”,
(Yeni [nsan dergisi 1969).
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4) Derviglerin oy birligi ile kabul edilmek,

5) Meydana girmek igin bir musahip bulmak.

Miirit olan kari-koca kurban edilecek hayvani getirirler, reh-
ber (musahip) onlar1 Dede Baba’nin huzuruna ¢ikarir, talip yere
yatar, lizerine beyaz bir 6rtli ortiiliir. BOylece onun 6nceki haya-
t1 i¢in 8lmiis olduguna inanilir. Bazi dyin ve dualardan sonra ta-
lip ayaga kalkar, Dede Baba’nin elini 6per. Bu da onun yeni bir
hayata dogmus olduguna isarettir. Bu merasim “matda kable en
tem{td” (6lmeden Once 6liiniiz) merasimi diye taninmaktadir.?*
Misterin bagkan, talip, rehber, dyini idare eden (meydanci), me-
saleyi tutan (giraga), asct birgok eski dinlerin misterlerinde bu-
lunan gorevlere kargihktir. Tiirli hermetizme “giris” merasimle-
ri ve Oliimsiizliik (immortalité) ayinleri hemen hemen birbirinin
aynidir. Misterlerin sembolik anlamlarivardir. Talip ebed1hayata
yeniden dogmak igin oliir ve fikrini gge dogru yiikseltir. Bede-
ninden ve bedenin pisliklerinden kurtulur.*Hiérophante’a (De-
deye), rehbere (musahibe), conducteurs (gbzciiye) dyinin miirit-
lerine (erkdna) muayyen bir para vermek yiikiimliiliigii hemen
aynidir. Bektasilerde Pir 12 akge aldig1 halde Eleusis misterinde
Hiérophante 30 drahmi alir. Bektagilerin “talip”i bu eski mis-
terdeki myste’in, “musahip” mystagogue’un karsihgidir.?® Her
iki “girig” usiillerinde musiki aletleri kullanilir ki Bektasilerde
bunlar tef, tambur, zilli aletlerdir (tamburun ilkgagdan geldigi-
ni Mahmut Ragip ileri siiriiyor). Mevlevilerin semainda (danse
mystique) bunun daha ince bir sekli goriiliyor ki,?” burada ney
(kamustan fliit), uzun tambur (bir nevi gitar), kudiim (iki parga-
dan ibaret trompet) denen musiki aletleri MO 2300’de yagamig
olan Hitit ve Hititler’den 6ncekilerde (proto-Hitit) goriiliiyor.
Alacahoyiik kazilar1 arasinda iki bagl kartal kabartmasi sonra-
dan Selguklular tarafindan kullanilan bir mimari siislemesi halini

2 Baha Said, Bektagilik Tetkikleri, (negredilmemis).

5 Victor Magnien, Les Mystéres d’Eleusis, Payot, 1929.

% Victor Magnien, age.

27 Mevlevi ve Bektagi ayinleri farkh olmakla beraber, Golpinarl’ya gore
Horasan erenlerinden gelmektedir (Abdiilbaki Gélpinarli, “Mevlevilik”,
Islam Ansiklopedisi, c. V11, s. 164-171).



118 Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler

almigtir.?® Anadolu halk sairlerinin tamburu olan cura veya saz
ve Orta Asya’daki kopuz’un benzeri, Mahmut Ragip’a gore Hitit
kabartmalarinda goriilmektedir.?°

1922’de ¢ikan bir makalede Bedreddin b. Mahmud-iil Ay-
ni’nin Tkd-il Ciimman’ina dayanarak Anadolu ve Suriye’de
vecd iginde gezen bir dervisin, Barak Baba’nin hayatini, onun
“Kelimat-1 Barak Baba” diye tekerlemelerden ibaret risalesini,*®
onunla Samanlar arasindaki benzerligi isaret etmigtik!®' Fuad
Kopriili Tirk tarikatlarinda Samanhk tesirine dair Fransizca
makalesinde (1929) buna ibn Hacer’in Diirer el-Kamine’si gibi
baska kaynaklar1 katiyor ve iki boynuzlu baglk, tiras edilmis sa-
kalive uzun biyiklari ile Saman ve Bektagi babasi arasindaki ben-
zeyisi belirtiyor. Fakat Kizilbaglarin uzun sakallarini hesaba kat-
mak daha ihtiyath olurdu.

Gokalp’e gore Samanlik bir sihir sistemi, gok tanrilarina ait
kozmogonisi ile Toyonizm bir din sistemi gibi gériilmelidir. Fa-
kat bu isimde bir din bilmiyoruz. Toyon ancak gimdi Samanili-
gin yasadig1 Yakutlar arasinda bir kisim tanrilara verilen ikinci
isimden ibarettir.>> Saman bir kilisenin rahibi olacak yerde bir
misterdeki hiérophante roliinii oynamaktadir. Gékalp’in bu ay1-
rig1 Yakutlardaki politeizim’den geliyor. Fakat onlarda cok tanri-
lar Mircea Eliade’nin gosterdigi gibi Akdeniz kavimlerindeki ¢ok
tanrilardan tamamen farkhdir. Yakutlardaki tanrilar tabiata ka-
rigmazlar ve onu kendi kaderine birakirlar.’* Eliade’nin ve Bou-

28 Remzi Oguz Arik, Alacahdyiik Hafriyati.

» Mahmut Ragip, Anadolu Tiirkiileri ve Musiki Istikbalimiz, 1928.

30 Hilmi Ziya, “Anadolu Tarihinde Dini Ruhiyat Miisahedeleri”, Mihrab
derg. 1923, Kelimdt-1 Barak Baba, Veliyiiddin Efendi, Unkapam Der-
gahi Kiitiiphanesi (kopya tar. 1917).

5t Unkapani (Istanbul) Veliyiiddin Efendi dergidhinda buldugum bu
“Kelimat”1, 1922’de Dergdh’ta kismen yayimladim. Birkag yil 6nce Per-
tev Boratav’a tamamini verdim. O da tekerlemelere ait (nerede ¢iktigi-
ni1 bilmedigim) bir makalesinde yayimladi. (Veliyiiddin Efendi kitaplari
simdi Siileymaniye Kiitiiphanesi’'ndedir).

52 Sieroszewski, “La Religion chamane selon les croyances Yakoutes”,
Revue d’histoire des religions, 1900.

53 Mircea Eliade, Traité d histoire des religions, 1948, Payot Yunan dini-
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teiller’nin anlattiklar1 Samanlhk eski Tiirk dinine hi¢ benzemiyor.
Tiirk dini Orhun Kitabelerinin ilk climlesinde soyle 6zetleniyor:
“Ustte Gok Tanry, altta Yagiz Yer yaratildiginda, ikisi arasinda
kisioglu yaratildi. Kisinin gocuklarindan onun atasi olan Bumin
Kagan ve Istemi Kagan yaratildi.” Burada yalniz kozmogoni de-
gil, bir teogoni goriiliyor. Tanri, gége mensup anlamina geli-
yor. Nitekim asra, yukari, {icra, tagra (disar1), igeri, igri blig-
rii vb kelimelerindeki -r1 ve -ra ekleri cihet ve nispet gosteriyor.
Bizce M. Eliade yanls olarak tanr1 kelimesini Mogol sozliigiin-
de aramaktadir. Halbuki bu kelime Mogolcaya Tiirk¢eden geg-
mis olmalidir. Ciinkd Cengiz Han okuryazar olmadigi gibi devlet
teskilatindaki katiplik iglerinde Uygur Tirklerini kullaniyordu.
Kendisinin ana dili Tiirk Tatar dillerinden ¢ok farkliydi.>4
Miihim olan nokta Uzakdoguda G&k-Yer ikiciliginin yayil-
masi idi. Toyon kelimesi Orta Asya Tiirkleri ile Cincede ortaktir.
Cincede To-yin fazilet ve prestij ifade ediyor. Cince hiikiimdar
gbgiin oglu Tan-ju’dur.’® Hiung-nu’larda da hiikiimdar g6giin
oglu Tien-Tseu’dur.*® Shiratori’nin yorumlamasina gére, Japon-
ya’yi istila edenlerin bagkani1 Tan Siou Daitchin idi ki Hiung-nu
bagkani olan Tan-Ju’dan bagka bir sey degildir.’” Tiirk kozmogo-
nisindeki Tan ve Yir kargihg1 Cin kozmogonisinde Tien ve Yin’i
goriiyoruz. Ciinkii Cincede “r” harfi yoktur. Her ikisinde disi
yer ile erkek gok’lin birlegsmesi kdinatin ahengini dogurur. Bir-

nin baglangicinda diinyadan ayrilmis olan, yeryiizii iglerine karigmayan
Ouranos ve Océan adinda tanrilar goriiliiyor (Jules Baissac, Les Origi-
nes de la religion, 1899, bolim 1., s. 9-10).

3 Hilmi Ziya, “Tiirkler ve Mogollar”, Anadolu Mecmuasi, 1923.
Klaproth’un Mogol Sozliigii adli eserine dayanarak Tiirkge ve Mogolca
isim, say1 ve fiillere paralel misaller verdik.

3 Ernst Viktor Zenker, Histoire de la philosophie Chinoise’da K’oun
(yer) ve K’ien’i (gok) ilk dialite sayiyor. Chou Koua serhlerinde Yin
(yer) ve Yang (gok) ikiligi meydana cikiyor. Daha sonra Tien ve Yin
ikiligi seklini aliyor.

6 Marcel Granet, La Civilisation Chinoise, 1929, s. 15. Joseph de Gu-
ignes, Histoire des Turcs.

57 Shiratori, “Sur I'origine des Hiong-Nou”, Journal Asiatique, 1929,
s. 71-81.
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biriyle carpisan ihtirash tanrilarin {izerinde ayn1 ahenkli diializm
uzaktan goriiliiyor. Biitiin bu dinler canh tabiatin hareketini ifa-
de ediyorlar: Ana toprak Gaia yildizh gégii, kendisini 6rtmesi ve
kendine es olmasi igin dogurdu (Hésiode, Théogonie, cev. Ber-
gougnan). Elliott Smith bu medeniyetlerin biiyiik devresine hé-
liolithique diyor ve onlarda su ortak vasiflar1 goriiyor:

1) Hitan (siinnet olmak),

2) Couvade (babanin logusa yatmast),

3) Cesetlerin mumyalanmasi,

4) Piramit gibi megalitik dbideler,

5) Yeni doganlarin bag sekillerini degistirmek,

6) Cildi damgalamak (Vesmu),

7) ¥ isareti ki bereket ve talihi gosterir.’® Bu medeniyet iki-
lik¢i kozmogoni kadrosuna girmektedir.>®

Gok-Yer ikiligini “Anam yer-atam GOk” kelimeleriyle ifade
edilen Bektasi geleneginde buluyoruz. Haci Bektas, Hatiboglu
Muhammed’in M. 1410/1411°de terciime ettigi Tiirkge man-
zum Makalat-1 Erbain’de soyle diyor.

Makalat issi ol sah-1 Horasan
Ana ikrar idenler buldu iman
Gel imdi aslina ddva soziine
Nazar kil besyiirii asl yiiziine
Kisi aslina donmek hog sindat
Nedir asli eyit bilsin Cemdat
Amelin hdsi asla benzemektir
Kalarmn dir isen kuru emektir
Eyad arif, beyan et bu peyam
Asil dedigin ata mu, ana nmi?
Bir niceler dedi anadiiriir as!
Atadan hasil olur asl ile fas!

58 Eski Anadolu’da, Germenlerde, iskitlerde vb goriilmektedir. Hitler
bunu “gamali hag” diye milli sembol yapmak istemisti.

9 Naci Fikret Bastak, Konya Tetkikleri, Elliott Smith’ten naklen, 1945.
Sunuda katahm ki Selguklularda mumyalama ve megalitik abide vard,
bas degistirme bugiine kadar devam etmistir.
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Atann oldu bu kavlin muradi
Musanniftir asahh kavli arad:

Ana asil, ala kéktiir (goktiir) Ulular
Saadet devlet issi bahtlular

Zira her nesnenin asli tohumdur
Yire ekilse az umma zuliimdiir.
Tohum c¢iin yire diigtii kék tutar bul
Bu vasfiyle bular séz oldu makbul
Oziin kim bildireler ol kigiye

Degil er sGylemez ola digiye.

Makalat’'tan*® aldigimiz bu parga Uzakdogu ve Orta Asya’nin
ahenkli diializmini hatirlatiyor. Eski Tiirk dininin kozmogonisi-
ne ait incelikler goriilmiiyorsa da ana hatlar: vermektedir. Zaten
Islam inanci icinde bundan fazlasi devam edemezdi.

irandini (Mazdeizm) bu kozmogoni gevresine girmiyor. Her
ne kadar kesin ikicilik goriiliiyorsa da, bu 6tekilerden farkh, gar-
pisan kuvvetlerin ikiligidir. Bundan dolay1 Uzakdogu ve Akdeniz
dinleri ile uyugmakta olan eski Tiirklerin dini fran kozmogonisi-
ne yabanci kaliyor. Bir yandan da ran dininin ilk sekli cobanhk
devrine ait tanrilariyla, belki de Altay tesirini gosterdigi halde*'
ote yandan Mazdeizm erkenden Orta Asya Tiirk diinyasinin bazi
bolgelerine sokulmug ve bu niifuz Islim ¢aginda Azerbaycan ve
Anadolu’da Siflik seklinde devam etmistir.#2 iran dininin kutsal
kitab1 olan Zend-Avesta’da, en miihim boliimleri kaybolduktan
sonra bile, Hinduizm veya bagka Asya dinlerinde bulunmayan
agir bir “vaad ve vaid” (eschatologie) teorisi vardir. Orada Gog
ve Magog (Kuran’daki Yeciic ve Meciic), Genie’ler (Kuran’daki
cinler) kutsal hayvanlar (buga ve képek) goriilmektedir. Mani

“ jstanbul Emniyet Kiitiiphanesi’'nde 775 nolu tek yazma niishadan
1917°de kopya ettik. 1918’de [tilaf kuvvetleri isgal edince gotiirdiikleri
bu kitiiphane ile birlikte yazma kayboldu. Dr. M. Esad Cosan bizdeki
bu niishaya dayanarak doktora tezini hazirladi.

¥ Chantepie de Saussay, Histoire des religions, Almancadan geviri,
1921, s. 436.

2 Edgard Blochet, “Mazdeizm’in Tiirklerin itikatlarina Tesiri”, cev.
Kopriiliizade, M. T. M., 1915.
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din kitaplarinin istiin dleme ait olan tafsilati, Samanlarin gége
yiikselislerinden farkh olarak cennet ve cehennem tasvirleriyle
dolu olup, bu tafsilat, [slami devirde “Miracnime” adiyla iran
ve Tirk edebiyatina niifuz etmistir. Miguel Asin Palacios’un tet-
kiklerine gore Ibn Arabi’nin panteist goriisiiyle anlagilan Mirag
tasvirleri Hiristiyan Ortacagi'nda Latinceye terciime edilmis ve
Dante’nin flahi Komedya’sinda iistiin leme seyahat tasvirinin
esasini tegkil etmistir.*’

14. yiizyil sonlarina dogru Mehmed Bican’in kaleme aldig1 ve
Hazreti Muhammed’in miraci dolayisiyla Kuran’da verilmemis
olan tafsilat Anadolu halk edebiyatinda miihim bir rol oynamig
olan Muhammediye aym koklerden gelmektedir.** Tahmin edi-
lebilir ki, bu tafsilat Miracnameler yoluyla ge¢mis olsun, Sama-
nilikteki goge yiikseliste de kanatli bir at1 temsil eden bir tahta
aym zamanda gogiin katlarini temsil eden kertikli bir nevi mer-
diven vardir. §aman g&ge barakla yiikseliyordu. Miragta zikredi-
len de buraktir. Cennet ve Cehennem “u¢mak” ve “tamu” Tiirk-
ce kelimeleriyle anlatilmaktadir. Buna kargilik, Kuran’da Mirag
Isra siiresinde zikrediliyor ve yalmz soyle deniliyor: “Muham-
med’i bir gece Kabe’den (Mescidi Haram) bir kistm mucizeleri
gostermek icin Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah’in sani yiicedir.”
Biitiin sirede dini ve ahldki emirler arasinda Mirag¢’a dair he-
men hicbir kayit yoktur. Ayni stirenin bagka bir ayetinde insan
bilgisinin sinirlhihigini géstermek iizere soyle deniyor: “Bilmedi-
gin seyin ardina diisme. Dogrusu, kulak, goz ve kalp o seyden
sorumludur. Yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime. Ciinkii ne yeri
delebilir, ne daglara ulasgabilirsin.” Gene aym stirede “Bizi muci-
ze gondermekten alikoyan, dncekilerin onlar1 yalanlamig olma-
laridir” deniyor. “Sana gonderdigimiz riiya ile sadece insanlar1
denedik” derken tefsirciler “riiya”dan Mirag¢’in kast edildigini
soylityorlar. Hasili, Isra siresinin yetleri Mirag’a dair bir tafsi-

43 Gibb koleksiyonunda Les Textes houroufites adli cildin Introduction’u
Riza Tevfik tarafindan yazilmigtir. Tahir Harimi ve Golpinarl’nin Ana-
dolu’da mezheplere ait kitaplarina bakiniz.

4 Massignon, “Le Réle des études totémiques en Islamologie” Revue
du monde Musulman, 1921.
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lat vermemektedir. Buna karsi, Budizmin tesirlerini tagiyan Ma-
niheizmde eschatologie biiyiik bir yer alir. Her iki dinde cennet
ve cehennem tasvirleri Uygur sanatinda ¢ok incelenmis ve biiyiik
fresk resimlerinin konusu olmugstur. Tiirkler Miisliman olduk-
tan sonra, Isra stiresindeki Mirag dolayisiyla bu tesirleri devam
ettirdiklerine siiphe yoktur.

[slam’in farzlarindan biri olan salat’a (priére) Tiirkler namaz
derler ki, kokii Hintge olan bir Fars kelimesidir ve Maniheizm-
den gegmistir. Pehlevi dilinde Zerdiist adina yapilan duay: ifade
etmek lizere “namad” kelimesi kullanilirdi. “Nam” isim (nom)
demekti. Hintgede dua (salat) namaz veya namazh, Afgancada
namanj, Biiluc dilinde namash seklini almigt1.*> Tiirkler Miislii-
man olmadan dnce kismen Maniheizmi ve Budizmi kabul etmis-
lerdi; belirli fasilalarla yapilan ve farz olan “namaz”1 biliyorlard.
Temizlenme kurallar1 da Tiirkistan’da yayilmig olan namaza ha-
zirhik gorevinden ibaretti. Pehlevi dilinde bu hazirliga “padi ab”
(pay-ab) deniliyordu ki* sonradan el suyu anlamina gelmek iize-
re “ab-dest” olmugtur. Orug kelimesi de (uriize-riize) Fars ko-
kiinden gelmektedir. Ciinkii bu farzlar Miisliiman olmadan 6nce
gegilen birkag dinin tesiriyle yerlegmistir. Islimi beg farzdan biri
olan “hac” da Yunan menselidir. (Hagia-hadg) ve daha once
Ortodokslar tarafindan Kudiis’e yapilan dini ziyaret igin kulla-
nilmaktaydi. Sonradan Mekke’ye yapilan ziyaret i¢in de kullanil-
mugtir. Farzlardan Arapga kalmig kelime “zekat”tir.*’ Zira bu farz
Tiirklerin daha 6nce kabul ettikleri dinlerde yoktu ve Islam dini-
nin temeli olmustur. Bu séyledigimiz hazirliklar, dyle gériiniiyor
ki, Tiirklerin Islam’1 kabuliinii kolaylagtirmigtir.*#

3 Burhan-1 Kat, Biiyiik Arap Sozliigii.

*¢ R. P. Masani, Le Zoroastrisme, religion de la vie bonne, gev. ]. Marty,
Payot 1939, s. 161.

4 Kuran’in Fussilet stiresinde ayet: 5-6 “Zekat vermeyenler ahirette ka-
fir olarak dirilecektir.”

% Barthold, Isldm Medeniyeti'nde vakia yeni dine girmede iicretli asker-
ligin rolii iizerinde duruyorsa da, Tiirklerin Orta Asya’da gegirdikleri
mistik dinler egitiminin biiyiik tesiri olmugtur.
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Mehmed Muin, Sehristani’nin Milel ve Nihal’ine dayanarak
Zerdiigt’iin seceresine dair bilgi veriyor. Bu bilgiye gore iran pey-
gamberinin anast Dogdu idi. (Bu isim bugiin Anadolu k&ylerin-
de kullanilmaktadir.) Kelimenin Dogduye seklinde de yazildi-
gini, Parsilerin Dudu yani Bibi dediklerini ve bunun biiyiik ana
anlamina geldigini s6yliiyor. Muin, Jackson’in Zerdiist’e dair
eserlerinden faydalanmak {izere bir secere listesi veriyor ki, bu-
nun icinde Zerdiigt’iin. babast Khurusha ve anas1 Dogdu olarak
goriiniiyor.*® Ash Baktrianah olup annesi bir Tiirk adi tagiyan
Zerdiigt’'tin gogebe Altay tesirinde kaldigi, gelismis Mazdeizmin
Tiirklere tesir etmesine karsihk ilk Mazdeizmin {izerinde gogebe
tesiri oldugu farz edilebilir.

iran kozmogonisinde “diva”lar (les dieux) veya “dev”’ler ile
keloglan (garcon chauve) efsanelerinin esasl temalari olmuglar-
dir.>° Peri (fée), ejderha (dragon), efsanevi talih kusu (devlet ku-
su) Ortadogu kavimlerine ait masallarin ortak unsurudur. De-
nebilir ki, onlar Mezopotamya senkretizmindeki pek eski bir ha-
zirhktan sonra Tiirk-Iran Islami hikayelerine gegmislerdir.' Go-
kalp’in yorumlamasina gore Seg-Murg, kopek ve kustan miirek-
kep mitolojik hayvan, Iran’in efsanevi kusudur. O eski Misir ve
Yunan’daki Sphinx’e benzer. Genetik psikopatolojide catathy-
mique hayal seklinde agiklamak istenmistir.>? Fakat dinler tarihi

49 Dr. Muhammed Muin, Mazda Yasna ve tesir-i an der edebiyat-1 Fa-
risi, e. 1, Tahran, 1959. Yazar 1947°de ¢ikmig ayni konuya dair bagka
kitabinda Dogdu kelimesini “duhter”den ¢ikarmak istiyor ki akla yakin
goriinmiyor. O halde ayni kelime nigin “bilyiik ana” anlamina geliyor?
Halbuki Anadolu’da ana dilleri Tiirkge olan yagh Hiristiyan kadinlarina
dudu dedikleri gibi, babanin kiz kardesine de bibi denir.

0 Clément Huart’a gore (La Perse antique, s. 215) “drudije”, “drug”
Farsgada hem ejder (dragon) hem yalan (drug) demektir. Pehlevi dilin-
deki “pairika” sonradan “peri” (fée) seklini almigtir. Hindistan'da “di-
yu” (151k) kelimesi “daeva”, iran’da da “deva” veya “dev” geklini alms-
tir. Anadolu halk masallarinin “dev”i buradan gelmektedir.

3" Z. Gokalp, “Eski Tiirklerde igtimai Tegkilat”, M.T:M., 1917; “Eski
Tiirklerde Din”, E.EM., 1917.

52 Kretschmer, Manuel de la psychologie médicale, gev. S. Jankélévitch,
Payot 1939, s. 135.
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ve din sosyolojisi (eskiden Descartes’in idées factices dedigi) bu
yapistirma hayalleri kutsal varliklar arasindaki “ména” birligin-
den dogan bir nevikatilma (participation) kanunuile agiklamak-
tadir ki, L. Lévy-Bruhl’e gére bu kanun mantiki diisiincemizin
niifuz edemedigi mantiktan 6nceki (prelojik) bir zihniyetin ese-
ridir: Denizkizi, yedi bagh ejder, gulyabani, vb gibi masal motif-
lerinde goriilen bu yapigtirma hayallere bircok kavmin mitoloji-
lerinde ve masallarinda rasthyoruz. Tiirk masallarinda Simurg
“ziimriit” seklini aldiktan sonra buna Arap mitolojik kusu olan
“anka”nin da katilmasindan “ziimriit anka” seklini almigtir.

Masallarda sik sik gegen yar1 kutsal sayilar da eski dinlerin
izlerini tagimaktadir. Bir padisahin daima ii¢ kiz1 veya ii¢ oglu
vardir. Talihinde biiyiik rolii olacak bir sinav geciren kimseye
ti¢ soru sorulur. Kirk giin kirk gece diigiin yapilir. K&tii insanin
akibetini kirk katir veya kirk satir tayin eder. Ejderin yedi basgt
vardir. Ayrica “ligler, yediler, kirklar” erenlere mahsus ii¢ esas-
Ii rakamdir ve daima birlikte kullanilir. Bu rakamlarin Tiirklere
kismen Uzakdogudan geldigi, kismen Ortadogu’nun eski me-
deniyetlerinden gegtigi, hem onlarin Islim’dan énceki ve Islami
kiiltiirde yer almasindan, hem de Islam’dan 6nce Tiirklerde bas-
lica kutsal sayilarin yagsamig olmasindan (12, 10, 9) anlagilmak-
tadir. Bu noktaya tekrar dénecegiz.

Yarim yiizy1l 6ncesine kadar Tiirkiye’de karsilasilan Horasan
Erenleri, dervigleri, babalar, goygoycular Orta Asya Tiirk tari-
katlarinin son izleriydi. Goygoycular Hazreti Hiiseyin i¢in ma-
tem ay1 olan muharrem ayinda dua eden bir dervigler ziimresin-
den ibaretti. Goygoycular Tiirkiye sehirlerinde o ayda her evden
istedikleri bir par¢a hububati “keskiil”lerine koyarak onlardan
“agure” pisirirlerdi. Kullanilan malzemenin gesitliliginden dola-
y1, ayrica muhallebi cinsinden yapilan tathya “kegkiili fukara”
denilirdi. Bu kelime muharrem ayinin 10. giiniinii hatirlatiyorsa
da, ¢ok eski bir kokten geldigi sdylenmektedir. Hiristiyan diin-
yasindaki dilenci tarikatlarinin (ordres des mendiants) karsihgi
olan bu dervigler Hazreti Hiiseyin’in sehit olusunu ifade eden
beyitler okuduktan sonra, yiiksek sesle bir agizdan, “goy, goy!”
nakaratini tekrar ederlerdi ki, belki Farsgada “séyle”den gelmesi
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akla gok yakindir. Bu &detin bir Buddha gelenegine bagl oldugu
da tahmin edilebilir. Ciinkii Horasan’in en tarunmug sifflerinden
olan lbrahlm Ethem’in efsanevihayati tamamen Buddha’nin ha-
yatlm hatlrlatlyor 3 Asure veya Asura yalmz Alevilere mahsus ol-

mayp biitiin memlekette yayilmig kutsal bir yemektir. Bu adaklar
ve bu yemeklerin karizmatik bir degeri vardi ve herkes ugur ge-
tirir inanci ile onlara bol bol verirdi. Bu adetlerm koklerine ge-
lince, onlarin ilk izlerini eski Misir dininde buluyoruz. Misir’da
6lmiig Tanriy: temsil etmek iizere Osiris’in ¢amurdan yapilmig
ve yere uzatilmig heykeline arpa taneleri ekilir, taneler yeserdigi
zaman, bu onlara gore Tanrr’'nin yeniden dogduguna isaret eder-
di.>* Orada Kerbelad ayininin hemen hemen aymi tarzda matem
ve oliimden sonra dirilme merasimi kutlanird. Iran’da Kerbeld
dyini bir sahne temsili seklini almig ve Hiristiyan Ortagagi’nin
dini tiyatrosuna benzer (miracle, martyr, passion vb) bir dini ti-
yatronun kokii haline gelmisti.*> Bu merasim, yalniz muharrem
ayinda Vezir Han ile Valde Hani arasinda Istanbul’da Iranh ma-
temcilerin déviinme merasiminde kalmak iizere, islami Tiirk ti-
yatrosunda yer alimamustir.>® Hindistan’da Brahma-Siva-Visnu,
tek Tanr1 Brahma’nin 6lmesi ve yeniden dogmasinin goriiniis-
leriydi. Biitiin bu inanglar bir yilin tamamlanmig devrimini (ré-
volution) sembollestiriyordu ki, orada art arda kithk ve bereket
ayini kutlanmaktaydi. Adnan Saygun’a gore, bugiin Fas’ta kut-
lanan “Asur baba” boyle bir ibadetgahtir: Orada Agur baba 6ldii,
Asur baba dirildi demekteymisler. Bu kelime, bize dyle geliyor ki,

53 Max Horten'in ileri siirdiigii islam mistisizminde Hint kokii tezi L.
Massignon tarafindan Essai sur le lexique de la mystique musulmane,
1922 adl kitabinda siddetle reddedilmisti. Fakat bizce bu red fazla sert-
tir ve Buddha ile ibrahim Ethem arasinda miinasebet vardir.

534 E. Chassinal, Le Mystére d 'Osiris au mois de Khoiak, 1966-1969. 2.
fasikiil (Etude de Dendara). Muharrem dyini ile ilgisi ve 6len tanrinin
yeni mevsimde dirilmesi sembolii igin baglica su esere bakin: A. Moret.
La Mise a mort du Dieu en Egypte, 1922.

5> Casanova, Le Thédtre Persan (Tiirkiyat Enstitiisti).

56 1. Melikoff, La Drame de Kerbela dans la littérature épique turque.
REI, C. Virolleaud, La Passion de I'Imam Hossein, ou drame de Ker-
bela, 1950 (La Légende de Hossein et le mythe d’Adonis-Tammous).
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Asur’dan geliyor, Mazdeistlerde ve Hint’te onu Asura seklinde
buluyoruz. Budistlerde tipk1 goygoycular gibi dilenci dervigleri
(moines des mendiants) vardi. Goygoycular Anadolu’ya Hora-
san’dan gelmekle beraber, Budizm onlardan ¢ok eskidir ve islam
diinyasinda bu akimin ilk kokleri olmasi gerekir.’

Ege mitolojisine ait Kral Midas efsanesi bugiin Anadolu ve
Rumeli’de “Padigahin boynuzu var” hikayesi seklini almigtir. Ge-
rek eski, gerek bugiinkii seklinde mitosun baglica unsuru kor
bir kuyudan bitmis sazlarin, ¢obanlarin ilham kaynagi olan fliit
(ney) olarak kullanilmasidir.%® ilkgagda Lidya Akdeniz’in sarki-
cilar1 ve danscilarinin besigiydi. Romallar oyun anlamina gelen
Indus kelimesini bu kdkten ¢ikarmiglardir.® Lidyahlarin sazdan
fliit calarken oynadiklari dans Hiristiyan ve Islim devirlerinde
de devam etti ve galiba “zeybek”lerin profan dansi seklini aldu:
Orada davul ve bir nevi zurna dansa yardim etmektedir. Zeybek
kelimesinin koki de “bey”den gelebilirse de ¢6ziimlenememek-
tedir. Mevlevilerin “sema” (sGft dansi) ile Alacahdyiik kabart-
malarinda goérdiigiimiiz Hitit 6ncesi baslayan gelenek arasinda
Lydia danslar1 ve musikisi onlar1 baglayan bir halka gibi goriilebi-
lir. Sunu hatirlatmahyiz ki, “sema”nin bir bagka kaynagi da Orta
Asya’dadir. Anadolu folkloru ve gelenegini bilmeyen ve Cengiz
istilasindan biraz 6nce yagsamig olan biiyiik Tiirk siifisi Necmed-
din Kiibrd Semerkant’ta semai anlatan bir risale yazmigt1.®® Kir-
sehir’de dogmug ve Garibndme adl biiyiik tasavvufi siir eserini
yazmig olan Agik Pasa da Tiirkge bir sema risalesiyle bu gelenegi
Anadolu’da devam ettirdi.

57 Clément Huart, La Perse antique, 1925, s. 215-217.

58 A. Gabriel, Phrygie, exploration archéologique, 1. II. La Cité de Mi-
das: édit, de Boccard. 1952 (Yazilikaya Anit1 ve gehir kalintilar1 hak-
kinda).

% Charles Texier, Asie mineure, gev. Ali Suat, Kiiciik Asya, 1924, cilt 1.
% Necmeddin Kiibrd, Addbu’l-Tarika, Ayasofya Kiitiiphanesi, No.
4821, Resail: 10.
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Tiirk miizikologu Mahmut Ragip’in sOyledigine gore Eugéne
Borel Avrupa musikisindeki suite (partita) ile Tiirk musikisinde-
ki “fasil” (partie) arasindaki benzeyis tizerine dikkati ¢ekmisti.®!

Herikisindeirticali (semat) giris (ouverture: pesrev), “makam”
(prélude), “nakarat” (refrain), “taksim” (miizikal ciimlenin hiir
yaratihigt) hemen aynidir. Carole veya Corone denen ve halka ha-
linde oynanan Fransiz dansinda simdiki Trabzon horon dansinin
ayni karakterleri vardir. Aym tipin bu iki ¢esidinden hangisinin
kok olduguna karar vermek giigtiir. Mahmut Ragip’a goére bu
kokii uzak bir gegmiste, Akdeniz memleketleri arasinda ortak
bir kiiltiirde aramak daha ihtiyath olur.6? Ilkel kavimlerin danslari
da adimlarini yere hizla vuran at yiiriiyiisiinii taklit ederken bu
karakteri gosteriyorlar. Anadolu’nun bazi halk sarkilarinda, bu
yazara gore, daha esash olan bes sesli (pentatonique) i¢ karak-
terini gizleyen agik yedi sesli (heptatonique) bir vasif goriilmek-
tedir. Orta Asya’da biitiin Ural-Altay kavimleri arasinda taninan
bu 6zellik Tiirk halk sarkilarinin genel bir belirtisi gibi goriile-
bilir.8> Yazar, Anadolu’ya ait sahsi arastirmalarindan bagka, bu
konuda Adnan Saygun’un bazi ¢aligmalar: ve kompozisyonlari-
n1, Enno Littmann’in bu Anadolu temasi iizerine bazi yayinlarini
zikrediyor. Bu vesileyle Alacahdyiik ve Marag kabartmalariyla,
pentatonique sarkilar icin bugiin kullanilmakta olan musiki alet-
leri arasinda oldukga ihtiyath yaklastirmalar yapiyor. Birbirin-
den ¢ok uzak olan bu tarihi devirleri baglayabilmek icin, ilk¢ag
musiki aletlerinden bahseden Plutarkhos gibi Yunan yazarlarini
da zikrediyor.

Tekrar Bektasi tarikatindaki giris dyinine donelim. “Ayn-el
Cem” (union mystique) denen bir sifi terimi ile taninmakta ise de

¢ Mahmut Ragip, Tiirk Halk Musikilerinin Kokleri, 1935, Akgam Mat-
baasi (Tiirk Tarihinin Ana Hatlari, s. I1I, No. 8). Mahmut Ragip mesela
Fernand Pélagaud tarafindan bir Hitit kabartmasindaki oyuncularla bu-
giinkli Anadolu halk oyununun aynilagtirilmasina ait tezi reddederken
bu ihtiyathhg: gosteriyor.

©2 Mahmut Ragip, Sarki Anadolu Tiirkii ve Oyunlari, Evkaf Matb.,
1929, istanbul, s. 64-66.

6 M. Ragip, ayn eser.
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Bektasiler bu terimi “dyin-i Cem” (Cemsid) sekline koymuslar-
dir ki, bu ikincisinde Cem ve Cemysid bereketi ve sarhoglugu tem-
sil eden Iran’in bir yar1 tanrisidir, Cemsid Yunanhlarin Diony-
sos’'una, Romallarin Bakhus’iine kargiliktir. Cem ayini bir ne-
vi bacchanal’dir ki tabiatin bereketini, insanlarin ve biitiin can-
lilarin ¢cogalmasini kutlamak igin yapilirdi.®* Nietzsche, bu ayini
Kudret Iradesi’nin sembolii diye yorumluyor.®> Bu ibadet yerle-
rinde Pan’lar satirler gibi catathymique varliklar yar1 tanr1 sayi-
lan Dionysos’un etrafinda bulunuyorlardi. Putlarim kiran biiyiik
dinler (Hiristiyanlk, [slam) bu mitos unsurlarini ortadan kaldir-
dig1 igin “dyin-i Cem” mistik cogkunlugun kahntisi geklini aldu.
Eski Iran inanglarinin izi olarak yayilmig bagka bir bereket
usulii, Hidrellez (Hizir ilyas) giiniidiir. Her yil 6 Mayis’ta kut-
lanan bu giin Iran’da senenin ilk giinii sayilan Nevruz’da ayni-
lagtirlmigtir. Bu yildoniimiiniin Islami kokii yoktur. Ancak onu
21 Mart olmak iizere kati suretle Celaleddin Meliksah tespit et-
mistir.%6 Hidrellez, Hizir Ilyas kelimesinin sekil degistirmesinden
dogmustur: Hizir talih ve bereketi temsil eder ve gozle goriilmez
bir Islam velisidir ki umumiyetle Hiristiyanhktaki Saint-Geor-
ges’un, Ortodokslukta Aya Yorgi’nin kargiigidir. Bir Hiristiyan
azizine kargt bir Misliiman velisi dogmustur. Fakat Mezopo-
tamya’ya ait bir pagan inanci hepsine altyap1 gérevini gérmek-
tedir. Bu suretle 3.000 yildan beri tabakalanan adetler bugiinkii
kiiltiiriin dst Gste konmug katlarini tegkil ediyorlar. Pagan kokii
unutulmus olan Hidrellez giinii her zaman Anadolu’da su tarz-
da kutlanmaktadir: Bir 6nceki aksam gengler bir testi alarak igi-
ne her biri belirli dilekle yiiziik, bilezik, gerdanlik, kiipe vb gibi
seyler koyarlar; iizerine giil yapraklar1 konur ve biraz su serpilir.
Ustii iglemeli bir ipekliyle &rtiiliir, testinin boynuna bir kilit tak-
Iir. Gelin gibi siislendikten sonra bir giilfidaninin dibine birakilr.
Boylece hazirlanan testiye “martaval canagi” denir. Ertesi sabah

¢ Dulaure, Des Divinités génératrices; ). Evola, Métaphysique du sexe,
s. 73-76 ve 174-182, gev. Haniard, Payot, 1959.

8 F, Nietzsche, Originedela tragédie, cev. Marnold et ]. Morland, Mer-
cure de France 1947.

66 R, Févy, “Nevroz”, Islam Ansiklopedisi, cilt 9.
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gencler yeni elbiselerini giymis olarak halka halinde toplanirlar.
Cok iyi giydirilmis bir kii¢iik kiz bu halkanin gevresinde ii¢ defa
doner. Kizin 6niinde duracag yerde testinin kilidi agilir. lk kis-
met olarak cekecegi sey, onu alana talih getirecektir. Ayni giin
maniler sdylenir, servet tilsimi yapilir. Aksam hamur yogrulur ve
iki parcaya boliiniir. Biri varlik hamuru, 6teki yokluk hamuru
adim alr. Eger birincisi sabaha kadar mayalanirsa, bu onun ta-
lih getirecegini gosterir.®

Kiiltiir tabakalagmasinin bagka bir sekli erenler, veliler ve kah-
ramanlarin tiirbelerine yapilan ziyaretler ve kutlamalardir. Ana-
dolu’nun her tarafinda “yatir” adiyla taninan erenler ve velilerin
mezarlan (tiirbeleri) vardir. Onlardan yardim beklenir, koruma-
lar1 istenir. Onlara bir dilekle adaklar adanir. Ugurlu sayilan bu
yerlerin karizmatik kudreti tiirbenin civarina yayilir. Béylece o
civarda yetisen ve yasayan her canhya bu kudretin yayildigina
inamldig1 igin, bir siire sonra tiirbenin civari bakir bir orman ha-
lini alir, icinde kimsenin dokunamayacagi hayvanlar yasar. Bu
kutsal-yerler Orta Asya’da vardir. Yakutlarda Yer-Sub (Yer-Su)
adini ahyorlar. Anadolu’da ilkgagda yasayan eski kavimlerin kut-
sal pinarlar1 sonradan Hiristiyan azizlerinin pinarlar1 (Hagias-
ma: Ayazma) halini almis, ayni yerler Tiirk yerlesmesinden son-
ra Orta Asya inanglarini da naklederek Miisliiman Tiirk pinar-
lar1 ve cegmeleri olmugtur. Orta Asya’daki samanlar ve baksilar
(médecin guérisseur) Miisliiman Anadolu’da da vardir. Kokleri
bir yandan Tiirkistan’a, bir yandan eski Akdeniz inanglarina ka-
dar giden sihri-dini dualardan ibaret tilsimlar, muskalar yazabi-
liyorlar. Hikmet Tanyu’nun Ankara civarinda adak yerlerine dair
aragtirmasi®® bu konuda pek ¢ok malzeme vermektedir.

Orpheus misteri bunun ilkgaga ait bir misalidir. Bu mistere
gore Orpheus’un vahsi hayvanlari biiyiili sarkilar ve ilahi (numi-
neux) musiki sesleriyle kendine baglama kudreti vardi. Ayn1 ka-
rizmatik okuyup iifleme (incantation) Seyh Barak Baba’nin yu-
karida zikredilen vahsi hayvanlar iizerindeki sihirleyici giiciinde

6 Osman Bayatli, Bergama’da Efsaneler, Adetler, 1942. )
¢ Hikmet Tanyu, Ankara Civarinda Adak Yerleri, 1969, llahiyat Fak.
Yayini.
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goriilmektedir. Barak Baba’min g6hretini duyan ilhanl hiikiim-
dar1 kendisini tecriibe igin vahgi hayvanlarin kafesi igine attirmusg,
fakat boynuzdan borusuyla iifledigi esrarh ses hayvanlar1 biiyii-
ledigi igin, hitkiimdar bu “miithis” kerdmet 6niinde hayrete dii-
serek ona sayg1 gostermis oldugunu Serafettin Yaltkaya, Barak’a
ait tarih1vesikadan nakille anlatiyor.®® Sonradan Anadolu’da tiir-
belerin hizmetkarlar: (tiirbedar) aym rolii oynamiglardir; onlar,
hastaligin sifas1 veya manevi bir ihtiyag icin gelen ziyaretgilere
tilsim ve muska vermek giiciinde olan seyhlerdir. Istanbul’da en
taninmiglar1 Eyiip Sultan, Tezveren Dede, Telli Baba, Laleli vb
tiirbeleridir.”® Bursa’da Geyikli Baba, Malatya’da Niyazi-i Misri,
Ankara’da Haci Bayram, Eskisehir’de Seyid Gazi, Elbistan’da
Ashab-1 Kehf, Konya’da Mevlana, Kirsehir’de Haci Bektag ve
Agik Pasa vb tiirbeleri bunlardandir. Tiirkiye eski vilayet salna-
meleri tetkik edilecek olursa hemen her yerde bu veli, eren ve
yatir tiirbeleri goriiliir.

Bergama yaninda Parmakbatiran kaynaginda bir dilek igin
para atihr. Hidrellez sabahi dilegin yerine gelecegine inanilir.
Gene Bergama’da ayni giin Kilkoprii kaynaginda panayir yapil-
maktadir. Bu vesileyle birgok eski inancin pek az degisiklikle
devam ettigi tespit edilebilir. Belki de Hiristiyanliktan dnceye ait
olan ve “giimiisten hoglandig1” sdylenen bu yatirin pinarina gi-
dilir. Giimiig takimlar1 olan atlara binilir, oraya giimiis esya go-
tiiriiliir. Glin orada kutlanir. Aym1 zamanda Miskinler tekkesinin
clizzamlilar1 iyilestirici kudretine inanilir. O civarin gelenegine
gore kralin kiz1 (herhalde bir pagan kral) vaktiyle bu hastaliga
tutulmug ve bu kaynagin suyu ile iyilegsmisti. Bozerenler tekke-
sine adak adanir, orada kurban kesilir, “erenler corbas1” yapilir
ve dualar edilirdi. Sonradan helva adandigi da olmustur.” Yag-
mur beklendigi zaman kadinlar “nazli ¢orbasi” yaparlar ve bunu

% Serafettin Yaltkaya, yukarida zikredilen TTK’daki makalesi.

70 Rivayete gore Fatih Sultan Mehmed, Eyiip Sultan’in savasta 6ldiigi
yeri riiyasinda gérmiig ve tiirbenin inga edilmesini emretmisti. Ayni yer-
de Bizans zamaninda Kosmidion adinda bir Hiristiyan azizin tiirbesi
vard.

" Osman Bayath, ayn: eser.
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halka dagitirlardi.”? Bu yatirdan beklenen sey ¢ocuksuz kadinla-
rin cocugu olmasini saglamasidir. Cocuksuz kadinlarin dogur-
masi i¢in kutsal yerlere bagvurma inanci ilkgagda ¢ok yaygind.
Kibris’ta, Bat1 Anadolu kiyilarinda kadinlarin hamile kalmasim
saglayan kutsal taglar vardi.”” Umumiyetle animizm inancinda
ruhlarin toplum ¢evresindeki kayalara ve ¢aliliklara da yerlesti-
gine ve o civardan gecen kadinlarin bedenine girmek suretiyle
onlar1 hamile biraktigina'inanilirdi. Daha dstiin kiiltiir cevrele-
rinde bu inang kutsal kayalardan ¢cocuk bekleme adeti halinde
devam etmistir. Arap Dede tiirbesinde hasat mevsiminde orak
kullanmadan 6nce zenciler siislii bir dananin etrafinda toplanir-
lar, kabak ¢alarlar (bu, su kabagindan yapilmig bir nevi darbuka-
dir). Sinirleri gsiddetle sarsan (frénétique) danslar yaparlar ve tam
“baba tutmas1” denen cezbe haline geldikleri zaman danay: kur-
ban ederler ve etlerini hazir bulunanlara dagitirlardi.” Bir nevi
yagmur duasi gorevini géren bu adet, siiphe yok ki, Afrika’dan
gelmigtir. Istanbul’da da Uskiidar’da zenciler aymi tarzda kabak
calarak vecde gelir, kurban adar ve aym ayinleri yaparlardi. Ber-
gama’da kuraklik zamaninda Alaca Dede’ye gidilir, yagmura ait
halk sarkilariyla birlikte dua edilir ve yagmur beklenirdi.” Ber-
gama’da Hacet Kuyusu Eyiip Sultan’daki kuyunun aynidir. Her
ikisi de bir psikanaliz tetkikine konu olabilir. Ziyaretgiler Eyiip’te
oldugu gibi Hacet Kuyusu’na da gelirler, bir nevi giinah ¢ikarir-
lar ki, (confession) bu bilingdigina ait bir bosalma (catharsis) go-
revi gérmektedir.™

2 Anadolu’da yagmur duasi ile birlikte sdylenen halk sarkilar: cok yay-
gindir ve bunlarin kokleri ilkgag kiiltiiriine kadar gider.

5 Kibris'ta bunun kokleri phallaphorique ayinlere kadar gider. Dulau-
re, Divinités génératrices.

4 Osman Bayatli, age.

s [stanbul'da soylenen yagmur duasiyla karigik sarkilardan “Teknede
hamur/Galata’da camur. Ver Allah’im ver/Hayirll yagmur” ile “Yag-
mur yagiyor/seller akiyor/Arap kizi camdan bakiyor” vb bilinmektedir.
7 Dr. izzettin Sadan, Eyiip kuyusundaki ziyaretin psikanalitik incele-
mesini yapmus ve bu tetkik Viyana’da Almanca olarak Psychanalyse der-
gisinde ¢itkmgtr.
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Haci Bektas tiirbesi ve tekkesi cok genis olan cevresi ve bii-
tiin binalariyla birlikte bu tipte ziyaret yerlerinin en biiyiiklerin-
den biridir. Tekke Suluca Karahdyiik k&yiiniin yaninda kurul-
mustu. Koylii ve gécebe Alevilerin bast olan Celebilerin konagi
ve sehirli Bektasgilerin bagkani olan Dede Baba’larin tekkesi ay-
rilmistir. Fakat birbirinden uzak degildir. Hiristiyan ziyaretgiler
de ikincisini ziyarete gelirler. Orada eskiden Hagios Haralam-
bos adinda bir manastirin bulundugu tahmin ediliyor. Tekkeye
giren Hiristiyanlar hag cikarirlar. Bu da tekkenin dinleraras: bir
hiimanizm yarattiginin alameti sayiliyor. Hag kelimesinin koki
Ermenicedir. Isa’nin asildig1 belirli sekilde tahta anlamina gel-
mek iizere “asilmak” fiilinden Arapga Salih denir. Fakat bu ke-
lime sekil degistirerek “celipa” seklinde kullanildig: gibi, Isa’min
Tanr1 sayilmasindan dolay:1 “celep” veya “Calab” seklinde Allah
anlamini almigtir. Nitekim Allah’a mensup (Allahhk) insan, der-
vig anlaminda “gelebi” kelimesi dogmustur. Alevilerin bagkanina
Celebi dendigi gibi, Mevleviler de bu kelimeyi benimsemiglerdir.
Osmanl Devleti’nin baginda dervigligin biiyiik rolii oldugu icin
Yildirim’in ogullar1 Celebi mahlasini benimsemiglerdi.

Haci Bektag tekkesinin kurulus plami ve kiilliyeyi goren bii-
tiin binalar Tiirk Etnografya Dergisi’nde tafsilath olarak yayim-
lanmugtir.”” Orada ilkgag izleri, Hiristiyanhk, on iki imamcilik
ve sekiz imamcihk etkileri, II. Mahmud zamaninda dede, baba
makaminin kaldirilarak yerine bir Naksi seyhi getirildigi zamana
kadar tekke biinyesindeki biitiin tarihi tabakalar goriilmektedir.
Ancak, bu konuda aragtirma yapmis olan Hasluck’a gére Haci
Bektag’a Hiristiyanlarin kutsallik vermeleri gelenegi, sonradan
Miisliiman tarikat: i¢inde tolerans neticesi olarak dogmustur.’
Aym yazara gore tekkede bir pagan velisine ait olan Seklan adin-
da birinin tiirbesi vardir. Bu iig tiirbe, ¢caglar1 birbirine baglayan

7 Hac1 Bektag esyasimin nakli igin Maarif Vekaleti 1925’te Hars Miidii-
rii Hamit Ziibeyr ile beni gorevlendirdi. Kiilliyeyi ve kitabelerini tetkik
ettim, plan ¢izdim. Hamit Ziibeyr plam tani olarak yayimladi. Benim
notlarim yayimlanmamus olarak kaldi.

™ Hasluck, Bektastlik Tetkikleri, cev. Ragip Hulusi, Tiirkiyat Enstitiisii
Yayini, 1924,
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Haci Bektas tiirbesinin kuvvetini birkag bin yil 6nceden aldigini
gosteriyor. Haci Bektag bekar olarak 6ldiigii igin, teskilatin bag-
kani olan dede babalar segim yolu ile buraya yiikselirlerdi. Fakat
Aleviler (Kizilbaglar, Tahtacilar, Cepniler vb) Hac1 Bektag’in bu-
run kan1 damlasiyla derviglerden Kadincik Ana’nin bakire olarak
cocuk dogurdugu ve buradan Celebiler neslinin geldigini kabul
ederler. “Kadincik” kelimesinde goriiliiyor ki, Anadolu’da evlen-
memis kiz Fréulein veya Mademoiselle anlaminda kullanilmak-
taymisg. Bu bakire dogurus inanci Isa’nin dogusuna benziyor.
Ayni bakire gebelik Cengiz Han’in dokuzuncu kusak anasi olan
Alankuva’nin ¢adirina gokten inen bir nurla gebe kaldigi inan-
cinda da vardir.™

Kahraman tiirbelerinin en taninmig1 Battal Gazi’ye ait olani-
dir ki, Eskisehir yakininda Seyitgazi tiirbe ve kiilliyesini meydana
getirir. Arap kumandan tarihi sahsiyet olan Abdullah el-Antaki
hicretin ilk ylizyiinda yasadig1 halde, Anadolu’da halkin hayal
giicii onu yerli Tiirk kahramani olan Battal Gaz1 haline getirmis-
tir. Epopenin Battal Gazi’si Antakyah degildir. Malatya’da dog-
mugtur ve adi1 Cafer’dir. Selguklu yerlesmesinden 6nce Tiirk iic-
retli askerleri Abbasilerle Bizans arasindaki savaglarda (Sugir
savaglar1) biiyiik rol oynamiglardi. Arap kumandaninin bir Tiirk
kahramani haline getirilmesinde bu ilk savaslarin tesiri olsa ge-
rekir. Tirklerin toptan Miisliimanlig: kabulii, Anadolu’yu 6nce
Bizans’a, sonra Hagli ordularina karsi savunmasi sayesinde yeni
dine heyecanla baglanmalarina sebep olmustur. Tiirkler pagan
devre ait Oguz ve Giiltegin gibi kahramanlar1 unutarak [sla-
mi-Tiirk kahramanlarin1 millilegtirmiglerdir. Battal, efsaneye go-
re Bizans bagkentine kadar gelir ve “kral” tarafindan kiz kulesi-
ne kapatilmig olan prenses sevgilisini alarak Anadolu’ya doner,
onunla evlenir. Bizans’la son savaginda ikisi de dliirler. Bugiin
tiirbede Battal mezarinin yaninda Hiristiyan prensesine ait bir
merkad da bulunmaktadir ki, halk kutsallagtirdiklar1 her iki me-
zara dua ederler. Battal epopesine karsi, gelenege gore, Bizans
kahramam Diogenes Akritas bir Miisliman emirinin kizin1 ka-

19 Z. Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi, 1923.
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cirarak onunla evlenmistir. Her ikisi destanin yiizyillar boyu bir-
biriyle yarisan iki din arasindaki savaglar1 kutlama rolleri vardir.
Fakat dikkate deger nokta bu destanlarin karsilikh fanatizmleri
gevsetmesidir.

Masallar1 ve mitoslariyla birbirinden ayrilan, fakat esasta ben-
zeyen eski dinlerin toplandig1 “Sark” zemininde, cesitli yabanci
dinlere karg1 aym konukseverligi gosteren Orta Asya Tiirklerinin
panteonunu aramak dogru degildir, ¢linkii burada karsilikli “din
savagl” hakimdir. Bununla birlikte Miisliiman Anadolu’da ya ilk
Hiristiyan kiliseleri, magaralar ve katakomblar halinde (Gore-
me’de, Urgiip’te, Thlara’da ve 101 kilisede) olduklar1 gibi sak-
It kalmiglardir ki, 8 bu kiliseler Uygurlarin Cin Tiirkistani’'nda
yaptiklar1 Budist couvent’larina dikkate deger bir derecede ben-
zemektedir; yahut Anadolu bolgelerine mahsus pagan izleri Al-
tay temeli icinde eritmiglerdir ki, etno-arkeolojik bir arastirma-
dan sonra bile bu geleneklerin izleri giigliikle kesfedilmektedir.
Bizans imparatorlugu zamaninda Anadolu’ya yerlesmis ve ana-
dillerini saklamak {izere Hiristiyan olmug Tiirkler (Kumanlar,
Pegenekler, Guzlar) baglica bu bélgede, Kayseri ve Karaman’da
o kadar g¢oktur ki, Bat1 yazarlarinin ifadelerine gére, Alparslan
Malazgirt Savagr’'nda bunlarla kargilagmig, birinci Haghlar Bi-
zans surlar1 6niinde bunlarla ugrasmaya mecbur kalmiglardir.®
Bu Hiristiyan Tiirkler Rumca bilmiyorlar, Incil’i Tiirkge yaziyor
ve okuyorlard.

Anadolu’ya yerlesen Tiirkler buraya kendi geleneklerini ge-
tirdiler, bunlar1 Islam dini kurallari, medrese ve tekkenin verdi-
gi Arap ve Fars kiiltiirii unsurlari, yerli Anadolu kiiltiir izleriyle
birlestirdiler. Bu sentezden Anadolu Tiirk kiiltiirii dogdu. Yer-
lesenler burada eski sehirleri buldular. Onlarin yapilari, carsi ve
pazarlari, bir kisim maddi kiiltiir unsurlarindan faydalandilar.
Mutfak esyas, yiyecek, bir kisim kullanacak adlari, eski sehirler-
den bir kisminin adlarim benimsediler ve kendi kiiltiirleri iginde
erittiler. Nitekim Fransizlar da Gaule iilkesinde aym seyi yapmig-

80 C. Texier, Asie mineure, c. 1,
81 Steven Runciman, The Cruisades, c. 1, s. 62-73.



136 Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler

lardi. Fakat 24 Oguz boyunun adlar1 Anadolu’nun biitiin bolge-
lerinde kasaba ve kdy adlar1 olmustur. Uzakdoguda ortak olan
bazi kutsal sayilar, mesela 7 sayisin1 getirdiler. Fakat 40 sayisini
burada buldular. Bu say1 birgok exorcisme’ler icin kullanilir. Tev-
rat’ta 40 rakamini buluyoruz ki, A. Karahan’a gore belki de eski
Misir astronomik devrelerinden gelmektedir.8? 7 Kutsal sayisi
eski Cin’den geliyor.®> Ruffat’a gére bazi falcilik hallerinde yedi
giin yedi gece besigin yaninda yedi lamba yakmahdir. Ciinkii Cin
geleneginde 7 sayisinin kutsal degeri vardir. 3 sayisinin Yakin-
dogu kiiltiir cercevesindeki ¢ok eski degeri iizerinde daha 6nce
durmug ve bunun birgok hénothéiste dinlerde yaygin oldugunu
goérmiistiik. Anadolu’da “iigler, yediler, kirklar” diinyay: esrarl
bir surette idare eden ve “Ricali’l-Gayb” adini alan goériinmez
erenlere delalet eder. Kirk giin ziihd perhizi gecirmek yani cile
doldurmak Miisliman ve Hiristiyan tarikatlar da pénitence gibi
gorilmistiir ki, buna “erbain ¢ikarmak” da derler. Kutsal tagla-
r1 ziyaret Anadolu’da oldugu gibi Orta Asya’da miihim rol oynu-
yor.8* Ugurlu sayilan ve ziyaret edilen kayalar, yagmur yagdirma
kuvvetine sahip olan taglar,®> eski pagan mihraplari, Hiristiyan
azizleri ve Miisliiman velileri igin ziyaret yeri olarak kullanilmig-
tir. Orta Asya’da kutsal taglara inanig, Uygurlarin ya da tas: (ye-
sim) Uygur Tirklerinin go¢ efsanesine konu olmustur.® Cin’de
3.000 yildan beri Jade’in biiyiik sihir kuvveti kabul ediliyordu.*’
Anadolu’da Frigya’da, Hurriler, Yunanlar ve Romalilarda da ay-
r1 kutsal taglar vardir. Fakat Tiirkler yerlesince Orta Asya’dan

£2 Abdiilkadir Karahan, “islimiyet'te 40 Adeti Hakkinda”, Tiirk Dil ve
Edebiyati Dergisi, c. IX, 3.

% A. Ruffat, La Supersitition a travers les ages, Payot 1951, s. 117.

&4 Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tagla Ilgili Inanglar, s. 6-31 ve 81-161.
ilkgag Anadolu kavimlerine ait ve bugiin yasayan kutsalla ilgili inang-
lar ayrilmigtir.

% 0. Acipayamli, “Tiirkiye’de Yagmur Duas: ve Psikososyal Metodla
incelenmesi”, Dil-Tarih Cografya Fakiiltesi, c. 21.

8 A [nan, “Yagmur Duast”, Halk Bilgisi Haberleri, 1930, s. 4. Ay zat,
“Tirkiye’de Yagmur Duas1”, Dil-Tarih Cografya Fak. Dergisi; F. Kop-
riilli, Tirk Edebiyatinin Mengei.

8 A. Ruffat, age., s. 115.
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kutsal taglara ait inanglarim getirdiler. Bu iilkenin eski kutsal
tag inang hatirasini silecek yerde kendi inanglarini bu eski yerler
tizerine naklettiler. Bu suretle etnolojik tabakalagmanin biitiin
ozellikleri goriiliiyor.

Bundan bagka, kutsal say1 bakimindan “Ashab-1Kehf” (Maga-
ra Arkadaslari) veya “Yedi Uyuyanlar” (Les Sept dormants) diye
taminan hikaye {izerinde durmaliyiz. Yedi Uyuyan hikayesi Ana-
dolu’da iki yer icin sdylenmektedir. Biri Efes’te, 6teki Adana ile
Elbistan arasindaki Tarsus ve Efesus’ta. Halbuki Tarsus’taki “As-
héab-1 Kehf” efsane halinde yayilmis Yedi Uyuyan’lara ait olup
pagan devirden Hiristiyanliga, oradan Kuran’a ve Islim gele-
negine gecmistir. Halk arasinda da magaranmin bir kapisi Tar-
sus’a, Oteki Efesus’a acildigi, magaraya siginanlarin orada 300
yil uyuduktan sonra diri ¢iktiklar, yanlarinda Kitmir adinda ko-
peklerinin bulundugu séylenir. Anadolu’da halk bu yere o kadar
deger verir ki, Kurban Bayrami oraya birakilan kurban derileri
Kizilay’a miihim bir irat saglamakta oldugu gibi, oras1 devamh
olarak biiyiik halk kitlesini toplayan ziyaret merkezlerinden biri
olmustur.88

Baba kelimesi 6nce yalmz Babai diye taninan Horasan tari-
katlarinin geyhini, tarikat bagkanini ifade etmekte iken, sonradan
onlarin halefleri olan Bektagiler tarafindan kullanilmigtir. Kelime
odevirden beri Orta Asya’daki “ata” kelimesi yerine aile bagkani-

88 Sidersky, Les Origines des légendes Musulmanes dans le Coran. Yazar
bu eserde yedi uyuyan magarasina ait efsanevi isimlerin aslinda tarihge
sabit gu kimseler oldugunu yaziyor: Melchios, Jamblique, Maximilien,
Dionisos, Johannes vb Bu suretle efsane ile tarih birbirine baglaniyor.
Kuran’da Kehf siiresinde (dyet 22) Ashab-1 kehf soyle anlatiiyor: “On-
larin ti¢ olduklari, dordiinciiniin bir kopek oldugu, yahut dort olduklar:
besincisinin bir kopek oldugu s6yleniyor, Yahut da geceye tas atar gibi
yedi olduklart kpekleriyle birlikte sekiz ettikleri de sGyleniyor.” Kuran’
in metni magara adamlarinin adlarini zikretmiyor, yalniz bazi tefsirlerde
bu isimleri buluyoruz. L. Massignon, Les Sept dormants d’Ephése (As-
haf-al-Kahf) en Islam et en Chrétienté, 1955-1963. C. Quelquelay, Les
Versions Kirghize et Tatare de Kazan de la légende des Sept Dormants,
1960. REL. (Kuran’da yazih olmayan Ashab-1Kehf’in adlarindan ibaret
levhalar biitiin Anadolu evleri ve kahvelerinde yaygindir).
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na, ananin kocasina da delalet etmeye baglar. Ata kelimesi sonra-
dan cet veya ecdat anlaminda kullamldi.®® Bize kalirsa, baba ke-
limesinin Hint-Avrupai bir kokii vardir ve papa, papang, pater,
father, pere, peder vb kelimelerinden gelir.®® Bagka bir hipotez
bu kelimeyi Arapca “bab” (kapi) kelimesinden ¢ikarmaktadir ki,
ésotérique hakikate girige isaret eden kapiyla agiklama bizce akla
yakin gortinmiiyor.®' Ciinkii “bab” tabiri Orta Asya’da ¢ok na-
dirdir ve onun nasil baba seklini aldigi izah edilemez.%?

Orta Asya’dan gelmis olan Oguz boylar1 biitiin pagan Tiirk
adetlerini getirdiler. Bunlar Oguzndme’nin ele ge¢mis olan par-
casi ile Dede Korkut Hikdyeleri’'nde toplanmaktadir. Fakat bu
gelenekten birgogu kaybolmus, yasayanlar da Islami sekle bii-
riinerek devam etmigtir. Dede Korkut hikayelerinden simdi halk
arasinda hemen higbiri yagamamaktadir. Yalniz Giiney Tiirkmen
oymaklari arasinda aragtirma yapan Ali Riza, Bay-Boyrek hika-
yesini tespit etmistir.®> Ancak ikinci Tirkmen gogii ve baghca
Mogol istilasindan sonra Anadolu’ya yeni kiiltiir tesirleri geldi
ki, bunlar Horasan Erenleri ad1 altinda toplanmakta olan tarikat
hareketleridir. Biz Samanilik tesirlerini de bu Mogol akininin ge-
tirdigi dalga icinde tetkik etmek gerektigini gériiyoruz. Babailer,
Kalenderiler vb adlariyla taninan dervislerin mithim bir kismini
Alp-Erenler denen yar1 dervig yar1 asker olanlar tegkil ediyor-
du. Bunlara Hagh Seferlerinin getirdigi ve dini tagkinlik kayna-
g1 olan Teuton, Hospitalier ve Templier askeri tarikatlarina kar-
st tepki goziiyle bakmalidir. Haghlar Anadolu’ya geldigi zaman
karsilarinda din savag1 yapmay: diigiinmeyen, yalniz yeni yerles-

® [slam’dan 6nce veya biraz 6nceki metinlerde Baba kelimesi yoktur.
Dividn-u Liigati’t-Tiirk’te biz yalniz “ata” ve “ana” kelimelerini buluyo-
ruz. Ata, ede, dede biiyiikbaba ve baba anlamlarinadir.

% Avustralya ve Endonezya yerlilerinde papang var. Katoliklerin bag-
kani papadir.

%! Regahat-1 Aynii’l-Hayat’ta Baba Ferganidiye bir seyhten bahsediliyor.
92 Ali Muhammed Bab tarafindan kurulmus olan Babilik ¢ok yeni bir
mezheptir.

9 Ali Riza, Cenupta Tiirkmen Oymaklari, c. 3, Ankara, 1933; Bey Boy-
rek hikéayesi.
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tikleri yurtlarim1 koruyan Selguklular bulmuslardir. Selguklular
din bakimindan toleranshydilar.®* Medresenin tenkitlerine rag-
men Mevlana’yr korumalari, Sehabeddin Siihreverdi gibi kelam
ve dogmatik felsefe ¢igirlar1 yaninda tehlikeli sayilan igrak (illu-
minisme) yolunu aganlar1 kendilerine ve ogullarina hoca olarak
segmeleri vb Selguklularin toleransini gosterir. Ancak Anado-
lu Selguklu Devleti parcalandiktan ve Mogol akininin getirdi-
gi Horasan erenleri ve onlarin askeri tarikatlar1 (Alp-Erenler)
inanglarini yayici (prosélytique) yeni bir ¢igir acgtiktan sonradir
ki Anadolu’da kurulan siyasi kuvvet din savaslarina giren tag-
ct bir kuvvet olmaya bagladi. Osmanl Devleti’ne bu bakimdan
bir dervig devleti olarak kurulmug goéziiyle bakilabilir. Rumeli’ye
gecen Alp-Erenlerin efsanevi sembolii Sar1 Saltuk’ta toplanmig-
tir. Onun sahsiyeti de biitiin o devir dervigleri gibi evrensel bir
vasif tagimaktadir.®> Sar1 Saltuk, efsaneye gore biitiin Avrupa’y:
dolagmug, Bat iilkelerinde Hiristiyan adiyla garip kahramanlik-
lar gostermis, yar1 Miisliman yar1 Hiristiyan bir Alp-Eren tipi-
dir, bunun benzerlerini Bektasiligin Rumeli’de yayiliginda bul-
mak miimkiindiir.%

Memleketin halk edebiyatinda miihim bir yer tutan lirik des-
tanlara gelince, onlar da Orta Asya’nin esasl pagan ruhunu mu-
hafaza etmigler yahut kismen Fars ve Arap hikayelerinden miil-
hem olmak iizere Anadolu’da halk hayal giiciiyle iglenmiglerdir.
Sunu hatirlatmahyiz ki, Ortacag efsaneleri ruhla bedeni ayiran,
ruhu biiyiilterek bedeni algaltan Gok dinlerinin damgasini tagi-
maktadirlar. islémllgl kabul etmeden 6nce Maniheizm, Budizm,
hattd kismen Hiristiyanlik (ve Yahudilik) manevi terbiyesinden
gegmis olan Tiirk halkimin hayal giicii Islim mistisizmini an-

% Osman Turan, Studio Islamica’da gikan gu ikiAmakalesinde, bkz. O.
Turan, “Llslamisme dans la Turquie du Moyen Age”, 1959, Larousse;
O. Turan, “Les Souverains Seltchoukides et leurs sujets non-musul-
mans” (Studio Islamica, Larousse, 1953).

%5 Orhan Kopriilii, Sart Saltuk, doktora tezi. )

% H. Z. Ulken, “Tiirkler islim Olmadan Once Hangi inangta idiler?”
(Yeni Insan Dergisi, 1969)
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lamak igin gii¢liik cekmemistir.®” Anadolu’da ii¢ tiirlii Ortagag
Tiirk lirik siir ve nesri vardir:

1) Mutlu bir ¢6ziim ile sona eren bir talih macerasini anlat-
mak iizere senkretik hayal giicliniin peri masallari.

2) Cogu trajik bir kapanigla sona eren platonik agk hikayele-
ri. Bu tip hikayelerin ilk 6rnegi olan Arap sairi Kays ibn Amir’in
Leylave Mecnur’undan, kismen nazim, kismen nesir olmak {ize-
re Kerem ile Asli, Ferhat ile Sirin, Elif ile Mahmut, A§1k Garib
gibi halk lirik destanlari dogmustur. Bu tipin bir kaynagi Arap
sairi ise de ikinci kaynag Iran hikayesi olan Hiisrev ve Sirin’dir
ki, Anadolu’da Ferhad ile Sirin seklini almistir. Kerem’de, Battal
gibi Islam-Hiristiyan zithg: agilmis goriiniiyor.

3) Ask maceralariyla karigik kahramanlik hikayeleri —Battal’
dan farkh olarak— pagan rengi kismen saklanmaktadir. Bura-
da Oguz Han, Sah Ismail seklini almigtir. Oguz’un Karahan’la
miicadelesi Sah Ismail'in babasiyla miicadelesi olmustur. Gizli
Oidipus kompleksi yerine agik baba-ogul miicadelesi ge¢mistir.
Burada Gilgamis ile Koroglu ve Tepegoz ile Yunan mitolojisin-
deki Polyphénie arasindaki uzaktan miinasebeti isaret etmeden
gecemeyiz.

Batil inaniglarla karigik Anadolu 6rf ve adetlerine gelince, bun-
lardan en goze carpanlarindan bazi misaller verecegiz. Cin’de
aksirmak ugursuzluk sayilirdi. Esnemek igin de birgok tabuya ri-
ayet etmek gerekirdi.® Tiirkistan’da ayni tabu inanglar1 adet ha-
lini almigtir. Esnendigi sirada agiz sag elle ortiilmeyecek olursa,
kétii ruhlarin hiicumuna ugrayacaklarina inanilir. Bu adet bu-
giin de Anadolu’da devam etmektedir. Kem gézden korunmak
icin bebeklerin takkelerine mavi boncuk takilir. Arap harfleriy-
le basilmig halk masallarinda eski ¢ag devleri ¢arpik, boynuzlu
ve killi yaratiklar seklinde acemice resimlerle tasvir edilmigtir.®
Onlar bu bakimdan Gilgamig gibi mitolojik sahislara benziyor-
lar. Halk astrolojisi, arkasinda bazen eski Iran’in inanglar1 bulu-

97 A. Ruffat, age.

% A. Ruffat, age., s. 121.

99 Malik Aksel, Anadolu Halk Resimleri, 1960, Baba bask., s. 17; Geng
Kiz ve Dev.
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nan efsanelere dayanmaktadir. Mesela ay tutuldugu zaman bir
ejderin gezegeni pengesine aldigina inaniliyordu. Ruffat’in an-
lattigina gore savagta askerler giines tutulmasi {izerine silahlari-
n1 “giinesi bogan ejdere” ¢evirmigler.'® En modernlesmis mem-
leketlerde de rastladigimiz ugura ve ugursuzluga yorma inang-
larinin kokiinii eski ¢cag dinlerinin kahinlerinde, sihirbazlarinda,
biiyiiciilerinde buluyoruz. Bugiin ¢ingeneler bu inanglarmn izle-
rini kendi gécebe hayatlarinda tagimakta, biiyiiciiliik ve falcilik
sanatini biitlin diinyaya yaymaktadirfar.'®® Sunu da katalim ki,
Kabalizmden gelen Hurufi edebiyatinin bu bakimdan 14. yiiz-
yildan beri Osmanl tarihinde biiyiik tesiri olmustur.'®? Gelecegi
haber veren riiyalar 1lkga§ dinlerinde oldugu gibi sonraki kavim-
lerin dinlerinde de rol oynamustir. Bunlarin izleri “tabirndmeler”-
de yasamugtir, bugiin de ilgileri vardir.

Anadolu adetlerinden biiyiik bir kismi Kuraklik-Bereket, Ha-
yat-C)lﬁm, Kitlik-Bolluk, Eski-Yeni vb zithklarina aittir. Bu olay-
larda Adonis ayininin, bitkilerin uyanmasina ait Dionysos téren-
lerinin, basitlegtirilmis folklor oyunlar: seklinde Eleusis ayininin
izlerini goriiyoruz. Anadolu’da ¢ok rastlanan geyik oyunu De-
meter’in kizinin geyik haline geldigi Eleusis misteri ile biiyiik
bir benzeyis gostermektedir.'® Kiz kagirma oyunlarinin birgok
cesidi vardir. Fakat bu konuda benzetme hatasina diigmemek
i¢in sunu sdyleyelim ki, rapt veya kiz kagirma Cerkezler gibi ka-
bile biinyesinde yasayan kii¢iik toplumlarda yaygin bir adettir.
Halk batil inaniglarina gelince, baykus sesi isitmek ugursuz sa-
yildig1 halde bir ev iizerinde kirlangi¢ yuvasi gérmek ugurlu bir
alamettir. Kirlangic yuvasim bozanin bagina felaket gelecegine
inanihr. Oriimcek agini bozmamak talih getirir. Aksi hal ise ta-
lihsizlik dogurur. Bu falcihk inamiglarinin bir kaynagy, Ilk¢ag’da

1% A, Ruffat, age.

101 Riza Tevfik, “Les Textes Houroufites”, Introduction, publiés dans la
collection de Gibb.

102 C. Zucker, Psychologie de la superstition, ¢ev. Francois Vaudon, Pa-
yot 1952, s. 140-141.

105 Metin And, “Dionysos ve Anadolu Kéyltisti”, 1962, Elif Kitabevi;
S. Przeworski, “Le Culte du cerf en Anatolie”, Revue Syria, 1940, IV.
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fran’dir. Sabah horoz 6ttiigii zaman Bushyata’nin geytani uyan-
mugtir. Kutsal ates ocagin koruyucusudur. Buna Yakutlarda son
derece dikkat edilir.’®* Nitekim ilkcag Mazdeistlerinde de ayn
adet vardir. Anadolu’da “ocagin tiitmesi” mutluluk aldmetidir.
Birinin “ocagina incir dikmek” bir aileyi sondiirmek demek olan
bir atasoziidiir.'® Atesin kutsallagtirilmas: Mazdeizm ve Sama-
nizme mahsus degildir. Onu Hint’te Tanr1 Agni seklinde, Roma-
lilarda iktidarin devami sembolii olan Vesta rahibelerinin koru-
dugu kutsal ateste goriiyoruz. Abdiilkadir Inan’n gozlemlerine
gore Yakutlar, Basgkurtlar, Kazaklar hastanin yatagi etrafinda tu-
tusturulmug bir pagavrayr dondiirerek ona saghk getireceklerine
inanirlar. Ve buna “alaslama” derler. Ayni 4dete Anadolu’da da
“alazlama” denmektedir.'°®

Kihk, kiyafet, nezaket kurallari, erkekler ve kadinlar arasinda
davranig ve yasayis tarzlari, sosyal tabakalari ve yetigme tarzina
gore oOzellikler gosteren “muageret” kurallar1 Anadolu’da Orta
Asya’dan geldigi kadar Islam gelenegine ve eski yerli kiiltiirle-
rin izlerine de bagh bulunan bir 6rf ve ddetler sentezi meydana
getirmistir. Mesela Mevlevilik zarafet ve incelik bakimindan iis-
tlin bir gevre yaratmig oldugu gibi,'?’ Bektasilik de orta tabakada
“rind” kelimesiyle ifade edebilecegimiz bir hayat tarzi ve adetleri
dogurmustur. Bu yazida, konusu ¢ok genis olan Anadolu &rf ve
adetlerinin koklerinden yalniz eski kiiltiirlerle ilgili olanlarindan
bazilari tizerinde durmakla yetiniyoruz.

104 Abdiilkadir inan, “Tarihte ve Bugiin Samanizm”, 7:T.K., 1954, s. 66.
105 7, Gokalp, “Aile igtimaiyat1”, Yeni Mecmua, 1917.

106 A nan, age., s. 68.

107 A, Golpinarli, “Mevlevilik”, Isldm Ansiklopedisi.
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KULTURUMUZUN KURULUS SAFHALARI

Orta Asya’dan batiya ve giineye dogru binlerce yildir gé¢ eden
Tirk uluslari gittikleri ve yerlestikleri tilkelerde eski uygarliklar-
dan faydalanarak, onlarla birleserek yeni kiiltiirler meydana ge-
tirmiglerdir. Bu bakimdan Tiirk uluslarinin gogleri tarihten bi-
raz Onceye, proto-historia’ya kadar gider. Fakat biz burada yazi-
I tarihin kaydettigi cagdaki Tiirk goglerini ve onlarin meydana
getirdigi uygarhklar1 gézden gegirecegiz. Orta Asya’da Goktiirk
(Tu-Kiyu) devleti ile baglayan bu hareket Pegenekler, Kumanlar,
Guzlarin kuzey yolundan Balkanlara ve Anadolu’ya, Oguzlarin
(Tiirkmenlerin) Tiirkistan ve iran yolundan Anadolu’ya gogleri.
Tirk uygarlig1 baghica Dogu Tiirk uygarligi ve Bat1 Tiirk uygar-
lig1 olmak iizere iki dala ayrildi. Batidaki Tiirk kiiltiirii kendi-
ne 6zgl karakterleriyle kurulmadan 6nce Tiirk uluslar1 arasinda
baglar daha sikiydi. Bu ilk ¢aga Tiirk uluslarinin ilk kiiltiir ha-
zirhg diyebiliriz.

islami immet uygarhg: iginde Tiirk uluslari baghca ii¢ devreye
ayrilmigtir: 1) Orta Asya’da Tiirkistan kiltiird; 2) iran, Hint ve
Misir’da yerli kiiltiirlerin yogun tesirinde kalan Tiirk kiiltiir dal-
lar1 (Tolun, Aksit, ilhanli, Safevi, Hint-Tiirk vb); 3) Tirkiye kiil-
tlird ki, Selguklulardan 6nce Anadolu sinirlarinda baglamig, Sel-
cuklular ve feodal beylikler zamaninda gelismis, Osmanlilar za-
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maninda Rumeli’ye gecerek Bati Tiirkliigiiniin yaygin kiiltiirii
halini almgtr.

Biiyiik Selguklular ve daha 6nce Karahanlhlar ve Gaznelilerle
giineybatiya dogru yayilmaya baglayan ve Tiirkiye birligini mey-
dana getiren Oguzlarin Orta Asya’da Isldm’dan &nce komsu uy-
garhklarla zenginlesen bir kiiltiirleri vardi. Asil eski Tiirk dinin-
de' olmakla beraber Hint ve Cin’den gelen Budizm, iran’dan
gelen Maniheizm, iran yolundan gelen Yahudilik ve Hiristiyan-
liktan, bunlarin uygarliklarindan faydalanarak pek ¢ok fikir ve
sanat eseri yapmglardur.

Goktiirk diye taninan bu dalin en giiglii devleti zamaninda,
daha 7. yiizyilda Yenisey anitlarinda, 8. yiizyilda Orhun anitlarin-
da (Bengiitag) yazih eserlerini biliyoruz. Bu kiiltiir ¢evresinin
meydana getirdigi “On Iki Hayvanh Takvim” onun yayilma ala-
nt igin bir fikir verir. Kirgizlarla Cin’e, daha sonra Uygurlarla
islami iran’a sokulmus olan bu takvim, Tiirklerin biiyiik rol oy-
nadigi ortak bir Uzakdogu uygarhiginin alametlerinden biridir.?
Tiirkler iizerinde Budizm, Maniheizm dini etkileri en ¢ok Cin
Tiirkistan’t dedigimiz Uygur iilkesinde yayilmig ve Uygur sehir-
leri bu tesirlerle dolu sanat eserleri, fikir ve din kitaplar1 mey-
dana getirmiglerdir (7. ve 8. yiizyil). Once Alman, daha sonra
ingiliz bilimadamlarimin aragtirmalariyla bu eserlerden bir kis-
mi1 Berlin Miizesi’nin Turfan boliimiinde, bir kismi1 British Mu-
seum’da toplanmis, geri kalanlar1 Cinliler tarafindan Pekin Mii-
zesi'ne taginmigtir. Bugiin de eski Uygur sehirlerinin kalintila-
r1 iginde bu eserlerden bir kismi durmaktadir. Bunlar arasinda
zengin duvar resimleri (freskler), heykeller, kabartmalar, hali ve

! Bu dine Samanizm demek Bat yazarlarinda adet olmugtur. Halbuki
Samanlik eski Tiirk dininin bir goriiniisiidiir ve Tiirk olmayan kavim-
lerde de yaygindir. Eski Tirk dini tektanricidir. (Yahudilik bir kavmin
adi oldugu icin buna Musa dini demek daha dogrudur.)

2 Edouard Chavannes Le cycle turc des douze animaux adli eserinde bu
tezi savundugu halde Pelliot Le Cycle des douze animaux adh kitabin-
da bu takvimin Cin’den ¢iktigini iddia etti. Osman Turan On Jki Hay-
vanlt Tiirk Takvimi adh onlardan sonraki eserinde Chavannes’in tezini
kuvvetlendirecek yeni kanitlar ileri siirmektedir. Herhalde bu takvimin
Uzakdogu uygarhginin ortak mali oldugu siiphesizdir.
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kumag parcalari, Buddha ve Manicilik doktrinlerine ve ahlakina
dair Uygur harfleriyle yazilmig bircok Tiirk¢e yazma bulunmak-
tadir. 1933’te Berlin Devlet Kiitliphanesi’'nde ¢aligtigim sirada
Prof. Bang-Kaupt bu yazma eserlerden gimdiye kadar ancak el-
lide birinin okunup yayimlandigini, pek ¢ok eserin yeni aragtir-
malar1 bekledigini sdylemisti. Von Le Coq, Griinwedel, Miiller,
Aurel Stein gibi taninmig aragtirmacilarin yayinlarini son zaman-
da Resit Rahmeti, von Gabain devam ettirdiler. R. Rahmeti’nin
6limiinden sonra von Gabain yalmz bagina bu biiyiik isi stirdi-
remedigi icin yardimci olarak Emel Esin’i cagirdi. Daha birgok
Tiirk arastirmaci igin bu alanda yapilacak ig vardir.

Bir yandan Greko-Budist sanatin tesirleriyle yaratilmig olan,
bir yandan da Cin tesirlerini tagiyan, fakat yerli ruhla bunlar bir-
lestiren bu eserler Turfan, Hoco (Kara Hoca), Yarkent, Karasar,
Besbalik, Hamil gibi Cin Tiirkistani sehirlerinde bulunmaktayd.
Tiirkler Islamiyet’e girdikten ve batiya dogru gég ederek Anado-
lu’ya yerlestikten sonra Goktiirklerin kullandiklar1 Orhun yazi-
sint biraktiklari halde, Uygur yazisimi Tiirkistan’da, hattd Mogol
istilas1 zamaninda biraz da Anadolu’da kullanmiglardir. Uygur
yazicilar1 Cengiz’in ogullar1 zamaninda Tiirk-Mogol idaresinde
rol oynadiklar1 i¢in, Uygur sanat1 da 6nce Cagatay, sonra bati-
daki Tiirk illeri iizerinde tesirini devam ettirmistir.

Tiirk uluslarimin islam uygarhg ile temasi ve onu benimse-
mesi 8. ve 9. yiizyillarda agir agir olmustur. Tiirklerin Islamiyet’i
kabulii de 6nce eski dinler yaninda bir yer alarak baglamug, fakat
biiyiik Tiirkmen gégiinden sonra iran ve Dogu Anadolu’ya yer-
lesen Tiirkler biitiin olarak Miisliiman olmuslardir. Dogu Tiirk-
lerinin devlet¢e Miisliiman olusu Karahanhlar zamanindadir ve
bu 6nemli tarihi vaka bir destanla tespit edilmistir.> Islim dininin
kabulii hukuk, ahlak, kozmogoni, bilgelik, iktisad1 hayat, yasa-
yi§ tarzi ve sanat anlayisi ile Tiirklerin eski hayat tarzindan ¢ok
farkl bir hayata girmelerine sebep olmustur. Bu biiyiik degisik-

5 Budestan igin ilk aragtirma: Grenard, Journal Asiatique, Paris, 1900,
s. 15; Osman Turan bu makaleyi terciime etti ve yayimladi (Ulkii der-
gisi, c. 13, 5. 74; c. 14, 5. 79; ve s. 80, 82, 83); Satig Bugrahan ve Men-
kibesi adi ile gikmugtir.
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likte baghca etken batida, Cermen gdglerinde oldugu gibi, Tiirk-
lerin biiyiik kitleler halinde yer degistirmeleri, yeni bir uygarhgin
ortasinda kendilerine yeni bir vatan kurmalar1 olmustur. Fakat
daha Gnemli etken eski Tiirk dininin Islamiyet gibi tektanrici ol-
masiyd.*

flek Hanlar Tiirkistan’da hiikiim siirdiikleri sirada Islamiyet
Orta Asya’ya sokulmug bulunuyordu (932-1212). Karahanhlar-
dan Abdiilkerim Satuk Bugra Han zamaninda Islami Tiirk eser-
leri dogmaya bagladi (944). ilek Hanlar doguda ve batida iki
kola ayrildilar. Bat1 kolu iginde Kaggar hiikiimdar1 Bugra Han
zamaninda, hitkimdarin veziri Yusuf Has Hacib, devlet tegkilati-
na dair Kutadgu Bilig (Siyaset 1lmi) adli esash bir eser yazdi (M.
1069 / H. 462). Dogu Tiirk¢esindeki bu manzum eser Islami
Tiirk fikir ve edebiyatinin ilk abidesi sayilabilir. Aym hanedan
zamaninda Kaggarli Mahmud’un Tiirk lehgelerini toplayan Di-
van-1 Liigati’t-Tiirk’ii ile birlikte bu iki eser Islimi devrin baginda
Tirkistan’in iki kiiltiir dbidesidir.

Tiirkiye kiiltiiriiniin gelismesine Sdmanogullar ve giineye ve
batiya dogru hareket eden Gaznelilerle baglamamiz dogru olur.
Samanogullar1 Tirkistan’da hiikiim siiriiyorlardi (874-999).
Merkezleri Buhara, Tiirk ve Taciklerle doluydu. Bati Goktiirk
Devleti parcalandiktan sonra burada Yunanhlarin Eftalit dedik-
leri Ak Tele Tiirkleri oturuyordu. Afgan’in kuzeyinde bugiin on-
lara Abdallar deniyor.> Simanogullari iran’da hiikiim siiren Fars
aslindan devletlerin sonuncusu ve Tiirklerin batiya dogru hare-
ketlerinin baglangiciydilar. Onlardan biraz 6nce Horasan’da ye-
tisen Ebu’l-Vefa Bidzcani biiyiik bir astronom ve matematikgiydi
(6. 820). Daha onceki yiizyillda Tiirkistan’dan Bagdat’a gelen
Harezmi ailesinden ii¢ kardesin cebire dair orijinal ¢aligmala-
rindan faydalanmigti. Ondan biraz sonra yasayan Ebu Mahmud

* Hilmi Ziya, “Tiirkmenlerin Dini” (Mihrap dergisi, 1923); Michel le
Syrien ve Urfali Matheus eski Tiirk dininin tektanrici olmasimin Isla-
miyet’i kabuliini kolaylagtirdigini sGyliiyorlar.

> Semseddin Sami, Kamusu’l-A’ldm’da Abdal Tirklerinden bahsedi-
yor. Anadolu’da g6gebeler arasinda Abdallar oldugu gibi, bir kisim der-
viglere de bu isim verilir.
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Han Hocendi trigonometriye dair esasl aragtirmalar yapmustir.
El-Birdni’nin hocas1 Ebd Nasr’t Harezmgahlar himaye etmis, bu
zat El-Birdni ile birlikte Gazneliler tarafindan ¢agrilmis ve haya-
timin sonunu Gazneli Mahmud’un yaninda gegirmistir.
Samanogullarindan I. Nuh zamaninda (943) Islam Tiirk fikir
tarihinin biiyiik filozoflarindan Farabi yetisti. Buhara’da Nuh’un
kurdugu Sivan’iil-Hikme adh kiitiiphane ve akademide caligt1.
Samanogullar1 bilginleri himayeleri ile taninmiglardi. Zamanla-
rinda yetigen ikinci biiyiik filozof Ibn Sin4 Buhara yakininda Af-
sane’de dogdu. II. Nuh zamaninda (977-997) ilk eserlerini ver-
di. Gazneli Devleti (962-1183) Samanogullarin {icretli askeri
Alp Tegin tarafindan kuruldu. Devlet bir siire sonra (977) Sebiik
Tegin’in eline gecti ve asil Gazneli hanedan1 bunun zamaninda
basladi. Bu sirada biiyiik Tiirk kitleleri Tiirkistan’dan giineye
dogru harekete gectiler. islam uygarliginda Arap ve Iran devirleri
kapaniyor, iiglincii devir olan Tiirk devri agihyordu. Tiirkler agir
agir Horasan’dan Iran eyaletlerine, Afganistan’a dogru inecekler
ve bu hareket fasilasiz sonraki yiizyillda Azerbaycan, Kuzey Irak
ve Dogu Anadolu’yu kaplayacaktir. Asil Gazneli Devleti Mah-
mut zamaninda kuruldu. ik defa sultan unvanin o aldi. Hint’in
kuzey kisimlarin ele gegirdi. Gazne’de biiyiik saraylar, kuleler,
yeni bir mimarhk tarzinda genis ve geometrik iglenmis bahgeler
icinde kogkler yaptirdi. Bilginleri korumaya devam etti. Fakat
bu koruma eskisinden ¢ok daha kuvvetliydi. Gazneli Mahmud,
Tiirk olmasina ragmen, eski uygarhklari meydana ¢ikarmak, de-
rin kiltlir kokleri aramak icin yaptigi gayretlerle Tiirk olmayan
pagan kiiltiirlerin taninmasina hizmet etti. Bu bakimdan Char-
lemagne’in Avrupa’da yapmak istedigi ilk Ronesans hareketine
benzer bir hareket dogurdu. Sarayinda Menugehri, Firdevsi gibi
iranh sairleri himaye ediyor, Firdevsi’nin Sehnéme’yi yazmasina
yardim ediyordu. Fakat ona karg1 Tiirkistan’da Tirkler Hanna-
me’yi yazdirarak cevap verdiler. Gazneli, Harezmlilerin hima-
yesinde calisan el-Biriin{ ile Ebdi Nast’1 gagirdi. El-Birdni, Ibn
Sind’nin ¢agdas: ve rakibiydi. Geng yasta Harezm’i birakarak
Giircan’da Kabun’un hizmetine girmisti. Fakat asil ¢aligmalar
Gazneli Mahmud’un yaninda bagladi. Hint gezisinin verimi ola-
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rak Tahkiku Ma’lil Hind"i, iran’daki aragtirmalarimin eseri olmak
lizere EI-/fsdr-il-Bﬁkiye’yi yazdi. Bu eserlerde eski Hint ve Iran
inang, felsefe ve ilimlerini inceledi.

islam aleminde iran hanedanlar1 ve Fars devri yerine Tiirk
hanedanlar1 ve Tiirk devrinin asil agihgt Biiyiik Selguklularla
baglar (1040-1175). Samanogullar1 ve Gazneliler Ortagag is-
lam devrinin Ronesansini baglatmak igin bilyiik gayretler sar-
fetmislerdi. Farabi’nin Yunan felsefesinden ve miiziginden, ibn
Sind’nin Yunan tibbindan, el-Birin’nin Hint ve iran doktrinle-
rinden agtiklar1 yeni ufuklar sonraki yiizyillarin Tiirk sanat, ilim
ve felsefe hayatinin temeli olmugtur. Fakat heniiz bu iki hane-
danin idare ettigi tilkelerin bilyiik bir kisminda bagka milletler
oturuyordu. Halbuki Selguklularla birlikte Oguz gogii derin ve
devaml bir sekle girdi. Tiirkistan ve Horasan’dan Azerbaycan’a
ve Dogu Anadolu’ya gog¢ edenler bu memleketlerde Tiirk go-
gunlugunu teskil ettiler. Tugrul Bey, Rey’i merkez yapt1 (1040).
1071°de Alparslan tarafindan kazanilan Malazgirt Zaferi, Bizans
imparatoru Romanos Diogenes’in esir edilmesi ve hakanin em-
riyle serbest birakilmasi Selguklulara Anadolu’nun biitiin kapi-
larin1 agmusti.

Alparslan’dan sonra Meliksah Selguk imparatoru oldu. Bu
devletin kurulusu iskender veya Hint-Mogol imparatorluklari-
nin kuruluguna benzetilemez. O, ¢cok yogun Tiirkmen boylarinin
devaml gogiinii harekete gegiren ilk darbeydi. Yirmi dort Oguz
boyuna mensup oymaklar igreti olarak Maveraiinnehir’de yer-
lestiler. Tiirkistan devletini yiktiktan sonra Horasan’a, Azerbay-
can’a gectiler. Rey, Hemedan ve Tebriz’i iggal ettiler. Ahlat ve
Musul’a yerlestiler. Bir yandan Alparslan’in yegenlerinden Sii-
leymansah, 6te yandan Danismend Gazi Orta Anadolu’yu isti-
la ettiler. Anadolu haritasi incelenirse kdy adlarindan biiyiik bir
kisminin Tiirkmen boylarina ait oldugu goriiliir: Soysalli, Tecer-
li, igde, Afsar, Alisar, Kargn, Igdir, Alayunt, Kinik ve Bayat vb.

Her ne kadar Hindistan ve Tiirkistan’dan iznik’e kadar uza-
nan bu imparatorluk Alparslan’dan sonra vassallar arasinda par-
calanmuis, her parca hanedanin bir dali veya bir kumandanla yo-
netilmeye baglamig ise de Biiyiik Selguklularin biitiin bu vasal-
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ler veya feodal devletler iizerindeki siyasi niifuzu uzun miiddet
stirdd. Selguklular, iran aslindan hanedanlarin bu iilkede dogan
siyasi-din1 anarsiye, Batinilerin pargalayici hareketlerine Abbasi
halifeleriyle birleserek siddetle karsi koydular; islam’in dini-si-
yasi biitiinligiini korumaya cahstilar. Bu devirde ilk defa hali-
felerin manevi giicii ile Selguk sultanlarinin siyasi giicii ayrilmig
ve bir denge kurulmus oluyordu. Bu, Islim diinyasinda laik ida-
renin dogusu demekti. Dinle diinyanin ayrilisi Gazali’nin siste-
minde teorisini bulmustu. Bu biiyiik fikir adam1 Abbasiler ve Sel-
cuklularm Batinilere kargi savagma tenkitleri ile yardim etmek-
teydi.® Nitekim Biyiik Selguklu veziri Nizdmiilmiilk Siyasetna-
me’de iran devlet teskilatim aksettirmeden ziyade Islami esasla-
ra dayanan Tiirk Imparatorlugu’nun teskilatini idare ediyordu.
“Mukataa” sistemi eski Tiirk toprak sisteminin (Tarhanliklar,
Yabgular ve Sadlarin) Islamilesmis sekliydi. Nizamiilmiilk’iin
Meliksah emriyle Bagdat ve Nisabur’da kurdugu iiniversiteler
Islaim 4leminde ve diinyada ilk tiniversitelerdi.” O vakte kadar
ogretim Dariilhikme’ler veya evlerde yapilirken ilk defa sistemli
bir yiiksekogretim kurumu kurulmusg oluyordu (1066). Melik-
sah’in emriyle kurulan bu yeni kurumun esasl gorevi Batinilik
ile savagmak ve islami fikirleri savunmakti. Selguklularin impa-
ratorlugun tiirlii kisimlarinda, daha sonra da Atabeyler ve Eyy{i-
bilerin Irak, Suriye ve Misir’da kurdugu biitiin medreseler bunu
ornek almiglardir. Son hiikiimdar1 Sencer isyan eden Tiirkmen-
ler tarafindan oldiiriildiikten sonra biiyiik Selguklu imparator-
lugu pargaland: (1117-1557). Tiirkistan kism1 Harezmgahlarin

§ [brahim Cubukgu, Gazdli ve Batmniler.

7 Asad Talas, La Madrassa de Nizamiya. —L. Massignon, 1934’te s-
tanbul Universitesi'nde bu konuda bir konferans verdi. Gazali’nin Me-
likgah’in oglu Sultan Mehmed adina yazdigi Nasihat’iil-Miiliik sonraki
devirlerde birgok Tiirkge esere 6rnek olmugtur. Osmanlilar zamaninda
sayisiz “Siyasetname” ve “Nasayih’iil-Viizera” kitaplari bu eserin ve Ni-
zamiilmiilk’in kitabinmin taklidiydi. Gazali’nin Selguk prensleriyle mek-
tuplagmasi da bu devir igin dikkate deger.
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istilasina ugradi.® Bu pargalardan baglicalari: Kirman Selguklula-
r1(1041-1187), Suriye Selguklu Devleti (1094-1117), Irak Sel-
cuklu Devleti (1117-1194) idi.

Selguk Devleti’'nin pargalarindan en 6nemlisi ve devamlisi
Anadolu’da Rum Selguklu Devleti’dir. Ciinkii bu devlet yeni
Tiirk vatani iizerinde kurulmustur (1077-1308). Onun devami-
n1 saglayan, Avrupa’da Cermen akini gibi, Roma Imparatorlu-
gu iizerinde kurulmasi ve Bati ile devamh miicadelelerin (Hag-
l1 Seferleri ve sonrasinin) onu kuvvetlendirmesiydi. Anadolu’da
kurulan vassal devletlerini tammakla beraber onlarin {izerinde
siyasi niifuzunu arttirmig; bir yandan Haglilara ve Bizans’a kar-
§1 vatani ve Isldm alemini savunurken, bir yandan Giircistan ve
Suriye savaslariyla sinirlarini kavilegtiren Anadolu Selguklu sul-
tanlari, memleket icinde feodal devletleri kaldirarak Anadolu’da
mill? birligi kurmugslardir. Tiirkiye’nin ilk kurulusunda ¢ok bii-
yiik rolii olan bu olaylarin agiklanmast igin, nce Rum Selguk-
lular1 diye taninan bu devlet ile ayn1 zamanda kurulmusg vassal
devletler iizerinde biraz durmaliyiz.

Alp Arslan, iilkesini boy beyleri arasinda taksim etmigti; Ar-
tuk, Mardin, Urfa, Harput, Malatya bolgesinin vassali, (1101-
1231); Emir Danismend Sivas, Amasya, Ankara bdlgesinin
(1071-1174); Emir Cavli Maras, Adana; Emir Mengiicek Erzin-
can, Divrigi, Karanisar (1071-?); Emir Saltuk Erzurum, Kars
(1071-1200); Emir inal Diyarbakir, Siirt eyaletlerinin vassali
olacaklardi. 11. yiizyil sonuna dogru Anadolu’da yerlesen Tiirk-
menlerin durumu 5. ve 6. yilizyilda Gaule’e yerlesen Franklarin
durumuna benziyordu. Meliksah bu vassal devletleri birlestir-
mek iizere Kutalmig'in oglu Siileyman’t gonderdi. Bu zat Er-
zurum’a gelince feodal bagbuglar onun etrafinda toplandilar ve
Bizans’in iggal ettigi eyéletleri kurtardilar. Siileymangah Iznik’i
bagkent yapti.

L. Kiligarslan zamaninda ilk Hagh ordusu Anadolu’dan gege-
rek Kudiis’e gitmek istedi (1092). Iznik iistiin kuvvetler 6niinde

® Birinci Harezmgahlar iran asilliydilar. ikincisi ve asil taninmigt adini
onlardan almig olan bir Tiirk hanedan: idi. Cengiz’le savasan bu ikinci-
sidir.
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biiyiik bir miidafaa yapti, fakat Selguklular Eskisehir’de Hagh-
larla meydan savagina girdiler. iki tarafin kuvvetleri gok nispet-
siz oldugu i¢in ¢ekilmek zorunda kaldi, Bulgar daglarina sigindu.
Hagl ordusu giigliikle ve pek biiyiik kayiplar vererek ilerleyebil-
di. II. Hagh Seferi kuvvetleri, Anadolu’nun ancak kenarindan
gecmeye cesaret etti ve Selguklulara birkag defa yenildi. II. Kih-
carslan’in (1156) ve Izzeddin Keykavus’un (1210) miidafaala-
r1 Anadolu’nun bati yanindan gecilmesinin imkansiz oldugunu
gosterdi. I1. Kiligarslan, Bizans’la rakibi olan Danigmend kuvvet-
leri arasinda kalinca, onlarla barig yapmak zorunda kaldi. Fakat
Danismendlileri yendikten sonra barist bozarak Bizans’la savaga
girdi. Konya’nin giineybatisina dogru ilerleyen Bizans ordusu-
nu Miryokefalon Bogazi’'nda siddetli bozguna ugratti. Bu savag
Malazgirt Zaferi kadar miithimdi ve Bizanshlarin ayagini Anado-
lu’dan kesti. I. Aldeddin Keykubad (1219) iceride feodal devlet-
ler arasindaki parcalanmayi ortadan kaldirdi. II. Kihgarslan her
ne kadar bunu basarmg ise de iilkeyi ogullar1 arasinda taksim
ettigi icin yeni bir i¢ buhran1 dogmustu. Aldeddin bu bagimsiz
prensleri merkeze bagladi. Anadolu’da tam siyasi birlik kuruldu.
Hatta Akdeniz ve Karadeniz kiyilar1 ele gegmeye bagladi. Sel-
cuk ordular1 Kirim, Sogdak yoniine dogru ilerledi. Anadolu Sel-
cuk Devleti disar1 tagma giicii gosterdi. Fakat Cengiz’le baglayan
Mogol istilasi, biitiin basarilarina ragmen bu devleti sarst1. So-
nunda ilhanhlarin niifuzu altina girdi ve I1. Giyaseddin Mesud
zamaninda ortadan kalkt1 (1308).

Anadolu Selguklulari zamaninda Islam alemi buhran iginde
esash degisikliklere ugramaktaydi: Anadolu’nun Dogu ve Batr’ya
karg1 uzun bir siire gosterdigi dayanma giicii Isldm aleminin bir-
cok yerinden huzursuzluga ugrams fikir ve sanat adamlarinin
bu memlekete siginmalarina sebep olmustur. Endiiliis’ii birakan
Muhyiddin Arabi Konya’ya yerlesti. Eserlerinin énemli bir kis-
mini Anadolu’da yazdi. Diinyaca taninmig bu panteist filozofun
sistemi kendi yetigtirdigi Sadreddin Konevi tarafindan agiklan-
di ve basitlestirildi. Anadolu medreselerinde her ikisinin tesiri
ylizyillarca siirmiistiir. Azerbaycan’dan Anadolu’ya gelen filozof
Sehabeddin Siihreverdi “Igrakilik” diye taminan bir felsefe eko-
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li kurdu. 11. Kiligarslan’in ogullar: Imadeddin Kara Arslan, Me-
liksah ve Berkyaruk adlarina eserler yazdi. Onlara hocalik etti.
Hayatin Selguk sultanlarinin yaninda gegirdi, biiyiik yardimla-
rim gérdii. Anadolu’nun o zamanki toleransi ile fikirlerini rahat-
ca yazan ve okutan Sehabeddin bir seyahat vesilesiyle Halep’e
‘gittigi sirada, diigiincesi Isldm dogmatizmine uymadig iddia-
siyla Seldhaddin Eyyub?emrindeki bir kadi fetvasiyla idam edil-
di (1154-1191). Siraceddin Urmevi ayni suretle hayatim1 Kon-
ya kadiliginda gecirdi. Kelam ve mantiga dair klasik eser sayilan
Matali’til Envar yazdu

Mogol istilasinin Anadolu’ya siginmaya mecbur ettigi bagka
bir cereyan da Horasan Erenleri adiyla taminan halk stfileriyle,
saraya niifuz etmig ve Farsca tasavvuf' siir yaratmig olan Sultan
Bahaeddin’in oglu Mevlana’'nin agtig1 ¢igirdir. Bunlara bir de
Tiirkistan’dan Anadolu’ya gelen Hoca Ahmed Yesevi dervislerini
katmalidir. Horasan Erenleri Anadolu’da Kalenderiler, Babailer,
Alperenler diye yayilmaktaydi. Mogollarin baskisiyla gelen ikin-
ci Tirkmen gociine bagh olarak Anadolu’nun kuzeyi yoniinde
ilerliyor ve Sivas, Amasya, Kirsehir ve Ankara’da yerlesiyorlard.
Amasya’ya yerlesen Baba Ilyas Horasani fikirlerini yaymaktay-
dilar. Buna karsilik, Mevlana’nin Farsga tasavvufi edebiyat: Sel-
cuklu sarayinda himaye gordii. Fakat iistiin edebi ve fikri degeri
olan Mevlana'nin dogdugu yer Belh’ti ve kokii Tiirk ve anadi-
li Tlirkgeydi. Nitekim bunu baz siirlerinde soyledigi gibi, az da
olsa Tiirkge siirleri vardi. Oglu Sultan Veled’in siirlerinden bii-
yiik kismi Tiirkgeydi. Mevlana kendisinin Tiirk oldugu, fakat
eserini Farsca yazdigini sOyliiyor. O zaman Anadolu Selguklula-
rinin resmi dili Farsca, medrese 6gretim dili de Arapgaydi. Tiirk-
ce heniiz fikir ve edebiyat dili haline gelmemisti. Bundan dola-
y1 Mevlana’nin eserini Fars¢a yazmasina sagsmamalidir. Nitekim
Batida ilim ve edebiyat dili Latinceydi. 13. yiizyil sonunda Tiir-
kiye’de artik Farsga birakildig: halde, Latince 16. yiizyila kadar
hiikkiim siirmiigtiir. Leibniz 1716’ya kadar eserlerini Latince ve
Fransizca yaziyordu.®

% Anadolu feodal devletleri ve Selguklularin medrese ve bagka mimar-
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O tarihlerde Tiirkge resmi dil olmaya baghyordu. Bu degigsme-
de ikinci Tiirkmen gdégiiniin ve Horasan Erenlerinin biiyiik tesi-
ri oldu. Baba ilyas’in dervislerinden Nure Sofu Karaman Bey’in
babasiydi. O da Karamanoglu devletini kuran Mehmed Bey’in
babasiydi. Mehmed Bey Farsgay: kaldirarak Tiirkgeyi resmi dil
ilan etti (1277). “Divanda, dergéhta, mecliste, meydanda Tiirk-
ceden bagka dil kullamlmayacaktir,” diye emretti. Fakat Seyid
Lokman cmal-i Ahvédl-i Al-i Selguk’unda Selguklularin divan
defterlerinde bazi ibarelerin Fars¢a yazilmasina izin verilmek-
le beraber, artik genellikle Tiirkgenin kullanildigini s6yliiyor ki,
Tirkg¢enin Karamanoglu Mehmed Bey’den 6nce kullanildigi bu-
radan anlagihyor. Ayrica Selguklularin son zamaninda Seyyad
Hamza gibi Tiirk sairlerinin bulundugunu ve Sultan Veled’in de
Tiirkge yazdigim buna katalhm. Nitekim ibn Bibi de genisletil-
mis Selcukndme’sinde Tiirkgeden bagka resmi dillerin kaldirildi-
gin1 sdylemektedir. Bu son devirde Seyh San’an Hikdyesi, Sey-
yad [sa’nin Salsalndme’si, ibn Ala’nin Melik izzeddin Keykavus
emriyle yazdig1 Danigmendndme de Tiirkge eserlerdir. Konyali
Ahmed Fakih’in Carhndme’sini de bunlara katmalidir.

Ilhanhlar Abaka Han zamaninda Anadolu’yu istila ettiler. I1.
Giyaseddin zamaninda Selguk Devleti sona erdi. Mogollar yan-
larinda Tiirkge yazan Uygur katipleri bulunduruyorlards; bun-
dan dolay1 Mogol idaresi Tiirkgenin yayilmasindaki amillerden
biri olarak gosterilebilir. Daha esasli sebep Anadolu’ya gelen yeni
Oguz boylarinin yogunluguydu. Boy beyleri Arapga ve Farsga
bilmedikleri i¢in hem haberlesmeleri Tiirk¢e yapmak zorunday-
dilar, hem de kendileri igin gerekli eserleri Tiirkgeye gevirtiyor-
lard. Selguklularin son zamaninda Danismendname’ler, Salsal-
name’ler, Seyid Battal Hikayeleri gibi epik eserlerin, Sultan Ve-
led’in Tiirkge siirlerinin yaninda Hoca Dehhanf gibi diinya siir-
leri yazanlar da vardi. Dehhant, I11. Alaeddin zamaninda Tiirkge
kasideler ve bazi gazeller yazmigt1. Orta Asya’daki seklinden az
cok farkli birkag Dede Korkut kitabi pargasi (Deli Dumrul Hika-

hk abideleri igin bkz. Gabriel, Les Monuments de I’Asie mineure, 2 cilt;
Voyage archéologique en Anatolie Orient.
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yesi, I1. Ahmed Kiitiiphanesi, Topkap: Sarayi), sairleri bilinme-
yen bazi tiirkman1 ve varsakiler bu devirde Tiirkge bir halk ede-
biyatinin bulundugunu gosterir.

Biiyiik Selguklu imparatoru Meliksah zamaninda hastaneler
ve tibbi kurumlar yapilmaya baglanmist. Artik E. Z. Razi, Ibn
Sina vb gibi arastirmacilar kalmamug, fakat onlarin eserlerinden
faydalanan pek ¢ok hekim yetigmis, bu uygulanmis tibbrisletecek
genis kurumlar kurulmustur. Selguk devri tipta yaratici olmak-
tan ziyade yapici ve tegkilat¢: bir devirdir. Harezmsahlar zama-
ninda tip biiyiik gelisme gostermisti.’® II. Harezmgah devletini
kuran Enustekin’den sonra devlet, Kutbeddin Mehmed zama-
ninda genigledi (1098). Aldeddin Mehmed Tekis (1200-1220)
zamaninda Harezm Devleti zirvesine ulagti. ilim hareketi bii-
yiik canlilik gosterdi. Fakat Abbasi halifeleri onlara karsi Cen-
giz’le birlesmek gafletinde bulundular. Bu yiizden Harezmsah-
larla birlikte Abbasi halifeligi de ortadan kalkt: ve islam &lemini
Mogollar istila etti. Birinci Harezmgah Devleti’nde Ibn Sind’nin
hocalarindan Ebu Sehl Mesihi vebaya dair 6nemli bir eser yaz-
must1. ikinci Harezmsahlar zamaninda Atsiz adina yazilmis Ag-
raz-1 Tibbi de ¢ok onemliydi. Kara Hitay Tiirklerinden Kutlug
Tirkdn Hatun’un Isfahan yakininda yaptirdign (1271-1281)
hastanenin biiyiik s6hreti vard1 (1275). Tiirkdn Hatun’un hiz-
metinde baghekim Semseddin Mehmed Sah idi. Hatun, bir¢ok
medrese, mescitler, sosyal yardim kurumu, koprii ve bagka ha-
yir kurumlar1 yaptirmigti. Kirman Selguklularindan Behramsah
sosyal saglik kurumlari olarak imaretler ve bir hastane kurdurdu.

1© Once Ahmed Cevdet Paga Tezdkir adli eserinde ilim faaliyetinin jstan-
bul’da dogmasindan sikdyet ederek, memleketin her yaninin “Dariilfi-
nun”larla uyandirilmasini ileri siiriiyor. Ondan 15-20 yil sonra 1918’de
Celal Nuri Edebiyat-1 Umumiye dergisinde Dariilfiinun’un Anadolu’ya
nakli rivayeti iizerine ayni fikri savunuyor; 1928’de Mehmet izzet Ha-
yat dergisinde “Fikr-i Adem-i Merkeziyet” adli yazisinda bu fikri can-
landiriyor. 1938’de Findikoglu ve bu yazinin sahibi ayr1 dergilerde aym
konuya birkag kere degindik. Biz Selguk ve Beylikler devrinde Anado-
lu’daki fikir zenginligini bu gokmerkezlilikte buluyorduk.
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Tip dleminde ¢ok taninmus olan Zahire-i Harezmgaht adl biiyiik
tip ansiklopedisi Kutbeddin Mehmed adina yazilmugtir.

Anadolu Selguklular1 devrinde medreseler, hastaneler, rasat-
haneler, kiitiiphaneler gibi esash arastirma ve 6gretim kurumla-
r1 kurulmus, Anadolu sehirlerinden bir¢ogu Biiyiik Selguklula-
rin Bagdat ve Nisabur’daki kurumlar1 6rnegine gore birer kiigiik
iniversite gehri halini almistir. Selguklu sultanlari zaman zaman
bagkentlerini degistirdikleri igin (Konya, Kayseri, Sivas, yazlik
bagkent olan Alanya) memleketin her yanini imar etmigler, son-
raki yiizyillarda, baglica Osmanl devrinde goriilmeyen bir fikir
ve kiiltiir merkeziyetsizligini gelistirmiglerdir. Anadolu Selguk-
lularimin kiiltiir ve ilim alanindaki bu faaliyet tarzlart modern Al-
manya ve Ingiltere’nin bu alanlardaki gelisimini andirmaktadir.

Selcuklularin ilk bagkenti olan iznik’ten hemen higbir eser
kalmamugtir. Ikinci ve iigiincii merkezleri Konya ve Kayseri’de,
zengin medreselerden ¢ogu bugiin ayaktadir. Bunlardan bazila-
r1 Kayseri’de Huvand ve Haci Kilig medreselerinde oldugu gibi
camiye bitigikti. Fakat sehir medreselerinden biiyiik bir kismi ba-
gimsizdi. Selguklu Devri Islam medreselerinde en nemli devir-
dir. Firizabad tipinde olanlardan bagka sekizgen planl olanlar1
veya bir kii¢iik salona agilan hiicrelerden ibaret olanlar1 vardir.
Kayseri’de Afgunu harabe halindedir. Biri Sifaiye denen ve “bi-
maristan” gorevini goren, biri Giyasiye diye taninan ve Giya-
seddin Keyhiisrev adina yapilmig Cifte Medrese daha 6nemli-
dir. Gene Kayseri’de Siraceddin, Sahibiye, sehir diginda “Kosk”
Medreselerini bunlara katmalidir. Selguklularin daha uzun za-
man bagkenti olan Konya medreseleri birinci derecede gelir.
Sehrin en giizel medreseleri Karatayi, Sahib Ata veya ince Mi-
nare’dir. Karatayi 1. Keykavus zamaninda Celdleddin Karatay
tarafindan yaptirilmigtir (1251). Ince Minare’yi Selguk vezirle-
rinden Sahib Ata diye taninan Fahreddin Ali kurmustur (1258
veya 1279). Gene Konya’'da Giyaseddin Keyhiisrev zamaninda
Islam hukuku (fikih) okutmak iizere Bedreddin Muslih, Sircali
Medrese’yi yaptirmist1 (1242).

Selguklu Medreseleri 12. ve 13. yiizyillarda hemen biitiin
Anadolu sehirlerine serpilmis bulunuyordu. Aksehir, Aksaray-
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Nigde, Sivas, Erzurum, Karaman iiniversite derecesinde medre-
seleriyle, ihtisas kurumlariyla taninmaktayd.

Beysehir’de Tag Medrese, Ermenek’te Tol Medrese, Urgiip’te
Damsa Medresesi, Aksehir’de Tag Medrese, Karaman’da Hatu-
niye Medresesi, Sivas’ta Cifte Minare, Erzurum’da Cifte Minare
vb bunlardandir. Sivas, Selguklulardan 6nce Danigmendlilerin
merkezi oldugu zaman bu eserler meydana gelmisti. Bunlardan
bir kismi ayaktadir.!' Sivas’ta I. Keykavus Hastanesi, yahut Si-
faiye Medresesi (1217), Gok Medrese, Muzaffer Barucerdi ve
Cifte Minareyi zikretmeliyiz. Amasya’da Selguklu medreselerin-
den en 6nemlisi gene Gok Medrese’dir. Tokat’taki Selguk eser-
lerinden en 6nemlisi de gene Gk Medrese adini tagiyor. Ayrica
Erzurum’da ve Aksehir’de yiiksekdgretime mahsus medreseler
vardt. Bu arada Kayseri’de Kapi Aga ve Kiigiik A§a Medreseleri-
ni, Konya’da Hasbek Dar’iil-Huffaz’imi (hafizlar yetistiren oku-
lu) zikretmeliyiz. '

Selguklu Imparatorlugu pargalandiktan sonra Halep, Irak
(Musul) ve Suriye’de Selguk vezirlerinden bazilar1 bagimsiz ola-
rak idare kurmuglar ve Atabeylikler diye taninan devletleri mey-
dana getirmiglerdir. Bunlardan baglicalar1 Nureddin bin Zen-
gi’nin kurdugu Halep Atabeyligi (1146-1181), Imadeddin Zen-
gr'nin kurdugu Sencer Atabeyligi (1170-1220), Gazioglu Sen-
cersah’in kurdugu Sencer Atabeyligi (1180-1227), Zahiriiddin
Tugtegin’in kurdugu Sam Atabeyligi (1104-1154), gene Ima-
deddin Zengi’den baglayan Musul Atabeyligi (1127-1233) ve
bunlarin Lu’lu adh kdleleri tarafindan kurulan bir dali (1233-

" Anadolu Medreseleri adh kitabinda Gabriel’i tamamlayarak bilgiler
verdi. Misir ve Suriye medreseleri Anadolu medrese mimarisinden ol-
dukga farkl bir durum gosteriyor. Sozgelisi Misir’da Salihiye Medre-
sesi Melik Kamil'in oglu Sultan Salih Eyyub’a aittir. Hiicrelerin 6niin-
den koridor geger. Bu koridor eyvandan ayrilir. Melik Salih’in tiirbesi
medreseye bitisiktir, minaresi tugla ve duvarlar tastir. Alt kat kare, iist
kat sekizgendir ve genig bir gerefesi vardir. Halep’te Firdevs (1235),
Misir’da Kéamiliye (1225) medreseleri bu tipin baghca 6rnekleridir. Sa-
lihiye Medresesi (1242) onlardan biraz sonra yapilmigtir. Bu tarihler
Anadolu Selguklular: ve feodal devletlerin yaptirdigi medreselerle aym
ylizyila rastlamaktadir.
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1262) idi. Halep Atabeyi Nureddin Zengi’'nin evlathg: olan Sela-
haddin Eyyubi onun adina Misir’a girerek, Zengioglu’nun 6lii-
miinden sonra bagimsiz harekete baglamig, Misir’da Siiligi orta-
dan kaldirip Selguklu tipinde birgok medrese kurmustur. Suri-
ye ve Misir medreseleri Anadolu Selguklu eserlerinden oldukga
farkh bir mimarhk stili gostermektedir. Ozel sartlar ve iilkenin
ihtiyaglar1 bu farklar1 dogurmustur. Anadolu eserlerini bariz va-
siflariyla onlardan ayirirken, hatta Artukogullar1 Devleti’nde dahi
bu fark goze carpar. Artuklular Suriye ile savag ve barig halinde
sik temasta olduklari i¢in Urfa ve Mardin’deki eserleri Misir-Su-
riye mimari karakterleri gosterdigi halde Diyarbakir (Amid) ve
Harput’daki eserleri Anadolu mimarisinin genel vasiflarin tasi-
maktadir. Bu da Anadolu’ya has, bir mimari stili oldugunu belirt-
mektedir. Nitekim Biiyiik Selguklularin iran’da kurduklari bina-
lar ile Anadolu eserleri arasinda da aymi fark goze carpar. isfa-
han Camii Kebir’i ile Anadolu’daki medrese, mescitler arasinda
gerek cephe stili, gerek yapr plam1 bakimindan biiyiik fark olma-
sindan bagka, Anadolu’da pek rastlanmayan Ulu Camii tipinin
iran’daki Camii Kebir’e hi¢ benzemedigini de igaret etmelidir.
Iplik¢i Camii’nden Osmanli devri baginda Bursa’da kurulan Ulu
Camii’ye gegmek kolaydir. Fakat Isfahan Camii tipinden Ana-
dolu Ulu Camii tipine gegmek kolay degildir. Musul’da (Erbil)
Gokborii medreseleri bu devrin en 6nemli kiiltiir eserlerindendir
(1156-1232). Bu kurumlar1 kuran Erbil Atabeyi Muzaffereddin
Ebu Said Gokbérii idi. Fakirlere yardim etmek, yemek dagit-
mak, hastalara bakmak, korlere ve sakatlarin yardimina kosmak
izere imarethane, sifahane, bimaristan kurulmustu. Pazartesi ve
persembe giinleri Gokborii bu kurumlara gelir ve hastalar1 zi-
yaret ederdi. Ayrica dul kadinlara bir bina, bir 6ksiiz ¢ocuklar
yurdu, bakimsiz ¢ocuklar i¢in ayr1 bir yurt yaptirmisti. Bu ku-
rumlarin ihtiyacin1 ayr1 ayr1 diigiinmiis, bunlarin korunmasi ve
onarilmast igin vakiflar yaptirmigti. Musul’da Kaymaz Hastane-
si'ni, Emir Miicahid Kaymaz Camii, kervansaray ve medreseyle
birlikte yaptirmigt1 (1176).

Anadolu’da birinci feodal beylikler zamamindaki ilim faaliyeti
bugiine kadar gelen eserleriyle az cok taminmaktadir. Artukogul-
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larindan Necmeddin ilgazi’nin kardesi Eminiiddin, Mardin’de
bir “kiilliye” halinde cami, medrese, hastane ve hamam yaptir-
migti. Hisameddin Timurtag (1122-1152) zamaninda Emir Sa-
lah adh biiyiik bir hekim, Diyarbakir’da Artukogullar1 emrinde
calisan Necmeddin vardi. Mardin’de Kasim Bey Medresesi’nde
(1522) Miiderris Mevlana Ahmed bulunuyordu. Hiisameddin
Timurtag'in oglu Alp inan¢ Kutlug Bey emriyle Dioscorides’in
ilag yapilan otlara dair 6nemli bir eseri Siiryancadan Arapga’ya
Malatyah Salim tarafindan cevrilmigti. Divrigi’de Mengiiceko-
gullarindan Ahmed Sah Camii’nin yaninda Turan Melek Hatun
bir hastane yaptirmigt1 (1228). Kastamonu’da Pervdneoglu Ali
Bey’in hastanesiile (1272) Tokat’ta Pervane Bey’in Dariissifa’s1-
ni (1277) ve daha 6nce Cankirr’da Cemaleddin Atabey’in hasta-
nesini (1235) zikrederek bu devri tamamlayabiliriz.

Mogol idaresinden sonra ikinci Oguz gdégii ile Anadolu’ya
yerlesen feodal beylikler kuruldu. Fakat Mogol istilas1 zamanin-
daki mal1 sikinti, idari anarsi ve buhran yiiziinden biyiik giic-
liiklerle kargilagsan ve karanlk bir devir gegiren Anadolu, ikinci
Oguz gogiinden sonra Tiirk niifusunun yogunlagmasi, Horasan
Erenleriyle gelen Tiirk edebiyat ve kiiltiiriiniin canlanmasi, Trab-
zon ve Bursa bir yana birakilirsa bati ve sahil Anadolu’nun tama-
men Tirklesmesi neticesinde kuvvetlendi ve refah kazandi. Si-
nop’ta Pervaneogullar1 (1277-1300), Karahisar Sahip’te Sahi-
pataogullar1 (1285-?) Balikesir’de Karasiogullar1 (1300-1336)
vardi. Saruhanogullar1 Izmir tarafindan uzunca bir siire hakim
oldular (1300-1410). ilyas Bey (1345-1474) ve torunu [sa Bey
(1374-1388) kendi adlarina biri Ayaslog (Selguk) 6teki Efes’te
yeni bir stilde zarif iki cami, tiirbeler ve kiitiiphaneler yaptirdilar.
Bunlarla, Selguklu mimarisinden ayrilan yeni bir tarz baglamak-
taydi. Aydinogullar1 (1290-1391) simdi Aydin denen vilayet gev-
resinde beylik kurdular. Aydin Bey (1290-1330) ve oglu Meh-
med Bey (1333-1340) Ege kiyilarini ele gegirdiler. Bir ara kiigiik
teknelerle bir kisim adalar1 daha zapt ettiler. Aydinogullarinin
bu basarili seferlerini Enveri Diisturndme’de manzum bir gehna-
me haline koydugu igin, tarihlerini kismen oradan 6greniyoruz.'2

12 Miikrimin Halil Yinang, Diisturndame-i Enveri ve tahlili.
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Fakat sonraki aragtirmalarla arsiv vesikalar1 incelenerek bu tarih
meydana ¢ikti.'> S6ke’de zengin bir kiitiiphane kurdular, adla-
rina bir¢ok eser yazdirdilar ve terctimeler yaptirdilar. Yildirim’in
hakimiyetini kabul etmekle birlikte, Timur’un zaferinden son-
ra gene bagimsizliklarini kazandilar. Celebi Mehmed zamaninda
Osmanh idaresine girdiler. Menteseogullar1 eski Karya memle-
ketindeydi. Mentese Bey’in 1300 tarihinde bagimsiz oldugu bi-
liniyor. Tekeeli'nde (Likya: Antalya) Tekeogullar1 (1300-1426)
vardi. Tekeliler Harezm civarindaki bir Tiirkmen agiretinin Ka-
lafath oymagiydi. Teke Paga daha Selguklular zamaninda bu y6-
rede yar1 bagimsiz harekete baglamig, daha sonra feodal bir bey-
lik haline gelmisti. Bu kiigiik devlet de Yildirim tarafindan orta-
dan kaldirildi. Beysehir’de Esrefogullar1 (eski Psidya yoresinde)
1300’e dogru bagimsiz idareye bagladilar. Esref Bey’in ogullar:
Siileyman, Mehmed Beyler ve Siileymangah 1327’ye kadar hii-
kiim siirdiiler. Hamideli’'nde Hamidogullar1 1392’ye kadar hii-
kim siirdd.

Once Karamanogullar sonra Osmanhlarin istilasi ile ortadan
kalktilar. Kiitahya’da Germiyanogullar1 (1300-1428) nispeten
uzun bir siirede hiikiim siirdiiler. Mogol olduklar1 séylenirse de
Selcuklu idaresindeki Germiyan asiretinden geldikleri bilinmek-
tedir. Alisir Bey Oglu Muzafiiriiddin 1239°da Baba Ishak’in (Ke-
fersudlu) yonettigi Babai isyanina kars1 koymus veiki defa yenil-
migti. (Buisyan sirasinda Selguklu kuvvetleri arasindayken 6ldi-
rildiigii de s6ylenmektedir. Bu tehlikeli vakalar ortadan kaldiri-
linca ug beyi olarak yar1 bagimsiz harekete baglamisti. I1. Aligir
Bey, . Yakup Bey zamaninda Kiitahya 6nemli merkezlerden biri
oldu (1299). Siileymansah’in kiz1 Devlet Hatun Yildirim Baye-
zid’le evlendi (1381). Osmanllarla miinasebetleri akrabalik yii-
ziinden barige1 bir sekil aldi. Kiiltiir miinasebetleri iki feodal dev-
leti bagliyordu. II. Yakub zamaninda (1390-1428) II. Murad’la
yeni bir evlenme miinasebeti Germiyanogullarinin tamamen Os-

'3 Hikmet Akin, Aydmnogullar: Hakkmda Bir Aragtirina, 2. baski, 1968,
Dil-Tarih ve Cog. Fak. Manisa ile birlikte Aydinogullarina dair arsiv ve-
sikalarimdan bir kisrm M. Cagatay Ulugay tarafindan yayimlanmstir.



Kiiltiiriimiiziin Kurulug Safhalart 161

manl idaresine girmesine sebep oldu. Denizli veya Ladik Beyleri
de (1277-1368) kisa siireli kiigiik bir feodal devlet idi.

Anadolu’daki feodal beyliklerin en kuvvetlisi Karamanogul-
lar1 (1256-1483) idi. Son Selguk Sultam I1I. Giyaseddin &ldii-
riildiikten sonra Karamanoglu Mehmed Bey eski bagkenti olan
Larende’yi (Karaman) birakarak Konya'y: isgal etti ve Selguk-
lularin ortadan kalkmasiyla meydana gelen anarsik duruma son
verdi ve bir dervis ailesinden geldigi halde bir devlet kurdu. Ka-
ramanogullar1 kendilerini Selguklularin tabii vérisi saydilar ve
onlar gibi Anadolu siyasi birligini kurmaya caligtilar. Fakat 13.
ve 14. yiizyillarda sosyal sartlar degismisti. Beyliklerden her biri
eskisinden daha refahli ve kuvvetliydi.'* Ayrica Ege kiyilar1 ile
Bursa ve Iznik y6resinde Bizans'in niifuzu azalmig, onun yerini
batiya dogru biiyiik bir hareket giicii gésteren ve Anadolu’'nun
kuzeyinden ilerleyen gogebe ve dervis akini almisti. Bundan do-
lay1 Karamanogullar: da bir dervis devleti olmasina ragmen Bi-
zans’a ve Avrupa’ya dogru yiirliyen gogebe ve dervig akini1 daha
kuvvetli geldi. Ik Oguz akinmn besleyen kuvvet “gaziler oldugu
halde ikinci Oguz akinini besleyen kuvvet Alperenler ve dervis-
lerdi. Bunlarin destam “Battal Gazi”ye karsilik “Sar1 Saltuk” ve
“Hac1 Bektag” destaniydi. Osmanli ile Karaman arasindaki Ana-
dolu hegemonyasini ele gegirme bakimindan yarigma ve Osmanh
stlinliigiini temin eden de bu faktorler oldu.

Kastamonu’da ve Sinop’ta Candarogullar1 (1292-1461) ol-
dukga uzun siiren bir feodal devlet kurmuglardi. Anadolu kiil-
tirliniin geligmesine ettikleri hizmet bakimindan bahsedilmeye
deger. Ilk¢ag bolgelerinden Paflagonya’da idiler. Kotiiriim Baye-
zid Bey, I1. Siileyman (1385), isfendiyar Bey (1392), [smail Bey
(1443), Kizil Ahmed Bey (1459-1461) bu bolgede tam bagimsiz
idare kurmuglar, adlarina para bastirmislar, kanun ¢ikarmuglar,
medeni eserler birakmuglar, kiiltiir eserleri yazdirmiglar ve ter-
climeler yaptirmiglardir. Anadolu’nun bagka yerlerinden de baz

" [bn Battuta Seydhatndmesi’nde (Serif Paga terciimesi) tamnmug Arap
gezgini Antalya’dan Sinop’a kadar Anadolu’yu giineyden kuzeye kat et-
tigi sirada gegtigi biitiin gehirlerde bagimsiz beyliklerin refahindan, ilim
ve sanat hayatini koruduklarindan etraflica bahsediyor.
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ilim adamlar1 onlarin himayelerinden faydalanmak i¢in bu bolge-
ye gelmekteydi. ilk Kuran terciimesi Candarogullarindan Baye-
zid Bey adina Cevahir’iil-Asdaf adiyla yapilmistir.'> O vakte ka-
dar Kuran’in terciimesi igin higbir tesebbiis olmadigina ve bu ter-
climenin milliyet¢i hareketle ayni zamana rastladigina gére onu
Luther’in Incil terciimesine kiyas edebiliriz. Kirsehir basta olmak
tizere Kuzeybati1 Anadolu’da Tiirkge edebiyatin sistemli geligme-
si bu Kuran terciimesi ile yakindan ilgilidir. Fakat bu feodal bey-
ligin kendi digina tesir edememesi ve ¢abuk yikilmasi bu tercii-
meden beklenen neticelerin dogmasina mani olmustur. Halbuki
daha 3. yiizyilinda incil Latinceden baska Yunancaya, Giircii ve
Ermeni dillerine terciime edilmis ve milli kiliselerin dogmasini,
boylece milli hareketlerin erkenden uyanmasini saglamisti. Aym
yillarda Kastamonu’da Kotiiriim Bayezid adina Makteli Hiiseyn
Destani, izzeddinoglu’nun Tavusndme’si, Sinanoglu’nun Nasi-
hatndme’si vb yazilmistu.

Kayseri’de Kad1 Burhaneddin taninmig bir bilgin ve sair ol-
dugu halde Oguz boylar1 tizerindeki niifuzundan faydalanarak
(¢linkii Oguzlarin Salur boyundandr) bagimsiz hiikiimet kurdu.
Babasinin biiyiik anasi II. Keykavus’un torunuydu. Bu miina-
sebet de onu halk arasinda niifuzunu arttirtyordu. Eretna ogul-
lariin yerine gegti. Arapca ve Tiirkce eserler yazdi. Edebi de-
geri yiiksek Tirkge bir divani vardir. Hayati miicadelelerle do-
luydu. Akkoyunlularla savasta 6ldii.'® 14. yiizyilda Anadolu’da
feodal beylikler devri milli kiiltiiriin goze garpacak bir geligme
cagidir. Memleketin her yaninda beylikler himayesinde kii¢iik
kiiltiir merkezleri kuruluyor, o vakte kadar hemen yalmz Arap-
ca ve Farsca yazilan eserlerden baglicalar Tiirkgeye cevriliyor
ve yeni eserler yazdirihyordu. Selguklularin son zamanlarinda
baslayan Tiirkge yaymnlar birdenbire her yanda geligmisti. Ade-
ta bir yarigma manzarasi gosteren bu yayinlar Anadolu sehirle-
rinde 15. ylizyil sonlarina kadar devam etti. Osmanlilar Anadolu
siyasi birligini temin ettikleri zaman bu hazir kiiltiir faaliyetin-

15 Ayasofya Kiitiiphanesi, tek niisha.
16 Bezm ii Rezm Kadi Burhaneddin tarihidir (Tiirkiyat).
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den faydalandilar. Onlar1 kendi kiiltiir merkezlerine topladilar.
1275-1450 arasinda siiren bu millf hareketin baglica dmillerini,
Anadolu’da Tiirk niifus yogunlugunun artmasinda, yeni Oguz
beylerinin Arapga ve Farsca bilmemelerinde ve Tiirk yazarlar ve
katipler kullanmalarinda, Islam kiiltiiriine ait eserleri Tiirkceye
cevirme ihtiyacinda, ikinci Oguz gogii ile birlikte gelen Horasan
Erenlerinin getirdigi tesirlerde aramak dogru olur.

Ladik bolgesindeki Inangogullar1 (1277) hemen ilk defa
Tirkge eserler yazdirmaya bagladilar. Yazari bilinmeyen bir “Fa-
tiha” tefsiri ile bir “Ihlas” tefsiri Murat Arslan Bey adina yazil-
mugtir. Tefsir Murat Arslan’1 ve Mevlana’y: 6verek baghyor. Sair
Ladiki ile Hasan ve Hiiseyn Mendkib’im1 yazan Nakiboglu bu si-
rada yetisti. Aydin oglu Mehmed Bey adina Feridiiddin Attar’dan
Tezkiret’iil-Evliya terciime edildi. Kul Mes’ud Kelile ve Dimne’yi
terciime etti. “Bu terciime sonra Hiimdyunndme adiyla okun-
mus ve yakin yiizyilda basilmistir). Enveri’nin Diisturndme adl
Aydinogullar1 Destanr’'n1 daha 6nce gérmiigtiik. Umur Bey adina
Dervis Ahmed, ibn Baytar’in Miifredat-1 Tibb’sm Kamus’ul-E-
tibba adiyla terciime etmisti ki, bu eser o yiizyllda Anadolu’da
halk Tiirkgesinden biitiin farmokoloji terimlerini ¢tkarmak iizere
meydana getirildigi i¢in tip tarihimizde oldugu kadar dil tarihi-
mizde de ¢ok degerli bir eserdir.'” Barginli Mahmut Menteseo-
gullarindan Mehmed Bey adina Bazndme'yi, lyas Bey adina da
Ilyasndrme’yi 6nce Arapga sonra Tiirkce yazdi. Germiyanogulla-
r1 adina Kabusndme'8 ve Merzibanndame Tiirkgeye cevrildi. Ka-
ramanogullar1 zamaninda Sultan Veled Tiirkge siirlerini verdi.
Eflaki Dede ve Sipehsalar, Mevlana’nin hayatini yazdilar, Sikari
Karamanogullari tarihini meydana getirdi.

Kirsehir Anadolu Beylikleri arasinda 6nemli bir yer almamak-
la beraber, milli kiiltiiriin gelismesi bakimindan biiyiik rol oyna-
mustir. Hoca Ahmed Yesevi derviglerinden bagka Cengiz Semer-
kant’1 zapt ettigi sirada dldiiriilen Necmeddin Kiibra dervigleri
de Anadolu’nun kuzey yolundan gelerek, baghca Kirgehir yore-

" 957’de yazilmug bir niisha 6zel kiitiiphanemizdedir.
'® [ran’da Biiveyhi hiikiimdarlarindan Emin Kabus adina yazilmig olan
bir muageret ve tesrifat kitabidir.
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sine yerlesmiglerdir. Baba Ilyas Horasani Amasya’nin Cat Biikii
koyiindeki ¢iftligine yerlesmis, Hac1 Bektas Veli Kirgehir’e yakin
Suluca Karahdyiik’d kendine tekke yapmig oldugu gibi Ahilerin
piri Ahi Oren (veya Evren) ile Garibndme yazari Agik Pasa Kir-
sehir’e yerlesmiglerdir. Tiirbeleri de oradadir. ilk Tiirkge eser-
leri verenlerden Giilsehri bu ¢evredeydi. Kirgehir’de yogunlasan
bu milli fikir ve edebiyat hareketini koruyan Kirgehirli Cacaoglu
Nureddin Bey’di. Cacaogullar1 Selguklular zamaninda kuman-
danhk ve valilik yapmigken, Baybars’a karg: sefere katilmglar,
Selguklu Hanedan yikildiktan sonra Kirgsehir’de bagimsiz hare-
kete baglamiglardir.’® Bektasilik ve Ahilik oray kendine merkez,
hi¢ degilse merkezlerden baglicasi yapti. Sonradan Ankara’da bir
Ahf devletinin kurulmasi da bunu gésteriyor.

Asik Pagsa, Tiirkce tasavvuf edebiyatinin en 6nemli eseri olan
Garibname’yi orada yazd1 (M. 1329/H. 730). Bu eserde A§1k
Pasa, giristigi igin suuruna tamamen sahip goriiniiyor. Cok sdy-
lenmis olmakla birlikte Garibndme’nin bu pargasini buraya al-
madan gegemiyoruz:

Gergi kim soylendi bunda Tiirk dili
Ille malum oldu mand mencili.
Ciin bilesin ciimle yol menzillerin
Yermegilsin Tiirk ve Tacik dillerin.
Kamu dilde var idi zabt ii usul,
Bunlara diigmiis idi ciimle ukl.
Kamu dilde vardiiriir mdna sézii
Gorene gizli degil mana yiizii.
Maniyi bir dide sen sanman ayan.
Ciimle diller ant séyler bigiiman.
Ciinkii dilde sGylenen ol sézdiiriir,
Ciimle gozgiiden goren ol gézdiiriir.
Ciimle canlar sevdigi bir nesnediir,
Ille bilmes kimsene kim ol nediir.
Ttirk dahi bilmez idi bu dilleri,

19 Ahmet Temir, Kirgehir Emiri Cacaoglu Nureddin’in (1274) Arapga
ve Mogolca vakfiyesi, TTK 1959.
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Ince yolu, ol ulu menzilleri,

Tiirk diline kimsene bakmaz idi,
Tiirkmene her giz géniil akmaz idi.
Bu kitab anin igin geldi dile,

Kim bu Tiirk ehli dahi mdna bile.
Tiirk dilinde yani mand bulalar,
Tiirk ve Tdcik bile yoldas olalar.
Yol icinde birbirini yermeye.

Dile bakib mdniyi hor gérmeye.
Bu kitabin hatmi ug oldu tamam,
Dopdolu yiiz ddsitan geldi tamam.
Yedi yiiz otuz yitlinda Hicretin
Sézii erdi hatmine bu fikretin.

Giilsehri’nin 1317’de yazdig1 Feridiiddin Attar’dan gevrilmig
veya adaptasyon Mantiku’t-Tayr’s ve Kerdmdt-1 Ahi Evren adl,
Anadolu’da Ahiligi kuran zat adina yazdig: eser,?® Tapduk Em-
re’nin giirleri kaybolmakla beraber onun dervisi Yunus Emre’nin
Tiirkiye tarihi boyunca degerini ve tesirini kaybetmemis olan gi-
irleri aym yillara ve ayn1 bolgeye ve ayni zihniyete aittir.?’
Bilecik ve iznik’i alan Osman Bey’le Bizans simirinda kurulan
ug beyligi (1299) 6tekiler gibi Oguz boylarina ve Tiirkmen der-
vislerine dayaniyordu. ilk kurulusunda ve Rumeli’ye yayihginda
baglca ikinci faktdr 6nemli rol oynamugt.?2 Fakat bu beyligi 6te-
kilere iistiin kilan, erkenden denizle ve Akdeniz kiiltiiriiyle tema-
siydi. Sar1 Saltuk’un yar1 efsane kisiliginde baglayan Rumeli’ye
gecis, Osmanogullarinda gergeklesti. Bu yeni beylik Bizans’tan,
Balkan kavimlerinden ve adalar denizi gemiciliginden faydalan-
mug; Ustiin teknik ve savag araclariyla 6teki beylikleri yenmis,
Anadolu’da ikinci defa siyasi birligi temin etmigti. Osmanlilarin

20 Giilgehri, Mantku’t-Tayr.

2t Selguklular Aragtirmasi Enstitiisii tarafindan hazirlanan Yunus Emre
Semineri’ndeki tebligimiz (Eskigehir, 26-28 Mayis 1972). Ayrica Ak-
bank’in hazirladigi Yunus Emre seminerindeki tebligimiz ve “Biiyiik
Tiirk Sairi Yunus Emre” adh makale (Terciiman gazetesi).

22 Fuad Kopriilii, Osmanlt Devleti’nin Kurulugu. Bu konuya ilk 6nce
1923’te Mihrab dergisindeki yazilarimizda degindik.
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Fatih’e kadar siiren bu ilk devresinde de biitiin Anadolu beylik-
lerinde uyanan halka doniik Tiirk edebiyati ve fikir hayatirol oy-
namigtir. Orhan Bey Bursa’y1 alirken biiyiik yardimini gordiigii
Geyikli Baba adina vakiflar yapti. . Murad, Yildirim, Candarh
Halil, Emir Siilleyman, Celebi Mehmed, Timurtag Pasa, Umur
Bey, [I. Murad bilginleri ve halk sanat¢ilarini himaye ettiler. Bu
sirada birgok “Fiitiivwvetndme”ler, yani Aht risalelerinin yazildig-
ni, Hamzandme, Hazreti Ali Cengi, Battal Gazi destanlar, gene
destan karakteri gosteren “Danismendname”lerin meydana gel-
digini goriiyoruz. Sonradan yazarlar1 unutularak anonim folk-
lor eserleri halini alan Kerem ile Asli, Asik Garib, Tahir ile Ziihre
gibi eserler bu sirada viicuda gelmistir. Bu lirik eserlerden ismi
bilineni Seyh?’nin Hiisrev ve Sirin’idir ki, Tiirk folklorunun Fer-
hat ile Sirin’i buradan gelmektedir. Gene bu 14. ve 15. yiizyilda
Tiirkge, dini halk edebiyati baghca mahsullerini verdi. Siileyman
Celebi’nin Mevlid’i (1409) ile aym yil Hac1 Bektag'in Makalat’in1
Tiirkgeye manzum olarak geviren Hatiboglu'nun eseri (H. 812/
M. 1409/1410), Bektasi derviglerinden Abdal Musa ile Kay-
gusuz Abdal'in siirleri uzaktan Babailik tesirlerini tagidig: hal-
de, Mehimed Bican’in Muhammediye’si, Ahmed Bican’in En va-
rul-Agikin’i tam Siinni doktrine bagh halk edebiyati olarak dog-
du. Bir yandan Babailikle gelen —hafiflemis de olsa— Batin1 tesiri,
bir yandan Yildirim Timur savagindan sonra Anadolu’ya sokulan
Hurufilik® tesirleri Anadolu halk edebiyatina girerken, Gte yan-
dan Siinni doktrine sadik Mevlid, Muhammediye gibi eserlerin
meydana gelmesi, bu devirde iki cereyanin ¢atigma halinde oldu-
gunu, zaman zaman biri ve Gtekinin {istiin geldigi ve yeni soku-
lan hurufilik tesirlerinin Bektasi edebiyati i¢ine girerek sonraki
yiizyillarda bu edebiyatin ilk orijinal seklini bozan bir hurufi bil-
mecesi haline getirdigini gosteriyor.

Nitekim Osmanl Devleti de kurulusunda biiyiik rol oynayan
Horasan Erenlerinin bozulmus sekillerine karsi vaziyet almis,
Yavuz’un Sah Ismail’e kargi seferinden dnce Bektasi ocaginda

2 Fazlullah Esterabadi’nin Cdvidan’daki Hurufi sembolizmi igin bkz.
Islam Diigiincesi, ek, 1945.
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bir reform hareketine girmesi, kendisinin de mensup oldugunu
soyledigi bu ocaga Balim Sultan’la yeni sekil verirken, Sah Isma-
il'in Anadolu’ya yaydigi Alevi dailerine (misyoner) kars siddetli,
hatta 6ldiiriicii harekete gegmesi bunun neticesidir.?* 15. yiiz-
yilda medrese 6gretiminin artik Tiirkce yapildigin1 gériiyoruz.
Peygamberin hayatini anlatan Muhammediye Dante’nin Divina
Comedia’si ile gagdastir. Bu eser yalmz Anadolu’da ve Rumeli’de
degil, Tirkiye disinda Azerbaycan, Kazan hatta Sibirya Tiirkle-
ri arasinda okunmus, birkag defa Kazan lehgesinde basilmigtir.
Yunus tarzim1 devam ettiren Kemal Umm{ Kirim yolu ile Kazan,
hattd Ozbek Tiirkleri arasinda yayilmigtir. Bunlara Tiirkiye di-
sindaki Tirkler tarafindan okunan Battal Destarni’ni, Hazreti Ali
Cengi’ni, Koroglu’'nu, Kerem ile Asli ve bagka lirik halk eserleri-
ni katmalidir.

II. Murad’in 6liimiine kadar Tiirk edebiyat ve fikir hayat: bii-
tiinliigiini kaybetmedi. Milli diigiince ve zevkle ilk Osmanllarin
hayati arasinda fark yoktu. Dil de belirli bir sekilde ayrilmamis-
t1. Fatih’ten sonra Osmanli Devleti Abbasiler gibi, Bizans gibi
bir imparatorluk halini aldi. Istanbul’'un fethinde biiyiik hizmeti
olan, orduya heyecan veren, Rumeli’ye gegiste Tiirkliigiin Miis-
limanlkla birlikte yayilmasina hizmet eden derviglerin niifuzu
azald1.?’ Sosyal tabakalar ayrilds; bu ayrihs “divan” siiri ve “halk”
siiri diye iki ayr1siir tarzinin, iki ayr1 dilin dogmasina sebep oldu.
Tiirk kiiltiiriinii ikiye ayiran bu yeni devir “Aceméne” edebiyati
o kadar gelistirdi ki, divan siiri bir zaman anlasiimaz bir kug dili
haline geldi. Vakia, bu siirin kendi tipi i¢inde zirvesine ulasan-
lar oldu. Fakat onlarin millet¢e anlagiimasi imkani kalmad:. 17.
yiizyllda Fransiz klasikleri (Racine, Corneille, Moliére) biitiin
Fransizlarin anlayacag bir dille yaziyorlardr. Aymi yiizyillda Ha-
fiz, Sevket Buhari, Kaani de biitiin Iranhlarin anlayacag: Fars-
ca ile yazmislardi. Bundan dolayr onlara gelenege bagh ve gele-
cekte kalacak eserler olduklarrigin klasikler denmektedir. Divan
siiri ise, kendi tipinde parlak 6rnekler verdigi halde klasik sayi-

2 Halbuki Sah Ismail bir Tiirkmen soyundandir ve “Hatai” adiyla yaz-
dig1 “nefes”lerden ibaret Tiirkge divani vardir.
3 Tagkopriilizade, Sakayik-1 Numdniye terciimesi.
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lamaz. Ciinkii asil Tiirk¢eden ayrilan ve Osmanlica denen 6zel
bir ziimre dilinin verimleriolarak kalmigtir.2¢ Tiirk kiiltiirii ancak
20. yiizy1l baginda Tiirkgiiliikten beri bu ayriliktan kurtulmaya
ve eski biitiinliiglini bulmaya baglamistir.

Milli Kiitiiphane’de verilen konferans, 17 Ocak 1972.

26 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, 1923, s. 24-26: “Yalmz memle-
ketimize mahsus bu garip vaziyetin sebebi nedir? Nigin bu iilkede ya-
sayan bu iki enmuzeg, Tiirk enmuzeci ile Osmanl emimuzeci birbirine
bu kadar zittir. Demek ki memlekette iki tiirlii giizideler mevcuttu, vb.”



BiR TURK SITESININ KURULUSU

Islam medeniyeti iginde bir Tiirk sitesi, hemen birgok Tiirk im-
paratorluklarinda birbirine benzer tarzda kurulmustur. Orta
Asya “kent” ve “balik”lar1 ile Islim “medine” ve “belde”leri ara-
sindaki farki hesaba katarak, birincisi {izerine ikinciye ait derin
tesirlerin nasil ilave edildigini goz6niine almak dogru olur. Or-
tacag Tiirk sitelerinin dogusunda Tiirklerin yerlestikleri yeni il-
kelerdeki sehir kuruluglarinin tesirlerini de unutmamak lazimdir.
Batiya dogru biiyiik gocte Tiirkler Iran iginden gegtiler, Anadolu
ve Rumeli’de yerlestiler. Gegtikleri iilkelerde eski Pers ve Mezo-
potamya sehirlerinin, Anadolu ve Rumeli’de Roma-Bizans sitele-
rinin etkilerini aldilar. On yiizy1l siiren yerlesme devresi bunlar-
dan ikincisinin roliiniin daha biiyiik oldugunu géstermektedir.
Tiirklerden 6nce Akdeniz’de imparatorluk kurmus olan Ro-
malilar siteleri baglayan biiyiik yollari, konak yerlerini, su yollari-
ni, kopriileri, halka mahsus hamamlar, kapali ¢arsilar ve kapan-
lar1 yapmiglardi. Roma, Akdeniz’i “bizim deniz” (Mare nostrum)
haline getirdigi zaman her kdosesini birbirine saglam ulastirma
yollar1 ile baglamig ve kuvvetli sehir temelleri kurmustu. Fakat
Tiirkler Islam diinyasina girmeden 6nce Orta Asya’da sehirler
kurmaktaydilar. Simdi Cin Tirkistan1 denen tarim havzasinda,
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Tian-San’lardan inen vadilerde Turfan, Hogo (Kara Hoca), Ka-
ragar, Yarkent, Beg Balik, Alt1 Balik, Hamil gibi canh ticaret ge-
hirleri vard. Bu iilke Cin’le iran ve Hint arasinda devaml ker-
van yolu oldugu i¢in Tiirk sehirleri erkenden gelismis ve Hint’ten
gelen Budizm, iran’dan gelen Maniheizm, Hiristiyanlik tesirleri
eski Saman inanglar1 yaninda Tiirklere yeni kiiltiirler getirmisti.
Gogebeler ve biiyiik bir kisim koylii halk saman olarak kaldig:
halde, sehirlerde daha ziyade Hint’ten gelen Budizm, Iran’dan
gelen Mani inanglar1 yerlesiyordu. Bu yeni inanglara ait tapinak-
larda bu inanglarla ilgili resim, heykel gibi plastik sanatlar bii-
yiik ragbet goriiyordu. Uygur sehirleri Greko-Budist medeniye-
tin biitiin unsurlarin Tiirk kdltiird ile karigtirmig olarak kurul-
maktaydi. Goktiirklerde halkin cogu Saman dininde ve gégebe
oldugu halde Uygurlardan ¢ogu yerlesmis koylii ve sehirliydi. Bu
sehirlerden birgogunun harabeleri bugiin yerinde durdugu gibi,
orada meydana gelmis eserler de Alman ve Ingiliz arkeolog ve
filologlar tarafindan tetkik edilmistir.

Tirkler Miisliman olduktan sonra bu eski dinler kisa zaman-
da silindi. Uygurlar arasinda ve Tiirkistan’da Islam medeniyeti
tipinde sehirler kuruldu. Bu gehirler yeni medeniyetin inang ve
bilgilerine gore kuruluyorlard1. Yeni Tiirk sitesinin merkezi cami
idi. Caminin etrafinda “mesruta evler”, medreseler, imarethane-
ler yer aliyordu. Ondan sonra sehrin biitiin imar kurumlar: geli-
yordu. Bunlara toptan imaret deniyordu. imaret’e giren baglca
unsurlar sunlardr:

1- Camive Meydan: Cami yalniz tapinak degildi. Adinin gos-
terdigi gibi toplant: yeri idi. Aym1 zamanda mahkeme ve dersha-
ne, halka agik ders yeriydi. Biitlin kamu hizmetleri orada gori-
liir, medreselere ait biitiin bilgi orada verilirdi. Halk dersleri de-
mek olan vaazlar ve hutbeler bunun diginda idi. Caminin 6nii si-
tenin meydani idi. Meydan ilkgag sitelerinde Agora veya Forum’
un yerini tutuyordu. Kamuoyuna bagvuruldugu vakit halk Mey-
dan’da toplanirdi. Meydanin etrafindaki Kahve’ler tiirlii halk ta-
bakalarinin toplanti, sohbet ve dinlenme yeri idi. Kamuoyu mey-
danda ve kahvelerdeki konugmalarda ortaya gikardi. Bunun rolii
o kadar biiyiiktii ki hiikiimete kars: itirazlar, sikdyetler burada
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uyanir, bu hareketler bazen hiikiimdar degistirme (hal) derece-
sine kadar biiyiik bir gii¢ olabilirdi. Islim hukukunda (fikih) “ic-
mai-iimmet” daima dort temelden biri sayilmig ve Kuran ile Ha-
dis’i tamamlamgtir. icméi-iimmet bir nevi referandum gorevi-
ni goriirdii. Devlet hizmetini kabul etmeyen ve resmi hukukgu
(miiftdi, kadi) olmayan serbest “miistehid”ler bu kahvelerde veya
cargida saticilik yapan ilim adamlariydi. Devlet otoritesi serbest
ictihadi1 kaldirdigi zamana kadar bu hal devam etmigtir. Fakat
Tiirk imparatorluklarindaki sitelerde artik serbest miigtehitler
kalmamugtir.

2- Medrese: Tiirk sitesinin ikinci miihim riikni Medrese’dir.
ilk medrese Bagdat’ta Selcuklu Imparatoru Meliksah’in emriy-
le Nizamiilmiilk tarafindan kurulan Nizamiye Medresesi idi.
Gazal’nin ders verdigi bu medrese sonraki biitiin Tiirk medre-
selerine 6rnek olmus, ondan sonra Halep, Musul, Sam, Misir ve
Anadolu Tiirk devletlerinde birbiri ardindan birgok medreseler
acilmistir. Medreseler umumiyetle Firuzabad’daki Sasani saray:
tipinde inga edilmiglerdi. Bu umumi plan bazi sartlarda degisikli-
ge ugramigsa da esas biinyesini kaybetmemistir. Medreseler eski
Darii’l-Hikme’lerin, 6zel medreselerin ve Cami dershanelerinin
yerini alan dikdortgen planhh muntazam Ggretim binalariydi. Bu
dikdortgenin tig tarafi kapah bir tarafi agikti. Binanin iizeri to-
nozlarla rtiilii idi. Irak ve Misir medreseleri bu plana uygun ola-
rak yapilmig, Anadolu Selguklulari ve Osmanl medreseleri de bu
esas1 bozmamugtir. Firuzabad sarayinda oldugu gibi bunlarda da
“sahn”1n kargt duvarinin ortasinda istii tonozlu ve cephesi kirik
kemerli bilyiik bir eyvan vardi. Tonozlu avlunun bulundugu yere
“mak’ad” denirdi (oturacak yer). Buras: kiitiiphane ve okuma
salonu idi.

Osmanl sitelerinde Bizans’tan kalma binalarin medrese ku-
rulusunda yeri var ise de, klasik Islim medresesi tipi de kaybol-
madi. Bir medrese bazen ilk, orta ve yiiksekGgretim derecelerinin
biitiiniind i¢ine alir, bazen de yalniz ortadan sonraki ihtisas su-
besinden ibaret olurdu: Darii’l-Hadis, Darii’l-Kura, Darii’s-Sifa
gibi. Biitlin 6gretim kademelerini igine alan bir medreseye Or-
nek olarak Siileymaniye Medresesini gosterebiliriz. Orada ib-
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tidai-harig, ibtidai-dahil, hareketi-hari¢, hareketi-dahil, sahn-1
seman, sahn-1 siileymaniye derecelerini goériiyoruz. Bunlarda
biitiin tahsil derecelerinden gegenler “icazet” imtihani verdik-
ten sonra “miilazemet” kazanirlardi. Bu derecede miiderris veya
kadi olmak igin sira beklerlerdi. Medrese odalarindan her biri bir
“danigsmend”e verilirdi.

3- Bimarhane: Gazneliler, Selguklular, Osmanhlar zamanin-
da sitenin en miihim unsurlarindan biri de hastane idi ki, buna
mdristan, sifihane, bimaristan veya dariissifa denirdi. En tam
seklini Musul Atabeylerinin imaretinde goriiyoruz. Fatih’in vak-
fiyesinde bimaristan i¢in genig bir hekim ve gorevli kadrosu go-
riilmektedir. Kayseri dariigsifas1 o zamanki sartlara gore bir Tip
Fakiiltesi denecek tarzda kurulmustu. Anadolu Selguklulart her
biiyiik sehirde medreselerin yaninda bdyle tedavi ve 6gretim ku-
rumlart kurmuglardi. Bu gelenek Beylikler devrinde de devam
etmis, fakat Osmanh devrinin merkeziyetgi sisteminde gehirlerin
medrese ve dariigsifalar1 eski kuvvetini kaybetmis, hatta bir kismi
tamamen harap olmus ve terk edilmistir.

4- Asevi (Imarethane): Tiirk sitesinin cekirdegi demek olan
“imaret” ad1 sonradan 6zel olarak bu kisimda oturan cami ve
medrese gorevlileri ve talebenin yemek yiyecekleri yer anlami-
na gelmistir. Imarethane bugiinkii kantinlerin gérevini gérmek-
te idi. imarette memurlar, hademe, medrese talebesi, hatta di-
sardan gelen ve yemek isteyen fakirlere giinde iki defa yemek
dagitilirds.

5- Tabhane veya Misafirhane: Buna kisa siireli konak yeri de-
nebilir. Konuklar ii¢ giinii gegmemek iizere orada kalabilirlerdi.
Tabhaneler camilerin son cemaat yerinde kurulurdu. Sonradan
bu maksat i¢in cami binasindan tamamen ayr1 yerde binalar da
yapilmistir.

6- Kervansaray: Biiyiik kervan yollar1 {izerinde yolcularin ko-
nakladiklar1 birbirinden uzak mesafedeki sehirler veya iilkele-
ri baglayan yollar {izerinde Tiirkler eskiden beri bir veya bir-
kag gece gecirmek zorunda kalan yolcular i¢gin bu tarzda esas-
h tegkilat1 olan biiyiik binalar yapmiglardir. Burada, yolcularin
oturacag ve geceleyecegi odalardan bagka atlar ve arabalar igin
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ahirlar1 vardi. Kervansaraylar ve hanlar biiyiik yol ugrag:t olan
sehirlerin yaninda veya sehirlerden ¢ok uzak olan yollar iizerin-
de kurulurdu. Konya’daki Karatay ham boyle bir kervansaraydi.
Fransiz elgisi Tavernier iran’a yaptig1 beg seferinde Anadolu’dan
gecerken ugradig kervansaraylari ve onlarda gordiigii biiyiik ko-
nukseverligi anlatiyor (Les Six voyages de Jean-Baptiste Taver-
nier en Turquie et en Perse). Tavernier, giinlerce agirlandig1 bu
kervansaraylardan arabalariyla ayrilirken para kabul etmedikle-
rinden hayretle bahsediyor ve “bizim memlekette boyle binalar
yoktur, olsa da ¢ok para alirlar” diyor. Tiirk sitelerinde kervan-
saraylar Osmanl devrinin son yiizyillarina kadar devam etmisse
de merkezi idareye karg1 Celaliisyanlarini bastirmak icin yapilan
tahripler yiiziinden birgogu kaybolmustur.

7- Hankdh: Tiirk sitesinin esasli unsurlarindan biri de akli
ilimleri okutan medrese kargisinda mistik bir dini heyecan kay-
nagi olan ve din yoluyla sanat egitimine biiyiik yer veren tarikat-
lara ait kurumlardi. Tarikatlar biitiin sehirlerde yayilmigti. Onlar-
dan her biri belirli bir halk tabakasina, belirli bir seviyeye karsilik-
t1. Mevlevilik gibi zengin ve asil simifa, Naksilik gibi memurlar ve
subaylara, Bektasilik gibi yenigerilerden baglayarak orta tabaka
halka, Halvetilik, Bayramilik gibi ¢iftci sinifina hitap edenler var-
di. Sehirlerin birinde bu tabakalar kuruldukg¢a onlara karsilik ge-
len tarikatlar da sehrin ahlék, din ve sanat hayatinda miihim rol
oynamigtir. Hankahlar, zaviye, dergéh, tekke adlarini da alirlar.
Nadir olarak “kalenderhane” de derler. Hankah, sitenin gekir-
deginin zaruri unsuru degildir. Fakat bu ¢ekirdek etrafinda asil
site kuruldukgea rolleri biiyiir. Bazen miinzevi derviglere mahsus
sehir diginda, tepelerde de hankahlar kurulabilir. Bunlar kesisle-
rin (anachoreéte) yasadigi couvent’lara benzerler.

Fakat sehir igindeki dergahlar sosyal hayatta biiyiik rol oynar-
lar. Dergahin baginda “postnigin” denen seyhler bulunur. Seyh
oliince yerini halifesi alir. Tarikata “muhib” olarak girilir. Dost-
luk “muhib” olmak igin ilk baglant: seklidir. Ondan sonra mu-
hibler “dervis” olabilirler. Her tarikata girmenin kendisine gére
ayr1 usuldi, kaidesi (Seyr-i siilik) vardir. Bu kuramlarin mane-
vi havasi, higbir siyasi ve ilm1 otoriteye dayanmadig: halde, eski
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Tiirk sitelerinde derin tesir yapmustir. Bu kurumlarda siyast, as-
keri, ilmT hiyerarsilerin yeri olmadig i¢in, en biiyiik devlet adam-
lar1 halktan bir kimse ile yan yana oturabilmis, dost olmus, boy-
lece onlar “ihvanlik” birligi yolu ile esitligi saglamislardir. Tek-
ke veya dergdhlar resim, musiki, diniraks (sema, devran, dyin-i
cem vb) siir gibi bir¢ok sanat dalinin gelismesine ve sanatgilarin
yetismesine vesile olmustur.

8- Muvakkithane: Cogu camilerin yaninda kurulan ve saatle-
ri ayarlama enstitiisii' gorevini géren muvakkithaneler ayni za-
manda bir nevi kii¢iik rasathane idiler. Muvakkithanelerde y1l-
dizlarin yerini trigonometri ile tayin aleti olan usturlab, giineg
saati, pusla, kibleniima (kibleyi gosteren), cesitli saatler bulunur-
du. Muvakkithanede yetigenler yalniz saat tamiri ile ugragmaz-
lar, ayn1 zamanda astronom gérevi goriirlerdi.

9- Kiitiiphane: Cami, medrese, talebe odalar1 ve megriite ev-
leri ile bir “kiilliye” tegkil eden site ¢ekirdeginin esash bir unsu-
ru da kiitiiphanedir. Eski Tiirk sehirlerinde, sehrin biiyikligi-
ne gore, bazen merkezi kiilliye etrafinda biitiin gehir kurulurdu.
Fakat gehir biiylidiikge bu tek cekirdek yeni semtleri ayn1 mer-
kezde toplamaya yetmedigi igin, yeni site gekirdekleri vazifesini
goren baska kiilliyeler kurulur, bunlar siteyi yeni semtlere dogru
biiyiitiirlerdi. Bursa, Edirne, Konya bu tarzda biiyiimiigtii. Is-
tanbul 6nce Beyazit Camii Kiilliyesi etrafinda bir site olarak ku-
rulmusgken, sehir biiylidiikge buna Fatih, Siileymaniye, Sehzade
Kiilliyeleri katilmig ve sehir ayr1ayri birer site sayilabilecek birgok
semtin birbirine eklenmesi seklini almigtir. Bu tarzda genigleyen
siteler birligine fonksiyonlar1 farklilasmamig sehir denmektedir.
Eski Bagdat, Fustat, Kayrevan bu tarzda biiyiidiigii gibi Istan-
bul da fonksiyonlar1 ayr1 mahallelerin yan yana gelmesinden iba-
ret boyle bir gehir olmustur. Her kiilliyede merkezi olan camiye
bagh bir kiitiiphane vardir. Kiitiiphaneler medreselerin adeta bir
pargasiydi. Ayn semtlerde ayr1 medreseler kuruldukga bu kii-
tiiphanelerde birbirinin aym bir¢ok niisha toplansa da, ¢ok defa

" Ahmet Hamdi Tanpinar, Saatleri Ayarlama Enstitiisii adli humoristik
romaninda bu tabiri icat etmisti.
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ilim rekabeti yiiziinden bir kiitiiphane Gtekilerde olmayan nadir
yazmalar: toplamaya caligirdl. Siileymaniye, Ragip Pasa, Nuru-
osmaniye, Kopriilii, Bayezid gibi Istanbul vakif kiitiiphaneleri-
nin zenginligi ile birlikte dagimiklig: ve bazi liizumsuz tekrarlar
bundan ileri gelir.

10- Tiirbeler: Sitenin temel unsurlarindan olan tiirbeler bir
hiikiimdar, bir vezir veya ¢ok degerli bir ilim ve sanat adamu igin
yapilirdi. Bunlara halkin iistiin deger verdigi evliya tiirbelerini de
katmalidir. Sultan Ahmed Tiirbesi, Kopriilii Tiirbesi, Mimar Si-
nan Tirbesi, Eyiip Sultan Tiirbesi gibi. Tiirbeler bazen bir hii-
kiimdar adina yapilmakla beraber o aileden birgoklarini, hatta
bagka taninmig insanlari da igine aldig1 igin Paris’teki Panthéon
gibi rol oynamugtir: Konya’da Mevlana Tiirbesi, Istanbul’da Sul-
tan Mahmud Tiirbesi gibi evliya tiirbeleri halkin ziyaret yeri ol-
masi1 bakimindan uzun zaman esasl dinibir gérev gérmiigse de
buna dinden ziyade sihri demek gerekir. Tek cekirdekli sitede
biiyiik bir tiirbe, cami ve meydanla birlikte sitenin en miithim or-
ganmt tegkil eder.

11- Arasta ve Kapalicargi: Arasta imaret etrafinda halki top-
lamak ve iktisadi faaliyeti diizenlemek igin yapilan ilk kurumdur.
Carg1 camiyi tamamlar ve hemen camiden ¢ikinca garsiya girilir.
Imaret etrafinda toplanan halkin her tiirlii iktisad? ihtiyacini gi-
derecek egya orada imal edilir veya satilir, “kapaligargi”lar Tiirk
sitelerine Roma’dan kalmigtir denebilir. Ciinkii istanbul’da Misir
Carsis1 ve kismen Kapaligarst Bizanshlar zamaninda varken son-
radan genigletilmis ve saglamlagtirilmigtir. Anadolu sehirlerinden
bircogunda (Kayseri, Erzurum, Sivas, [zmir, Bursa, Edirne vb)
kapaligargilar vardi. Bunlar Ortacag Tiirk sehirlerinin iktisad?
hayatinin ocagi vazifesini goriirlerdi. Carsilarda diikkédnlar “ge-
dik”ler halinde tahdit edilmisti. Bir gedige sahip olmak i¢in “lon-
ca” denen esnaf tegkilatinda girakliktan kalfaliga, oradan usta-
liga yiikselen bir meslek egitiminden gegmek lazimdi. Fakat her
usta ayr1 bir gedik sahibi olamazdi. Baz1 ustalar yeni bir gedik
acilincaya kadar bagkasinin ditkkaninda kalfalara bagkanhk ede-
rek ¢alismak zorunda idi. Gedik agilinca en kidemli olan ustaya
verilirdi. Carsi gediklerinin “mahlal”lerini tetkik eden, agilan ge-
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dikleri yeni ustalara veren ve ¢ars dirligini koruyan “kethiida”-
lar vardi. Onlar da “ihtisap agasi”nin idaresindeydiler. Cargidaki
herhangi dirlige aykir1 bir hareket onun tarafindan cezalandirilir-
du. Ilk Tiirk sehirlerinde imal ve satis seklinde iktisadi isler Ahilik
denen bir kapal tegkilatin elinde idi. Ahilik diizenini ve egitimi-
ni tespit eden “Fiitiivvetndame” adl1 kitaplar1 vardi. 17. yiizyilldan
sonra Bati tesiriyle kurulan loncalarda bu ilk dirlik kayboldu.
Arastalarn Gstii agik, yar1kapali (direkler arasi gibi) veya tam
kapali (kapaligarg:) olabilirdi. istanbul ilk Tiirk sitesi oldugu za-
man Beyazit Kapaligarsisi merkezi tegkil ediyordu. Bu ¢arsida 67
sokak, 9.000 diikkan, kapisi ¢arsiya agilan 13 biiyiik han vardi.
Bedestan (Bezzazistan) denen kisim Bizanslilardan kalma idi.
Misir Carsis1 Yeni Camii’nin merkez oldugu bagka bir sitenin ik-
tisad1 faaliyet alanini tegkil ediyordu. Misir Cargis1 “saydaldniye”
(pharmacologie) bitkilerinin satildig1 bir Ortagag eczacilar garsi-
s1 idi. Benzerlerine bagka Tiirk sehirlerinde az rastlanmaktadir.
12- Han: Kervansaraylardan farkli olarak, mutlaka sehir igin-
de kurulan Han, bir nevi otel, esya deposu, ticari anbar gérevle-
rini goriirdl. Hanlar Tiirk sitelerinin esash iktisadi kurumlarin-
dandr. Istanbul’da bu gorevi goren, fakat kismen cargi olarak da
kullanilan 468 han vardir. En biiyiikleri Vezir Hani, Valde Hany,
Cebeci Hani, Kiirk¢li Hani vb ¢ok kuvvetli tas binalardir. Bu
hanlardan bir kismi hafif yapilar oldugu icin Istanbul’un biiyiik
yanginlarinda mahvolmustur; Siipiirgeci Hani gibi. Bir kismi da
son yiizyilda yapilmistir: Abud Hani gibi. Kapanlar1 da hanlarin
bir nevi sayabiliriz. Onlar stok malin konularak biiyiik saticilara
dagitma gorevini goriirlerdi. Istanbul’da baglicalar1 Un Kapam,
Yag Kapani idi. Bu binalar simdiki Hal’in gordiigi isi daha ihti-
saslagmig olarak gormekte idi. Anadolu gehirlerinden her birin-
de bu tarzda bir¢ok han vardir. Gelen yolcular arabalarini hanin
avlusuna birakir, atlarini ahira geker, kendileri bir oda kiralar-
lar. Fakat bunlar nispeten hafif malzemeden yapilmig binalardir.
13- Imaldthaneler: Tiirk sitesinin temel unsurlarindan biri
de imalathanedir. Buna tezgéh, bugiinkii adiyla atlye deniyor.
Fakat burada s6z konusu olanlar daha biiyiik ¢apta binalardir.
Bir nevi el endistrisi (manufacture) yerleri olan bu binalar her
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sehirde yoktu. Baslica, giimiis esya imal edilen “simkeshane”
en taminmglaridir. Kastamonu’da Aga imareti yaninda maden
imalathanesi, Fatih mahallesinde kursun dokiimhanesi esash
imalat yerleridir. Belirli bir imal iginin bir binada toplanmas: ye-
rine baz1 sehirlerde, baghca Istanbul’da imalat bir gargida, sehrin
belirli bir sokaginda toplanabilirdi: Fonksiyonlari farklilagmamig
olan bu gehirlerde bazen bir mahalle veya sokak belirli bir igin
adini alir ve sokak iki sira imalci dilkkkanlardan meydana gelirdi:
Bakircilar, marpuggular, kunduracilar, koseleciler vb.

14- Su Tesisleri: Tiirk siteleri Islam’dan 6nce de bir vadide,
bir dere kenarinda kurulurdu. Bundan dolay: ilk is sehrin ihti-
yaci olan suyu tedarik etmekti. Kurulan bir bentte su biriktiri-
lir, kiinklerle sehre getirilirdi. Kullamlacak ve icecek su ayrilir-
du. ikincisi kaynaklardan ahimird:. Tiirk sehirleri kaynak sularina
biiyiik 6nem verirler ve suyu yerinden damacanalarla ve manda
arabasiyla getirirlerdi. Tiirk sehirlerinde igecek suyun vasiflarina
cok dikkat edilirdi. Bunun igin bazi sehirler maden suyu kaynak-
larinin yaninda kurulmustu.

a) Ilk is su bentlerinin yapilmasi idi. Osmanlilar Bizans bent-
lerinden faydalanmuglar, ayrica kendileri de yenilerini yapmis-
lardir.

b) Kiinkler ve tonozlarla suyun sehre getirilmesi ikinci safha-
y1 teskil ediyordu. Istanbul’un bugiin de kullanilan birgok kiink-
leri eskiden yapilmig, sonra kismen tamir gérmiistiir. Kirk Ces-
me, Hamidiye suyu gibi yenileri dahi tamirsizlik yiiziinden su-
lara pis akintilar karigmaktadir. Bu da Ortagag tesislerinin he-
niiz astlamamg oldugunu gosterir. Seldniki Tarihi’nde: “Kerez
Nikola nam zimmiye Kanuni’nin suyollarin1 yaptirmaya kalktigi
halde Sadrazam Riistem Paga mimar1 hapsetti ve tesebbiisiine
mani oldu” diyor. Fakat gene de Belgrad bentleri ve suyollari-
nin yaptirildigi anlatiliyor ki bu tesisler bilindigine gére Mimar
Sinan’a aittir.

c) Sularin Kullanilmasi: Kiinkler mahallelerde cesmelere veya
meydan ve cami yakininda sebillere ulagir. Halk sular1 gesmeler-
den evlerine gotiirdiigii gibi sebillerden de gelip gecenler su iger-
ler. Islami diisiince ile “hayrat” olarak sebil ve cesme yaptirmak
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baslica faziletlerden sayilirdi. Ayrica sarniglar ve depolarda ihti-
yat su bulundurulur, bunlar yanginlar1 séndiirmek i¢in tulumba-
cilara verilir, yahut kiink tamir edildigi sirada kullamlird1.

15- Hamamlar: Siiphesiz tarihte ilk biiyiik hamamlar1 kuran-
lar Romalilardir. Roma’da Caracalla hamamlar: ¢ok genis ha-
cimdeydi. Dogu Roma’nin biiyiik sehirlerinde de halk hamam-
lar1 vardi. Osmanlilar bu gelenegi devam ettirdiler. Her Tiirk
sitesinde hamamlar miihim yer tutuyordu. Bunlarin bir kismi
kiikiirtld, celikli ve kaynar sular1 olan “kaplica”lardi. Bursa, Ya-
lova, Gonen, Canakkale’de oldugu gibi Orta Anadolu’da da boy-
le kaphcalar1 ile taninmig kasabalar vardir. Tiirk sitelerinde her
imarete bagh birgok hamamlar yapilmigtir. Ilk eser Istanbul’da
Fatih’in yaptirdig1 Irgat Hamami’dir. Bursa bu bakimdan Ana-
dolu sehirlerinin baginda gelir.

16- Megriite Evler: Tiirk sitesinde cami hademesinin, imaret
memutrlarinin, miiderris ailelerinin oturmasina mahsus evlere bu
ad verilirdi. Bunlar cami meydaninin etrafim ¢evirirler ve ¢ogu
ahsap olarak yapilirdi. Megrite evler sitenin ilk ¢ekirdegini tegkil
ederdi. Fatih Vakfiyesi’nde asagi yukar1 soyle deniyor: “Zaman-1
devletlerinde biiyiik dlimleri cami ve medrese civarinda oturmaya
tesvik ederek bunlardan ¢ogu i¢in meskenler kurulmusg ve orasi
alimlerin toplandigt mamur bir sehir olmustur.” Fatih medresesi
civar1 miiderrisler ve bilginlerin mahallesi, Siileymaniye medre-
sesi civar1 miiderrislerin mahallesi halini aldig1 i¢in mesrite ev-
ler 6gretim igini kolaylastirmakta, hocalar1 ders verdikleri yere
baglamaktaidi. Bugiin aym geyi Robert College kendi hocalarina
okul civarinda ev vermek suretiyle yapiyor. Halbuki bizim {ini-
versite hocalarimizdan ¢ogunun evi ders verdikleri yerden ¢ok
uzaktadir. Bunun sebebi hocalarin uzak yerlere kagmalarindan
ziyade eski Tiirk siteleri gibi hocalar igin iiniversite civarinda
mahalle kurmanin diigiiniilmemis olmasidir.

1 7- Kahveler ve Kiraathaneler: Bir Tiirk sitesinin unsurlarin-
dan biri de kahvelerdir. Kahvelerden bircogu Cami civarinda-
dir. Yakin 6rnekleri Bursa’da Orhan Gazi, Yesil, Ulu Camii vb
camiler etrafina toplanmg olan kahve kesafetleridir. Istanbul’da
ilk kesafet Beyazit Camii etrafinda toplanan kahvelerde goriiliir.
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Yakin yillara kadar Kiillik, Kagit¢ilar Carsisi sirasindaki kahve-
ler her sinif halka mahsus ayr1 dinlenme ve konugma yerleri idi.
Miiderrislerin kahvesine talebe devam edemezdi. Halk kahvesi
onlardan ayr1 idi. Katip Celebi Mizdnii’l-Hakk’ta kahvenin mem-
lekete nasil girdigini, kahvehanelerin nasil agildig1 ve sonra ya-
sak edildigini anlatiyor. Fakat “kahve”lerin ig hayat: diginda her
sosyal tabakanin kendi akranlariyla sohbet edecekleri, tartigmaya
girecekleri yer olarak sitelerin hayatinda biiyiik rolii vardir. Kah-
velere “tembelhane” goziiyle bakilmasi ig saatlerinde bunlarin ig-
sizler ve miskinlerle dolmasindan ileri gelen bir hiikiim ise de, as-
linda bu insanlarin igi olsa o saatte kahveye gelemezler. Halbuki
en ¢aligkan iilkelerde bile ig saatleri diginda insanlarin bulugacak
ve dinlenecek yerlere ihtiyaclar1 vardir. ileri Bat1 toplumlarinda
kahvelerin bu rolii tamamen anlagilmis oldugu gibi eski Tiirk si-
telerinde de anlagilmigti. Sokak agma, tarihi eserleri meydana
cikarma bahanesiyle sitenin bu zaruri ihtiyacini ortadan kaldir-
mak Ortagag’da Tiirk’iin diigiindiigii bugiinki Batr'nin da di-
sinmekte oldugu temel sehirli duygusundan mahrum olmadan
ileri gelmektedir. 19. ve 20. yiizyilda “kiraathane”ler kahveler
yaninda yeniden dogan bir sehir kurumudur. Bunlar1 meydana
¢ikaran amil kahvelere devam eden halk seviyesinin diigiikligii
yliziinden yukar:1 ve okumusg tabakalarin ihtiyacina gére “okuma
salonu” gibi bir yerin yaratilmasidir. Fakat bu okuma salonlar,
aslinda seviyeli halk igin agilmig yeni tarzda kahvelerdi.

18- Bayram ve Pazar Yerleri: Tiirk sitelerinin ¢ogunda sehrin
belirli bir yerinde, ¢cogu kenarinda veya mahalleler arasinda pa-
zar ve panayir kurmaya mahsus bog sahalar vardir. Bunlari ge-
hir meydanlari ile karigtirmamalidir. Pazar ve panayir giinlerin-
de igreti diikkkénlarla dolu bu saha bagka zamanlarda bos kalir.
Bayram giinleri gocuklar igin eglence yeri gorevini goriir. Istan-
bul’da Kadirga ve Cinci meydanlari, Binbirdirek, Kasimpasa vb
bunlardandir.

*

Siteleri devlet bagkanlari, aileleri, askeri bagkanlar kurarlardi.
Musul ve Halep Atabeyleri, Rumeli’nin zapti sirasinda ilk ku-
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mandanlar ve dervisler burada kurulan Tiirk sitelerinde kuru-
cu olmuslardir. Sitelerin yonetilmesini temin eden ve uzun bir
slire tamir iglerini yapan kimseler buna ait masraflar1 karsgilamak
tizere belirli “akar’lar tahsis ederlerdi. Bunlarin yonetilme sekli-
ne “vakif” derlerdi. Yonetim tiiziiklerine “vakfiye”, yonetenlere
“miitevelli” denirdi. Miitevelliler site ¢ekirdegi olan imareti yap-
tiranin neslinden gelenlerdi. Yonetimde “nazir” denen gérevliler
vardi. Bundan dolayi sitenin kurulmasy, siteye ait binalarin tamiri
igin hiikiimet ige karigmazds. Istanbul fethedildigi zaman gehrin
bir¢cok mahallesi bogtu. Bu yiizden Fatih ve sonraki hiikiimdar-
lar baz1 mahalleleri Anadolu’dan getirdikleri ile doldurdular: Ak-
saray gibi. Zanaat iglerini geligtirmek icin zapt edilen iilkelerden
yeni azinliklar getirdi. Fatih 1461°de Trabzon Rumlarinin esra-
fim Galata’ya yerlestirdi. 1475°te Gedik Ahmed Pasa Kirim’dan
getirdigi Ermenileri Gedik Paga’ya yerlestirdi. 1490’da Caldiran
Seferi’'nden doniiste Yavuz bir kisim Ermenileri Samatya’ya yer-
lestirdi. 1520’de Kanuni Sirbistan’1 zapt edince Belgrad’in bir
kisim Sirp halkint Mimar Sinan’in tamir ve yeniden insa ettigi
bentler civarina yerlestirdi. Ondan sonra ormanlastirilan bu semt
Belgrad Orman diye tamind. 1492°de Girnata Ispanyollarn eli-
ne gegince oradan kagan bir kisim Yahudiler istanbul’a geldiler,
Balat ve Haskdy’e yerlestirildiler.

Anadolu Selcuklular1 zamaninda gelen Tiirkmenlerden pek
cogu yerlesmis oldugu halde, Mogol istilasindan kagan ve son-
radan gelenlerden miihim bir kism1 17. yiizyila kadar gécebe ola-
rak kaldi. Anadolu’dan Rumeli’ye gecen bu Yériikler orada daha
cabuk yerlesmis olduklar1 halde, 1690-1695 arasinda Orta Ana-
dolu’da biiyiik bir kisim gogebe yerlestirildi.2 ikinci bir yerletir-
me hareketi 1714-1734 arasinda oldu. Sonuncusu 19. yiizyiln
son senelerine dogru Ahmed Vefik Paga ve Abidin Paga’nin yap-
tiklar1 yerlestirme tegebbiisleridir. Buna ragmen bugiin de gene
Yoriiklere rastlanmaktadir. 17. ve 20. yiizyillar arasinda gecik-
mis olan bu yerlestirme tegebbiisleri Tiirklerin site kurma kabi-

2 Cengiz Orhonlu, Osmanl: imparatorluéu’nda Iskan Tesebbiisii, Ed.
Fak. 1963.
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liyetlerine kars1 gocebeligi muhafaza eden bir kisminin bulun-
masindan ileri gelmektedir. Bu ikilik Orta Asya’da da yerli ve
gogebe iki tipin bulunmasindan anlagilir. Fakat yerlesmeye karsg1
mukavemet ve yerlesmenin gecikmesinin bir sebebi de Orta As-
ya’dan Anadolu’ya gecikmis goglerden, bunlarin Tiirkmen vasif-
larin1 pek gec kaybetmelerindendir.

Anadolu ve Rumeli’de site kurulusunda derviglerin roliiniin
olduguna isaret ettik. (O. L. Barkan, “Istila Devirlerinin Koloni-
zator Tiirk Dervigleri ve Zaviyeler”, Vakiflar dergisi). Derviglerin
kurdugu bir sitenin kurulug tarihi, Tiirk sitelerinden bir tipinin
kurulug tarzim1 anlatmasi bakimindan {izerinde durulmaya de-
ger, Makalat-1 Seyid Harun Veli adl eserde (Manisa Kiitiipha-
nesi, no. 1390, Cagatay Ulugay tarafindan tetkiki: Belleten’de).
Orta Asya’dan Rum diyarina gé¢ eden derviglerin geyhleri idare-
sinde bir siteyi nasil kurduklarim gériiyoruz. Seyid Harun der-
viglerini alarak Orta Asya’dan Anadolu’ya geliyor. Once Bagdat-
It Seyh Alaeddin’in konugu oluyor. Makalat’a gére Harun Veli
dervigleri Karaman’a gelince gehri kurmak igin gereken tasi, ke-
resteyi tedarik ediyorlar. Once evleri, cami yapiyorlar. Bu yere
yakin Vervelid harabelerinden ingaata yarayan biiyiik taglar tagi-
yorlar. Kurucular gahsirken civardan Seyid Harun’un harikasini
isiten marangoz, demirci ve isci birgok kimse onlarin yardimi-
na kosuyor. Seyid Harun sonuna kadar kurulusu idare ediyor.
Bu suretle kible yoniinde “Ulu kap1”, sonra “Hizir kapisi”, “Kigi
kapr” (kiigtik kapr), sehrin surlari, burglari, Seyid Harun’un evi,
Ulu Camii, mescit, medreseler, Seyid Harun’un tiirbesi ve der-
viglerin evleri yapilyor. Ingaat Aksa Baba ve Nasibi Baba tara-
findan kontrol ediliyor. Esrefoglu bir yabancinin kendi toprakla-
1 yakininda bir sehir kurdugunu duyunca bundan haber almak
icin adamlarim génderiyor, fakat bunlar Seyid Harun’u taniyin-
ca ona hayran oluyor ve geri donmiiyorlar. Esrefoglu bu sefer
vezirini gonderiyor, o da Seyid Harun’un dervisi oluyor. Bu hale
otkelenen derebeyi kurulan sehir {izerine askeri ile yiiriiyor. Sey-
di Sehre gelince Seyid Harun’un kerametleri kargisinda sasiri-
yor ve onun dervigligini kabule mecbur oluyor, hatté ingaatin ta-
mamlanmasina yardim ediyor. Kapilar, surlar, burglar, camiler,
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zaviyeler, medreseler ve tiirbeler yapildiktan sonra ticari veya
dini maksatlarla sehri ziyarete gelen kimselerden bir¢ogu ora-
da yerleserek evlerini kuruyorlar. Dede Sultan adinda bagka bir
Veli, Seyid Harun’un kerametlerini igiterek ziyaretine koguyor.
iki seyh birbirlerini ¢ok seviyorlar. Seyid Harun Hiristiyanlar:
Islam’a gagirmak igin derviglerini génderiyor. Bu suretle Alaiye,
Manavgat, Gk Seydi, Tekeli, Germiyan ve Ada’da bir¢ok kimse
Miisliiman oluyor. Veldyetndme’nin kerametlere ait miibalagala-
r1 olsa bile, yeni bir Tiirk sitesinin heyecanh ve inangh bir rehber
idaresindeki dervigler tarafindan nasil kuruldugunu gostermesi
bakimindan ¢ok dikkate deger bir 6rnektir. Burada Veldyetna-
me’nin verdigi tafsilat yukarida bir Tiirk sitesinin kurulug unsur-
lar1 dolayisiyla sdylediklerimize tamamen uyuyor.

Bu da onun tarihi bir gergegi ifade ettigini gosterir. Yeni mil-
letlerden yaratici ve kurucu giicii {istiin olanlar, baglica Anglo-
sakson milletleri bugiin de memleketleri digina tagtiklar1 zaman
bu inga kudretini gosteriyorlar. Tiirk milletinin yaratici oldugu
zamanki site kurma giicii ile bugiin yeni site kuran milletlerin
kudreti kargilagtirihnca, simdiki halimizden dolay: esef duyma-
mak ve tarihimize bakarak, gene bir giin bu kabiliyeti kazanaca-
gimiz imidine kapilmamak kabil degildir.

Yeni Insan, Subat 1970, say: 86.



TURKIYE KULTUR TARIHINE BIR BAKIS

Tiirk kiiltiirii deyince, Orta Asya’da temelleri atilmakla beraber
10. yilizyildan beri Tiirkiye’de gelismekte olan kiiltiirii anhyoruz.
Bu kiiltiir Orta Asya’dan Anadolu ve Rumeli’ye dogru fasilalarla
birkag yiizyil siiren Tiirkmen gdglerinden sonra Islim medeniye-
ti icinde tesekkiil etmig ve son yiizyilda Bati medeniyeti tesirleriy-
le gelismis oldugu igin, onu Islim medeniyeti, daha sonra Avrupa
medeniyeti ile miinasebeti bakimindan inceleyebiliriz.

Tiirk Kavimleri

Fakat Bat1 Tiirk kiltiiri kendi sinirlari iginde tesekkiil etmeden
once, Tiirk kavimlerinin dallar1 arasindaki farklar daha az belir-
gindi. Bu ilk devreye Tiirk kavimlerinin ilk kiiltiir hazirhg: diyebi-
liriz. Islam medeniyeti icinde Tiirk kavimleri jeopolitik etkenlerle
baslica ii¢ ¢evreye ayrilmigtir: 1) Orta Asya’da Tiirkistan kiilti-
rii; 2) Batida Tiirkiye kiiltiirii; 3) iran, Hint ve Misir’da yerli
tesirler icinde dallar; Tolun, Aksit, ilhanl, Afsar, Hint-Mogol vb.

Biiyiik Selguklular, daha 6nce Karahanllar ve Gaznelilerle
batiya dogru genislemeye baglayan ve sonunda Tiirkiye birligini
meydana getiren Oguz Tiirkleri Orta Asya’da Islam’dan 6nce,
komsu medeniyetlerle temas yiiziinden zaman zaman zengin bir
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kiiltiire sahip bulunuyorlardi. Aslinda Batihlarin Samanizm de-
dikleri “Kam” dininde olmakla beraber Hint ve Cin’den gelen
Budizm, iran’dan gelen Mani dini (Maniheizm), gene fran yo-
lundan gelen Yahudilik ve Hiristiyanhgin medeni tesirlerinden
faydalanmiglardir. Orhun Kitabelerinde Orta Asya’dan Cin’e ka-
dar uzayan kuvvetli bir devlet kurduklarini hakanlarin agzindan
anlatan, Cin ve Bizans tarihgilerinin haklarinda etrafh bilgi ver-
dikleri Goktiirk diye taninan bu kiiltiiriin Yenisey Kitabelerinde
ilk eserlerini biliyoruz.' Onun meydana getirdigi On Iki Hayvanh
Takvim Kirgizlar vasitasiyla Cin’e, daha sonra Uygurlar vasita-
styla Islami Iran’a sokulmus olup miisterek bir Eski Asya mede-
niyetinin alametlerinden biri gibi goriilebilir.

Dogu Medeniyetleriyle Temaslar

Tiirkler tizerinde Budizm, Mani dinf tesirleri en ziyade Cin Tiir-
kistan'nda Dokuz Oguz adiyla On Oguzlardan yani Tiirkmen-
lerden ayrilan Uygurlar arasinda yayilmig ve Uygur sehirleri bu
tesirlerle birgcok medeni eser ve fikir mahsulleri viicuda getirmis-
lerdir (7. ve 8. yiizyil). Bu eserler arasinda zengin freskler, hey-
keller, kabartmalar, her iki dinin doktrinine ve ahlakina dair bir-
cok yazma eser, hallar ve kumaslar bulunmaktadir. Bir yan-
dan Iskender istilasindan sonra Yunan ve Hint melezi olup Gre-
ko-Budist diye taninan sanatin tesiri altinda, bir yandan da Cin
tesirinde yerli amillerle bu tesirleri uzlagtiran biitiin bu eserler
Turfan, Khogo, Yarkent, Karasar, Kasgar, Besbalik, Hamil gibi
sehirlerde bulunmaktayd. Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten ve
Anadolu’ya yerlestikten sonra Orhun yazisini1 tamamen terk et-
tikleri halde, Uygur yazisim1 Tiirkistan’da, hattd Mogol istila-
st zamamnda kismen Anadolu’da muhafaza etmislerdi.? Uygur
katipleri Tiirk-Mogol idaresinin biiro iglerinde rol oynadiklari
icin Uygur sanat1 da once Cagatay, sonra batidaki Tiirk illeri
tizerinde tesirini devam ettirmistir.

«_

' Cin tarihgileri kendi dillerinde “r” harfi olmadig igin, bu devleti ku-
ranlara Tu-Kiyu diyorlar.

2 Orhun yazisi Arami alfabesinden, Uygur yazisi, baz1 degisikliklerle
Nesturi alfabesinden geliyordu.
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Islamlagma

Tiirk kavimlerinin Islam medeniyeti ile temasi 7. ve 8. yiizyillar-
da agir agir meydana gelmistir. Tiirklerin Islamiyet’i benimse-
mesi de dnce eski dinler yaninda islamiyet’in de bir yer almas:
seklinde baglamig, fakat biiyiik Tiirkmen gogiinden sonra Iran ve
Dogu Anadolu’ya yerlesen Tiirkler tamamen Islamlagmuglardir.
Islamiyet’in kabulii hukuk, ahlak, kozmogoni (alemin kurulugu),
bilgelik, iktisad1 hayat, devlet tegkilats, ilim ve sanat anlayisi ile
Tiirklerin eski hayat tarzlarindan ¢ok farkh bir degerler diinya-
sina girmelerine sebep olmustur. Bu biiyiik degismede en biiyiik
amil, Batida Cermen goglerinde oldugu gibi Tiirklerin biiyiik kit-
leler halinde yer degistirmeleri, yeni bir medeniyet ortasinda yeni
bir vatan kurmalari idi.

Tiirkistan Kiltiirii

flek Hanlarin Tiirkistan’da hiikiim siirdiikleri sirada Islam Orta
Asya’ya tamamen sokulmug bulunuyordu (932-1212). Abdiilke-
rim Satuk Bugra Han zamaninda islam kiiltiiriine ait eserler vii-
cuda gelmeye bagladi (944). Sonradan dogu ve bati diye iki kola
ayrilan ilek hanlarin veya Bogra hanlarin bat1 kolu iginde Kaggar
Hiikiimdar1 Bugra Han zamaninda, vezir Yusuf Has Hacip dev-
let teskilatina ve ahlaka dair Kutadgu Bilig adinda ¢ok esasli bir
eser yazdi (1069). Dogu Tiirkgesiyle yazilmig olan bu manzum
eser Tiirk fikir ve edebiyat tarihinin ilk abidesi sayilabilir. Ayni
hanedanin dogu kisminda da islami kiiltiir gelismesi olmustur.
Kaggarli Mahmud tarafindan yazilmig olan ve Tiirk lehgelerini
en genis sekilde toplayan Divdn-i Liigati’t Tiirk ile beraber Ku-
tadgu Bilig Islami devrin baginda Tiirkistan kiiltiiriiniin iki esasl
abidesini tegkil eder.

Tiirkiye kiltiiriiniin gelismesine hareket noktasi olarak bati-
ya dogru yonelen ilk Tiirk devleti olan Gaznelilerle baglarmamiz
dogru olur. Sdmanogullar: Tiirkistan’da hiikkiim siiriiyorlard:
(874-999). Merkezleri olan Buhara Tiirk ve Taciklerle imesk(n-
du. Bat1 Tu-Kiyu (Goktiirk) devleti parcalandiktan sonra bu-
rada Yunanllarin Eftalit dedikleri Aktele Tiirkleri oturuyordu.
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Samaniler islam devrinde hiikiim siiren Fars aslindan devletle-
rin sonuncusu ve Tirklerin batiya dogru hareketinin baglangici
idiler. Daha 6nceki ilim hayatinda Horasan’da yetisen Ebu’l-Vefa
Biizcan? biiyiik bir astronom ve matematikgiydi. Daha 6nceki
yiizyilda Tiirkistan’dan Bagdat’a gelerek cebire dair orijinal eser-
ler veren Beni Musa el-Harezmf ailesinin ¢aligmalarindan fayda-
lanmigtir. Ebu Mahmud Han Hocendi, Belh’te dogmus, trigono-
metriye dair esash arastirmalar yapmustir. El-BirGini’nin hocasi
olan Ebd Nasr, Harezmgahhlar tarafindan himaye edilmis ve bu
iki zat sonradan Gazneli Mahmud tarafindan ¢agrilarak 6nemli
eserlerini onun yaninda vermiglerdir.

Samaniler Devri

Samanogullarindan 1. Nuh zamaninda (943) Islam Tiirk diisiin-
cesinin biiyiik filozoflarindan Farabi yetisti. Burada Nuh’un kur-
dugu Sivan el-Hikme adl kiitiiphane ve akademide ¢aligt1. Sa-
manlilar devamh olarak alimleri himayeleriyle taninmiglardi.

Gazneliler

Gazneli Devleti (962-1183) Samanlilarin azath kolesi Alp Tegin
tarafindan kuruldu. Bir miiddet sonra (977) Sebiik Tegin’in eli-
ne gecti ve asil Gazneli hanedani bunun zamaninda bagladi. Gaz-
nelilerle beraber bilyiik Tiirk kitleleri Tiirkistan’dan giineye dog-
ru harekete gegtiler. Boylece Islim hanedanlarinda Arap ve iran
devirleri kapaniyor, iigiincii devir olan Tiirk devri agiliyordu.
Tiirkler yavag yavas Horasan’dan Iran eyaletlerine, Afganistan’a
dogru inecekler ve bu hareket sonraki yiizyilda fasilasiz Azer-
baycan, Kuzey Irak ve Dogu Anadolu’yu kaplayacaktir. Sebiik
Tegin Kara Arslan’in, o da Kara Alp’in oglu olduguna gére eski
bir Tiirk ailesinden geliyordu. Gazne’de bagimsiz devlet kurduk-
tan sonra Sdménogullarin elinden Horasan’ aldi. Oglu Ismail
zamaninda egemenligi Hint’in kuzeyine dogru genisledi (997).
Fakat asil bilyiik Gazneli Devleti Mahmud zamaninda kuruldu.
Ilk 6nce sultan unvanim o aldi. Hint’in kuzey kisimlarim zapt
etti. Gazne’de biiyiik saraylar, kuleler, yeni bir mimar1 tarzina
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sahip genis bahgeler igerisinde koskler yaptirdi. Sdmanogullar
zamanindaki gibi alimleri himayeye devam etti. Fakat bu hima-
ye, egemenlik sahasinin genigliginden dolayi, cok daha kuvvetli
oldu. Gazneli Mahmud Tiirk olmasina ragmen eski medeniyet-
leri meydana ¢ikarmak ve derin kiiltiir kokleri aramak igin yap-
tig1 gayretlerle Tiirk olmayan Islam’dan 6nceki pagan kiiltiirlerin
taninmasina da hizmet etmistir. Bu bakimdan Charlemagne’in
Avrupa’da yapmak istedigi ilk Ronesans hareketine benzer bir
harekete yol agtig1 sOylenebilir: sarayinda Menugehri, Firdevsi
gibi iranh sairleri koruyor, Firdevsi’nin Seindme’yi yazmasina
yardim ediyordu. Harezmlilerin himayesinde ¢aligan El-Bir{ini
ile Ebu Nasr’1 ¢agirdi. El-Birlin1’yi Hindistan’a gotiirdd. Bu zat
ibn Sin&’'nin gagdag: ve rakibiydi. Geng yagta Harezm memle-
ketini® birakarak Ciircan’da Kabus’un hizmetine girmisti. Hin-
distan seyahatinin iiriinii olarak Tahkiku ma i’l-Hind'i, Iran’da-
ki tetkiklerinin eseri olarak El-Asdr'il-Baki ye ani’l kurani’l-ha-
liye’yi yazdi. Bunlarda eski Hint ve Iran inanglari, felsefeleri ve
ilimlerini inceledi. Gaznelilerden Sultan Mesud (1030) Hint se-
ferlerine devam etti. Memleketini batiya dogru genisletti. Fakat
ondan sonra bu hanedan zayiflamaya bagladi. Son Gazneli hii-
kiimdar1 Meliksah 12. yiizyila kadar yagsamig ise de (1160-1183)
artik Gaznelilerin kiiltiir alaninda eski biiyiik rolleri kalmamugtir.

Biiyiik Selguklular

islam aleminde iran hanedanlari ve Fars devri yerine Tiirk ha-
nedanlari ve Tiirk devrinin asil a¢ihgi Bilyiik Selguklularla bag-
lar (1040-1175). Sdmaéniler ve Gazneliler ortacag Islam devri-
nin roénesansini baglatmak igin biiyiik gayretler sarf etmiglerdi.
Farabi’nin Yunan felsefesi ve miiziginden, bn Sind’nin Yunan
tibbindan, el-Birtini’nin Hint ve Iran doktrinlerinden agtiklar
yeni ufuklar sonraki yiizyillarin Tiirk sanat, ilim ve felsefe haya-
tinin temelleri olmugtur. Bbylece agir agir baglamig olan Oguz
tesiri ve gocii Selguklularla beraber derin ve devamh bir sekle
girdi. Tirkistan ve Horasan’dan Azerbaycan’a, Dogu Anado-

3 Sonradan Hive Hanligi olan Aral kiyisindaki Urgeng (Giirgeng).
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lu’ya gogenler bu memleketlerde Tiirk keséfetlerini tegkil ettiler.
Tugrul Bey, Rey’i merkez yapti (1040). Arslansah’in oglu Kutal-
mig Azerbaycan’1 fethettikten sonra Erzurum ovasina indi. Sii-
leymangah da Diyarbakir’a (Amid) yerlesti. 1071’de Alparslan
tarafindan kazamlan Malazgirt zaferi, Bizans Imparatoru Dioge-
nes’in esir edilmesi ve Hakan’in emriyle serbest birakilmast Sel-
cuklulara Anadolu’nun biitiin kapilarini agti.

Alparslan’in Malazgirt’ten pek az sonra Olmesi iizerine
(1072) Meliksah Biiyiik Selguklu imparatoru oldu. [Selguklu
imparatorlugunun kurulusu Iskender veya Mogol imparator-
luklarina benzetilemez.] O ¢ok yogun Tiirkmen kabilelerinin de-
vaml gociind harekete getiren ilk hamle oldu. 24 Oguz boyuna
mensup oymaklar kisa bir miiddet Maveraiinnehir’de yerlestik-
ten ve Tiirkistan devletini yiktiktan sonra Horasan’a, Azerbay-
can’a gectiler: Rey, Hemedan ve Tebriz’i iggal ettiler. Ahlat ve
Musul’a yerlestiler. Bir yandan Alparslan’in yegeni Siileyman-
sah, 6te yandan Danigmend Gazi Orta Anadolu’yu istila ettiler.
Anadolu haritasi tetkik edilirse kdy adlarindan biiyiik bir kismi-
nmin Tiirkmen boylarinin adlar1 oldugu goriiliir: Soysalli, Tecerli,
igde, Afsar, Alisar, Kargn, igdir, Alayunt, Kinik vb gibi.

Gergi Hindistan ve Tiirkistan’dan iznik’e kadar uzanan bu
imparatorluk Alparslan’dan sonra boy beyleri arasinda parga-
lanmig, her parga hanedanin bir dali veya bir kumandan tarafin-
dan idare edilmeye baglanmis ise de, Biiyiik Selguklularin biitiin
bu hakanhga bagh kiigiik devletler, derebeylikler tizerindeki si-
yasi niifuzu uzun zaman siiriip gitti. Selguklular, iran aslindan
hanedanlarin kaybolmasindan sonra bu memlekette dogan si-
yasi-dini karigikliga, Batinilerin pargalayici hareketlerine karg:
Abbeasi halifeleriyle birlesmek, onlari desteklemek {izere siddetle
karg1 koydular. Islam’mn dinf ve siyasi biitiinliigiinii temine ca-
listilar. Bu devirde ilk defa halifelerin manevi kudreti ile Selguk
sultanlarmin diinyevikudreti ayrilmig ve bir denge kurulmus olu-
yordu. Bu hal Islam diinyasinda laik idarenin dogusu demekti.
Dinle diinyanin bu ahenkli ayrihgi Gazali’nin sisteminde nazari-
yesini bulmugtu. Bu Iranli asildan fikir adam: Abbasiler ve Sel-
cuklularin Batinilere kargi savasmasina bu konudaki fikii ten-
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kit eserleriyle yardim etmekteydi. Nitekim Biiyiik Selguklu vezi-
ri Nizdmiilmiilk’iin yazdigi Siyasetndme’de sirf Iran devlet tes-
kilatin1 aksettirmekten ok, Islami esaslara uyarak kurulmug bir
Tiirk imparatorlugunun tegkilatini ifade etmekteydi: “Mukataa”
sistemi eski Tiirk toprak idaresi sisteminin Islamilesmis sekliy-
di. Nizdmiilmiilk’iin Meliksah emriyle kurdugu medreseler Is-
lam aleminde ve diinyada ilk {iniversiteler idi.* Gazali Bagdat’ta
Nizamiye Medresesi’nin idaresine memur edildigi gibi derslerin
bircogunu da kendisi vermekteydi. O vakte kadar 6gretim yalniz
camilerde veya Dariilhikme’lerde yapilirken ilk defa sistemli yiik-
sek bir 6gretim miiessesesi kurulmus oluyordu (1066). Bu yeni
miiessesenin esash vazifesi Batinilikle savasmak ve Islamiyet'i fi-
kirle korumakti. Selguklular tarafindan imparatorlugun birgok
yerinde, daha sonra da Atabeyler ve Eyyibiler tarafindan Irak,
Suriye ve Misir’da kurulan biitiin medreseler bu ilk medreseyi
ornek olarak almiglardir.

Biiyiik Selguklularin Pargalanmas:

imparatorlugun son hiikiimdar: Sultan Sencer, isyan eden Tiirk-
menler tarafindan oldiiriildiikten sonra Biiyiik Selguklu Devle-
ti ortadan kalkt1 (1117-1157). Birgok pargaya ayrilan impara-
torlugun Tirkistan kismi Harezmsahlarin istilasina ugradi.> Bu
parcalardan basglicalar1 Kirman Selguklular: (1041-1187), Suri-
ye Selcuklu Devleti (1094-1117), Irak Selguklu Devleti (1117-
1194) idi. Selguklu Imparatorlugunun pargalarindan en kuvvet-
li ve uzun siirelisi Anadolu Selguklu Devleti idi (1077-1308).
Kutalmig’in oglu Siileyman tarafindan kurulmug ve Anadolu’da
boy beylerinin kurdugu derebeylikleri tanimakla beraber onlarin
tizerinde siyasi niifuzunu arttirmig; bir yandan Hagh Seferlerine
karsi memleketi ve Islam alemini koruyan bir yandan Giircistan
ve Suriye harpleri ile simirlarini kesinlestiren Anadolu Selguklu

? Asad Talag, La _Madrassa de Nizamiya, Paris; Louis Massignon da
1934’te istanbul Universitesinde bu konuda bir konferans verdi.

51. Harezmsabhlar iran asillt idiler. Bu ikincisi ve asil bu unvanla taninmug
olan hanedan yalniz adlarini onlardan alimis olan bir Tiirk hanedani idi.
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hiikiimdarlar1 memleket igerisinde derebeylik devletlerini orta-
dan kaldirarak milli birligi kurma isini bagsarmglardir.

Anadolu’da Ilk Feodalite

Tiirkiye’nin tesekkiilinde ¢ok dnemli rolii olan bu hadisenin
actklanmasi igin 6nce Rum Selguklular: diye taninan bu devlet
ile aym zamanda kurulmus ona bagh devletler tizerinde bir parga
durmahyiz. Alparslan, memleketi boy beyleri arasinda bolmiistii.
Eksiik’iin oglu Artuk Mardin, Urfa, Harput, Malatya bolgesinin
bagl hiikiimdari olacakti (1101-1231). Emir Danigmend Sivas,
Amasya, Ankara bdlgesinin (1071-1134); Emir Cavh Maras,
Adana; Emir Mengiicek Erzincan, Divrigi, Karahisar (1071);
Emir Saltuk Erzurum, Kars (1071-1200); Emir Inal Diyarbakair,
Siirt (1097-1183); Emir Cavuldur simir eyéletlerinin Selguklu
buyruguna bagh hakimi olacaklardi. 11. yiizyihn sonuna dog-
ru Anadolu’ya yerlesen Tiirkmenlerin durumu 5. yiizyil sonuna
dogru Galya'ya yerlesen Franklarin durumuna benziyordu. Me-
liksah merkez buyruguna bagh devletleri birlestirmek iizere Ku-
talmig’in oglu Siileyman’ génderdi. Bu zat Erzurum’a gelince
birer kiigiik devlet kuran boy beyleri onun etrafinda toplandilar
ve Bizans tarafindan geri alinmug olan eyaletleri kurtardilar, iz-
nik’i bagkent yaptilar.

Atabeyler

Selguklu Imparatorlugunun pargalanmasindan sonra Halep,
Irak, Suriye vb yerlerde kumandan ve vezirlerden bazilar1 ba-
gimsiz harekete baglamiglar, Atabeyler diye taninan devletleri
kurmuglardir. Bunlardan baglicalar1 Nureddin Mahmut b. Zen-
gi'nin kurdugu Halep Atabeyleri (1142-1181), Imadeddin Zen-
gi'nin kurdugu Sancar Atabeyleri (1170-1220), izzeddin Sen-
cersah b. Gazi’nin kurdugu Cezire Atabeyleri (1180-1227), Za-
hireddin Tugtegin’in kurdugu Sam Atabeyleri (1104-1154),
imadeddin Zeng?'nin kurdugu Musul Atabeyleri (1127-1233)
idi. Halep Atabeyi Nureddin Zengi’nin evlathg: olan Seldhaddin
Eyy(bi onun adina Misir’t son Fatimilerden alarak Nureddin’in



Tiirkiye Kiiltiir Tarihine Bir Bakis 191

olimiinden sonra bagimsiz harekete baglamig ve Misir’da Sii-
ligi ortadan kaldirarak Siinni doktrinine gére Selguklu tipinde
medreseler kurmugtu. Eyy{ib1 Devleti uzun miiddet Kuzey Afri-
ka ve Suriye’de hiikiim siirdii. Atabeyliklerden bir kism1 Tiirkiye
kiiltiir cevresine girdigi gibi, bir kismi1 da onun yayilma ve tesir
alanina girmektedir.

Musul’da (Erbil) Gokborii miiesseseleri bu devrin en 6nemli
kiiltiir eserlerindendir (1156-1232). Bu miiesseseleri kuran Er-
bil Atabeyi Muzafferiddin Ebu Said Gokborii idi. Fakirlere yar-
dim etmek, yemek dagitmak, hastalar: iyilestirmek, korlere ve
sakatlara bakmak iizere “imarethane”, “sifahane” ve “bimaris-
tan”lar viicuda getirmigti. Pazartesi ve persembe giinleri kendisi
bu kurumlara gelir ve hastalari ziyaret ederdi. Gokborii dul ka-
dinlar, oksiizler ve bakimsiz ¢ocuklar igin de yurtlar yaptirmig-
ti. Bu kurumlardan her birinin ayr1 ayri ihtiyacim diiginmiis,
bunlarin korunmasi ve tamiri igin vakiflar ayrilmgti. ibrahim b.
Mehmed (6. 1225) Gokborii Hastanesi’nin baghekimiydi. Mu-
sul’da Kaymaz Hastanesi, camii, kervansaray ve medresesi Ebu
Miicahid Kaymaz tarafindan yaptirilmigti (1176). Ibn Battuta
Musul ve Erbil’deki bu kiiltiir ve ilim kurumlarindan hayranlik-
la bahsetmektedir. Nureddin Zengi Sam’da 1154’te bir hastane,
bir imarethane yaptirdi.

Siyasi Birlik

I. Kilgarslan zamaninda ilk Haglt ordusu Anadolu’dan gegerek
Kudiis’e gitmek istiyordu (1092). Kilgarslan istiin kuvvetler
oniinde gerilemek zorunda kalmakla beraber Bulgar daglarina
sigind1. Hagli ordusu ancak biiyiik kayiplar vererek ilerleyebildi.
I1. Hagh Seferi Anadolu’nun yalniz kenarindan gegmeye cesa-
ret etti. II. Kiliarslan (1156) ve Izzeddin Keykavus'un (1210)
siddetli miidafaalar1 Anadolu’nun bati cihetinden istilasinin im-
kansiz oldugunu gosterdi. I. Aldeddin Keykubad (1219) igerde
feodal devletler arasindaki gerginligi ve bogusmayi tamamen or-
tadan kaldirdi. Hepsini ayni siyasi egemenlige baglamaya mu-
vaffak oldu. Bu birlestirme hareketine kargi en ¢ok dayanan Da-
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nisgmendliler de sonunda Selguklu hédkimiyeti 6niinde yenildi-
ler. Anadolu’da tam bir siyasi birlik kuruldu. Anadolu Selguklu
Devleti ancak dogudan gelen ilhanl hiicumlarina mukavemet
edemeyerek III. Giyaseddin Mesud zamaninda ortadan kalkti
(1308) ve Anadolu’yu bir siire Mogol valiler idare ettiler. Fakat
ikinci defa kurulan beylikler siyasi birligi tekrar pargalamak iize-
re ele aldilar.

Anadolu Kiiltiir Merkezi

Anadolu Selguklular1 zamaninda isldm alemi esash degisiklikle-
re ugramaktaydi: Araplar Sicilya ve Endiiliis’ten ¢ekilmekteydi-
ler, dogudan Mogol istilas Isldm alemini pargalyordu. Iceriden
Batinilerin bozucu ve dagitic tesirleri kuvvetlenmeye baslamsti.
Dogu vebatidaki memleketlerini terk etmeye mecbur olan birgok
ilim ve sanat adam, bu yiizyilda isldm diinyasimin en saglam
ve sakin pargasi olan Anadolu’ya siginiyorlardi. Endiiliis’t terk
eden Muhyiddin Arabi (1165-1240) Konya’da yerlesti. Bir Tiirk
prensesi ile evlendi ve iivey oglu Sadreddin Konevi’nin terbiyesi-
ni lizerine ald1. Eserlerinin biiyiik bir kismin1 Anadolu’da yazdu.
islam diinyasinin en biiyiik mistik miitefekkiri ve diinyaca tanin-
mug panteist filozofu olan Muhyiddin’in sistemi Sadreddin Ko-
nevitarafindan serh edildi ve Tiirkiye’de yayildi. Azerbaycan’dan
Anadolu’ya gelmis olan Sehabeddin Siihreverdi islam aleminde
israkilik (Illuminisme) diye taninan bir felsefe cereyani kurdu.
israkilik bir yandan Platonculuga dayanmakta, bir yandan tasav-
vufa yaklagmakta ve zulmetten nura siirekli bir geligme suretinde
tasavvur edilen orijinal bir felsefi goriisii savunmaktaydi. Seha-
beddin Selguklu prenslerinden imadeddin Karaarslan Berkya-
ruk adina eserler telif etti; onlara hususi hocalik yapti. Hayati-
n1 tamamen Selguklularin sarayinda ve yaninda gegirdi. Anado-
lu’nun o zamanki toleransi sayesinde fikirlerini rahatca yazan ve
nesreden Sehabeddin bir seyahat vesilesiyle Halep’e gittigi sira-
da, o zamanki medrese taassubuna uymayan diisiinceleri yiiziin-
den Selahaddin Eyy(ibi emrindeki bir kadi fetvasiyla idam edildi
(1154-1191). Siraceddin Urmevi de ayni suretle hayatim Kon-
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ya’da gegirdi. Islam aleminde, Gazali ve Fahreddin R4z den son-
ra en esasli kelam ve mantik kitabi olan Metdli'iil-Envdr’ yazdi.

Dogudan Gelen Dervisler

Nihayet Mogol istilasinin Anadolu’ya siginmaya mecbur ettigi
diger bir akim da “Horasan Erenleri” adi ile taninan halk sifileri
ile saraya niifuz etmis ve yiiksek tasavvuf ve sanat viicuda getir-
mis olan Bahaeddin Sultan Veled ve oglu Mevlana’nin agtikla-
r1 ¢igirdir. Horasan Erenleri Anadolu’da Babailer, Kalenderiler,
Alperenler adlariyla yayilmaktaydilar. Mogollarin baskisi yiiziin-
den gelen ikinci Tiirkmen akinina bagh olarak Anadolu’nun da-
ha ziyade kuzeyine yerlesiyor ve Sivas-Kirsehir istikametinde
ilerliyorlardi. Buna kargi, Bahaeddin Veled ve Mevlana’nin mis-
tik edebiyat: Selguklu sarayinda himaye gordii. Bahaeddin’in
Avarif’iil-Maarif’i, Mevlana’'nin Mesnevi ve Divdn-1 Kebir’i bu
devrin gaheserlerindendir. Mevlana kendisinin Tiirk oldugunu,
fakat eserini Farsga yazdigini soyliiyor. Fakat biiyiik sairin Di-
van'inda Tirkistan ve Anadolu Tiirkgesiyle, hattd Rumca yazil-
1mi§, sayica az da olsa, misranin yaris1 Tiirkge yarist Farsga “mii-
lemma” denen bazi manziimeler de vardir.

O tarihlerde artik Tiirkge resmi dil olmaya baghyordu. Sel-
cuklularin bu son devrinde Seyyad Hamza gibi Tiirkge yazan
sairler de yetisti. Resmi haberlesmeler 6nce yalnz Arapga iken
divan haberlesmeleri Farsgaya cevrildi. Bu siralarda Tiirkgenin
kismen baglamig olduguna dair de izler vardr. i1k énce Karama-
noglu Mehmed Bey’in (1277) divan iglerinde Tiirk¢ceden bagka
dilin kullanilmamasini emrettigi biliniyordu. Fakat Seyid Lok-
man femal-i Ahval-i Ali Selguk’ta Selguklularin divan defter-
lerinde Farsga yazilmasina devam edilmekle birlikte genel ola-
rak Tirkgenin kullanildigini sdylemektedir.® Bu son devirde
Seyh San’an Hikayesi, Salsalndme, Danigmendndme gibi Tiirk-
ce eserlerle Konyali Ahmed Fakih’in Carhndme’sinden bahse-

¢ Fuad Kopriilii, Tiirk Tarihi Ana Hatlar: Miisveddeleri arasinda ¢ikan
Anadolu Beylikleri’nde Edebiyat adh eserdir.
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dilmektedir ki, biitiin bunlari Mevldna’nmin oglu Sultan Veled’in
Tiirkge siirleri ile tamamlamak lazim gelir.

Mogol istilast

ilhanhlar Abaka Han zamaninda Anadolu’yu istila ettiler. Sel-
cuklular ilk devirlerde yanlarinda Iranh katipler bulundurdukla-
r1 gibi Mogollar da yanlarinda Uygur katipleri ¢ahstiriyorlardi.
Bundan dolay1 Mogol idaresi Anadolu’da Tiirkgenin yayilmasin-
daki etkenlerden biri olarak gosterilebilir. Daha esash sebep Ana-
dolu’ya gelmekte olan yeni Oguz boylarinin niifus yogunluguy-
du. Boy beyleri Arapga ve Farsga bilmedikleri igcin hem haberles-
meleri Tiirkge yapmaya mecbur oluyorlar, hem de kendileri i¢in
lizumlu kiiltiir eserlerini Tiirkgeye gevirtiyorlardi.

Selguklularda Siir ve Ilim

Selguklularin son zamaninda, tasavvuf siirinin yaninda Hoca
Dehhéni gibi diinyaya ait siir yazanlar da vardi. Bu devirden kal-
ma bazi Dede Korkut pargalari, sairleri bilinmeyen bazi Tiirk-
mani ve Varsagiler [varsagi] Tiirkge bir halk edebiyatinin varl-
gin1 gostermeye yetebilir. Mogollar tarafindan Harezm memle-
ketleriyle Bagdat'in tahribi ilim hayatinin sarsilmasina sebep ol-
mustu. Fakat az sonra Ilhanhlarin Meraga’da yeni rasathaneler
kurdurmalari, alimleri himaye etmeleri gegmis yillarin bir dere-
ceye kadar unutulmasimi temin etmistir. [lhanl devrinin yiizii-
nii agartan biiyiik bir Iranh alim Nasiriiddin Tasdir ki (1201)
Ahlak-1 Nasur’si ile Osmanh devrinde Tiirk ahlakgilarina 6rnek
olmustur. El-Kasi diye taninan Giyaseddin Cemsid “ondahk”
agari hesabini icad eden biiyiik bir alimdir. Nasireddin’in Zic-i
Ilhéni’sini diizeltmek i¢in yazdig1 Zic-i Hakani’yi Timur'un to-
runu Ulug Bey adina viicuda getirmisti (1413).

Anadolu Selguklularinin medreselerinde bunlardan bagka tip,
tabiat ilimleri, felsefe, keldm ve islam diinyasinda gelismekte olan
ilimler okutulmaktaydi. Bu medreseler Suriye ve Misir’da kuru-
lanlar1 6rnek almig ve 6gretim metotlar: ile teskilatlar Selguklu
niifusunun yayildigi biitiin memleketlerde tatbik edilmistir.
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Biiyiik Selguklular Devrinde Tip

Biiyiik Selguklular zamaninda hastaneler ve tibbi tesisler yapil-
maya baglanmigti. Bu sihhi miiesseseler degerli hekimlerin ida-
resindeydi. Bu devirde artik Rézi, Ibn Sina gibi biiyiik aragtir-
macilar kalmamig, ancak onlarin eserlerinden faydalanan pek
cok hekim ve tatbiki tibb1 tegkilatlandiran genis miiesseseler ku-
rulmustur. Selguklu Devri tipta yaratict olmaktan ¢ok yayici ve
teskilatc bir devirdir.

Harezm Devrinde Ilim

Harezmsahlar zamaninda tip biiyiik bir gelisme gostermistir.
Merkezleri Urgeng veya Gurgang olan Harezm Devleti, Bii-
yiik Selguklu Imparatorlugu pargalandiktan sonra Tiirkistan’da
ikinci defa tam bir Tiirk devleti olarak kuruldu. Gazneli bir Tiirk
olan Enustekin 6nce Hive valisi oldu. Bagimsiz gibi harekete bag-
ladiktan sonra devleti oglu Kutbeddin Mehmed zamaninda ge-
nigledi (1098). Atsiz 1182’de istiklal tegebbiisiinde bulundu. Fa-
kat Sultan Sencer kendisini Harezm topraklarindan kovdu. Sen-
cer’in oliimiinden sonra Aldeddin Mehmed Tekis (1200-1220)
zamaninda Harezm Devletinin niifuz alani ¢ok genisledi. Abbasi
halifeleri onlarin tehdidine kargt Cengiz’le birlesmek gafletinde
bulundular. Bu hadise Harezmsahlarla birlikte Abbasi halifeligi-
nin de ortadan kalkmasina ve isldm aleminin Mogollar tarafin-
dan istilaya ugramasina sebep oldu.

Harezmliler zamaninda tip, dogal ilimler geligti. Ibn Battuta
bir Harezm bimaristanindan ve Sahyun adinda meghur bir he-
kimden bahseder. 1. Harezm Devleti zamaninda Atsiz adina ya-
zilmig olan Agraz-i Tibbi ve Mebhas-1 Alai de ¢ok degerliydi. Ha-
rezmlilerin yerine gegen Karahatai Tiirklerinden Kutlug Tiirkan
Hatun’un Isfahan civarinda Kirman’da yaptirdig1 (1271-1281)
hastanenin biiyiik bir gohreti vardi (1275). Tiirkdn Hatun’un
hizmetinde bashekim olmak iizere bu hastanede Semseddin
Mehmed ¢alismaktaydi. Kutlug Tiirkdn Hatun bir¢ok mescit,
sosyalyardim kurumu, medreseler vebagkahayir kurumlari yap-
tirmigtir. Kirman Selguklularindan Behramgah sosyal saglik ku-
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rumu olarak imaretler ve hastane kurdurdu. Tip dleminde gok
taninmig olan Zahire-i Harezmgahi adindaki biiyiik ansiklopedik
eser tibbin biitiin dallarini igine almak iizere Zeyneddin Ismail
tarafindan yazdmgtir (6. 1136). Eser Kutbeddin Mehmed adina
1110’da meydana getirilimisti.

Selguklularda Medreseler

Anadolu Selguklular1 devrinde medreseler, hastaneler, rasatha-
neler gibi esash Ggretim ve arasgtirma miiesseseleri kurulmusg;
Anadolu sehirlerinin her biri Biiyiik Selguklularin Bagdat ve Ni-
sabur’da kurduklar: tesisler 6rnegine gore birer kiigiik tiniver-
site sehri halini almistir. Selguklu hiikiimdarlar1 zaman zaman
bagkentlerini degistirdikleri icin (Kayseri, Konya, Sivas, yazhk
bagkent Alanya) memleketin her yamm imar etmisgler ve sonra-
ki yiizyillarda bilhassa Osmanh devrinde gériilmeyen bir fikir ve
kiiltiir merkezsizligini gelistirmiglerdir. Anadolu Selguklularinin
kiiltiir ve ilim alanindaki faaliyetleri modern Almanya ve ingilte-
re’nin gelismesini andirmaktadir.

Selguklularin ayr1 ayr1 zamanlarda bagkenti olan Kayseri, Si-
vas ve Konya’da zengin medreselerden bir¢ogunu gérmekteyiz.
Buralarda sarf, belagat ve cedel (gramer, retorik ve diyalektik)
okutuluyordu. Uzun siire bagkentlik eden Konya’nin medresele-
ri daha zengindir. Konya’da ayrica fikih, Isldm hukuku okutmak
iizere Giyaseddin Keyhiisrev zamaninda Sirgali medrese yap-
tirlmigt1 (1242). Selguklu medreseleri 12. 13. yiizyillarda he-
men biitiin Anadolu gehirlerine serpilmig bulunuyordu. Aksehir,
Aksaray, Nigde, Sivas, Erzurum {iniversite derecesinde biiyiik
medreseleriyle taninmaktaydi.

Selguklularin Devlet Tegkilat:

Selguklularin devlet teskilat: eski Tiirk gelenegi ile Islami-iran
devlet teskilatimn uzlagmasindan dogmus bir terkip idi. Bu tes-
kilat sonradan yeni ihtiyaglarla geliserek Osmanl devlet tegkilat
tizerinde genis Olgiide tesir etmistir. Eski Tiirk devletlerinde ha-
kan, Oguz toresine gore, boy beylerinin arasindan segilir ve ik-
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tidarim onlardan alirdi. Zapt ettigi memleketin idaresini ogullar
ve kumandanlarina verir, onlarin kendi bolgelerindeki egemen-
ligine karigmazd. ilhanhk denen bu devlet yapisi, esasinda mer-
kezsizlige (décemntralisation) dayantyordu. Bundan dolay bir hii-
kiimdar 6liince yerine kimin gegecegi kesin olarak bilinemez, bu
hal iktidar rekabeti yiiziinden bir¢ok i¢savasa sebep olur ve dev-
letler dis tesirlerden ziyade bu i¢ sebeplerden pargalanirdi. Ana-
dolu Selguklularinda da devlet anlayis1 boyle baglad.

Kih¢arslan, memleketin idaresini ogullar1 arasinda paylastir-
di. Fakat bir yandan Hagl Seferleri, bir yandan Giircistan ve
Suriye savaglar siiriip gittikge dig tehlikeler 6niinde birlesmek
mecburiyeti yavag yavag merkezciligi kuvvetlendirdi. 1. Alded-
din Keykubad zamaninda derebeyi kuvvetleri ortadan kalkt.
Prensler arasindaki gatismalar kanh bir sekilde halledildi. Niha-
yet Anadolu yiizyillardir Tiirk hanedanlarin: tehdit eden parga-
lanma tehlikesinden kurtuldu. Bu hadise, Tiirkiye siyasi birligi-
nin dogmasi bakimindan, Anadolu Selguklularinin kazandigi en
biiyiik bagar1 olmustur.

Selguklular, islami prensiplere ve Sasanilerden gelen iran
devlet anlayigina uygun olmakla beraber Oguz toresinin esasla-
rindan da ayrilmadilar. Siyasi birligi bozmadig1 nispette bu tore-
nin geleneklerini muhafaza ettiler. Seriat temellerine gore ada-
let, kadilar tarafindan icra edilirdi. Kadilarin hiikiimleri mutlaktu.
Yilda bir defa hiikkiimdar, kadi huzurunda hesap vermeyi kabul
ederdi. Kadinin hiikiimlerini subasi (kale kumandani), sahne ve
boy beyi icra ederdi. Fakat Oguz tGresine uygun olarak hiikiim-
dar —hi¢ degilse seklen— kurultay kurar, boy beylerini ¢agirir,
onlarin oylarini sorardi. Ordu harekete gegtigi zaman 24 Oguz
toresine gore Oguz’un alt1 oglundan her biri ii¢ erini temsil et-
mek iizere Bozok ve Ugok beyleri (12+12=24) ordunun sag ve
sol kollarini tegkil ederdi: Sag kolda Kayi, Bayat, Afsar, Karg: vb,
sol kolda ise Bayindir, Cepni, Salur, Kinik vb boylari bulunur-
du. Fakat merkezcilik kuvvetlendikge kurultay ve beylerin niifu-
zu yalmz kalmugtir.

Selguklu Devletinin merkez tegkilati eski Tiirk, Sasanl ve s-
lam tesirleriyle karigik, kendine mahsus bir karakter gostermek-
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tedir. Idare gorevleri sunlardir: Pervine (=bagvekil), cesnigir
(=ordu kumandani), emir-i ariz (=harbiye nazir1), sahib-i di-
van (=maliye nazir1), tugrai (=dahiliye nazir1), mirahur (=tes-
rifat nazir1), beylerbeyi (=24 boyun bagbugu) vb Toprak timar-
lara boliiniir, timarlar fatih beylere verilirdi. Divéan arz kétipleri
timarlar1 kaydederler; harag katipleri vergileri toplarlardi. Sinir-
lara yakin olan timarlar gaziler ve alplere verilirdi. Bir timar sa-
hibinin oglu ehliyet sahibi ise timar1 ona verilir, bu suretle toprak
rejiminde nispi zddeganlik kurulurdu. Hiikiimdar Oguz toresine
gore boy beyleriyle ava ¢ikar ve umumi ziyafet verirdi ki, bunlara
eski Tiirk geleneginde oldugu gibi “sigir” ve “sdlen” denirdi. Boy
beyleriyle top ve ¢evgan oynamak da eski geleneklere uygundu.

Anadolu Selguklulari Islam birligine ve halifelige baghliklari-
n1 birgok sekilde gostermiglerdir: Bu baghlik onlardan unvanlar
ve “mengur”lar almak, bastirdiklar1 paralarda halifenin adim zik-
retmekle ifade edilir; fakat Islam birligini korumada gosterdikleri
biiyiik gayretlerle bu baghliklar fiilde de ispat edilirdi. Bu bakim-
dan onlarin durumu papalara manen bagl olan Frank krallari,
kutsal Cermen imparatorlarina benzemektedir.

Ordu hassa, boy beyleri, Selguklulara baglh beyliklerin yar-
dimci kuvveti olarak ii¢ kisimdi. Hassa ordusu, Siyasetndme’de
goriildiigii gibi, Oguz beylerinin hiikiimdara isyan etmemesi igin
Tiirk olmayanlardan tegkil edilirdi. Bu kaideye, Roma’nin, Ab-
basilerin hassa ordusunda oldugu gibi, imparatorluk sosyal ya-
pisinin zarureti goziiyle bakilmalidir. Asil orduyu, boy beyleri-
nin idaresindeki timarllardan ibaret esash kuvvet teskil ederdi
ki, Osmanli devrinde de bu hal siiriip gitmistir. Orduda ndbet-i
senceri denen ve Osmanlilarda “mehter” adini alan devamh bir
mizika takimi bulunurdu.

Birinci Derebeylikte ilim

Anadolu Selguklulart zamaninda Muvaffakuddin Abdiillatif Bag-
dadi, Ekmeliiddin, Kemaleddin Karatay, Kutbeddin Sirazi, Fah-
riiddin Ahlati, Efdaliiddin Khunci gibi degerli hekimler tip ve
tabiiye alimleri yetigti. Bunlar arasinda Hiristiyan ve Yahudi he-
kimleri de vardi.
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Birinci Anadolu derebeylik devletleri zamanindaki ilim faali-
yeti de zamamimiza kadar kalan eserleriyle taninmaktadir. Artu-
kogullarmdan Necmeddin ilgazi’nin kardesi Eminiiddin, Mar-
din’de “kiilliye” halinde cami, medrese, hastane ve hamam yap-
tirmigti. Bu hastanenin baginda Mardinli Fahriiddin bulunuyor-
du. Hiisameddin Timurtag (1122-1152) zamaninda Mardin ve
Diyarbakir’da birgok hekimin ilm1 aragtirma ve yayinlar yaptik-
larim gériiyoruz. Artukogullarindan Timurtagin oglu Alp inang
Kutlug Bey emriyle Dioskorides’in Kitabii’l-Hagdyis'i Siiryani-
ce terciimesinden Arapgaya Malatyah Selim tarafindan terciime
edilmig, fakat bu kusurlu terciime aymi zatin emriyle Mihran b.
Mansur tarafindan diizeltilmistir. 8. ve 9. yiizyillarda Abbasiler
zamanindaki biiyiik terclime faaliyetinden beri Eski Yunan tip ve
felsefesine dair yeni eserler terciimesinden vazgecilmis bulunu-
yordu. Bu devirde ana kaynaklardan terciime yapilmasi istisna
teskil etmektedir.

Divrigi'de Mengiicekogullarindan Ahmed Sah Camii’nin
yaninda Turan Melek Hatun tarafindan bir hastane yaptirildi
(1228). Kastamonu’da Ali b. Pervane Hastanesi (1272), Canki-
r’da Cemaleddin Atabey Hastanesi (1235), Tokat’ta Pervane
Bey Dariigsifa’si (1277) ile bu devri tamamlayabiliriz.

ikinci Beylikler Devri

Anadolu Selguklu Devleti pargalandiktan sonra, Mogol baski-
sinin getirdigi yeni gogebeler her tarafta yaylaklardan sehirlere
inerek idareyi ellerine almaya basladilar. Bu suretle Anadolu’da
ikinci beylikler devri dogdu. Bu yeni boy beylerinin yaninda baz
Selguklu kumandanlarinin, pek az da olsa bazi Mogol kuman-
danlarinin kurduklar1 beylikler de vardi. Sinop’ta Muiniiddin
Pervane’nin kurdugu Pervaneogullar1 Devleti (1277-1300) kisa
bir zaman siirdii. Karahisar Sahip’te Sihibataogullar1 (1285)
Devletinin ne kadar siirdligii bilinmiyor. Balikesir’de Karesio-
gullar1 (1300-1336) bir miiddet yasadiktan sonra idareyi Os-
manlilara biraktilar. Saruhanogullar1 izmir civarinda uzunca bir
siire hiikiim siirdiiler (1300-1410). Saruhan Bey’in oglu ilyas
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Bey (1345-1374) ve torunu isa Bey (1374-1388) sanat ve ilim
hayatinda iz birakan eserler yaptirarak hiikiim siirdiiler. Aydi-
nogullar1 (1290-1391) bugiin Aydin denen vilayette devlet kur-
dular. Aydin Bey ve oglu Mehmed Bey zamanlarinda Ege kiyi-
larini ele gegirdiler. Aydinogullarinin bu basaril seferleri Enveri
adl bir sair tarafindan yazilan Diisturndme’de manzum bir geh-
ndme halinde ifade edildigi igin tarihlerini 6greniyoruz. Umur
Bey zamaninda hakimiyetleri devam etti (1340-1391). Scke’de
zengin bir kiitiiphane viicuda getirdiler. Adlarina bir¢ok eser-
ler yazdirdilar ve terciimeler yaptirdilar. Menteseogullari simdiki
Mentese vildyetinde hiikiim siiriiyordu. Hanedani kuran Mente-
se Bey’in 1300°de bagimsiz hareket ettigi biliniyor. Daha sonra
Ahmed Gazi Yildirim’in idaresine girmeye mecbur olmus, ilyas
Bey, Celebi Mehmed zamaninda idareyi tamamen Osmanhlara
birakmustir. Teke ilinde (eski Likya) Tekeogullar1 (1300-1426)
hiikiim siirdiiler. Hamid ilinde Haimidogullarmnin devleti 1391’e
kadar siirdii. Kiitahya’da Germiyanogullar1 (1300-1428) nispe-
ten uzun bir devrede hakim oldular. II. Alisir ve I. Yakup zama-
ninda Kiitahya 6nemli merkezlerden biri oldu (1299). Siiley-
mansgah’in kizi Devlet Hatun Yildirim’la evlendi (1381). Osman-
lilarla miinasebetleri dostluk ve akrabalik yiiziinden bariggtydi.
Kiiltir miinasebetleri de iki Anadolu beyligini birbirine bagl-
yordu. Germiyanlardan II. Yakup ile (1390-1428) Osmanlilar-
dan II. Murad yeni bir evlenme yiiziinden Germiyanogullarinin
tamamen Osmanl idaresine girmesine sebep oldu. Denizli veya
Ladik Beyleri de (1277-1368) kisa siireli kiigiik bir beylik idi.
Anadolu’daki beyliklerin en kuvvetlisi Karamanogullar1 (1256-
1483) idi. Son Selguklu hiikiimdar1 III. Giyaseddin Mogollar
tarafindan Tebriz'e gotiriiliirken Oldiirilmiisti. Onun yerine
Konya’y: zapt eden ve hiikiim siiren Karamanoglu Mehmed Bey
bu devleti kurdu. Asil merkezleri Ermenek iken oradan Laren-
de’ye yerlesmiglerdi.” Kirgehir’den geldigi rivayet edilen Nure
Sofu adinda bir dervisin oglu olan —ihtimal Babai— Karaman Bey
Larende’de bagimsiz hareket ediyordu. Mehmed Bey Konya’y:

7 Bugiin oraya Karaman deniyor.



Tiirkiye Kiiltiir Tarihine Bir Bakig 201

zapt ettikten sonra kendisini Selguklularin halefi saydi. Oradaki
kurulu devlet teskilatindan, medreselerden, ilim ve sanat haya-
tindan faydalandi.

Osmanllarla devamli savag halinde olan ve kendilerini Sel-
cuklularin varisi saydiklar i¢in, onlarin siyas? baghliklarini kabul
etmek istemeyen Karamanogullari, beyleri I1I. Mehmed zama-
ninda Yildirim’a yenildiler; bununla birlikte Tiirkiye-Misir siyas?
rekabetinden faydalanarak 1483’e kadar yerlerini muhafaza etti-
ler. Sonunda kesin olarak Osmanl idaresine girdiler. Kastamo-
nu ve Sinop’ta Candarogullar1 (1292-1461) oldukc¢a uzun siireli
bir beylik devleti kurmuslardir. Anadolu kiiltiiriiniin gelismesine
ettikleri hizmetten dolayi zikre deger bir yerleri vardir. isfendiyar
veya Kizil Ahmedli diye taminirlar. Eski Anadolu bélgelerinden
Paflagonya’da hiikiim siiriiyorlardi. Marag ve Elbistan’da Dul-
kadirogullar1 yiizyildan fazla devam ettiler (1319-1521). Dul-
kadir Bey’in oglu Karaca Bey ile baglayan devlet, bu civardaki
Cavh beyler, Ramazanogullar1 gibi eski ailelerin niifuzunu kira-
rak Tiirkmen (Oguz) boylarina dayanan devlet oldu ve daima bu
boylara dayandi. Ug beyleri gibi yabanci komgu devletlerle temas
imkanlarina sahip bulunmuyordu. Bu yiizden Anadolu’nun ig¢
hayatina ait geleneklere daha ¢ok baglh kalmiglardi. Dulkadiro-
gullar1 da, Karamanogullar1 gibi son zamanlarda Osmanhlar ile
Misir kdlemenleri arasindaki siyasi rekabetten faydalanarak de-
vam etmigler, sonunda Yavuz’un Misir Seferi sirasinda Osman-
I idaresine girmiglerdir. Kanuni zamaninda ayni bélgede dogan
Kalender Sultan isyan bir Osmanl ordusunu yenecek kadar bii-
yiimiig ise de Sadrazam Ibrahim Paga’nin bazi boy beylerini elde
etmesi suretiyle isyan bastirilmig ve bu bolge tamamen Osmanl
idaresine girmigtir. Ramazanogullar1 da (1378-1608) Adana’da
daha dar cevreli bagimsiz bir devlet kurmuglardi. Osmanhlarin
siyasi baghliklarimi kabul ettikleri igin 6teki diger beyliklerden
daha uzun siirebilmiglerdir.

Merkez Anadolu’da Nigde ve Kayseri’de, Timurtag’in maiye-
tindeki Mogol kumandani Alaeddin Ertena Bey Selguklu idare-
si sona erdigi zaman bagimsiz harekete bagladi. Ogullar1 1381°e
kadar hiikiim siirdiiler. Ertena idaresinden sonra Kayseri’de
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Kadi Burhaneddin taninmig bir ilim adam ve sair oldugu halde,
Oguz boylari iizerindeki niifuzundan faydalanarak bagimsiz bir
devlet kurdu. Kendisi Sahmer asilli Salur (Tirkmen) kabilesin-
den idi. Babasinin biiyiikannesi II. Keykavus’un torunuydu. Bu
miinasebet onun halk {izerindeki niifuzunu arttiriyordu. Ertena-
ogullarinin yerine gecti. Arapga ve Tiirkge bilimsel eserler yaz-
di. Edebi degeri oldukga yiiksek bir divédn viicuda getirdi. Hayati
savag ve didigme ile gecti. Akkoyunlularla harpte 6ldii. Bezm ii
Rezm adindaki tarih onun devri i¢in yazilmstir.

Dogu Anadolu’da Tiirk Devletleri

Dogu Anadolu’da ikinci beylikler devrinin en 6nemli devletleri
Karakoyunlular, Akkoyunlular ve Celdyirlilerdir. Karakoyunlu-
lar (1380-1469) Tiirkmen agiretlerine dayanan genis alanda ya-
yilmug bir beylik devletidir. Anadolu ve Azerbaycan’da hiikiim
siirmistiir. Bayram Hoca tarafindan kurulmus, Kara Yusuf
(1390-1405) zamaninda geligmisgtir. Yildirim’in tehditleri Gizeri-
ne Timur’a siginan Kara Yusuf bu istilact Mogol-Tiirk impara-
torunun Anadolu’ya taarruzuna sebep olmustur. Yildinnm’in ye-
nilmesi {izerine tekrar hiikiimeti ele gegirmis, ogullari zamanin-
da hakimiyetleri devam etmistir. Dogu Anadolu’da ondan daha
niifuzlu devlet Akkoyunlularin devletidir (1403-1508). Bayindir
agiretine mensup olan ve gecerelerini Oguz Han’a gotiirmek id-
diasinda bulunan Akkoyunlular, civarlarindaki biitiin Tiirkmen
agiretlerine dayanmaktaydilar. Merkezleri Diyarbakir’di. Dogu
Anadolu’da Azerbaycan, hattd Iran’a sahip oldular. Kuvvetle-
rini daha cok asiretlerden alan genig bir imparatorluk kurdu-
lar. Devletin kurucusu Tur Ali ve oglu Kutlug idi. Fakat bilhassa
Kara Yiiliik ile hakimiyetleri genisledi (1403). Fatih zamaninda
Osmanl Devletini dogudan tehdit edecek derecede kuvvetlen-
mig bulunuyordu. Fakat Fatih Otlukbeli'nde Uzun Hasan’1 sid-
detle yenilgiye ugratt1 (1453). O zamandan sonra Akkoyunlular
bir daha Anadolu iglerine karigamadilar. Diyarbakir’i birakarak
iran’a gekildiler. Iran’da onlarin yerine gegen Safeviler de tama-
men Tirkmen agiretlerine dayanan bir devlet kurmakla birlikte
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Akkoyunlulardan farkli olmak iizere Alevi idi. Hem asiret bas-
bugu, hem seyh olan Safiyiiddin-i Erdebili her iki kuvvete daya-
narak Iran’1 istila etti. Oglu Sah Ismail Anadolu iizerinde Ale-
viligin niifuzundan faydalanmaya c¢aliti. 11. Bayezid zamaninda
Sii “dai”lerini, bagta “sah-kulu” olmak {izere, Anadolu’nun bati
taraflarina gonderdi. Sah ismail’in Alevilik propagandasi Hu-
rufilik yardimiyla Bektagi tegkilatinin sokulmasina da sebep oldu.
Fakat Yavuz Sultan Selim bu gizli propaganday: 6nledi, Bektasi
ocaginda reform yapt1.8 Ustiin teknik ve tabiye kuvvetiyle sayica
kalabalik Sah Ismail ordusunu Caldiran’da bozarak Tebriz’i zapt
etti. Ondan sonra iran’da hiikiim siiren Afsarlar ve Kagarlar da
Tiirk hanedanlaridir.

Sah Ismail’in “Hata” mahlasi ve “nefes” tarzinda Tiirkge di-
vani oldugu gibi Afsar ve Kagarlarin sarayinda Tiirk¢e konugu-
luyor ve Tiirk kiiltiiriine ait eserler okunuyordu. Onlar1 Anado-
lu’daki Tiirk devletlerinden ayiran mezhep kavgasi ile kendileri-
ni “Sah-1 Iran” saymalariydi. Afsar asiretlerinin reisi olan Nadir
Sah iran, Afgan ve Kuzey Hint’i zapt etmis (1736), Caferi mez-
hebini kabul etmis, fakat idaresindeki Siilerle Stinnilerin mezhep
catigmasinin halli i¢in bir kongre toplamay diigiinmiistii. Bu is
icin I1. Mustafa zamaninda istanbul’dan génderilen Siiveydiza-
de Abdullah Efendi’nin $ii dlimleriyle yaptig1 tartigmalari, mii-
nakasalar1 anlatan Hucec-i Kat'iyye adli eseri Nadir Sah’in dini
toleransini gostermesi bakimindan dikkate deger. Nadir Sah’in
kisa siiren devletinden sonra (1796) iran’1idare eden Kacar Ha-
nedani da Tiirkmen asiretlerinden geliyordu ve 1925’te iran asil-
It Riza Pehlevi’nin kurdugu yeni hanedana kadar bu devlete ha-
kim olmustur.

14. yiizyil Anadolu beylikleri devri milli kiiltiiriin belli bir ge-
lisme ¢agi olmugstu. Memleketin her yaninda beyliklerin himaye-
sinde kiigiik kiiltiir merkezleri kuruluyor, o vakte kadar hemen
yalniz Arapga ve Farsca yazilan eserlerden baglcalar1 Tiirkgeye
cevriliyor ve yeniden Tiirkce eserler yazdiriliyordu. Selguklula-
rin son zamanlarinda baslayan Tiirk¢e edebiyat her yanda bir-

8 Bu reform Bektasi geleneginde Balim Sultan reformu diye taninir.
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den gelismeye baglamist1. Sanki bir yarigma manzarasi gosteren
bu gelisme biitiin Anadolu sehirlerinde paralel olarak 15. yiizyil
sonlarina kadar siirmiistiir. Osmanlilar Anadolu siyasi birligini
temin ettikleri zaman bu hazirlanmis kiiltiir faaliyetinden fayda-
landilar. Onlar1 kendi kiiltiir merkezlerine topladilar. Asagi yu-
kar1 1275’ten 1400’e kadar siiren bu kiiltiir faaliyetinin baghca
etkenlerini Anadolu’da Tiirk yogunlugunun artmasinda, yeni de-
rebeyliklerin Arap ve Fars kiiltiirii ile yetismis olmamalarinda, bu
dillerde yazilmis eserlerden faydalanma ihtiyacin1 duymalarinda,
en sonra Mogol istilasinin memlekete getirdigi Orta Asya Tiirk
kiiltiiriiniin (Horasan Erenleri, Babailer, Bektasiler) tesirlerinde
aramak gerekecektir.

ikinci Beylikler Devrinde Kiiltiir Eserleri

Ladik’te inangogul]arl (1277) ilk defa Tiirkge eserler yazdirma-
ya bagladilar: Bunlardan Ladiki ile Nakiboglu’nu biliyoruz. Ay-
dinogullar1 da Tiirk kiltiiriiniin gelismesine hizmet ettiler. Bu
sirada Peygamber’in hayatina dair eserlerle Feridiiddin Attar’in
Tezkiret’iil-Evliya’si, Umur Bey’in emriyle eski Hint bilgeligine
ait Kelile ve Dimne, Endiiliisli alim ibn Baytar'in Miifreddt-i
Tib 1 terciime edildi. Dikkate deger cihet bu terciimelerin sade
Tiirkce ile yapilmig olmasi, tipta kullanilacak halk kelimelerine
bol bol bagvurulmug olmasidir.® Menteseogullar’ndan Mehmed
Bey Bazname'yi, ilyas Bey Ilyasndme’yi terciime ettirdi ve yaz-
dirdilar. Germiyanogullari adina Kabusndme'® ve Merziibanna-
me terciime edildi. Germiyanogullarinin korudugu ilim adami ve
sairlerden bir kismi sonradan Osmanli idaresine gegerek onlarin
adina eser yazmaya devam etmiglerdir. Candaroglu Bayezid Bey
admna ilk defa Cevdhir’iil-Asdaf adi ile Kuran Tiirkgeye gevrildi.

® Baglica Dervig Ahmed’in Umur Bey adina yaptig: ibn Baytar geviri-
si Tip ve Eczacilik Tiirk¢e Sézliigii’ne ait zengin bir kaynak tegkil et-
mektedir.

'° Kabusndme, yukarda adi gegen Emir Kéabus adina yazilmig bir mera-
sim ve tegrifat kitabidir ki eski medeniyetimizin tegrifatini géstermesi
bakimindan 6nemli yeri vardir.
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O vakte kadar Kuran terciimesi igin hicbir tesebbiis olmadigi-
na ve bu terciimenin Yunus Emre, Agik Paga’dan baglayan milli
kiiltiir hareketiyle aym1 zamana rastladigina gore, bu terciime-
yi, kiigiik 6l¢iide Luther’in Incil terciimesiyle kiyaslayabiliriz. Bu
devirde Kirgehir basta olmak iizere Kuzey ve Bat1 Anadolu’da
Tiirkce dinf edebiyatin sistemli ve kuvvetli gelismesi Kuran ter-
climesiyle yakindan ilgilidir. Fakat ne yazik ki bu beylik devleti-
nin kendi digina tesir tagiramamasi ve Fatih’ten sonra Osmanl
kiiltiir hareketinin bagka bir yonde gelismesi bu terciimeden bek-
lenen sonuglarin dogmasina engel olmugtur. Aym sirada Ismail
Bey adina Gazal’nin Kimya-y1 Saadet’i ¢evrildi.

Kirsehir, Anadolu Beylikleri arasinda 6nemli bir yer alma-
makla birlikte, milli kiiltiiriin gelismesi bakimindan biiyiik rol oy-
namigtir. Bunun sebebi Tiirkistan’dan gelen gécebe dervig aki-
ninin Kuzey Anadolu’da Sivas-Kirsehir yolunu tutmus olmasi ve
Kirsehir’in daha Selguklular zamaninda bu hareketi besleyen bir
merkez olmasiydi. Semerkant Mogollar tarafindan zapt edildigi
sirada Necmeddin Kiibr4, derviglerine “Diyar-1 Rum”a gitmele-
rini vasiyet etmisti. Bunlardan Baba ilyas Horasani’nin “Babai”
hareketini uyandirma bakimindan tesirini biliyoruz. Mensupla-
rindan Baba Resullullah Kirgehir’e yerlesti. Mevlana onun halk
arasindaki niifuzunu isitince bunun ne derece dogru oldugu-
nu 6grenmek igin oraya derviglerini géndermis ve “keramet sa-
hibi, fakat igrete diigkiin” oldugunu duyunca oraya 6nem ver-
memisti.'' Bu Baba Resul ya Haci Bektag yahut onun seyhiydi.
Haci Bektas da Mendkib’dan bilindigine gére Kirgehir’e yerles-
mig, orada Cacaoglu Nureddin Bey tarafindan himaye edilmisti.
Cacaogullart Selguklular zamaninda Kirsehir valisiyken bagim-
s1z harekete baglamiglardi. Cacaoglu kendi adina cami, medre-
se, tiirbe yapmustir, ilim adamlar1 ve geyhleri etrafina toplamus,
eserler yazdirmigtir. Onemli olan nokta bu eserlerin Tiirk din{
edebiyatina ait ilk esash kitaplar olusudur. Bektasilik ilk merke-
zini orada kurdu. Agik Paga Tiirkge tasavvuf edebiyatinin ilk bii-

" Eflaki Dede Tezkiresi diye taminan Mendakibii’l-Arifin’de bilgi veriyor.
Tahsin Yazici tarafindan Tiirkgeye gevrilmistir (Maarif Vekaleti Klasik-
ler Serisi).
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yiik eseri olan Garibndme’yi orada yazdi (1329). “Tiirk ve Ta-
cik dillerini kimse bilmezdi” diyen Agik Pasa yaptigi igin suu-
runa tamamen sahip goriiniiyor. Giilsehri’nin 1317°de yaptig
Feridiiddin Attar’dan Mantiku’t-Tayr cevirisiyle Keramat-1 Aht
Evren adiyla Ahiligi kuran zatin menkibelerine dair yazdig eser,
en sonra Tapduk Emre’nin miiridi Yunus Emre’nin biitiin Ana-
dolu tarihinde istiin edebi deger tasiyan siirleri bu devreye ve
bu bélgeye aittir.

Osmanli Beyligi

Bilecik’i zapt eden Osman Bey’le, Bizans sinirlar1 iizerinde yeni
bir kii¢iik devlet kuruluyordu: Osmanl Beyligi (1299). Bu beylik
de otekileri gibi asil kuvvetini asiretlerden ve derviglerden aliyor-
du. ik kurulusunda ve Rumeli’ye dogru yayiliginda ikinci faktor
bilhassa biiyiik rol oynamustir. Fakat bu beyligi Gtekilere iistiin
kilan cihet, erkenden Akdeniz’le ve Akdeniz kiiltiirii ile temasa
gelmesiydi. Bu sayede Bizans’tan, Balkan kavimlerinden ve Ada-
lar Denizi gemiciliginden faydalanmus, sehirlere yerlegmis, iistiin
teknik ve savas araglariyla Gteki beylikleri yenme igini basara-
bilmigtir. Bundan dolay1 Osmanh Beyligi’'nin Anadolu’da ikinci
defa siyasibirligi temin etmesi hazirlanmig sosyal kiiltiirel sebep-
ler zincirinin tabii sonucuydu. Osmanogullar1 6nce iznik’i mer-
kez yapt1. Orhan Bey Bursa’y1 zapt edince bagkenti oraya naklet-
ti. Selguklular zamaninda baglayan sanat gelismesi iznik ve Bur-
sa’da devam ederek olgunlasti. Osmanl devri mimarisi, tegkilats,
sanatiyla bagka bolgelerden daha kolay gelisme imkanlar1 buldu.
I. Murad Rumeli’de hizla ilerledi. Dervislerin dini cogkunlugu,
Bizans'in zaafi, o yiizyilda Balkanlarin niifus¢a hayli bosalmig
olmasi, Avrupa’da monarsilerin heniiz yeni tesekkiile baglamasi
bu istilay1 kolaylagtiran amillerdi. Bununla birlikte Balkanlar ve
merkezi Avrupa feodal devletleri kendi aralarinda birleserek Os-
manl yayllmasini durdurmaya ¢alistilar. Bu tesebbiis “Sirp Sin-
dig1” vakasi ve I. Kosova Savagr’'nda kesin yenilgiyle sona erdi.
Yildirim Bayezid Asya ve Avrupa’da ayni zamanda genislemek-
te olan geng devleti iki yandan tehdit eden tehlikeleri, Anadolu
Beyliklerinin ve Balkanlarin birlesme tehlikesini, ¢ok siiratli ha-
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reketleriyle 6nledi. Beylikleri birer birer yenerek kendine bagla-
dig1 gibi merkeziAvrupa devletlerinin yardimiyla harekete gecen
bir Hagh Seferi tesebbiisiinii de Nigbolu’da kesin olarak perisan
etti. Osmanh Imparatorlugunun temelleri kuruluyordu. Bayezid
ilk defa “Sultan-1 Iklim-i Rum” unvamm aldi ise de dogudan ge-
len biiyiik bir darbe, Cengiz’den sonra Dogu Tiirk Imparator-
lugunu yeniden kurmak isteyen Timurlenk kendisini Ankara ya-
kininda yendi. Ordusunun sag kolundaki Anadolu yar1 bagimsiz
beylerinin diismanla birlesmeleri bu yenilgiyi hazirlamigti. Baye-
zid’in 6liimiinden sonra Anadolu beylikleri canlandigi gibi Os-
manh Devleti de Yildirim’in ogullar1 arasinda béliindii.

Fakat Bursa’ya yerlesen Celebi Mehmed kardeglerini ayr1 ayr1
yenerek on bir yil iginde siyasi birligi tekrar kurma igini bagard.
Anadolu’daki bagimsiz kiigiik devletlerden ¢ogunu ortadan kal-
dirdi. Boylece memleket iigiincii defa olarak siyasi kiiltiirel bir-
ligini kazaniyordu. Bu birlik tegebbiisiinii icten sarsan bir Batin1
hareketi de bastirildiktan sonra Osmanh Imparatorlugunun ku-
rulmasiigin higbir engel kalmamugti. II. Murad Rumeli’de beliren
tehlikeleri ortadan kaldirdi. Savastan ziyade ilimleri ve sanatlari
himayesi, milli edebiyatin yayilmasina hizmetiyle biiyiik s6hret
katan barigsever hiikiimdar, tahtindan arzusuyla vazgegtigi hal-
de Avrupa’dan gelen yeni bir hiicumu karsilayabilmek igin Sad-
razam Halil Pasa tarafindan ikinci defa vazifesi bagina ¢agrildi.
Geng hiikiimdar II. Mehmed Manisa’ya dondii. II. Murad diis-
mani II. Kosova Savas’'nda yendi. Babasinin 6liimiinden son-
ra II. Mehmed’in tekrar tahta ¢tkmasi Osmanh Devleti’'nde ¢ok
o6nemli bir doniim noktasidir. Bundan sonra Anadolu ve Ru-
meli’de siyasi birligi temine ¢alisan monarsi yerine, Eski Bizans
veya Dogu Roma Imparatorlugunun yerini alan bir saltanat do-
gacaktir,

Osmanli Devleti Tegkilat:

Osmanlilar devlet tegkildtinda Selguklular 6rnek almakla bera-
ber, temasa geldikleri yeni alemden de faydalandilar.'? Idareyi

12 Fuad Kopriili, Bizans Miiesseselerinin Osmanli Miiesseselerine Tesiri.
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vezir-i &zam emrinde ¢ahgan vezirlere verdiler. Rumeli’de yerles-
tikten sonra biri Anadolu biri Rumeli’de olmak {izere iki beyler-
beylik kurdular. Beylerbeyinin emrinde sancakbeyleri bulunu-
yordu. Bu vazifeler hem idari hem askeriydi. Beylerbeyi ve san-
cakbeyinin toprak lizerinde “has” denen imtiyazlar1 vardi. San-
cakbeyi seferde sancag igindeki timarl sipahilerini toplayarak
beylerbeyinin kumandasi altinda gelirdi. K&yliiniin timar ve ze-
amet sahipleriyle ihtilaflarin1 “kadi”lar hallederdi. Timar sahibi
haksiz oldugu zaman kadi onun aleyhinde hiikiim verir, devlet
timarim elinden alirdi. Bundan dolay: timarlhilik ve zaimlik Avru-
pa’da oldugu gibi bir zidegdn imtiyazi olmadi. Bu hakki iyi kulla-
nanlar onu birkag nesil muhafaza ettiler. Fakat devletin bu hakk:
baskasina verebilmesi bazi kétiiye kullanmalara da yol agti. Os-
manh arazi tegkilat: toprak kdleligine meydan vermedigiigin adil
bir tegkilat ise de, merkezin kotii kullanmalarina meydan verdigi
icin bazen topragini kaybedenlerin isyanina (Celali hareketleri)
sebep oldu; asalet sinifinin tegekkiil etmemesinden dolay: burju-
vazinin dogugunu geciktirdi. Topragin en biiyiik kismi Allah’in
ve dolayisiyla devletindi (arazi-i emiriyye). Fakat 6zerk eyaletler
ve imtiyazlar bdlgelerde topragin “rakabe”sine (miilkiyet hak-
kina) sahip olanlar da vard: (arazi-i memléike). Emiri topraklar
has, zeamet ve timarla idare ediliyordu. Timar sahiplerinin top-
raktan aldiklar1 onda bir (Ssiir) ve resme “dirlik”, buna sahip
olana da “sahib-i arz” deniyordu. Miilk topraklarda bu kaideler
tatbik edilmiyordu. Her ikisinden bagka bir de “vakif’ toprak ve
binalar vardi ki, buna sebep kiiltiir ve medeniyete ait tesislerin
korunmasi igin gelir temin etmekti. Boylece cami, medrese, ima-
ret, kiitiiphane, hastane gibi kiiltiir binalarindan tegekkiil eden
bir “kiilliye”nin igletilmesi ve korunmast i¢in genis topraklar vak-
fedilirdi. Vakiflar siyasiiktidarin her tiirlii miidahalesinden koru-
nuyordu. Timarlar keyfi kararlarla zapt edilebildigi, milk “mii-
sadere” edildigi halde, herhangi bir kararla bir vakif toprak veya
miilk zapt edilemiyordu. Dinle teyit edilmig olan bu hak Osmanli
devlet tegkilatinin direklerinden biri olmustur.

Askeri tegkilat bakimindan da Osmanhlar Anadolu Selguklu-
lar1 ile ilhanhlarin tesiri altindaydilar. Ancak bu tesire yerlestik-
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leri Bizans’in az veya ¢ok baz tesirlerini de katmak lazimdir."
Osmanl askeri tegkilati Kapikulu, Anadolu ve Rumeli sipahisi,
deniz kuvveti olarak ii¢ kisma ayrilmaktaydi. Kapikulu veya Ye-
niceri denen hassa ordusu Abbasi, Selguklu ve Roma imparator-
luklarindaki hassa ordusu biinyesindeydi. Kapikulu zapt edilen
memleketlerin Miisliman olmayan ¢ocuklarinin alinarak “Ace-
mi Oglanlar” mektebinde yetistirilmesi ile meydana gelirdi. Dev-
sirme denen bu asker dogrudan dogruya saraya bagliydi. Yeni-
ceri Ocagi savasta ordunun merkezini teskil eden kuvvet olup
1362’de kuruldugu kabul ediliyor. Yenigeri Agalar1 devletin en
niifuzlu adamlar1 oldugu igin sonralar1 bir¢ok vezir-i dzamlar
oradan yetigmistir. Yenigeri Ocag1 Bektasi tarikatina mensuptu.
Yeniceriler ocaklarinin Haci Bektag’'in manevi himayesiyle kurul-
duguna inaniyorlardi. Padisahlar da bundan dolayi ilk yiizyillar
Bektasilige baglihk gostermis, seklen bile olsa, tarikata girmis-
lerdir. Bu hal Hagllar1 harekete getiren Hospitalier, Templier
gibi asker? tarikatlarin tepkisi olarak dogan Islami-askeri tari-
katlar arasinda Bektasiligin 6nemli bir yer almasindan ve Os-
manh Imparatorlugunun genisglemesinde rol oynamasindan ileri
gelmekteydi. Fakat ordunun temelini Anadolu ve Rumeli Beyler-
beyi kumandasindaki sipahiler teskil ediyordu. Osmanli impara-
torlugunun gelisme safhasinda Yenigerilerin niifuzlarim kotiiye
kullanmalarina ragmen devletin dayanabilmesi ordunun bu kuv-
vetinden ileri gelmekteydi.

Osmanh Beyliginde ilim

Osmanlilar ilim ve sanat alaninda Selguklularin ve Anadolu Bey-
liklerinin varisi oldular. Hemen isaret etmeli ki bu yiizyilda Is-
lam diinyasinin en 6nemli kiiltiir merkezleri Anadolu’nun digin-
daydi: Semerkant, Horasan, Kahire, Sam esasl ilim faaliyetle-
rini beslemekteydiler. Beylikler devrinde eski Islam eserlerinden
bazilarinin ve ran edebiyatimin klasik eserlerinin yalmizca ce-

'3 Jorga, d’Ohsson ve Hammer gibi Batili tarihgiler bu tesiri Olgiisiizce
savunmuslar, F. Kopriilii onlari yukarida zikredilen eserde hakl olarak
tenkit etmistir.
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virisiyle ugragilirken, bu saydigimiz merkezlerde esash bilimsel
aragtirmalar yapiliyordu. ilhanhlarin kurduklari Meraga Rasat-
hanesi’nin milletleraras: bir sohreti vardi. Misir’da Sii tesiri al-
tinda biiyiik safiler yetisiyordu. “Ondalik” hesabini bulan ve ma-
tematikte derin arastirmalar1 olan Giyaseddin Cemsid, astrono-
mide 6nemli ilerlemeler yapan Ulug Bey, Ali Kusgu Tiirkistanh
idiler. Bundan dolay1 Osmanl devrinin ilk kisminda yetigen ilim
ve felsefe adamlar1 memleket digina kogmaya, oralarda tahsile
mecbur oluyorlardi. Edebéli Sam’da, Davud Kayseri Kahire’de,
Kara Hoca Iran’da, Kadizade Rimi Tiirkistan’da, Molla Fenari
ve Simavnah Bedreddin Kahire’de ilim tahsil ettiler. Hattd Ka-
dizade memleketin o zamanki sartlarini bilimsel arastirma igin
yetersiz buldugundan, Tiirkistan’dan dénmedi ve 6nemli eser-
lerini orada verdi.

Bir yandan Anadolu’da hazir bulunan ilim faaliyeti, bir yan-
dan memleket disindan alinan yeni tesirler Osmanllarin ilim
adamlarin1 himayede gosterdikleri sohretle tamamlandig igin,
kiiltiir faaliyeti gelismeye bagladi. Devlet adamlarindan birgogu-
nun Tiirk¢eden bagka dil bilmemesi de bu faaliyeti kuvvetlendi-
ren dmillerdendi. Bu ilk devirde 1. Murad, Yildirim, Sadrazam
Candarli Halil, Emir Siileyman, Celebi Mehmed, Timurtag Pasa,
Umur Bey, II. Murad ilim adami ve sanatkarlar1 himaye ettiler.
Ilk 5nemli eser Davud Kayseri tarafindan Muhyiddin’in Fusis’u-
na yazilan serh idi. Kara Hoca’nin fikih usuliine dair bir eseri,
Kazvin?’nin astronomi, cografya ve tibba dair Acdib’iil-Mahltikat
cevirisi, Yazicioglu’'nun Semsiyye serhi bunlardandir. I1. Murad
bu devrin kiiltiir himayesi bakimindan en ¢ok iizerinde durulma-
ya deger simasidir. Tip, tarih, fikih vb dair pek ¢ok eser bu sira-
da terciime ettirilmig veya yazdirilmigtir. Bunlardan bilhassa Ibn
Kesir'in biiyiik Isldm Tarihi’nin gevirisini zikredebiliriz.

Edebiyat

Birinci Osmanli doneminde edebiyat da ayni hizla gelismis ve git-
tikge millilegmigtir. “Danigmendndme”ler ve “Fiitiivvetndme”ler
ile baglayan bu faaliyet gitgide orijinal eserler verdi. Izzeddin Ah-
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med (1350), Hoca Mesud (1354) bunlardandir; Hamzanarne,
Hazreti Ali Cengi, Battalndme ve Danigmendndme gibi ¢ogu-
nun yazar bilinmeyen eserler bu sirada yazilmig ve halk arasin-
da yayilarak edebi folklorun temelini tegkil etmigtir. Gene aym
siralarda dini halk edebiyati gelismekteydi. Bunlardan en mes-
hurlar: Siileyman Celebi’nin Mevlid’i idi (1409). Ayn1 sene Ha-
tipoglu’nun Haci Bektag'tan Makdaldt-1 Erbain gevirisiile On iki
imamciligi yaymas: dikkate deger.

Osmanli Monarsisi

Yildirim tarafindan Osmanlimonargisi kuruldugu sirada memle-
ketedogudan yeni bir Batini edebiyat cereyam girmekteydi. Faz-
lullah Esterabadi’nin Iran’da agtigi ve Hurufilik diye taninan bu
¢igirin ana kitabi Cavidan-i Kebir olup hakikatin i¢ méanalarinin
harflerde gizli oldugu ve Allah’in kelamina ancak harflerin gizli
manélariyla niifuz edilebilecegi seklindeki kabalistik bir iddiaya
dayanan hurufilik kolaylikla Anadolu’da yayildi. Birgok hurufi
metin ve Bektasi edebiyatina karisan sayisiz didaktik siirler ile
kayide (¢ignenmis sakiz) haline gelen bu akim bununla birlikte
Nesimi gibi ¢ok degerli bir sair tarafindan da ifade edildi. Ha-
lep’te derisi yiiziilmek suretiyle éldiiriilen Nesimi’'nin siiri Ana-
dolu ve Azer1 lehgeleri arasinda miisterekti. Nesimi’den sonrabu
yiizyihn en biiyiik sairi olan Ahmedi 1390’da Iskenderndme’yi
tamamladi. Bu eser iskender’in sarkta yaygin mitolojik sahsiye-
tini tasvir eden biiyiik bir destani terkiptir.

15. yiizyllda medreselerde 6gretim artik Tiirkce yapilmaya
baglamigtir.!* Halk edebiyati ile klasik edebiyat arasinda heniiz
ugurum yoktur. Yazicioglu Mehmed’in Muhammediye’si Dan-
te’nin flahi Komedya’s: ile gagdag olarak Peygamber’in hayatini
anlatan bir mistik eser halinde halk arasinda ragbet bulmus, yal-
niz Anadolu’da degil, Anadolu disinda Azerbaycan, Kazan, hatta
Sibirya Tiirkleri arasinda okunmus, birkag defa da Kazan lehge-

14 Devletoglu Yusuf’a atfederek F. Kopriili'niin Beylikler Edebiyatina
Dair eserinden.
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sinde basilmigtir.!® Yunus Emre ¢igirini devam ettiren Emir Sul-
tan, Hac1 Bayram Veli gibi halk sairlerinin en taninmiglarindan
biri olan Kemal Umm1 de yalmz Anadolu’da kalmayarak Kirim
yolu ile Kazan, hattd Ozbek Tiirkleri arasinda yayilmigtir. Mii-
zekki’n Niifiis adll Tiirkge 6nemli bir mistik ahlak kitabinin ya-
zar1 olan Egref Rimi, Esrefoglu adi ile yazdig ilahileri ve halk
siirleriyle yayilmigtir. Bunlara Yazicioglu Ahmed’in Ahmediye’si-
ni de katmalidir.

Osmanh Monarsisinde ilim ve Edebiyat

Bu devrin klasiklesmeye baglayan birinci sairi Seyhi’dir. ilk de-
fa Mevlana, Hafiz, Nizami, Hakim Sena? ve Attar gibi biiyiik
Fars dili gairlerinin tesirlerini uzlastirarak Tiirk siirine o zama-
na kadar bagarilamamig en genis seklini kazandirdi. Hiisrev ve
Jirin’i ile lirik dramatik edebiyatin ilk 6rnegini, Harname’si ile
de hiciv siirinin ilk numtnesini verdi. Fakat heniiz Seyhi’de de
klasik edebiyatla halk edebiyati biisbiitiin ayrilmig sayilmaz. Fa-
tih’le beraber Osmanli Imparatorlugu’nda sosyal tabakalarin
belirli hatlariyla meydana ¢ikmaya baslamasi, padigahin halktan
uzaklagmasi edebi dilin derece derece agirlasmasina, Iran tesi-
rinin kuvvetlenmesine sebep oldu. Mill1 edebiyat hareketi zayif-
lad1. Fatih’ten itibaren beyliklerin ortadan kalkmasi, [stanbul’'un
fethi, saray hayatinin tesekkiilii kapah bir cevre edebiyati mey-
dana getirdi. Edebiyat ve kiiltiir igleri maagh, “caize”li gérevler
haline geldi. Boylece “yapmacik” bir edebiyat bagladi. Bunun-
la birlikte bu yapmaciga dogru akis i¢inde gene de agir agir bir
gelisme oldu. Cafer Celebi’nin, Hayali’nin, Sultan Cem’in, Si-
nan Paga’nin eserleri bu devrin baglica edebi degerleridir. Ana-
dolu Tiirkgesi bu devirde memleket diginda, Misir ve Suriye’de
de edebi iiriinler vermekteydi. Cerkes Meml{kleri Tiirkge yazan
edipleri himaye ettikleri gibi kendileri de Tiirkge yazmaktaydilar.

5 Yalmz edebidegeri bakimindan bu kargilagtirmay: yapmak yersiz olur.
Burada bizi ilgilendiren ¢aglari, amaglari ve konularindaki ayriliktir.
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Osmanli imparatorlugu

Fatih’le birlikte, Osmanlilar Tiirk Beyligini Rum Sultanhg: hali-
ne getirirken, Yavuz Sultan Selim’den itibaren Rum Sultanligin
islam halifeligi ile birlestirdiler. Gorevleri son derecede genisledi.
Bu yiizden yiizyillardan beri istila yolu bakimindan uzaklagmakta
olduklar: Sark’a yeniden yaslanmaya mecbur oldular. Yavuz’un
dokuz yillik saltanati Osmanli Devleti'nin tabii gelismesi yolun-
da bir tiir sapma gibi goriiliiyor. Nitekim bir siire sonra Kanuni,
Fatih’in yarida biraktig1 batiya dogru genisleme hareketine de-
vam etti. Gedik Ahmed Paga’nin Otranto Seferi, II. Justinianos
zamanindan beri Dogu Roma’nin ideali olan italya ile birlesme
tesebbiisiiniin devamindan bagka bir sey degildi. “Kizil Elma”nin
Saint-Pierre Kilisesi kubbesinde oldugu s6yleniyordu. Osman-
I imparatorlugu tam manasiyla Roma’nin halefi olmak istiyor-
du. Kanunlar esasta merkeziyet¢i olmakla birlikte, teferruatta
‘adem-i merkeziyetci kaliyordu. Ebussuud Efendi her bdlge igin
ayn fetvalar vermekteydi. Miisliiman olmayan memleketlerin
idaresi, Hali¢’teki Rum Fener Okulu’ndan yetismis Hiristiyanla-
ra veriliyordu. Biitiin kavm1 ve din1 cemaatlerin muhtarliklari ve
Ozel idareleri kabul ediliyor; fakat onlar birbirine siyasi-iktisadi
bir sistemle baglamyordu.

imparatorlugun sinirlar1 en genis boyutlarna ulagmigts; Av-
rupa’da Tuna agilmig, Macaristan bir vilayet haline gelmis, Al-
manya ve Polonya ile komsu olunmustu. Kirim, Donve Volga ne-
hirlerinin yaklastiklar1 noktaya kadar ele ge¢misti. Kafkasya’da
sinir Hazar Denizi'ne kadar uzaniyordu. Asya’da Irak, Suriye,
Arabistan tamamen zapt edilmis, Afrika’da Misir, Sudan, Trab-
lus, Tunus ve Cezayir Osmanl sinirlari igine girmigti. I¢ ve dig
siyaseti diizenleyen “Divan-1 Humayun” idi. Divdn’in, Avrupa
ile miinasebetleri kuvvetliydi. Avrupa’ya bask: yapan Alman Im-
paratorluguna kars1 Fransa ve Polonya’yr himaye ediyordu. Ka-
nuni’nin sadrazami Sokollu, Hazar Denizi'ni Karadeniz’e kanal-
la baglamay: diisiiniiyor, iznik Golii ile Sakarya arasinda gene
bir kanalla Karadeniz’e ¢ikacak ikinci bir yol agmaya cahgiyor-
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du.'® III. Murad zamaninda Emir Mehmed Hint Denizi tehlike-
lerine kargt Osmanh Devleti’nin Siiveys’ten bir donanma sevki-
ne kalktigini, devlete Siiveys Kanal'nin agilmasini tavsiye ettigini
sOyliiyor. Bu yazilar Batihlar tarafindan Hint yolu bulundugu si-
ralarda Tiirk devletinin de bu meseleleri diigiindiigiinii gdsteri-
yor. 45 yil sonra Omer Talip aymi diigiinceleri ileri siiriiyor.'” Bu
zata gore Portekiz, Hollanda, Ingiliz gemilerinin Hint’e gittigin-
den haberi olan Tiirk gemicileri daha kisa yoldan Hint ticareti-
ni elde etmeyi diisiinmekteydiler. Bu diisiinceler Tiirklerin Hint
yolundan habersiz olduklari fikrinin pek yerinde olmadigini gos-
termektedir. Eski yiizyillarda Abbasi ve Ilhanhlar Basra Korfezi
ve kara yolundan ticaret yaptiklari igin Kizildeniz yolunun agil-
masini diisiinmeye ihtiyaglar1 yoktu. Anadolu Selguklular1 Ak-
deniz ticaretine pek az atildiklarindan, bunu diisiinemezlerdi.
ilk defa Osmanhlar Yavuz-Kanuni zamaninda Dogu Roma si-
nirlarini bulan genig bir imparatorluk kurmuglar, Hint yolu me-
selesi onlar zamaninda meydana ¢ikmug; Piri Reis, Murat Reis
ve bagka biiyiik Tiirk gemicilerinin seferleri baglamig, bu yoldaki
tasavvurlarla imparatorluk ticaretini Hint’e baglamak igin hare-
kete gegilmistir. Ancak iran’la Venedik’in Tiirkiye aleyhine bir-
lesmeleri Tiirkiye’nin biitiin dikkatini dogu ve kuzey sinirlarina
cevirmesine sebep olmus, bu tesebbiisler 11. Selim, III. Murad
zamaninda yarim kalmistir.

Kanun1 zamaninda tam bir toprak Sl¢iisii (kadastro) ve nii-
fus sayimi yapilmis,'® eyaletler idaresine ait ayri kanunnimeler
hazirlanmug, " ilk defa saray ve imparatorluk igin tam bir biitce
tanzim edilmigtir.2® Sonradan bu biitgeler esas tutularak birgok
defa ayni konuya doniilmistiir ki, bunlardan en taninmiglar1 Ey-
yubi Kanunndamesi’yle Ayn-1 Ali Kanunndmesi’dir. Heniiz bagka

16 Ahmet Refik, Bahri Hazar, Karadeniz Kanali ve Ejderhan Seferi, Ta-
rih-i Osmani Enciimeni Mecmualar: serisi.

7 F. Kopriilii, Islam Medeniyeti Tarihi, Barthold’a notlar.

18 Omer Liitfi Barkan askere alma dolayisiyla yapilan bu niifus sayimina
ait bir harita hazirlamustir.

19 Omer Liitfi Barkan.

20 Kanuni zamanindaki ilk biitge i¢in bkz.
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memleketlerde niifus sayimi ve biitge islerinin imparatorluk &l-
ciisiinde tatbik edilmedigi 16. yiizyil igerisinde Tiirkiye’nin ba-
sardig1 bu tegebbiis idare ve maliye tarihi bakimindan dikkate
deger bir hadisedir.

Fakat bu siyasi-askerf iligkiler gevresinin genigligine kargilik
kiiltiirel iligkiler bakimindan Osmanli imparatorlugu aym genis-
ligi gbsterememis, hattd Avrupa’nin fikri gelismesiyle 16. yiiz-
yildan sonra temaslarini kaybetmis olmanin zararlarini sonraki
yiizyillarda biiyiik bir 6l¢iide gérmiigtiir. Fatih’in Istanbul’da Hi-
ristiyan ve Yahudi dini cemaatlerine karg1 gosterdigi hosgoriir-
lik, Hiristiyan ve Miisliiman din adamlari1 arasinda hazirlatti-
g1 tartismah seminer, Bellini’yi istanbul’a daveti, Bati diinyasina
karsi duydugu ilgi gibi goriilebilir. Fakat ayni sirada iran ve Ho-
rasan’dan gelen sairlere gosterilen ragbet dogu tesirlerinin iistiin
gelmesine sebep oldu. Bu sirada hararetli bir iran taklidi modas
basladi: Nevai Tiirkistan’in, Molla Cam{ Iran’in en begenilen sa-
irleriydi. Osmanl kiiltiirii Batr’ya ¢evrilmek istidadindayken iki
diinya arasindaki dini-asker1 gerginliklerin artmasi sonunda git-
tikce doguya cevrildi. 11.-13. yiizyillar arasinda Avrupalilar Is-
lam ilmine hararetle sarildiklar1,?' daha 6nce 8.-11. yiizyillarda
ise Islam alemi, Eski Yunan ilim ve felsefesine kargi aym siddetli
ilgiyi gosterdigi halde?? 16. yiizyildan sonra Avrupa’nin artik Is-
lam ilmine ihtiyac1 kalmamig oldugu gibi, islam alemi de s6z ko-
nusu ettigimiz devamh gerginlik yiiziinden Batr’'nin fikir diinya-
sindan faydalanmak imkanlarim kaybetmeye baglamistir. Gergi
bu yillarda Avrupa’da biiyiik degisiklikler olmaktaydi. 15. yiiz-
yildan beri Avrupa Islam medeniyetinin taklitciliginden gikarak
orijinal eserlerini vermeye koyulmustu. Matbaa icat edilmis, ki-
taplar1 genig halk kitlesine yayma imkani1 dogmus, Rénesans’in
ilk kivileimlar1 belirmigti. Miispet ilimlerde biiyiik adimlar ati-
liyordu. Kanuni ile III. Murad arasindaki donemde Avrupa’da
biiyiik ticaret yollar1 bulunmus, Batr'nin siyasi-ekonomik gevre-
si gecen yiizyillarla Olgiilemeyecek derecede genislemisti. Artik

21 4, Z. Ulken, “islam Medeniyeti’'nde Terciimeler ve Tesirleri”, 1947,
22(’Leary, How Greek Science Passed?. ek. (Tiirkgeye gev. Yagar Kut-
luay, 1957).
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bu durumda Tiirkiye i¢in tekrar Dogu’ya donme diye bir mesele
kalmamugt1. Siinni-Sil ¢atigmasi yiiziinden biitiin dikkatini dogu
smirlarina gevirmek zorunda kalmasi Tiirkiye’nin kiiltiir gelis-
mesinde sarsici tesir yapti. Ordu teknigi bir yana birakilirsa, Bati
medeniyetinden zihniyet ve ilim bakimindan geri kalmig olan
Tiirkiye 17. yiizyildan sonra ileri medeniyetle ilisigi cok azalmus,
icine kapal bir dlem haline gelmis bulunuyordu. III. Ahmed za-
maninda Yanyali Esad Efendi Aristoteles’in Fizik’ini Sekiz Kitap
adiile dogrudan dogruya Yunancadan Arapgaya cevirisinde eski
cevirilerin ikinci elden yapilmig olduklari, ilk defa kendisinin bu
isi bagardigini sOyleyerek dviiniirken, Batida fizik Aristoteles za-
manindaki ile kiyaslanamayacak derecede ilerlemis bulunuyor-
du. Bundan dolayi, Yanyali’'nin tegebbiisii o yiizyilin ilim seviye-
sine gore pek geg¢ kalmig bir davramigtan ibaretti.

I1I. Ahmed’den I. Mahmud’a kadar Tiirk siyaseti yenibir buh-
ran devresi gegirdi. Karlof¢a Muahedesi’nin acisi yiiziinden Ba-
t’'min dstiinliigiini fark etmeye baglayan Osmanli Devleti “isla-
hat” hareketine giristi: Baski makinesini memlekete getirdi. Pek
zayif da olsa bazi endiistrileri kurmaya ¢aligt1. Bati dillerinden ilk
defa eserler cevirdi. Fakat Patrona Halil Isyam yiiziinden bu te-
sebbiis yarim kaldi. Ondan sonra gene bir siire Batihlagma yollar1
kapandi. Eski zaferlerinin hatirasiyla kendi kuvvetlerine giiven-
mekte olan Tiirk siyaseti hala Bati1 milletlerinin gelisme sebep-
lerinden yeteri kadar haberli gériinmiiyordu. Ancak I. Mahmud
ve I. Abdiilhamid zamaninda yeniden terciime faaliyeti ve ticaret
ilgisi ile baglayan yeni ve fakat yiizeyde kalan Batililagma egilimi
III. Selim zamaninda canlandi. Savaglarda yenilmelerin sebebi
yalniz askeri ordu tekniginin yetersizliginde goriildiigii igin, onu
yeni teknikle tamamlamak ve tegkilat1 degistirmek tesebbiisiine
girisildi. Bu yeni Batihlagma hareketi de I1I. Mahmud zamaninda
basladi. Giilhane Hatt1 ile (1835) buna kesin gekil verildi. Mus-
tafa Regid Pasa sadrazamlhiga getirildi (Abdiilmecid Devri). Tan-
zimat ilan edildi. O zamana kadar girisilen yarim tegebbiislerin
basarisizhigindan ders alan Tanzimatgilar daha kékten davrandi-
lar. Devlet kurumlari ve kanunlar temelinden degistirildi. Bu ha-
reket Tirkiye tarihinde 6nemli déniim noktalarindan biri oldu.
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Once yalniz siyasette ve hukukta baglayan Tanzimat veya Bati-
ciliga yonelme akimi 30-40 yil icinde edebiyata, fikre, sanatlara
gecerek biitiin kiiltiir dallarina yayildi. Boylece Tiirkiye tarihinin
son ylizyih kiiltiirin Dogu medeniyetinden Bati medeniyetine
agir agir gegis ylizyih diye vasiflandirilabilir. Bununla birlikte ha-
reket yeteri kadar gii¢lii olmadi. Uzun bir miiddet Dogu ve Bati
medeniyetleri yan yana tesirlerini yapmaya devam etti. Egitim-
de, iktisatta, ahlakta, diinya goriisiinde Baticilik ve Doguculuk,
okullarda ve hayatta yan yana yagadi. Son zamanlarda Tiirk ale-
minin ugradigi darbeler ve gerek diinyada gerek Osmanl Impa-
ratorlugu iginde milletlerin uyaniginin oynadigi biiyiik roliin fark
edilmesi yiiziinden dogan Tiirkgiiliik cereyani da onlari tamam-
lads; ii¢ hareket birbiriyle ¢atigmadan kafalarda yan yana hiikiim
slirdii. Fakat Dogu’nun artik Batr'nin iistiinliik sebepleri 6niin-
de ilgisiz kalamayacag: kanaati bazi Islam diisiiniirleri arasinda
belirmeye baglamigti. Cemaleddin Afgani bu kanaati Hindistan,
Misir ve Tiirkiye’de yayiyor, Tiirkiye aydin ¢evresinde de ken-
disine hararetli taraftarlar buluyordu. Hoca Tahsin Efendi bun-
lardand1. Her ikisi de istanbul’da Dariilfiinun’un kurulugsunda
(1868), onderlik ettiler. O zamandan beri gitgide Batililagma
egilimi kuvvetlendi. Buna medresenin Avrupa iiniversitelerinde
egitimini tamamlamig yahut Bati ilimlerini Tiirkiye’de 6grenmis,
sinirh da olsa bazi mensuplari katildilar. 1. Mesrutiyet donemin-
deZiya Gokalp’ten (1915) beri bu kanaat genellestigi gibi, Cum-
huriyet’ten beri de (1923) devletin resmi programi ve aydinlarin
ortak faaliyet hedefi halini ald1.

Yukarida verdigimiz agiklamalara gore, Tanzimat’a kadar Os-
manh Imparatorlugu’nda Tiirk kiiltiiriiniin ne durumda olmasi
gerektigi tahmin edilebilir: 1) Osmanl kiiltiirii bircok alandaki
biiyiik gelisimine ragmen, 16. yilizyildan beri Bati kiiltiiriiniin
ilim ve felsefe alanlarinda kazandig: biiyiik ilerlemeleri takip ede-
memek yiiziinden gok geri kalmigtir. Islim medeniyetinin 8. ve
11. yiizyillardaki miispet ilim seviyesini agamamig, Bati'nin bu
alandaki ilkgag ve ortagag ilim seviyesi ile dlgiilemeyecek kadar
biiyiik kazanglarina uzak kalmug, eski Islam ilim eserlerinin an-
cak hagsiyelerini, serhlerini yazmak, bazilarim da Tiirkgeye gevir-
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mekle yetinmistir. 2) Ilim alanindaki kapalilik felsefede de ka-
paliigi dogurmusgtur. Osmanh déneminde felsefe skolastik igine
girmis, Ortacag Islam filozoflarimin eserlerini serh etmekten ileri
gidememistir. Ilim felsefesi egilimi zayiflamis, onun yerine for-
mel mantikta, kili kirk yaran pek ¢ok eser yazilmig, Muhyiddin
Arabive Mevlana serhleri diigiince hayatinda birinci derecede rol
oynamugtir. 3) Fakat buna kargihk devlet tegkilati ve hukuk anla-
yis1 imparatorluk sosyal yapisinin gerektirdigi gelismeleri kazan-
mug, kendi tipinde yetkin sekillere ulagmstir. 4) Isldim medeni-
yeti iginde Tirk kiltiiriniin yarattigi mimari, resim, minyatiir,
slisleme sanat1 gibi plastik sanatlar, siirin ¢esitli dallar1 ve musi-
ki alaminda Tiirk kiiltiirii kendi tipinde yetkin ve olgun eserler
vermistir.

Osmanh sanati Biiyiik Selguklulardan Anadolu Selguklula-
rina, bunlardan Anadolu Beyliklerine ve Osmanh Imparatorlu-
guna uzanan yiizyillar iginde Tiirk mimarisinin millf geleneklere
bagh kalarak fakat yeni unsurlarla zenginleserek yeni terkiplere
nasil ulagtigim ayakta duran ornekleri gostermektedir. Osmanh
mimarisinin olgunluk ¢agi Mimar Sinan (1490-1588) ile basla-
di. Cami, tiirbe, hamam, saray, su yollar, bentler, kopriiler, sehir
ingaat1 ile imparatorlugun her kosesini dolduran yiizlerce eseri
ile Sinan Tiirk sanat tarihinde zirveye ulasti. Yarattig1 Sehzade,
Siileymaniye ve Selimiye (Edirne’de) camileri bu biiyiik mima-
rin sanatinda {i¢ merhaleyi tegkil eder. Sinan’dan sonra Osmanl
mimarisinin en biiyiik eserleri Mimar Mehmed’in yaptig1 Sultan
Ahmet Camii, Davud ve Dalgic Ahmed’in yaptiklar1 Yeni Ca-
mii’dir. Osmanh mimarisi III. Osman zamaninda tamamlanan
Nuruosmaniye’den sonra barok devrine girer. Daha sonra roko-
ko ve ampir [empire] tarzlari bunu takip eder. Imparatorlugun
son devrinde yapilmig olan eserler artik orijinalligini kaybetmis
bulunuyor.

Yazi Sanati

Tiirk sanatimin 6nemli bir dali da resim ekolii halini alan yazi
sanatidir. Arap yazisinin en giizel 6rnekleri Osmanh devrinde
ilerlemis veya icat edilmis, en biiyiik hattatlar bu devirde yetis-
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migtir. ilk biiyiik Tiirk hattat1 Bergamalh Muhyiddin’dir. Ondan
sonra Osmanl tarihi siiliis, nesih, talik, rik’a ve saray yazilarinda
pek cok hattat yetigtirdi. Talik iran Tiirklerinden Tebrizli Hoca
Emir Ali tarafindan icat (14. yiizyil) edilmisti, daha sonra Tiirk
Al tarafindan 1slah edilmigtir. Iran ve Orta Asya Tiirklerinin ¢ok
sevdigi talik Anadolu ve Istanbul’da kuvvetli hattatlar buldu. Bu
yazimin divani kirma ile birlikte eski Uygur yazisindan esinlen-
mig olmasi ihtimali ¢oktur. Ciinkii Uygur yazisi Osmanl dénemi
basinda bir miiddet unutulmamig ve sinirli da olsa kullanilmig-
tir. “Icazet” yazisina kirma da denir, siiliis ve nesihten farklidir.
Divdni tamamen Tiirk yazisidir. Bilhassa Osmanli déneminde
resmisaray yazisi olarak kullanildi. Divan haberlesmeleri divani
ile yazilirdi, Osmanh déneminde Rakim, Yesari [zzet, Mustafa
izzet Efendi vb son dénemde Kamil Efendi gibi biiyiik hattatlar
yetisti. Cizgilerin birbirini kucaklamasi ve ritmik gekillerle kivril-
masindan dogan bu yazilar cami duvarlarina yazildig: gibi, ayri-
ca gergeve icinde de yazilirdi. Béylece yazi sanati Osmanl dev-
rinde bir tiir soyut ve stillestirilmis sanat tiirii tegkil etmekteydi.
Bugiinkii soyut resim anlayisiyla bu hat arasindaki siki bir iligki
olsa gerektir.

Nakig ve Minyatiir

Osmanh devri, mimari ve yazi kadar nakkaghk ve minyatiire de
biiyiik bir yer ayirmistir. Simdiye kadar Avrupallar iran minya-
tiiriine dikkat ettikleri halde, Osmanl minyatiiriine gereken ilgi-
yi gostermemiglerdir. Tiirkiye’de yeni arastiricilar bu eksigi ta-
mamlamaktadirlar.? Osmanh minyatiirciileri kompozisyon yap-
tiklar1 zaman “meclis”, portrelere “sibih”, figiir veya viicudu tas-
vir ettikleri zaman “endam”, yalniz desen kullandiklar1 zaman
“tarh” deniyordu. Osmanlilarda ilk biiyiik resimli eser Hiinerna-
me’dir. Eserin en miithim kismini Sehndmeci Lokman tamam-
lamistir (1569). Osman’in Surndme’si imparatorlugun igtimai
hayatim tasvir eden resimleriyle dikkate deger. Osmanh devri-

3 Ord. Prof. Suut Kemal Yetkin bu konuda Bati dillerinde yayinlar yap-
tig1 gibi doktora tezleri hazirlatmaktadir.
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nin portreleri ve zarif figiirleriyle sohret kazanan minyatiircii-
leri arasinda Nigéari (1572), Fasih Dede (1699), 6zellikle Lev-
n’nin (1732) adlarim zikretmeliyiz. 19. yiizyil siralarinda Seker
Ahmed Pasa (1906), daha sonra Zekai Pasa (1919) ve Osman
Hamdi Bey (1910) minyatiir yerine Bati tarzi resimde yetistiler.
20. yiizyilda Bati resmi gelisti. Avrupa’da tahsil eden modern res-
samlar ¢ogaldi ve Giizel Sanatlar Akademisi kuruldu.

ictimai Tabakalar

Fatih’in Kanunndmesi’nde “Cenab-1gerifim kimesne ile taam ye-
mek kanunum degildir, meger ehl-i iyalden ola” deniyordu. Bu
aristokratik saray hayati zevkte, diisiincede toplumun tabakalara
ayrilmasina sebep oldu. Eski halk tarikatlar1 zengin ve niifuzlu
tarikatlar halini aldi. Bu suretle saray edebiyati, tekke edebiyati
ve halk edebiyat1 birbirinden ayrilmaya basgladi. Mevlid, Muham-
mediye gibi biitlin millete mal olmusg eserler yalniz halkin arasin-
da kaldi. Yunus Emre gibi biiyiik bir gair miitevazi halk tarikat-
larinin gairi oldu. 15. yiizyilda Osmanli medreselerinde 6gretim
Tiirkgelesmekteydi. Ana kitaplar Arapga ise de Tiirkce hasiyeler
yazihyor, dersler Tiirkge veriliyordu. Devletoglu Yusuf (1428)
Tiirkge dersler ve asistanlarin (muid) Tiirkce izahlar1 hakkinda
bilgi veriyor. Buna ragmen imparatorlugun birdenbire biiyiimesi,
Fatih’in kendine savaglarda yardim eden seyh ve derviglerin nii-
fuzunu kirarak uzaklagtirmasi, sarayin milletten ayrilmasi, saray
ve halk edebiyatlarinin ayr ¢igir halini almasi sonucuna ulasti.

Divan Siiri

Fatih ve Sadrazam Mahmut Pagsa ilim adamlarina, sairlere maag
bagladilar. Bu suretle “ulema-i riisum” denen bir fikir adami ve
edip zlimresi yetigti. Bu usul edebiyat ve diigiincenin hiirliik ve
yaraticiigim kaybederek siradan eserler halini almasina yol ag-
makla birlikte, bu sanat adamlari elinde dil gittikge inceliyordu.
iki nesil sonra Kanuni zamamnda bu dilin biiyiik iistadlar: ye-

tisti. Bu istadlarin sonuncusu ve en bilyligii Baki’dir. Osmanh
edebiyatinin divan tarzinda en olgun 6rneklerini viicuda getirmis
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olan bu siirde “sdz sanatr” birinci planda yer aliyordu. Bu devir
sairleri kendilerini yapmacik modasindan kurtaramamig iseler
de zaman zaman dehalarinin hamlesiyle 6z ve yaratic: siiri bula-
bilmiglerdir. Yapma dilde g&sterdikleri ustaliklar, onlarin bu ifa-
de arasinda gene de bazen 6z siiri konusulan Tiirkge ile yazma-
larina engel olamamustir. Tiirk siirinin bu devirde en biiyiik iki
zirvesi Fuzili ile Baki'dir.

Fuz{li Bagdat’ta yasamig, Dogu Anadolu lehgesiyle yazmus,
Sii ve Siinni alemler arasindaki zithg: ruhunda eritmis, Tiirk ale-
minin iki kismini manen yaklastirmig, buna ragmen Siinni dlem
tarafindan ilk defa kotii karsgilanmamigtir (1556). Bilhassa ga-
zelleriyle siirimizi en yiiksek derecesine ¢ikardi. Onlar1 bu ba-
kimdan Petrarca’nin “rime”leriyle kiyaslayabiliriz.?* Ayn1 Fuzdli,
Kerbeld mersiyesinde agit tarzinin saheserini verdi. Baki’ye ge-
lince, Kanuni devrinde kazandig: biiyiik s6hrete ragmen esasin-
dayiiksek bir divan sairi olarak kald: (1600). Kanuni i¢in yazdig:
mersiyede sanatinin zirvesine vardi.

Tekke Siiri

Divan edebiyatina paralel olarak yiiksek tekke edebiyati tegekkiil
etti. Bu sirada Mevlana’nin Mesnevi’sine esasl nazireler yazili-
yor, yahut o tarzda yari lirik yar1 mistik biiyiik terkip denemeleri
yapihyordu. Bu donemde tasavvufla halk edebiyati birbirine yak-
lagti. Lirik manzum hikayeler tasavvufi semboller halini aldi. Bu
edebiyat gittikce halkin arasina sokulmus, sayisiz 6rnekleri ya-
pilmak suretiyle halk edebiyatinin dallarindan birini tegkil etmis-
tir. Fakat bu tarzin saheseri Fuzili’nin Leyla ile Mechun’udur.?
Klasik Tiirk edebiyatinda onu agacak bir eser viicuda gelemedi
ve kendi tiiriiniin ideal tipi olarak kaldi. Fakat halk arasinda ya-
zar1 bilinmeyen bu tarzda birgok lirik hikaye viicuda geldi ki bas-
hicalar1 Kerem ile Asli, Atk Garip, Tahir ile Ziihre vb.’dir. Bunlara

# Terziyan, Fuzili'deki insani deger ve onun Petrarca ile kargilagtirilma-
sina dair 4 ciltlik Ermenice bir eser yazing ise de gevrilememistir.

3 Ingilizceye Terziyan tarafindan nazimla gevrilmis Unesco yardimiyla
yayimlannugtur.
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Koroglu’nun tasavvufi hamasi destanin1 da katmaliyiz. Fuzili’de
saheserini veren lirik hikaye siirinin daha sembolik ve tasavvufi
son olgun eseri ancak 19. yiizyilda Seyh Galip’in Hiisn-ii Agk’in-
da goriilmektedir.

Halk Siiri

Sehnameciler 17. yiizyilda sarayda ragbetten diismeye baglamig
ise de bu eski tarz halk arasinda saglam yerini bulmustur. Saz
sairleri Yenigeri ortalarinda, Sipahiler arasinda, halk tekkelerin-
de ve kahvelerde, asker alaylarinda, serhad kalelerinde yetisiyor-
du. Kosma ve tiirkii sdyliiyor ya da adi gegen hikayeleri karsi-
likl sahne halinde okuyor, manzum yerlerini sazla galiyorlardi.
Yavuz zamaninda Yahsi’'nin Musir Destarm bunlarin en eskisidir.
Koéroglu'ndan bagka bu tipte daha birgoklarin1 gériiyoruz. Bir
kism alayci1 (humoristique) ve yergici (satirique) olan bu yeni
destanlar son zamanlara kadar sdylenmis ve okunmustur.

Nesir

Klasik edebiyatta siir en giizel iiriinlerini verirken nesir oldukga
geri kalmigtir. Islim medeniyetinde nesir Yunan ve Roma’da ol-
dugu kadar kuvvetli degildi. Nesrin biricik konusu felsefe ve ta-
rihti. Halbuki Yunan’da tiyatro, hatiralar, hiciv, nutuk vb ile ne-
sir diigiince ve yazi sanatinin en genis sahasini tegkil ediyordu.
Bat1 Tiirk kiiltiiriiniin en kuvvetli nesir 6rnegini Sinan Paga’nin
Tazarruat’inda ve Fuz(li’nin Sikdyetndme’sinde buluyoruz. Nev-
resi-i Kadim (1761) secili (allitération) ve telkin edici (suggestif)
nesri gelistirdi. Fakat nesir bilhassa tarih kitaplarinda ve seyahat-
namelerde giizel 6rnekler verdi. Evliya Celebi Seydhatndmesi’n-
de (IV. Mehmed, II. Mustafa) tabii giizelligini buldu.

Osmanl siiri komsu memleketlerle temas halindeydi. Caga-
tay Tiirkgesinin biiyiik sairi Nevai ile Ahmed Paga arasinda si-
irle konugsma, haberlesme (muséare) bunun ilk misalidir. Fatih,
Molla Cami ve Celaleddin Devvani ile devamli haberlesmedeydi.
Nihaiile Ekber Sah arasinda, Hayali ile Sah Tahmasp arasinda
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siir konugmalar1 vardi., iranl Sadiki, Baki’"den miilhem olmus,
Kanuni ve Sah Tahmasp siirle konugmuslardir.

Divan Siirinin Tekamiilii

Divan edebiyati Nefi’den itibaren (IV. Murat, 1634) en olgun
seklini aldi. iran edebiyat: tesiriyle gelisen ziimre dili yetkinlesti.
Fakat bu siirin en az aydinlar tarafindan anlagilmasi bile imkan-
sizlastl. Yalniz siirin mazmunlarina, edebi sanatlara, mitolojik
ve mistik istiarelere niifuz igin degil, yabanci kelimeleri anlamak
icin bile 6zel bir egitim gerekiyordu. Yapmacik meraki bu yiizden
zevki oldiirdi. Tezkire-i Sudrd’lar1 dolduran yiizlerce sairin adi
zamanla sOniip gitti. Ancak Adil Giray, Avni gibi mahdut isim-
ler bu dar kaideciligi agmaya muvaffak oldular. Yapmacik ve kli-
se ifadelere isyan asil Naili-i Kadim (1666) ve Nedim (1730) ile
basladi. I1I. Ahmed dénemi kiiltiiriin her alaninda oldugu gibi
edebiyatta da canlanma devriydi. Osmanh hayatimin “rindlik”
denen &zel tipi bu sirada Istanbul’da beliren ve bagka kiiltiirler-
de bulunmayan yeni bir tipti.?¢ Bu tipi yagatan Nedim klasik Tiirk
siirinin en ince manzumelerini verdi.

Bu hareketin tepkisi, tasavvuf zevkinin yeniden Divan siirine
hakim olmasina sebep oldu. Bu tepki artik Mesnevi terciimesi
veya taklitlerini agmug, klasik edebiyat ¢ercevesi icinde basarili bir
tasavvufi sembolizm halini almig bulunuyor. Bu yeni edebiyatin
basinda Divan ve Hiisn-ii Ask ile Seyh Galip’i goriiyoruz (1798).
I11. Selim’den sonra gelen Tiirk sairleri 6nce onun tarzini taklit
ettiler. Tanzimat edebiyat1 Avrupacilik ¢igirin1 agtigr zaman iki
yone ayrilde: 1) Sekilde Avrupaci, muhteva ve mazmunda eskinin
tesiri altinda olanlar: Namik Kemal, Hamit gibi. 2) Gerek sekil,
gerek muhteva bakimindan Divan edebiyatin1 devam ettirenler:
Yenisehirli Avni, Muallim Naci gibi. Tiirk siiri Servet-i Fiinun
denen yeni edebiyat akimi ile tamamen Avrupai siirin sekil ve
mana diinyasina girmistir.

% Rinad, Epikiiros ve Viveur’den farkh olarak zevkle estetigi ve bilgeli-
gi birlestirmig bir tiptir.
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Tiirk Musikisi

Tiirkiye kiiltiiriiniin en orijinal béliimlerinden biri de Tiirk mu-
sikisidir. ilk biiyiik kuramci Tiirk filozofu Farabi’dir.?’ Baglica
melodi tarzlari (makamat) ibn Sina tarafindan toplanmugti. Sel-
cuklular, musikiye kuvvetli ilgi gosterdiler. Islamiyet dini heye-
cani sondiiren agagi zevki men etmigse de dini musikinin gelis-
mesine imkan vermigti. Ezanlar, tekke ilahileri, na’atlar, devran
besteleri kuvvetli bir dint musikinin gelismesini temin etti. Bir-
cok tarikatta, bilhassa Mevlevilikteki semélar en eski dini musi-
ki kaynagiydi. Mogollar devri, musiki tarihinde canli bir devir-
dir. Bu devir asker? musiki aletlerini zenginlestirdi. Abdiilkadir
Meragi’'nin (1435), Azerbaycan’da Ladiki’nin Fatih zamaninda
Tiirk musikisine dair yazdiklar1 eserler bu tekamiiliin son hal-
kalaridir. Fakat notalarin ele gegmemesi yiiziinden bu ilk devre-
ye ait bestelere sahip bulunmuyoruz. 14. yiizyil ortalarina dog-
ru Kenzii’t-Tuhaf o devrin musiki aletleri hakkinda bilgi veriyor.

16.-17. yiizyil bestekarlarinin makamlar1 hakkinda bazi bilgi-
lere rastliyoruz; fakat besteleri bilmiyoruz. 17. yiizyil Tiirk mu-
sikisinin en gelismis donemidir. Gerek cami, gerek tekke mu-
sikisinde 6nemli besteler yapildi. Bu yiizyilin ilk bestecisi Ha-
fiz Post’tur. Yiizyilin sonunda Sepetgioglu, Kefeli Abdi, Selim
Giray baghca bestekarlardir. 18. yiizyildan kalan besteler daha
goktur. Bu devir: a) Cami musikisi, b) Klasik divan musikisi c)
Asik musikisi, Bektagi nefesleri, d) Halk musikisi diye dort tiire
ayrilabilir; Halk musikisi 16.-18. yiizyilda gelisen halk edebiya-
tina paralel, makamlar1 simirli bir musikidir. Fakat klasik musiki
kurallarindan sapmalar yaparak halkin kendi dans temposunu,
heyecan ritmini bolge bolge ifade eden orijinal bir tiir tegkil eder.

18. yiizyilin biiyiik klasik bestekarlar: Itri, Kara Ismail Aga,
Seyit Nuh’tur. Bu devirde ezan, tekbir, Kuran okunusuna ait
besteler zenginlesti. Sayica gogalan ve her tarafa yayilan tarikat-
lar tekke musikisinin artmasina sebep oldu. Bu yiizyilin ve biitiin
Tiirk musikisinin en biiyiik bestekar: Itri’dir. Sayis1 binleri bu-

27 Kitabii’l-M(isiki’l- Kebir dort cilt halinde Baron d’Erlanger tarafindan
Fransizcaya cevrilmigtir.
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lan eserlerinden ¢ogu kaybolmustur. Aslen Istanbullu ve Mevlevi
olan Itri (1630-1711) déneminin olgun bir hanendesiydi. Tiirk
musikisinin hemen her alaninda besteler yapmig, baghca Mev-
levi ve ik tarzina hizmet etmistir. Bugiin hala camilerde oku-
nan tekbiri en agir bestelerindendir. Ele gecen mahdut eserleri
hisar, hiiseyn1, rast makamlarindan pesrev, semai, ilahiler ve gar-
kilardan ibarettir. Bu yiizyilin degerli bestekarlar1 arasinda Him-
metzade’yi, Dede Efendi’yi zikretmeliyiz.

19. yiizyihn eserleri daha zengindir. Klasik musikimizin en
biiyiik {istadlar1 bu devirde yetigmistir. I1I. Selim zamaninda bas-
layan bu kuvvetli cereyan icerisinde bizzat III. Selim vardir. On-
dan sonra devrin birinci sinif sanatkarlari, Dellalzade, Mustafa
izzet Efendi, Hac1 Arif Bey’dir. Biitiin bunlarin bagma devri ag-
masi bakimindan ismail Dede’nin adim1 yazmak dogru olur. Bes-
teler ayr1 veya birlikte ¢alinirdi. Fakat Batida oldugu gibi ¢ok sesli
(polyphonique) musiki olmadigr icin tek ve toplu ¢alinig arasinda
fark olmazdi. 20. yiizyil baginda Bati musikisi tesirleri bagladi.
iki cereyan bir siire yan yana gitti: Dariilelhan’da birincisi, kon-
servatuarda ikincisi 6gretiliyordu. Bugiin konservatuar her ikisi-
ni de ayni1 miiessesede toplamistir.

ilim Hayati

Osmanl monarsisinin (Fatih’e kadar) ilim hayati olduk¢a canh
goriiniiyor. Sadreddin Konevi’nin yetistirdigi Davud Kayser? {z-
nik Medresesi’'nde Vahdet-i Viicud (panteizm) doktrinini negre-
diyordu. Gene aym tesirlerle yetisen Molla Fenari (1350-1431)
ve Simavnali Bedreddin panteist bir terbiye almakla birlikte akilc
(rationnel) felsefe ile de sik1 miinasebetteydi.

Fatih zamaninda Hocazdde Muslihiddin Islam diinyasimnin
en onemli felsefi miinakaga konusu olan Tehafiit’lere son ceva-
b1 yazd1.22 Molla Hiisrev, Isldm hukukuna dair klasik sayilan ki-
taplar telif etti. Bursa Medresesi'nde Hayali ve Sinan Pasa iis-
tiin degerde hocalard:. istanbul’da Molla Liitfi hiir diisiincesiy-

28 Birincisi Ibn Sind’ya kars, ikincisi Gazéli’ye kargt Ibn Riigd tarafin-
dan yazilmistir.
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le fikir tarihimizde biiyiik bir iin birakti. Padisah tarafindan azli
biitiin istanbul ilim adamlarinin protestolariyla karsilandig1 iin
hiikkiimdar kendisini eski yerine getirmek zorunda kalmg, fakat
sonra kiiciik bir bahaneyle nefy ve idam edilmisti (1495). Yavuz
zamaninda Zenbilli Ali Efendi yalmz hukuktaki derin bilgisi ve
fetvalariyla degil, aynm1 zamanda hiikiimdara verdigi nasihatlari ve
cesaretiyle de sohret yapmusti. Ibn Kemal fikih ve tarihle oldugu
kadar felsefe ile de ugrastyordu. Tagkopriiliizade’nin yazmis ol-
dugu ilimler simflanmasi oglu tarafindan Mevzuat-iil-Uliim adi
ile Tiirkceye cevrildi (1528). Kinalizade Ali tarih, hukuk ve ede-
biyata dair eserlerinden bagka asil Ahldk-1 Alai’si ile taninmak-
tadir. Aristoteles ahlaki ile Gazali’nin tasavvufi ahlakina dayanan
islam ahlakgilart daha 6nce bu tarzda kitaplar viicuda getirmeye
baglamiglardi: Nasiriiddin Tastnin Ahldk-1 Nasuri’si bunun ilk
ornegiydi. Celdleddin Devvanionu, Kinalizide de Devvant’yi ta-
mamlamak iizere eserlerini yazdilar.

Medreseler

Osmanli medreselerinde iki ¢1g1r gelisti: 1) Fahreddin Razi ekolii
diye tamnmir ki Molla Fenéri, Hizir Bey, Molla Liitfi bu ekolden-
dir. 2) Celaleddin Devvani ekoliidiir ki daha ziyade israki felse-
fesine bagh olan bu akim Miieyyedzade tarafindan agilmug, fakat
birincisi kadar verimli olmamugtir.

Matematik Ogretimi

Osmanl medreselerinde matematik 6gretimi erken tarihte gelis-
meye baglamst1. ilk eserler Tecrid hasiyeleriydi. ilk biiyiik mate-
matik¢i olan Kadizade Rimi geng yasta Tiirkistan’a gitmis, ha-
yatin1 Ulug Bey’in kurdugu medrese ve rasathanede gegirmisti.
Kadizade’'nin talebesi Ali Kuscu ise Tiirkistan’dan Tiirkiye’ye
gelmis ve en degerli eserlerini bu memlekette vermisti. Kadizade
ve Ali Kuscu, bu iki biiyiik matematikginin torunlari olan Kut-
beddin Mehmed ile Mirim Celebi Tiirkiye’de yiiksek matema-
tik 6gretimi ve yayinin1 devam ettirdiler. Ali Kugcu’dan sonra en
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tinlii matematikgi Mirim Celebi de eserlerinden ¢ogunu II. Baye-
zid adina yazmustir ki, bunlar astronomi ve trigonometriye aittir.

Tip Ogretimi

Osmanh medreselerinde tip 6gretimi de 6nemli bir yer tutmak-
taydi. Sabuncuoglu Serafeddin, Sinoplu Miimin ilk kuvvetli he-
kimlerdir. Sonuncusu II. Murad adina Zahire-i Muradiye adh
biiyiik bir tip eseri yazdi (1437).

Tarihgilik

Osmanl tarihgileri ve cografyacilar1 da ihmal edilemeyecek bir
yer tutmaktadir: Agik Pasazéde tarihiyle baglayan bu hareket, va-
kaniivisler silsilesi halinde yakin zamana kadar siiriip gitmistir.
Gozlemlerinin zenginligi ile taninan Agik Pagazide’den sonra II.
Bayezid zamaninda Idris Bitlis, Kanuni zamaninda ibn Kemal
gelmektedir. Cografya Yazicizade’nin Acdib’iil-Mahlitkat geviri-
siyle baglamigtir. Piri Reis’in Kitab-1 Bahriye’si, Seydi Ali Reis’in
Muhit ve Mir’at-1 Kainat’1 sahsi goriislere ve orijinal haritalari
icine alan esash eserlerdir. Pirf Reis, Kristof Kolomb’un kaybol-
mus olan haritasim Fas’ta sefer eden kardesi vasitasiyla ele ge-
cirmig olup kitabinda bundan bahsetmekteydi.

ilim Hayatimin Geligimi

Kanunt’den sonrailim hayatinda durgunluk gériilmektedir. Ule-
ma-i risum sayica ¢ogalms, fakat arastirma azalmig ve 6gre-
tim tekrara ve skolastige doniismeye baglamistir. Hoca Saded-
din Efendi ile vakaniivislik olgunlagmaktadir. Ondan sonra
Ali (1599), Pecevi (1651), Solakzade (1658), Miineccim Bast
(1701), birbirini takip ederler; bu biiyiik vakaniivislerin son hal-
kalar1 olarak Naima ve Cevdet Pasa gelmektedir. Cografyaya
dair Bat1 eserlerinin ilk tesirlerini nakleden Cihanniimad ile bii-
tiin {slam Aleminde biiyiik deger tagiyan bibliyografya eseri Kegf-
iiz-Zunin’un sahibi Kétip Celebi (Hac1 Halife) devrin en biiyiik
alimlerindendir. Osmanh devrinde —Katip Celebi bir yana bira-
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kilirsa— 6nemli cografyaci yoksa da, diinyaca sohreti olan seyyah
Evliya Celebi lizerinde durmak gerekir (1682).

Tip alaninda yayinlar artmustir. Zahire-i Harezmgahi gevirisi
bunlarin baginda gelir. Nidaf (1566), Beyzdde Mehmed’in saghk
koruma (1629), Hezarfen Hiiseyin Efendi’nin risaleleri bunlar-
dandir. Takiyeddin Résid, III. Murat zamaninda Misir’dan Is-
tanbul’a gelmig, Tophane’de bir rasathane kurmus, fakat seyhi-
lisldmin gerici diisiincesi tesiriyle rasathanesi yiktirilmistir. Bu
hadise ilim hareketinin durgunlagmasinin aldmetlerinden biridir.
Bu yiizyillda Avrupa’da Kopernik, Kepler, Galileo yetigmis; ast-
ronomi, mekanik, optik alaninda biiyiik kesifler olmus; Yeni
Diinya sistemi kurulmus, insanlarin gériigleri tamamen degis-
mis bulunuyordu.

I. Abdiilhamid ve 1. Mahmud zamanlarinda Batidan tip ala-
ninda baglamig olan ilk ceviriler ilim hareketinin canlandigin:
gostermektedir. Nitekim III. Selim zamaninda ordunun islahi
tesebbiisii I[[. Mahmud zamaninda Yeniceri ocaginin kaldirilma-
siyla sona ermis, biitiin devlet daireleri modernlegmis, yeni or-
dunun ihtiyaglarina cevap verecek ilim kurumlari kurulmus, bu
yeni kurumlarda modern matematigi 6gretecek bilginler yetis-
mistir ki, basta Ishak Hoca gelmek iizere bunlar Biiyiik Hiiseyin
Efendi, Vidinli Tevfik Pasa’dir. T1ip alaninda Aziz Efendi ile bas-
layan modern tip, Fransizca 6gretim yapan modern Tibbiye’nin
kurulmast ile gelismistir.

(Bu makalenin nerede yayimlandig: ya da teblig edildigi
bilinmemektedir. iginde gegen ifadelerden dolay:
1970lerin baglarinda yazildig saniimaktadir.)
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Inang, Mistisizm, Felsefe






TURK KOZMOGONISI

Tarihin en eski kozmogonileri tetkik ve birbirleriyle mukayese
edilecek olursa, aralarinda siki miinasebetler, alakalar oldugu
goriiliir. Bu aldkalardan bir kismi muhtelif milletlerin az ¢ok ay-
n1 ictimai tekamiilii gegirmis olmasindan ve aym tabii hadiseler
karsisinda bulunmasindan ileri gelir. Fakat miihim bir kismi bu
sebeplerle izah edilemez. Ciinkii onlarda miisterek olan yalniz
dini ve sihri hayatlarin benzeyisi, tabiat semalarinin ayn olu-
su degildir. Fakat onlarda tabiatin izahi, hey’? hadiselere verilen
mén4, hatt baz tabirlerde bile yakimlik vardir. Iste bu yakin-
lik bizi baz1 eski kozmogoniler arasinda miinasebet hatta mense
aramaya sevk eder.

Asya’nin eski milletlerine ait kozmogoniler mukayeseli bir su-
rette tetkik edildigi zaman bunlarin arasinda Tiirk kozmogoni-
sinin hususi mevkii meydana ¢ikar. Bu hususta ilk defa Cin ve
iran kozmogonileri mukayese edilmistir.! Gériiliiyor ki bunlarin
her ikisinde de gok ve yer biri merkez, dordii muhit olmak tizere
bes mintikaya ayrilmakta ve bu ayrilig hey’i cihetten gece-giin-

! Léopold de Saussure, “Le Systéme cosmologique sino-iranien”, Jour-
nal Asiatique, 1923 (s. 236-297).
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diiz misaviligi (équinoxe) ve giindoniimii (solstice) hadiseleri-
ne tekabiil etmektedir. Bu sistem “gok-yer” olmak iizere sakull
dialist bir prensip ile tamamlanmigtir. Cin’de bu kainat goriisii
MO 25. yiizyila kadar gikar. Iran’da ise buna nazaran gok yeni-
dir. Mevcut maliimatimiz MO 5. yiizyili gecemez.

iki kozmogoni arasinda miisterek unsurlar ihmal edilemeye-
cek kadar ¢ok ve barizdir:

1) Dializm prensibi her iki kozmogoninin de esasini tegkil
eder. iran’da Hiirmiiz ile Ehrimen arasinda ziddiyet oldugu gibi;
Cin’de de Yin ve Yang arasinda ziddiyet vardir. iran’da gok ve
yer karsilikh ve zit prensipler olarak kabul edildigi gibi Cin’de
de Tyen ve K’oun karsihkli ve birbirinin ziddi iki prensip ola-
rak vazedilmigtir.2 S&yle ki Cin kozmogonisinde bu garpigmadan
ahenk ve dogus meydana ¢iktigi halde iran kozmogonisinde car-
pigma higbir itilaf ile neticelenmez.

2) Bes unsur esasi her iki millette de goriiliir. Beg unsur beg
ciheti temsil eder. Takribi olan unsurlarin cinsi arasinda da ben-
zeyigler vardir. Tiirk kozmogonisini izah ederken bu benzeyisler
daha fazla meydana ¢ikacaktir.

3) Kaplumbaga sembolizmi iki milletin arasinda misterek-
tir. Islami sekilde devam eden kaplumbaganin Iran’daki rolii
malimdur. Birgok Kuran tefsirinde tesadiif edilen bu tema ay-
niyle Cin kozmogonisinde de goriiliir.

4) Phoenix iistiresi iki kozmogonide de goriiliir. Kopek ve
horozun sol ve sag ya da Garp ve Sark’a delélet etmek iizere oy-
nadiklar ¢ift rol her iki millette de miisterektir.

5) Cin kozmolojisinde “Cen” ve ran’da “Gah” aym seye dela-
let etmektedir. Her ikisi de zamanin taksimatini ifade ederler. Ve
fakat ikisi de saati temsil eden mistik birer mefhumdur. Birgok
heyetciler bunun iran’a Cin’den gelmis olduguna kanidirler.

Biitlin bu miigterek noktalar iki kozmogoni arasinda heyetgi-
leri bir miinasebet aramaya sevk etmektedir. Cin kozmogonisi-
nin daha eski oldugu muhakkaktir. Fakat Cin takvimi de kokle-
rini zodiaque lunaire, yani ay esasina gore yapilan zodiaque tak-

2 E. V. Zenker, Histoire de la philosophie chinoise, Payot, Paris 1932.
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viminden aldigina gére mense meselesi oldukg¢a karigiktir. Bu
hususta muhtelif faraziyeler goriiliyor:

a) Cin mengei

b) iran mengei

c) Yabanci ve her ikisinde de miisterek bir prototip.

Tarihi deliller ikinci faraziyeyi ¢ok zayif gostermektedir. Su
iki yoldan birini kabule mecburuz: Ya bu eski Asya kozmogonisi
Cin’den Iran’a gegmig ve bunu iki millet arasindaki biitiin Orta
Asya sahasini kaplayan Tiirkler nakletmiglerdir. Yahut da daha
eski bir zamanda her ikisine diger bir milletten ge¢mistir. Bu
millet Cin’i istila eden bir kavim veya iran’in birgok hususlarda
menbai olan Babil ve Eski Siimer medeniyeti olabilir. De Saus-
sure bu sonuncu ihtimale daha fazla miitemayildir. E. Chavannes
bize evvelce gostermistir ki Uzak Sark milletleri arasinda miiste-
rek olan On iki Hayvanh Takvimi Cin’e ilk defa bir Tiirk haneda-
n1 olan “Tsin”ler ithal ettiler.> Sonradan De Saussure bu takvimi
tekrar tetkik ederek mense meselesinde hiikiim vermek miimkiin
olmadigini, ancak bunun —hangi devirde olursa olsun— Cinlile-
rin hey’1 prensiplerine uygun oldugu i¢in gene Cinliler tarafin-
dan yapilmig olmas: lazim geldigini iddia etti.* Fakat bu iddia
dogru degildir. Ciinkii biraz yukarida gordiik ki aym1 muharrir
Cin mengei faraziyesinin kifayetsiz olduguna kanidir. Siimerle-
rin astro-biologie’si tetkik edildikge milattan 3.500 sene 6ncesine
ait hayvam takvim esaslarina baglamak miimkiin oluyor.> Béyle-
ce miinekkidin yukarida taraftar oldugunu soyledigimiz farazi-
yesi gitgide daha ziyade kuvvetlenmektedir. Cantor, biitiin hey’i
ve riyazi hesaplarin mengei olarak Pamirlerden muhaceret etmis
bir Turani kavim olan Stimer medeniyetini gostermektedir.® Bu
sebepten diinyanin en eski kozmogonisi olup sonradan Iran ve
Cin kozmogonilerini doguran ve onlarin miigterek kdkleri olan
Turani kozmogonisini gosterebiliriz.

3 E. Chavannes, Le Cycle Turc des douze animaux.

* Léopold de Saussure, “Le Cycle des douze animaux et le symbolisme
cosmologique des Chinois”, Journal asiatique, 1920.

5 Berthelot, “Astro-biologie chaldéene” Revue mét. et de morale, 1932.
¢ M. Cantor, Verlesungen iiberdie Gesshihis der Mathematik.
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Cin kozmogonisinde tyen gogii ve k’oun yeri temsil eder. Bii-
tiin mabudlar da bu iki prensip arasinda taksim edilmiglerdir. Fa-
kat gok mabudu yalmz zadegén sinifina mahsus olup bu yiiksek
din halk arasinda yayilmamigtir. Halk, yalniz kendi yer mabutla-
rina baglanmuglar; Cin’e digaridan geldigi goriilen biiyiik yolun
dinine, yani Taoizme girmemislerdir. Buna mukabil Tiirk koz-
mogonisinde yer ve gék mabutlari biitiin millet (budun) arasinda
miigterektir. Bu da gosteriyor ki Cin’de sonradan tegekkiil eden
ve yalniz hakim sinif arasinda yasayan gok dini ve ona merbut
kozmogoninin mengeleri Cin degildir, Orta Asya’dir.’

Cinliler g6k mabudunu erkek ve yer mabudunu disi addedi-
yorlar, nitekim ayn1 esas Tiirk kozmogonisinin muhtelif sekille-
rinde goriilir. Orhun Kitabelerinde bu ikili prensip mevcut ol-
dugu gibi Yakut Altay Tiirklerinin kozmogonilerinde de disi ve
erkek tefriki vardir. Cinliler yer mabuduna kendi telaffuzlariyla
Heu-Tu, yani yer prensesi diyorlardi. Bu kelimenin Hatun’dan
bagka bir sey olmadig: goriiliiyor.

Cinlilere gore hiikiimdar T’ien-Tseu yani “gdgiin oglu”dur.
Bu telakkinin Iran ve eski Misir itikatlarinda bulundugu maltm-
dur. Japonlarda Sintoizm dininin reisi ve bu dini ilk defa mem-
lekete getiren Tan-siv’dur. Hiung-nu hiikiimdarlarina Tan-jun
unvan verilmekteydi. Japon tarihlerine gére Sintoizm dini bu
memlekete istila neticesinde gelmis ve eski ahali olan Aingu’lar:
Formoza adasina tard ettikten sonra yerlegmisti. Sinto itikadla-
rina gére dlem iptidada balgik halinde bir kaostan ibaret oldugu
halde sonradan Izanami ve izanagi ismindeki iki mabudun izdi-
vactile ahengini kazanmig ve ilk insan bunlardan dogmustur.® Bu
dini Japonya’ya getiren ilk reis Tan Siou Day-Cin’dir.

Bu suretle Tiirk-Cin ve Japon kozmogonileri arasindaki ilk
miinasebet ve Tiirk kozmogonisinin neden dolay: digerlerine
menge vazifesini gérmiis oldugu anlagiliyor. Nitekim cihet ve
mevsim taksimleri, takvimlerdeki sembolik hayvan isimleri de
mukayese edilince mesele daha ziyade meydana ¢ikar.

" Mustafa Sekip Tung, Cin Felsefesinde Tiirklerin Tesiri (Tiirk Tarih Ce-
miyeti igin hazirlanmigtir).
8 A. Préville, “Le Japon et son évolution” Revue de Science sociale.
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Son zamanlarda Japon tarihgi Shirotori bu fikri tenkit ederek
bazi makaleler negretti. Bunlarievvela Shigaku Zankive Taya Ga-
kuhu mecmualarinda Japonca olarak ¢ikardiktan sonra nihayet
Fransizca Journal Asiatique’te huldsa etti.? Ona gére Hiung-nu
hiikiimdarlarina verilen Tengi-li-Kotusen-Yu unvam Tiirkge bir
unvan degildir. Miiellif burada evvela Joseph de Guignes’yi son-
ra bu unvam Uygur Kaganlarimin “Tenkli kutu gsen-yu” tabiriyle
mukayese eden Miiller’i tenkit ediyor. “Kutu” kelimesini “kut”
yani ugur kelimesinden gelmedigini gostermek igin bu iki ayr
hece ile yazilmig oldugunu zikrediyor ki bunun ne kadar sathi ve
kifayetsiz bir tenkit oldugu goriiniiyor. Shiratori’ye gére “Tenk-
li” Cince “Gogiin oglu” unvaninin bir taklididir. Halbuki Cinli-
ler g6giin oglu manasina —yukarida gordiigiimiiz gibi— Tien-tseu
diyorlar. Tiirkler buna mukabil (Tan-cu) veya (Tan-co) tabiri-
ni kullaniyorlardi. “Ce” Tiirkgede nesil, ogul manalarina geli-
yor, “cocuk”ta oldugu gibi.'® Nitekim Cinlilerde de Tseu keli-
mesi ogul, nesil ve devam ettirici ve mecazen “iistad” manélari-
na kullanmiglardir: Koung-tseu veya Las-tseu da goriildiigii gibi.

Tiirklerde Hakan’a “g6giin oglu” demek o kadar esashdir ki
Yuegi’ler Hinti zapt ettikleri zaman hiikiimdarlarina Hintge ola-
rak Devaputra unvanmim vermislerdi.

Biitiin bu izahat gosteriyor ki Hiung-nu’larin Tiirk olmadi-
g1 ispat icin yapilan gayretler ¢cok sathidir. Onlar Turani koz-
mogoniyi Japonya'ya gotiirdiikleri gibi onlardan daha ¢ok dnce
Tsin’ler zamaninda da On Iki Hayvanh Takvimi de imparatorluk
teskilat1 ve il idaresiyle beraber Cin’e gotiirmiislerdi. E. Chavan-
nes’dan 6greniyoruz ki Tiirklerde asil olan cihetlerin, mevsimle-
rin dorde taksimiydi. Tsinler Cin’e bu dortlii taksimi gotiirdiikle-
ri halde sonradan Cinliler buna merkezi ilave ederek besli taksimi

 Kurakichi Shiratori, “Sur l'origine des Hiong-Nou”; Journal Asia-
tique, 1923, s, 71-81. (Miiellif burada Hiung-Nularin Mogollar ve Ton-
guzlarin bir halitasi oldugunu, Tirk olmadigini ispata caligiyor. Fakat
bunun delilleri yalmz yukariki iki kelimenin tenkidine miinhasir olup
onlarin da hig kuvvetli olmadig: goriiliiyor.)

' Necip Asim Bey.
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g¢ikarmuglardir.!! On Iki Hayvanh sembolik takvim tamamiyla bu
kozmogonik esastan ¢ikmigtir. Filhakika biz onu muhtelif Tirk
kavimleri arasinda ve tarihin ayr1 ayr1 devirlerinde mevcut oldu-
gunu biliyoruz. Orhun kitabelerinde'? Divdn-i Liigati’t-Tiirk’te
(yani Uygur Tiirkleri arasinda), Cami‘ii’t-Tevarih’te (yani Mo-
gollar devrinde), Kitab’iil-Mendfi’de vb... 12 hayvanh takvime
tesadiif ediyoruz. Burada maksadimiz onu izah etmek degil, fa-
kat Tiirk kanunlar1 arasinda kozmolojik istiraki gostermektir.

%*

Tiirk kozmogonisinin eskiligi ve Asya milletleri arasindaki mev-
kiini gosterdikten sonra artik onun mabhiyetine, esasina girebi-
liriz.

Tiirkler alemi birbirinin zidd1 olan fakatbirbirini tamamlayan
iki prensip ile izah ediyorlardi. Bunlar da Gok Tanri1 ve Asra Yer
idi. Hakikatte her sey bir feza (kaos) halinden ibaret iken sonra
viizuh kazandik¢a gok yerden, aydinhk karanhktan, erkek cev-
her disi cevherden ayrihmig ve birbirine tamamiyla zit olan bu
kuvvetlerin tekrar birlesmesinden “kisi” yani ilk insan viicut bul-
mustur. Orhun Kitabeleri Tiirk kozmogonisini iki satirla goyle
hulasa ediyor: “Oze Gok Tanr, Asra Yagiz Yer kilindikta, ikin
ara(s1) kisi oglu kilinmg.”

Goriiliiyor ki bu kozmogoni tamamiyla semavi dinlere mah-
sus vasiflar1 kazanmgtir. Iptidai kavimlere has olan totemizm ve
animalizm bakiyelerini atarak miicerret ve zihni esaslar iizerine
kurulmustur. Ashnda bir olan iki zit prensibin sonradan tekrar
birlesmesi Tiirk kozmogonisinin vahdet¢i (monist) diinya go-
rligiine ulagtigim gosteriyor. Dinlerin bu fikri kemal derecesine
yiikselebilmesi i¢in mutlaka genis zirai faaliyet lizerine miiesses
bir site ve el medeniyetinin yasanmig olmasi lazimdir. Bu derece-
yi ancak miitekamil seklinde eski Misir, Mezopotamya medeni-
yetlerinde goriiyoruz. Vahdetgi ve itilaf¢1 genis bir kozmogoninin

" Ziya Gokalp, “Eski Tiirklerde igtimai Teskilat”, Millf Tetebbular Mec-
muast, 3, s. 295).

2 Orhun Kitabeleri (Necip Asim Bey tarafindan; s. 138, giineydogu
kosesi).
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tesekkiild, dstireler ve sihri itikatlarin ehemmiyetini kaybetmesi
veya hic degilse kabileler arasinda mevzii akideler haline inme-
si Tiirkler arasinda elhanhk seklinde baglayan biiyiik siyasi vah-
detlerin aym zamanda fikri vahdetler dogurmus olduguna dela-
let eder.

Goktanr: biitiin mevcudatin yaraticisidir. Lakin “Asra Yagiz
Yer” onun yarattiklarim mahveder. Birisi yaratici, 6teki yok edi-
cidir. Adeta birisi “Siva”, digeri “Vignu”dur. Biitiin ibadetler,
dualar G6k Tanrr’'ya tevecciih eder. Nihayet Yagiz Yer de onun
bir pargasidir. Gokle yer arasindaki ayrilik ancak vaziyet ve hal
itibariyledir. Fakat ailenin ahengi cemiyetin nizam gibi, gok ve
yerin de ezelil bir uyusmasi, uzlagmasi vardir. Gok Hakan’1 yer
Hatun’u temsil eder. Hatta dogrudan dogruya Tiirk kozmogoni-
si “Ana yer - Atam gok” esasina istinat eder. Tanri’nin timsali Ay
Ana veya Ay Dede. Yagiz Yer’in timsali de Giines Ana’dir. Bektasi
ananesinde bu kanaat yakin zamanlara kadar devam etmuistir.
Haci Bektag'in Makalat-i1 Erbain’inde bunu agik¢a goriiyoruz.'
Esasini monizmden alan bu ahenkgi ikilik Tiirklerin kolektif fel-
sefesidir, nasil ki iran’in milli (kolektif) felsefesi de miicadeleci
ikilik idi. Yukarida gérdiigiimiiz gibi onun kdkleri de Cin ve Sii-
mer yolundan eski Tiirk kozmogonisine dayandig halde Iran’in
hususi, ictimai sartlar1 ve hayat1 orada monizmden ¢ikimig olan
ahenkgi diializmi, itiraf kabul etmez bir miicadeleci diializm hali-
ne getirmistir. Ciinki kabileler iistiinde ve onlarn ittihadina da-
yanan bir il tegkilat1 kurmug; kadin ve erkegin kargilikh mevkile-
rine miistenit ve eski Cermen ailesini andirir pederf aile iizerine
dayanmug olan eski Tiirk cemiyetinin diinya goriisii ancak bdy-
le vahdetci ve ahenki bir diinya goriisii olabilirdi. Halbuki iran
birgok istilalar gecirmig ve Partlar, Arsakidler zamaninda Turani
kavimler tarafindan zapt ve idare edilmis oldugu icin orada ce-
miyet evveld tecaniissiizdii.'* Asagi simiflarin itikatlari ve adetle-

15 Makalat-1 Erbainli Hact Bektagi’l-Horasdnt, Hatipoglu tarafindan
Tiirkge manzum terciimesi (M. 1409) ;'hususi kiitiiphanemizde, s.20-21.
¥ Milattan evvel 500-226 arasinda Iran'da saltanat siirmiig olup, bu
memleketi Orta Asya’dan gelerek isgal etmis ve oradaki yerli kavimler-
le karigmglard.
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ri ile hakim simiflarin itikat ve adetleri imtizag edememis, hatta
ekseriya miicadele halinde kalmistir. Eski [ran’in Gave efsanesi,
“Atesten dil hikayesi”, “Efrasiyab” ile miicadeleleri hep bu itikat
buhraninin ve dahili ziddiyetlerin alametleridir.

Iran’da bundan dolay: aile en kapal sekliyle pedersahi olmus;
kadin erkekten ayrilmig, harem cemiyeti uzlasmaz iki pargaya
ayirmigti. Boyle bir ictimai hayatin dogurabilecegi diinya goriisii
de, elbette Zend-Avesta’nin Hiirmiiz ve Ehrimen micadelesin-
den bagka bir ey olamazdi. Bu suretle neden dolayr ayni kokler-
den gelen bir kozmogoninin seklini degistirdigi anlagilir. Bir ki-
sim Tiirkler Islamiyet’ten 6nce Maniheist olmuglar ve Iran itikat-
larina girmeye baglamiglardi. Bunu tetkik eden E. Blochet Tiirk
kozmogoni ve mitolojisinin birgok esasimi bu tesirlerle izaha ga-
lismugtir."> Halbuki bu tesirler cok yakin bir devre aittir ve yu-
karida gordiigiimiiz menbalarin bir kismi milattan ii¢ yiizyil, bir
kismui 35 yiizyil 6ncesine kadar gider. Bu nevi tesirler bize kok-
leri icat etmekten ¢ok uzak, iki komsu millet arasinda her zaman
mevcut olabilen fikr1 intikalleri gGsterir.

Tirklerde Ak ve Gok Cinlilerin Yang’ina mukabildir. Gk
Tanr1 biitiin Tiirklerde muhtelif siniflarin mabudu olmakla bera-
ber bilhassa Akbudun Akkamik’i, yani zadegani temsil eder; Ka-
rayagiz Yer Karabudun’u, yani avami temsil eder.

Yakutlarda ¢ok tanricihk Tiirklerin bu esash kozmogonile-
ri ile imtizag etmigtir.'® G6giin mabutlar1 Tenger yani tanrilar
ve yerin mabutlar1 Yirey ismini alir. Yukarida 9 agaoza, asagida
8 agaoza vardir. GOgiin tabakalar1 17, yerin tabakalar1 12 veya
5’tir. GOk mabutlarinin en kudretlisi Art Toyun Aga’dir."”

Altaylarda ve gogiin tabakalar1 17, yerin tabakalar1 7 veya
9’dur. (Radloff’a gore) umumiyetle Tiirk kavimleri arasinda
Gok Tanri ile Kara Yer veya Yagiz Yer arasinda orta diinya vardir.

5 Edgard Blochet, “Mazdeizm’in Tiirk Kavimlerinin itikatlar1 Uzerin-
de Tesiri” (Cev: Kopriiliizdde M. Fuad, Milli Tetebbular Mecmuas: 1
(1913), s. 124-161).

'8 Wenceslas Sieroszewski, “Sur la religion ‘chaman’ selon les croyan-
ces des Yakoutes”; Revue d’histoire des religions, Paris.

7 Tiirkler ruhani reislerine “toyun” diyorlardi (Divdn-i Liigati’t-Tiirk).
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Burasi kisinin yaratildig1 ve insanlarin yasadiklar1 alemdir. Ora-
da Yer-Su’lar hakimdir. “Yer-Su’lar” Tiirk kozmogonisine tali
olarak giren Tiirk mitolojisinin unsurlaridir.

Yakutlarda asagi gogiin (yani yeraltinin) en mithim méabudlar
Kadirkagan, Cagday Boloh, Kizhatun’dur. Bulug ates mabudu
olup Fenikelilerin Moloh’larin1 hatirlatiyor. Kizhatun’u evvelce
Cin kozmogonisinde de gérmiistiik.

%

Mubhtelif pargalarim1 daginik olarak gordiigiimiiz Tiirk kozmo-
gonisinin en tam geklini Radloff Altay Tiirklerinde bulmustur.'8
Ona gore dlemde hicbir sey yokken yalmz Karahan ve su vardu.
Karahan “g6ren” ve su “gériinen” idi. Epistemolojik lisanla biri
nefs (sujet), digeri mevzuyu (objet), temsil ediyordu. Karahan
sekilsiz ve gayr1 muayyen bir kuvvet, bir nevi kaos olan sudan
kisi’yi yaratti. Ve boylece, kendini yalmzliktan kurtarmak istedi.

Bu yaratig seklinde iki akidenin esaslarini goriiyoruz. Bir ta-
raftan orada hayatin mensei olarak suyu kabul eden Thales’in
kozmolojisini buluyoruz. Vecealna minelmai kiillii gey’iin hay
dyetinde bunun miinasebeti kolayhkla fark edilebilir. Diger ta-
raftan orada biitiin Israki felsefesinde devam eden ve eski Yu-
nan kozmolojisinde de goriilen zuhur akidesini buluyoruz. Buna
gore Allah insan1 yoktan var etmis “ex nihilo” degildir. O za-
ten sekilsiz ve fevzai tabiatin icinde Allah’la beraber (coaeterno)
mevcuttur. Fakat orada kuvve halinde olan sey, Allah tarafindan
fiil haline ¢ikarilmig, miiphem ve sekilsiz olan vuzuh ve sekil ka-
zanmigtir. Eski Yunan’da Platon ve Aristoteles felsefelerinin bu
kozmolojiye dayandigi goriiliiyor. En eski menbalariyla yani Sii-
mer ve Hiung-nu Tiirk kozmogonilerinde ve onlar vasitasiyla
yekdigeriyle baglanan Cin ve iran kozmogonilerinde gérdiigii-
miiz bu eternizm fikrine mukabil, Sami kavimlerin kozmogoni-
lerinde umumiyetle creationisme fikri goriiliir. Onlarin Akadlar
zamanindan Kuran’a kadar gelen biitiin mukaddes kitaplarinda
Allah’in dlemi ve insanm1 “yoktan var ettigi” kanaati mevcuttur.
Garp felsefesi Siimer ve Yunan ashndan gelen éternisme ile Hi-

18 Ziya Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi, (Radloff’tan naklen).
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ristiyanlardan gelen créationisime fikirlerinin miicadelesine sah-
ne oldugu gibi [slam felsefesi de (ayni suretle) Tiirk, iran ve Yu-
nan aslhindan gelen kozmolojik telakkilerle ve Kuran’in hilkatgili-
gi arasinda bir miicadele sahnesi olmus ve biitiin Israki feylesof-
lar1 bunu “ezelcilik” lehine tefsir etmeye ¢ahgmstir.

“Kisi” ve “Karahan” su lizerinde u¢gmaya basladilar. Fakat ki-
sinin gurur ve ihtiras1 Karahan’i agmaya ve bagini1 goklere yiik-
seltmeye sevk etti. Karahan onu cezalandirmayi diigiindii. Suyun
dibine batirarak “bilmek” ve “u¢mak” iktidarlarim ondan aldu.
Fakat sonradan bu tek ve sevgili mahlikuna aciyarak ona tekrar
“bilmek”i iade etti. Yalnizca gurur ve rekabetinin yanhs yollara
stiriikledigi, “u¢mak”1 ona geri vermedi. Onu bir yere baglamak
ve yasatmak igin denizin dibinden bir yildiz (yulduz) yiikseltti.
Bundan bir avug toprak aldi ve boylece adalar ve daglar meyda-
na ¢ikti. Fakat “kisi” bir tiirli uslanmadi. Gene Yaradan’la boy
ol¢iismeye kalkt. O zaman Karahan “Yayik” isminde bir melek
gonderdi. Onun vasitasiyla kisiyi yer altina tard etti ve Erlik (Yer-
lik) Flan diye ad koydu. Insanlar onun neslinden yetisti.

Burada kiginin Karahan’la miicadelesi Prometheus’un Zeus
ile miicadelesini hatirlatiyor. Diger cihetten Sdmi kavimlerdeki
seytanin gururu, Allah’la rekabeti ve evvelce onun en sevgili me-
legi oldugu halde sonradan yer altina tard edilmesi stéresi de
ayni mahiyettedir. Adem’in cennetten tardi ve yeryiiziine génde-
rilmesi ile Tiirk kozmogonisinin bu {istiresi birbirine daha ya-
kindir. Ugmak’in kisiden alinmas: sdyan-1 dikkattir. Ugmak’in
cennet oldugu ve bdylece bu ciimlenin aym zamanda cennetten
tardi ifade ettigi de goriiliyor. Bilmek ve ugmak, akil ve ihtiras
gibi ruhun iki kudretine tekabiil ediyor. insanin gururunu kir-
mak i¢in kendisinden ihtirasin alinarak yalmzca mutedil ve sakin
akilla birakilmasini ifade etmektedir.'®

Tiirk kozmogonisinde dikkat edilecek bir nokta da kadinin
yaratihgidir. Sami kozmogonilerinde Havva, Adem’in kaburga

9 jhtirasin insandan alinmasi, Buddha'daki arzularin imhasi, Nirvana
ve sakin, hareketsiz akhin hakimiyeti fikirlerini ve yakin zamanlarda
Schopenhauer’in iradeyi terk ederek tasavvur halinde kalmak felsefesi-
ni hatirlatmaktadir.
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kemiginden yaratilmigtir. Yani ayr1 bir varlk, bagh bagina bir ya-
ratihg olmayip ondan ayrilmig bir pargadir. Halbuki Tiirk koz-
mogonisinde kadin (hatun) kisinin bir pargasi degildir. O Kara-
han tarafindan ayrica yaratilmig olup “Yer Hatun” ismiyle Yerlik
Han’a muadil bir kuvvet tegkil eder. Kozmogoninin bu hususi
vasf1 eski Tiirk ailesinin pedersahi degil, fakat pederi bir esasa
gore kurulmug olmasindan ileri geliyor.

Tiirk Mitolojisi

Burada dar méanada anlagilan Tiirk mitolojisini izaha girmezden
once onlarin dahil bulundugu daha genis bir lisanlar ve itikatlar
ailesinin yani Ural-Altaylarin genig Tiirk mitolojisine temas et-
meliyiz. Nasil ki Avrupa milletlerinden herhangi birisinin mito-
lojisi tetkik edildigi zaman da onun mensup oldugu daha genis
Hint-Avrupa mitolojisine temas ediliyor.

Mitolojik tefekkiir Comte’un teolojik hal dedigi devrenin ilk
zamanina, yani mistik tefekkiirden akli tefekkiire intikal sahasi-
na tekabiil eder. Bu manaya gore o, cemiyetlerin muhayyele dev-
residir. Nitekim daha yiiksek medeniyetlerde ilim ve felsefelerin
tesekkiiliine ragmen, o halk arasinda devam etmistir. Biitiin eski
milletlerin koklerinde rastladigimiz mitolojiyi az ¢ok degismis
sekilleriyle bugiin kdyler ve kasabalarda, ziraat¢i ve ananeci mu-
hitin iginde buluyoruz. Simal milletlerinin Edda’lari, Almanlarin
Nibelungen’leri Fransizlarin Chanson de Geste’leri bunlarin en
meshurlaridir. 19. yiizyllda romantizm cereyam tabiat ve tarih
muhabbetini uyandirarak eski mitolojileri sanat mevzuu haline
getirmistir. Wagner, Goethe, Hugo ve Pugkin mitolojiyi sanata
soktular. Fakat biiyiik sanayi hayatinin inkisafi ve ananevi zirai
mubhitten uzaklagma, romantizm cereyanim kudretten disiirdii-
gi gibi, mitoloji de sanattaki faal mevkiini kaybetti. Bugiin onun
ruhu milli karakterlerin kdklerini aramak i¢in bir menba olmasi
ve sanatkara semboller hazirlamasindan ibarettir. Bizde mitoloji-
yi sanat ve fikriyatta canli bir mevzu haline getirmek isteyen Ziya
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Gokalp'tir.2° O, ilk defa Tiirk destanlarimi tetkik ederek onlar:
yeni lisanla nazma g¢evirmeye ve yeni sanata mal etmeye calistu.
Geng sair Orhan Seyfi tarafindan takip edildi.?' Ziya Gokalp da-
ima koklere kadar giderek pagan devrin mitolojisini tetkik etti.
Islami devrin destanlariyla mesgul olmadh.

Halbuki aym mitoloji, Islami devirde bircok mubhit ve fikir te-
sirlerine biiriinerek yeni bir sekil altinda yasadi. Bugiin halk ta-
rafindan izleri devam eden budur. Canh bir kiymet olmas: itiba-
riyle yalmiz bu seklin evveliyata mevzuu olarak alinabilecegini
Anadolu dergilerindeki baz tetkiklerde gosterdik.?? Bu tarzdaki
destani edebiyatin numunelerini geng sair Haluk Nihat Ge¢mis
Zamanmn Masallar: ismindeki eseriyle verdi.?

Ural Altay kavimleri ii¢ kavmi ziimreye ayrilmaktadir: Tiirk
ve Tatarlar, Mogollar, Mangular ve Tonguzlar.?* Biz burada
uzaktan alakalarini da nazari itibara almak iizere bilhassa birinci
ziimre iizerinde duracagiz.

Mukayeseli mitoloji tetkikleri bize cok eski bazi istireler ara-
sinda kok birligi veya intikal oldugunu gosteriyor. iskandinav ve
Hint mitolojileri arasinda yapilan mukayeseler onlarin daha eski
ve miigterek bir kaynaktan ¢iktigr fikrini dogurmustur.> Eski
Dravidyen medeniyeti ile Stimer ve Eti (Hitit) medeniyetleri ara-
sindaki bir benzeyis de digeri gibi miisterek kok fikrini kuvvet-
lendirmektedir. Hindistan’da Dravidyenlerin Arya istilasindan
once oturduklar ve iistlirelerinden pek ¢ok seylerin onlara inti-
kal ettigi goriiliiyor.

20Zijya Gokalp, “Eski Tiirklerde igtimai Teskilat”, Milli Tetebbular Mec-
muast, 3 (1913). )

2! Orhan Seyfi Orhon, Peri Kiziyla Coban Hikdyesi, Istanbul 1919.

22 Hilmi Ziya, “Anadolu Orfii ve Destanlar”, iki makale, Anadolu Mec-
muasi, 1-2, 1923. .

23 Haluk Nihat bu eserinde “Tahir ile Ziihre”, “Sah Ismail” ve “Siiley-
mansah” hikdyelerini destani ve kuvvetli bir lisanla nazim haline koy-
mustur.

2+ Alexandre Haggerty Krappe, Mythologie universelle, Payot Paris,
1930.

25 René Grousset, Histoire de I’Extréme Orient, Paris, 1929.
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Grousset’ye nazaran ¢ok yakin zamanlara ait olan kesifler,
Hindistan’in Arilerden evvelki medeniyeti ile Mezopotamya’nin
eski medeniyetleri yani Siimerler arasindaki ¢ok yakin bir ben-
zeyisi meydana ¢ikarmgtir. Arkeolog John Marshall ve arkadas:
1920-1926 senelerinde Indus vadisinde yaptiklar: hafriyat neti-
cesinde ¢ok yeni hakikatlerle kargilagmiglardir. Bu tetkikler Sii-
merler ile biilyiik bir yakinligin oldugunu gosteriyor.

Tirk mitolojisinin kdklerini milattan 35-40 yiizy1l dncesine
ait olan bu en eski medeniyetlerde aramak lazim gelirse de heniiz
bu yari tarihi devirlerin iizerindekiibham perdesi kaldirilmig de-
gildir. Biz bugiinkii halde Tiirk mitolojisinin daha yakin zaman-
lara ait gekillerini tetkikle iktifa edecegiz. Bunlar da Yakut Tiirk-
leri hakkindaki arastirmalarla Radloff’un Altayhlara dair negri-
yat: ve Islami devirde yazilmis bazi eserlerin sahadetlerine istinat
etmektedir.

Mitolojik tetkiklerde evvela mabudlar ailesi ve onlar hakkin-
daki iistureler, daha sonra yar1 ilahlar, nihayet kahramanlara ait
stlre ve destanlarin gelmesildzimdir. Bundan dolay: elimizdeki
tarihi vesikalarin eskilik ve yeniligine bakmayarak Tiirk mitoloji-
sini bu siraya gére miitalaa edecegiz.

Tiirk mitolojisini tam sekliyle bugiin Yakutlar ve Altayhlarda
buluyoruz. Bunlarin tarihi kdklerine pek daginik ve miiphem bir
surette tesadiif edilmektedir. Radloff Altayhlari, Sieroszewski de
Yakutlari tetkik etmiglerdir. Ziya Gokalp Tiirk Medeniyeti Tarihi
adl eseriyle Eski Tiirklerde I¢timai Tegkilat hakkindaki makale-
sinde bu menbalardan istifade etti. Biz burada Tiirk mitolojisi-
ne ait malimatin bir kismini gene bu menbalardan ¢ikaracagiz.

Bundan Onceki fasilda gérdiigiimiiz gibi Altayhlarda biitiin
kainatin hakimi ve gok ilahlarinin reisi Tanr:1 Karahan olup, onun
tarafindan yaratilan fakat kendisine rakip oldugu igin yer altina
kovulan Erlik Han (Yerlik Han) da bir nevi geytan veya yeralti
mabududur.

Gogiin 17. katinda ve kéainatin iistiinde biitiin ilahlarin baba-
s1, ezell hakim Tanr1 Karahan oturur. Ve diinyay: emri altinda
bulunan birgok ildhlarla beraber idare eder. G6giin muhtelif kat-
larinda oturmakta olan bu mébudlar, Tanr1 Karahan’dan ¢ikmug



244  Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler

ve onun vasitastyla viicut bulmuglardir. Bunlardan ii¢ii en mi-
himleri olup digerleri onlara tabidir:

1) Bayiilken g6giin 16. katinda, Altindag’da altin bir taht iize-
rinde oturur.

2) Kayagan Tanr1 gégiin 9. katinda oturur.

3) Mergen Tanr1 gégiin 7. katindadir.

Yedinci kat gokte g6gii ve yeri aydinlatan biiyitk mabude Giin
Ana (Giines) vardir. Altinci katta Ay tanris1 (Ay Ata) vardir, Ek-
seri Hint-Avrupai dinlerinde giines mabudu erkek, ay mabudu
disi oldugu halde Slavlar ve Tiirklerde aksidir.

Slavlar da Hint-Avrupai bir kavim olduklari halde onlarin mi-
tolojilerinde bu hususiyetin goriilmesi ancak Tiirklerle komsu ve
uzun miiddet onlara tabi yagsamalariyla izah edilebilir. Besinci kat
gokte Kuday Yayco, tigiincii katta Bayiilken’in iki oglu oturmak-
tadir: Yayik ve Mayter.

En fazla meskin olan tigiincii kat goktiir, bu tabakada bir¢ok
ilahlardan bagka insanlarin cenneti olan Akiilke ve biitiin hayat-
larin kaynagi olan Siit goélii vardir. Yakutlarin itikadina gére bir
cocuk diinyaya gelecegi zaman agk, giizellik ve dogum ildhesi
olan Ayzit buradan bir damla siit alarak gocugun agzina koyar.
Bu damla ona hayat ve ruh verir. Altaylarda ise bu isi Bayiilken’in
oglu Yayik yapmaktadir. Siit golii, Sami mitolojisinde Ab-1 Kev-
ser’e tekabiil eder. Pagan Tiirk cennetine ait tafsilat, miisahhas
(somut) tasvirleri itibariyle Kuran’in cennet tasvirlerini andir-
maktadir. Orada mukaddes Suruf dag yedi Koday (=Hiida)
yani mabud ile onlarin emrine tabi olan Yayca yani siyanet me-
leklerinin ikametgahidir.2¢

Iste Altay mitolojisinin (Altay Daglar1 Olympos’a tekabiil et-
mek iizere) ihtiva ettigi baglica G6k mabudlar1 ve onlarin tabiat
tisttindeki hayatlar1 bu suretle tasavvur edilmistir.

Bundan sonra ikinci derecede Yunan mitolojisinde oldugu
gibi yeryiiziinde yasayan insanlar tarafindan her zaman goriile-
meyen periler ve cinler dlemi gelir. Bu itikat sisteminin herhalde

% Ziya Gokalp, Ttirk Téresi, istanbul Maarif Vekaleti Negriyati, 1923,
s. 52-55.
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animizm bakiyesi olmasi ldzimdir. Fakat tarihge tespit edilen ve
bugiin mevcut olan sekliyle ondan ¢ok daha miitekamildir.

Tirkler bu nevi yar ilahlara Yer-Su ismini veriyorlardi. Or-
hun Kitabelerinde Yir-Sup diye geciyor.?’ Bunlar yerin ve sularin
hamileridir. Yer-Su’larin basi ve en biiyiikleri Ogan’dir.?® Altay-
lara gére Yer-Su’larin 17. hani1 bu Ogan’a tabidir. Bunlardan her
birinin biiyiik daglardan birinde oturduguna inanihirdi. Ogan,
yerin gdbeginde, zirvesi Bayiilken’in yurduna kadar ulasan bir
cam agacinin golgesinde oturur.?® Yer-Su’lardan en meshurla-
r1 Demir Han, Talay Han, Altay Han, Kirgiz, Okto Han vb.’dir.

Ileride gorecegimiz Oguz efsanesindeki hanlar da ayni suret-
le birer tabiat kuvvetini temsil etmektedir ki, biitiin bu itikatlarin
Hint mitolojisinde goriildiigii gibi naturisme dinine ait veya onun
arta kalani oldugu anlagilmaktadir.

Altaylarda yeralti ayr1 bir dlemdir. Tipki Yunan mitolojisinde
Hades hiikiimran oldugu gibi burada da mutlak bir surette Yerlik
Han hakimdir. Gokyiiziinde oldugu gibi orada da Yerlik Han’a
tabi olan birgok ikinci derecede mabudlar vardir.>

*

Eski Tiirk mitolojilerinden zamammiza kadar intikal ederek Isa-
miyet ve Hiristiyanligin tesirlerine ragmen bugiin gene seklini
muhafaza eden bir tanesi vardir ki, bu da Yakutlarin mitolojisi-
dir.’!

Yakutlara gére de digerlerinde oldugu gibi mabudlar yuka-
r1 gok, orta diinya ve asag1 gége mensup olmak iizere ii¢ sinifa
ayrihyorlardi. Onlar yukar: gégiin mabudlarina “tanrilar” diyor-

7 Orhun Kitabeleri.

2 Ogan bazi lehgelerde mabud manasina kullaniimaktadir. Ogul, ugur
gibi kelimelerin miisterek cezrini tegkil eden “og” kelimesinde herhalde
asli ve miigterek bir mana olmaldur.

» Buna ait tafsilat Ziya Gokalp’in Tiirk Toresi ve Tiirk Medeniyeti Ta-
rihi’nde vardu.

30 Yusuf Osman Bey, Tiirk Mitolojisi, (Ziya Gokalp’ten naklen).

5! Tkinci makale: Wenceslas Sieroszewski, I bid.
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lar.3? Bu ziimre umumi Tiirk kozmogonisinde Gk Tanriya te-
kabiil ediyor.

Yukar1 Gok mabudlarinin baginda Art Toyon Aga vardir. O
nihayetsiz bir kudrete sahip olmakla beraber hareketsiz ve sa-
kindir; esya iizerinde miiessir degildir. Giines gibi parlar, fakat
insanlarin iglerine karigmaz. O ddeta Aristoteles’in Metafizik’in-
deki Allah gibi mahz fiil (acte pur) hareketsiz ve miikkemmel bir
suret (forme)’tir. Giinliik iglere ait dualar ona tevcih edilemez.
Yalniz onun gerefine Yisyahi denilen ilkbahar bayramlar, biiyiik
ictimalar yapilir. Gengler onun serefine 9 defa kinuzla dolu do-
kuz kupay1 “Uruy” ve “Ayhal” diye bagirarak icerler. Art Toyon
serefine kurban kesilmez; ¢iinkii o intikam ve harbin degil, fakat
sulh, siikdnet ve nizamin Allah’idir.

Art (Koyun) Toyon Aga’dan sonra sirasiyla su méabudlar ge-
liyor:

a) Orung Ay (Koyun) Toyon: Dérdiincii gokte oturur. Beyaz,
yaratict mabuddur.

b) Nalbal Ay: Tath, yaratici ana.

c) Nalgir Aysit Hatun: Tath, dogrucu hanim.

d) Analay Hatun: Kirlar, yesillikler, cocuklarin, yeni yetisen
hayatin mabududur.

e) Bunlardan sonra Kesegey Ay ile onun yedi kardesi yedi
kuvveti temsil ederler. Bunlar balta, simsek, talih ve kader, harp,
hizmet, liituf ve iyilik vb... ildhlardir.

Davar (yani ehli hayvanlarin) ildhlari Mogol Toyon ile Oson
Hatun’dur. Agil ve karakol kelimeleri aslen (akgol) ve (karagol)
seklinde olup bu mabudlara nispetle sag ve solu, ak ve karay
temsil ederler: Cinlilerdeki Yin ve Yang’in roliinii oynamakta-
dirlar.’

Yakutlarda av ildh1 Bay Banyan’dir. G6giin yollarini muhafa-
za eden ayrica bazi ildhlar vardir: Gégiin kapicist Bosol Toyon ve

32 Yakutlar “Tanr” mukabili “Tengra” tabirini kullaniyorlardi, lakat bu
biitiin bir sinifa dlem idi.

33 Ziya Gokalp, “Eski Tiirklerde igtimai Teskilat”, Milli Tetebbular Mec-
tmuasi, 1913, s. 385-456.
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Boonca Hatun, ev ilahi1 Baranbatir, kiimes ve agillarin ilah Alas-
batir (= Agator, Bahadir)’dir.

Mecmuu dokuz ziimre tegkil eden bu yukar1 gok méabudlarina
Yakutlar Dokuz Aga Oze diyorlar. Orhun Kitabelerinde gk ma-
budu Oze Tanr1 olarak goriiniiyor. Finvalarda gok mabudu Ukka
ve zevcesi Akka’dir. Bugiinkii Tiirkgede aganin reis, bas ve muh-
terem manalarina geldigi malimdur. Finvalarda gk mabudu ve
bir nevi Yunani Persephone mukabili olarak Tu-Nen Akka go-
riililyor. Bunun Yakutlardaki Koyun Aga oldugu meydandadir.’*

Asag gogiin mabudlar Sekiz Aga Oze’dir. Bunlar da sira-
siyla:

a) Ulu Toyer, Ulu Toyon: Yani namiitendhinin kudretli ha-
kimi.

b) Altay Sabiray (Koyun) Toyon: Yani tung bagl hakim.

c) Tarila Tan Tarih (Koyun) Toyon (bunun méanasim Sieroz-
sewski ¢6zememigtir.)

d) Arah (Koyun) Toyon: Giinah hakimi.

e) Bour Malahay Toyon: Yani balgik kiildhli hakim.

f) Terad: Yakutlarda ¢cok miintesir olan bir hastaligin ismidir.

g) Hitay, Baksi1 Toyon: Cinli baksi (falc1) hakim

h) Namik Hatun.

Asagi gogiin mabudlar1 daima fenaligi, zulmi ve hastalig
temsil ederler. Insanlar onlarin zararindan korunmak igin sihir-
bazlara yani Samanlara (=Kam) miiracaat ederler. Bu suretle
asil Tiirk dini Ziya Gokalp’in gosterdigi gibi Toyonizm oldugu
halde, onun sihirbazlik seklini alan hususi ve mevzii sekilleri Sa-
manizmi viicuda getirir.

Yakutlarin mitolojisinde de esas mabudlardan bagka daginik
olarak birgok ildh isimlerine daha rastlanmaktadir. Bunlardan
en meshurlar1 Kadir Kagtam, Cagaday-Boloh’dur. Bunlardan
birincisinin “kadir” kelimesiyle miinasebeti islamiyet'ten sonra
meydana ¢iktig1 kanaatini vermektedir. Boloh’un Moloh ile mii-
nasebetini de yukarida isaret etmistik. Biitiin bu mitolojide sik-
let merkezini Art (Koyun) Toyon ile Ulu (Koyun) Toyon tegkil

34 Alex Haggerty Krappe, Mythologie universelle, (Fin Valar bahsi).
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etmektedir. Birincisi siik{in, hareketsizlik ve mitkemmellik tim-
sali oldugu halde, ikincisi bilakis ihtiraslar, 1stiraplar, arzu, imit
ve miicadelelerle dolu bir hayatin tegsahhus ve timsalidir. O, mii-
kemmel ve hudutlu olan gekil ve ahenk degil, fakat hayatin mii-
temadiyen degigmesi ve nihayetsizligidir. Onun yiiziinii kimse
goremez, ismini agiza almaya cesaret edemez. O bazen bulutlar-
la gevrili bir dev seklinde, bazen de bir dana, bir av kdpegi veya
geyik biciminde tasavvur edilir. Nefes alan her sey, deruni bir
varhga malik olan her sey onun mahsiliidiir. Insanlara ateg ve-
ren ve samani yaratarak felakete karsi miicadeleyi 6greten odur.
Kuslarin, orman hayvanlarinin ve bizzat ormanlarin yaraticisi ve
hamisidir. Onun serefine en biiyiik kurbanlar kesilir. En faz-
la makbulii olan hayvanlar karabagh ve alninda yildiz bulunan
dana ve taylardir.

Goriiliiyor ki Yakutlarin Ulu Toyon’u umumi Tiirk kozmogo-
nisinde Yagiz Yer’e tekabiil etmekte olup bazilarinin iddia ettik-
leri gibi onu Zerdiigt’iin “Ehrimen” itikadindan Tiirklere gegmis
telakki etmek dogru degildir. Clinkii Ulu Toyon’un ilahi vasiflar:
ne Ehrimen’e ne de Sami itikatlarindaki seytana benzetilebilir.

S

Tiirk mitolojisinde bundan sonra yari ilahlara ve kahramanlara
ait iistdreleri goriiyoruz. Bunlardan en miihimleri Dokuz Oguz
Efsanesi, Oguz Destani, Bozkurt Masah ve Alankuva, Kirk Kiz
iistdreleridir. Bunlardan bir kismi Islami tefekkiir icerisinde de
devam etmistir.

Dokuz Oguz Efsanesi Uygurlara aittir.>> Buna gore Kunlango
ismindeki bir iilkede yasayan bes kardes vardi. Songur Tegin,
Konur Tegin, Tiikak Tegin, Or Tegin, Bogu Tegin isminde olan
bu kardeslerden hepsi birer hanlik mevkiine geldiler. Bunlardan
Bogu Han Bogu Tegin’in 30. karindan nesli olan Yolun Tegin
zamaninda Uygurlar biiyiik bir medeniyet kurdular. Biitiin Asya
kavimlerini kiskandiracak derecede zengin, rahat ve tesaniitlii

3 Bu menkibe hem Cin hem iran melihalarindan intikal etmekte ve bir-
birini teyit etmektedir. (Kopriiliizdde Mehmet Fuad, Tiirk Edebiyat: Ta-
rihi), Istanbul 1920.
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bir millet oldular. Komgu milletler onlar1 6rnek diye géstermeye
basladi. Hilekar ve eski Cin bu geng Tiirk milletinin tesaniidiinii
kaldirarak, aralarindaki diizeni bozmak istedi. Uygur milletinin
arasina hilekar bir el¢i gondererek onlarin esrarini 6grendi, an-
lad1 ki onlarin biitiin diizen ve dernekleri Kuvvet (Kut) Dagi is-
mindeki bir mukaddes kayadan ileri geliyordu. Cinli el¢i bir gece
yesim tagindan’® olan bu mukaddes kayay iizerine sirke doktii-
rerek pargalatt1 ve pargalarini gizlice arabalarla Cin’e tagitt1.

O zamandan beri Uygurlarin arasina bir gecimsizlik ve bir
diizensizlik girdi. Biitiin sehirler ve kabileler birbirlerine girdi-
ler. Zenginken fakir, efendiyken esir oldular. Memlekette ku-
rakhk oldu. Hayvanlar gog¢! go¢! diye bagirmaya bagladilar. Uy-
gur kabileleri eski zengin vatanlarim terk ederek diinyanin dort
bucagina dagild:.

Burada Kut Dag1 milli mefkire ve tesaniidii, go¢ hareketi de
mill1 inhilali temsil etmektedir. Oguz Destan1 bundan daha samil
ve daha esashdir. O, Isldmiyetten sonra da yiizyillarca Tiirkler
arasinda yasamistir. Oguz Tiirklerinin biitiin kabile ve il tegkilat:
ona mistenittir. Anadolu’ya yerlesen Tiirklerin kokii olmak iti-
bariyle bu destan bizi digerlerinden fazla aldkadar eder. Oguz
Destan1 Oguzname ismiyle saklandig1 gibi*’ondan ¢ikan siyasi
ve hukuki esaslar da “Oguz toresi”ni’® viicuda getirmistir. Oguz
Destani Tiirkmenlerin ananevi rabitalarini tegkil etmis, Oguz t6-
resi de Tiirklerin ilk yazilmamig kanununu viicuda getirmistir.

Oguz Destanr'na gore ilk Tiirk hiikiimdarlarindan Dibakoy,
Bogu Han ismiyle tahta gikarak Tiirk dinini tesis etti. Haleflerin-
den Alenge Han zamaninda itikatlar bozuldu. ibadetler terk edil-
di. Alence Han’mn iki oglu vardi. Mogol Han, Tatar Han3° Mogol

¢ Tiirklerde “ceda” yani “Jade” tas sihirli ve tabu addedilmekte olup
“yegim” ismini aliyordu. )

7 Dr. Riza Nur, Oguzndme (Fransizca), 1928, Iskenderiye. Bu eser
Pelliot tarafindan tenkit edilmisg, bildhare tekrar Riza Nur Bey buna bir
brosiirle cevap vermistir (1931).

38 Ziya Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi ve Tiirk Téresi’nde, Kopriiliiza-
de Tiirk Edebiyat: Tarihi’'nde Oguz toresine ait tafsilat vermiglerdir.

% Oguz téresine bu “Mogol” kelimesini karigtiran Cami‘ii’t-Tevdrih
miiellifi Kadi Resideddin Fazlullah olmustur. Bu tahrifin mahiyeti ve
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Han’in dort oglu vardi: Kér Han, G6z Han, Orhan, Karahan.
Oguz Han igte bu Karahan’in ogludur.

Oguz bir yagina gelince, babasi 4det vechile bir ziyafet yapti,
kavmin biitiin biiyiiklerini davet etti. Onlar s6z s6ylemeye mey-
dan bulmadan, Oguz sdze baglayarak, “Benim adim Oguz’dur,”
dedi. Oguzevlenecek yasagelince, babasi onakardesi Kér Han’in
kizinmi aldi. Oguz kiz1 dinine davet etti. Kiz babasinin dininden
ayrilmayacagim sOyledi. Oguz bu kizdan ayrildi, babasi ona ikin-
ci amcasinin, yani G6z Han’in kizini aldi; ayni netice oldu.

Oguzbir giin avdan dénerken ¢esme baginda kizlarin gamasir
yikadiklarini gérdi. Bunlarin arasinda ii¢iincii amcasi Orhan’mn
kizin1 yanina ¢agirarak konustu. Eski zevcelerine yaptig: teklif-
leri ona da tekrar etti. Kiz dedi ki, “Ben hangi dinin hak oldugu-
nu bilmem fakat sana itimadim vardir. Sen hangi dinde olursan
ben de onu tercih ederim.” Bunun {izerine babasina danigarak
bu di¢ilincii kizla evlendi.

Bir giin Oguz uzak yerlere ava gitmisti. Karahan, ailesine bir
ziyafet gekti ve s6z arasinda Oguz'un eski zevcelerinden nigin
ayrildigin1 anladi. Karahan, ecdadinin dinini degistirerek inki-
lap yapmak isteyen Oguz’un bir tehlike oldugunu anlayarak onu
avda oldiirtmeye karar verdi. Fakat Oguz’un taraftarlari mesele-
yi anlayarak toplandilar. iki taraf harbe girdi. Oguz’un tarafi az
oldugu halde, yavas yavag Karahan’in ordusu onun tarafina ge-
cerek maglup oldu. Muharebede Karahan, nerden geldigi bilin-
meyen bir okla vuruldu. Oguz babasinin tahtina gecti.

Oguz hiikiimdar olduktan sonra dini ve igtimai miicadelele-
re girdi. Birer birer biiyiik Tiirk-budunlarim kendi dinine sok-
tu.** Oguz Han’in, Giin Han, Ayhan, Yildiz Han, G6k Han, Dag
Han, Deniz Han isminde alt1 oglu vardi. Bunlardan Oguz ilinin
alt: ogusu dogdu. ilk iiciinden cikanlara Bozok diger iigiinden

mengselerini, Tiirklerle Mogollarin ayrildigim 6nce “Tiirkler ve Mogol-
lar” ismindeki bir makalede izah etmistik (Anadolu Mecruast, s. 3,
1924).

10 Oguz destami Cami‘ii’t-Tevdrih’te en mufassal olarak zikredilmisti.
Kopriiliizdde Fuad Bey Uygurlardaki seklini yaziyor.
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cikanlara Ugok denildi. Her ogus dorder kisma ayrilmak sure-
tiyle bundan 24 Oguz boyu dogdu.

Bu 24 Oguz boyunun tegkilatina disardan 6 budun daha ilti-
hak etti. Bunlar da Uygur, Karluk, Kanikli, Kipgak, Kalag, Agag
Eri budunlariydi. Béylece Oguz ilinin 6 ogusu ve alt1 ulusu vardi.

Oguz Efsanesi, Dede Korkut Kitab’'nda Bogag hikayesi sek-
lini almigtir. Islimi devirdeki Sah ismail hikayesi de Oguz’dan
bagka bir sey degildir. Burada aynen Sah Ismail’in babastyla mi-
cadelesi terakki ve hiirriyetin anane ve irtica ile miicadelesin-
den ibarettir. Baba ile ogulun miicadelesi seklindeki bu {istiireye
Kral Oidipus hikayesinde de tesadiif ediyoruz. Bir¢cok mitolojide
miigterek olan bu temay1 Freud psikanaliz ile izah etmektedir.*
Aynitema Kalevala ve Nibelungen’lerde de goriiliiyor. Baba-ogul
miicadelesi ilk bakista her ne kadar “anane hiirriyet” miicadele-
sinin sembolii gibi goriiniiyorsa da, mitolojilerin insani sembo-
lizm olmak itibariyle kiymeti nazar itibara alininca Freud’a hak
vermek lazim gelir.*

Dokuz Oguz ve On Oguz efsanelerinde miisterek nokta
“go¢”tiir. Birincisinde gog, maglubiyet ve sefaletin eseridir: Mil-
letin arasina niza girmistir. Eski medeniyet yikilmis, tinii kaybol-
mustur. Bu efsane yar1 bozkir mintikalarinda yasayan; Cin’in,
Tibetlilerin istilasina maruz kalan Tiirk kavimlerinin ¢ok defa
ugramug oldugu feci akibeti temsil etmektedir. Ikincisinde “g6¢”
bilakis hdkimiyet ve istilanin eseridir: Millet orada her zaman-
kinden daha tegkilath ve tesaniitlii bir hale gelmis, etrafa tagmaya
baglamigtir. Bu efsane bozkirlardan nehir mecralar1 ve denizlere

1 Freud, Psychologie collective et analise du moi.

2 Tiirk efsanelerinde ¢ok tekerriir eden temalardan birisi de “sihri
vaz’-1 hami” meselesidir. Insamin dogusu iistGresiyle Hiristiyanlikta bii-
yik bir rol oynayan bu temaya Tiirk mitolojisinin pek ¢ok yerinde rast-
lanir. Alankuva efsanesinde, bir hiikiimdar kadin gékten inen ve nur
seklinde cadirina giren mistik bir ruhtan hamile kalmistir. Kirk kiz’da
kazak hiikiimdarin kizi ve cariyeleri irmakta yikanirlarken gokten inen
bir nurla hamile kalirlar. Cin’de bir Hita prensesinin aym gekilde ha-
mile kaldigi itikadi vardir. Bu akide Islamiyet’ten sonra Bektasilik’'te de
devam etmistir.
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dogru istila yapan Hiung-nu, Iskit, Selguki, Tiirk-Mogol akin-
larin1 temsil etmektedir. Bu efsaneler, biitiin Tiirk tarihinin bir
hulasasi, bir nevi sembolii olmalari itibariyle dikkate sayandirlar.
Ileride gorecegimiz gibi onlarda Tiirk mantik ve hikmetinin de
esaslarimi bulmak miimkiin olacaktir.

Oguz Destami Paris Milli Kiitiiphanesi’nde yarim sekilde bu-
lunarak negredilinceye kadar mubhtelif lisanlarda tarih kitaplari-
nin icerisinde veya Tiirkce bazi eski metinlerde goriilmekteydi.*

Oguzname’de zikredilen bazi tarihi isimler hakkinda izahat
verelim:

Oguz’'un harp ettigi Garp Hiikimdar1 Urum Kagan (Rum
imparatoru) olacaktir. Selguklularin kendilerine Sultan’iil-Rum
ve’l-Yunan unvanini verdikleri malimdur. Simaldeki Unis Ka-
gan da Ruslarin hitkiimdari olacaktir. Oguzname’de Tiirk olarak
zikredilen bir kavme Saklep ismi veriliyor. Arap cografyacilari-
nin Sakalibe dedikleri bu isim Slav’dan bagka bir sey degildir.
Ebu’l-Gazi Bahadir Han da Secere-i Tiirki de onlar1 Turani ka-
bileler arasinda zikrediyor. Altin Kagan’in Cin’deki Kin Hane-
dani olmasi lazim gelir. Ciinkii Kin altin ménasina geliyor. Bu
hanedanin MO (1115-1234) arasinda hiikiim siirdiigiine gore
Oguz’un zamam tahmin edilemiyor. Fakat biitiin bu tahminler
onun efsanevi sahsiyetini meydana ¢ikarmaya kafi degildir.

Tiirk Hikmeti

Hikmet, kolektif tefekkiiriin en yiiksek eseridir. Ciinki bir mil-
letin dehasi orada biitiin sihri, muhayyel unsurlarindan siyrilarak
tamamiyla akli bir hale gelmigtir. Kolektif tefekkiiriin “hikmet”
haline gelmesi, onun artik kendine mahsus bir felsefe, bir diin-

5 Arapca olarak Abdullah ibn Aybek Eddavadari’nin Diirel-iil-Tican
ve Gayrizzaman’inda; Farisi olarak Kadi Resideddin Fazlullah’in Ca-
mi‘ii't-Tevdarih’inde Sark Tiirkgesiyle Ebu’l-Gazi Bahadir Han'in Ev-
sal Secere-i Tiirki'sinde; Garp Tiirkgesiyle de Yazicizade Ali Efendi'nin
Sel¢ukndme’sinde Oguz Destani’mi mufassal olarak goriiyoruz.

Tiirkce metinlerden Tezkiret’iil-Evliya’da, Mir Haydar’in Mahzen-i
Esrar’inda, Bahtiyarndme’de, Timur Kutluk’un Yerli’sinde, Turgamig’in
Yariig'inda goriilmektedir.
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ya goriisii yaratabilecek rasyonel kiymeti kazandigini ifade eder.
Her hikmet biitiin bir milletin irki seciyesi tarafindan meydana
getirilmig olan, fakat {izerinde higbir sahsin ayrica hissesi olma-
yan amelf bir felsefedir.

Hikmet, bir cihetten diinya goriisii olmak itibariyle kozmo-
gonilere merbuttur. Diger cihetten de bir tarz-1 hareket diisturu
olmak itibariyle, gene mageri (kolektif) bir ahlak nazariyesidir.
Bundan dolay1 onu biitiin kolektif tefekkiiriin apogée’si addet-
mek dogru olur. Tarihin muhtelif devirlerinde fikir sahasinda
derin izler birakmig olan bircok medeniyet hikmet yaratamamus-
lardir. Bunun sebebini iki noktada toplayabiliriz: Birincisi o me-
deniyetlerde ferdiyetlerin fazla inkisafidir. Filhakika bu halde,
kolektif tefekkiir pek cok ve hususi goriiglere ayrilir. Ikincisi on-
larin mistik tefekkiirii muhafaza etmeleridir. Bu suretle de ameli
ve rasyonel bir diinya goriisii teessiis edemez.

iste bu sebeplerden dolay: Hint, Islim ve Avrupa medeniyet-
leri kendilerine mahsus birer hikmet viicuda getirmis degiller-
dir. Hint ve Islam’in mistisizmi, Avrupa’nin gerek mistisizmi ge-
rek ferdi ve gahsi fikirlerin fazla inkigafi bu medeniyetlerde “hik-
met”in dogmasina mani olmustur. Buna mukabil medeniyet ta-
rihinde iki eski milletin kendilerine mahsus ve bariz karakterlere
malik birer “hikmet” yarattiklari goriiliiyor. Bunlar da eski Yu-
nan ve iran hikmetleridir. Eskiden beri edebiyat ve fikir tarihle-
rinde mazbut bir halde tespit edilmis olan yalniz bu iki hikmetti.
Biitiin iran sair ve miitefekkirlerinden, eski Yunan filozoflarin-
da onlarin izleri aranimg ve oldukga esasli bir surette tetkik edil-
mistir.

Tarihin en eski milletleri arasinda kendine mahsus “hikmet”
yaratmig olan birisi daha vardir, o da Tiirk milletidir. Cin’den Av-
rupa iglerine kadar biitiin iilkelere girerek onlara kendinden bir-
cok seyler katan ve kendine onlardan bircok sey alan bu millet,
sahsi fikir mahsulleri ve felsefeler yaratmaya kalkmazdan ¢ok ev-
vel mager? bir riigd kazanmust1. Iste Tiirk hikmeti bu riigdiin eseri
ve ifadesidir. Fakat eski Tiirk metinleri simdiye kadar bu goriigle
tetkik edilmis olmadigi i¢in heniiz cihan edebiyatina, hatta bizim
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milli hayatimiza aksetmis degildir.** Biz burada onun bariz ka-
rakterlerini ve diger hikmetler arasindaki mevkiini gosterebilmek
icin evvela simdiye kadar malGm olan ve birbirinin zidd: olarak
goziiken Yunan ve Iran hikmetlerini hulasa edelim:

Yunan hikmeti kaderci (fataliste)dir. O insanin mukadder bir
tabiat nizamu altinda oyuncak olduguna, insan iradesi ile bu ni-
zama higbir sey katilip eksiltilemeyecegine kanidir. Demiurgos*
sekilsiz bir herciimergten ibaret olup Kaos’a ahenk ve nizam ver-
mig, onu Kozmos* haline getirmistir. Insanin fazileti bu mukad-
der nizama uygun yasamaktir. Arzulari o nizamibozacak sekilde
oldugu zaman onlar susturacaktir. Varhk kargisinda nefsini 6l-
diirecek, bizzat kiilli tabiatin bir pargasi haline gelecektir. Hasili
Eski Yunan hikmetinde “insan”, ‘Varlik”a tabi olup onun etrafin-
da devretmektedir. Sokrates’in “kendini bil”i ve “suura doniis”l
bu hikmetten higbir sey degistirmemistir. Clinkd onun “kendini
bilmesi” Islam sufiliginin “marifeti nefs”i gibi olup akla ve tabia-
tin nizamina uygun hareket etmek igin bir merhaleden ibarettir.
Hiikemd-i seba* da bu hikmetin fiil haline geldigini, yasandigi-
ni1 goriiyoruz. Bu diinya goriisii, eski Yunanliya gére miikkemmel
insanin en miihim vasfiydi. Platon Gorgias’inda bu hakimane
fazileti tavsif ediyor.*® (Esirin fazileti evinin iglerini gérmektir.)
O suretle ki hikmet, bizzat ameli tefekkiirdiir. Bu itibarla o ilim
ve felsefeden istiindiir. Ciinki biitiin kadim felsefe cereyanla-
r1 muhtelif sekillerde ondan miilhem olmus, onun tesiri altinda
kalmistir.

Stoacilik felsefesi Yunan hikmetinin mahsuliidiir. Latin mi-
tefekkirlerinden Seneca, Epiktetos ve Marcus Aurelius bu hik-
metin en giizel numunelerini viicuda getirmiglerdir. Modern fel-

* Bu maksatla Tiirk Tefekkiir Tarihi Menbalar: ismiyle bir seri negret-
mekteyiz. Bu seriden biri de Tiirk Hikmeti Numuneleri olacaktir.

+ “Sani-i dlem” olarak kullanilmaktadir. Yunan itikatlarina gére alemi
yaratmayip yalniz ona gekil vermistir.

*6 Yunan’da ayni zamanda hem “dlem” hem de “nizam” anlamina gelir.
47 Les Sept sages antiques (Antik Cag’in 7 bilgesi).

8 E. Bréhier, Du sage antique au citoyen moderne, Armand Colin, Pa-
ris, 1921.



Tiirk Kozmogonisi 255

sefenin kendine mahsus bir hikmeti olmadig i¢in, orada biitiin
hikmet temayiilleri Yunan tefekkiiriiniin taklidinden ibarettir.
Pascal’in Pensées’leri, Alfred de Vigny’nin Les Destinées’leri, Go-
ethe’nin Wahr Heit und Dichtung’u, nihayet yakin zamanlarda
Maeterlinck’in La Sagesse et la destinée’si gibi.

Iran hikmeti bilakis insaniyetcidir. O, insani dlemin merke-
zi ve biitlin esyanin mana ve gayesi olarak telakki eder. Varligin
“hikmet-i viicut”u insandir. insanin kaderi, tabiat ve esyanin is-
tiinde olup ona istikamet ve kiymet verir. Zerdiist, Zend-Aves-
ta’da bize insanin hayir ve ser arasindaki miicadeleye sahne olan
vicdanint: ve insan iradesinin kainat i¢inde yiiksek mevkiini gos-
terdigi gibi,* Islam’dan sonraki biitiin Iran edebiyati da muhtelif
sahsiyetleriyle bu hikmete numune tegkil eder. Firdevsi’nin kah-
ramanlar1 mukadderatla boy 6l¢iisen ve esyayi kendi etraflarin-
da devrettiren insanlardir. Her epopenin mutlaka mukadderata
dayanmasi lazim geldigi halde o Yunan epopesinden bu hususta
oldukga farkhdir. Sadi’ye gore insan varligin hulasasi ve hikmet
insanin hakiki takdiridir. Yunan hikmeti esiri, zddegan, halki
ayirarak tabiati nizamina gore onlara ayr1 payeler verdigi halde,
fran hikmeti mutlak bir surette insana, biitiin ictimai sinif fark-
larindan, zaman ve iilke ayriliklarindan miistakil olarak yalniz
insana kiymet vermektedir.

“Ben-i 4dem aza-y1 yekdigerend” s6zii yalmiz Sadi’ye mahsus
olmayip, umumiyetle Iran hikmetinin miicerret lisaniyetci vasfin
gosterir.3® Hasil Iran hikmetinde insan mihver olup varlik onun
etrafinda devretmektedir. Nitekim Yunani ve Hiristiyani diinya
goriiglerinden ¢ok farkh olan bu hikmet, Goethe’nin, Nietzsc-
he’nin ve daha birgok Garp miitefekkirinin nazari dikkatini cel-

49 Le Zend Avesta (Cev. ]. Darmesteter) Paris 1893, c. 1II.

% Rubdiyat ve Kuzendme sahibi Omer Hayyam bilhassabu miinasebetle
zikredilebilir. Conte de Gobineau’'nun fran Tarihi (Tirkiyat Enstitiisti,
Katanof: no. 1126 ile Acemlerde Felsef ve Dini Siir ismindeki eserde
(Katanof: no. 3046) ve ayrica ayni kﬁtﬁphanec}eki Giilsiimndme-Iran
Kadinlar: kitabinda (no. 555), Prof. Brown'in Iran Edebiyat: Tarihi’n-
de iran hikmetine dair zengin malimat vardr.
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betmis ve ragbet kazanmst1.3' Gériiliiyor ki Yunan ve iran hik-
metleri birbirinin tamamiyla zidd: vasiflara maliktir. Biri varlik-
¢1, digeri insancidir. Biri milletler ve siniflar arasinda sarsilmaz
duvarlar kabul eder, digeri biitiin milli ve ziimrevi farklarin is-
tiinde insani birlige inamir. Hasih biri kaderci, digeri hayalcidir
(utopiste). Biri Akdeniz etrafindaki ilkgag medeniyetlerinin ka-
rakterini en miilkemmel ifade eder, digeri ortagagin hudutsuz in-
saniyetciligini ve immet medeniyetlerini tamamen temsil eder.
Fakat her ikisi de realist insan goriisiinii ifade etmekten uzaktir.
Her ikisinde de insanin tabiat igindeki hakiki mevkisine nazaran
goriilmiis bir hareket diisturu bulunamaz. Ciinkii biri insan1 var-
liga esir etmis, digeri varlig1 insana baglamak suretiyle onun alem
icindeki mevkiini miibalaga ve ifrat ile gérmdstiir.

Iste biitiin bu mukayeselerden sonra birgok vesikasmna sa-
hip oldugumuz Tirk hikmetinin mevkisini tayin etmek miim-
kiin olacaktir. Filhakika gerek zamanin, gerek isgal ettigi saha-
larin genigligi itibariyle tarihin en biiyiik milletlerinden biri olan
Tiirkler, muhtelif irk, medeniyet ve mubhitlerle temasini kargihikl
tesirleri neticesinde, oldukga esash bir realist diinya goriigii ka-
zanmuglardir. O derecedeki biitiin pagan medeniyetlerde iista-
relerin ve politeizmin biiyiik bir mevkii oldugu halde, Islim’dan
onceki Tiirk medeniyetinde bunun ¢ok ehemmiyetsiz bir hal-
de bulundugu kolaylikla fark edilebilir.>? Mitoloji eski Tiirklerde
kabile itikatlar1 yani Samanizm geklinde olup budunun akli ve
miicerret olan dininden hemen hemen silinmis gibiydi. Akdeniz
medeniyetinde yalniz Israillilerin ne derece yiikseldigi ve Sokra-
tes’ten sonra Yunanlarda bu devrenin bagladig1 malimdur. Aym
zamanda, gene Islam’dan once Tiirklerin kabile tegkilatlar: ds-
tiinde ¢ok kuvvetli il tegkilat1 kurmus olduklari, bazen yiizyillarca
miiddet hatta gocebeleri bile birbirine baglayan devletler viicuda

' Goethe, Hafiz'1 talliden bir “Divan” yazdigi gibi. Nietzsche de Boyle
Dedi Zerdiigt'te irani hikmetten miilhem oldu.

52 Biitiin Orhun Kitabelerinde yalmz G6k Tanrr’'nin ismiyle bazen Asra
Yagiz Yer’e ve cok nadir olarak Yer-Su’lara tesadiif edilir. Barthold, Eski
Tiirk Kitabelerinin Tarihi Ehemmiyeti (cev. Necip Asim).
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getirdikleri biliniyor.®® Budun’un Akkamuk ve Karakamuk diye
iki sinifa ayrilmasi Tiirklerde hi¢bir zaman simf ugurumlarini ve
zadeganh tefahiiriinii dogurmamustir.>* Vakia Orhun Kitabele-
rinde de “Satpit”ler, “Tarhan”lar ve “Buyruk”lar olmak iizere
ti¢ nevi zadeganhktan bahsediliyorsa da bunlar asla bir kast re-
jimi veya sinif tegkilati suretinde tasavvur edilmemelidir. Hatta
bunlardan “Tarhan”lar yalmz 9 nesle kadar hukukunu muhafaza
eden kazanilmig asalet simifi oldugu gibi, “Buyruk”lar da devletin
yiiksek memurlarindan yani vezirlerinden ibaretti. Asil zadegan
yani “Satpit”ler Oguz boylarinin reisleri ve biyiikleri idi. Bu va-
ziyet de gosterir ki Tiirk toresinde kast ve simf degil, ancak mer-
tebe ve derece farki vardir. Eski Tiirkler bugiin anlagilan manaya
cok yakin bir nevi demokrasiye maliktirler. Bu miisavilik hissinin
hatta Cermen kabilelerindeki gibi yagma ve potla¢ miiessesesin-
den de ileri gelmedigi, onlarin devaml devlet kurmalar1 ve hii-
kiimet iglerine halki karistirmalarindan anlagiliyor.

Diger cihetten eski Tiirkler yukardan beri gordiigiimiiz se-
beplerden dolayi, eski dinlerin bakiyesi olan mistik itikatlara pek
az sahip bulunuyorlardi.’> Bu da onlarin mevzii ve kabilevi “si-
hir”lerinden ibarettir. Biitiin bu sebepler onlarin, Hint, Hiristi-
yan hatta Islam medeniyetlerinde gériilmeyen hususi bir hikmet
viicuda getirmeleri imkanini hazirlamistir. Bu vasiflari, daha faz-
la tebariiz ettirmek i¢in Oguz Tiirklerini komsular1 olan Mogol-
larla mukayese edelim: Mogol hiikiimdarlar1 mezarlarini halktan
ayr1 ve gizli inga ederler. Halbuki Tiirk kaganlar1 mezarlarini abi-
de halinde ve halka agik olarak kurarlar. Mogollarda zadeganhk
halktan tamamiyla ayr1 bir siniftir. Tiirklerde zddeganlk halkin
icinden ¢ikimg ve goriilen ictimai vazifenin ehemmiyetine gore

5 Tiirk Tarihi, 1. cilt (Anayurtta Eski Devletler). Barthold, Orta Asya
Tarihine Dair Konferanslar (Miitercimi: Ragip Hulusi). Ziya Gokalp,
Tiirk Medeniyeti Tarihi.

> Orhun Kitabeleri (Karakamuk budun, ilk siitun, yani “devletin idaresi
yalmz hana degil, halka da aittir”) Kitabelerde az milleti ¢ok, fakir mil-
leti zengin etmek kaganlarin mefkiresi ve iftiharidir.

53 Orhun Kitabeleri’nde yalmz gocuklarin hami perisi olarak Umay keli-
mesi geger.
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kazamlmig bir vasiftir. Mogollarda biitiin biiyiik memuriyetler
hiikiimdarin akrabasina mahsustur. Tiirklerde biiyiik memuri-
yetler liyakatli insanlara ve bilhassa boy beylerine verilmistir.

*

Tirk hikmetinin en eski numunelerine biz, Oguzndme’de ve
daha sonra onun Tiirk ozanlar1 tarafindan sdylenip toplanmig
bakiyeleri olan Dede Korkut kitabinda, en eski Tiirk savlarinda,
nihayet Orhun Kitabeleri igerisinde ¢ok bariz olarak goriilen ha-
kimane ifadede tesadiif ediyoruz.

Orhun Kitabeleri, muhtelif pargalarina ayr1 ayr1 sekillerde
rastladigimiz Tiirk hikmetinin en canli numunesidir. Ciinkii bu-
rada, tipki eski Asur hiikiimdarlar1 gibi biitiin civar kavimleri
maglup ederek Orta Asya’da ¢ok genis bir imparatorluk tesis
etmis olan Tirk kaganlarini kendi dillerinden dinliyoruz. Onla-
rin harplerdeki tasvirleri, zaferlerini anlatiglari, tefahiirleri, Tiirk
milletine hitaplar1 bize Tiirk hikmetinin en temiz bir portresini
cizmek ve onu diger bazi milletlerin diinya goriisleri ile muka-
yese etmek imkanini kazandirmistir. Filhakika bir milletin igin-
de talihin veya iradenin gevki ile en niifuzlu mevkileri iggal eden
insanlarin diinya goriislerinde eger bir fikri olgunluk ve bir nevi
hikmet eseri goriiliirse, bu eser o millet hesabina ¢ok miihim ve
kiymetli seyler ifade edebilir:

Asur Kitabelerinde hiikiimdar yalniz zaferlerinden bahseder:
Harpte 6ldiirdiigii insanlar ve yaptigi zuliimlerle éviiniir. Adeta
bu kitabeler onlarin fahriyesidir.3®¢ Halbuki Orhun Kitabelerinde
Tiirk Kagam biitiin muvaffakiyetlerinde daima milletin yardi-
mindan ve etrafindakilerin hizmetlerinden bahseder. Herkese ve
her seye hakkini vermesini bilir.>” Asur Kitabelerinde hiikiimdar
milletine ancak kendi kudretini géstermek istedigi zaman hitap
eder. Orhun Kitabelerinde Tiirk Kagam zaferin giikranini sdy-

6 Asur Kitabeleri icin bkz.: Ahmet Refik, Tarih-i Umumi, istanbul
1926, c. I1. Asimler ve Keldaniler.

" Orhun Kitabeleri, birinci abide (cenup ciheti12): “Biz az idik, fa-
kat Tanr1 yarhgadig: icin, ben de cahstigim icin Tiirk budunu gahst,
kazandi.”
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lemek, fakat aynm1 zamanda hatalarini ve noksanlarini ona bildir-
mek i¢in milletine hitap eder. Goriiliiyor ki, Asur Kitabelerinde-
ki hitkiimdar kavminin {izerinde bir ceberut, bir ezici kuvvet gibi
oldugu halde, Orhun Kitabelerinde Tiirk Kagani, Tiirk budunu-
nun iizerinde bilgisi ve cesareti ile bir yardimci, kendini sevdiren
ve saydiran bir hamidir. Iste bundan dolayidir ki, Asur Kitabe-
lerinin tahlilinden bir nevi hikmet ¢ikarmak miimkiin olmadig:
halde Orhun Kitabelerinin tahlili diger unsurlarla birlikte bize bir
Tiirk hikmetinin esas hatlarin1 vermektedir.

Tirk hikmetine gore dlemin nizamu iki zit kuvvetin arasinda-
ki ahenk ve imtizagtan dogmustur. Insan bu imtizagin mahsulii-
diir. insanlarin saadeti, diinya cennetleri ve milletler arasindaki
sulh bu ahengin devamma baghdir. ictimai mertebelerin birbi-
rine hiirmeti, ziimreler arasindaki uygunluk da gene ayni niza-
mun eseridir. Bu nizamin bozulmasi insanin hayat ve ruhundaki
ahengi bozacagi gibi bilakis insanin deruni ahenginin bozulma-
s1 da bu nizamu sarsabilir. Béylece varlikla insan arasinda Tiirk
hikmetine gore kargihkh bir irtibat, adeta bir vahdet vardir. O
suretle ki ne varlk insana, ne insan varhga tabi olmayip ameli
hayatin esasi bunlarin vahdetinden hasil olan ahenktedir. Mesut
olmak i¢in bu vahdete uygun yasamak lazimdir. Fakat ona uy-
mak Yunan hikmetinde oldugu gibi dlemin mukadder ve degis-
mez mertebelerine boyun egmek, ona zit gelen arzular 6ldiir-
mek degildir. Ciinkii Tiirk kozmogonisinde alemin ugurumlar-
la ayrilmig mertebeleri yoktur. Ancak birbirinin zidd1 olmasina
ragmen gene birbirini tamamlayan ve bdylece insanlara deruni
ingirah icerisinde terakki imkani veren iki prensip vardir. Evvel-
ce gordiigiimiiz gibi bu prensiplerden biri miikemmellik, seklin,
siikinun ve ulagmanin timsali olan G6k Tanrr’dir. O, biitiin in-
sanlarin hedefi, son gayesi, yani bizzat “mefkare”dir. Diger in-
sanlarin iginden g¢iktiklar1 ve gene igine dondiikleri toprak, ar-
zular; iimitler, ihtiras ve istiraplarin, nihayetsiz bir sey ve ham-
lenin timsali olan Asra Yer’dir. O da, biitiin insanlarin kaynagy,
kudretlerinin pinari, kendilerine mefkireye dogru atilmak sevk
ve hararetini veren menba, yani bizzat se’niyet’dir. Bu iki prensip
birbiriyle carpigmak veya birbirine yabanci dlemler halinde kal-
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mak soyle dursun, bilakis nihayetsiz istiyaklarindan dolay1 ancak
vahdet haline geldikleri zaman varlk ve insanin ahengini viicuda
getirirler. Halbuki Yunan hikmetinde tabiatin mertebeleri birbi-
rine yabanci oldugu gibi iran hikmetinde de iyilik ve fenalk sek-
linde tecelli eden iki zit kuvvet insanin vicdaninda bir miicadele
sahnesi bulur.

Bununla beraber gerek Yunan, gerek Iran felsefelerinde de
Tiirk hikmetinin izlerini bulmak miimkiindiir. Platon’a gore in-
san bir misal (idées) dleminden ayrilmig ve yeryiiziine inmis ol-
dugu halde bunu “miiphem bir tahattur”la canlandirir. Ve ash-
na kavusmak igin biiyiik bir igtiyak gosterir: insanda kemal ve
mefkire agki bundandir.3® Zerdiist'e gore de nihayet Hiirmiiz
Ehrimen’e galebe ¢alacak ve alemin cidali bir ahenk, bir siikin
ile nihayet bulacaktir.>® Tahlil edilince bunlardan her ikisinin de
Tirk hikmetine nazaran ne derecede eksik oldugu anlasilir. Eger
insan Sami kozmogonisinde oldugu gibi gokten tard edilmis ise
onda bir Péché Originel (Asli Giinah) aramak lazimdir. O za-
man en mantiki netice Hiristiyanhk’ta oldugu gibi Rédemption’a
(Kefaret) miiracaat, yani mistik bir goriistiir. Eger insan, iran di-
ninde oldugu gibi bu deruni ¢arpigmadan ancak son giinde kur-
tulacaksa o zaman hayatina siikin ve ingirah vermek igin daima
son giinii, Mehdi’yi beklemek lazimdir. Nitekim iran hikmetinin
niifuz ettigi biitin mintikalarda Miislimanlar yiizyillarca miid-
det Mehdi’yi beklediler.® Halbuki Tiirk hikmetinde insan, zit

58 Saziye Berrin Hanim, Ziyafet (Platon’dan terciime). Le Banquet (Sy-
mposium). R

59 Darmsteter, Zaroastre, Zend-Avesta.

80 “Mehdi” akidesi, eski iran’da magaraya saklanip kiyamette gikacak
“Behram Cebin” telakkisine merbuttur. Bununla beraber, bircok mag-
lubiyetler ve siyasi istiraplarin neticesinde dogan bir istireyebagka mil-
letlerin tarihinde de rastlanabilir. Frederick Barbarossa Ehl-i salipler-
den sonra Almanlar arasinda bir nevi Mehdi haline gelmisti. Eski Arap-
larda, Hint’te, Japonlarda buna benzer dstiireler vardir. (Miistegrik Ca-
sanova’nin Mehdi hakkindaki monografisine bkz.).

Deccal, Hiristiyan akidelerinde “Antichrist” gseklinde goriliir, men ve
hapsedileli hirslarin en yiiksek tagkinliginin timsali gibi telakki edilebi-
lir. (Ernst Renan’in Antichrist isimli eserine bkz.).
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prensiplerin ahengine uygun yasadig1 miiddetce insirah igerisin-
dedir. Ciinkii orada arzu imha edilen bir kuvvet, bir nevi seytan
veya Deccal degil fakat bizi her an mefkirenin siikin ve mii-
kemmeliyetine dogru biraz daha yiikselten bir kanattir. Ve gene
orada mefkiire, bizim asla ulasgamayacagimiz ve her atiligta kiri-
lip diisecegimiz yetigilmez bir dlem, yahut da biitiin 6mriimiizce
hasret icinde yalniz serabini gordiigiimiiz gok uzaklara atilmig
bir hayal degildir. Fakat o bizim arzularimiza her an biraz daha
fazla atilmak ve yaklasmak zevkini veren ve bagimizi her kaldiris-
ta sevimli yiiziini doya doya seyrettigimiz G6k Tanrr’dir. Bunun
icindir ki Tiirk hikmeti ne Yunan hikmeti gibi kaderci, ne fran
hikmeti gibi hayalcidir. Ona mutlaka bir isim vermek icap ederse
diyebiliriz ki Tiirk hikmeti hakikatgi ve terakkicidir.®'

Tiirk hikmetine gore bu tabii nizami1 devam ettirmek ve me-
sut olmak igin bilgili, cesaretli ve kanaatkar olmak lazimdir: Yu-
karida gok batar ve asagida yer delinirse bu nizam ve insanlarin
biitiin hakimane tedbirleri kendiliginden bozulacaktir. Fakat o
devam ettik¢e bu nizamu siirdiirebilmek i¢in mutlaka bu g fazi-
let bulunmalidir. Tiirk Kagani diyor ki: “Tiirk Oguz Beyleri! Bu-
dun! i§idin Oze Tann batmayinca, Asra Yer delinmeyince, Tiirk
budunu! Ulkeni, téreni kim bozdu? Hakim Tiirk budunu idin.
Bilgili ve gorgiilii oldugu igin sizi diizeltmis olan Bilge Kaganiniz
gelmis, gitmis. lyi iilkene kendi hatan1 kétiiliigiinii giydirdin.”¢2
Bilgili olmak: Tabiatin nizamini bilmek ve onu bozabilecek se-
beplere kargi hazir bulunmak demektir. Bizzat tabiat bir imtizag
ve ahenk oldugu i¢in insanlarin hayatinda da ayni suretle imti-
zag, ahenk ve sulhun hakim olmasi ldzimdir. Hakanin en biiyiik
gayesi il birligini temin etmek, milletler arasinda sulha ulagmak-
tir. O, biitiin harplerini de bu gayeye varmak i¢in yapar: “Ciplak
budunu esvapli, fakir budunu zengin ettim. Az kavmi ¢ok ettim.

® Yunan hikmetindeki bu vasfi, ilk zaman medeniyetindeki aginmaz
kast rejiminde, iran hikmetindeki vasfi da bu memleketin yiizyillardan
beri Tiirkler, Araplar, tekrar Tiirkler tarafindan istila gérmiis olmasinda
aramalidir.

2 Orhun Kitabeleri, birinci abide, sark ciheti 21 (Necip Asim Bey, s.
112).
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Dort cihetteki milletleri hep sulhperver ettim. Diismansiz kaga-
nim.”®

Fakat kabilelerin birbirine diismesi, yabanci milletlerin miida-
halesi bu nizami bozabilir. O vakit artik yer ve gok birbirine ka-
rigmigtir. Bilgi, cesaret ve kanaatkarlik kalmamstir. Hayatin bii-
tiin huzuru ve saadeti kaybolmustur. Ciinkii artik arzular hedef-
siz, kanaat ve itidalden uzaktir: “Dokuz Oguz kendi budunum
idi. Gok Tanr1 ve Asra Yer karistigi icin yag: (diisman) oldu. Bir
yilda bes defa kavga ettik.”%* “Cin’in tath davetine, yumusak ak-
casina kapilip, ey Tiirk budunu, 6ldiiniiz.”

Bilgi iki seyle kaimdir; birincisi tabiat nizaminin kendine ver-
digi kuvvetleri bilmek ve iyi kullanmak, ikincisi de ahenk ve im-
tizac1 bozan hilelere karst uyanik bulunmakla. Tiirk hikmetine
gore bu kuvvetlerin en miihimi cesaret ve galigkanhktir. Onu
kaybeden hayatin diregini yikmustir. (Bilginin biitiin kiymeti su-
radadir ki bu kuvvetler eksik oldugu zaman onlar hakkiyla goriil-
siin. Thtar edilsin ve tamamlanmaya cahgilsin: “Iceriden ag, di-
saridan ¢iplak, kotii, korkak bir budunun iizerine geldim. Tiirk
budunu igin gece uyumadim, giindiiz oturmadim. Kiigiik karde-
sim Giiltegin’le beraber Glecek, mahvolacak derecede ¢ahgtim,
her tarafa dagilmig olan Tiirk milletini yaya, ¢iplak gene bir yere
topladim.”®

Bununlaberaber o hi¢biryerdekendikendiniithamdan ¢ekin-
mez: “Bizim askerin hayvanlari, menzilleri, erzaki yoktu. Korkak
adamlar idik. Cesur adamlar bize hiicum etmisti.”® “Tiirk budu-
nu ayaklanmyordu. Korkak oldu. Geriye donmiistii.”®” Goriiliiyor
ki Tirk hikmeti her muzafferiyetten kendine bir tefahiir hisse-
si ¢tkarmadig gibi, her maglubiyeti de mutlaka talihe, tesadiife
veya bagka bir bahaneye atmak zaafim gostermemektedir. Bila-
kis Tiirk hikmetinin biitiin kiymeti hakikati gérmesinde, onu yeis
veya miibalaga ile karigtirmayarak, yeni vaziyetler almak imkani-

& Age. ayni kisim, 22 (s. 115).

& Age. birinci dbide, gimal ciheti, 4.

& Age., birinci abide, cenup ciheti, 6.

% Age., birinci abide, sark ciheti, 26-27.s. 115.
7 Age., simal ciheti, 3.
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n1 kazanmasindadir. En biiyiik ve serefli muvaffakiyetlerden son-
ra Tirk hikmeti bilgi, cesaret ve iktidarim1 kaybetmeyerek, zafer
sarhoslugu iginde ylizmeyerek diyor ki: “Tiirk budunu! Memle-
ketler zapt ettigini buraya kazdim. Yanilip birbirine diistiigiini
buraya kazdim. Her ne ihtar etti isem abideye kazilmistir. Ona
gore bilin. Ey sanh Tiirk budunu, beyleri!”®

Bilginin bize gosterdigi liglincii fazilet kanaatkarlktir. Fakat
bu hicbir zaman Yunan hakimlerinde gordiigiimiiz kaderci ka-
naat degildir. Insan cesaret ve galismak sayesinde her zaman,
icinde bulundugundan daha iyi ve daha giizel bir hayata ulasa-
bilir. Fakat bunu yapabilmek, i¢inde bulundugun hali unutma-
mak, yani kitabelerin ifadesiyle aghig: toklukla cem etmek lazim-
dir: “Ey Tiirk budunu! Daha tok olacaksin, aghg: toklukla cem
edersen. Fakat bir de doyar ve ona agligi1 katmazsan leceksin.”®®
Bu ne demektir? Bu, agik¢a goriiliiyor ki, daima daha iyisini is-
temek, fakat i¢inde bulundugu halden memnun olabilmek de-
mektir. Bu hal bizi aym zamanda hem kaderciligin teslimiyetin-
den, hem hayalciligin dogurabilecegi bedbinlikten kurtarir. Ni-
tekim Tiirk kozmogonisinde gordiigiimiiz “bilmek” ve “u¢gmak”
da ayni seyi ifade eder.

Nihayet bilginin bize verdigi ikinci fazilet kaliyor. Bu da hileye
kars1 korunmaktir. Tarihin muhtelif devirlerinde, Cin’in hilekar-
ca miidahaleleri yiiziinden biitiin diizen ve dirligini kaybederek
cok aci tecriibeler gegirmis olan Tiirk budunu,™ artik her muhit
ve her devir i¢in hikmetin bu esash kaidesini kazanmigtir. “Ey
Tiirk budunu! Senin yerinde golgeli orman yoktur. Seni ova-
da barindirayim diye o kurnaz adamlar g6ylece costururlarmus.
Oraya dogru varsaniz ey Tiirk budunu! Oleceksiniz. Otiigen or-
maninda oturup kervan ve kafile génderirsen devaml iilkeye sa-
hip olup oturacaksin!””!

8 Age., cenup ciheti, 10-11,s. 131,

% Age., birinci dbide, cenup ciheti, Necip Asim Bey.

® Evvelce Hiung-nu'lar zamaninda bu tarzda bir hile pargalanmaya se-
bep olmustu. Biiyiik Tu-Kiyu’lar zamaninda da Cinli sefir Cang-Sun-
Cing Tiirk kabilelerini birbirine diisiirdii (E. Chavannes).

"' Orhun Abideleri, birinci abide, cenup ciheti, 61.
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Tiirk tarihini en canli ve belig vesikalarindan birine istinatla
esas hatlarini ¢izdigimiz Tiirk hikmetinin tezahiirlerini, simdi ar-
tik diger tarihi hatiralar icerisinde de arayabiliriz.

Bu hususta evveld Dede Korkut Kitabr'ni tetkik edelim: Oguz-
ndme’nin tarih1 hatirasina merbut oldugu kolaylikla anlagilan bu
kitap eski Tiirk hakimlerinin, yani dedeler ve atalarin hikaye su-
retinde anlattiklar1 Tiirk hikmetini ihtiva etmektedir. Kitabin ge-
lisinde birbirini takip eden iki nevi atasozleriyle karsilasiyoruz:
Bunlardan birincisi uzvive gayri uzvi tabiatin insan iradesiyle de-
gismeyen zaruretini ifade etmekte, fitratin sabit gekillerini gos-
termektedir. Ikincisi, bilakis, insanin kendi cehitleri ve suuru ile
kazanabilecegi vasiflari, yani sahsiyetini, karakterini ihtiva et-
mektedir. Birbirini siralayan bu iki “savu” dizisi, tesadiifi olarak
zikredilmis degildir. Onlar Tiirk hikmetinde hakim olan varlk ve
insan vahdetini en veciz bir sekilde gostermektedir. Nitekim ki-
tabin fasillarini birer birer gézden gegirince bu nokta daha agik
gorinir.

Birinci hikdyede insanlarin fena niyetleri ile iyilik ve ahenk
isteyen kader miicadele ediyor. Kirk rakibinin telkini ile oglunu
Oldiirmek isteyen Dirse Han, kader (yani Hizir) tarafindan kur-
tarilan oglu Boga¢'in sayesinde gene kirk rakibinin elinde esir
olmaktan kurtuluyor.”? Goriiliiyor ki Tiirk hikmetinde mukad-
derat (fatalité), Eski Yunan’da oldugu gibi, felaketler getiren bir
kudret degildir. Bilakis o diizeltici, 1slah edicidir. Hatta insanla-
rin fena (serir) tesebbiislerini diizelterek, iyi fikirlerin tahakkuk
etmesinde yardimci olur.

Ikinci hikdye dogrudan dogruya iyi ve fena ruhlu insanlarin
arasindaki miinasebetlere aittir. Sabar Kagan, kendisine fenahk
ettigi cobani tarafindan kurtarildig: gibi oglu Oguz da ayni su-
retle anasim kurtarir.”

Ugiincii hikdye olduk¢a miidil olup, mubhtelif cihetlerden tah-
lil edilmeye deger. Burada evveld Tiirklerin evlat sahibi olmaya
verdigi kiymet, yani ailenin mevkii gériiliiyor. Hikayenin ikinci

2 Kitab-1 Dede Korkut, Dirse Han oglu Tokagin boyunu beyan eder.
5 Age., Salur Kagan ve oglu Oroz’un boyunu beyan eder.
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epizodu bir fazilet sahnesidir. Baybora Bey’in oglu Bamsi Bey-
rek, ad kazanmak igin kavgalara girip iilkesine donerken yolda
bir bezirgan alaym eskiya elinden kurtariyor. Bu epizod islami-
yet’ten sonra bircok Anadolu kahramanlik hikayesine, mesela
Sah Ismail ve Koroglu menkibelerine girmistir. Nihayet en mii-
him kisim hikdyenin son epizodudur. Buna gére Bamsi Beyrek,
“besik kertmesi” yani dogarken niganlanmig oldugu Banu Ci-
cek’le evlenmeye kalkar. Fakat bu ancak iki aile arasinda uzun
bir kahramanlik miicadelesinin neticesinde elde edilir. Biitiin bu
hikdye sagduyu ile hikmetin zaman zaman nasil kargilastiklari-
mi birinin digerine hakim oldugunu g&stermesi itibariyle dikka-
te sdyandir.™

Dede Korkut kitabinin en miithim pargasi Deli Dumrul hika-
yesidir.

Deli Dumrul hikayesi kendini varliktan miistakil addeden in-
sanla, insan1 kendine benzetmek isteyen varligin mukadder kuv-
veti arasindaki bir miicadeleyi tasvir eder. Deli Dumrul, kudret
ve iradesinin gururuyla mukadderati, yani Ecel’i inkadr eden ve
onun timsali olan Azrail’le boy Sl¢iismek isteyen insandir.” Fa-
kat hikdyenin biitiin ruhu su noktada toplanmaktadir: Gururu
yiiziinden hakikate gozlerini yumacak kadar kendisini dev ayna-
sinda goren insan bile nihayet mukadderatin 6niinde boyun eg-
meye mecbur oluyor. Fakat hakikati géren bir insan kargisinda
mukadderat derhal muti ve elverigli bir hale gelir. Bununla be-
raber onu kaderin pengesinden kurtaran ne ana, ne baba (yani
ictimal mevzular degil), fakat yalmz hakik? ve derin bir sevgidir.
Gururunu terk ederek sevgiye dayanan insan varligin igcinde ayr
bir mevcudiyet olmustur.

Tiirk hikmetinde, alemin nizami erkek ve disi prensipler ara-
sindaki imtizag ve ahenkten dogdugu icin Hakan’in kargisinda
Hatun ve ailede erkegin kargisinda kadin hususi bir mevkiye sa-
hiptir. Dirse Han hikdyesinde hiikiimdarin boy beylerini ziyafete
cagirdigr zaman oglu olanlar1 ak ¢adirda, kiz1 olanlar1 kizil ¢a-

" Age., Baybora Bey’in oglu Bamsi Beyrek’in boyunu beyan eder.
> Age., Kocaoglu Deli Dumrul’un boyunu beyan eder.
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dirda, oglu ve kizi olmayanlar1 kara ¢adirda misafir ettigini go-
riiyoruz.

*

Tiirk toresinin oldugu gibi Tiirk hikmetinin de Oguz Han za-
maninda kuruldugu ananece kabul edilmektedir. Bu isnat Yu-
nanllarda Nucurgue’a ait olan rivayetler gibi efsane ile karigik-
tir. Oguzndme’ye gore’® ona biiyiik fikirlerini telkin eden Abu-
si Hoca isminde bir Tiirk atast yani hakimi idi. Lakin bu adam
fazla ihtiyar oldugu icin dogrudan dogruya Oguz’la goriigmii-
yor, oglu Kara Siilek vasitasiyla diisiincelerini telkin ediyordu.
Oguz’dan sonra Gok Han Tiirk milletinin bagina gectigi gibi,
Kara Siilek’ten sonra da Irkil Ata Tiirk hikmetini temsil etti. Ir-
kil Ata, Tiirkler arasinda tegkilat yapti. Milleti boylar, anarlar ve
Oguslara ayird.

Irkil Ata’dan sonra bu vazifeyi Hoca Bore, Yataban Hoca,
Korkut Ata gordiiler. Oguz ananesine gére bu sonuncusu Tiirk
hakimligini hicret senelerine yakin muhafaza ediyordu. Yukari-
da bazi hikayelerini naklettigimiz Dede Korkut da iste bu Oguz
hakimlerinden biri olarak goriiniiyor. Eski savlar’” ve yeni darbi-
meseller muhtelif zamanlarda yetigmis olan bu atalara ait ise de
onlardan higbirisinin hususi sahsiyeti mevzu bahis olmaksizin,
biitiin bu atasozleri bir (biitiin) halinde kolektif Tiirk tefekkiir -
niin unsurlarini ve Tiirk hikmetinin canli vesikalarin tegkil eder.

Teknik Tefekkiir

{lmin mengei bir cihetten tecriibi, diger cihetten aklf oldugu icin
teknik tefekkiir ilm1 ve miicerret tefekkiire zemin hazirlamgtir.
Tababet, tabiat ilimleri hatta riyaziyat koklerini ampirik bilgiden
almiglar; ancak Yunan medeniyetinden itibaren tamamiyla ras-

76 Oguznime ve Oguz Destari hakkinda izahat mitoloji kisminin so-
nunda.

7 Necip Asim Bey, Eski Savlar (Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mec-
mualart); ayrica kitap olarak ¢ikmigtir. Gene Fakiilte mecmualarinda
da Avram Galanti Bey Eski Savlarin Eskiligi makalesinde bunlara ibra-
ni menge aramaktadir.
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yonel bir sekle girmeye baglamiglardir. Bu kokleri biz, iki esa-
sa kadar gotiirebiliriz: 1) Gayesi kablel mantiki (rmantik éncesi)
usullerle esyadan istifade etmekten ibaret olan sihir (inagie). 2)
Gayesi dogrudan dogruya ve ameli bir surette esyadan istifa-
de olan teknik. Aralarindaki biiyiik farka ragmen ikisini de ayn:
ziimreye koymak miimkiindiir.

Eski Tiirklerde, muhtelif devirlerde veya ayn1 zamanda bu iki
mengeye tesadiif ediyoruz. Bu suretle Tiirk tarihinin igerisinde
sihri (dini) bir mantigin esaslarini gikarabilecegimiz gibi, muay-
yen bir nisbette inkisaf eden teknik de baz iptidaf ilim hareket-
lerinin tespit edilmesine yardim etmektedir.

Tarihte Turani kavimler arasinda en eskisi olarak Siimerleri go-
riyoruz.”® Bu kavmin Keldan memleketinden ikinci bir kavim
ile kargilastig1 ve bunlarin da Kusit ismini tagidiklar1 gibi Bakti-
riyan’dan geldikleri kabul edilmekteydi. Fakat bugiin Siimerlerle
karsilagan bu ikinci kavmin garpten geldigi, asil memleketlerinin
Misir oldugu kuvvetle tahmin ediliyor. Siimer lisani, alelumum
Turanf lisanlar gibi bitisik heceli oldugu halde digeri Samf lisan-
lar gibi insirafidir. Stimerlerle Kusitlerin Keldan memleketinde
tesadiifleri tarihinden Cantor’un tetkiklerine gére Siimerlerde
biitiin riyazi hesaplarda 6 adedi ve emsali esas olarak kullani-
liyordu. Bilakis Kusitlerde 10 adedi ve emsali esastir. Bununla
beraber Babil, Asur riyaziyesinin esaslar1 Stimerlerden intikal et-
migtir. Stimerler milyon kargihg: bir kelime bilmiyorlardi. Fakat
bin defa bin tabirini bu makamda kullaniyorlard. Vezin, kile ve
diger bazi mikyaslary, iptidai bir sekilde kullanmaktaydilar. Sifir
bazi yerlerde goriiliiyor. Murabba, mikap Siimerlerden gelmek-
tedir.” Sayida emsalin kullanilmasi ¢cok miihim bir hadisedir. Bu
adeta mihanik ve tabii ilimlerde atesin icadi, manivelanin veya te-
kerlegin ilk defa kullanilmasi kadar miihimdir.

8 Delaporte, La Mésopotamie, Evolution de I’humanité, Paris 1923.
9 Georg Canton, Aphand lungen das Geschichte zur Mathématik, Ber-
lin.
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Thureau-Dangin ve Delaporte’a gére Siimerlerin asil orijina-
litesi bu 60 esasinin emsalini istedikleri kadar ¢ogaltabilmelerin-
dedir. Ciinkii eski kavimlerden ekserisi iki elin sayisini takiben
10 esasi iizerinde ta’dad yapmaktadirlar.

Eski kavimlerde ve bilhassa Siimerlerde zaman ayin safhala-
riyla Slgiiliir. Iste bu zaman 6lgiisii ile Siimerlerin 60’lik ta’dad
sekilleri arasinda da miinasebet vardir. Ay alt1 safhas, senenin
365’e taksimi ile Stimerlerin biitiin abidelerinde ve harp araba-
larinin tekerleklerinde goriilen dairenin altiya taksimi aym esas-
tan ¢tkmaktadir.®?? Bundan anlagilir ki Siimerlerin riyazi esasla-
r1 ne parmak sayisinda oldugu gibi sirf itibari ne de mukaddes
adetlerde goriildiigii iizere sirf sihridir. Bu nevi tadatlarin onlar-
da mevcut olmasi ¢ok miimkiindiir. Fakat asil muteber olan sa-
yinin astronomik bir esasa dayanmasi onu kiymet ve ehemmiye-
tini gosterir. Bu mesele iki noktadan mihimdir. Evveld o, Sii-
merlerde teknik tefekkiiriin artik sihri zihniyetten ¢ikarak akli
zihniyete yiikseldigini gostermektedir. Diger cihetten o, Avrupa
medeniyetine ayn1 zamanda mense vazifesini goren iki esastan,
yani Misir ve Stimerden ikincisinin faik olduguna delélet eder.

Siimerlerin kozmografyasi, iptidai cemiyetlerin sihri kainat
goriisi ile bizim riyazi heyetimizin arasindadir. O, bir cihetten
birincisine, diger cihetten ikincisine merbuttur. Modern tabiat
ilmi 17. yiizyilldan beri kemm1 kanun fikri {izerine miiessestir.
Iptidai cemiyetlerin kinat goriisii ise tamamuyla sihri ve Lévy-
Bruhl’iin tabiriyle kabl’el-mantikidir. Siimerlerde kainat siste-
mi bu iptidai esaslardan kurtulmugtur. Fakat heniiz tamamiyla
kemmi ve riyazi bir sekil alamamigtir. O umumi hatlar1 itibariyle
insan ve hayvan ve nebat1 dlemin sistemine raptedilmistir. Bunun
icin ona astro-biologie demek muvafik olur.?' Siimerlere goére
kanun fikri devrilik (périodicité) ile kaimdir. Ve bu zaman dev-
releri gokkubbesinin devri karakterine baghdir. Biitiin seneler,

80 Abel Rey, La Science orientale avant les Grecs, Paris, Albin Michel,
1920, s. 114-122.

81 R. Berthelot, “I’Astro-biologie et la pensée de I’ Asie”, (Essaies sur les
origines des sciences et des théories morales), Revue des métaphysique
et de morale, Temmuz-Eyliil 1932.
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mevsimler ve aylarin canl tabiat isimleri (meseld hayvanlar, ne-
batlar) ile tesmiyesi de bu astro-biologie’nin icabidir. Bu vaziyet
ancak dini tekamiilde animalisme ve naturisme devrelerine teka-
biil eden ve ¢ok genis ziraat seklini en esash maiget sistemi olarak
almig olan milletlerde goriilebilir. Yukarida Tiirk kozmogonisini
izah ederken biitiin bu geraitin en ziyade Orta Asya’da ve Turani
kavimlerde mevcut oldugunu gérmiisgtiik. Nitekim Siimerlerin
ilmi sistemleri tetkik edilince de ayni neticelere ulagiyoruz.

Orta Asya Tiirklerinde (yeni Cinli miiverrihler vasitasiyla ta-
mdigimiz veya Islimiyet’ten sonra 6grendigimiz Tiirk memle-
ketlerinde) oldugu gibi Siimerlerde de biitiin bu hey’i hesaplarin
yapmaya yarayan vasitalar ¢ok basit ve iptidai aletlerdi.

Muasir kimya ve fizigin anasi olan simya (alchimie) da kokle-
rini Stimerlerden alir. Sihri bir teknik olan simya Asuri ve Kelda-
nilerden 6nce pek iptidai bir sekilde Stimerlerde mevcuttu. Eisler
bize simyanin bu iki faaliyetleri hakkinda tafsilat vermektedir.8?

Cin kronolojisini Stimerlerle mukayese ettigimiz zaman ara-
da ¢ok biiyiik yakinhklar ve benzerlikler goriiriiz. En eski Cin
takvimi her biri ayr1 ismi olan 60 giinii ihtiva etmektedir. Ba-
bil’de oldugu gibi giin de 60 kisma ayrilmigt1. O derecede ki tipk1
Stimerlerde oldugu gibi burada da 60’11 say1 ve onun emsali ¢gok
esasli bir rol oynar. Halbuki bu siki miinasebeti ilk zamanin diger
Sami ve Ari kavimlerinde asla gérmiiyoruz. Onlarin takvimleri ve
heyet hesaplar biisbiitiin bagka esaslara dayanmaktadir. iste bii-
tiin bu olaylara istinat ederek teknik tefekkiir itibariyle uzak sark
ile yakin sark arasinda Orta Asya vasitasiyla ¢ok eski bir irtibatin
mevcut oldugunu hey’i bilgiler ve zaman 6l¢iisii hususunda on-
larin aymi medeniyet dairesine mensup ve bir mengeden gelmis
olduklarini tahmin edebiliyoruz.®

Chou King’de goriilen mistik sekildeki Cin takvimine gore
Yang yazin solstice’ini, Yin de kigin solstice’ini temsil eder.

Bu iki mebde erkek ve disi iki yaratici kuvvet olmak itibariy-
le kdinatin esasi addedildikleri igin, cinsiyet bayramlari, ilkbahar

82 Abel Rey, La Science orientale avant les Grecs. Paris, Albain Michel
1930, s. 190-197. age., 333-352.
8 Age., s. 333-352.
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ve sonbahar merasimleri onlarin namina tes’id edilirdi. Onlarin
ittihadim temsil eden aldimisema idi.®* Nitekim Orta Asya’daki
Tiirklerde de Gok Tanr1 ve Asra Yer erkek ve disi yaratict kuvvet-
leri temsil ettikleri gibi Orhun Kitabelerinde gecer. Ve gene eski
Tiirklerin itikadina gore biitiin cinsiyet ve bereket dyinleri ona
tevecciih ettigi gibi, Gk Kopriisii'niin altindan gecen kiz erkek
veya erkek kiz olur.

Siimerlerin astro-biologie’sinde oldugu gibi Orta Asya Tiirk-
lerinde ve Cinlilerde de ayniyle mubhtelif cihetlere birer hayvan
ismi, tabiat kuvveti ve renk izafe edildigi goriiliiyor.8> Biitiin bu
mukayeseler yukaridaki iddiamizi takviye etmektedir.

Tarihin muhtelif devirlerinde Cin’i, fran’, Hint’i ve SarkiAv-
rupa’yi istila etmig olan Tiirkler bu memlekete kendi teknikleri-
ni gotiirdiikleri gibi, bu istilalar esnasinda muhtelif mintikalarin
tekniklerini de bir yerden digerine nakletmiglerdir.

Milattan 2.637 sene once Tiirkler ve Cinliler agar1 sistemini
kullaniyorlardi. Gayrimuayyen zamanlardan itibaren kagidi, li-
tografyayi, porseleni, ipegi biliyorlardi. Milattan 1.000 sene ka-
dar once Cinliler matbaayi icat etmislerdi. Milattan 1.276 sene
once kagit para kullanmiglard:.8

Kuteybe Semerkant’1 zapt ettigi zaman orada biitiin bu me-
deni eserlere tesadiif etmigti. Orta Asya Tiirkleri kagit, ipek, ¢ini
yapmasini, kumag dokumasin, kitapgihig: pekiyi biliyorlardi. Ba-
rut, pusula, kagit ve diger bazi fenni bilgiler Avrupa’ya Tiirkler
vasitasiyla gegmisti.8” Aymi suretle Cin Tirkistanr’ndaki Uygur
sehirlerinde de boyle bir teknik inkisafa sahit oluyoruz. Kasgar,
Karagsar, Turhan; Yarkent, Hoge (Kara Hoca), Urumgi (Bes Ba-
lik), Hamil ve Alt1 Balik vb sehirlerinden her biri bugiin enkazi
kumlar altinda kalmig olan zengin ve faal birer iktisadi siteydi.
Cin, Iran ve Hint medeniyetleri arasinda transit vazifesini go-
ren bu sitelerde ticaret hayati ile beraber genel medeni hayat da

84 Granet, Fétes et chansons ancienne de la Chine, 1929, s. 275.

85 Ziya Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi, 1. tasil: Eski Tiirklerde Din.
% C. Lombroso, La Rangon du machinisme, Paris, Payot 1931, 5. 29-33.
8 Musa Akyigitzade, Avrupa Medeniyetinin Esasina Bir Nazar, [stan-
bul 1897.
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cok siiratli bir inkigaf kazanmistir. Bundan dolay: Tiirk tarihinde
muhtelif dinler ve itikatlara sahne olmasi itibariyle oldugu kadar,
teknik tefekkiir itibariyle de en faal ve en dikkate sdyan mintika
orasidir.®®

Tu-Kiyular, Orhun havzasinda ve Otiiken ormaninda demir
ve bakir igletmekle, yani madencilikle meggul oluyorlards; sehir-
lerde ziraat ve dokumacilik yapiyorlardi. Orhun dbideleri ve civa-
rindaki mezarlar, kabartma taglar, heykeller®® bu devirde Tiirk-
lerin giizel sanatlar inkisaf ettirecek derecede mitkemmel bir
teknige malik olduklarim g&steriyor. Abidelerde (park) bina ve
mesken yahut 6liiniin egyasini saklamaya mahsus yer, bediz hey-
keltiraghk, (bekkatag) abide olarak kullanilmaktadir. Stanislas
Julien’in Cin yilliklarindan naklen verdigi izahata gore bu park-
lar 4 direk iizerine insa edilen ve merdivenle ¢ikilan ahsap bina-
lardur. Iglerinde miiteveffamin hayatinda kullandigi egya bulunur,
duvarlarina onun hatiralarini canlandiran resimler yapilirdi.®°

Uygurlar da Tu-Kiyulardan sonra Orta Asya’da niifuz kazan-
muglardi. Ton-Moho Tarhan, payitahti olan Karabalkan’in sark
kapisina bir dbide diktirdi. Msyd Yadritchef’e gore Cin ve Uy-
gur harfleriyle yazilmig bu dbideden 40 kadar parga sarayin ha-
rabeleri yaninda bulunmustur. Bu tarihi hatiralar olduk¢a mii-
tekamil bir teknigin mevcut olduguna delalet eder.

*

Teknik tefekkiiriin daha iptidai sekli sihirdir. Tiirklerde sihir Sa-
manizm ismini ahr. Eski Tiirkler dinf reislerine Toyun, sihirbaz-
lara Kam derlerdi. Avrupalilar bu kelimeyi Saman olarak almig-
lardir. Sihir, dinin z1dd1 kiymetlere méliktir. Eski Tiirk dini sagj,
Samanizm solu ugurlu sayardi. Din sagdaki erkege, Samanizm

8 Bu gehirler hakkinda von le Coque ve Miiller’in tetkiklerinden bagka
Griinwedel Chotecho isimli biiyiik bir monografi viicuda getirmis, bu-
rada biitiin Uygur sanatinin renkli numunelerini vermistir. Berlin, 1913.
8 Aldeddin Ciiveyni Tdrih-i Cihdnkiigd’sinda MS 1115 senelerinde de
Selenga sehri civarinda baglar1 kirilmig birgok heykele tesadiif ettigini
zikrediyor ki bunlarin Orhun heykelleri olmasi lazim gelir.

9% Documents historiques sur les Tou-Kioue: Turcs, gev. Stanislas Julien,
Paris, 1887.
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soldaki kadina kiymet verirdi.®’ Bundan dolay1 Kamlar ya haki-
katen kadinlardi yahut kadin kiyafetine girmis ve biitiin hare-
ketlerinde onu taklit eden erkeklerdi. Saman bir nevi iptidaf ta-
bip ve teknisyen idi. Sinir hastaliklarini tedavi edenler, yagmur,
hasat, bereket i¢in sihri tedbirler alirlar, sihirbazhik ve kahinlik
yaparlardi. Kamlar ellerinde raks ve ayin esnasinda, “kamg¢1”lar
bulundururlardi. Kelime de gosteriyor ki, bu alet Kamlar, yani
samanlara mahsus idi.

Bunlardan bagka bir de otacilar veya atasagunlar vardi. Bun-
lar sihirbaz olmayip dogrudan dogruya uzvi hastaliklar1 tedavi
eden empirique tabiplerdi. Fakat bunlarin mevkisi higbir zaman
Samanlar kadar esash degildi.

Samanlara mahsus sihridyinler iki tiirlidir: Biri yaz ayinleri-
dir ki Ak Saman vasitasiyla yapilirdi. Digeri kig ayinleridir ki Ka-
ra Saman vasitasiyla yapilirdi. Birincisi beyaz, ikincisi siyah el-
bise giyerdi. Birinci dyin Bayiilken namina hug agaci ormaninda
icra edilir ve kadinlar igtirak edemezdi. Ikinci Ayin Erlik Han na-
mina ve evde yapilirdi. Buna kadinlar da igtirak ederdi.*

Bu izahattan anlagiliyor ki Tiirklerde sihir daima dinin yanin-
da bir mevki almig ve bu iki tefekkiir birbiriyle miicadele edecek
yerde, bilakis birbirini itmam etmistir. Halbuki Sami kavimlerde
ekseriya dinle sihir, rahip ile kdhin miicadele etmisgler ve bu nevi
milletlerde dini inkildplar bundan dogmustur.

Islamiyet’ten sonra eski Tiirk dini miitekellimler ve fakihler
yetistirdigi gibi eski Tirk sihri de Horasan Erenlerini, dervis-
leri yani Tiirk mistiklerini yetigtirmistir. Filhakika Islamiyet’ten
sonra da Tiirk tarikatlar1 daima giftgilik, madencilik, ¢cobanlik,
debbaglik, ampirik tababet gibi teknik islerini muhafaza etmigler
ve adeta tarikati ona merbut dini bir vazife haline getirmiglerdi.

Tiirk Tarihi Anahatlart Miisvetteleri tasnif no. 291.

(Aynt makale Hilmi Ziya Ulken’in Tiirk Tefekkiir Tarihi
adli kitabinda yayunlanmgtir. YKY, Istanbul, 2004, s. 24-67.)

ot Ziya Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi, s. 95-96.
92 Age., s. 97-104; Sieroszewski’den naklen.



iSLAM’DAN ONCE TURKLER
NE INANGTA IDi? (MANI DINI)

Orta Asya’da Tiirkler ilkel dinleri olan Samanliktan dogrudan
dogruya Islamiyet’e gegcmediler. Baglica Uygurlar (Cin Tiirkista-
nr’'nda oturanlar) kapilarini bir¢ok evrensel dine agtilar: Hint’ten
gelen Budizmi, Iran’dan gelen Maniheizmi resmen aldilar. Kut-
sal kitaplarini, ahldka dair eserlerini, bir nevi felsefe baglangici
olan mitolojik hikayelerini terciime ettiler. Bu konular1 o kadar
benimsediler ki, kendi yazarlar1 da sahsi eserler yazdilar. Mani
dininin oldugu gibi, Budizmin de zengin bir ahiret inanci1 vardi.
Bu inang Islam inancina tam benzememekle beraber gk dinle-
rine mahsus ortak vasiflar1 vardi. Iskender’in iran ve Hint’i zapt
etmesinden sonra oralara kadar uzanan Yunan inang ve sanati-
nin tesirleri her iki dinle karigt1. Bu tesirler, simdi Afganistan de-
digimiz iilkede (Eski Baktriana ve Sogdiana) Budizmle karigik
bir uygarlik dogurmustur ki, buna Greko-Budist uygarlk deni-
yor. Tiirkler arasinda bu yoldan giren iki din Greko-Budist uy-
garligin sanat ve edebiyatini da birlikte gétiirdii. Bunun igin Uy-
gur Tiirkleri arasinda (kismen Bati Tiirkistan’da) bu yeni din-
lerle beraber plastik sanatlar, baglica dini resim ve heykel sanat-
lar1 geligti.
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Orta Asya Tiirklerinin temeli olan Oguzlar On Oguz ve Do-
kuz Oguz diye ikiye ayriliyordu. On Oguzlar Tiirkmenler, Do-
kuz Oguzlar Uygurlardi. Birinciler giineyde sehirler kurmug
(kent ve balik) iseler de ¢ogu gocebe idiler ve gdcebe bagkanla-
rin etrafinda toplanan Oguz boylari kentlere inerek hemen Oguz
toresine gore Hakanlik kuruyorlar, kentleri idareleri altinda top-
luyorlardi. Dokuz Oguzlar ise her biri ayr1 birer kiigiik devlet
olan siteler halinde yagiyorlardi. Birincisi Iskender’in yasadi-
g1 Makedonya'ya, ikincisi Yunan sitelerine benziyordu. iran ve
Hint’ten gelen uygarliga agik siteler bu ikincilerdi. Fakat zaman
zaman onlar da kuzeyden gelen Tiirkmen akin ile tek idare al-
tinda toplanmiglardi. Uygurlar arasinda Manicilik ve Budizm,
onunla birlikte her iki dinin uygarhigi yayildig: gibi, Tiirkmenler
ve daha batidaki Tiirk uluslari arasinda da eski Saman inanglari
yaninda yer almak tizere Yahudilik ve kismen Hiristiyanlk yayil-
mugt1. Baglica Hazar Tiirklerinde her {i¢ dinin mensuplari vard.
Miislimanlik da girdigi zaman Hazarlar dort ayr1 dine mensup
halkiidare igin her iki din iglerine bakan dort vezir kullanmuglar -
dir. Uygurlar arasinda da Manicilik ve Budizmin yayilmasi he-
men aym zamana diigliyordu. Eski Saman inanglarini da birak-
madiklarina gore Tiirk sehirlerinde dinlerin ¢oklugu ¢ok 6zel bir
manzara gosteriyordu. Bunu Roma’da biitiin inanglari toplayan
Panteon’a veya Islamiyet’ten dnce kabile putlari ile birlikte Hanif
dinini (Hz. Ibrahim’in tektanricihgim) aym yerde toplayan eski
Kabe’ye benzetebiliriz. islamiyet’in yalniz tektanric1 degil, aym
zamanda biitiin insanhga yaygin tek din olmasi birbirine yabanci
inanglarin yan yana yer almasina-imkan birakmadi. Nitekim Hi-
ristiyanlik da evrensel din oldugu i¢in yayildig: yerde ilk igi ote-
ki inanglar1 (pagan dinler) ortadan kaldirmak olmugtur. Bugiin,
medeni kavimler arasinda boyle Pantheon tarzinda dinleri birleg-
tiren, daha dogrusu bir¢ok dine aym zamanda inanmada sakinca
goérmeyen yalniz Japonya kalmugtir. Japonlar, eski Tiirkler veya
Romalilar gibi, bugiin de Sintoizm denilen kendi milli dinleri ya-
ninda Budizme, K’ung-tzii (Konfiigyiis) inancina, hattd Hiristi-
yanliga agik kapi birakmaktadirlar. Tiirklerin Pantheon halinde-
ki inang tarzlarini, Misliiman olduktan sonra, yalmz Hint-Tiirk
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hiikiimdarlarindan Ekber Sah uygulamistir. Ayin-i Ekberi denen
bu sistemde Islam’in yaninda Hindu dini, Hiristiyanhk, ayrica
Islim’in catiskan mezhepleri yer aliyordu. Yeni Delhi’de bugiin
gene binasi durmakta olan tapinak ve Kutb-Menar biitiin dinleri
biraraya getirmek igin yapilmigt1. Fakat evrensel dinlerden higbiri
insanhg1 paylasmaya razi olmadigi igin Ekber Sah’tan az sonra
bu yeni Pantheon tesebbiisii ortadan kalkmustir.

Burada konumuz Islam’in ve Hiristiyanhgin yayiisindan 6n-
ceyeaitolan Tiirk pagan inanglaridir. Bundan dolay1 Uygur-Tiirk
sehirlerinde hanlarin kendileri Saman? olduklar halde yeni giren
dinleri hosgdriiyle kargiladiklari, hatta eski inanglarini birakma-
mak sartiyla bunlar1 da kabul ettikleri goriiliiyor. Maniheizm za-
ten —Yahudilik hari¢ bir¢ok inancin toplanmasindan dogmus bir
dindi. Kurucusunun yaptig1 minyatiirlerle birlikte ahirete ait tas-
virler yayiliyordu. Budizme ait biiyiik duvar freskleri ve heykel-
lerle bu minyatiirler isldm’in yayildigi zamana kadar Tiirkler ara-
sinda pek ¢ok sanatg1 yetismistir. Tiirkistan’dan Cin’e kadar se-
yahat eden Aldeddin Ciiveyni Tdrih-i Cihdnkiisa’sinda bu mem-
leketlerde, baglar1 kopmug ve devrilmis bircok heykele rastlandi-
g1 anlatiyor ki, bu yikintilarin putatapicihga kargi miicadeleden
dogdugu tahmin edilebilir. Fakat Mani minyatiirciiliigii Islami-
yet'ten sonra da kalkmamug, islam inanglar1 ile uygun bir gekilde
devam etmistir. Mirag ve ahiret tasvirleri ile dolu Miracndme ve
Mahzen-i Esrar’lar bunu gosteriyor.

Tiirklerin Manici olduklari zamana ait bazi metinleri vere-
rek bu devre ait inanglarim anlatacagiz. Manicilik, eski iran dini
Mazdeizmin gegirdigi bir reformdan dogmus ve bu dinin Hiir-
miiz Ehrimen adindaki iki tanrisini iyilik ve kotiiliik ilkeleri ha-
linde devam ettirmig, bunlari, iyilik Tanrisi’nin sonundaki zaferi
ve tek tanr fikri ile tamamlamistir. Kotiiliik ilkesi ve onun sey-
tanlarina kargi savagan insan sonunda kalbinden onlar1 kova-
rak iyiligin hakim olmasini saglar, tanrilagir ve Burkan olur. O,
yetkin insan, Tanrr'ya kalbi acik, tanrilasmig insan oldugu igin,
son yillarin Alman bilginlerinden H. H. Schaeder Islam aleminde
dogan “insan-1 kamil” goriisiiniin kékiind orada buluyor. Buna
karsi L. Massignon “insan-1 kamil” fikrinin Islam’a has ve dog-
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rudan dogruya Kuran’a dayanan bir fikir oldugunda israr ediyor.
Bu noktay: burada derinlestirecek degiliz. Yalmz Burkan hak-
kindaki bir eski Tiirk¢e Mani metninin W. Bang tarafindan ya-
yinlanmig niishasini bugiinki Bati Tiirkcesine gevirerek nakle-
diyoruz:

“Burkan g0yle sdyledi: Hiirmiiz’de (yaniilk Adem) Tanr1' bes
tanr1 ile birlikte, biitiin tanrilarin emri ile Seytan’a karg: savas-
mak i¢in geldi. O, cehenneme kadar? indi ve kotii igli Simnu ve
bes tiirlii Seytan’la savasti. Tanr1 ve Seytan, Isik ve Karanlik o
zaman karigtl. Hiirmiiz’de Tanrr’nin buyrugunda olan beg tanr
(yani) bizim ruhlarimiz, bir siire Seytanlarla savasarak yarali be-
relioldular. Gene biitiin Seytanlarin bagbuglari, doymaz ve utan-
maz hirs Seytanlari karigarak fikirsiz ve goniilsiiz oldular. Ken-
diliklerinden dogmug olan bu Tanrilar bengii (ebedi) Tanrilar
diyarim unuttular ve Isik Tanrilarindan ayrildilar.

Sonra bes Tanrr’ya, Hiirmiiz’de Tanrr’ya kars1 olan giinah-
lar,> Gok Tanri, Yel Tanry, Isik Tanri, Su Tanri, Ateg Tanrr’ya kar-
st olanlar gelir. Bunlar bir siire seytanla savasarak giin ve karan-
lik karigtiktan sonra, simdi onlar yeryiiziinde bulunuyorlar. Yu-
karida on kat gok, asagida sekiz kat yer ancak bu bes tanri i¢in
vardirlar. Biitiin yeryiiziindekilerin 15181, sekli ve goriiniigii, teni
ve cany, ash bu beg tanridir. Tanrim! Eger bu Bes Tanrilara bil-
meden kétiiliik yaptiksa, onlar1 yemek ve igmek igin kullandik-
sa, bes Tanrr’ya herhangi bir ac1 verdikse bu giinahlardan azat-
lik diliyoruz.

Biitiin Tanr1 yalvaglar1 (peygamber) olan Burkanlara kars
giinahlar! Eger biz iyi eylemli, kurtarici kutsal dindarlara kargt
bilmeden herhangi bir giinah isledikse, onlara gergek Tanr1 resu-
14 Burkan diye inanmadiksa yahut Tanr1 buyrugunu soyledikleri

! Eski Israil'in Zohar inancinda Adam Kadmon (insan-1 Kadim) fikri
ile bunun arasinda iligki goriliiyor.

2 Metinde “cehenneme kadar” kelimeleri yoksa da “indi” kelimesinden
bu anlagildig1 igin biz ilave ediyoruz.

3 Buraya naklettigimiz biitiin bu parca Manicilikteki giinah fikrini agik-
lamaktadir. Bu fikir Tirk-Budist metinlerinden Maitera Semita’da
(Maitrisimit) bir masal iginde daha derin iglenmigtir.
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vakit bilmeden onlara karsi geldikse yahut 6gretiyi ve yasayi yap-
tirmaya engel olduksa, Tanrim, simdi tovbe ediyoruz. Giinahla-
rimizin bagiglanmasini diliyoruz.

Bes tiirlii yaratiklara karg: giinahlar: Once iki ayakh insanla-
ra, sonra dort kollu yaratiklara, ugan yaratiklara, su igindeki ya-
ratiga, yerde siiriinenlere karsi. Eskiden beri, Tanrim, bu bes tiir-
li yaratigi, her ne sekilde korkuttuk ve iirkiittiik ise, ne sekilde
olsa, onlar1 vurduk, 6ldiirdiikse, aym derecede bu yaratiklara
karg1 bor¢lu olduk. Simdi Tanrim, bu giinahlarin bagislanmasi-
ni1 diliyoruz.*

Gene Tanrim, herhangi bir zamanda diigiincemizle, s6ziimiiz-
le, isimizle su on tiirli giinahi kildiksa:

1) Yalan soyledik ve yalanci sahitlik ettikse;

2) Yalanci adama sahitlik ettikse ve ant ettikse;

3) Giinahsiz adama iftira ettikse, soz yiiriiterek insanlari bir-
birine diisiirdiikse, onlarin goniillerini ve bilgilerini bozduksa;

4) Gene herhangi bir biiyiiciiliikle ugrastiksa;

5) Herhangi sekilde birgok yaratiklar: dldiirdiikse;

6) Herhangi sekilde ticarette aldattiksa;

7) Herhangi sekilde emaneti yedikse;

8) Giines ve ay Tanrilarina begenmedikleri igleri yaptiksa;

9) Gene eski tenimizle ve simdiki tenimizle giinah isledikse ve
uzun elbiseli gocuklar olarak hayat kazandiksa;’

10) Biitiin yaratiklara herhangi sekilde zarar verdikse, Tan-
rim, simdi bu on tiirli giinahin bagiglanmasini diliyoruz.

Herhangi zamanda iki zehirli yol bagina, cehennem kapisina
sokulmus olanlar kimdir diye sorulursa cevabi sudur: Once ya-
lan Ogretiyi tutanlar! Sonra Seytan’a Allah diye tapanlar! Eger biz
herhangi zamanda gergek Tanrr’y1 bilmeden, anlamadan, Bur-
kanlarin agiklamalarina ragmen, yanlig yolda, “Ben Tanri elgi-
siyim!” diyenlere inandik, yanhs orug tuttuk, yanhs ibadet ettik,

4 Bu s6zler Maniheizmde “tenasiih” (inétempsychose) fikrinin bulundu-
gunu gosteriyor.

> Bu “uzun elbiseli cocuklar”dan Maniciligin hiicum ettigi Mazdeizm
rahiplerinin (mu’bid) ve bagrahibin (mu’bid mu’bidan) kastedildigi an-
lagihyor.
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yanhs sadaka verdikse ve gene iyi igliyoruz ve kurtarici seyler
yapiyoruz diye yamlarak herhangi sapik igler yaptiksa, Seytana
Tanr1 dedikse, ona kurban kestikse, yalancilar1 Burkan sandik-
sa, Tanrim, simdi bu giinahlarimizin bagiglanmasini diliyoruz.

Gergek Tanrr’y1 ve onun kutsal gretisini bildigimizden beri
iki kok inanci ve ii¢ zaman Ggretisini de biliyoruz.

Bu iki kok Isik, yani, Tanr1 yeri ile karanlik, cehennem yeri-
dir. Ug zaman ogretisine gelince:

1) Yer Gok yok iken, onlardan 6nce ne varmug diye bildik.°

2) Tanr ve Seytan neden Gzce savagmis, Isik ve Karanhk na-
sil karigmug, yeri ve gogii kim yaratmg diye bildik.

3) Yer ve Gok neden yok olacak, Isik ve Karanlk nasil ayri-
lacak ve ondan sonra ne olacak diye bildik!”

Eski Tiirk dini’ Manicilik ve Budizmden 6nce Gok ve Yer
diye iki Tanr1 kabul ediyordu. Gok Tanrr’ya bagh birgok ikinci
derecede Tanrilarin oldugunu Yakutlarin bugiinkii inanglar1 ve
mitolojilerinden 6greniyoruz.® Bu din sekli Cinlilerin Yin-Yang
inanci ile Japonlarin izanami-izanagi’lerinde de goriildiigii gibi
Uzakdogu’nun eski dinlerinde ortakti. Biri erkek biri digi sayilan
bu iki Tanrr’nin birlesmesinden dlemin ahengi doguyordu. Hal-
buki, iran’in Avesta dininde Hiirmiiz Ehrimen asla barigmaz iki
kargit Tanr1 idi. Bundan dolay: iran dini ile eski Tiirk dini ma-
hiyetge birbirine zitt1. Ortak bir nokta varsa bu zit prensiplerin
ezeli oluglariydi. Eski Yunan’da Zeus ile Hades, Misir’da Osiris
ile Set de Isik ve Karanhg: temsil eden zit tanrilar ise de arala-
rinda bir dereceye kadar ahenk vardi. Ciinkii onlar1 meydana
getiren Kronos (zaman) once-Kaos’'tan (karigiklik) Kozmos’u
(diizen) meydana getirmisti. Bu ahenkgi goriiste hentiz “yaratis”
fikri yoktu. Bu, zaman igindeki bir olug (tekvin) ve diizene giris-
ti: Bir Kozmogoni idi. Halbuki Gk ve Yer’in yaratilmig ve yok

¢ Burada Mani kozmogonisinde yer ve gégiin (yoktan var edilmis) ol-
dugu inanci goriiliiyor.

7 Eski Tirk dini deyince Orhun Kitabelerinin ilk ciimlesindeki “Go6k
Tanri ve Asra-Yer” anlagilir.

8 Sieroszewski, “Sur la religion des chamans selon les croyances des
Yakoutes”, Revue d’histoire des religions, 1900.
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olacak oldugu hakkindaki goriis evrensel dinlere mahsus yeni bir
goristiir. Hiristiyanlik (kismen Yahudilik) ve Manicilikle bagla-
yan ve Islim’da tam geligen bir goriis insanlara Alemin yaratili-
s1 ve yok olusuna bagh yeni bir zaman ve kader fikri getirdi. Bu
fikrin baglica neticesi insanin yaratilig icindeki sorumlulugu, yani
“vicdan” problemi idi. Bunun igin Hiristiyan mistikleri gibi Islam
stifileri de “giinah” ve “nefis muhasebesi” fikirleri lizerinde 1s-
rarla durdular. Pagan ¢aginin giinah bilmeyen ilk masumlugun-
dan insanlik artik ¢ikiyordu. Hiristiyanhk vakaa bu yeni goriisii
en sert sekli olan “asli giinah” (péché originel) haline koymustu.
Islim ondan kurtulmay: kolaylagtirdi. Fakat bu dinlerde biitiin
agirhk merkezi “sorumluluk” (responsabilité) idi. Bu bakimdan,
eski pagan inanglarindan Islaim’a gecerken Maniheizm ve Bu-
dizm hazirlayici bir gegis merhalesi olmustur.

II

Bundan &nceki yazida islim’dan 6nce Tiirkler arasinda Mani
dininin yayiligindan bahsetmistik. Bu yazida aym konuya devam
edecegiz. Zerdiist dininin icinde dogmus ihtilalci bir harekete,
Mazdek mezhebine tepki olarak ¢ikan Manicilik mezhebi (Ma-
niheizm) yeniden canlanan Mazdeizmin hiicumuna ugrayarak
fran iginde tutunamamigti. Mazdeizm, Iran’in gelenekgi, koklii
ve millf dini idi. Bundan dolayr hem Mazdek ihtildline, hem Ma-
nicilik hiimanizmine kargi koydu ve onlari iran’dan ¢ikarmaya
calist. Bu kadarla da kalmad, bu tepki kuvvetlenince Mazdeizm
Tiirkistan iclerine kadar sokuldu.® Bu devirde Mazdeizmin bir-
cok Tiirk iilkesine sokuldugunu 6greniyoruz.' Islam ordular: 8.
yiizyilda (Hicri I. yiizyil) Tiirkistan’a geldigi zaman bir¢ok yerde
Mazdeist Tiirklerle kargilagti.'" Bu tarihi tespit Iran mistisizmi-

9 El-Birtini, El-Asdr'il- Bikiye.

' Nersahi, Tarih-i Buhara (Burada Kuteybe’nin Semerkant’a girdigi
sirada orada el-Mukanna yani “pegeli” adinda bir Mazdeist etrafindaki
isyan hareketinden babhis ediliyor).

! El-Birdni, age.
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nin Isldm’dan 6nce Tiirkler arasinda ne zamandan beri yayilma
imkam buldugunu gosterir.'?

Fakat Maniheizm, Mazdeizm ile goriiniisteki benzeyigine
ragmen, esasta onun gibi bir kavmin dini degildi. Yeni bir hii-
manizm iddiasiyla dogmustu. Bagka dinlerden farkli olarak bir
peygamberin vahyine dayanmiyordu. Islimiyet’in Yahudilik ve
Hiristiyanliga hak dini gozii ile baktigi halde bunu din saymama-
s1ve uzun bir siire Maniciler aleyhine takipte bulunmasi da bun-
dan ileri geliyordu. Nitekim Hiristiyanlik da Maniheizmi aym
tarzda kargilamig ve yok etmeye ¢alismistir. Mani dini (buna din
dememizin sebebi bir din gibi inang halinde yayilmasindandir).
Gnostik diisiince etkisi altinda bir¢ok dini birlestirmeye calisan
Mani’'nin sahsi eserlerinin niifuzu ile meydana gelmistir. Gnos-
tiklik (bizim eski tabirimizle “ariflik”) akil yolu ile ulagilamayan
bir gizli hakikat oldugu kanisina dayanmaktadir. Dinin kurucu-
su Mani Bagdat yakinindaki Ktesiphon’da (Siiliifke) dogdu (M.
215) Anasi ve babasi Partlarin zadegan simfindan idi. Sapur,
Hiirmiiz ve Behram zamaninda yasadi. Mani eski dinlerden hii-
manizm egiliminde olanlara dayanan ve onlarin temel fikirleri-
ni uzlagtiran bir mistik diisiince ve sanat adamiydi. Her seyden
once yiiksek edebidegeri olan yedi eser meydana getirdi. Ayrica
ressamdi. Eserlerini kendisi minyatiirlerle siisledigi icin sonra-
dan Ortadogu’da yayilan minyatiir sanatinin iistad: diye tanin-
mugtir. Eserlerinden en agir basami Iran kisras: (kayseri) Sapur
adina Farsga olarak yazmg oldugu Sabuhragan idi. Oteki eserle-
rini Sliryanice yazmigti. Mani’nin kurdugu bu yeni milletlerarasi
din iki esash temele dayaniyordu:

1) Teorik olarak Manicilik Helenistik felsefe, Yeni Platoncu-
luk, Aramt ilahiyat (Hiristiyanhgin monothéiste sekli) etkileri al-
tinda dogmus olan gnostik bir felsefe, daha dogrusu bir théosop-
hie idi. Manicilik, bir bakimdan eski Zerdiist, Babil inanglarina
kismen dayaniyor, fakat onlar1 yeni Platonculuk ve Hiristiyanhk
etkileriyle agtyordu. Bu, oldukg¢a karigik tesirler biitiinii onu bir
garip uzlastiricilik (senkretizm) haline getirmekte ise de, kokiin-

2 Hilmi Ziya, Tiirk Mistisizmini Tetkike Girig (Tiirk Tarihi Ana Hatlar1).
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de daima tektanrici ve {iniversalist olarak kahyordu. Mani’nin
teorik olarak tesiri altinda kalmadig1 yalmz Buddha diniydi. O
Buddha’nin adindan bagka bu dine ait hi¢bir sey bilmiyordu. Fa-
kat iyi bildigi Judaizme karsi cephe almaktaydi. Bunun baglica
saiki Judaizmin kapal bir cemaat dini olmasi ve kurmak istedi-
gi hiimanizme uymamasiydi. O bu savagta Hiristiyanlarla birle-
siyordu. Ciinkii Hiristiyanhk da bir hiimanizm idi. Mazdeizmin
ikicilik (dualisme) ilkesini baglangigta kabul eder goriinmesine
ragmen, ashnda Hiristiyanlik ve Yeni Platonculuk gibi varhigin
birligine, tektanriciiga gotiirdiigii icin, Mazdeizmden de tama-
men ayrilmaktaydi.

2) Mani inancimin ikinci temeli mitolojik idi. Yeni mezhep
(buna dinden ¢ok mezhep denebilir) eski dinlerin ve baslica Iran
Mazdeizminden dogma mezheplerin bir¢ok mitolojik unsurlari-
n1 benimsemigti. Yalniz bu mistik veya gnostik filozof, bu mitos-
lar1 kendi yaydigi inancin sembolleri gibi kullanmaktaydi. Ona
gbre “logos”tan sonra “mitos” gelir. Mani sisteminde mitoslarin
rolii o kadar genisti ki, biitiin eserlerinde Zerdiist mitoslar1 ara-
sinda kozmik ve sembolik bir Isa’nin yer aldig1 ve onlarla kaynas-
t1ig1 goze carpar. Bu mitoslar arasinda Mazdeizmin ahiret tasvir-
leri biiyiik mikyasta sembol olarak kullamilmigtir. Mani’ye gore
her sey Mutlak Varhk’tan ¢ikmig, bu gikistan sonra iki zit ilkeye
ayrilmigtir, fakat zit ilkeler yeryiiziindeki uzun ¢arpigmalardan
sonra yeniden Birlige doneceklerdir. Boylece Birlik, Ugliik, Ikilik
fikirleri yan yana, hatta i¢ ice yer almaktadir. Ciinkii Ikilik yal-
niz goriiniiste ve yeryiiziinde iyilikle kotiiligiin savagindadir. Bu
savag mutlak ve tek varhktan ¢ikmig oldugu gibi, gene ona do6-
necek ve iyiligin kotiiliigi ortadan kaldirmasiyla sona erecektir.

Maniheizm, ilkin Orta Asya’da yayild1.'> Bunun baglica sebe-
bi gelenekgi Iran’mn bu dini yok etmeye caligmasi ve yeni hiima-
nizmin kendine tutunacak bagka tilkeler aramasiydi. Boylece, bir
yandan Tiirkistan yoluyla Cin’e kadar uzanms, bir yandan Ana-
dolu ve Balkanlar yoluyla Roma ve Ispanya’ya kadar yayilmis-

15 Edgard Blochet, “Orta Asya’da Maniheizm”, cev. Fuad Kopriilii
(Milli Tetebbular Mecmuas:, 1917).
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t1." Misir’a giren Maniciligin Habegistan’a kadar inmis oldugu
gene bazi vesikalarla meydana ¢ikmigtir.'> Cin’de Sunglar dev-
rinde yasayan Yan Kuan’a gére Uygurlar 771’de memleketleri-
nin birgok yerinde Mani tapinaklar1 kurmuslardi. Bu dine men-
sup olanlar beyaz bir elbise ve beyaz baslik giyerlerdi. 9. yiizyilda
Cin’e gelen Uygurlar Mani mezhebinde idiler. 806-820 arasinda
Hu-Man-Ku ve Tay-Yuan-Fu’da Mani tapinaklari yapildi. Hogo
(Kara Hoca) adindaki biiyiik Uygur sehrinde 980 civarinda Bu-
dist tapinaklari yapildi. Bu tapinaklar yaninda Mani tapinaklari
da goriilmekteydi.'® Maniheizm Uygurlar arasinda asagi yukari
1000 yillarina kadar devam etmis, fakat Islamiyet’in Tiirkler ara-
sinda yerlegsmesinden sonra kaybolmustur.

Cin Tiirkistan’nda bulunan eserlerden biiyiik bir kismi1 Ma-
niheizme aittir. Bunlardan asil Mani’nin Sabuliragan’inin Tiirk-
ceterclimesioldugu gibi,"” bazi dinikitaplar,'® bazi1 Mani sarkila-
r1 ve ilahileri, " tedavi sanatina ait risaleler?° bulunmustur. Uygur
sehirlerinden Kara Hoca’dan bagka Turfan, Hokant, Bes Balik,
Alt1 Balik vb sehirlerde Mani tapinaklari ve bu tapinaklar iginde
Mani mitoslarina ait biiyiik duvar tasvirleri veya Mani eserleri
icinde minyatiirler elde edilmistir. Simdiye kadar Alman Tiirko-
loglarinin inceledikleri bu eserler Berlin’de V&lkerkunde Miize-
si'nin Turfan boliimiinde toplanmigt1.2' Fakat bunlardan bir kis-
mi British Museum’da bulundugu gibi biiyiik bir kismi da Cin-

14 Steven Runciman, Le Manichéisme médiéval, I’hérésie dualiste dans
le christianisme, Payot 1949,

5 Von Carl Schmidt, Neue originalquellen der Manishdismus aus Ae-
gypten (Gnomon, sonderabduck) 1933.

16 Von le Coq, Tiirkische Manichaeica (Aus Chotscho, Berlin 1912).
'7W. Bang, Manichaeische laien, Beich Spiegel, 1922,

18 W. K. Miiller, Chustnanift, W. K. Miiller, Uigurica, 1., 11. I11.

19 W. Bang, Manichaeische hymnen (Ext. de Muséon, 1925), W. und
von Gabain, Tirkisch Turfan Text I1I. Der Grosse Hymnus auf Mani,
Berlin 1930.

2 Rechid Rachmati, Zur heilkunde der Ulguren, II.

2'W. K. Miiller, Der Hofstad!t eines Ulguren kénigs, Berlin; Von le Coq,
Auf Hellas Spruen in Ost Turkestan; W. Bang, Manichaeische Minia-
turen (Sonderabdruck)
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liler tarafindan Pekin’e gotiiriilmistiir. Cok yazik ki, bu eser-
lerden simdiye kadar ancak pek azi nesredilmis bulunmaktadir.

Islam kaynaklar1 da Maniciligin Tiirkler arasinda yayihsina
dair bilgi vermektedir. Baghca el-Bir(inT’nin eserlerinden bunu
6greniyoruz.2? Ibn Nedim, el-Fihrist’de Maniciligin dogusu ve
yayihs1 hakkinda etrafh bilgi vermektedir.? Ona gore, 9. yiizyilda
Orta Asya’da Manicilik yayilmaktaydi. Bu yazarlara karg1 Kas-
garli Mahmud Divdn-1 Liigati’t-Tiirk’te Uygurlarin Islamiyet’ten
once tamamen Budist olduklarini s6yliiyor ve Manicilikten hig
bahsetmiyor. Kaggarli Mahmud’un umumi bilgiye uymayan bu
sozleri kolay izah edilemez. Ote yandan eski Uygur eserlerinden
bir¢ogunda Manicilik izleri olduguna hitkmetmek gerekiyor. Ri-
vayetler arasindaki bu ¢elisme belki de s0yle aciklanabilir: O yiiz-
yillarda Uygurlarda her sehir ayr1 bir devletti. Ayn1 yiizyillarda bu
sehirlerde Budizm, Manicilik, Mazdeizm eski Saman dininin ya-
ninda yayilmig ve yer almigt1. Fakat Hint’le Cin arasinda eskiden
beriticaret yolu olan Uygur memleketi en ¢ok Budist tesirlerine
acikti. Manicilik bir vahiy dini olmadig: gibi, senkretik karakte-
rinden dolay1 bagka dinlere kolaylikla karisiyordu. Bunun igin
Manicilik yayildig1 zaman Budizm ile yayilmig olmasi ve iki dinin
birbirine ge¢mis sekillerinden dolay: onlarin Kaggarh Mahmud
tarafindan karigtirilmig olmasi ihtimali kuvvetlidir.

Aladeddin Ciiveyni Tadrih-i Cihdnkiisa’da eski Tiirklerin Sa-
mani olduklarini ve Bégii Han zamaninda Buda dinini kabul et-
tiklerini, fakat bu dinin de Tiirkler arasinda tam yayilmadigini
sOyliiyor.?* Uygur metinlerinde de bu rivayeti destekleyen vesi-
kalar goriiliiyor. Bogii Han’in Maniciligi kabul vakasi ¢ok dik-
kate deger: “Once et yiyen kavim bundan sonra piring yiyecek,

22 Fuad Kopriildi, Tiirk Tarih-i Dinisi, tag basma notlarinda El-Birani’den
naklen anlatiyor.

% ibn Nedim, el-Fihrist, s. 442, fi mezahib’el-seneviyye, s. 466, ihtilaf
el-maneviyye ba’de Mani, s. 462, ibdita’iit-tenasiilai mezheb-i Mani, s.
468, Kavi’iil-miinevviye fi'l mead (ibn Nedim Maniciligin bir nevi iba-
hiyye oldugunu zannediyor, isldim yazarlarindan birgogunda rastlanan
bu goriise ileride deginecegiz.

3 Alaeddin Ciiveyni, Tdrih-i Cihdnkiigd.
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eskiden adam oldiiriilen bu iilkede bundan sonra iyilik ve adillik
hiikiim siirecek!” (Uygur metni). Aym vesikada biitiin kavmin
bu dini kabul ettigi sdyleniyorsa da, bagka kaynaklara bakila-
cak olursa hitkkmiin asir1 oldugu neticesini ¢ikarmalidir. Ayrica
Tarih-i Cihdinkiigd’ mn rivayeti bu dinin Manicilik degil Budizm
oldugu fikrinin daha dogru oldugunu tahmin ettiriyor. Cilinkii
savag diigmanligi, et yememek asil Budizme ait vasiflardir. Zik-
rettigimiz Uygur vesikasi mistisizmin Tirkler arasinda nasil ya-
yildigim1 gostermektedir. Siyasi egemenligini kaybetmemis olan
Goktiirklerin (Cin tarihlerine gére Tu-Kiyularin) hakani Buddha
dinini kabul dolayssiyla bunlar sdylerken Cin, Tibet, Arap istila-
lar1 altinda kalan uzun bir siire siyasi birlik kazanamayan Uygur
sehirlerinin durumu ile bagimsiz Goktiirkler arasinda ne kadar
fark oldugu goriiliiyor. Amr Ibn-el Cahiz, Fezdil’iil-Etrdk adl
eserinde? soyle diyor: “Dokuz Oguzlar (Uygurlar) Mani mez-
hebini kabul ettikleri zamana kadar cesur bir milletti. Manicili-
gi kabul ettikten sonra savasgi ve kahraman karakterlerini kay-
bettiler ve Karluklara yenildiler.” Barthold, buna kargt Mogolla-
rin Budist olduklar1 halde gene savasgi kaldiklarini, Avrupahlarin
Hiristiyan olmalarina ragmen daima savasggi olduklarin sdyleye-
rek bu fikri tenkit ediyor.?¢

El-Birani’ye gére Manicilik inanglarinin kahntilari Tiirkler
arasinda yiizyillarca daginik olarak siiriip gitmistir.?” Bu tesirin
baglica Islam iilkeleri digindaki Tiirkler arasinda oldugunu da
ilave ediyor. Tiirkler arasinda bu hiimanist-mistik inanglarin
7-8. yiizyillarda kolay yayilis1 tesadif degildir. Bu yiizyillarda
Goktiirk devleti pargalanmg, Tiirkler birgok kiiciik devlete ayri-
larak bunlardan biiyiik bir kismi Cin siyasi niifuzu altina girmis-
ti. Siyasi egemenligin gevsemesi, kudret iradesi verine gevseklik
ve mukavemetsizlik fikirlerinin yayilmasi Budizm ve Maniciligin
agirt bariggr fikirlerinin kolayca yayilmasina sebep olmustur.

M

% E|-Cahiz, Fezailii'l-Etrdk, gev. Serafeddin Yaltkaya.
26 Barthold, Isldm Medeniyeti, Tiirkge ceviri.
27 El-Bir(ni, age.
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islam’dan 6nce Tiirk Maniciligi hakkinda daha etrafh fikir ver-
mek i¢in gecen yazimizda verdigimiz metni tamamlayacak bir
bagka metni buraya koyuyoruz. Bu metin W. Bang tarafindan
yaymlanmig olup Manicilik inancina gére “yetkin insan” sayilan
Burkan orada halka su sekilde 6giitler vermektedir:

“Burkan soyle dedi: Biitiin tinlilerde (ruhlularda) bilgili az,
bilgisiz ¢ok, li¢ cevhere tapan yaratiklar az, seytana, deve, biiyi-
ciiye tapan tinliler cok, Tanrim! Artik, dogru igli tinliler az, bozuk
isli yaratiklar ¢ok; iyilik i¢in ¢cabalayan yaratik az, kétiiliige kogan
yaratik ¢cok; uzun yasayan yaratik az, vakitsiz 6len yaratik ¢ok;
Tanr1 yolunda genis yiirekli yaratik az, dar yiirekli, sapik igli ya-
ratik cok; bol mali olan yaratik az, yoksul, fakir yaratik ¢ok; asil,
yumusak, yavag yaratik az, kati, vahsi yaratik ¢ok; adil yaratik
az, hileci, fesat¢i yaratik ¢ok; tam bilgili, mal istemeyen yaratik
az, ¢ok isteyen bilgisiz yaratik ¢ok; bol sadaka veren yaratik az,
sadaka vermeyen pinti yaratik ¢ok; isleri dogru yaratik az, yalan-
c1, egri yaratik ¢cok! Onun igin bu diinyada yaratiklar ugursuz,
bahtsiz olur. Erdemsizlikleri, bahtsizliklar yiiziinden bu diinya-
da uzun zahmet cekerler. El sayarak, kent sayarak, aksakallilar
onlara baski yaparlar. Agir azaba carptirirlar, agir1 zahmet cek-
tirirler, bag ve vergi alirlar. Kara Budun (avam) kendisinin zah-
meti, bahtsizlig1 yiliziinden yoksul olur. Agir1 zahmet iginde ka-
zanmaya gabalar. Ancak higbir sey elde edemez. Omiir boyun-
ca ekini bitmez, ¢iplak, ag yiiriir. Asir1 zahmet ¢eker. Kendi bil-
gisizligi, koti isi yliziinden anlamaz ki benim ge¢mis diinyada
yaptigim igler bana bdyle zahmet ¢ektirir. Boyle diyecek yerde,
tam tersine Yere, Goge, Burkan’a, El'e, Han’a, Bey’e, Hatun’a
esef eder, tkelenir; onlar mutluluk vermiyor, kendine bakmiyor
diye! imdi, bu bahtsiz, ugursuz yaratiklarin yanhs, koti iglerini
gidermek igin ¢aresini buyurasin ki ona gére davransinlar, bun-
ca agir zahmetli islerden kurtulsunlar, Tanrim! O zaman Tanr1
Burkan, pervasiz Budi-Sava® 6vdi, takdir etti.

28 Budi-Sava kelimesi Manicilige Budizmin karigmig oldugunu goste-
riyor.
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Biitlin bahtsiz, sapik yolda yaratiklar igin dogru yol: Sizler,
biitiin asiller! lyice dinleyiniz! Sizin igin iyice agtklayayim! O ki
gecmis Burkanlar agikladilar, imdi ben gene agikliyorum. Gele-
cek Burkanlar gene agiklayacaklardir. Fakat yerde, gokte, tinlile-
rin en Gstiini, en saygidegeri denen kigiden, insandan daha say-
gideger yok! Ol kim kisi denir; temiz yiiregi, iyi igleri olup egri isi
olmazsa, bedeni saf olup, onun soldaki igsine temiz denir, saginin
fiiline saf denir. Hep bu saf yolda yiiriirse, boyle bir kisi insan sa-
yilir, bunu béyle bilmek gerek! Yasayi, tiiziigii insan siisler, insan
saygi goriir, insan yetistirir. Yasaya saygi yiiziinden yiikselir, ge-
ref kazanir. Ayni yasa ve tiiziik insani siisler. Ciinkii hangi yara-
tik bu yasayi kendine umut, siginak edinirse, o yaratik gene mut-
luluga erenlerden sayilir. Gene ey pervasiz Burkan! Boylece bilin,
biitiin yaratiklar zahmet ¢ekip iyi is isledigi zaman insan viicu-
dunu alirlar, insan olurlar. Fakat insan viicudunu alip, sonradan
iyi i yapmaz ve sapikhiga diigerlerse, gercek yasayi unutup koti
yolu tutarlarsa, bedenden ayrildiklar: vakit {ig tiirlii yola sapar-
lar: Olaganiistii agir zahmete diiserler. Boyle giinahli, kotii fiilli
yaratiklar yasayi dinleyip goniil rahathgi ile ona inanir, onu kotii-
lemezlerse, sugtan, giinahtan, agir azaptan kurtulurlar. Azap de-
nizinden ¢ikar, sonsuz mutluluga erigirler. Biitiin canlar, ruhlar
hep ayn1 yolda giderek kendilerini korurlarsa, bedenleri tehlikeye
diismez, vakitsiz Slmezler. Iyikalplilik yiiziinden bu onlarin 6dii-
li olur. Onun igin daha ne demek gerek? Herhangi bir yaratik
bu yasa kitabini yazdirsa, okusa, okutsa, agiklatsa, tam diizenine
gore sayg1 gostererek agiklasa, tapinarak ona uysa, o iyi islerinin
sayisi, hesabi ile hemen o yaratik, Burkan erdemini bulur. Gene
boylece anlayin! Herhangi bir yaratik bilgisiz, kotii fiilli olup ters
diizene inanirsa, her tiirlii diizensiz, kotii fiillT iglerse, bu yiizden
ona biitiin kotii fiilli seytan ters yasali yanls inanci, koti ruhla-
r1, devler, kuzgunlar, baykuslar, bagka kotii goriiniisli korkung
sesli kuglar her tiirli kotii alametleri ile evde barkta goriiniirler,
gelip catarlar, gesitli hastaliklar, tehlikeler getirirler.”
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III

Gegen yazilarda Orta Asya Tiirklerinin Islim’dan 6nceki dinleri
olan Samanliktan bagka bazi diinya dinlerinin tesirinde kaldik-
larim s6yledik ve bunlardan Manicilik iizerinde durduk. Bu ya-
zida Manicilik tesiri konusuna devam edecegiz. Sonra Budizm,
Mazdeizm ve Hiristiyanlk tesirlerine deginecegiz. Tiirkler ara-
sinda yayilan bu dinler bir kisim devlet adamlarinca benimsen-
mig, bazi sehirlerde yayilmg, fakat biiyiik gogebe kitle Saman-
higa bagh kalmigtir. Islam dini biitiin Tiirk kavimlerinde yerles-
tikten sonra da Samanlik Sibirya’da Yakutlar arasinda devam
ettigi gibi?® Anadolu’ya gelen gocebelerin bu inanglar tahtacihk
vb kapali cemaatler halinde devam ettirdikleri tahmin ediliyor.*°

Gegen yazida bagladigimiz Mani metninin geri kalan kismin
burada veriyoruz:

“Iyi niyetli biri bulunur da bu kanun kitabin1 evinde okutur-
sa tiirli ugursuzluklar hep yok olur. Teni acisiz, hastaliksiz, teh-
likesiz olur. Kitap okuma iyi fiilinin erdemi sudur: Her kim ta-
mahkarlikta asiri gider; 6fkesi, hirsi tagkin olup agir1 zahmet ge-
kerse, bilgisizlik ve kibir gibi diigkiinliikler onu biteviye iizerse,
gene bu kanun kitabini okutsa, saygiyla tapinarak tutsa, ii¢ kere
okusa, bu bigim kétii seyler hep kaybolur. lyi niyetli géniil, mut-
lu goniil, saf goniil biitiin Burkanlar bilgisine ulagir, kanunu 6g-
renir. Hangi yaratik yapici, yaraticy, isgi ise; diyelim sehir, kdy,
ev bark yapmak dilerse, 6nce bu kanun kitabin ii¢ kere o yerde
okumak gerek!... Ondan sonra toprak kaparak, duvar oriip ¢a-
mur yogurarak ig ve giice baglamak gerek: Sonra emniyetle ev
bark kurdurmak gerek!

Ilkin giines giicii ile yiiriiyenler, ay giicii ile yiiriiyenler, yil
giicii ile yiriiyenler, ruh (tin) giici ile yiiriiyenler, Erlik Han or-
dusu basgbugu kibirli korkung kudretlilerin adlar1 budur...

2 Sieroszewski, “Yakutlarda Samanlik”, Revue d’histoire des religions,
1901.

3¢ Baha Said, “Bektagilik”, Ttirk Yurdu, 1925-26; Fuad Kopriilii, I'Inf-
luence du Chamanisme sur le Bektachisme, 1929.
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Yapilmig, kurulmus yeni ev-bark, sahibine ugurlu olur. Mut-
lulukla yerlesir. Her vakit mutlu, sevingli yasayis bulur. Bir kimse
uzaga gitmeyi tasarlasa, yahut ordu génderse, ugur ve iin dilese,
aligverige gitse kazanci gogalir, artar.

O zaman Tanrilar Tanrist Burkan, boyle deyip buyurdu: Vi-
pasi Burkan yaninda génlii inang dolu rahip ve rahibeler vard:.
Yanhs kanuna, diizene, seytana inanmazlards. Iyi yiirekle bu ka-
nun kitabin tutarlardi. Yazarak, okuyarak saygi gostererek ta-
pmnirlardl. Tiirlii yapacaklar, edecekleri seyler varsa, gayptan
haber veren miineccime sormadan yaparlardi. Halis goniil, saf
inang yiiziinden dogrulukla ve alt1 erdeme gore ¢aba gdsterir-
lerdi. Boylece Burkan yolunu tamamladilar. Burkanlarin akmaz,
akitmaz, tiikkenmez, bozulmaz, temiz saf viicudunu buldular.
Halis, essiz anlayigina ulagtilar. “Tam Isik” adh Burkan oldular.
ili simirsiz olan halk Buddisatva yolunda yiiriirler. Ulagiimaz ka-
nunu Ggrenirler. Gene bdylece bilin! Bu kitap Yer-Su’da (diin-
yada),’' herhangi yerde, kavimde var olursa orada sekiz Burkan-
lar (Erzua Kormuzda) Tanr1 ve bagka biitiin nurlu Tanrilar can-
lara, tinlere, giizel kokulara sayg1 gdsterirler, tapar, tapinirlar;
sanki Burkanlara tapiniyormus gibi! Burkanlardan ayirmaksizin
sayarlar. Gene pervasiz Burkan! Herhangi bir iistiin soylu oglu
kiz1 biitiin yaratiklar i¢in bu kanun kitabini okusa, agiklasa derin
anlamim anlatsa, o yaratik hep goniil goziiyle bitmez tiikenmez
giizel renkler ve gekiller goriir. O renk ve seklin ash, esasina yok-
bog denir. O yok’u bilen bilgin aklina Burkanlar akhi denir. Onun
icin yaratiklar1 iyi, gercek renkler bulup her seyi yok-bos goriirse
o yaratigin gonliine ve kafasina Burkanlar génlii denir. Ve boyle
bilince, renk-sekil ve bagka alt1 tiirlii dismandan kurtulur. Bur-
kan mutlulugunu bulur. Renk-sekil denen sey yok-bos ile ayni-
dir. Yok-bog denen sey, renk ve sekliyle aynidir. Renkten bagka
yok-bog bulunmaz; yok’tan bagka renk-sekil bulunmaz. Geriye
kalan duygu, disiince, fiil, bilgi yiginlarin1 hep boyle bilmek ge-
rek, anlamak gerek! Bu bes yigina (hassaya) boylece niifuz ede-

>' Orta Asya Samani Tiirk inanglarinda Yer-Su’lar (yer-sub) tabiat dini
(naturisme)nin kalintisidir. Yunanllarda Ayazma (Hagiasma) olarak
goriiliir.
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bilirse o yaratigin viicuduna “asil renkli Burkan” denir. Kulagi
tlirli bitmez tiikenmez sesler igidir. Ses denen sey yok-bos’la
aymdir. Yok-bog denen sesle aynidir. Sesten bagka yok-bog bu-
lunmaz; yoktan bagka ses bulunmaz. Isitilen sesin hepsine béyle
niifuz edebilirse, o yaratigin viicuduna asil sesli Burkan viicudu
denir. Diizen-dirlik denen sey de yok-bos’un aynidir. Yok-bog
denen sey ise dig diizenin aynidir. Diizenden bagka sey yok-bog
bulunmaz. Yoktan bagka diizen bulunmaz. Distan génle gelen
diizenlerin hepsine bdylece niifuz edebilirse, o yaratigin viicudu
nurlu Burkan viicudu olur.

Ama her kim bunlar1 anlamadan ayr1 seyler sanirsa, yahut
kétii yolu tutarsa, bu yaratik bu diinyada siiriiniir; Ya yukarida
1stkl Tanrilar ili’'nde mutlu olur, yahut asagida iig kétii yola gi-
rerek aci geker. Biitiin yaratiklarin yiireklerine ve tenlerine Bur-
kan mahfazasi denir. Her kim ii¢ haznelik on iki parga buyrultu-
yu gonliinde tutarsa, kagida yazilmig gibi tanir ve firsat-disiince
baskalarina ogretir.

Ondan bagka Arkant Pratikubut ve bagka biitiin Sravik’ler,
yahut biitlin disiikliiklere hakim olmug kimseler ve bilginlerin
higbiri bunu anlamaz ve niifuz edemezler. Herhangi bir yaratik
bu kanun kitabini 6grenip derin anlamina niifuz ederse, o yara-
tigin gonlii, akh ve tenine “Burkan kanununun mahfazasi” denir.
Ondanbagkainsanlar sarhoglar gibi dolagir dururlar. Diizelemez
ve yanl diisiinceler ileri siirerler. Bilmezler ki kendi yiiregi, teni
Burkanin temelidir. Boyle yaratiklar bu diinya denizinde calka-
lanir dururlar, felegin ¢arkinda zahmet gekerler. Burkanlar ka-
nununu igitmezler.

Pervasiz Buddhisatva da §dyle yalvardi: Tanrim! Bu diinyada-
ki biitlin yaratiklar icin dogmak, 6lmek, bu iki diizen gerekli-
dir. Dogarken giin segilmez, zaman erigince 6yle dogar. Oliirken
gene giin segilmez, zaman erigince dyle dliir. Nigin 6lmiis, kok-
mus ten icin iyi giin secilsin. Iyi giin dileyip iyi giinde, iyi zaman-
da hemen disari ¢ikarirlar. Biiyiik toren yaptiktan sonra...

Yildan yila daha iyi, daha yumusak, hi¢ kotiiliigi yok, tirli
degismesi yok olan asil ogluna, bu diinyada biitiin han ve bay de-
nenlerin ¢oguna Burkanlar denir. Yaratiklara fayda vermek igin



290 Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler

kendilerini degistirip gelirler. O hanlar, baylar iyi yiirekli olduk-
lar1 igin biitiin halki dyle yetistirirler ki, ana-baba sevgili oglunu
evde, barkta yetistirircesine! Halkin da kotii diigiinceleri bdylece
yok olur. Yukaridaki nurlu tanrilar buyrugunca asagiya inerler.
Biitiin halka analari-babalari gibi olsun diyerek bu diinyadaki il-
lerin sihirlerini yaptirirlar ki, kotii fiilli, yabani, inat¢1 yaratikla-
r1 ezsin, bassin, zayif diigiirsiin. Biitiin bu kétiiliiklerden onlar1
dogru yola sokarlar. Ruhlar1 Tanri iline varir ve tenlerine faydah
takvim deyip kitap yaparlar. il sayarak, kent sayarak verirler.”

Bu Mani metni, H. H. Schaeder’in dedigi gibi, Tanrr’ya yakla-
san ve tanrisal vasiflar1 olan yetkin insan (insan-1kamil) goriisi-
niin bir bakima izlerini tagimaktadir. Fakat bu senkretik dinde-
ki Budizmizleri onun inancinda mutlak varhk fikri ile yok¢uluk
(nihilisme) fikirlerini yan yana getirdigi igin, ilk bakista, sasirti-
c1 tesir yapmaktadir. Ancak, burada biitiin duyular, hatta zihin
diinyasinin “yok-bos” ile ayn1 gériilmesi sonradan Naksilikte ve
baglica imam Rabbani’de “Allah’ta yok olma” (fena fi'llah) ve
“yokluk aynas1” goriigleri ile pek uzaktan benzerlik gostermek-
tedir denebilir.

Mani, Babil astronomlar1 takviminin 527 yilinda, yani mila-
din 215’inde Abharban zamaninda dogmustu. Erdesir zamanin-
da, kendi rivayetine gore ilk vahyini ald1 (13 yasinda). 25 yasin-
da tekrar vahiy geldi. Ibn Nedim’e gores? Mani, Erdesir’in oglu
Sapur zamaninda doktrinini yaymaya bagladi. Mani’nin yasadig1
tilkke Gnostik fikirlerinin yaygin oldugu bir iilke idi. Keldan, Asur,
Yunan inanglari, Yahudiler ve Hiristiyanlar burada yasadiklar
icin Mani’yi yetistiren gevre tam karma ve eklektik bir inanca el-
verigliydi. Sabifler Basra civarina yerlesmiglerdi. Mani’nin babasi
Fettak (Ibn Nedim’in rivayetine gore) et yememek, sarap igme-
mek, kadinlardan kaginmak emrini bir melekten almigt.. Mani
bu Sabii doktrinine ait kitaplarla yetismis bulunuyordu. Vahyi iki
dag arasinda dogrudan dogruya Allah’tan aldigini iddia ediyor-
du. Dahaasagida Isa ve Seytan vardi. Isa’nin yaninda kiz kardesi

52 jbn Nedim, el-Filrist, s. 456
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gibi tasvir ettigi Esprit bulunuyordu. O, biitiin varliklar arasinda
bir erkek-kadin zithg1 gériiyordu. Gokle yer, atesle su, karanlik-
la aydinlik, vb arasinda da ayni zithik vardi. Birinciler sagy, ikin-
ciler solu temsil ediyordu. Birinciler mutlulugun, ikinciler mut-
suzlugun timsali idi. Bir zahit hayati yasamak, et yememek, igki
icmemek, kadinlardan uzak kalmak gerekirdi. Fakat asil, isa’ya
inanmaliyds. Allah énce Adem seklinde gériinmiig, sonra bagka
peygamberler, en sonra Isa seklinde goriinmiistii. Fakat Hiristi-
yanhk (Mani’ye gore) havarilerin elinde bozulmustu. Karigma-
mis olarak yalmiz “el-Hassai” kitabinda ifade edilmisti.>3

Mani bir siire bu fikirleri telkin etti. Babil diliyle el-Tamam de-
nen bir melek onun ziyaretine geliyordu. Bu sirada Gnostiklige
benzer bir diializmi yaymaya bagladi. Seytanin da Allah’tan gel-
digini kabul edecek yerde, ona ezelden beri var olan ve hep iyi-
lik kargisinda savag halinde bulunan kétiiliik goziiyle bakiyordu.
Su ve atesi karst karsiya koyacak yerde onlardan her birinde bir
iyi, bir koti tabiat goriiyordu. Onca tam zithk karanlkla aydinhk
arasindaydu. Ilk iistadlarin namaz ve abdest merasimini muhafa-
za etmekle beraber, hakiki “Gnos”a biiyiik deger veriyordu. Pey-
gamberleri ve “Ahd-i atik”i reddediyor; yalmiz Incil’i, Saint-Pa-
ul’i kabul ediyordu. Musa dininin mutlak olarak aleyhindeydi.
Manicilik tizerinde ilk Gnostiklerin (meseld Basilid, Valentin,
Marcion ve Bardessan’in) tesiri oldugunu Isldm mezhep tarih-
cisi Sehristani de isaret etmektedir. Mesud?’yi bir Gnostik tilmi-
zi sayiyordu. Mani metinlerinde de bu tesire ait isaretler vardir.

Ustadlarin yolundan giderek Mani, yalmz vaaz ve telkinle
kanmadi. Vahiy eseri oldugunu sdyledigi eserlerini halka dagit-
maya bagladi. El-Biriini’ye gore bu kitaplardan biri Farsga ya-
zilmig ve Sapur’a ithaf edilmigti. Otekiler Siiryanice idi. Mani,
eserleri icin Siiryanice ve Farsgadan tiiremis, harf bakimindan
Arapgadan daha zengin bir yazi icat etti.

Gnostik metinlerinde, anlamayi kolaylastirmak igin daima re-
simler bulunurdu. Mani bu usulii taklit etti ve biitiin eserlerini,

53 ibn Nedim, el-Fihrist, El-kelamii’l-Menani, s. 26; burada ibn Nedim
Mani’nin icat ettigi yeni alfabenin resmini koymaktadir.
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kendi resmettigi minyatiirlerle siisledi. Resimler, baslica, cennet
ve cehennem tasvirleriydi. Bu eserler, Iran disinda Asya, Afrika
ve Avrupa’da yayidi. Vakia, Mani, geng yasta Sapur tarafindan
siirgiine gonderilmis ve Iran’dan ¢ikarilmigti. Birbirini tutan ri-
vayetlere gore, 6nce Hint’e, Kegmir’e gitti. Oradan Tiirkistan ve
Cin’e gegti. Horasan ve Tibet'te dolast1. Kirk yil yeni Incil’i vaaz
ederek diinyay! gezdi. En sevdigi iistad Saint-Paul’ii taklit edi-
yordu.

Sapur ve Hiirmiiz’den sonra Behram I. tahta ¢ikti. Onun ver-
digi hiirriyetten faydalanarak memleketine dondii. Nihayet tevkif
edilerek idam edildi (M. 275). Miicadelesi ve 6liimi bakimindan
Bruno’yu hatirlatiyor. Arkasindan pek ¢ok 6grenci inanan birak-
t1. Onlara gére Mani Slmemistir, goge yiikselmigtir. Gnostikler
gibi Mani de, mensuplarim “mertebeli bir toplum” haline koy-
du. O bu toplumun mutlak bagkaniydi. Orada 12 havari, 72 til-
miz, sonsuz inanan ve dinleyici vardi. Oliimiinden 6nce Sis adin-
da birini halife segmisti. Bunun da yerine imamlar gececeklerdi.
Bu suretle Ustadlar, Dailer, SAmi (dinleyici)ler vb.’den ibaret bu
mertebeli cemaat yiizyillar siirdii. Dinleyiciler her pazar duala-
r1, ilahileri, Mani’nin kitaplarindan pargalari okumak igin topla-
niyorlardi. Tiirkge bir Mani metninde sdyle denmektedir: “Ben
iki 151k sarayinin inanani, dinleyici Yabgu’* Cin’den doniigiimde
bu kurtarici kitabi ezberledim. Onu benden sonra ezberleyecek
olan kimse benim adimi ansin. Ben Arslan Mengii, iki 151k sara-
ymnin kuvvetli inanani, bu iki kok kutsal kitabi ezberledim. Ben-
den sonra onu okuyacak olanlar iyilige ait islerinde beni unut-
masinlar.”

Segkinler bu eserlere daha ¢ok saygi gosterirler, onlar1 hayat
kaidesi haline koyarlardi. Miinzevi yasarlar, manastira benzer
binalara ¢ekilirlerdi. Bir kitapliklari yaninda orug, itiraf, 6gretim
ve hastalari tedavi igin hiicreleri vardi. Buraya “Miirit”ler bagvu-
rurlar ve ilk egitimlerini alarak dinleyici (sam? ve salik) olurlard.
Mani rahipleri kendi merasimleri ve tapinmalari igin serhler ve
risaleler yaziyorlardi. Bu metinleri Manici olmayanlarla miica-

* {bn Nedim, el-Fihrist. s. 466-468.
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dele igin de kullaniyorlardi. Mani metinleri ¢cok ragbette oldugu
icin el yazilar1 pek ¢ok niisha kopya ediliyordu. “Bu yayimlar ayni
zamanda Mani’nin minyatiirlerinin yayilmasina sebep oluyordu.
Manicilik katipleri kutsal kitaplarinin kopya edilmesinde biiyiik
bir dikkat g&steriyorlardi. Boylece Mani hattatlari, minyatiircii-
leri, nakkaslar1 ve tezhipgileri yetigsiyordu. Bu sanat dallar1 Mani
metinlerinin yayilmas1 maksadiyla o kadar ciddi tutuluyordu ki,
bu dinin yayildig1 her yerde biiyiik ragbet kazanmaya baslad:.
Amr b. Céhiz, bu yazilarin giizelligini ve resimlerde gosterilen
dikkati 6viiyor. Tirkistan’da bulunmug Tiirkge Mani yazmalar1
bunun en parlak Srnekleridir. Ipek kagit iizerine siyah ve kirmi-
z1 miirekkeple yaziliyordu. Bu Tiirkge metinlerden bagka Latin-
ce, Cince, Arapga, Yunanca metinler de vardi. Ancak bunlardan
¢ogu Maniheizm-Hiristiyanlik miicadelesinde yakilmig oldugu
icin Mani edebiyatini en ziyade Tiirkce ve Habeg diliyle yazilmig
metinlerde buluyoruz.

ibn Nedim, Mani’yi serh edenler arasinda Abdial ve loan-
nou’nun adlarim zikrediyor.’> Fakat bir miiddet sonra Mani di-
ninde yeni diisiiniirler belirdi. Bunlar arasinda yalmz Mani’yi tef-
sir edenler oldugu gibi, ondan bazi hususta ayrilanlar da vardu.
Bu suretle doktrin tegkilatland, bazi fikirler reddedildi. Boylece
Manicilik mezheplere ayrildi. Augustinus, kendi devrinde birbi-
rine rakip bir¢ok Manici mezhep oldugunu soyliiyor.

Tirkler Miisliiman olduktan sonra Maniciligi hemen tama-
men biraktilar. Fakat bu din mensuplar1 Islim diinyas: i¢inde bir-
denbire kaybolmadi. islémiyet’ten biraz 6nce Kubad (488-531)
ve Nisirevan (531-570) zamaninda Mazdek adinda bir Manihe-
izm reformcusu vaazlar ve yeni eserleriyle sarayda ve halk ara-

55 Augustinus, Les Confessions.

3¢ Arthur Christensen, Le Régne du roi Kawadh (Kubad 1) et le Commu-
nisme mazdakite, 1925. Copenhague. (Yazar burada birgok [slim yaza-
1 gibi Maniciligin bu reformcu dalini bir ilkel komiinizm olarak gérii-
yor ve baba-kral otoritesine dayanan, sosyal tabakalar1 olan Mazdezni
yikici bir hareket olarak gosteriyor. Kubad, Mazdek’in yeni mezhebini
kabul ettigi halde, sonra Nigirevan (Nevsirevan-1 Adil) tekrar dedele-
rinin dinine dondii.)
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sinda eski doktrinin biraz degisik bir seklini yaymaya baglad.>’
Bu zat, Mazdeizm dininin bagrahibi Mibid-Mbidan idi. Bu sa-
yede sozlerini bir siire dinletti. Mazdek’ten ibn Nedim Abdul-
lah b. el-Mukaffa dolayli olarak bahsetmektedir. Fakat eserinin
adi bilinmiyor. Oliimiinden sonra &grencileri yeni doktrini Iran
icinde yaydilar. Ndsirevan’in son zamam ile Hiirmiiz ve Perviz
devrinde bu mezhep iran’da yasak edilmigse de halk arasinda
biiyiik tesir yapmigti. Emevilerden Velid bin Abdiilmelik (705-
715) ve Hisam zamaninda (724-743) Islam ordulari iran’a ta-
mamen hakim oldugu halde, Zad Hiirmiiz adinda bir Mani ve-
lisi Medayin’de bir yeni tarikat kurdu. Emevilerin tolerans yii-
ziinden bu mezhep daha sonra Mikles, Biiziirk, Zad-Hiirmiiz,
Mihr, Yezdan Baht Ebu Ali Said, Nasr b. Hiirmiiz Semerkandi,
Ebu Hasan Dimigki tarafindan devam ettirildi. Bu zatlar Mani
eserlerini Farsgaya ve Arapgaya ceviriyorlardi. Islamiyet’in ya-
saklarina ragmen Mani imamlar1 bu gelenegi devam ettiriyorlar-
di. Bunlardan Mihr, Ebu Halid Abdullah el-Kasri’den imtiyaz-
lar aldi (724-738). Mihriler arasinda Ebu Hilal Deyhuri, Halife
Mansur zamaninda (754-775) Mikles’in goriisiini degistirerek
Biiziirk-Mihr mezhebi ile miicadeleye kalkti. Emeviler zamanin-
da Mani eserlerinin Arapgaya terciimesi yasak edilmisti. Daha
miisamahali olan Abbasiler zamaninda Helenistik felsefe tercii-
meleri yaninda Mani felsefesi ve edebiyatina ait eserler de tercii-
me edilmeye bagladi. Mesudi’ye gére Halife Mehdi zamaninda
(775-785) Mani’nin, Bardesan’in, Margion’un kitaplar1 Pehlevi
dilinden Arapgaya Abdullah bin el-Mukaffa ve bagkalar tarafin-
dan gevrildi. Gene bu devirde ibn Ebii’l-Avc4, Hammad, Yahya
bin Ziyad'in eserleri de goriiliiyor.

Bunlar Mani felsefesinin Islim alemi iginde yayilmasina se-
bep oldular. ibn Nedim diializm (seneviye) fikirlerinin Irak’ta
ve bagka Islam iilkelerinde ne derecede yayilmig oldugunu anla-
tiyor. Ona gore “gdriiniiste Islami kabul etmis Mani bagkanlari
ibn Talut, Ebu Sakir, Numan b. Ebii’l Avca, Salib b. Abdiil Kud-

37 Stanislas Julien, Edouard Chavannes ve Paul Pelliot bu kaynaklar:
tetkik etmektedirler.
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diis’tiir”. Sairler arasinda sunlar zikrediyor: Bessar b. Biird, Is-
hak Halef, ibn Sanéne, Ali b. Halil, Ali b. Sabit, Ebu Is4 al-Varrak
vb. Taminmig Mani miitercimi Ibnii’l Mukaffa Farsca ve Arapga-
y1 ¢ok iyi biliyordu. Arapgaya “Mazdek Kitabi”ni, Kelile ve Dim-
ne’yi Hiisrev'in hayatim anlatan Tac adh eseri, Iran hiikiimdar-
larina dair Hiidaindme’yi ¢evirdi. Bunlar arasinda Mani inang-
lar1 da yayiliyordu. Arap yazarlarina gore Abdullah, esasta zin-
dik mezhebinde oldugu halde goriiniiste Miisliimandi. Taberi’ye
gore zindik, yani Mani bagkanlar1 aralarinda sdyle diisiinmiisler-
di: “Islam’in temeli Kuran’dir. Onun bir suresi bile taklit edile-
mez” diyorlar. BOyle bir eser yazmali ve bunun miimkiin oldugu
gosterilmelidir. Bu maksatla ibnii’l Mukaffa, Salih b. el-Kuddiis,
Abdullah b. Ubeydullah ve Abdullah b. Davud adinda dort kisi
Kuran gibi bir eser yazmaya calistilar. Alt1 ay galistiktan sonra
Kuran’in bir dyetine yetisecek bir parca yazamadilar. Bu vaka,
dogru olmasa da, 0 zaman Manilerin Islamiyet’le rekabete calis-
tigim gosteriyor. 9. ylizyihn ilk yarisinda Mutezile filozofu Ca-
hiz zindiklarin pek ¢ok metinlerinin ellerde dolastigin soyliiyor.
Yiizyil sonra Mesudi gene Bagdat’ta bu eserlerden Sabuhrakan,
Hazineler, Sefer-iil Esfar’1 zikrediyor. Aym siralarda Ibn Nedim
Mani’'nin eserlerinin listesini veriyor. 10. yiizyllda Mahbud (Hi-
ristiyan) Mani’nin eserlerini okumustu. Abbasiler zamaninda ol-
dugu gibi Selguklular zamaninda da Mani edebiyati Islam Ale-
mi iginde israki felsefesi seklinde yeniden canlanmig gériiniiyor.

Behram zamaninda takibata ugrayinca, mezhep Horasan’a
siginmigtl. Mazdek aslen bir Horasan gehri olan Nisabur’dan
gelmigti. [k Abbasiler zamaninda zindikligin (zenadika) yayl-
masi da bu kokten geliyordu. Ceyhun kenarina yerlesmis olan
Maniciler daima anayurda donmeye gahstyorlardi. Sasantler za-
yifladig1 sirada bir kismu giineye inmeye baglamst1. islam istilasi
onlarin iran ve Irak’a inmelerini kolaylagtirdi. Emeviler bu ha-
reketin Islam diinyasinda bir tehlike olabilecegini diigiinmediler.
Horasanhlara dayanarak Emevileri diisiirmiis olan (Ebu Miislim
Horasani) Abbasiler zamaninda ise, Horasan’dan inen bu dini
hareket daha kuvvetlendi. Aslen zindik inancinda olan Bermek
ailesi uzun bir siire Abbasi devletinde hiikiimeti idare etti. Bu si-
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rada onlarin niifuzundan faydalanan Maniciler eserlerini kolay-
ca yaydilar. Bu eserler Pehleviden Farsga ve Arapgaya cevriliyor-
du. Sikest-i Giimdni Vidsar, yani Vidsar stipheciliginin kirilmasi
adiyla Mertan Ferruh adinda bir Mazdeistin 9. yiizyilda yazdigi
eserde, bu Mani doktrini ve kitaplarina giddetle hiicum edilmek-
te ve bu doktrin sahte bir din olarak gosterilmektedir.

Halife Muktedir (908-932) zamaninda Irak’tan kovulan Ma-
niciler Islim Imparatorlugunun dogu sinirlarina sigindilar. Se-
merkant’ta, Sogd iilkesinde yerlestiler. Mani imamlar1 merkez-
lerini Babil’den buraya nakil ettiler. 11. yiizyilda El-Birini, Ha-
rezm’de ve Hive’de onlara rastladigim syliiyor. Fakat takibat
yiiziinden, bunlarin gittikce islim mezhepleri arasina karisarak
devam ettikleri goriililyor. Mazdekiler Kuddisiye mezhebi adim
aldilar. Ehvaz’da yerlestiler. Sasanilerin son devrinde baglayarak
Tiirkler aym bolgelere yerlesmiglerdi. 563-567’de Nisirevan’la
dost idiler. Eftalitlerden (Aktele) Sas (Tasgkent), Fergana, Se-
merkant, Buhara ve Kés gibi en bereketli yerleri aldilar. 6. yiiz-
yil sonunda [ran’in aleyhine déndiiler. Horasan kuzeyine hakim
oldular. (Belh, Herat, Toharistan vb) Orada ¢ok eski zaman-
dan beri Mani dinini kabul etmislerdi. Bagkanlarindan olan Tag
(Cin okunusu ile Ti-cho) bu doktrini Cin’e kadar yaydi. Cin kay-
naklarina gore®® ilk Mani eseri Cin’e 694’te gelmistir. 719°da
Taharistan Valisi Tag'in temsilcisi olarak bir bagka Mani rahibi
Cin’e gelmis ve doktrini yaymaya ¢aligmistir. Cinliler Manicili-
ge ilgi gostermekle beraber Budizm ve asil Kong-Tseu (Konfiig-
yis) doktrini bunun yerlegsmesine lizum birakmadi. Ayni sira-
larda Manicilik Uygur Tiirkleri arasinda yayildi. Bu sirada Uy-
gur Devleti, [li'"den Huangho’ya (Sar1 Nehir) Orhun kiyilarindan
(Selenga) Tibet’e kadar uzaniyordu. 762’de Kagan (Han) Cin’in
i¢ entrikalarindan faydalanarak Huang-Ho’ya kadar iilkeleri al-
mistl. Orada Mani misyonerlerine rastladi. Yeni din Tiirkler ara-
sina bu suretle girdi. Mani rahipleri Uygurlar arasinda biiyiik
ragbet gordii. E. Chavannes’ye gére Uygur Hakam soyle diyor-
du: “Bu din ¢ok ince ve yiiksektir. Onu uygulamak giictiir. Es-

38 Prosper Alfaric, Les Ecritures Manichéennes, P. Nourry, Paris 1918.
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kiden bilgisizdim ve Buddha’nin seytanlarimi ¢agiriyordum. Sim-
di hakikati 6grendim. Artik yalanci kuvvetlere hizmet edemem.
Resmi ve heykeli yapilmig olan biitiin seytanlar ve cinler yikilsin,
atege atilsin. Artik nur (1g1k) dini kabul edilsin.”

Bu teblig iizerine Semerkant’taki Mani imami Uygur kaga-
mim goklere ¢ikaran yazi yazdi. Uygurlar arasina pek ¢ok rahip
ve eser gonderdi. Bu propaganda sirasinda birgok Mani eseri
Tiirkgeye cevrildi. Kara Balgasun (Blasagon) yazili-tasi Sogdca
ve Tiirkge yazilmigti. Orhun Mani devleti uzun siirmedi. 840’da
Kirgizlar bagkenti zapt ve kagani esir ettiler. Bu devleti kuran
boylardan bir kismi San-si ve Kan-su'ya, bir kismi Turfan Ka-
ragar tarafina goc ettiler. Bu suretle Hogo (Kara Hoca) veya
Idi-Kut sehrinde, Turfan’da, Hotan’da bagimsiz siteler ve kii-
ciik devletler kuran Uygurlar Maniciligi devam ettirdiler. Dokuz
Oguz da denen bu kavim arasinda yayilan Manicilige ait pek ¢cok
vesika vardir. (Bunlardan biiyiik bir kisminin Turfan Miizesi’'nde
toplandigin1 daha 6nce gérmiistiik.)

Islam diinyasinda “zindik”larin biiyiik bir tehlike tegkil etme-
si tizerine, haklarinda takibata gegilmesi, eserlerinin yakilmasi
Mani edebiyatimin kaynaklarinin mahvolmasina sebep oldu. Ayn
takibat Manicilik- Hiristiyanlik arasinda Anadolu, Balkanlar hat-
ta Italya ve Ispanya’ya kadar uzayan miicadelede Hiristiyanligin
bu dine karg1 6-7. yiizyillarda siddetli takibata girmesi neticesini
dogurdu.’® Ortagag biiyiik diisiiniirlerinden Augustinus Itiraf-
lar’ da bir zaman Manicilik doktrini tesirinde kaldiktan sonra Hi-
ristiyanliga dondiigiinii anlatiyor. Bizans devrinde Anadolu’dan
Balkanlara gegen Bogomilizm bir Mani mezhebi idi ve Bat1 Ana-
dolu ile Balkanlarin biiyiik bir kisminda yasadi. Simavnali Bed-
reddin hareketinin Rumeli’de ¢abuk yayilmasinda bu eski dini
yayilis zemininin rolii oldugu tahmin ediliyor.*® Bognaklar bir
stire Bogomilizmi kabul ettikten sonra Hiristiyanligin ve baslica

 Mesudi, Kitab-iit Tenhih ve’l-Iyraf. Yazar islam diinyasindaki mezhep
kavgalari ve eski inanglardan sokulanlara ait genis bilgiyi bu kitapta ver-
mektedir. Burada Mesud?’yi birkag vesileyle zikrettik.

0 Steven Runciman, Le Manichéisme Médiéval, I’hérésie dualiste dans
le Christianisme, gev. Simone Pétrement, Payot, Paris 1949. Bogomi-
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kilisenin baskisina ugradiklari igin Osmanli Devleti'nin yayiligin-
da bu baskidan kurtulmak iizere Islam’1 derhal kabul etmiglerdi.

[slam diinyasinda “zindikhk” aleyhindeki takiplere ragmen
bu din Siilik (imamilik) icerisinde devam etti. Zerdiist dini men-
suplar1 da Manicilik aleyhindeydi. Ciinkii Zerdiist dini sirf iran’a
mahsus kapali bir dindi. Sosyal tabakalar1 ve milli devleti kabul
ediyordu. Hiristiyanhk ve Gnostiklikle karigmig olan Mani dini
ise evrensellesmis, bundan dolay: iran’in kapali inancim sarsmus-
t1. Kisaca, Mazdeizm, Hiristiyanlik ve Islim’in hiicumuna ug-
rayan Manicilik gerilemeye ve kaybolmaya mahkimdu. Her ii¢
din sosyal tabakalara, tegkilata dayanan devlet dini olmak iizere,
Maniciligi bu temelleri yikmakla itham ediyordu. Ancak bu din
(en agir isnatlara ragmen) gizli ve kapali mezhepler halinde da-
yanabildi.

20. yiizyilin ilk senelerinde Alman ilim heyetleri Uygur me-
tinlerinden biiyiik bir kismini1 Almanya’ya gétiirdiiler. Bunlardan
bir kismi toprak altindan ¢ikarilmisti, bir kismi kuliibelerin pen-
cerelerine cam gorevini goriiyordu. Idi-Kut (Kara Hoca) seh-
ri eski Uygur devletinin bagkenti oldugu i¢in miihim bir kism1
orada bulunmustur. ilk heyet Kozlov’un bagkanligindayd:. Son-
ra Klemenz yeni vesikalar buldu. Daha sonra Barthold, Olden-
bourg, Boudenef ve Ramstedt yeni arastirmalar yaptilar. Ondan
sonra Almanlar ige giristiler. Griinwedel (1920-1923), von le
Coq (1904-1905) seyahat ettiler. 1905-1907 arasinda her ikisi
yeniden arastirma yaptilar. Pehlevi metinlerinden pek az1 Sale-
mann ve Miiller tarafindan yayinlandi. Tiirkge metinlerden bir
kismi da gene Miiller, von le Coq ve Radloff tarafindan okundu.
Turfan bolgesinde de Touen-Huang Kiitiiphanesi bulundu. Bu-
ras1 Tiirkge “ming iv” (bin ev) denen kaya iginde oyulmus bina-
lardan ibaretti. Cinliler bunlara Tsien-fo-tong (Bin Buddha ma-
garalar1) diyorlardi. Ciinkii duvarlarina pek ¢ok Buddha resim-
leri ve kabartmalar1 yapilmigti. 1900°de bir Taoist rahibi burasim
meydana ¢ikardi. Magaralarin dibinde her kenari ii¢ metre olan

lizm ile Simavnah Bedreddin hareketinin miinasebeti tizerinde ilk defa
Konya Dergisi’ndeki yazisinda Ridvan Nafiz durdu (1923).
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kare bigciminde birtakim odalar buldu. Bunlarda pek ¢ok yazma
eser vardi. Yazmalardan ¢ogu Kan-su Cin rahipleri tarafindan
tagindi. 1907°de Aurel Stein adh bir Ingiliz bilgini gelerek 5.000
kadar yazma eseri satin aldi ve British Museum’a gotiirdii. Ertesi
yil Pelliot Fransiz hiikiimeti tarafindan bu maksatla Orta Asya’ya
gonderildi. “Ming iv” magaralarim ziyaret etti ve bir kisim yaz-
malar daha buldu. Bunlar1 Bibliothéque Nationale’e verdi. Eser-
lerden geri kalanlar1 magaralardan Pekin’e nakledildi; orada bu
ig icin ayn bir kiitiiphane yapildi. Aurel Stein, Manici metinle-
rinden en derli toplusu olan Huastuanift’i nesretti. Bu eser mun-
tazam bir Manicilik “confession”udur, eski Tiirkce yazilmugtir
(Berlin’de yayimlandi). Bir yandan da Pelliot bazi metinler neg-
retti. Bin Buddha magaralarindan [Mogao Magaralari] Pekin’e
nakledilenler arasinda hemen hemen tam olan biiyiik bir yazma
vardir ki, 6nce bir Budist “sutra”s1 olarak amldi. Sonradan bu-
nun tam bir Mani metni oldugu anlagildi. E. Chavannes ve Pelliot
bu metni Journal Asiatique’te negr ettiler (1911).

Manicilige gore her seyin aslinda iki prensibi vardur: Iyilik-k&-
tiiliik, 1s1k-karanlk. Onlar yaratilmamustir, baglangigsizdir, bir-
biriyle iligigi yoktur. Iyilik hayat agacidir: Dogu, bati ve kuzeyi
kaplar. Kotiiliik 6liim agacidir: Giineyi kaplar. iki prensibi ayi-
ran fark hiikkiimdarla domuzun fark: kadar biiyiiktiir. Fakat diin-
yada birbiriyle savasan bu iki prensipten birincisi, sonunda ote-
kini yenecek ve dleme iyilik hakim olacaktir.

Mani Sabuhrakan’da s6yle diyor: “Oliim yaklagtigi zaman ilk
insan Tanrr’y1 bir bilge seklinde gonderir. Elinde su testisi, elbise
ve tag ile gelir. Ayn1 zamanda, bagtan ¢ikaran Seytan bagka cin-
lerle g6riiniir. Hakk: bilen kimse onlar: gériince bilge kihgindaki
tanrilar1 yardimina ¢agirir. Onlar yaklagirlar. Cinler bunu goriin-
ce kagmak igin donerler. Tanrilar hakk: bilen kimseyi alir, bagina
tact koyarlar, elbiseyi giydirirler, eline su testisini verirler. Onu
ilk insana dogru gotiiriirler ki burasi 151k cennetidir. Bu sirada
bedeni (teni) orada kalir. Giines, ay ve tanrilar ondan giigleri,
yani suyu, atesi, yeli alirlar. O boylece giinese yiikselir ve bir Tan-
rrolur. Geri kalan teni karanlktan bagka bir sey olmadigiigin ce-
henneme atilir. Oliim, dindar ve 4dil insana yaklaginca, yukarida
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adi gegen tanrilar ve cinler ona goriiniirler. Onlar1 yardima ¢agi-
rir. Diinya iyiliklerini sayarak, Seytan’a ve cinlere karsi koruma-
larimi ister. Yardimlariyla cinlerden kurtulur. Diisiinde hayaletler
goren ve camura diisen kimse gibi bu diinyada kalir. Tini (ruhu)
kurtuluncaya kadar bu halde kalir. Sonunda hakki bilen kimse-
lerle bulugur. Bagtan ¢ikan giinahkar kimseye 6liim goériindiigii
zaman, Seytanlar ona yaklasirlar; onu zehirler, iskenceye sokar-
lar, hayaletleri ona gosterirler. Tanrilar da oradadir. Giinahkar
insan onlarin kurtarmak igin geldiklerini sanir. Fakat onlar yal-
niz sorguya ¢ekmek, kotiiliiklerini hatirlatmak, hak yolunu bi-
raktigiigin diistiigii yanilmalar1 gostermek niyetiyle gelmiglerdir.
O zaman o bu dlemde durmadan azaptan azaba diiser. Sonun-
da da bu hal bitecek ve alemle birlikte cehenneme atilacaktir.”

Yeni Insan Dergisi, sayt 75, 79, 83; 1960.



HIRISTIYANLIK VE PUTATAPAN DINLER

insanlik tarihinde atesin icads, yazinin bulunmas: gibi, biiyiik de-
virlerin agilmasina sebep olan “devrim” seklinde bazi ¢cok Gnemli
vakalar olmugtur. Bunlardan biri de beseri dinlerin dogusudur.
Bu dinler insanliga vicdan hesaplagmasini 6gretmis, ona siirii-
niin iginde kisiligin hiir ve muhtar yerini gostermistir. Bu devrim
MO 7-8. yiizyillardan baglayarak MS 6. asra kadar uzanan ve
insan tarihine gore pek de uzun sayilmayacak bir devre zarfinda
olmustur: Misir’da yeni imani yaymak igin simale dogru ¢ikan
kahinlerden Beni Israil peygamberlerine, Hindistan’da Buddha,
Cin’de Konfiigyiis ve Lao Tzu, Yunan’da Sokrates, Platon ve ha-
kimlere, Isa’ya ve nihayet Muhammed’e kadar uzanir. Bu devrin
getirdigi vicdan, akil ve sahsi 6zerklik problemleri insanlik igin
biisbiitiin yeni bir dlem ag1yordu. Gerek hakimler gibi akil, gerek
peygamberler gibi vicdan ve sir yolundan ayni hedefe gidiliyor-
du. Bu yol insanhgin 6zerklik, i¢ alemi ve vicdan muhasebesini
tanimadig1 kapali cemaatlerin, kisiligin hicbir yeri olmayan hu-
kuki-dini disiplinlerin kirilmasina, sahsive 6zerk kiiltiir medeni-
yetinin kurulmasina imkan veriyordu. Diinyanin bir¢ok yerinde
bu devrim olurken Akdeniz havzasinda Kudiis ve Yunan onun
iki esaslh merkezi olmug, Rénesans, Reform ve Fransiz Ihtilali ile
ona yeni ufkunu agmig bulunuyor.
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Fakat buna ragmen insanlik yiiz bin yildan fazla i¢inde yasa-
mig oldugu eski itikatlarindan kolay kolay styrilamamigtir. Hiris-
tiyanlik Akdeniz havzasindaki biitiin eski putatapan dinleri or-
tadan kaldirarak onun yerinde iki bin yildan beri hakim oldugu
halde bu eski dinlerin birgok arta-kalanlar1 onun igerisine sokul-
musg, yeni kelimeler altinda devam etmigtir. Nitekim Budizmde
Hint ve Cin’deki eski itikatlardan birgogu ile karigmis, onlar te-
melinden yiktigim zannederken yayildig1 genig bolgelere onlarla
karisik bir halde yerlesmistir. Islamiyet Arabistan, Iran ve Kuzey
Afrika’nin birgok eski itikatlariyla karigmis ve onlar1 bir dereceye
kadar devam ettirmigtir. Biitlin bu vakalar bize, en radikal sayilan
devrimlerin bile evrimsiz hareket edemedigini ve insanhigin on
binlerce yillik aligkanhklarini kolay kolay birakmadigimi gosteri-
yor. Bilhassa yeni imanlar temelli eski sosyal yapilar (biinyeler)
tizerinde yayilir ve yerlesirse onlari biisbiitiin ortadan kaldirmak
sOyle dursun, bir dereceye kadar onun sekline biiriinmeye mec-
bur olurlar. Eski Misir, Yunan, Roma medeniyetleri bu suretle
tizerlerinden gegen akin, istila ve fikir sellerini kendi yataklar:
icine ¢ekerek onlara az gok sekil vermiglerdir.

Burada konumuz, eski medeniyetler ve dinlerin Hiristiyanlk
tizerinde tesiri ve bu beseri din igerisinde biraktigi izlerdir. Her
seyden Once kitaptaki dinle hayattaki dini ayirmaliyiz. Bu ikin-
cisi, yirmi ylizyillik i¢timai zaruretlerin viicuda getirdigi dyle bir
realitedir ki, birincisinden esash suretle farklidir. Yalniz kitaba
deger veren ve geri kalanlar1 yanhs inaniglar diye atmak isteyen-
lerin biitiin gayretlerine ragmen, cemiyette daha ¢ok hiikiim sii-
ren bu dini realitedir. Hiristiyanliga ilkgagin hediyesi olan ve bu-
giin kuvvetle yasayan bu itikatlardan baglicalar: [sa’nin babasiz
dogmasi, dogusuna ve ilk vazifesine ait menkibeler, mucizeler,
haga gerilme, Ba’sii bade’l-mevt, goge yiikseligs ve Mesih dokt-
rini, Isa’nin son ziyafeti, kefaret fikri yani insanlarin giinahin
bagislamas), Isa’min tanrihig, Teslis doktrini, pazar giiniine say-
g1, Isa’nin dogus giinii meselesi, Noel’in ash ve diger baz1 bay-
ramlar.

Tanrr’'nin anasinin betiil olarak hamile kaldigina dair yiizyil-
lardan beri yayilmig kanaat 1854’te Roma Katolik Kilisesi tara-



Hiristiyanhik ve Putatapan Dinler 303

findan resmen kabul edildi. Fakat ne Meryem adinin, ne betiil
fikrinin asil Hiristiyanhiga ait olduguna dair bir alamet yoktur.
llk¢ag tanrilarindan bircogunun ilah nefha ile dogduklarina ina-
nilirdi ve analar1 Meryem’e yakin isimlerdi: Adonis Mirha’nin,
Hermes Maya’nin, Sirus Marian’in, Musa Miriam’in, Joshua
Miriam’in, Buddha Maya’nin, Krigna Maritala’nin ogluydular.
Esash tarihi bir vesikaya dayanmayan Meryem’in sembolik bir
isim oldugu tahmin edilebilir. ilahi bir solukla babasiz olarak
dogmaya gelince, eski dinlerde bu itikat ¢cok yaygin bulunuyor-
du. Perseus, Jupiter’le Danae adli bir kizin ogludur. Efsaneye go-
re Platon ve Pythagoras Tanr1 ¢ocuklaridir. Cin’de Lao Tzu ve
Iran’da Zerdiist’iin Tanr1 solugu ile bakireden dogduklar: kabul
edilir. Cengiz’in dokuzuncu biiyiik anasi olan Alankuva’nin gok-
ten inen bir nur ile hamile kaldigina inanilir. Misir’da Neit’ten
Tanr1 Ra’nin dogusu da ayni suretledir.

Isa’min bir magarada samanlar icerisinde dogmas: da ilkga-
gin bir¢cok Tanr1 doguslarina ait miigterek bir vasiftir. Apollon,
Kibele, Demeter, Herakles, Hermes, Mitra, Poseidon magara-
da dogmuslardir ve onlara ibadette magaramin miihim bir yeri
vardir. Ronesans ressamlarinin Dogus tasvirlerinde gosterdikleri
magara, kayalik ve samanlarin icerisinde ¢ocuk, aynen Hermes
ve Dionysos’un doguslarinda da rol oynamaktadir.

Isa’nin mucizelerini ve hayatina ait bazi menkibelerin de ben-
zerlerini daha onceki dinlerde goriiyoruz. Cole ¢ekilmeye ait
menkibe Zerdiist’te, Buddha’da ve Musa’da ortaktir. Suyun sa-
raba ¢evrilmesi, Kana diigiinleri gibi vakalar1 Dionysos efsane-
lerinde buluyoruz ki, bunlarin tiimii olan 6 Aralik tarihi, suyun
saraba cevrilmesine ait Dionysos bayram giiniidiir. Ekmek ve
baliklarin gogaltilmas: mucizesi ilyas Peygamber’in mucizesine
benzer.

Hag’a gerilmenin benzerlerine eski dinlerde pek ¢ok rastlanir.
Bilhassa eski Suriye dinlerinde insan kurbanlarinin biiyiik bir
yeri vardi. Galyahlar kurban edilecek insanlar1 haca gererlerdi.
Babil’de ve Kartaca’da haca germe adeti goriiliiyor. Isa’dan bir
ylizy1l dnce yagamis olan Jesus ben Pandira da bir agaca asilmis-
t1. Tanrilar veya kahramanlarin kurban edilmesine gelince, ilkgag
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dinlerinde bu da ¢ok yaygin bir miiessesedir. Herakles bir odun
yigim {izerinde atese verilir; Prometheus insanlara iyilik ettigi
icin cigerleri kartallara pargalattirilir, vb.

Goge yiikselis ve Mesih doktrini de tekiler gibi eskidir. In-
ciller ve ilk Hiristiyan eserlerinde bunlara ait bir kayit yoktur.
Yunanllarin Kristos diye terciime ettikleri Mesih kelimesi vaf-
tiz suyu ile yikanmig manasina gelir. Beni Israil peygamberleri
bu adi alirlardi. Yahudi Mesih’i 6nce Yahve’nin gonderdigi ilahi
bir hiikiimdar diye kabul ediliyordu. Fakat bu teldkki Yahudilere
mabhsus degildir: Babil’de Marduk, yeryiiziinde beklenen kurtari-
ciydi. Mazdeizm dininde diinyay: Seytan’in hakimiyetinden kur-
taracak olan Saoshyantbekleniyordu. Hint’te Krigna ayni vazife-
yi goriiyordu. Islamiyet’te Mehdi bunlardan farkl degildir. Dinin
esasinda yeri olmayan bu doktrin, yirmi yiizyillik Hiristiyanligin
realitesinde ¢ok biiyiik bir rol oynamigtir. Hiristiyan itikatlarin-
da kuvvetli izleri goriilen Adonis, Osiris, [sis ve Mitra Tanrilari
tizerinde bilhassa durmalidir. Hiristiyanhigin ilk merkezlerinden
biri olan Antakya’da eskiden beri her sene Siimer Tanris1 Tam-
muz veya onun Yunanlagmig sekli olan Adonis’in 6liimii ve yeni-
den dogusu namina bayramlar yapilirdi. Bu ayinlerin Yahudiler
izerinde biiyiik tesiri olmugtu. Ezekiel Aleyhisselam Tammuz’un
Oliimiine aglayan Yahudi kadinlari tenkit ediyor. Beytiillahim’de
Isa’min dogdugu yer diye gosterilen mahalde eski bir Tammuz
mihrabi bulunuyordu. Bu da gosteriyor ki, Tammuz, Adonis ve
Isa zamanlar1 birbirine karigmigtir. Adonis’in korkung bir &liim-
le 6ldiigii, cehenneme indikten sonra gége ¢iktigi kabul edilirdi.
Adonis’e Suriye’de uzun miiddet bereket, tekrar dogus tanrisi
goziiyle bakilmigtir. Fakat 6ldiikten sonra cehenneme inen ve
tekrar goge yiikselen Tanri efsanesi yalmz Adonis’e mahsus de-
gildir. Misir’da Rampsinitus adli bir Tanri-Firavun igin de ayn
efsane anlatihr. Yunan mitolojisinde Herakles, Dionysos, Orp-
heus, Hermes, Hint’te Krigna ayni hikayeyi temsil ederler.

Attis ibadetinin de agik tesirleri goriilmektedir. Attis, bazen
Magna Mater (Biiyiik Ana) olan Kibele’nin, bazen bakire Nana’
nin oglu, “sevimli ¢oban”dir: Attis 6ldiiriiliiyor ve agaca asiliyor.
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Osiris ve Isis itikatlar1 da ilk Hiristiyanhk iizerine biiyiik tesir
yapti: Osiris 6ldiiriildii ve Nike atildi. Dul kalan Isis, az sonra
Horus’u dogurdu. Fakat Osiris’in cesedi sahile vurarak bir aga-
cin govdesine girdi. Sonradan bu agacin pargalarini birlestirerek
Isis Osiris’e tekrar hayat verdi. Isa’min 6liimii ve tekrar dirilme-
sinde bu hikayenin iptidai ve kaba unsurlar: iglenmis ve Hiris-
tiyanligin hususi “passion”u geklini almigtir. Horus’a siit veren
Isis, Tanr1 ocuk baglarindaki ay ve giines haleleri onlarin dogru-
dan dogruya Giines ve Ay tanrist olduklarini gosteriyor ki, biitiin
Ronesans ressamlarinin eserlerindeki ¢ocuk Isa ve Meryem'’in
baslarini kusatan nurdan halelerde de bunu gérmek miimkiin-
diir. Persephone’nin 6liimiine aglayan Demeter, Osiris’e aglayan
Isis, Attis’in 6limiine aglayan Kibele, 3. ve 4. yiizyillardan son-
raki Hiristiyan, yani biitiin Akdeniz edebiyatinda Mater Doloro-
sa seklinde devam etmistir. Isis’in kollarinda Tanri-gocugu tutan
binlerce kiigiik heykeli ve resmi Roma Imparatorlugu igine yayil-
mig bulunuyordu. Hiristiyanlik yerlesince bu putlar ve resimler
Madonna ve ¢ocuguna atfedilmeye baslad.

Roma’da ii¢ buguk yiizyil Hiristiyanhgin en biiyiik rakibi Mit-
ra diniydi. Eski iran dininden bir parga olan bu itikat Roma’ya
68 yilinda, yani agagi yukar: Saint-Paul’le ayn1 zamanlarda gel-
misti. Hiristiyanlik onunla miicadele etti ve ancak 377°de resmen
kaldirmaya muvaffak oldu. Fakat bu dinin bir¢ok itikat ve dyin-
leri Hiristiyanliga sokuldu ve yerlesti: Mitra bir kayalikta maga-
rada doguyor. Seytam temsil eden bir boga ile giiresiyor ve onu
Oldiiriiyor. Mitra ibadetinin reisi Pater Patrum adiyla Roma’da
oturdu. Hiristiyan kilisesinin reisi de Roma’da oturan Papa oldu.
Papa’nin taci, bir iran serpusu olan “tiare”dir.

Hiristiyanhigin miihim bir unsuru da Isa’nin son ziyafetidir.
(Eucharistie). Isa bu ziyafette havarilerine ekmek ve sarap dag-
tarak, “Bu ekmek benim etimdir; bu sarap benim kanimdir; bun-
lar1 yiyin, i¢in ve beni devam ettirin!” demisti. Communion adi
verilen bu merasimin koklerini iptidai dinlerden beri birgok iti-
katta bulmak miimkiindiir. Yamyamlik miiessesesi, “mana” de-
nilen kutsal kana karigmaktan bagka bir sey degildir. Buna ait
etnologlar zamanimizdaki iptidai cemiyetlerden sayisiz misal-
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ler veriyorlar. Fakat Hiristiyanhiga yakin devirlerin itikatlarinda
bunlarin izleri goriiliiyor. Mitra ibadetinde ekmek ve su dagitih-
yordu. Dionysos misterlerinde ¢ocuk seklinde pismis bir hamur
yeniyordu. Apollon misterlerinde kahin, Tanr’nin sembolii olan
bir kuzuyu kurban ederek, herkese onun kanim dagitirdi. Jupi-
ter Latiaris ibadetinde hakikiinsan kani igiliyordu. Gériiliiyor ki,
Hiristiyanhktan az 6nce bir Tanr1’nin viicudunu yemek ve kutsal
kanini igmek ayini Dogu Akdeniz memleketlerinde devam edi-
yordu. Bu yiizden Isa’nin sade ve basit ziyafeti eski dinleri andi-
ran bir Communion halini almigtir.

Isa’min insanlar1 kurtarmak igin kendisini kurban etmesine
gelince, bu da ilkgagin en yaygin itikatlarindan biridir. Birgok
tanri veya yari tanrilar Yunan’da insanlar igin kendilerini feda
ediyorlardi. Adonis, Attis, Dionysos, Herakles, Mitra ve Osiris
Oliimleriyle insanlar1 kurtarmig tanrilardi. Tanr1 gogu kere kendi
kendini kurban ederdi. Adonis ibadetinin esasi onun &limii ve
tekrar dirilmesiydi.

Fakat Hiristiyanhk bu kadarla kalmadr: 325’te iznik Kon-
sili Isa’nin Tanr1 oldugunu ilan etti. Halbuki Incil metinlerinde
buna ait higbir kayit yoktu. Hatta Isa’dan ¢ogu kere “insanog-
lu” diye bahsediliyordu. “Gokteki babamiz” tabiri de bir mecaz
gibi goriiniiyor. Fakat Saint-Paul’in Anadolu, Yunanistan ve Ro-
ma’da yaydig1 Hiristiyanlik ona tamamiyla pagan Ilk¢ag dinleri-
nin ruhunu verdi. Bununla beraber “Tanr’’nin oglu” heniiz daha
Tanri degildi. Ancak yiizyillarca siiren mezhep ve tefsir miica-
delelerinden sonra, ilk¢agin Tanri-insan fikri Hiristiyanhiga ha-
kim oldu. Yunan’da Herkiil Jiipiter'in ogluydu. Tanrilar da in-
sanlar gibi yasamiglar ve sonra goge cekilmigler diye inamilirdu.
Girit’te Zeus’un, Delphi’de Dionysos ve Apollon’un, Kilikya’da
Kronos’un, Hermopolis’te Hermes’in, Kibris’ta Afrodit’in me-
zarlari vardi. Mitra, Hiirmiiz tarafindan yaratilmig olmakla bera-
ber onun gibi yaratici bir tanriydi. Olen ve tekrar dirilen Adonis
ve Attis birer tanri idiler. Iznik Konsili’'nden 6nce isa’nin bagka
insanlar gibi fani oldugunu miidafaa edenler vardi. “O Tanr’nin
oglu olsa bile Tanr1degildir” diyorlardi. Fakat bu konsiil eski Ak-



Hiristiyanlik ve Putatapan Dinler 307

deniz medeniyetinin bu yeni din iizerine miihriinii ne kadar kuv-
vetle basmig oldugunu gosterir.

Hiristiyanhgin esash vasiflarindan biri olan Teslis (Trinité)
fikri de ¢ok eskidir. Misir’da Osiris-Isis-Horus, Amen-Mut-
Khonsu, Knomou-Sati-Anukit birer teslis viicuda getiriyordu.
Hint’te Brahma-Siva-Vignu’da aym mahiyetteydi. Burada mii-
him olan yalniz tanrilarin ii¢ olmasi degil, fakat ¢okta bir olmas,
yani ii¢ ayr1 goriiniigiin hakikatte birden ibaret olmastydi ki, bu
tipe dinler tarihinde “cokta-bir tanricihk” (hénothéisme) denir.
ilkgagda Batt Akdeniz kavimlerinde gok gériilen bu hénothéisme
en sonra Hiristiyanhk seklini almistir.

Hiristiyanligin aslinda segilmig bir giinii yoktu. Krizostom,
“Tanrr’nin biitiin giinleri ugurlu ve esittir” diyordu. Fakat din,
kilise yani siyasi tegkilat halini alinca kutsal giinler bagladi. Eski
cagin birgok bayrami ve kutsal giinleri az ¢ok sekil degistirerek
Hiristiyanhiga sokuldu: Attis’in ve bagka putlarin yeniden dogu-
suna ait giinler Paskalya giinii halini aldi. Papa Gregorius 601°de
yazdig1 bir mektupla birgok eski bayramlarin Hiristiyan fikirle-
rine uydurularak devam ettirilmesinde fayda oldugunu agik¢a
sOyliiyordu. Pazar giinii eski pagan dinlerin pek ¢ogunda giine-
se mahsus olan kutsal giin sayiliyordu. Mithra ibadetinde buna
“Tanr1 glinii” deniyordu.

Isa’min dogus giinii de ashnda bilinmiyordu. Yiizyillarca isa’
nin dogus giiniine higbir bayram yapilmig degildi. 245°’te Ori-
genes, herhangi bir kral veya firavun gibi Isa’min dogus giinii ile
ugragmanin dogru olmayacagini soyliiyordu. Onun ilahi varhg:
Vaftizci Yahya’nin kendisini vaftiz ettigi giin baglamigsa da o giin
de bilinmiyordu. Sonradan itibari olarak, eski gelenegin tesiriy-
le, 6 Aralik giiniinii segtiler. Bu giin ashnda Osiris ve Dionysos
dinlerine mahsustu. Ancak IV. yiizyillda bu giin resmen kabul
edildi. 386’da epifani yani Tanr’'nin zuhur giinii olarak 6 Aralik
bayram ilan edildi.

Fakat birgoklar1 bu sembolik giinden bagka bir de Isa’min do-
gusunu tespit etmek istiyordu. Tarihge higbir sey bilinmedigi igin
bu hususta birbirinden ¢ok uzak teklifler yapiliyordu: iskende-
riyeli Klement’e gére bu Kasim ay1 idi. Bazilar1 kendi takvim-
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lerine gore Bachones yani Mayis ayini, bir kismi1 Barmudeh’in
24 veya 25’ini yani Nisan gosteriyorlardi. Fakat bu karigikhiga
ragmen, eski itikatlara ve bayramlara en uygun olan 6 Aralk de-
vam etti. 4. ylizyilin sonuna dogru dogus giinii (Noel) 24 Arahk
olarak tespit edildi. Bu yeni tarih sirf eski dinlerin tesiri altinda
bulunmugtur. 25 Aralik yiizyillardan beri bircok memlekette Gii-
nes’in dogdugu giin idi. Hiristiyanhgin diger baz1 bayramlarinin
da sonradan nasil bu suretle tespit edildigini gosterebiliriz.

Bundan sonra Islimiyet’e sokulmug ve onun igerisinde de-
vam etmig eski itikatlarin izlerini gézden gegirecegim.

(Arthur Weigall, Survivances paiennes dans le monde Chrétien Ch.
Guignebert, Jésus, H. Z. Ulken, Dint Sosyoloji.)
Istanbul Kiiltiir Dergisi, cilt 6, s. 62; 1946.



ISLAMIYET’TE ESKi DINLERIN iZLERI

Gegen makalemde Hiristiyanhk’ta puta tapan dinlerin tesirini
gozden gegirmigtim. Simdi de, Isldm dini iizerinde eski dinlerin
tesiri meselesine deginmek istiyorum. Bunun igin ilk dnce kitap-
taki dinle hayattaki dini ayirmak ldzimdir. Kitap yani Kuran’da
goriilen esaslar ve hiikiimlerle 13. yiizyl igerisinde tiirlii i¢timail
tesirler neticesinde Islam doktrinine katilmig olan itikatlar vefi-
illeri ayr1 ayr1 tetkik etmelidir. Vakia bu hususta ortodoks dii-
stinceli olan keldmcilar hayattaki dine hi¢ ehemmiyet vermek is-
temezler ve biitiin mezhep ve itikat gesitlerine “dalalet” goziiyle
bakarlar. Fakat 6yle de olsa, bu itikatlar hayat iizerine tesir etme-
den geri kalmamg ve biitiin reform tegebbiislerine ragmen yer
yer bunlar hiikiim siirmdstiir. Fazla olarak, Kuran, Incil gibi na-
sihatlerden ibaret bir risale degil, ok hacimli bir kitaptir ve son-
radan toplanmig oldugu i¢in, birbirine tamamiyla uymayan riva-
yetler degildir. Peygamberlerin hayatinda hafizlar tarafindan tes-
pit edilmis ve vefatindan ¢ok sonra toplanmig ve yazdirilmigtir.
Bundan dolayi1 Kuran’in devam ettirdigi eski itikatlari, sonradan
katilmig olanlardan ayirmak daha kolaydir.

Islamiyet putlara tapmmayi kaldiriyor ve Tek Tanr1 fikrini ge-
tiriyordu. Fakat bu fikir peygamberden 6nce, Mekke sitesinde
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Hanifler tarafindan miidafaa edilmekteydi. Hanifler kendilerinin
ibrahim neslinden olduklarin: iddia ediyor ve putlar1 kaldirarak,
timsalsiz olan tek Tanrr’ya ibadet edilmesini istiyorlardi. Kuss bin
Saide’nin, Ziiheyr bin Eb1 Siilem1’nin, Lebid bin Rebia’min Mek-
ke pazari olan Stk-ii Akkaz'da verdikleri nutuklar bu fikirlerini
actk¢a gostermektedir. Hanifler putlar aleyhinde sdyliiyor ve ya-
ziyorlar; hayatlar1 tehlikeye girecek olursa Yesrib’e (Medine) ve
civardaki bazi Yemenli kabilelere sigimyorlardi. Ancak Mekke’de
aile ve agiret kavgalari oldugu ve onlardan birine sigindiklar1 igin,
hayatlar1 da pek tehlikeye girmiyordu.

islémiyet Tek Tanrr’min dlemlerin efendisi (Rabb-iil-dlemin)
oldugunu ilan ediyor, bu suretle ibranilerin kiskang bir kavme
mahsus olan Tek Tanrisi ile biitiin ilkgagin bir sehre veya bir
kavme mahsus olan tanrilarindan ayriliyordu. Ancak bu evren-
sel Tanr fikri de biisbiitiin yeni degildi. Hiristiyanlikta Tanr1 ev-
renseldi. Eski Misir’da Firavun dordiincii Akhenaton zamanin-
da Osiris dini yerine biitiin insanlara samil olan evrensel bir Tek
Tanr1 dini dogmug ve bu din Suriye ve Yakin Sark’a yayilmaya
baslarmists. Hasih Islamiyet dogdugu zaman tek ve evrensel Tan-
r1 fikrini hazir bulmustu.

Hicaz (yani eski Mudhar) mildttan énce Nebukadnezar ve
Romalilar tarafindan iki defa istila edilmisti. Kudiis’in Titus ta-
rafindan tahrip edilmesi iizerine, bir kisim Yahudiler Hicaz’a si-
gindilar. Islamiyet iizerinde ilk tesirler bu suretle hazirlandi. M.
Sprenger’e gore Hag minseklerinin biitiin terimleri ibranicedir,
Mekke, Bi’r-i-Seba, hag vb gibi. Hicaz civarina gelen Ibraniler-
den Beni Sem’un kabilesi Mekke’nin bulundugu noktaya yer-
lesti ve burada 4yin yeri olarak Kabe’yi kurdu. ismail’in zevcesi
Hacer vasitasiyla eski ibrani peygamberlerin baglanma ananesi
buradan ileri geliyordu. Sonradan Mudhak kabilelerinden Beni
Cirhem gelerek onlarin yerine gecti ve Kébe’ye hakim oldu.

[slam’in esash farzlari olan namaz, orug, zekat ve haccin az
cok farkh sekillerine Islam’dan dnceki Arap itikatlarinda da rast-
lanmaktadir. Ancak bunlar her kabilede muhtelif manzaralar al-
maktaydi. Kibe esasen biitiin eski putlarin bulundugu yer oldu-
gu icin, Arabistan icerisinde kabilelerin hacci en esash dini vazi-
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felerden biri sayihlyordu. Mekke’deki miihim siyasi-dinf igler de
esasen Islam’dan 6nce de Peygamber’in ailesine mahsus bulunu-
yordu. Bu iglerin baginda bulunan Sedanet, yani Kébe’nin per-
dedarhig: isi, Hz. Muhammed’in biiyiikbabasi Abdulmuttalib’e
aitti. Bu mevkinin ele gegirilmesi igin, uzun aile kavgalar1 olmusg
ve nihayet Peygamber’in ailesi hakim olmustu. Yalniz bu hadise
bile Islamiyet’in nasil 6nceden hazirlanmns oldugunu gésterme-
ye kafidir.

Kuran’in metni tetkik edilecek olursa, orada birgok eski Sam{
itikadlarinin, Ibrani kissalarinin devam ettigi goriiliir. ilk defa
Theodor Né&ldeke, Arabistan sehirlerine yerlesmis Yahudiler va-
sitasiyla Tevrat’taki fikralarin nasil yayildigim1 ve Kuran’da yer
aldigin1 gosterdi. Fakat sonradan Zemahgeri, Besdavi, Sealebi,
Taberi, ibnii’l-Esir ve el-Kis4i gibi biiyiik miifessirler bu Kuran
fikralarini geniglettiler ve evvelce goriilmeyen birgok tafsilati on-
lara kattilar. Bazi ayetlerin baginda bulunup manasi anlagilama-
yan harflerin (=mukattaat) tefsiri vesilesiyle eski iran ve Me-
zopotamya kozmogonilerine ait itikatlardan birgogunun biiyiik
tefsir kitaplar1 icerisine sokulmug oldugunu goriiyoruz. Mesela
“Nun, vel Kuran-el-hakim” ayetindeki N harfi dolayisiyla tefsir
eserlerinde rastlanan kozmogonik telakkiler bash bagina bir tet-
kik mevzuu tegkil etmektedir.

Bundan 6nceki bir makalede bahsetmis oldugum gibi, Mi-
rac’a ait olan fikranin teferruati tamarmyla islamiyet digi itikat-
lara aittir. Kuran’in metninde asil Mirag, yalniz birkag kelimey-
le isaret edilerek gegmistir. Bu miinasebetle eski Budist ve Ma-
niheist tesirlerinden bile bahsedilebilir. Esasen gerek eski Tiirk
dini olan Samanlikta, gerek bu dinlerde Islim’dan 6nce Mirag
itikadinin mithim bir mevkii oldugunu ve bu dinlerin mitoloji-
sinde goge yiikseligin, cennet ve cehennemi ziyaretin tafsilath
olarak yer buldugunu biliyoruz. Biiyiik tefsirler ve bazi uydurma
hadisler dolaysiyla Islam dinf eserlerine karigan pagan dinlerin
bu izlerinden bagka, bir de dogrudan dogruya islam’in yayildi-
g1 yerlerde, eski halk itikatlarinin Islami sekle biiriinerek devam
ettiklerine sahit oluyoruz ki, bunlarin hududu ve tesiri 6tekiler-
den ¢ok daha genistir. Bu miinasebetle iran’da eski Mazdeist ve
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Maniheist itikatlarinin Islim’a nasil sokuldugunu Edgar Blochet
muhtelif makale ve risalelerinde tetkik ettigi gibi, Simali Afrika’
daki eski Berberi yerli itikatlar1 ve iptidai dinlere mahsus bazi
kanaatlerin Islimi sekilde nasil devam ettigini de Westermarck
Islam Dininde Pagan Artakalanlar adli eserlerinde gostermistir.
Ben de bu meseleyi Islamiyet’in Tiirklerle miinasebeti bakimin-
dan ilk defa Anadolu’nun Hakiki Merkezi adli nesredilmemis bir
kitabimda ele almig, sonradan bunun bazi parcalarim Mihrab
mecmuasinda negretmistim (1922-23). Bu yazilarda takip etti-
gim tez, Islam’la eski Tiirk itikatlar1 arasinda muhtelif yerler ve
sekillerde olmus olan kaynasmalarin Alevilik, Tahtacilik, Babai-
lik, Bektasilik vb hareketlerini meydana getirdigini gostermekti.
Bu miinasebetle Ali’nin tanrilagtirilmasi fikrinin, Mehdi telakki-
sinin, Hac1 Bektag'in burun kan1 damlasiyla, Kadincik Ana’nin
bakire olarak hamlinin, On Iki Imam telakkisinin ve daha bir-
cok itikatlarin Islim’mn esasi ile alikasi olmadigimi ve sonradan
katilmig oldugunu hatirlamak lazimdir. Bu son bahsettiklerim-
den Ali'nin tanrisallagtirilmasiyla Isa’nin tanrilagtirnlmasi, Meh-
di ile Mesih ve kurtarici, bakire olarak hami ile Meryem itikadi
arasindaki miinasebetler kolayhkla goriiliiyor. Kuran’in metnine
ve kitabf Islamiyet’e ait olmayan bir nevi tesirler sahasi o kadar
genistir ki, bunlar1 bu makale mevzuu yapmaya imkéan yoktur.
Burada biraz da asil Kuran iizerindeki Tevrat ve eski Sami te-
sirleri meselesine dokunacagim. Bu mesele ile Dr. Abraham Ge-
iger (Bonn, 1933), Schapiro (Berlin, 1907), Tisdall (London,
1905), R. H. Charles (London, 1917) mesgul oldular. Vakia
ayni1 meseleye dair zengin bir edebiyat varsa da, ben burada bel-
li baghlarim zikrediyorum. Bu arada Hirschfeld’in, Rudolph’un,
Richard Bell’in, Tor Andra’nin, bilhassa daha yakin zamanlar-
da Demombynes’in, nihayet bunlarin en yenisi olan Dr. Siders-
ky’nin adlarini zikretmek gerekir. Bu sonuncusu biitiin eski tet-
kiklere dayanarak ve onlar1 kismen tetkik ederek, Kuran’da ve
Peygamberlerin Hayatindaki Islam Efsanelerinin Mengeleri adl
bir eser negretti. Miiellif bu eserde Adem, Nuh, idris, Harut ve
Marut, Ad ve Semud, Ibrahim, Yusuf, Yisa, Ismail, Davud, Sii-
leyman ve onun halefleri, Yecuc ve Mecuc, Hazreti Meryem
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hikdyesi, Hurma agaci mucizesi ve Isa’ya ait diger mucizeler,
Isa’nin sofrasi, Ashab-1 Kehf hakkinda Kuran’da mevcut olan
ayetleri, bu din? hikdyelerin ibrani veya daha eski menselerini
inceden inceye gostermektedir.

Adem bahsinde, insanin yaradiligina, cennete, Adem’in cen-
netten tardina, Habil ve Kabil’e ait olan teferruata Kuran ve Tev-
rat metinleri gayetiyi kargilagtirilmigtir. Harut ve Marut adindaki
iki garip melege ait fikranin Ibrani kokleri goriiliiyor. Bu iki ke-
limeye gelince, Tisdall’e gére bunlarin mengelerinin Irani olma-
st lazim geliyor: Ararat’da kadin tanr1 Spandaramit’in yaninda
Horot ve Mor6t adinda iki yarim tanr1 bulunuyordu. Bu eski Er-
meni efsanesini yazar Avesta’ya bagliyor ve bereket ile 6lmezlik
mandlarina geldigini soyliiyor.

Tufan ve Nuh’un gemisi hikayesinin Ibrani kokleri cok agik
olarak goriilmektedir. Fakat onlarin da daha eski mengeleri oldu-
gunu ve Stimerler devrine kadar ¢tkan Mezopotamya mitolojisine
baglandigini ilave etmek ldzimdir. Ibrahim’in etrafindaki biitiin
kissalar da aym mahiyettedir. ibrahim’in Nemrut’la miinasebeti,
putlari kirmasi, Nemrut’un goge yiikselmek igin tanrilarla reka-
bete girismesi, kulelerin yapilmasi, kuleyi kuran isgiler arasinda
dil fark: yiiziinden ¢ikan miinazaaa, Beni [srail’in Mezopotam-
ya’dan ayrilarak bir Misir miistemlekesi olan Suriye’ye gelmesi,
Ibrani tarihinin koklerine ait olan biitiin bu kissalar eski Stimer
Akad itikatlarina kadar ¢gikmaktadir. Yusuf’un Misir’a gitmesin-
den Musa’nin Yahudileri Misir’dan gikarmasina kadar olan bii-
tiin menkibeler icerisine Ibrani itikatlar1 vasitastyla Misir dini ve
mitolojisinden bir¢ok unsur karigmistir. Siileyman’a ait kissa-
lar, bilhassa “Sure-i Nemel”de Peygamberin karincalar ve diger
hayvanlarla konugmasina ait hikayelerin esaslarin1 tamamiyla ve
bazen aynen Ahd-i Atik’de buluyoruz. Yecuc ve Mecuc hikayesi-
nin ash Tevrat’ta Gog ve Magog olarak goriiniiyor. Burada bahsi
gecen Iskender Ziil-Karneyn’in Biiyiik Iskender oldugu rivayet
ediliyor. iskender’in Kafkasya’da simal kavimlerine karg: bir set
yaptirdig1 rivayetiyle bu efsane birbirine baglanmaktadir. Bazi
Tiirkologlar, Kafkasya’nin simalindeki Ezkes kavminin Yecic,
Mecicler olduguna dair tahminlerde bulunmaktadirlar.
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Kuran’da bahsedilen “Ashab-1 Kehf” yani magarada yiizyilhk
uykuya yatan yedi kisi hikdyesinin de gerek Ibrani hikayelerin-
de, gerek ondan 6nceki Anadolu ve Suriye mitolojisinde kékle-
rini buluyoruz. Yemliha, Mislina, Mekselina, Mernusg, Tebermis,
Sazenus, Kefestetayyus adlarini tagiyan bu yedi kiginin eski Suri-
ye’deki isimleri Maximianus, Malchus, Jamblichos, Martinianos,
Dionysos ve Ichannes idi.

Bu tarzda kargilagtirmalar1 ilerlettikge Islimiyet’in halk ta-
bakalar1 arasina yayilmis sekillerinde oldugu kadar, dogrudan
dogruya Kuran’in metninde de pagan dinlerin ve eski itikatlarin
ne derecede tesiri oldugu daha ¢ok meydana ¢ikacaktir. Bura-
da Hiristiyanliktan sonra, diger insani dinlere pagan medeniye-
tin ve eski dinlerin nasil derin izler birakmig olduklarini igaret
etmek istedigim igin, yalniz umumi ve esash noktalar1 goster-
mekle yetiniyorum. Bu tarzda mukayeseleri daha yakin zaman-
lara getirmek igin, bagka bir yazimda da Fransiz Ihtilali’nin ag-
mig oldugu yeni devre ragmen eski miiesseselerden ne derecede
miiteessir olduguna ve yiktig1 medeniyetin arta kalanlari ile ne
kadar ¢ok beslendigine temas edecegim. Biitiin bu mukayeseli
tetkikler bize insanligin koklesmis miiesseseleri yikmak ve in-
kilap yapmak hususunda ne biiyiik giicliiklerle kargilastigini ve
bunu hi¢bir zaman son haddine kadar ve tam olarak yapamadi-
gim gostermektedir.

Istanbul Kiiltiir Dergisi, cilt 6, s. 63; 1946.



TURK MISTISIZMINI TETKIKE GIRIS

Mistisizm: Insanlhigin tarihi kadar eski olan bu psikolojik tecriibe-
yi ve hususi haleti ruhiyeyi' her medeniyet kendine g&re ayri bir
tarzda ifade etmig ve kendi tarih{ inkisafina goére sekil vermis ol-
dugu i¢in? Tiirk medeniyetinde mistisizmin mevkiini gérmeden
once dogrudan dogruya mistisizmin mahiyetine temas etmeliyiz.

Bilgi nazariyesi noktasindan mistisizm, nefs’in mevzuu igin-
de erimesi, kaybolmasi demektir. Ruhiyat diliyle mistisizm, va-
sitasiz ve hadsi bir surette yapilan Gyle derunt bir tecriibedir ki,
orada insan kendini kendinden ¢ok biiyiik olan bir varhk, mesela
“ruh-u dlem”, “Allah” veya “mutlak” ile temasa ve bir nevi ittihat
haline gelmis hisseder.’

! Mistik tecriibenin kiymeti {izerine W. James evveld Les Variétés de
I'expérience religieuse’de dikkati celbetmigti. Yakin zamanda Baruzi Sa-
int-Jean de la Croix et le probléeme de l'expérience mystique adli eserinde
bu esas etrafinda derin bir monografi yapt.

2 Reynold Nicholson, The Mystic of Islam.

> James H. Leuba, Psychologie du mysticisme religieuix, 1922. Mistisizm
hakkinda yapilan ¢ok muhtelif tariflerden birkagini zikrediyoruz: “Insa-
nin ilahlagtirilmasidir.” “Ferdi iradenin kiillTirade tarafindan massedil-
mesidir.” “ilahi ile bilivasita miinasebetlerin suurudur.” “Gayri mah-
sus dlemle temas hakkinda hads-i yakindir.” Yukarida verdigimiz tarifle
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Iptidai cemiyetlerde mistisizm, kabataslak ayni vasiflar1 gos-
terir.* Fakat heniiz deruni bir tecriibe halini almamus, iptidai ve
miiphem bir histir. Miitekdmil cemiyetlerde mistisizm ferdiles-
mis ve derunilesmistir. Ziimre onu dogrudan dogruya vermez;
fakat ferdin bu ruhf haleti kazanmasi igin vasita vazifesini goriir.?
Iptidai ve miitekamil mistisizm, bilhassa su vasiflarla ayrilabilir:
Birincisi mantiktan 6ncedir (prélogique). Iptidai, heniiz bu miip-
hem ve miistagrak halin icinde yagamakta olup kendini diger in-
sanlar ve esyadan ayirmamustir.®

Ikincisi mantiktan sonradir (hyperlogique). Yani insan orada
mantig1 ve akli astiktan sonra kendi deruni ve sahsi tecriibesiy-
le tekrar mistik ruhi halete ge¢mistir.” Bu miihim fark: isaret et-
tikten sonra kelime birligine aldanarak iptidai cemiyetlerin sirri
dinleriyle biiyiik mistisizm cereyanlarini birbirine karigtirmaya
imkan kalmaz. Biz burada mistisizmin bu iki seklini, birlesen ve
ayrilan noktalariyla ayni hattin tizerinde miitekamil safhalar gibi
gosterecegiz.®

bunlar arasindaki birlesme noktalar1 goriiliyor. Su kadar var ki bu ta-
riflerde daha fazla kiymet hitkmii esas gibi gériiniiyor.

*Van Gennep, LEtat actuel du probléme totémique.

> Umumi isimle “igtimai” dedigimiz bu vasita ayinler, mensekler, vecd
ve istigrak vesileleri vb. Bunlart hazirlayan veya hi¢ degilse sekillerini ta-
yin eden cemiyettir. Muhtelif cemiyetler ve dinlerde, muhtelif tarikatlar-
da bu extase vasitalar1 degisir. Fakat istigrak hali ve bunun fenomeno-
lojik neticeleri ayni kalir. Baz1 mistikler bu vasitalardan bagka birtakim
maddi vasitalara, mesela afyon ve haghag miirekkebatindan muhtelif
ilaglara da miiracaat ederler. Baudelaire Paradis artificiels’de bunlarin
psikolojik tesirlerini baz1 mistiklerden misaller vererek miitalaa etmisti.
Sonradan Dr. L. Lewin ayni isimdeki bir kitapta hadisenin tibbi cihetini
tetkik etti. Samanlarin suni istigrak hallerinde buna benzer bazi vasita-
lara bagvurduklar goriiliiyor.

® L. Lévy-Bruhl, Les Fonctions mentales dans les sociétés inférieurs.

" Yeni Hegelci Filozof ]. M. Baldwin, Théorie génétique de la réalité’de
bu fark iizerinde bilhassa 1srar etmektedir. Merhum Profesor izzet Bey
Millivet Nazariyeleri ve Milli Hayat'inin son kisminda bir nevi mistik
milliyet teldkkisinde ondan miilhem olmustu.

& Bu “girig”in esasim tegkil eden psikohistorik seniyete ait izahlarda go-
riilecektir.
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Yiiksek mistisizm deyince de, goriiniisii itibariyle birgok man-
zarayi ayirmaliyiz: Biitiin mistiklerde miisterek nokta, “varlik”la
birlesmeden ibaret olan istigrak halini yagsamalaridir. Baruzi’nin
dedigi gibi, miihim olan cihet onun lisani1 degil, fakat siikitudur.’
Sirrf lisanin kiymeti bu siik{itun, yahut igten yasayisin manasini
sembollerle ifade etmektir. Bu esasa gore asil mistik eserleriyle
degil, hayatiyla kavranir. O, kal ehli degil hal ehlidir. B&ylece:

a) ilk bakista, martirler, sehitler ve mistik zihniyet igin “6rnek
insan”lar dedigimiz bir tip ile kargilagiriz.

b) Bundan sonra din, tarikat ve cereyan kurucusu olan teg-
kilatct mistikleri goriiyoruz: isa, Buddha vb Tarikat kuranlar1 da
daha kiigiik 6l¢iide bu ziimreye koyabiliriz. '°

c) Daha sonra sanatkarin mistisizmi geliyor. O, sembolik
bir dille ifade edilmig mistik tecriibeyi verir. Alman bediiyatg-
lar1 buna manevi huldl (Einfiihlung) diyorlar.' Eski ozanlardan
baslayip Mevlana ve Yunus’a kadar bir kisim Tirk mistiklerini
bu sinifa koymak lazimdur.

d) Filozof ve alimin mistisizmi; bu, ruhi tecriibeyi bir sistem
haline koymaya veya rasyonel olan ilimle telif etmeye galigir. Ta-
rihimizde bu numuneye ¢ok rastlanir.'? Bunlar1 da: I- Sistem
kurmus miitefekkir mistikler, II- Sirri sistemleri halk arasinda
yaymaya cahgmig didaktikler olarak iki kiigiik sinifa ayirmak
miimkindir."”

® Jean Baruzi, Introduction a des recherches sur le langage mystique,
1932.

19 Année sociologique negriyatindan Czarnowski’nin Le Culte des héros
et ses conditions sociales: St. Patrick adli monografisi veya Kopriiliiza-
de Fuad Bey’in Tiirk Edebiyatinda i1k Mutasavw flar (Hoca Ahmed Ye-
sevi birinci kisim) gibi.

" Lipps, Wildebrand vb Alman edebiyatgilar: tarafindan ileri siiriilen bu
{ikir, mistik sanatkarlarin eserinde hakiki numunelerini bulmaktadir:
Einfiihlung fash, (T. Lipps, Asthetik, Band: |, s. 96-273).

2 Necmeddin Kiibra, Bahieddin Veled, Sadreddin Konevi vb.

15 Osmanlilar devrinde Erzurumlu Hakki, Bursah ismail Hakki ve Esref
Rimi vb mutasavviflar didaktiklerdir,
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Bu tasnife mantiken 6nceki mistisizm temayiilleriyle basla-
yabilmek icin hepsinden 6nce iptidai cemiyetlerdeki sihirbazlar,
samanlar, atalar ve sihri hekimlerin tetkiki ile ise girmelidir.'*

Usul — Mistisizm hakkinda herhangi bir tetkike girebilmek
i¢in bu umumi ve insani mevzuda simdiye kadar kullanilmig olan
usulleri gdzden gegirmek lazimdir. Aksi takdirde oldukga kuv-
vetli birgok tahlil ve tetkikler arasindaki farklari, hatta tezatlari
anlamak miigkiil olacaktir.

1. Mistisizm hakkindaki tetkiklerin biiyiik bir kismi bizzat
mistik diinya goriisiine sahip olanlar tarafindan yapilmugtir. isla-
mi Tirk tarihinde tasavvufa dair ilmf negriyat, > garpta ¢ok zen-
gin bir kiitiphane yapan Hiristiyan edebiyatinin iginde birgok
fikr1 saheser'¢ bu ziimreye mensuptur. W. James ve Bergson gibi
bazi muasir filozoflar1 da'” ayni ziimreden sayabiliriz. Mistik aki-
de mensuplarinin tetkikleri ne kadar derin ve etrafli olursa olsun,
bizzat o halin iginde yasadiklari igin, “insani bir hadise” olmak
itibariyle mistik tecriibeyi bu tarzda miitalaaya imkan yoktur.

2. Muhtelif medeniyetler ve cemiyetlerde mistisizm sekillerini
mukayeseli bir surette tetkik eden din tarihgileri ve igtimaiyatgi-
lar, bu ¢ok siimullii olan insani hadiseyi ilk defa ilm1 bir sekilde
aydinlatmaya baglamiglardir.'® Birinciler diinya dinleri igerisinde

11 Bazi dinler tarihine ait eserlerde, bilhassa Chantepie de la Saussaye’in
Almanca 1926 tabinda eski Samanliga ait bir fasil ayrilmigtir. {leride di-
ger kaynaklara temas edilecek.

5 Kesf-iil-Mahcub, Avarif’iil-Maarif, Tarifat vb klasik islami tasavvuf
kitaplar1 buna misal olarak verilebilir. Bursali ismail Hakkr’'nin birgok
kitab1 (Mehmet Ali Ayni Bey’in bu zat hakkindaki monografisine miira-
caat), Esref RGmi’'nin Miizekki’n-Niifiis’'u da bu mahiyettedir.

'6 Garp orta zamaminda, Saint Augustinus’un ftiraflary ve daha ya-
kin devirde Eckhart ve Jacob B6hme’nin eserlerini bu arada sayabiliriz.
17 James’in yukarida zikrettigimiz kitabi ile Bergson’un son eseri olan
Ahlakinve Dinin [ki Kaynag: gibi.

'8 Bu sahada dinlerin mengei, tekdmiilii; mistisizm fikirlerinin siraye-
ti hususunda din tarihgileri ile ictimaiyatgilar esash bir surette ayril-
maktadirlar. René Dussaud’nun Dinler Tarihine Girig’i (1914) ile Prof.
Dumézil'in istanbul’da verdigi dersler.
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irca1 imkansiz ve miinferit mistisizm gekilleri gordikleri gibi,'
ikinciler de bu hadiseyi igtima? sekillerin tekdmiiliine baglama-
ya ¢ahigmglardir.? Bilhassa Durkheim igtimaiyati biitiin ictimai
miiesseselerin dinden dogdugunu sdyleyerek bu izah tarzinda
ileriye gitmistir. Bizde Ziya Gokalp ve Kopriilizade Fuad Bey ilk
defa mistisizmi bu ilmi usul ile tetkike bagladi. Tarihimizin mi-
him bir perspektifini bu suretle aydinlatmak yoluna girildi.

3. Birgok marazi ruhiyatgilar, mistiklerde goriilen ruhf tas-
kinliklar1 ve marazi tezahiirleri tetkike bagladilar.?' Igtimaiyatgi
usuliin aksine olmak {izere, bizzat mistigin ruhi hayatina girmek
ve ondaki psikopatolojik tezahiirlerin tahlilini yapmaktan iba-
ret olan bu usul, kendisinden ¢ok miihim diger bir manzarasim
meydana ¢ikarmaya muvaffak oldu. Boylece igtimaiyatginin ip-
tidai insan ile mistik arasinda yaptig1 yaklastirict mukayese yeri-
ne; burada marazi suurla mistik arasinda ¢ok dikkate sgayan mu-
kayeseler yapildi.??

Ictimaiyat¢1 ve maraziyatgr usuller arasindaki esash ayriliga
ragmen bazi noktalarda birlesmektedir: a) Her ikisi de natiira-
listtir. Yani mistigin haric1 hallerini alelade bir tabiat hadisesi gibi
miitalaa etmekte ve bu yolda her tiirlii kiymet hiikmiinden kur-
tulmaktadir b) Her ikisi de mistigin tetkikine “digaridan igeriye”
dogru girmek suretiyle baglamaktadir.?

9 G. Frazer ve M. Miiller gibi umumi din disiiniirleri mistisizmde in-
sani ve psikolojik esas aradiklar1 halde Nicholson ve Massignon gibi
islamiyatgilar, Oldenberg gibi Hindoloji alimlerinin miistakil mistisizm
tipleri gérmeye temayiil etmektedirler.

20 Année sociologique igerisinden birgok makaleden bagka Hubert ve
Mauss’un Mélanges d’histoire des religions’u gibi.

2! Bu sahadaki tetkikler cok zengindir. Pierre Janet, Freud, Jung, (Ess-
terreich vb birgok eserde bu mevzuya ayr1 ayri yollardan girmiglerdir.
22 Bu mukayeseleri bilhassa Janet’nin son eserlerinde ¢ok goriiyoruz.
Mistik ona gére bir nevi angoisse miiptelasidir. De l'angoisse a [’extase.
% [¢timaiyatgt yalniz igtimai mubhitin sartlarindan, fikri, bedii ve iktisa-
den siyasiamillerden bahsettigi halde maraziyatgi uzviyen ruhi sartlara,
mistigin “anormal” addettigi ruhi tezahiirlerine sebep olan hazirlayici
biinyevi ve asabi dmilleri toplamaya ¢aligmaktadir.
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Fakat bu miisterek vasiflar her iki usulde bazi miigterek mah-
zurlar1 da meydana ¢ikarmaktadir. Evvela onlar mistige has olan
“zevk” halinin nev’iligini kaybetmekte; bunun ne i¢timai ne de
uzviyen ruhfi sartlarina ircar miimkiin olmayan ruht vasfin gor-
memektedirler. Ikincisi bu usuller alelimum, iptidaj veya ma-
razi insan ile muayyen mistisizm tipleri arasinda yapilan biiyiik
yaklastirmalardan dolayi, ayr1 bir perspektif iginde goriilmesi ve
kendine mahsus karakteristikleriyle miitalaa edilmesi 1azim ge-
len tarihi bir mistik tipin canlandirilmasina imkan birakmamak-
tadirlar. Nitekim igtimaiyat¢1 ve maraziyatg1 goziiyle yapilan tet-
kiklerin birinci mahzurlarindan ekseriya ruhiyatgilar ve filozoflar
hakl olarak sikayet etmekte,?* ikinci mahzurlarina da tarihgiler
kargt koymaktadirlar.?®

4. Yakin zamanlarda, diger birgok insani hadise gibi mistisiz-
mi de aydinlatmaya calisan yeni bir usulden bahsedilmeye bas-
land1. Riyazi ve felsefi bir cereyan ile baglayan bu usul az zaman-
da bazi hukukgular, ruhiyatgilar, tarih¢i ve dinciler tarafindan
kabul ve mevzularina tatbik edildi. Bu usul Fenomenoloji’dir.?
Ona gore mistisizmi, kendisiyle beraber cereyan eden uzvi, igti-
mai veya fiziki corollaire’lerine ircaa galismayarak, mistikten zu-
hur eden nev’i ve irca1 imkansiz bir hadiseler silsilesi olarak goér-
mek lazimdir. Boylelikle, yukarida bahsettigimiz mistige mahsus
olan deruniyasayis, zevk hali, diinya goriisii (Weltanschauung)
onun tarihi inkisafindaki karakter cekirdeginde tespit edilmis
olacaktir.?’” Bununla beraber bu usul hi¢bir zaman igtimaiyat-
¢1 ve maraziyatg usullerin aleyhinde degildir. Mistige has olan
nevi hadiseler silsilesinin tarihi olusunu kavradiktan sonra, onun

24 Max Scheler, Wesen und Férmen der Sympathie, 1928.

2 Bilhassa bu hususta sosyolojik tetkiklerden sonra yazilmis olan Loisy’
nin dinler tarihine dair negriyatinda ve La Synthése historique serisinin
bazi ciltlerinde bu tenkitleri bulabiliyoruz.

2 Bu cereyanin miiessisi riyazi filozof Husserl olup, Scheler ve Heideg-
ger tarafindan terakki ettirilinis, Jaspers tarafindan maraz1 ruhiyata tat-
bik edilmiigtir.

2 Max Scheler, Vom Ewigen im Menschen (Religions phénomenolo-
gie) ayni miellifin Schriften aus dem Nachlass (Vorbilder und Fiihrer).
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biitiin muhiti sartlarin1 toplamak tetkiki daha tamam ve etrafli
yapmaya yarayacaktir. Boylece bu usul digaridan igeriye dog-
ru gidecek yerde “iceriden disariya” dogru gitmekte;?° kendin-
den onceki usulleri inkar etmek goyle dursun onlar1 bir hedef ve
bir 6z etrafinda toplamak suretiyle daha istifadeli bir hale getir-
mektedir.

%

Orta Asya’da Ilk Mistisizm: Tiirk mistisizminin koklerini Orta
Asya Samanhginda aramak lazimdir. Bununla beraber Avustu-
ralya’nin totemciligi gibi orada, esya ile canli mevcutlar ve insan
arasinda cevheri bir birlik ve biitiinliik fikriyle kargilagmiyoruz.3

28 Vakia igtimaiyatg1 bu “tarihi olug”u izah etmek tesebbiisiindedir. Fa-
kat aymi tarihi olugu izah etmek davasinda olup, bugiin fiilen birbiriyle
carpigan o kadar gok igtimaiyat goriigii vardir ki bunlardan hangisinin
dogru oldugunu kestirmek ve sosyolojik nazariyelerin iddialar1 kargi-
sinda siipheci olmamak imkéansizdir.

2 Fenomenoloji, insandan aleme tevecciih eden “fiil”lerin bilgisi oldu-
gu icin stibjektif usul ve deruni tefahhus ile karigtirlmamalidir. Bundan
dolay1 o, mistik ruhi fiillerini, diger hadiselere “benzetmek”, “yaklas-
tirmak” ve “irca etmek”ten 6nce onlari kendi neviligi icerisine “tavsif”
eder.

30 Samanizm hakkinda Sieroszewski Dinler Tarihi Mectuast’nda Fran-
sizca iki makale negrettikten sonra (1900-1901), bunlar: tashih ederek
genigletti ve Almanca kitap olarak ¢ikardi. Bu birinci tetkik, Année soci-
ologique’te (cilt 7) Marcel Mauss tarafindan tahlil ve tenkit edildi. Rad-
loff, Ans Sibérien’in ikincicildinde (s. 1-68) Altaylilarda Samanizmi tet-
kik etti. De Saussay’in Almanca 1926 tabinda Samanizme ait zengin bir
fasil ilave edilmigtir. J. Hasting’in Dinler Ansiklopedisi’'nde Samanizm
hakkindaki fasil bunlara yeni malGmat ilave etmektedir. Biitiin Irklarin
Mitolojisi adli seri icerisinde Uno Holmberg'in Finno-Ugrig Siberian
(Boston, 1926) adl eserinin yirmi birinci fasli Samanizm ve Totemizme
aittir (s. 496-523). Rusga Samanizme dair Kuznitsov ve Chachkov’un
vb birgok eseri varsa da gimdiki halde onlardan istifade edilememekte-
dir. Macar alimlerinden Meysaros’un Cuvaslar ve Cermiglere ait eserle-
rinin igerisinde ve diger etnograflarin eserlerinde Samanizme ait mald-
mat bulunuyor. Ziya Gékalp bu eski Tiirk dininde Totemcilik gérmekte
ve bu fikrini Hubert ve Grenard’a istinat ettirmekteydi. (“Eski Tiirk-
lerin Dini”, Dariilfiinun Edebiyat Mecmuasi, say1 5.) Fakat ¢ok tered-
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Cevheri birlik fikrinin yalnizca Lévy-Bruhl tarafindan iddia edil-
digi gibi iptidai insana mahsus olan mantiktan 6nceki bir nevi
zihniyetten ileri gelmediginin, onun daha umumi ve beseri bir
esast oldugunun en biiyiik delili buna ¢ok yakin bir ittihat fikri-
nin orta zaman biiyiik filzoflarinda hatta yirminci yiizyihn baz
bilyiik miitefekkirlerinde®' mevcut olugu; esya ile asli bir “bera-
berlik” hissinin ¢ocuk ruhiyatinda goriiliigii,’? nihayet “esya ile
bir olma” hissini doguran “kendinden ge¢me” halinin umumili-
gidir.>® Binaenaleyh Tiirk mistisizminin bu ilk seklini tetkike bag-
ladigimiz zaman onu igtimaiyatgilar gibi geriye kalmig bir cemi-
yet dewii miistehasesi olarak degil, fakat muayyen tarihi bir te-
sekkiiliin icerisinde kendine mahsus vasiflar kazanmis olan in-
sani bir tecriibenin izleri olarak gérecegiz.>*

Samanizm Grénland’dan Sibirya sarkina kadar uzayan genis
bir saha tizerinde birgok Tiirk-Mogol kavmi, hattd Laponlar ve
Eskimolar arasinda miisterek olan bir sihri din sistemidir. Islam
ve Hiristiyanhigin tamamiyla niifuz edemedigi yerlerde mevkiini
muhafaza eden bu din, onlarin girdigi yerlerde bile ikinci planda
devam etmektedir.’® 8. yiizyildan beri Tiirkler arasinda yayilma-
ya baglayan Budizm, Maniheizm, Islamiyet, nihayet Rusya vasi-
tasiyla sokulan Hiristiyanlik tesirlerine ragmen bu din kuvvetini

diitle miidafaa edilen bu fikrin biitiin delilleri totemizmi degil, yalniz bir
nevi zoolatrie izlerini gbstermeye yarar.

5! Bergson ve James’ten ¢ok kuvvetli mistisizm temayiilii Rudolph Ste-
iner’de goriilmektedir.

52 Piaget, Cocukta Alem Tasavuru, Cocukta Hiikiim vb adh birkag eser-
de ¢ocuklardaki animizmi ve iptidai ile benzeyislerini anlatmaktadir.

33 Maraziyatgilardan bagka normal ruhiyatgilar, bediiyatgilar da bu ken-
dinden gegme, istigrak ve vecd hallerini miitalaa etmektedirler. Mesela,
(Klages, Charakterologie).

3 Birgok etnograf ve bilhassa Frazer bu izah tarzina daha fazla temayiil
etmig, fakat iptidai ile cocuk arasinda yaptig tehlikeli yaklastirmalarla
hataya diigmiistiir.

35 J. A. Mac Culloch, “Shamanism”, Encyclopedia of religion and ethic,
James Hastings.

36 Ziya Gokalp, “Eski Tiirklerde Din”, Dariilfiinun Edebiyat Mecmu-
ast, sayi 5.
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kaybetmemistir. Ciinkii Samanizm biitiin bir Pantheon’a malik
olan dinler gibi yabanc itikatlar1 toplayan genis bir kayitsizlik
hali géstermektedir. Bu itibarla ona Tiirk Paganizmi denilebilir.

Orada en vazih olarak goriinen vasif gok tabakalari, ahiret ve
mabudlar alemi ile zengin bir “gok ilah¢ilik” yaninda, gene aym
zenginlikte bir Natiirizmin devam etmesidir.>” Bundan dolayidir
ki Samanizmi (6nce gordiigiimiiz gibi) kozmogonisi, tstire ve
lejandlariyla beraber tamamen eski Hint, Yunan ve Roma dinle-
riyle mukayese edebiliriz. Iste eski Tiirk mistisizmini bu madil
ve oldukg¢a miitekamil dinf sistemin icerisinde aramak lazimdir.

Samanlar magico-médical vazifelere malik olan din adamla-
ridir.’® Samoyetler ve Ostyaklarda irsi, hususi bir kabiliyete tabi
olan bu vazife, Tunguzlar, Yakutlar ve Altaylar’da yar irsi, yar
kazanilmig bir vasiftir.’® Saman, umumi kurbanlar ve aile kur-
banlarinda hazir bulunur. Fakat tabii dlemle temasi sayesinde
diger insanlardan farkh ve yiiksek bir ruha maliktir. Bu ruh ona
fevkalade bir kuvvet verir. Diger insanlar iizerinde hakimiyetini
temin eder. O, bunu, ¢ok yorucu ve uzun bir dini dyin usulii sa-
yesinde kazanmugtir. Bunlar, Samanin vecd ayinleridir. Saman,
kendi kendisini dehset igine koyan ve ¢ok giiriiltiilii, yorucu olan
bu dyin esnasinda bir nevi istigrak haline girer, kendinden geger.
Esya ve mahsus alemle biitiin temaslar1 kaybolur.*°

Bu &yinler esnasinda tagkinliginin fazlahgindan bazen $Sa-
manlarin 6ldiikleri bile vakidir. O artik hakiki manasiyla bir ex-
tatique’tir. Tekrar kendine geldigi zaman diger insanlara bu ma-

57 Ziya Gokalp, Eski Tiirklerde I¢timat Tegkildt. Ben Ziya Bey’in fikrin-
den ayrilarak Tiirk natiirizmini onlarin giftgilik (izerine miiesses dev-
letci ve teskilatgl olmalarinda gériiyorum. (Eski Maarif Naziri Rasit
Bey, Tiirk Alemi).

38 J. H. Mac Culloch, “Shamanism” maddesi, age.

% Saman tabiri muhtelif yerlerde degisir: Sibirya Tiirklerinde Soyok,
Eskimolarda Ange kok, Taponlarda Noi’de, Samoyetlerde Tadibca ve
diger bazi Tiirk kavimleri arasinda Kam ismini alir. Fakat vazifeleri az
¢ok birbirinin aynidir.

%0 Profesor Duiézil, Dinler Tarihi Notlar: (Dariilfiinun) 1928; “Saman
ihtilag iginde kopiirerek yiizii siyahlanip ihtilag halinde bitap diigiinceye
kadar doner, vb” s. 239.
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nevi yiikseligin ve yukari dlemle yaptig1 bu “ittihad”in safhalarini
hikaye eder. Vecd ayinleri Samanlar igin birer Mira¢’tir. O sirada
Samanlari tagiyan bazi mevhum hayvanlar ve sandallar farz edi-
lir.# Ayin esnasinda tagkinhigiarttiran en miihim vasita davuldur.
Davul bu istigrak dyinlerinin esasli ve Samanlarin baglica riikni-
diir. Davullarin izerine mabudun timsalleri, Samani goge gotii-
ren hayvanlar ve sandallarin resimleri yapilmigtir.*> Samanlarin
vecd ve istigrak i¢inde yukar1 alemle birlesmeleri tamamen Eski
Yunan’daki Eleusis misterlerini hatirlatmaktadir.*> Akdeniz mis-
tisizmine temel olarak gosterilen bu eski Yunan misterleri gibi
Samanlarin bu Mirag ayinleri de Orta Asya mistisizminin inki-
safinda temel vazifesini gérmistiir.

Etnograflarin iddiasina gore, Samanlik Yukar1 Asya, Yukari
Avrupa ve Amerika’mn bir¢ok kavmi arasinda misterektir. Suz’
da Medyalilarin ¢iviyazisi mahkdkleri arasinda Saman sihir-
bazhigina ait kelimeler bulunmugtur.** Eskimolarda Samanlik

4! Samanlarin Barak denilen bu muhayyel hayvam ile Islamiyet'teki mi-
rag hayvani olan Burak arasindaki ayniyet {izerine Ziya Gokalp nazari
dikkati celbetmisti. Kanath arslan demek olan Sphinx’i de burada zik-
redebiliriz.

2 Profesér Dumézil, age. (s. 238-240). islémiyet’ten sonra Tiirkler
miraca ait bazi eserlerde ayni resimleri yapmaya devam ettiler. Mesela
“Mahzen-i esrar” resimlerinde bu goriiliiyor (Pavet de Courtéille ter-
clime tabr), Eski Yunan’da ahireti gegen Serbére’in sandali meshurdur.
* Victor Magnien, Les Mystéres d 'Eleusis, Payot, Paris 1929. Bu mevzu
hakkinda Goblel d’Alviella, Loisy’nin eserlerinden sonra yazilmig olup
en terkibi kitaptir. Eski Yunan’da bu Eleusis’ten bagka ikinci ehemmi-
yette daha pek gok misterler vardi. Tenasiih fikri, ruhlarin muhacere-
ti, yukar1 dleme yiikselig, tekrar inis, initiation merasimi, sirr1 lisan ve
semboller vb gibi biitiin teferruatini Samanizmin misterlerinde de bul-
mak miimkiindiir: Alaska’da Samanlar bir korporasyon tegkil ederler.
Hususi, gizli bir lisanlari vardir, bunlarin mistik lisanin1 Rus alimlerin-
den Bogoroz tetkik etmigtir. Orta Asya’da 8. ve 9. yiizyillda Maniheiz-
min yayilmasina karg1 Samanlarin miicadele ettikleri malumdur. Fakat
birgok yerde hakim mitolojilerden bazi mabud isimleri almak suretiyle
Samanlik devam etmistir: Iskandinavya’da oldugu gibi.

4 Sieroszewski, “Yakutlarda Samanizm”, Revue d’histoire des religi-
ons, 1900-1902.
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“tun-gha-hk”, merkezi Eskimolarda “Angakok” (cemi; Anga-
kut) isimlerini aliyor. Angakoklar Grénland Eskimolarina kadar
uzaniyor.*> Vambéry Tiirkler arasindaki eski Bizans Sefiri Ze-
mark’tan naklen Sak-Uygurlarda tambur oyunlar: ve ates dans-
lar1 gibi ameli Saman ayinlerine ait uzun bir seri kaydediyor.*
Budizmin kabuliinden 6nce Samanlk Cengiz Saray’min resmi
diniydi. Orada “Kam”lar biiyiik bir niifuza sahiptiler.*’

Ziya Gokalp’e nazaran, pek farkh sartlar icerisindeki ziimre-
ler arasinda yayilmig olan bu itikat sisteminde “din” ile “sihir”i
ayiracak olursak, bir tarafta bir nevi animizmden ibaret olan Sa-
manhg, diger tarafta mabudlar ve kéinat sistemine malik olan
Toyonizm’i goriiyoruz.*® Gerek sihir, gerek din geklindeki biitiin
itikatlar ve ibadet usiillerini ~mistisizm izlerini bulabilmek iize-
re— gdzden gegirelim.

Yakutlar, insanin &liimiinden sonraki kaderi hakkinda pek
miiphem bir fikre maliktirler. BOyle bir sual onlar1 kuvvetle ala-
kadar etmez. Cennet ve cehennem hakkinda esasli mefhumlar
yoktur. Obiir 4lem hakkindaki telakkileri Yunan veya Arap mi-
tolojisinde oldugu gibi seni (reel) ve mahsiis unsurlardan yapil-
mgtir.*® Aralarindan ¢ogu, hatta gelecek hayati bile diigiinmez-

4], H. Mac Culloch, yukarida zikredilen makale: “Shamanism”.

6 Vambéry, Tiirkische Vélker.

17 Sieroszewski, aym makaleler. Howorth’un ve M. D’Ohosson’un Mo-
gollar tarihinde tafsilatim1 goriiyoruz. (Birincisinin ilk iki cildi Abdul
Ahed Davud Efendi tarafindan terciime ve Devlet Matbaasi’'nda tab
edilmistir, 1934. Léon Cahun, Gék Bayrak ismindeki tarihi romanin-
da Cengiz ile G6kge’nin miinasebetini anlatirken bu malimata istinat
ediyor.

18 Ziya Gokalp, “Eski Tiirklerde Din”, Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi
Mecmualari, say1 5, 1932,

#9 Sieroszewski, Aym makale; Radloff, Aus Sibérien, cilt 2. Yunanilerde
atesten bir nehri gegen sandal, Serbeére. Oteki dlemin menkibeleri sem-
bolden ari ve tamamiyla reeldir. Kuran’daki cennet tasvirleri de aym
mahiyettedir. Islim mutasavwvitlar1 cebri tefsirlerle ona sembol ménasi
vermeye caligmakta ise de, tefsirleri bir tarafa birakarak Kuran’in met-
ni okunacak olursa vaziyet anlagilir. Bedreddin Simavi, Varidat'inin bag
tarafinda s6yle sOyliiyor: “Uniur-u ahiret ciihelinin zu’mettikleri gibi
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ler. Biitiin animistler gibi ruhlarin tekrar eski yasadigi topraklar:
etrafinda dolastigina ve insanlar1 rahatsiz edecegine kanidirler.*®
Ruh hakkindaki tasavvurlari tamamiyla maddi ve mahsus egya
tasavvuruna baghdir. O, insandan ayri, agirliga ve mekdna ma-
lik olan bir mevcuttur. Fakat bu ferdi ruhlarin iistiinde yukari ve
asag1 goklerde biiyiik cetlerin mahutlagmig olan ruhlar1 vardir.
Onlar da digerleri gibi her seyden 6nce maddi bir varhga malik-
tirler. Yerler, icerler, kizarlar, biitiin beseri ihtiraslara sahiptir-
ler.>! Onlarla insanlar arasinda bazen dostga, bazen diismanca
bircok miinasebet vardir. Fakat biitiin bu miinasebetler begeri
mabhiyettedir. Tipki Eski Yunan veya Roma dininde oldugu gibi
bu miinasebetleri tanzim eden, asag: ve yukar: alemler arasinda
elcilik yapan kahinler, illuminé adamlar, yani Samanlardir. Sa-
man inziva halinde magaralar ve gizli hiicrelerde yasar. Bu yal-
nizlik iginde devam eden vecd ve istigrak temrinleriyle kendisin-
deki extatique hassalar1 kuvvetlendirir. Seni ve mahsus bir hayat
yasayan biitiin insanlarin yerine o, goriilmeyen alemle temas:
temin edebilecek vaziyeti kabul etmigtir. Samanlar titreme, ba-
yilma, kendinden ge¢me sekillerinde tezahiir eden bu hyperémo-
tivité istidatlar1 sayesinde sihri ve sirrl kudretlerini elde ederler.
Sark kaynaklarina gére Samanizm: Bu kaynaklar ilk defa Zi-
ya ve Fuad beyler tetkik ettiler. Ziya Bey’in umum1 tahminlerin-
den sonra Fuad Bey, Samanhgin islami tarikatler iizerindeki te-
sirini arastird1>? O zamana kadar Alman etnograflarinin eski

degildir; dlem-i emr, dlem-i gayb, yani dlem-i melek{ittur. Cennet hur,
kusur, enhar... ve emsali seyler maani-i zahiresine miinhasir degildir,
ilah...” (Musa Kazim Efendi terciimesi).

30 Bu ruhlarin muhacereti fikrinden bagka, Samanizmde tenasiih fikri
de vardir ki bu suretle onu birgcok Ari dinlerindeki misterlere benzet-
mek miimkiin olur.

5 jlyada’da, Hint’in Mahabbharata’larinda veya Cermenlerin Valkiry ve
Nibelungen’lerinde mabudlarin ihtiraslariyla insanlarin ihtiraslar1 nasil
muvazi iki dlem tegkil ediyor ve zaman zaman temasa geliyorsa, eski
Tiirk dininde de mabudlarin hayati ayni surette tasavvur edilmekteydi.
52 Kopriiliizdde M. Fuad, “Influence du Chamanisme Turco-Mongol
sur les ordres mystiques Musulmans”, 1929.
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Karya, Likya, Paflagonya itikatlarinin bakiyesi diye gordiikleri®
Tahtacilik, Kizilbaghk itikatleriyle Tiirk Samanizmi arasinda mii-
nasebet aramak yoluna bu suretle girilmig oldu.>* Fuad Bey bil-
hassa Yesevilik tizerinde Samanlik tesirini arastirdi. Zeheb tari-
hinden naklettigi baz1 malimata dayanarak Rufaiye (Ahmediye)
tarikat1 tizerinde tesiri meselesine temas etti. Fakat, gerek Islam
tarikatlari, gerekse Anadolu’daki bazi kapali mezhepler iizerin-
deki tesir meselesi heniiz tamamiyla aydinlanmig degildir.

Islam kaynaklarinda Samanizm dini, “Semeniye”, “Semeni-
ye” seklinde geger.® ibn Nedim, el-Fihristinde Maveraiinne-
hir halkindan ¢ogunun (Semeniye) dininde oldugunu yaziyor.>®
Mevakif serhinde bu isim hakkinda garip malimat goriiliyor.*
Daha esash haberlere el-Birini’nin Tahkiku Ma’lil-Hind’inde
rastliyoruz. Ona gore Tiirk memleketlerindeki Budizm Hint’ten
¢ikmisg olup, ondan evvelki din Samanhk idi.*®

Kazvint’ye gore “Cem” ayininin menge-i iptidas1 Samanlik
ve Kam merasimidir.>®* Bu mukayese bizim Eleusis misterleri ve
Cemsid ile yaptigimiz mukayeseleri hatirlatir.

Samanlikta gordiigiimiiz bu iptidal ve mevzil mistisizm ile
Anadolu’nun kapali mezheplerinde rastlanan iptidai mistisizme
ait de baz1 mukayeseler yapabiliriz. Yusuf Ziya (Yoriikdn) Bey’e
gore Kizilbaglardaki “sahip ve musahip” ayini, iptidai cemiyet-

55 Luschan.

4 Bkz. Yusuf Ziya Yoriikanin Hayat ve [lahiyat Fakiiltesi mecmuala-
rindaki makaleler.

55 Bu kelime {slim melihalarinda “semeniye”, “semeniye” ve “semenni-
ye” sekillerinde goriilmektedir.

56 Fihrist-i Ibn Nedim (Kopriili Kiitiiphanesi. No. 1134). Barthold bu
kelimeyi Budizm zannetmistir. Fakat el-BirGin’nin metni bunun hata-
sin1 gosterir: Barthold, “Orta Asya’da Hiristiyanlik”; Tiirkiyat Mecmu-
asy, cilt ., s. 56.

57 Serh-i Mevdkif, Matbaa-i Amire, s. 49.

8 Ebu Reyhan-el-Birani: Tahkiku Ma’lil-Hind. El-BirGni burada Bu-
dizini “Budasef” olarak zikrediyor. Samanizm igin de “Horasanlilar
buna Semenan derler” diyor.

59 Kazvini, Asar-iil Bilad.
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lerdeki duhul (initiation) merasiminin devamidir.®® fmam Cafer
Menakibi’ne nazaran: “Talip giinahini saklarsa tarikati aliyede
kezzaptir. Yol haini, iman ugrusu olur. Yedigi lokma haram olur.
Sema etse levm sayilir. Aman kardeg, giinahini saklamayip der-
dini sdyle. Karanlik kabre koma, burada soyle.”®!

Su kadar var ki mistisizmin en umumi karakterlerinden olan
bu meldmet (humiliation) telakkisinin Anadolu mezheplerinde
oldugu gibi eski Samanlilikta da aynen bulunduguna dair bir
maliimatimiz yoktur.

Aleviler kendilerinde ii¢ nevi ruhun bulundugunu kabul eder-
ler: Bunlar Yakutlarin “isci=es”, “gor” ve “kut” dedikleri ruhla-
rin karsiigi olabilir. Alevilere gore yatirlarin (evliyanin) bulundu-
gu dag, tepe ve ormanlar mukaddestir. Bagkirtlar nazarinda da
eskiden riizgar, agag, dag, nehir vb birer Tanr1idi.®? Bagkirtlarin
bir kismi baliklara, turna kuslarina, bir kismi da odun pargalari-
na taparlardi.®® Bugiinkii Sibirya Samanizminde ayinin mukad-
des hayvan addedildigi goriiliiyor. Nitekim Anadolu Alevilerinde
agag ve aymin mukaddesligi goriilmektedir. Biitlin bu neviden
mukayeseler, eski Tiirk dininin iginde ancak mevzii bir rolii olan
iptidal mistisizmin Islim’dan sonra da gizli mezhepler halinde
devam ettigini gostermekten bagka bir seye yaramazlar.®*

Samanlarla (Kamlar) Alevi babalar1 arasinda daha yakindan
bazi mukayeseler yapilabilir: Aybek Baba, Barak Baba, Geyikli
Baba vb bazi babalar hakkinda Selguklu tarihleriyle Mahmud-
tl-Aynt’nin Ukud’iil-Ciimman’inda etrafli malimata rastlan-
maktadir.®

6 Yusuf Ziya Yoriikan, I lahivat Fakiiltesi mecmualar.

6" imam Cafer menakibi. (Ankara Umumi Kiitiiphanesi, Tasavvuf, no.
86), Yusuf Ziya Bey’den naklen.

2 Ahmed ibn Fadlan Seyahatndmesi.

65> Yakut-u Hamevi, Mucem-iil-Biildan, cilt 2. s. 38.

¢4 Anadolu Aleviligi gok midil tesirlerin mahsuliidiir. Orada eski Ana-
dolu akvami, Islam, Acem vb tesirlerini hesaba katmalidir. “Pir diva-
nt”, “Cem ayini” ve “Erenler meydam” bu midil mistik tesirlerin neti-
cesi olup, dogrudan dogruya Samanizmle mukayese miimkiin degildir.
% Bu eserden ilk defa Hiiseyin Hiisameddin Efendi Amasya Tarihi’nde
ayrintil olarak bahsetti.
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Esasen bu devre ait kaynaklar hemen tamamiyla meydana ¢1-
karilmugtir.®¢

Bu malimata gére Orhan Gazi’nin Geyikli Baba’ya figilarla
sarap gonderdigini, Barak Baba’nin biitiin Anadolu’yu miistag-
rak bir halde dolagtiginy, tefler ve ziller caldigini 6greniyoruz.
Nitekim Samanlar hakkinda edindigimiz bilgi de bunlarin aym
gibidir.

Tekkelerdeki raks, zil, tef, saz, vb veya hi¢ degilse benzerle-
rine Saman dyinlerinde de rastlanmaktadir. Surasim da unut-
mamalidir ki bu benzeyig kat’i bir intikali ispat etmez. Ciinkd,
ilk zamanda Anadolu’da ¢ok yayilmig olan Eleusis misterlerin-
de de aym 4letler oldugu gibi ilk islam mutasavviflar1 olan Cii-
neyd-i Bagdadi ve Bayezid Bistam1’nin cezbe halinde olduklari-
ni, raks ve sema yaptiklarini da biliyoruz.®’” Bundan dolayi, bu
mistik cezbe aletleri hususundaki mukayeseyi de ihtiyatla karsi-
lamak lazimdir.

Bundan anlagiliyor ki ne Samanizm, ne Toyonizm itikatlarin-
da (Saman’in sahsi tecriibelerinden bagka) umumi ve esash bir
mistisizm yoktur. Ciinkii bunlarda dar ménasiyla mistik dinle-
rin®® hakim vasfi olan esrar korkusu (horreur), sirrl hagyet (ef-
froi mystique) yoktur. Halbuki siklet merkezini bilhassa misti-
sizm tegkil eden dinlerde esrar korkusu, alelade tabii korkular-

66 Kpriiliizade’nin flk Mutasavwiflar ile Anadolu’da Isldmiyet’i bu kay-
naklari toplamaktadir. Ahmet Refik Bey’in Osmanli Tarihi memnula-
rinda negrettigi Orhan Gazi'ye ait vakfiyelerin kenarinda Geyikli Baba
vakfiyesi goriiliir. Barak Baba’nin Kelimdt-1 Barak Baba adl risalesine
ve diger melihalara gére Mihrab mecmuasinda bu meseleye deginmis-
tim. (Hilmi Ziya, Anadolu Tarihinde Dini Ruhiyat Miisahedeleri).

67 {lk [slam tasavvufundaki sema hakkinda izahat icin, H. Z. Ulken,
Tiirk Tefekkiirii Tarihi, cilt Il. Maamafih, Orta Asya’dan gelen tarikatlar
Fuad Bey’in de gosterdigi gibi sema hususunda bariz bir karakteri arz
ediyorlar.

% Dar manasiyla diyoruz, ¢iinkii esasen her dinde mutlaka mistik bir
unsur, rasyonel bir unsura munzam olarak bulunur. Aksi takdirde din
miimkiin degildir. Fakat baz1 dinlerde siklet merkezini bilhassa misti-
sizm tegkil eder ki, burada onlar1 kast ediyoruz.
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dan® tamarmyla farkl ve ¢ok esash bir rol oynar. Islamiyet’te bu
“El-hikmetii mehafet-ullah” ile ifade ediliyor. Mistigin talip ol-
dugu sey her an bu sirri korkuyla imit arasinda olmaktir.”® Sirri
korkunun en miisahhas ve canli tezahiirii “cehennem”dir. Bir-
cok mistik dinde cehennem ve seytan telakkileri Allah fikrinden
evvel dogmustur.”' Luther’in “Tabiat adaminda Allah korkusu
yoktur” fikri, filhakika bir¢ok pagan din tetkik edildigi zaman —
bir bakisa gére— hakli gériilmelidir,

Sirri dehset ile baglayan mistik din, ancak kendi varligimizin
silinmesi, yok olmamiz, “mutlak”n i¢cinde erimemiz ile tahakkuk
eder.” Ciinki “mutlak” fikri mistisizmin hareket noktas: degil,
fakat ulasma noktasidir.”> O, mistik insanda baglayan “i¢ kiv-
ranmasi” (angoisse), dehset ve metafizik korku’ hislerinin do-
gurdugu tazmin edici (compensatrice) fikirdir. i¢ kivranmasin-

69 Tabii korkulart Mantegazza La Peur ismindeki eserinde tetkik etmisti.
Sirri korkularin sebepsiz zuhuru ve devamu ile fobiler arasinda miinase-
bet daha ¢oktur. Harp korkularinin sonradan fobi seklini aldig1 ve bazi
mistik temayiilleri kuvvetlendirdigi cok goriilmektedir. (Brousseau, Es-
sai sur la peur aux armées, 1928). G. Dumas’nin harp nevrozlarinda bu
meseleye temas edilmistir.

7 Ekseri [slam mutasavviflarinda gériilen “Beynelhavi verrica” hali, bil-
hassa Gazali’nin tasavvufunda merkezi bir ehemmiyete maliktir.

" Eski Tiirk dininde cehennem fikri gok miiphemdir ve dehget verici
degildir. Sami dinlerde oldugu gibi miistakil bir geytan tasavvuru da
yoktur. Halbuki “cehennem”, mistik korkular ve dehgetlerin, biitiin bir
ziimrede hakim olan manevi ezilislerin en zengin ve muhayyilevi timsa-
lidir. Bu farki anlamak igin Fenikeliler ve Suriye akvadminin angoisse ve
dehset igindeki bir mabut ¢ehresiyle Yunanlilarda dinin miitekamil bir
safhasi olan sérénité igindeki herhangi bir mabud heykelini kargilagtir-
mak kifayet eder.

72 Prof. Otto, Die Heilige (s. 28/35) 1930 (Fransizca geviri: Le Sacré).
7> Panteizm ise bilakis “mutlak” felsefesinin hareket noktasidir: Spinoza,
Ibn Memun, Muhyiddin Arabi vb. Ciinkii o, bir nevi talil ile neticeden
tekrar mebdelere dogru gelir ve bilingte hakim olan bir hali mantik ile
tekrar tesis eder.

7 Bunun i¢in Kopenhaghilahiyatgi filozof Kierkegaard’in Kayg: (Angst)
ismindeki eseriyle ondan miilhem olan Alman filozofu Martin Heideg-
ger’in Sein und Zeit'1 tavsiye edilebilir.
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da baglayan, dehsette inkisaf eden i¢ trajedisinin diiglimii yalmz
sartsiz ve mutlak bir varligin icinde kendinden ge¢mek suretiyle
coziilebilir.

Esyay1 canli gérmek veya onda kendisiyle miisterek hayati
bir 6z kabul etmekten ibaret olan totemizm itikatlariyla dinlerin
bu mistik inkigafim izah etmek miimkiin degildir.”> Ciinkii ora-
da bu “hayati 6z” maddi bir gey oldugu gibi, tabu olan seylerin
carpicilik vasfi da muhtelif i¢tima? sartlarda degisen ve muhtelif
sebeplerden ileri geldigi i¢in tam izahin1 yapmak miimkiin olma-
yan symptomatique bir hadisedir.”

Mistik dinlerdeki “sirr? dehset” mebdeinin bazi animistler ta-
rafindan yapilan ve miitekdmil insandaki 6liim korkusu fikrinden
cikarilmak istenen nazariye ile de izahi1 miimkiin degildir.”” Ciin-
ki metafizik “yokluk arzusu” ve 6liim korkusu,’® iptidai dinlerin

7> Totemizmin mahiyeti hakkinda ortaya atilan her fikir, bir siire sonra
yerine diger biri konulan bir faraziyeden bagka bir sey degildir. Simdi-
ye kadar bu iptidai itikat sekli hakkinda kirk bir faraziye ortaya konmug
olup Van Gennep’in L'Etat actuel du probléme totémique, Durkheim’in
Dinf Hayatin Iptidai Sekilleri'nde viicuda getirdigi bunlardan birisidir.
Ondan sonra zamanimiza kadar daha on iki faraziye viicuda gelmis-
tir. Bundan baska yalniz Avustralya’da tesadiif edilen bu itikadin biitiin
dinlere menge oldugu hakkindaki kanaat giiphelidir: (Paul Descamps,
LEtat social des peuples sauvages, 1931). Durkheim faraziyesini kabul
ederek biitiin igtimaf izahlarim ona baglayan Ziya Gokalp, islami felse-
fedeki gordiigiimiiz “cemal” ve “celdl” sifatlarini da totemizmde “tabu’
ya verilen ambivalent vasifla izah etmekteydi. Bunun imkansizhg mis-
tisizmin ve alelumum dinlerin tekamiilii hakkindaki meselelere girilin-
ce goriilecektir.

6 Totemizmi bir nevi mistik (vitalizm) olarak telakki ettik. Bu fikrin ben-
zerini Paul Dussaud’da goriiyoruz. ileride buna temas edecegiz. Mana,
Vakanda, Vakan, Manitu, Orenda vb isimlerini alan bu hayati cevher,
tamamiyla maddi bir nevi ruhtur.

7 Tabu telakkisinde mistik vitalizm bulunuyor. Onun hakkindaki tefsir-
lerin nasil degistigini gerek yukarida zikrettigimiz kitaplarda, gerekse
Freud’un Totem ve Tabu’sunda gérmek miimkiindiir.

78 Frazer ve Tylor tarafindan ortaya konan bu fikri, Durkheim’in nasil
tenkit ettigi malumdur (Dinf Hayatin Iptidai Sekilleri).
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kurulusunu izah edemeyecegi gibi; iptidai dinlerin sihri vitalis-
me’i de —ayni suretle— mistik dinlerin tesekkiiliinii izah edemez.
O halde Mistisizmin dogusunu nasil halletmeli? Mevzumuz-
danbir parga uzaklagmig olmakla beraber, oraya tekrar daha emin
bir sekilde donebilmek igin her seyden dnce bu nokta iizerinde
durmamiz lazimdir. Yeni bazi aragtirmalara gore,” mistisizmi
anlamak igin onun fikirleri tizerinde degil mistigin sahsi kabili-
yeti tizerinde durmahdir. Hatta en kuvvetli mistisizm temayiille-
rinin hakim oldugu bir devirde bile her adam mistik olamaz. O,
Oyle hususi birtakim hazirliklar ister ki®® bunlara sahip olmayan
icin mistisizm, her zaman, yalmizca igine girilmesi miimkiin ol--
mayan bir fikirler kalesi halinde kalacaktir. Bu istidatlari, yukari-
da Samanlardan bahsederken igaret ettigimiz liyperémotivité ke-
limesinde toplayabiliriz. Hala bir¢ok marazi ruhiyat cereyanlar:
arasindaki esash ayrilik bilhassa bu ana “methum”dan dogmak-
tadir. Onlardan bir kismina gére bu hazirhiklar dogrudan dogru-
ya uzvi biinyeye ait olup onlar mukadder bir surette insani mis-
tisizme gotiriir.8' Digerlerine gore, biitiin bu istidatlardan 6nce
“mistik’te esas olan “i¢ kivranmasi” ve “deriini ¢arpisma” olup,
onun da kdoklerini zit insiyaklar arasindaki ¢arpismada ve bun-
lardan en miihimi olan “cinsi kapanmalarda aramalidir.8? Bu fi-

™ Bunlardan baglicalar1 yukarida zikrettigimiz Pierre Janet’nin De l’An-
goisse a l'extase ve Evolution d el a personnalité adli eserleriyle, Freud’un
Totem et tabou, Psychologie collective, W. James’in Expérience religieuse
adli meghur kitabi, gene Freud mensuplarindan Jung’un bazi eserleridir.
80 Bu hazirhiklardan baglicalari sihirbazlarda gérdiigiimiiz bayilma, tit-
reme, kendinden ge¢me sekillerindeki tezahiirlere miisait olan asabi
bozukluklardir.

8 Bilhassa Dupré ve Logre mistiklerde goriilen agir1 heyecan ve mu-
hayyile bozukluklariyla biinyevi tesekkiil arasindaki miinasebeti tetkik
ettiler. Alman karakterologlarindan Kretschmer, Utitz ve son zamanda
Klages farkh sekillerde olmakla beraber bu cereyana mensupturlar.
Utitz’in nesrettii meshur Jahrbuch fiir Charakterologie igerisinde
Lindworsky’nin Ignas de Loyola hakkindaki tetkiki bu cereyanin mis-
tikleri anlayigina bir numune olarak verilebilir.

82 Freud’un Psikanalize Girig'inde esaslariniverdigi bu nazariyenin mis-
tisizme tatbikini baz: brosiirlerinde ve bilhassa Psychologie collective et
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kirlerden her ikisi de mistisizm tetkikleri i¢in ¢ok feyizli bir nok-
ta tizerinde durmakla beraber, bu biiyiik insani hadiseyi dinler
tarihi ve etnografyada biitiin safhalariyla miitalaa edecek yerde
psikolojik tecriibelerden ¢ok siiratli ve tehlikeli tamimler gikar-
diklar1 icin muvaffak olamiyorlar. Diger cihetten gene tarihf te-
kamiile kars! alakasizhklar: yiiziinden ruhi seniyetin yalniz son
ve en mugldk safhasina ait fotografik bir bakigtan ibaret kaldikla-
r1 igin tavsiften izaha gecemiyorlar. Bunun en agik misali, aym
derecede hakli olan bu iki nazariyenin kargilikli delillerle birbiri-
ni tekzip etmeleridir: Biinyecilere gére mistikteki “ihtibas”1 do-
guran biinyevi istidatlardir. Digerlerine gore ihtibaslarin siddeti
bilakis biinyede degisiklik yapar. Parca hakikatlere ulagan bu na-
zariyeleri faydal bir sekilde kullanabilmek igin her seyden 6nce
ruhfi geniyetin tarihi bir tegekkiil oldugunu hatirlatmak lazimdir.

Filhakika biiyiik mistik dinlerle, mistisizme nispeten en az yer
ayirmig olan dinleri kargilagtiracak ve bunlarin inkisafini tetkik
edecek olursak hadiseye daha fazla yaklagmig olacagiz. Kelime-
nin dar ménasiyla biiyiik mistik dinler deyince hatirimiza 6nce
Yahudilik, Hiristiyanhk ve kismen Islamiyet’te tecelli eden Sami
dinler ile®> Brahmanizm, Budizm ve Jainizmi ¢gikarmig olan Hint
dinleri,®* —bir dereceye kadar— muhtelif mezhepler ve heterodok-
si hareketleri dogurmus olan Iran dini® gelir, tarihi tekamiilleri

analyse duc moi’da yapmstir.

® Bu ii¢ dinin miisterek melihalarina ve onlardaki mistik karaktere ait
W. Rudolph’un Die Abhdngigkeit der Qorons von Judentum und Chris-
tentum (1922) adh eseriyle R. Rell’in The Origin of Islam in the Chris-
tian environement (1926) adh eserine bkz. Dinler Tarihi mecmuasinda
(1881) A. Kuenen'in “Llslam offre-t-il les caractéres de I'universalis-
me?” makalesinde ilk defa bu meseleye temas edilmisti. Bugiin bu me-
sele etrafindaki kitaplar zengin bir kiitiiphanetegkil eder. Mustafa Sekip
Bey Felsefe Cemiyeti’nde bu meseleye ait bir teblig sunmustu (1928).
8 Brahmanizmde baglayan mistik vasif bilhassa diger ikisinde inkigaf
etmistir. Budizm igin bilhassa Oldenberg’in kitabina bkz.

8 Mazdeizm ile onun Huristiyanlkla karigik fakat basitlesmis sekli olan
Maniheizmden bagka bill)assa Mazdek hareketinde, islémiyet’ten son-
ra Babek cereyaninda ve Islami tesirler altinda Iran Siiliginde bu mistik
karakter goriiliiyor.
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arasinda esasli ayriliklara ragmen onlarda miigterek olan nokta
beseri ve mistik itikatlar1 diinyaya yaymig olmalaridir. Buna mu-
kabil daha biiyiik birgok medeniyetin dinleri o karakteri goster-
mez: Eski Cermen, Latin, Yunan itikatlari, Japonlarin Sintoizmi,
hattd Hintlilerin asli dinleri gibi. Bunlarin esasl: karakteri gittik-
ce daha ziyade biiyiliyen bir panteor’a ait olmalari, mabudlarla
insanlar arasinda ruhi akrabaligin devami, hattd mabutlara karst
bir nevi alakasizliktir. Umum{ vasfiyle bu dinlere pagan diyoruz.
Onlarda siiphe yok ki, mistik unsurlar mevcut degil denemez.
Fakat bunlar yalnizca yukari ve agagi alemler arasinda temas te-
min etmek gibi amelive ictimaibir gayeyi temin etmektedir. Mis:
tik orada dini sistemin mihraki degildir.8¢

Acaba eski Tiirk dinini bu zimrelerden hangisine koyabiliriz?
Hig siiphe yok ki ikincisine. Ciinkii bir taraftan, hala birgok izi
devam eden Samanligin, diger taraftan Tiirk tarihine ait kaynak-
larin tetkiki®” agikga gosteriyor ki, eski Tiirk dini higbir zaman
basgka milletlere dogru yayilmak davasina girmemis; miitecaviz
olmamistir. Daima genis bir panteona malik olmustur. Burada,
mubhtelif Tiirk kavim ve kabilelerinin méabudlar1 ¢ok muntazam
bir siyasi tegkilat1 sembolize etmek {izere (bir nevi hendesi bir in-
tizam ile) toplandig gibi, Tiirk hegemonyasina giren bazi yaban-
c1 kavimlerin méabudlar1 da bu panteonda yer bulabilmiglerdir.2®

86 Bu adeta sihrin, daha iptidai bazi dinlerde oynadig roliin ayni olup,
buradabilhassa bir ziimreye hasredilimigtir: Kahinler, pontifier, mubid-
ler, samanlar.

% Profesor Schmidt’in Die Religionen der Urvilker Asiens und Austra-
liens (1931) adl eserinde Samoyetlerde Samanlar, s. 364 ve Koryaklar-
da Samanizm, s. 408 fasillar1 en toplu ve yeni malumati havidir. Tiirk
tarihindeki malimatin biiyiik bir kismim Ziya Gokalp ve Ké6priiliizade
Fuad Bey ¢ikarmiglardir.

88 Eski Tiirk dininde animizm, natiirizm, antropomorfizm ve zooldtrie
sekillerinin toplu olarak goriinmesi buna delildir. Ayrica Tiirk dininde
ve eski Finva dininde Budizm vasitasiyla gelen yeni birtakim mukadde-
sat da mabud gibi yerlesmistir. (Haggarty Grappe, La mythologie uni-
verselle).
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Eski Tirk dini biitiin biiyitk pagan dinlerde oldugu gibi yabanci

itikatlara kargi miisamahali, hatta onlar1 toplayici olmustur.®®
Bununla beraber Tiirk dininde Eski Yunan’daki Eleusis veya

Orpheus misterleri, Misir’daki Harpédonaptelar, Cermenlerde-

8 Eski Tiirk dininin pagan vasfini birgok tarihi deliller teyit etmektedir:
Hindistan’a giren Yuesi (Hindo-iskit) hiikiimdarlarinin uzun bir miid-
det eski Saman itikatlar1 yaninda Hint dinine, hatta iskender istilasin-
dan sonra gelen Yunan dinine silik olduklari goriiliiyor. (Bazi Kugan
hiikiimdarlarinin paralarinda Hint mabutlarin yaninda Poseidon’un re-
simleri goriiliiyor.) Hiikiimdarlar arasinda Budizm, Mazdeizm, Siva-
izm ve Yunan dini revag gérmekteydi. Bkz. E. Specht, Journal Asia-
tigue’te “Yuesiler Hakkinda Makaleler” (t. 1. 1883). 7. yiizyilda Uy-
gurlar arasinda Samanlhigin yan: baginda Budizm, Maniheizm, Hiristi-
yanlik ayni zamanda yayiliyordu. Hiikiimdarlar: takiben halk arasinda
da bu itikatlar yayiliyordu. ilerde buna temas edecegiz. Hint-Mogol
hiikiimdarlarindan Ekber Sah 1000 seneleri civarinda Hindistan’da |s-
lamiyet, Brahmanizm, Budizm, Jainizm ve diger bazi mezhepleri uzlas-
tirmaya galigmig ve bunun igin Ayin-i Ekberi’yi yazmisti. Feth Pursek-
ri'de yaptirdig: ibadethanede mubhtelif din salikleri icin koseler vard.
Onda hakim olan fikir insaniyet dininden ziyade Hint’te mevcut olan
mubhtelif itikatlarin yiiksek bir tegkilt altinda cem’i ve telifi idi. (Comte
de Noer, Lempereur Akbar. G. Bonet Maurey, “Akbar, un précurseur
de la tolérance en Inde”, Revue d’histoire des religions, 1885, 11-12.
Baron Carra de Vaux, Les Penseurs de I'Islam (cilt: 1. s. 318-330).
Anadolu Selguklulart zamaninda Ehli saliplere ragmen bu din1 tolerans
devam etmigtir. Kiligarslan’in eski itikatlarini muhafaza ettigi zannedi-
liyor. Hatta ogullarina serbest bir terbiye verdigi i¢in dinsizligine hiik-
molunuyordu (/bn Bibi Tarihi, Houtsma tabr). Osman Gazi'ye atfedi-
len Edebali’nin evindeki vaka bu miinasebetle zikre deger. Biiyiik Sel-
cuklulardan 6nce Abbeasi halifeleri tarafindan Babek Isyani’mi bastirmak
icin gonderilen Afsin Bey ayn1 zamanda Samanizm veya Maniheizmden
ibaret olan eski itikatlarini da muhafaza ediyordu. Bu yiizden hapis ve
Bagdat’a sevk edilerek muhakeme olundugu zaman, cetlerinin itikadi-
ni1 Islamiyet’ten dolay: terk edemeyecegini s6ylemis ve idama mahkim
edilmisti (ibnii’l-Esir, Tarik’iil-Kamil. cilt 11). Avrupa’da Salip ruhu-
nun ve miitecaviz mistisizmin en hakim bulundugu devirde Fatih istan-
bul’da muhtelif mezheplere en genis bir hayat hakk: ve ibadet hiirriyeti
vermisti. Biitiin bu hadiseler eski Tiirk dininin esash pagan vasfindan ve
islamiyet’in “lekiim diniikiim ve liyeddin” kaidesinden dolay: bu vasfi
tamamen kaldirmamig olmasindan ileri geliyor.
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ki sihirbazlar, Eski Hint’teki kahinler derecesinde sirri bir unsur
vardir. Birbiri izerine yerlesmis muhtelif ictima? tabakalardan ve
bunlarin tizerindeki hdkim bir tegkildttan dogan biitiin dinlerin
az ¢ok bu karakterleri tasimakta olduklar1 mukayeseli dinler ta-
rihiyle anlagiliyor. Dinlerin bu iki nevi arasindaki ayrilik o kadar
barizdir ki, onlar1 tek hath bir i¢timai tekdmiil prensibi ile iza-
ha galigan Ziya Gokalp bile, bu ayrilig1 hissederek, ister istemez,
antropolojist bir tevile bagvurmaya mecbur olmustu.?® Halbuki
bu ayrilik nev’? (spécifique) bir farktan ileri gelmeyip, psikohis-
torik geniyetin®' inkisafindan dogan su iki esash hadiseden ¢ik-
maktadir: Teheyyiiciyet (émotivité) ve nehiy (inhibition). Mii-
terakki bir surette vukua gelen bu hadise silsileleri, ne suurun
kemale gelmis halini (fotograf seklinde) miitalaa eden klasik ru-
hiyatin, ne de fertlerden ayr1 bir cemiyet tasavvur eden sosyolo-
jinin hesaba katmadig, bizzat “6z hadiselerini tegkil etmektedir;
ve bunu ancak psikohistorik bir goriisle tetkik edebiliriz.
Teheyyiiciyet hadiseleri insanda korku, i¢ kivranmasi, deruni
bosluk, tazmin, ihtiras ve agk suretlerinde tezahiir ettigi gibi;
nehiy hadiseleri de mukavemet, hareketlerin durdurulmas, ihti-
bas, disiplin ve hakimiyet suretlerinde meydana ¢ikar. Birbirini
takip ederek dogan bu iki silsile bizzat insani sahsiyetin temelle-
rini viicuda getirir. Fakat fenomenolojik tavsifini yaptigimiz bu
hadiselerin nasil ve nigin dogduklarim ve neden mubhtelif sekil-

9 Ziya Gokalp “Eski Tiiklerde Din” makalesine bu Sami ve Turani irk
farkina ait tevil ile baghyor. Halbuki igtimaiyat gériisii bu izah ile telif
edilemeyecegi gibi, esasen biitiin dinler tarihinde yaptigimiz mukayese
neticesinde bu hadisenin daha umumi oldugu ve daha genis sebeplerle
izah edilecegi anlagihyor.
9! J¢timaiyat cereyanlarinin insani tekamiil hakkinda ileriye siirdiikleri
fikirler cok muhteliftir. Comte’un “ii¢ hal kanunu”, Marx’in “siniflar
tekamiilii” {ikri birbirini nakzedecek kadar zittir. Bunun sebebini, mii-
sahhas ve midil olan insani seniyet hakkinda yapilmug birer tecrit olma-
larinda aramalidir. Bundan dolayi insani tekamiiliin izahini, sosyolojik
ve biyopsikolojik hadiseler arasindaki bir kargilikh tesirler silsilesinde
6rmek, bu en midil varhig: anlamamiz igin daha elverigli goriiniiyor.
Iste “psiko-historik” tabirini bundan dolay: sirf biyolojik veya sosyolojik
insan telakkilerine tercih ederek kullaniyoruz.
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ler aldigini anlamak icin onlarin psiko-historik bir tahlilini yap-
mak lazimdir.

Ruhi hadiseler, biitiin tabiat hadiseleri gibi tarihi tekamiiliin
eseridir. Fakat tarihi tekdmiil ne mihaniki ve zaruri bir inkisaf ne
de cemiyetlerin i¢inden ve kendiliginden dogan yaratici bir ham-
ledir.®? Ciinkii cemiyetler i¢ ve dig sartlarim degistirmeden ayni
biinye icerisinde yiizlerce yiizyil kalabiliyorlar.®* Fakat bir cihet-
ten irklar, ziimreler ve tabakalar arasinda,® diger cihetten biz-
zat igtimai ziimrelerle uzviyetler ve uzvi temayiiller arasindaki®
carpigmalar, onlarin eski i¢ ve dig sartlarini degistirebilir. Onlar
kendilerine yeni muvazene sekilleri bulabilmek igin kimildanir-
lar ve miimkiin oldugu kadar en iptidai ziimrelerden baslayarak
muasir medeniyetlere dogru gelinecek olursa psikohistorik seni-
yetin gittikce daha ziyade inkisaf ettigi, yaraticihk kudretini ve
i¢ hiirriyetini kazandig1 goriiliir. Biz burada, bu inkisafin mistik
tecriibelerle olan miinasebetini isaret edecegiz.

Teheyyiiciyet hadiseleri def1 aksiilamellerle baglar, devamli ve
biiyiik korkular ve iptildlar halini ahr. Teheyyiiciyetteki korku,
alelade korku degildir. Ciinkii o, higbir harici sebep olmadan da-
ima korkmaya hazir bulunmak halini aldig1 zaman, mevzuu igin
bir nevi esrarli ve izahi1 imkénsiz korku olur. Nitekim onu takip
eden iptilalar da aym suretle gittikge kuvvetlenerek ve yiiksele-

92 Birincisi Spencer ve daha miitekamil sekliyle Durkheim igtimaiyatla-
rinin izahy, ikincisi igtimai tekamdlii de kugatan Bergson’un yaratici te-
kamiladir.

% Klanlar Avustralya’da en ufak bir degisiklik eseri gostermedikleri
gibi; mesela Cin medeniyeti de muayyen bir inkisaf derecesine geldik-
ten sonra adeta donup kalmigtir.

%4 Irklar arasindaki garpigma meselesine Novikov, Gumplowicz ve Dra-
ghicesco’un temas ettikleri gibi ziimreler arasindaki miicadeleye bu so-
nuncusu “ruh geniyeti” hakkindaki yeni kitabinda ve siniflar arasindaki
miicadele meselesine de bilhassa Karl Marx ve tarih maddecilik biiyiik
bir ehemmiyet vermistir. Bu muhtelif gorisleri, tefsir etmek suretiyle
birbirleriyle tamamlamak lazimdir.

% [¢timai ziimrelerle uzvi temayiiller arasindaki miicadele mefhumunu
Felsefe Yilligi’'nda “Cemiyet ve marazi suur” isimli etiidde izaha galigtik
(1932).
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rek ihtiras ve agk halini alir. Bu son hadiseler birincilerin uyan-
dirdig1 “deruni bogluk” hissinin tazminidir. Cocugun muayyen
bir inkisaf yasinda ve bazi suur hastalarinda bir kisa levhasin
gordiigiimiiz® bu hadiseler silsilesinin tesekkiilii asil biiyiik psi-
ko-historik devre zarfinda vukua gelmektedir. Bu devre ilk defa
ziimre ile uzviyet arasinda baglayarak, daha sonra ziimreler ve
rklar arasinda agilan ¢arpigmanin yarattig1 eserdir. Birinci saf-
hada ictimai mecburiyetlerle uzvi temayiillerin ¢carpigmasi sihri
korku (tabu) seklindeki ilk intibaksizliklar1 dogurur. Fakat bil-
hassa zlimrelerin ¢arpismasinda, bu teheyyiiciyet hadiseleri fev-
kalade inkisaf eder: Harpler ve diger ayinler bu ilk tesirleri de-
vamli kilan dmillerdir.

Ikinci safhada artik nehiy hadiseleri dogmaya baglar. ilk tem-
rinlerinde birgok intibaksizliklar ve serkeslikler gosterdikten
sonra, nihayet hareketlerini bir diizene koyan manejbeygiri gibi,
psiko-historik seniyet de bu ¢ok mesakkatli ve uzun teheyyiici-
yet tecriibesinden sonra artik yavasg yavas nehiy kabiliyetlerini
kazanmaya baglar. ilk garpigmalarda defi aksiilameller yaparken,
simdi mukavemet gosterir. Siddetli ve diizensiz hareketlerin ye-
rine disipline konmus, diizenli hareketler gecer. Ve boylelikle bi-
rinci safhada kazanmig oldugu teessiir? kabiliyetleri israf etme-
den kullanabilecek bir surette derunilestirmeye, hareket ve fiille-
rin inzibati altinda ilk bakista goriilmeyen ve tagkin olmayan bir
i¢ alemini tegkile muvaffak olur. Bu suretle mukavemet hadise-
lerinin inkisafindan, ihtiraslar1 ve sevgiyi bir inzibat altina almg
olan hakimiyet tesekkiil eder. Iste hakiki ve tam sahsiyet budur.
Fakat bu tesekkiil, mevzii sartlarindan ayri olarak diisiiniilmiis
olan psiko-historik tekdmiiliin ideal ve miikemmel numunesidir.
O higbir yerde bu tamamhg: gosteremez. Ciinkii ne psiko-his-
torik tekamiil nihayetine ermistir, ne de tarihi sartlar her yerde
aynidir. Bundan dolay1 muhtelif insan tipleri ve buna tabi olarak

% Cocuklarda normal seraitle dogarak yasla gegen, daha dogrusu ne-
hiy hadiseleri tarafindan ikinal ve tashih edilen ¢ocuk teheyyiigleri, co-
cuk fobileri, iptilalar1 bunlardandir. Gayritabii gocuklardaki miifrit te-
zahiirlerle biiyiik yagta zuhur eden fobiler ve iptilalara suur hastaliklar
diyoruz.
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mubhtelif kdinat goriisleri dogmakta olup, mistik dedigimiz diin-
ya goriigiiniin tesekkiilii de bu suretle viicuda gelmektedir.

Ziimrelerin veya irklarin uzun miiddet garpigmasi ¢ok defa
onlardan birinin digerine tabi olmasiyla neticelenir. Boylece
ziimreler arasinda garpigma miinasebetinden bagka bir de, ha-
kimlik ve mahkiimluk miinasebeti dogar.”” Hakim ziimreler di-
gerleri tizerindeki siyasi niif uzlarint muhafaza edebilmek i¢in da-
ima uyanik bulunmaya mecbur olduklarindan, onlarda mukave-
met ve nehiy hadiseleri inkisaf eder. Mahk{im ziimreler miite-
madi bir emniyetsizlik i¢inde yagadiklar ve her an iizerlerindeki
bir tazyikin azabini gektikleri igin, onlarda korku ve i¢ kivranma-
s1 seklindeki teheyyiiciyet hadiseleri gittikge daha ziyade inkisaf
eder. Bu suretle her iki ziimrede ayr1 ayr1 teheyyii¢ ve nehiy mev-
cut olmakla beraber onlardan birinde korkular, kivranmalar, de-
runi bosgluk hisleri ve bunlarin tazmininden ibaret olan iptilalar,
ihtiraslar biiyiik bir inkisaf kazanr. igte biitiin bu sartlar mistik
diinya gorisiiniin tesekkiiliinii hazirlamaktadir. Cehennemler,
seytanlar, esrar kargisindaki hagyetler, derunt azap ve kivranti-
larin en tam eseri dini melamettir (humilité religieuse).

-
¥

Kudret ve hakimiyet kargisinda kendi aczinin azabi ile baslayan
bu hadise, mutlak kargisinda ben’in imhasi seklinde dini ve meta-
fizik bir manzara alir. Boylece mistisizmin esasi olan, “Ben higbir
sey degilim, sen her seysin” diisturunun nereden ¢iktig1 anlagi-
lir. Allah’in ve sirlar dleminin biiyiikliigii, nihayetsizligi 6niinde
kendi yoklugu igine kapanan mistik, boylece artik teheyyiiciyetin
ikinci merhalesine, yani “tazmin” safhasina gegecek hale gelmis-
tir. Burada kudret ve hakimiyetin asla sarsilmayacagi hakkinda
psiko-historik seniyetin aldig1 esash intiba “mutlak kargisinda
hayret” hissinde ifadesini bulur. Biitiin mistiklerde rastladigimiz

9 Bu miinasebeti Gumplowicz bir cephesinden miitalaa etmis, fakat
i¢ cephesine bakmamugti. Draghicesco onu ikmale ¢alismakla beraber,
yalmiz iptidai cemiyetlerdeki minseki hayatin tesirleri noktasinda kal-
migtir. Bunun igin biz siklet merkezini hakimlik ve mahkimluk miina-
sebetinde aliyoruz.
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ve bazi akil doktorlarinin marazi hallerle mukayese ettikleri ex-
tase sekilleri iste bu devreye tekabiil eder. Bundan sonra nihayet
teheyyiiciyet hadiselerinin son safhasi olan tazmin edici ihtiras-
lar ve agk temayiilleri dini ve metafizik ifadesini ilahi cezb (fasci-
nation) suretinde alir. Bu hal korkunun ziddidir; artik mutlak ve
esrar, mahlik igin harikal ve cazip olmustur. Kudret tarafindan
tevlit edilen azap ve derunibosluk hislerini ancak kudrete karig-
mak ve onun iginde kaybolmak ile tazmin miimkiin oldugu igin,
bu suretle dini ve metafizik ifade ile mutlak’a ulagma istiyaki, Al-
lah agki, Allah korkusunun yerine ge¢mistir. Teheyyiiciyet hadi-
selerinin tazmin sekli fevkaldde vaziyetlerde hezeyan ve manevi
sarhosluk derecesine yiikselir. Bu hal, mistisizmde Nietzsche’nin
bahsettigi dionysiaque unsurdur.

Buna mukabil hakim ziimrelerde psiko-historik seniyet git-
tikge daha ziyade iradi bir manzara almaya baglar. Asagi ziimre-
lerin isyan imkanlar: azaldik¢a nefse hakimiyet, siikdin, tabii ve
insani nizama karsi itimat hisleri koklesir. Boylece muhtelif tarihi
sartlar igerisinde az ok degismekle beraber umumi hatlari iti-
bariyle miisterek hakimane bir diinya goriisii teessiis eder.®® Bu
diinya goriisiinde din, “korku-iimit-agk” silsilesi iizerinde terak-
ki eden ve mutlak’a, binaenaleyh vahdete ve insaniyete tevecciih
eden bir mistisizm olacak yerde, bilakis siyasi ve manevi bir ha-
kimiyetin disiplini altinda muhtelif irklar ve ziimrelerin tanzim ve
idaresinden dogan bir din oldugu igin orada itikat meseleleri de
hakimiyet ve disiplinin kadrolari igerisine girmeye mecbur olur.
Iste biiyiik pagan dinlerde en zit itikatlarin birbiriyle barigmasi
ve muhtelif mengeden gelen mabudlarin aym panteonda yer tu-
tabilmesi bundandir. Biiyiik mistik dinlerin, i¢lerinde dogduklar1
sartlar1 gézden gegirirsek bu izah daha fazla aydinlanur.

Birgok irkin ¢arpigmasina sahne olan Hindistan’da 6nce pa-
gan bir din, Brahmanizm viicuda geldikten sonra hakimlerle
mahkdmlar arasindaki i¢tima? gerginligin eseri olmak {izere Bu-

%8 Bu meseleye Tarih Cemiyeti birinci igtimaindaki raporda “Tiirk Hik-
meti” adl: fasiligerisinde temas etmis; Yunan, Iran ve Tiirk hikmetlerini
kiyaslamistik.
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dizm ve Jainizm seklindeki mistik dinler dogarak mutlakg¢i ve in-
saniyetgi karakterlerinden dolay1 yayilmaya basladilar.®®

Yahudilerin Misir, Asur, Iskender ve Roma esareti, hig siiphe
yok ki, dinlerinin gittikge mistiklesmesine,'? nihayet Hiristiyan-
hig1, Kabalizmi ve Ortacag’da Islaim ve Hiristiyan medeniyetleri
icerisindeki en koyu mistisizm cereyan ve felsefelerini'®' dogur-
masina sebep olmustur. Biitiin bu igtimai safhalar1 gegirmis ol-
mayan Islamiyet, menselerinde higbir zaman saydigimiz dinler
kadar mistik degildi.'°? Buna kars1 Eski Arap, Roma, Cermen
ve Sintoizm vb dinleri diger ziimreye ait vasiflari muhtelif nis-
petlerde gostermektedir. Onlardan her biri zengin bir mitoloji-
ye ve panteona maliktir. Onlarda dinin toplayic1 hakimiyet vasfi,
terkibi ve ahenktar bir biitiine dogru gidecek yerde, zit unsurlar
(dahili zithklarim muhafaza etmek iizere) heterojen olarak de-
vam ederler.

Birbirine tamamiyla zit olan bu iki tip arasinda orta bir tip go-
riiyoruz: Bu da hakim ve mahkdm simflar arasindaki gerginligi
ahenkli bir biitlin iginde eriten, yani teheyyiiciyetin vasiflariyla
nehyin vasiflarini birlestiren tiptir. Orada mistik unsur, rasyonel
unsur tarafindan tamamlanmig ve din ikisinin arasinda ahlaki bir
vasif almigtir. Mistik dinlerde biiyiik bir rol oynayan “giinah” ile

% Budizm faslina bkz. (Bunun igin Hindistan hakkinda Yusuf Hikmet
Bey ve Afet Hanim’in raporlariyla, Hint’te Felsefe icin Nevzat Ayag Bey’
in raporuna bkz).

1% Kabalizm edebiyatr hakkinda; Tiirk Tefekkiir Tarihi, cilt 11.

19 Yeni Platoncu filozoflarindan Philon, Kabalist filozoflardan ibn Erza
bilhassa bu cereyanin en miihim eseri olan Zohar, islami felsefe igerisin-
de ibn Cebirol, Ibn Memun, garpta Spinoza en miifrit panteizmi temsil
ederler. Bunlardan bir kismi Muhyiddin Arabi vasitasiyla Tiirk tefek-
kiiriine sokulmugtur.

192 Massignon, gerek Hallac-1 Mansur hakkindaki meghur eserinde, ge-
rek “Islam Mistigi Lagati”’ne dair kitabinda tasavvufun koklerini Ku-
ran’dan gikarmaya temayiil ettigi halde, Carra de Vaux isldm tasavvu-
funun yalnizca Yeni Platonculuktan geldigi ve islamiyet’in tasavvuftan
uzak olduguna kanidir. ikinci iddianin miibalagah oldugu, tasavvufun
birinci Hicret asr1 sonlarinda basladigi malum olmakla beraber higbir
zaman Kuran’a hakiki bir mistisizm atfedilemez.
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pagan dinlerde esash rol oynayan “ciirim”{in arasinda “ahlaki
kusur” mefhumu dogmustur.'® Bu nevi dinler kaynagini irrati-
onnel’den almakla beraber ancak rationnel bir inzibat ve diizen
icerisinde tahakkuk ettikleri igin onlar1 ifade edecek en miihim
vasif diinyevi ahlaktir: Cin, iran ve son devresinde Yunan dinle-
ri'® bu ziimreye girer.

Yukaridan beri bariz vasiflariyla pagan dinler arasinda gordii-
gimiiz eski Tiirk dini de muayyen bir tekamiil safhasindan itiba-
ren bu ziimre igerisinde sayilabilecek vasiflar1 kazanmigtir: Oguz
destaninin tegekkiili, Tiirk kozmogonisinin Samanizm ve Toyo-
nizm {izerinde hakim bir mevki almasi bu devrenin baglangici ad-
dedilebilir.'% Ciinkii artik bu safhada hudutsuz ve genis panteon
yerine yerle gok, yukar: siniflarla agag: siniflar arasinda umumi
bir ahenk ve uzlagmanin dogdugu, biitiin insan ve varlik siste-
minin bu uzlagmaya baglandigy, irrationnel unsurun Samanlara
mahsus bir vasif olmaktan ¢ikarak rasyonel tarafindan ifade edi-
len ve haricilestirilen merkezi bir rol oynamaya bagladig1 goriili-
yor. Fakat artik dinler bu safhasinda mistik vasiflarini terk ede-
rek onun yerine daha beseri ve ahlaki bir vasif aliyorlar. Bundan
dolayidir ki Tiirk dini muhtelif devirlerde kolayhkla Cin, Iran ve

195 Durkheim igtimaiyat1 “giinah” fikrinin esasini “tabu” mefhumundan
cikarmakta ve bu tig telakkiyiigtimaigekillerin tekdmiilinde miitekamil
safthalar gibi g6rmektedir. Dinf, hukuki ve ahlaki bu iig telakkinin teka-
miilleri hakkindaki goriig her ne olursa olsun, biiyiik dinlerin tarihinde
bunlar1 miistakil birer tip olarak gériiyoruz. Mistik dinlerde “giinah”
seklindeki ferdi hata, bilinci ezen ve kendi kuvvetlerinden nevmit eden
miithig bir tazyiktir. Pagan dinlerde “dinf ciiriim” ildhlarla mukavelenin
bozulmasindan hasil olan siyasi bir ciiriim gibidir. “Ahlaki kusur” ise bu
dinlerde insani diizenin bozulmasindan hasil olan bir neticedir ki orada
giinahin irrasyoneli ciirmiin rasyoneli ile birlegmistir.

194 Cin’de Taoizm (yani muhtelif tefsirlere gore akil, adalet veya yol di-
ni), Iran’da Zerdiist’iin Hiirmiiz ve Ehrimen’i ile Mani’nin daha fazla
basitlestirilmig olan iyilik ve fenalik dinleri, Yunan’da Sokrates ve Pla-
ton’un ahlaklari bu vasiflar1 gosteriyor.

105 Tiirk hikmetinin kurulusu ve Dede Korkut’a kadar gelen Tiirk ha-
kimlerinin din ve sihir distiindeki kusatici rolleri bunu gostermektedir.
Ciinkii artik hakimler ne Yahudilerin mistik peygamberlerine ne de Ro-
malilarin Panteon bekgilerine benzetilebilir.
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Yunan itikatlariyla yani Taoizm, Maniheizm ve Yunan felsefesiy-
le uzlagmg, fakat miifrit mistik cereyanlar (Budizm, Kabalizm,
Hiristiyanhk ve Islami tasavvuf) Tiirk tarihinin bir¢ok safhasinda
daima heterodoks mahiyette kalmistir.

Mistik Unsurlar: Ahenkgi Tiirk dininde irrasyonel unsurun
nasil bir rol oynadigini gordiikten sonra, artik onun kendine ben-
zeyen diger dinlerle mukayesesine girebiliriz: Biitlin ahlak¢1 din-
lerde miirsit, peygamber veya kahin degil, fakat biiyiik bir “ah-
lakgr”dir: Cin’de Lao Tzu, Iran’da Zerdiist, Yunan’da Sokrates
ve Tiirklerde Oguz Han. Tiirk dininin faik vasfi, teheyyiiciyet
ve nehiy hadiselerinin tamamuyla bir sahista birlegmis olmasidir.
Yani Oguz Han hem hiikiimdar, hem moralisttir.'® Ve bu da
onun digerlerinden daha genig bir mana ve slimili oldugunu
gosterir. Biiyiik ahldk¢i sade bir nazariye kurucusu veya bir nasi-
hat¢i olmayip, irrasyonel ile rasyonelin uzlasmasindan dogdugu
icin, o bir taraftan peygamberlere mahsus vasiflari, diger taraftan
filozoflara mahsus karakterleri tagir. Biiyiik ahlakginin dogusu
ekseriya mistik bir harika ile karigiktir: Lao Tzu tipki isa gibi ba-
basiz olarak ilahi bir nefhadan ve ihtiyar bir hakim olarak dog-
mus. Cengiz’in dokuzuncu ceddi Alankuva ilahi nefha ile hamile
kalmistir. Oguz Han dogar dogmaz konugmaya baglar ve kendi
adini sGyler. Sokrates “demon”u vasitasiyla yukar1 dlemle mistik
bir istiraki muhafaza eder. Bununla beraber onlardan higbirisi
peygamberler veya kahinler gibi yukar dlemle olan miinasebet-

106 Oguz Han’in yanindaki Irkil Ata ahlakin miisaviri olan “hikmet”tir.
Esasen felsefi goriigle de hikmet yalniz goriicii (contemplative), ahlak
ayni zamanda yapicidir (active). Hakim tavsiye eder, fakat ahlakgi biz-
zat tanzim ve sevk eder. Bundan dolay: tam bir ahlakin siyasete ulagma-
st ve tam bir ahlaki dinin siyasi bir kuvvet yani tére olmasi lazimdir ki,
bu tamamiyeti Oguzhan’da ve Oguz téresinde goriiyoruz. Islamiyet’te
de itikat seriata ulasiyorsa da, prensipleri tamamiyla mistik bir metafi-
zige dayandigiigin devirler iistiinde bir kiymet olamiyor. Halbuki Oguz
toresi rasyonel ve ameli bir esastan dogdugu icin bu kiymeti muhafa-
za etmektedir. Eski Tiirklerde oymak beyleri ayni zamanda dinf reis de
olabiliyordu. Alevilerde dedeler ve ocaklar eski oymak beyleridir. ({iahi-
yat Mecmuasi, Sayt 8). Selgukilerin inkirazi zamaninda Nure Sofu,
Muhlis Baba, Teke Bey vb gibi hem dini, hem siyasi reisler vard.
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lerini istismar etmezler. Ciinkii bu dini sistemde yukar1 alemin
merkezi rolii yoktur. Ancak biiyiik adamin sahsiyetinde teheyyii-
ciyet ile nehyin, irrasyonel ile rasyonelin (bazi filozoflarin tabi-
riyle sevk-i tabii ile zekanin) birlesmesini temsil etmesi itibariy-
le “yukar dlemle temas istiireleri” hususi bir rol oynamaktadir.
Halbuki Samanlarda yukari dlemle temas (diger dinlerdeki sihir-
bazlar ve kdhinler gibi) dogrudan dogruya bir istismar vasitasiy-
di. Halk, hastaliklarinin tedavisi ve dualarinin kabulii igin Sa-
man’dan istifade eder. Saman yukar1 dlemden aldigi kuvvetleri
halk {izerinde kullanir.'” O suretle ki Samanlarla kabile reisleri
veya hiikiimdarlar arasinda halk iizerindeki bu niifuz meselesin-
den dolayi, kendiliginden bir ihtilaf gikarak teheyyiiciyet ve ne-
hiy hadiselerinin psiko-historik ¢arpismasina meydan verirler.'%

Eski Tiirk dini ahlakg1 ve ahenkgi bir din geklini aldig1 zaman
bu carpigma kaybolmustur. Bu miitekdmil ahlaki dinde mistik
dinlerin en esasli vasfi olan tekris (initiation) sekillerine, zahiri
(exotérique) ve batini (ésotérique) farkina rastlanamaz. (Bunu
ancak iptidai sekilde Samanlarda goériiyoruz.) Eski Yunan, Ya-
hudi, Islaim ve Hint mistisizmlerinde mertebeleri ve usulleri de-
gismekle beraber, bu esaslar hakimdir. O derece ki bu “mertebe-
lerden gecis” “batini dleme giris”, “batini dlemin sembolik ifade-
si” olmadikga bir dine mistik vasfinin verilmesine imkan yoktur.

Diisiinceyi mistisizme sevk eden en kuvvetli amillerden biri-
si 6liim kargisindaki insani tavir olarak goriilmiistiir.'® Dinlerin
dogusunu bu hadiseye baglamak hatali olsa da,''® onun bazi mis-

197 Bundan dolay1 o ddeta magico-medicale bir meslektir.

198 Yahudi dininin mistik karakterinden dolay: orada ekseriya kahinler
ve peygamberler kabile reislerine galebe ettikleri halde (Hiikkam devri,
Peygamberler devri) Tiirk kavimlerinde aksi daha gok gériilmektedir.
Cengiz’le G6kge’nin miinasebeti bunu temsil eder.

109 Eskiden beri Hiristiyan miitefekkirlerinde, bilhassa Saint Augusti-
nus’ta, Pascal’de, Tolstoy’da bu fikir merkezi bir rol oynamaktadir. Bi-
zim mistik sairlerimizde, mesela Yunus’ta da aym geyi bulacagiz. (Bur-
han Umit, Yunus Emre Divanu, iki cilt, 1933).

110 Dinler tarihinde Frazer ve Tylor bu fikirdeydiler. Fakat Durkheim’in
tenkitleri bu faraziyenin hatalarini gosterdi: (Dini Hayatin Iptidai Se-
killeri).
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tik dinlerde digerlerinden ¢ok biiyiik bir rol oynadigi muhakkak-
tir.""! Islam’dan &nceki Tiirk tarihini bu noktadan tetkik edecek
olursak baglica su neticelere variyoruz:

a) Sumerlerde cenaze merasimi ve 6liim hadisesi, ekseri din-
ler gibi hususi bir rol oynamaktadir.''2 Fakat bu roli higbir za-
man abartmamahdir. Ciinkii ayn: hadiseyi diger bir¢ok pagan
dinde goriiyoruz.'"

b) Orhun Kitabelerinde “yogcu”lardan bahsediliyor.''* Tu-ki-
yulara ait negredilen tarihi vesikalar, onlarda mezarlar ve cenaze
merasiminin hususi mevkiini gosterecek kadar zengindir. Fakat
bunlardan aym suretle din tarihinde benzerlerini bulmak miim-
kiindiir.

c) Yakutlardaki Samanizmi gézden gegirirsek orada da cena-
ze merasiminin ve 6lim teldkkisinin merkezi rol oynamadigi go-
riltr."3 Bilhassa onlarda ihtiyar? 6liim etrafindaki igtimai adet-

"t Budizm ve Jainizm’de yoklugun merkezi rolii “6lim fikri”’ne g¢ok
ehemmiyet verilmesine sebep oluyor. Hiristiyanlikta bunun ehemmiye-
tini anlamak igin incil’e bakmak, biitiin Hiristiyan edebiyatimi yeni
Fransiz romancilarina kadar (Paul Claudel, Frangois Mauriac vb) g6z-
den gecirmek kifayet eder.

112 Prof. Hommel'in Sark Kavimleri Tarihi ve Etnografyasi’na dair meg-
hur eseriyle, ayrica Gilganug Destani’na ve kahramanin 6liimii hikaye-
sine bkz. Orhan Sadettin Bey, Siimer Ustiireleri (Tiirk Tarihinin Ana
Hatlari, miisveddeler).

115 Filhakika Eski Yunan mitolojisinde Herakles’in 6liimii vb gibi tema-
lar goriildiigii gibi Yunanhlar ve Romalilarda cenaze merasiminin ro-
liinii de biliyoruz.

"'+ Orhun Kitabeleri, Giiltegin’in vefati iizerine Kirgiz Kagan’in Balbal
tayin edildigine dair parca (Necip Asim Bey tabi). Balbal, cenaze me-
rasimini idare eden muvakkat reistir. Yogculari da orada gériiyoruz.
115 Sieroszewski’den nakil: “Hastanin gozleri hummah bir sule ile par-
liyor ve elleri titriyordu. Cocuk tereddiit icindeydi. Nihayet “Evet, &le-
ceksin!” dedi. Hasta fena halde sarardi. Fakat derhal siikdin buldu. Yii-
ziinii yikad, firgalandi. En giizel elbisesini giydi. Sakince ve tathlikla
hemen neseli denilebilecek bir derecede kendisini kusatanlarla konu-
suyor, hatiralarim canlandiriyordu... Yakutlarda Glenler son anlarini
miimkiin olan en giizel sekle koymaya cahgirlar. (Oliiniin yanina ko-
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ler, bu hadiseye bir¢ok dinler gibi insani ve psikolojik bir kiymet
verildigini anlatiyor.

Halbuki asil mistisizmde 6liim etrafindaki telakkiler ok mer-
kezibir ehemmiyet alir.''® Onlarda biitiin diinya goriigii hatta bu
mihver etrafinda toplaniyor denilebilir. Oliim, golge varligin ha-
kiki varhiga karigmasidir. Dolayisiyla orada insan Gnosis’le kar-
silagir ve hayatimiza hakim olan biitiin sirlar orada ¢oziiliir. O
bir i¢timai vazife, hatiralarin bir doniim noktasi veya sadece “iki
diinya arasindaki gegit” de degildir. O, gayp aleminin kapisi ol-
mak itibariyle yalniz gélgeden ibaret olan bu dlemin biitiin anah-
tarlar1 da oradadr.

Bu tahlil gosteriyor ki eski Tiirk itikatlarindaki 6liim fikrini,
mistisizmdeki 6liim fikrine baglamak miimkiin degildir.

Mistik Dinlerin Tesiri: Bununla beraber eski Tiirk dininin pa-
gan karakteri bir¢cok yabanci dinin yayilmasina ve bu miinase-
betle Tiirkler arasinda en derin mistisizm cereyanlarinin zaman
zaman yer bulmasina sebep olmustur. Bu dinler Ana Tiirk dlkesi
ile diger memleketler arasinda gegit vazifesini géren Cin Tiirkis-
tan1 vasitasiyla yayildiklar: i¢in dnce ve en ziyade orada tutun-
muglar, sonradan Mogolistan, Sibirya ve Yukar: Tiirkistan’a ka-
dar sokulmuglardir.

Hindistan’dan gelen Budizm, Iran’dan gelen Maniheizm ve
gene Iran vasitasiyla gelen Hiristiyanlk ile bu biiyiik beseri din-
lerin muhtelif kollar1 Uygur memleketlerinde ¢ok zengin bir kii-
tiphane tegkil edecek dini eser birakmigtir. Evvela Cin ve Ja-
ponya’ya kadar giden Budizm Orta Asya’ya Hindo-Iskitler yani
Yuesiler tarafindan gotiiriilmistiir.''” Uygurlar bu Greko-Budist

nulan egya, onun 6biir diinyadaki hayatina ait hazirhk Misirhlardaki
merasimin aymdir). )

"® Yunus Emre mukaddimesinde Burhan Umit mistik edebiyattaki
6liim fikrine ¢ok esash bir sekilde temas etmektedir. Bircok Huristiyan
mistiginde, son zamanda Tolstoy’da ve bizde bilhassa Yunus’un siirle-
rinde bu fikrin ne kadar merkezi bir rol oynadig: gériiliiyor.

"7 Kopriilizade Fuad Bey, Abel Rémusat’tan naklen Yuesilerin roliini
anlatiyor. (Ttirk Edebiyati Tarihi, cilt I). Budizmin Tiirkler {izerinde te-
sirleriyle bilhassa Griinwedel meggul olmustur. E.D.Roos’un Alphabe-
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tesirlerin altinda bir miiddet ¢irakhik devresi gegirdikten sonra,
nihayet sahsi eserler de viicuda getirmeye baglamiglardir. Von le
Coq ve Stein tarafindan baglanip sonradan yeni Alman miistes-
riklerinin devam ettigi zengin arkeoloji aragtirmalar1 neticesinde
bu devreye ait bir miize tegkil edecek kadar Budist eseri bulun-
mustur.''® Bu eserlerden ancak kiigiik bir kismi gene von le Coq,
Miiller ve yakin zamanlarda Profesér Bang ve Rahmeti Bey’in
gayretleriyle nesredilmigtir.'®

Tiirk Budizmini ve buna ait din1 eserleri tetkik edebilmek igin
Budizmden kisaca bahsedelim.'20 Budizm, asil mistisizme mah-

tical list of the titles of works in the Chinese buddhist tripitaka, (Kalkiita
1910) adh eserinde Budizmin intigar1 hakkinda esash malimat bulun-
maktadir. Baghi Saraboth Chandni Le Canon bouddhique adl eserin-
de (1927) bize Hintli Budistlerin Cinliler ve Tiirkler tarafindan yapilan
terciimeleri ve bu miitercimler hakkinda zengin malimat veriyor. Sir
Charles Eliot'in Hinduizm ve Budizm Tarihi Taslag: adl eserinde de bu
mevzuu hakkinda baz malimat veriliyor.

118 Bunlardan mithim bir kismu Griinwedel tarafindan Altbuddihistisc-
he Kultstdtten ismiyle nesredilmistir. Stein, Ancient Khoton’da digerleri
arasinda Budist eserlerine yer ayirmaktadir. Wachsberger’in “Stil-Kri-
tische Studien Zur Kunst, Chinesisch-Turkestan” adiyla Ostasiatische
Zeitschrift'te gikan makalesi ile Francke’in Beitrdge zur Kenntnis Zent-
ralasiens’de bu mevzuya dair malumat vardir. Journal Asiatique’in (cilt
3, 1913) niishasinda C. Huart’in “Le conte bouddhique des deux fré-
res” adli makalesi Uygur harfleriyle Orta Asya’da bulunmug bir Budist
metnine aittir. Aym mecmuanin 9. niishasinda (1917) A. Foucher’nin
“Interprétation de quelques bas-reliefs de Grandhara” adli makalesinde
Greko-Budist tesirle viicuda gelmig bazi eserleri vermektedir.

119 Miiller, Uigurica’larinda 6nce baz1 Budist eserlerini terciime ve tah-
lil etmeye bagladi. Profesér Bang ve von Gabain Suvarna prabhasa’da
Giinah Itirafi adh Uygurca kiigiik bir Budist eserini terciime ve tahlil
ettiler. Miiller ve E. Sieg de Maitrisimit und “Tocharisch” adli eserde en
miihim Budist eserlerinden birinin Toharca vasitasiyla Uygur edebiya-
tina intikalini tetkik ettiler. Fakat heniiz Maitrisimit (Maitera Semita)
isminde Budizm hakkinda en miihim Uygurca eser ile gene Budizine
dair Uygur edebiyatinin biiyiik eserlerinden olan Altin Yanik nesredil-
memistir. Bu sonuncusunun Bang tarafindan negri diigiiniilmektedir.
120 Budizm hakkindaki toplu malumat igin su kitaplara bakiniz: Olden-
berg-Buddha, Haydar Rifat Bey’in terciimesi: Buda.



348 Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler

sus biitiin karakterleri tagiyan bir din olarak goziikiiyor. Hindis-
tan’da kast rejiminin dogurdugu psiko-historik gerginlikten ha-
sil olmug ve mistik bir ige kapanmanin en miikkemmel numunesi
olarak bagladigi gibi ve gene mistik ve tam bir mutlakiyetgilige
ulasarak Hint digina atilmig ve diinya dini halini almigtir. Budizm
de Hiristiyanhk ve diger mistik dinler gibi birdenbire dogmus
olmayip uzun bir tarihi hazirliktan sonra meydana ¢ikmgtir.'?!

Bundan dolay1 onun kdklerini eski Hint itikatlarindan Sankh-
yaveYoga’dabuluyoruz. Buddha’nin mistisizmiinsani, dort haki-
katin mertebesinde yiikseltmek suretiyle esrar dlemine gotiirmek
iddiasindadir. Bunlardan birincisi 1stirabin hakikatidir (Dukk-
ha), ikincisi 1stirabin dogusudur. (Dukkhas-Amudaya), iigiin-
ciisti 1stirabin ilgasidir (Dukkaniroda), dérdiinciisii 1stirabin il-
gasindan sonra alinacak yeni menzildir. Buddha’ya gore hayatin
esasl 1stiraptir, 1stirabi doguran ise hayatin en umumi tezahiiri
olup higbir tatmin ile nihayet bulmayan “arzu”dur. Istiraptan
kurtulmak igin biitiin arzular1 6ldiirmek, hayat sevkinden vaz-
gecmek lazimdir. Boylece ulagilan son menzil biitiin hayat endi-
selerinden siyrilmaktan ibaret olan kurtulug yani Nirvana halidir.

Istiraptan kurtulmak isteyen insana Buddha’nin ii¢ biiyiik ih-
tar1 var: Her sey fanidir, her sey istirapla doludur ve higbir sey
“ben” degildir. Bu ihtarlardan sonra Buddha dogru ve yanhs yol-
lar1 gdsteriyor. Onun igin yanhs yol arzulara boyun egmek veya
onlar tadile calismaktir. Onun igin itidal, yani orta yol yoktur:
Ya arzulara az veya ¢ok esir olmak ve 1stirapta kalmak yahut on-
lar1 tamamuyla silip atmak ve kurtulusa varmak miimkiindiir. Su
halde tek yol “varhigin inkdr1”dir.

Buddha, bu cezri mistisizmini ¢ok genis bir metafizik tizerin-
de kurmakta, dlem ve Samsara, yani bir nevi kozmogoni ile bas-
lamaktadir. Mistik lisan1 daima sembollere miiracaat eder. Dort
biiyiik “sayilmaz”1 anlatmak igin zincir dagi, boynuzlar, Ganj’in
kum boynuzlar1 ve kemik iskelet istidrelerine bagvurmaktadir.
Zamanin kagisi, diinyanin batigi, “her sey yamyor ve karanli-

121 C. Formichi, La Pensée religieuse de l'inde avant Bouddha (Rigve-
da, Atharvaveda, Upanishad) Dr. Karl Seidenstiicker, Pali Buddhismus
(metnin terciimesiyle beraber).
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»  «A

ga daliyor”, “dlemin batiginin baglamasi, sahsiyetin bes pargasi
“ben” degildir, mana dlemi “ben” degildir, vb.'?? Pali Budizminin
birgok pargasi derin felseft bir tahlili gerektirmektedir.

Orta Asya’da Budizmin ilk yayilis1 Yuesiler vasitasiyladir. Bu-
dizm, dogdugundan yiizyillarca sonra Tiirkler arasina girdi. Bu
sirada da Samanizm ile uyugmus ve ilk koyu mistik seklini ta-
mamyla kaybetmistir. Bu pargalanma ve karigma keyfiyeti Altay-
lar’dan Hint igerisine kadar genis bir sahada hiikiim siiren Yuesi
devleti icerisinde ve Kanigka zamaninda meydana gelmistir.'?
Daha evvel Asoka zamaninda aktedilen dini meclis her tarafa
propagandacilar géndermis, bunlardan biri de Kegmir’e gitmisti.
Fakat bu ilk harekete ragmen, dinin ¢ok degisik ve kangik sekil-
ler altinda Orta Asya’da yayilmasi yiizyillar zarfinda miimkiin
olmustur.

Budist eserleri Hint lisanlarindan Toharcaya, oradan Uygur
Tiirkgesine nakledilmistir (MO 2 - MS 5. yiizyil). Budizm 6nce
Yuesilerin iki merkezinden biri olan Pu-lu-hu’ya (Belh) kadar
sokuldu. Bir Cin seyyahi MO 120 senelerinde bu sehirden bah-
sederken her birinde bir Buddha heykeli ile birgok hizmetkarlar,
bir de mukaddes ocak bulundugunu séyliiyor.'?* Miladin 80 ila
100. senelerine kadar Yuesiler arasinda Budizmin hakim oldugu
goriiliiyor. Bu devirde Budizmin yan1 baginda Mazdeizm ve Si-
vaizm gibi yeni itikatlarin da yer buldugu goriiliiyor.'?> Bamyan
gecidi civarinda (Afganistan’in kuzeyi) 5. yiizyila kadar Buddha
heykelleri goriilmekteydi. Hindistan’da yapilan arkeolojik aras-
tirmalarda Yuesilerin Budist tiimiiliisleri igerisinde “stopa” ve
“top” kelimeleri bulunmustur.'2

122 Karl Scidenstiicker, Pali Buddhismus.

125 Prof. Sadri Maksudi Bey, Yuegiler (Tiirk Tarihi Anahatlar1 miisved-
delerinden); Yusuf Hikmet Bey ve Afet Hamim, Hindistan (Tiirk Tarih
Cemiyeti).

124 Eduard Specht, “Eludes sur I'Asie centrale”, Journal Asiatique, T.
I1, 1883.

12> E. Specht, ayni makaleler.

126 Son zamanlarda Fransiz tezine karsi dogan bazi Alman alimlerinin
iddialar1 (Sieg ve Siegling gibi) Toharlar ve Yuesilere dair bagka neti-
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8. yiizyilda viicuda getirilen baz1 Uygur Kitabelerinden'?’
Brahmanizm ile karigik sekilde yeni bir Budizm cereyaninin gir-
meye bagladigi anlagiliyor. Bundan 6nce Uygurlar arasinda Ma-
niheizmin daha ¢ok yayildig1 goriiliyor. Cinli seyyah Vang-yen-
te, Karahoca’dan (Kao-¢ang) 981-983’te gegerken bu sehirde
elli kadar Budist mabedi gérdiigiinii ve bunlarin Tang imparator-
lar1 tarafindan verilmig isimlerinin, kapilarinda yazili oldugunu
sOyliiyor.'?® Bu izahat gosteriyor ki Budizm, Tiirk memleketle-
rine ¢ok uzun bir tarihi devre igerisinde (asag: yukari bin sene)
bir¢ok defa girmistir. Bundan dolay: biitiin diger itikatlar arasin-
da bu ¢ok derin mistisizm fikirlerinin Tiirkler iizerinde tesir yap-
mamasi miimkiin degildir. Nitekim bu dinfi tesir, mahsullerini, 8.
ve 9. yiizyillar arasinda inkisaf eden Uygur medeniyeti eserlerin-
de vermeye bagladi. Bu yiizyillarda ¢ok miitekamil Uygur sanat
ve edebiyat1 ekseri mevzularinda bu tesirlerden miilhem oldu.!?

Bu derin mistisizm tesirleri yalniz din1 edebiyatta kalmayarak
resim ve heykel gibi biitiin plastik sanatlarda da goriilmeye bas-
lad1. Adeta Hiristiyanlk tesiri ile dogan garp primitifleri ve mistik
sanati gibi bu feyizli Tiirk medeniyetinde Budizm tesiri altinda
tamamyla mistik ifadesi olan bir plastik sanat dogmaya bagli-
yordu. Buddha ve Maiterya’nin miiteaddit heykelleri, Brahma-
nizm ile karigtk Budizmin cehennem telakkisine ait biiyiik tavan
resimleri, kubbe ve duvar tezyinati hep aym mistik ruhu ifade
etmektedir.'>°

Uygur dini edebiyatinin miihim eserlerinden olan Maitri
de etmektedir. Maitri, hayirhahlik demektir. Bu isim ananesinde
cok ehemmiyetli mistik bir istiarede geciyor: Zengin bir adam

celere ulagmakta ise de, mistik fikirlerin niifuzundan bahsettigimiz icin
bu miinakasa bizi burada aldkadar etmez.

127 Edouard Chavannes, Documents sur les Tou-Kioue (M6sy6 Yadrin-
cef tarafindan okunan Cin yazisiyla yazilmig Uygurca kitabe (Kutlug
Pek Han namina dikilmistir).

128 E. Chavannes, age.

129 Von Ernst Waldschmidt, Chandhara, Kutscha Turfan, 1925.

150 Von Ernst Waldschmidt, age.



Tiirk Mistisizmini Tetkike Girig 351

olan Maitrakaniaka rahiplere altin dagittiktan sonra deniz asir1
ticarete ¢tkmak istiyor. Bu seyahatine méani olmak isteyen anasi-
na vurarak yoluna devam ediyor. Riiya memleketinde kazazede
oluyor, mukavemet edilmez bir kuvvet onu cenuba atiyor. Yol-
da muhtesem satolar (6nce verdigi sadakalar sayesinde) onu bir
parca alikoyuyorlar. Fakat Maitra’y1 giinahi, daima cenuba at1-
yor. Orada kellesi kizil demirle kavrulmug bir adam ona soruyor:
“Bedbaht, ne yaptin da buraya geldin?” O diyor ki: “Biiyiik bir
clirmiim var. Benim gibi bir miicrim gelinceye kadar burada kal-
mam lazim. Fakat bagka birisinin benim gibi anasina vuracagim
zannetmiyorum.” Kizil-demir onun da bagindan gegiyor. Fakat
istirap ona ulvi bir istek ilham ediyor: “Sakin kimse benim yerimi
tutacak kadar bedbaht ve fena olmasin.” Ve bu hayirhahhk fikri
onu derhal kurtariyor.'>!

Budizmin Orta Asya’da Tiirkler ve Mogollar arasinda yayilisi-
n1 kolaylastiran igtimaf sartlar1 gdzden gegirelim: MS 2. yiizyil
Hiung-nu imparatorlugu pargalanmis, Cin kumandam Pan-Ceu
Hazar Denizi yakinlarina kadar ilerlemigti. (MS 92).'32 Tiirk si-
yasi hakimiyetinin bir miiddet siiren bu gevsemesi; nehiy meka-
nizmasinin da gevgemesine sebep oldugu icin, mistik fikirlerin
yayllmasi i¢in miisait psikohistorik sartlar1 hazirlamig bulunu-
yordu.

8. ylizyil ortalarinda Tu-kiyu devleti de pargalandiktan son-
ra buna benzer sartlar viicuda gelmis ve Budizmin yayilmasi i¢in
ikinci misait zemin hazirlanmigtir.'3 igtima? emniyetsizlik, is-
tikbal korkusu, ruh? muvazeneleri bozdugu i¢in Budizmin bed-
bin mistisizmi hakimiyet {izerine kurulan Tirk din ve hikmetin-
den fazla teselli verici goriiniiyordu. Budizm, Tiirk memleketle-
rinden, Tiirkistan ve Uygur iilkesi gibi, en ziyade zit kuvvetler

131 Louis de la Vallée Poussin, La morale bouddhique, Paris 1927.

152 Bu devir ve bu istila hakkindaki tafsilat igin M. Semsettin Bey’in Tiirk
Tarihi’ne bkz. Joseph de Guignes’nin Umumi Hunlar Tarihi (Hiiseyin
Cahit Bey terciimesinde bu mesele hakkinda malumat vardir).

155 M. Semsettin Bey’in Tiirk Tarihinde Tu-kiyular fashinda, Kopriiliiza-
de M. Fuad Bey’in Tiirk Edebiyat: Tarihi ile Tiirk Tarih-i Dinf’si (Miil-
kiye notlari, tag basma) adli eserlerine miiracaat ediniz.
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arasinda kalan kisimlarda yayihyordu. Cin’le Biiyiik Tiirk dev-
leti, iran’la Biiyiik Tiirk devleti arasinda yiizyillarca siiren car-
pismalarda siyasi med ve cezirlere sahne olan iilkeler ahalisinin
miitemadi bir emniyetsizlik ve vuzuhsuzluk i¢cinde bulunmasi da
onlarin derunilegsmesine, iglerine kapanmasina, mistik tefekkiir
icin miisait ruhi haller almasina sebep oluyordu.'* Bu miisait
sartlar sayesinde Budizmin yayildig1 yerler ahalisinde yeni ide-
oloji esasl ruhti tahripler yapiyordu: Diinyadan vazgegmek, ha-
yatla her tiirld irtibat1 kesmekten ibaret olan bu yeni ideoloji bu
memleketlerin kolaylikla, iran veya diger bir kavim idaresine gir-
mesine hizmet ediyordu. '3

Tiirkler arasinda mistik temayiillerin yayilmasina sebep olan
dinlerden birisi de Maniheizmdir. Maniheizm tam bir din olmak-
tan ziyade, muhtelif dinlerden istifade ederek dogmus olan mis-
tik bir senkretizmdir: Ona bilhassa eski Zerdiist dini ile Hiris-
tiyanhk temel vazifesini gordiikleri i¢in 6nce Zerdiistliige temas
etmeliyiz.

Joseph de Guignes’e gbre, Budizm MS 65°’te Cin’e girmis
ve bunun i¢in bir kisim Tiirk memleketlerinden de gegmistir.'*
Thomsen’e nazaran MS 1. ve 2. yiizyillarda Budizm Tiirkis-
tan’da yayilmig ve biiyiik bir hararetle Budist zaviye ve mabetleri
yapilmgtir. Bilhassa dinin Cin’de inkisafi igin Tiirkistan merkez
ittihaz edilmigtir.'’

54 fran’da gtkan Maniheizm orada tutunamadig halde Tiirk vatani-
nin bu gegit kisimlarinda yerlesmistir. Budizm de ayni suretle Hindis-
tan’dan ziyade bu geg¢it memleketlerinde uzun miiddet kaldiktan sonra
o vastta ile Cin ve Japonya’ya sokulmustur.

155 Filhakika Uygur memleketlerinin Cin tarafindan istilasi bu dinlerin
yayllmasindan sonradir. Maniheizm Bati Tiirkistan’da yayildiktan son-
ra once ran, sonraArap ordulari bu siyasi birlikten mahrum kalmig ve
mistik bir istigraka dalmig olan muhite daha kolay yayilmistir.

156 Joseph de Guignes, Hunlar Tarihi, cilt 2., s. 39.

157 W. Thomsen, “Sark1 Tiirkistan’in Mazisine Dair”, Tiirkiyat Mectmu-
asy, cilt 1, s. 35.
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Nasirevan, Mazdekileri Maveraiinnehir’de takip ettigi zaman
orada yerlesmis olan Budizmi de tamamiyla sdkiip atmaya ¢alig-
t1. Nersdhi’'nin Tarih-i Buhara’sinda Cin hiikiimdarinin kizi bu
sehre gelin geldiginde bir Budist puthanesini de beraber getirdi-
gini soyliiyor.

Tu-kiyularin Budizm kargisindaki vaziyetlerine ait bazi mala-
mat buluyoruz: Bilge Kagan, kayinbabasi Koca Tarhan ile Bu-
dizmin memlekete ithali hususunda konustugu zaman ona goyle
cevap vermisti: “Buddha dini harbetmeyi ve et yemegi men eder.
Halbuki biz Tiirkler ekseri av ve et ile yasariz. Harp etmezsek
en mithim kuvvet membalarimiz1 kaybederiz.” Bu satirlar yuka-
ridan beri bahsettigimiz fikirleri tamamen aydinlatir. Nehiy ruhu
ile teheyyiiciyet ve mistisizm ruhunun bu suretle karsilagmasi an-
cak hakimiyet devirlerinde goriiliiyor.

Zerdiist dini varhk ve insani izah eden iki zit prensip tizerine
kurulmast itibariyle Cin-Tiirk-Iran dini sistemine girer.!’® Ayni
prensiplerin eski Siimer dininde'’® ve oradan eski Anadolu’nun
Kibele itikatlar1 ve Eleusis misterlerinde, nihayet eski Yunan me-
deniyetine kadar devam eden bir¢ok itikadinda (Fenike, Kibris,
Akdeniz) toprak, bereket ve tenasiil ilahlariyla erkek ve hakim
gok ilahi sekillerinde goriilmesi'*® bu sistemin ¢ok genis bir da-
ireye yayildigin1 ve Orta Asya’dan gelen istilalarla bir medeniyet
dairesi kurdugu tahminlerini kuvvetlendirmektedir.

Zerdiist dininde Hiirmiiz ve Ehrimen’in iistiinde onlar1 kusa-
tan ve doguran daha biiyiik bir prensip goriiliiyor: Zervane yani
sonsuz zaman ve mutlak varhktan ibaret olan bu prensip Tiirk

138 Bu meseleye Tiirk kozmogonisi bahsinde temas etmistik (Bibliyog-
rafya icin miiracaat). Mazdeizinin hakim fikirleri icin (Tirk Tarihinin
Ana Hatlari, miisveddeler) Ferit Bey’in “jran’da Felsefe” makalesine
bakiniz. Bundan baska Dinler Tarihi Mecmuas’nin 1882 niishasindaki
“Etudes Zoroastriennes ou Mazdéennes” makalesine, Universite kii-
tiiphanesinde Darmsteter’in Zend-Avesta mukaddimesine bakiniz.

159 Din fash, Delaporte, Mésopotamie (Evolution de I’Humanité), s.
151-165.

140 René Dussaud, Introduction de Ihistoire des religions, Paris 1914,
s. 59-62.
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dininde Kayrahan,'*' eski Yunan dininde Kronos’tur. Zerdiist di-
ni de Tirk dini gibi irrasyonel ile rasyoneli telif eden ahlakgi bir
dindir. Genis bir imparatorlugun yiizyillarca miiddet ideolojisini
yapan ve muhtelif zimreler ve siniflar1 bir ahenk igerisinde idare
eden bu din, biitiin kendine benzeyen dinler gibi insani ve istila-
c1 olmaktan uzaktir.

El-Bir(ni, iran kenarindaki Tiirkler arasinda Mazdeizmin ya-
yilmasina dair bazi maliimatlar veriyor: Zerdiist, Belh’te Kiig-
tasp’1 dinine davetle bu din kabul edilince, Kiigtasp’in oglu Isfen-
diyar bu dini sark ve garpta yaymaya bagladi. §amanlik Belh’in
sarkina atildi.'#? Fakat dinin asil Tiirk iilkeleri icinde yayildigina
dair bir alamet yoktur.

Ancak Mazdek (veya Miizdek) hareketine aksiilamel olarak
tekrar canlanan ve onu Iran’in her tarafinda yok etmeye galisan
Mazdeizm hareketi bu ilk hizin tesiriyle Tiirkistan icerilerine de
sokulmustur. Bu devirde Mazdeizmin bir¢ok Tiirk memleketi-
ne girdigine Islaim kaynaklarindan 6greniyoruz.'* Islam ordu-
lart hicri I. ylizyil sonlarinda Tiirkistan’a geldigi zaman muhte-
lif yerlerde mazdeist Tiirklerle kargilagmigtir.'** Derin tafsilati
din tarihlerinialakalandiran bu mesele, yalmz [ran mistisizminin
Tiirkler arasinda ne zamandan beri ve ne derecede yayilmak im-
kén1 buldugunu goérebilmek igin bizi meggul eder.

Fakat Maniheizm, Mazdeizm ile ilk bakigtaki biitiin benze-
yiglerine ragmen, mistik ve insani bir dindir. O, diger dinlerden
farkli olarak bir peygamberin eseri degildir. Fakat gnostique bir
muakale sisteminden dogmustur. Maniheizmi kuran yaratici bir
dini sahsiyet olmakla beraber, bir peygamber degil, fakat bir thé-

141 Kayra Han, Radloff tarafindan Aus Sibérien’in ikinci cildinde Altay
kozmogonisinin en yiiksek ilahi1 olarak gosterilmektedir. Ziya Bey ve
Kopriilizdde Fuad Bey’i takiben bunu Karahan diye yazmigtik. Abdiil-
kadir Bey metinle mukayese ederek tashih etmistir.

142 Ebu Reyhan-el-Biriini, Tahkiku Ma’lil-Hind, s. 10.

145 Yakut-u Hamevi Mucemd-iil-Biilddn’da, Belh’te “Nev Bahar” ismin-
deki atesgede hakAkmda izahat veriyor (cilt 8, s. 322). Bunun hakkinda
el-Birtni’nin El-Asdr-il-Bdkiye’sinde de malimat var.

43 Kuteybe’nin Tiirkistan fiituhati hakkinda izahat veren melihalarda
bulunabilir.
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osophe idi. Bu gnostik cereyan kendi bagina bir tarikat halinde
baslayip Misir’dan Cin’e kadar uzanmig olan beynelmilel bir ki-
lise tegkiline muvaffak olmustur.'*3

Dinin miiessisi olan Mani, Stesiphon’da (Selefke) dogdu
(215-216). Anasi ve babasi Partlarin yiiksek zadegdnindan idi.
Sapur, Hiirmiiz ve Behram zamanlarinda yasadi. Mani biiyiik
bir miitefekkir ve sanatkardi. Her seyden once yiiksek, edebi bir
kiymeti olan yedi eser viicuda getirmistir. Bunlardan birisi Sa-
pur’a ithaf ettigi Sabuhragan olup Farsga yazilmigtir. Digerleri
Siiryanice idi.

Mani’nin kurdugu bu yeni din iki esash unsurdan tegekkiil
eder:

a) Nazari ve muakalevi esas. Filhakika o, her seyden 6nce He-
lenik felsefe, Yeni Platonculuk, Aramfi ilahiyati (Hiristiyanlik) te-
sirleri altinda viicuda gelmis olan Gnostik bir felsefe yahut daha
uygun tabirle teozofidir. Maniheizm bu itibarla eski Zerddst iti-
katlarina, Babilonizme, aym zamanda dayanan, fakat onlar1 Is-
kenderiye Okulu ve Hiristiyanlik sevkiyle miifrit bir mistisizme
stiriikleyen ¢ok genis bir senkretizmdir. Mani’nin nazari bir su-
rette miilhem olmadig1 yalniz Budizmdi. O, Buddha’nin ismin-
den bagka bir gey bilmiyordu. Diger cihetten Yahudilige kars:
miicadele etmekte idi. Bu miicadelede Hiristiyanlarla birlesiyor,
hatta bir dereceye kadar onlardan miilhem oluyordu.

b) Mitolojik unsur: Mani’nin yeni dini ¢ok genig mistik bir
sistem olmakla beraber, telif¢ilikten dolay: eski Manilerin biitiin
mitolojik bakiyelerini de toplamaktaydi. O, bunlari, metafizik ve
ahlakimin sembolleri olarak kullamyordu. Bu suretle “logos”tan
sonra “mitos” geliyordu. Maniheist sistemde mitoslarin rolii o
kadar biiyiiktiir ki bu sayede eski Zerdiist sembollerinin yanin-
da kozmik ve sembolik bir {sa’nin yer tuttugu goriiliir. Boylece
Mani dininde her sey mutlak bir varliktan ¢ikimig, fakat sonra-
dan iki zit prensibe ayrilmigtir. Bununla beraber o zit prensipler

1% E. Chavannes ve Pelliot, “Un traité manichéen retrouvé en Chine”
(Journal Asiatique, 1. 1913); Misir ve Habesistan’a kadar uzandigi
hakkindaki kaynaklari ileride gérecegiz.
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gene bir yere ulagacaktir. Bu suretle vahdetgilik, teslis ve diializm
fikirleri yan yana yer tutmaktadir.'#

Maniheizm, Iran’daki igtimai gerginligin dogurdugu bir ak-
siilamel ve agagi tabakalarin teheyyiiciyetinden dogmusg mistik
ve mutlak¢i bir hamledir. Budizm gibi memleketinde kalmaya-
rak derhal etrafa yayilmasi ve bilhassa dig iilkelerde yer tutmasi
bundan ileri gelir. Eski Iran dininin ikiciligi eski Tiirk dini gibi
terkipgi ve ahenkgi olacak yerde miicadeleci ve antagonist oldu-
gu igin Tirk dini bu ihtilalci ve mistik aksiilameli dogurmadig
halde, Iran dini Maniheizmden bagka daha birkag defa bu ak-
stildmelin dogmasina sebep olmugtur.'*’

Uzun zamandan beri Maniheizmin yalmz Orta Asya’da ve
Tiirkler arasinda yayildig1 bilinmekteydi.'*® Son senelerde Mi-
sir’da bulunan yeni bazi vesikalar bu dinin giineyde Habeysis-
tan’a kadar da uzandigim gostermektedir.'*® Maniheizmden
once Tiirkler arasinda Zerdiistliigiin de mahdut bir nisbette ya-
yildig1 biliniyor.!*° Fakat bu yeni din az zaman zarfinda pek ¢ok
taraftar buldu. Miladi 8. yiizyihn ortalarinda Uygur Ham Bogiik
Han Mani mezhebini kabul etmis ve o zamana kadar Budist olan
halkin miihim bir kism1 da bu dine ge¢mislerdir.''

8 H, H. Scheader, Manichaismus (Die Religion in der Geschichte und
Gegenwart), M. A. Kugener F. R. Cumont, Recherches sur le Mani-
chéisme (1912), Alfaric, Des écritures Manichéennes (Paris, 1918), E.
Blochet, “Orta Asya’da Mazdeizm” (Kopriiliizdde Fuad Bey tarafindan
terciime edilmistir, Milli Tetebbular Mecmuast).

17 Mazdeizine karg islamiyet’ten 30 sene 6nce dogan Mazdek hareke-
ti Kubat zamaninda biitiin Iran’t kaplamug, fakat Nugirevan zamaninda
mahvolmustu.

48 A. von le Cogq, Tiirkische Manichaeia (Aus Chotscho, Berlin 1912).
49 Von Karl Schmidt, “Nette Originalquellen der Manichismus aus
Aegylen”, Zeitschrift fiir Kirhengeschicte. L. I1. 1933, H. H. Schaeder
Scmidt und Polotsky, Ein Mani Fund aus Aegyplen (Gonomon. Son-
derabdruck, Juli, 1933).

130 Ko6priiliizide Mehmed Fuad Bey, “Tiirk Edebiyati Tarihi”, Journal
Asiatique, Drouen’den naklen.

13 Kopriiliizide Mehmed Fuad, Age., ayni zat, Tiirk Tarih-i Dini (Mil-
kiye notlari).
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Sunglar devrinde yasayan Yan Kuan’a nazaran Uygurlar
771°de memleketlerinin muhtelif yerlerinde Mani mabetleri ku-
ruyorlardi. Bu dine mensup olanlar beyaz bir elbise ve beyaz bir
basghk giymekteydiler. 9. yiizy1l icerisinde Cin’e gelen Uygurlar
Mani mezhebine mensuptu. 806-820 senelerinde Hu-Nan-Ku
ve Tay-Yuan-Fu’da Mani mabetleri yapildi. Karahoca’da 980 se-
neleri civarinda Budist mabetlerinin yaninda Mani mabetleri go-
riilmekteydi.'>? Maniheizm Uygurlar arasinda bin senelerine ka-
dar az cok devam etmis, fakat Islamiyet’in tamamuyla yerlesme-
sinden sonra kaybolmustur. Cin Tiirkistanr’nda bulunan Tiirkce
eserlerden biiyiik bir kism1 Maniheizme aittir. Bunlarin arasin-
dabizzat Mani’nin Sabuhragan’inin Tiirkgeye terclimesi oldugu
gibi'>* baz1 dini kitaplar1'>* Mani sarkilar1 ve ilahileri,'>* tedavi
fennine ait risaleler,'>® Mani mabetleri,'>” nihayet mabetler veya
eserlerin {izerinde bulunmug Maniheist mitoslarini tasvir eden
bazi resimler ve minyatiirler'*® bulunmaktadir.

Simdiye kadar Alman Tiirkiyat¢ilarinin tahlil ettikleri bu eser-
ler Berlin’deki Volkerkunde Miizesi’nin Turfan kisminda bulu-
nan Maniheist eserlerinin ¢cok ehemmiyetsiz bir par¢asindan iba-
rettir. Tiirkler arasina Budizinden sonra giren ve onun bagladi-
g1 mistik terbiye tesirlerini kuvvetlendiren bu yeni din mistik bir
edebiyat ve sanatin devam ve inkigafina sebep olmustur. Fakat
su ciheti unutmamalidir ki, Maniheizm daha felsefi ve miicerret

152 E. Chavannes, Documents sur les Tou-Kioue.

153 Bu terciimeden Prof. Scheader bahsediyor. W. Bang, Manichaeisc-
he Laien-Beichtspiegel 1922, (Bu kitap onun Tiirk¢e niishasinin tahlil
ve tercumesidir).

15* D. W. K. Miiller, Chuastuanift.

155 A. von Le Coq, Ein Manichaeisches buch (Fragment ans Chotscho),
bundan bagka gene Prof. Miiller’in I, I1, I11. Uigurica’larinda bazi Mani
eserlerinin tahlili vardir. W. Bang, Manichaeische hymnen (Extrait de
Muséon) 1925. W. Bang und A. von Gabain, Tiirkisch - Turfan Text 111,
Der Grosse hymnus auf Mani, Berlin 1930.

156 Dr, G. R. Rachmati, Zur Heikunde der Uiguren, 11.

157 E. W. K. Miiller, Der Hofstadt eines Uiguren Kénigs, Berlin.

138 A. von Le Coq, Auf Hellas spuren in Ost. Turkestan. 1926 (Absch-
mitt: Mani und seine Lehre, s. 13-20).
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bir din oldugu i¢in Budizm gibi Mogolistan’da, Sibirya’da ve go-
cebeler arasinda yayilmamug ve Tiirklerin en medeni biiyiik se-
hirlerinde yani Maveraiinnehir’in bazi sehirleriyle'*® bilhassa Cin
Tiirkistanr’'nda kalmgtir.

Islam kaynaklarinda da Maniheizmin Tiirkler arasindaki ya-
yihgina dair maliimata rastliyoruz. Bilhassa el-Birani, Maniheiz-
min dogusu ve yayilist hakkinda esasl izahat veriyor. ibn Nedim,
el-Fihrist'inde 9. yiizyllda Maveraiinnehir’de Maniciligin yayildi-
gin1 soylityor.'®® Buna mukabil Mahmut Kasgari, Divdn-1 Liiga-
ti’t-Tiirk’te Uygurlarin Islim’dan 6nce tamamiyla Budist olduk-
larini zikrediyor. Diger cihetten eski Uygur eserlerinden birgo-
gunda bunlarin Maniheist olduklarina hitkmetmek lazimdir. Ri-
vayetler arasinda esash farkin sebebi su olabilir: Uygurlarda her
sehir miistakil kiigiik bir devlet halinde olup ayni1 zamanda Bu-
dizm, Maniheizm ve Mazdeizm dinleri eski Samanizmin yaninda
muhtelif kisimlarda yer bulabilmistir.

Aldeddin Ciiveyni’nin Cihdnkiiga’sina nazaran Uygurlar Sa-
mandirlar. B6gii Han zamaninda Buddha dinini kabul ettiler; fa-
kat bu din tamamen umumilesemedi. Uygur metinlerinde de bu
hadiseye ait vesikalar goriiliiyor. Bogii Han’in Maniciligi kabulii
hadisesi ¢ok dikkate sayandir. “Evvelce et yiyen kavim bundan
sonra piring yiyecek; dnce adam &ldiiriilen bu iilkede bundan
sonra hayir ve adalet hiikiim siirecek.”'®

Ayni vesikada biitiin kavmin bu dini kabul ettigi sdyleniyorsa
da, diger membalarin deldletiyle bunun miibalaga oldugu s6y-
lenebilir. Zikrettigimiz Uygur vesikasi yukaridan beri tekrar et-
tigimiz mistisizmin Tirkler arasinda yayilma sartlarin1 goster-
mektedir. Siyasi hakimiyetini muhafaza eden Tu-kiyu hiikiim-
darimin Buddha dini miinasebetiyle 6nce zikredilen ifadesiyle,

159 W. Bang, Manichaesche miniaturen (Sonderabdruck).

%0 Maveratinnehir Arap ordulari tarafindan iggal edilmezden 6nce ora-
da Dihkanlarin Maniheist oldugu ve bu kitada Maniheizmin fevkalade
yayilldigi malumdur; (K6priiliizdde Fuad Bey, Tiirk Tarih-i Dini ve Tiirk
Edebiyat: Tarihi ve H. A. R. Gibb, Orta Asya’da Arap Fiituhati, (Mii-
tercimi: M. Hakki).

18! Bu sGzler Uygur metinlerinde goriiliiyor.
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Cin, Tibet ve Arap istilalar: altinda kalan ve uzun miiddet siyas?
bir vahdet kazanamayan Uygur iilkesindeki bu vaziyet arasinda
ne kadar esash fark oldugu meydandadir. Nitekim Amr b. Céhiz
Fezailii'l-Etrak’ta diyor ki: Dokuz Oguzlar (Uygurlar) Manici
mezhebini kabul ettikleri zamana kadar cesur bir milletti. Mani
mezhebini kabul ettikten sonra galebe daima Karluklar tarafin-
da kaldi. Barthold her ne kadar'®? bu fikri tenkit ederek Mogol-
larin Budist olduklar1 halde cengéaverliklerini muhafaza ettikleri-
ni, Avrupahlarin Hiristiyan olmalarina ragmen muharip kaldik-
larim sGyliiyorsa da, hakikatte bu dinleri kabul eden milletler ya
onun i¢in lazim gelen, psikohistorik istidatlara maliktirler, yahut
bu dinleri kendi sahsiyetlerine irca ederek, taninamayacak kadar
hususi bir renk vermektedirler.

Ebu Reyhan’a gore Manici bakiyeleri Tiirkler arasinda da-
ginik olarak devam etmektedir. Bilhassa Islam iilkesi digindaki
Tiirkler arasinda ¢oktur.

Tiirkler arasinda mistik itikatlarin (her zamandan ziyade) bil-
hassa 7. ve 8. yiizyillar arasindaki bu kolay yayilis1 hadisesi de
stiphe yok ki tesadiifi degildir. Bu yiizyillarda Tu-kiyu devleti
parcalanmig, Tiirkler muhtelif kiigiik devletlere ve derebeyliklere
ayrilarak Cin’in bir cihetten hegemonyas altina girmeye mecbur
olmuglardi. Hakimiyetin gevsemesi zaruri olarak nehiy mekaniz-
masi yerine teheyyiiciyet hadiselerine inkisaf vermekte ve mistik
fikirlerin yayilmast i¢in istidatlar hazirlanmaktadir.

Tiirkler lizerinde mistik bir tesir yapan dinlerden birisi de
Hiristiyanhktir. Orta Asya’ya Nesturi rahiplerinin gotiirdiigii bu
din, siiphe yok ki diinyamn en mistik itikatlarindan birini temsil
etmektedir. Fakat Ortodoks Kilisesi tarafindan Bizans’tan tard
edilen Nesturilik Hiristiyanhgin nispeten rasyonel sekli oldugu
icin'®> Hiristiyanhigin bu mistik tesiri de olduk¢a mutedil, hat-
td Budizm ve Maniheizme nazaran ¢ok ehemmiyetsiz kalmigtir.

Muhtelif mezhepler arasindaki ayrihklar her ne olursa olsun,
Hiristiyan mistisizminin miisterek vasfi “mucize karsisindaki

162 Barthold, Orta Asya Tarihi, Ragip Hulusi Bey terciimesi, s. 48.
165 Grande Encyclopédie, “Les Péres de I’Eglise” ve “Hétérodoxie”
maddeleri.
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hayret”tir. Hiristiyanhga gére mucize mister dleminin kapisidir.
O, bizzat irrasyoneldir ve asla rasyonalize edilemez. Saint-Paul
ve Saint-Jean’in ihtidalar1 mucizeler karsisindaki mistik hayret
ve dehsetlerle baghyordu. Psikolojik lisanla ifade edecek olursak
Hiristiyan mistiginin esas karakteri “kendinde Isa’y1 yagayan bir-
samh bir vecdli” (extatique) olmasidir. Yogiler de'¢* mistik hali
doguran temerkiizdiir (concentration): Hareketsiz kalma, ken-
dini bir noktaya dikip durma, bir nevi suni katalepsi hali vb... ile
temerkiiz elde edilir. Bu suretle mistik, esya ve hayati tezahiir-
lerle aldkasim keser. Bazi iptidai cemiyetlerde'®® eski Hint ve
[ran’in bazi mezheplerinde, eski Yunan'®® mistiginde vecd halini
doguran ilaglar, ickiler gibi bazi suni vasitalardir. Hiristiyan mis-
tiklerinde bunlardan ikisinin de esash bir rolii gériilmiiyor. Ora-
da mistigin vecd halini doguracak kendi hayatinda Isa’y1 yasa-
mak, onu misal olarak alip mistik hali ahlaki action’da tahakkuk
ettirmektir. BOylece vecd halini hazirlayan inziva, perhiz, siik(t
vb sartlarda Hiristiyanhk diger mistisizm sekilleriyle birlesmekte
ise de, bilhassa isa’nin taklidi yani martir meselesinde onlardan
ayrilmaktadir,

Siiphe yok ki Hiristiyan mistisizminin kokleri bir cihetten Ka-
balizmde goriilen Yahudi mistisizmine, diger cihetten de Yeni
Platonculuk vasitasiyla Yunan misterlerine inmektedir. Fakat o,
bunlardan farkli yeni bir sekil olarak meydana ¢ikmugtir. En miif-
rit ve milkemmel numunelerini Mme Guyon, Molinos, Sainte
Théreése ve Saint Jean de la Croix’da veren bu din Orta Asya’ya
Tiirkler arasinda yayildigi zaman olduk¢a mutedil ve aklilesmis,

164 Yoga da Patanjali ismi verilen ve Hindistan’da islim{ devirden sonra
dogmus olan mistik bir cereyandir. Bu cereyan: Ebu Reyhan-el-Bir{ni
Tuhkiku Ma’lil-Hind’inde hususi bir fasilda tetkik ediyor; (Tiirk Tefek-
kiirii Tarihi ikinci cildinde buna ait izahat vermistik).

'65 [slam’dan Onceki Araplarda hurma sarabinin bu roli meghurdur.
Bircok iptidal cemiyette dini istigrak vasitasi olarak kullanildig: gori-
liyor (Létourneau, La Psychologie ethnique).

186 Dionysos ayinlerindeki sarap ile Eleusis ayinlerindeki sarap ayn: rolii
oynuyor. Eski ran’da Cemsid, Mevlevilerde ve diger bazi {slam sdfi-
lerindeki sarap, Bektasilerdeki dem dinf istigrakin sembolii olarak kul-
lanilir.
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bir nevi monoteizm haline gelmis bulunuyordu. Bundan dolay:
Tiirkler arasinda yeni bir alfabenin yayilmasina,'®’” Akdeniz me-
deniyetine ait bazi eserlerin girmesine yardim eden bu tesir mis-
tik terbiye noktasindan kuvvetli bir iz birakmmig degildir. '

Hiristiyanlik ilk 6nce, Selguklulardan 6nce Anadolu’ya Ru-
meli yoluyla gelen Uzlar ve Pecenekler arasinda yayilmigt:.'®®
Avrupa’y: istila eden Tiirk kavimlerinden Bulgarlar, Macarlar
ve Hunlarin bakiyeleri —kendiliginden— Hiristiyanlagimglardir.
Orta Asya’ya misyonerler seklinde sokulan Hiristiyanlar da mii-
him bir miktardadir. 5. yiizyil sonlarinda Bizans’tan tard edi-
len Nesturi misyonerleri iran yolundan Maveraiinnehr’e girerek
Cin’e kadar sokuldular. 518 Konsili'nde Bizans’tan tard edilen
Yakubiler de buraya sigindilar.

ibn Nedim’e gére o zaman Cin’e seyahat eden bir misyoner
orada yalniz bir Hiristiyan bulabilmistir. Ebu Delf seyahatname-
sinde yalniz Cigiller arasinda Hiristiyan Tiirklere rastlandigim
sOyliiyor.

Tiirkistan’a Hiristiyanhk 7. yiizyil igerisinde girmeye baglad.
Fakat orada hi¢bir zaman bir Hiristiyan cemaati viicuda gelmedi.
Hiristiyanhgin yayihs1 daima miinferit ve mevzii kaldi. Turfan’in
sarkinda Bulayik kasabasinda kitabeler, eski Bulgar memleke-
tinde mezar taglar1 arasinda Hiristiyanhga ait vesikalar da bu-
lunmaktadir.

167 8. yiizyll baglarindan 11. yiizyila kadar kullanilan Uygur yazisina
esas olmugtur. Bu yazi ve Nasturi rahiplerinin tesirleri hakkinda; Kop-
riiliizdde M. Fuad Bey, Tiirk Edebiyat: Tarihi.

168 Brockelmann, C. Fink, Leipoldt, Littmann, Geschichte der Christlis-
chen literatur des Orients, Leipzig, 1907. Baumstarch, A.; Die Christlis-
chen literatur des Orients, Leipzig, 1911. Orta Asya’da Hiristiyanligin
tesirleri hakkinda bilhassa Prof. Barthold’un Christentum in Mittela-
sien’i ile aym zatin Die Ausbreitung des Christentum in Asien en mithim
kaynaklardir. Uygurlar tarafindan viicuda getirilmig Hiristiyanhga ait
eserler de oldukga biiyiik bir yeki@ina ¢ikiyor. Bunlardan pek az1 Miiller
tarafindan Uigurica’larin igerisinde negredilmistir.

169 Abdiilkadir Cami Baykut, Hiristiyan Tiirkler adli eserinde Selguklu-
lardan 6nceki Anadolu Tiirklerinin Hiristiyanligi meselesine temas et-
misti.
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Barthold, Orta Asya’da Hiristiyanlik adli eserinde'’ bu dinin
Tiirkler arasinda miinferit ve mevzii olarak girdigini g&steriyor
ki, bu netice islam kaynaklariyla tamamiyla uyusmaktadir. Fakat
Kazvin?’ye dayanarak Guz’larin Hiristiyan olduklarini iddia etti-
gi zaman ¢ok ileriye gitmektedir. Kazvini’nin kaynagi olan Ebu
Reyhan, bilakis Guzlarin arasinda en fazla Samanhgin yayildigi-
mi zikrediyor. Hasili, Islami devirde yetisen Tiirk mistikleri iize-
rinde eski bir Hiristiyan tesirini aramaya imkan yoktur.

Tirkler arasinda yayilan mistik dinlerden biri de Yahudilik-
tir. Bu din Tiirk kavimleri arasinda pek mevzii bir halde kalmig,
Hazarlarla Kinm’dan bagka yere yayilmamistir.

Ebu Zeyd Belhi Kitabii’l Bedi’ ve’t-Tarih’te Hazarlarin tama-
muyla Yahudi dinine salik olduklarim s6yliiyor.!”! Fakat Kazvini
bunun miibalaga oldugunu g&stermektedir. Ona gére Hazarlar
arasinda Miisliman, Hiristiyan, Yahudi ve Samani cemaatleri
vardir. Esasen Hazar Tiirkleri eski Hunlarin bakiyesi, Bulgarlar
ve bir kisim Avarlari1 toplayan mubhtelif bir tiptir.

Ahmed bin Fadlan seyahatndmesinde de Hazarlar arasin-
da Yahudi, Hiristiyan, Miisliman ve Saman karigik oldugunu
sOyliiyor.'”? Ona nazaran bu muhtelif din Siilikleri birbiriyle iyi
gecinmekte olup Hakan her dinden kendine birer vezir intihap
ederdi. Yahudiler, Bizans tarafindan tard edilmeleri iizerine Ha-
zar hakanina iltica etmiglerdir. Hicretin 2. yiizyiinda Hazar se-
hirlerinde birgok Tiirk bu dini kabul etti.'”> Devletin inkirazina

170 Bu kaynag1 6nce de zikretmistik.

" Buhara'da [ran vasitasiyla sokulan Yahudiligin izlerinden bahse-
diliyor, (W. Basher, “Jiidisch Persisches aus Buchara”, Zeitschrift der
Deutschen Morgenldndischen Geselschaft, 1901-1902, (no: 55, s. 241
no: 56, s.210).

172 Kitabii’l bedi-ve't-Tarih, cilt 4, s. 66.

175 Evvelce bahsettigim Tiirklerin miisamahali Pagan ruhu burada da
goriiliiyor; nitekim Cengiz zamaninda Mogollar da aym karakteri ta-
styorlardi. E. Gibbon’a nazaran Hiristiyan dini taassup harpleri ve En-
gizisyon déneminde Cengiz Imparatorlugu’nda en biiyiik din? hiirriyet
goriiliir. Ayni memlekette bonz, imam, rabbin, nestoryen ve Katolik ra-
hibi beraberce telkin yapiyorlardi. Ed. Gibbon, Histoire de la décadence
et de la chute de ’Empire Romain, (gev. ].A. Buclion, Paris, Delagrave,
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kadar Yahudilik Hazarlarin resmt1 dini olarak kaldi. 11. yiizyilda
bunlar Kirim’a iltica ettiler. Hala Karaim ismi verilen Yahudiler
Kirim’da dini ibadetlerini Tiirkge yapmaktadirlar.'” Yahudilik,
kapali cemaat mistisizmi ile Hiristiyanlik da maglup ziimrelere
mahsus karakteriyle Tiirkler arasinda yayillamamugtir.

Islami Devir: Biiyiik Tiirk imparatorluklarinin pargalandig
ve Maveraiinnehir’le Cin Tirkistan’'nda mubhtelif siyasi niifuz-
lar altinda zayif bir Tiirk derebeyligi rejiminin kuruldugu'” 7.
ve 8. yiizyillar icinde mistisizm cereyanlar1 sokulmaya baglamig
ve ilk mistik terbiyeyi vermislerdi. 8. yiizyil sonlarinda Islam im-
paratorlugu da istila kuvvetini kaybederek zayiflamaya bagladi-
g1 icin Iran, Azerbaycan ve Anadolu’ya dogru akan biiyiik Tiirk
muhacereti iki ylizyillik fasiladan sonra tekrar biiyiik imparator-
luklarin kurulmasina imkan verdi. Karahanhlar, Samanogullari,
Gazneliler, Selguklular birbiri arkasindan bu yeni Tiirk hakimi-
yetinin bagina gecen hanedanlar oldu.

Fakat bizi burada alakadar eden bilhassa Islam Tiirk mistik-
lerine mahsus vasiflardir. Bunlarin tespiti onlardan her birinin
ayn ayr1 tetkikine bagh ise de'” burada yalniz umumi vasiflar
tizerinde durmaliy1z.

tome IL s. 784). Halbuki Barthold’un da hayretle kaydettigi gibi bir agk
dini olan Hiristiyanhk dogrudan dogruya Ehli Salip harplerini dogur-
mugtur. Hatta bu din1 tesamuhsuzluk daha yakin zamanlarda beynelmi-
lel muahedelerle tasdik edilmistir: 1555’te Charles Quint ile Protestan
prensleri arasinda aktedilen Augsburg musalahasinda gu madde vardir:
“Cujus regio, hujus religio”, yani “kimin mintikasinda ise onun dinine
tabidir.” Bu kaide ancak 1815 Viyana Muahedesi'nde lagvedilmistir.
Bu hiikmiin mahiyetini ve fecaatini anlamak igin Fatih’in, Cengiz’in,
Ekber Sah’in ve Hazarlarin dinf siyasetleriyle mukayese etmek kafidir.
174 Sapsaloglu Siireyya, “Karaim Tiirkleri”, Tiirk Yurdu, 1928.

175 Bu derebeylik birbiriyle miicadele ederek ekseri Cin’e cizye ile bag-
It oldugu gibi, daha sonra Karluklarin istilasina ugramig ve Karahanl
devleti kurulmustu.

176 Tiirk Tefekkiir Tarihi, cilt. 11.
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1) Tirk mistiklerinde, miicerret metafizikgi karakter yerine
ekseriya ameli ahlakg¢i bir vasfin hakim oldugu goriiliiyor."” Be-
dii bir gaye ile tasavvuf yapanlarda bile bu ahlak¢t ve ameli vasif
fark edilir: Mevlana gibi.

2) Gene bunun neticesi olmak iizere Tiirk mistikleri ekseriya
nizamci ve tegkilatgidir. Bazi Batini ve Alevi hareketleri miistesna
olmak iizere, hicbirisinde mevcut ictimai nizama muhalif anarsik
bir ruh yoktur. Bu itibarla halk arasindaki kapah mezheplerle Is-
lami Tiirk mistiklerini karigtirmamahdir.

3) “Kamil insan” telakkisinde gerek Orta Asya, Uygur metin-
leri gerek [slami eserler iizerinde (Abdiilkerim el-Cili gibi) Ma-
niheizmin kuvvetli tesirleri goriilmektedir.!” Bu da bize Islam
Tiirk mistiklerinin muhtelif tesirlerden miistakil olarak tetkik
edilemeyecegini gosterir.

4) “Yetmis iki millete bir gdzle bakmak” akidesi bir cihetten
islam telakkilerinin,'™ diger cihetten eski Tiirk dininde hakim
olan tesamuh fikrinin neticesidir. Muhyiddin Arabi gibi biiyiik
bir Arap mistiginin dini harpleri tegvik etmesi,'*® Hiristiyanhgin
Haglh Seferlerini alevlendirmesinin dini tesamuhsuzluktan ileri
geldigi goriiliiyor.

Bu hal, Bektasi ve Yenigeri gibi dogrudan dogruya muharip
Tiirk mistiklerinde bile yoktur.

Fakat hanedan ve isim degismelerine ragmen hakikatte Altay-
lar’dan Akdeniz’e kadar uzanan tek bir Tiirk imparatorluguydu.
Bu imparatorluk 11. yiizyila kadar siyasi biitiinliiglinii muhafa-
za ettikten sonra yeni cografi ve iktisadi sartlara eski tegkilatla-

177 Bu ilk Tiirk mistikleri arasinda bilhassa Yeseviler hakkinda Koprii-
lizide’nin flk Mutasavviflar ile T. Menzel'in “Die altesten Tiirkischen
mystiker”, Z. M. Gesellschaft, 1925, s. 1269’a bkz.

178 Hans Reinrich Schaeder, Die Islamische Lehre von Vollkommen
Menschen, ihre Herkunft und ihre dichterische Gestaltung (Morgenlau-
dische Geselschaft no. 79, 1920, s. 192). Miiellif burada islam felsefe-
sindeki “insan-1 kdmil” ile Maniheizm ve eski Tiirk metinleri arasinda
mukayese yapmakta ve miinasebet gérmektedir.

17% “Lekiim diniikiim veliyedin” akidesiyle eski Tiirklerin pagan ruhu
imtizac etmigtir.

180 Tiirk Tefekkiir Tarihi ikinci cildinde Muhyiddin Arabf fashna bkz.
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rin intibaksizhig: yiiziinden pargalanmaya bagladi. Hakimiyetin
gevsemesi tekrar mistisizm istidatlar1 dogurmug ve bu siirede
11. yiizyildan itibaren Maveraiinnehir ve iran’da ilk Islami Tiirk
mistikleri meydana ¢ikmustir. Bu ilk mistik hareketler iizerin-
de, birgok dinin garpistigi ve birbirine karistigi yukar1 fran Tiir-
kistan mintikalarindaki (evvelce gérdiigiimiiz) biitiin hazirlayic
sebeplerin tesirini eski Tiirk Samanhgina katmalidir. Dogrudan
dogruya Kuran’a istinat eden ve Hasan-1 Basri’den gelen islam
tasavvufunun Tiirk memleketleri igerisinde bazi hususiyetler ve
yeni renklerle yayilmasini ancak bu suretle izah edebiliriz.'®'

islam tasavvufunda (menge ve devirlerin birgok farkini bir
tarafa birakacak olursak) bazi miisterek esaslar1 tespit etmek
miimkiindiir. '82

a) Biitiin sufiler nazarinda “Varlik birdir ve o da Allah’tir.”

b) Insanin son gayesi, infirad’t birakmak, varligin birligine
karigmaktir.

c) Kéamil insan, igte bu mertebeye yiikselen, yani varhigin bir-
ligine karigandr.

d) Birligin yani Allah’in hakikatine varmak i¢in nefis bilgisin-
den yola ¢tkmahdr.

Kuran’dan baglayarak Yeni Platonculuk, iran dinleri tesirle-
rini toplayan ve tam bir senkretizm halini alan islam tasavvufun-
da bu umumi esaslar hemen hemen biitiin mistisizmler arasinda
miigterek olan noktalardir.'®

5) Mengeleri Tiirkistan veya Anadolu olup, dogrudan dogru-
ya Tiirklere ait olan tarikatlarla, menseleri Arabistan, Hint veya

18! [slam tasavvufunun mengeleri hakkinda Massignon’un La Passi-
on d’Al-Halladj, mnartyre mystique de llslam (Islam’m Mistik Sehidi
El-Hallac’in Cilesi, 1922) adli meghur eseriyle Sehristani’nin Milelii
Nihal’ine bkz.

'82 Hasan Ali Bey’in Tiirk Edebiyatina Toplu Bir Bakig’ta (1. kitap) bu
umumi vasiflar misalleriyle beraber gok giizel toplanmistir. Bunun igin
Tiirk Tefekkiir Tarihi (cilt 1 ve I1.) ile Carra de Vaux’nun fsldm Miite-
fekkirleri ile Massignon’un eserlerine bkz.

185 fsl4m tasavvufunun bu senkretist karakteri hakkinda da gene Trirk
Tefekkiirii Tarihi’ne (cilt 1) bakiniz.



366 Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler

iran olup Tiirk memleketlerine sonradan giren tarikatlar arasin-
da mukayese yapacak olursak, goriiriiz ki onlar harici tegkilat ve
merasim hususunda oldugu kadar, edebiyatlar1 ve tasavvufi go-
riigleri itibariyle de farkhdirlar. Bu farklarin tespiti, tarikatlardan
her birinde ayr1 ayr1 tahlili tetkiklere baghdir. Fakat umumi su-
rette denebilir ki Tiirk tarikatlarindaki mistisizm daha fazla tes-
kilata merbut, devletlesmeye ve ortodoksi ile uzlagsmaya elverisli,
daha sathi ve beseri mahiyettedir. Ferdilesmek, fazla deruniles-
mek ve bir metafizik halini almak istidadi azdur.

Ask felsefesini siir haline getiren en biiyiik Tiirk mistigi Mev-
lana ile herhangi bir Iran mutasavvifi (iran hikmetini Islami ge-
kilde devam ettirenler) veya Arap mistikleri (bilyiik metafizikgi-
ler: Muhyiddin Arabi, ibn Seb’in vb gibi) mukayese edilirse bu
vaziyet anlagihr. Bu meselelerin derinlestirilmesi ancak Islami
devirdeki Tiirk mistiklerinin tetkiki ile miimkiin olacaktir.'8*

Tiirkistan ve Maveraiinnehir’de dogan mistik hareketler iize-
rinde oradan 6nce gegmis veya gegmekte olan mubhtelif mistik
cereyanlarin tesiri oldugu gibi, bizzat bu Islami Tiirk mistisiz-
minin de sonraki Hint mistisizmi, mesela Patanjali {izerinde te-
sirleri muhakkaktir.

Genellikle mistisizm, ruh? tamamlanma (intégration) igin in-
sanin yaptig1 bir nevi aksiyondur. Bu aksiyon kirilinca insan de-
ranilesir ve igine kapanir. Mistik aksiyonun hangi psiko-historik
sartlar altinda dogdugunu yukarda gérmiistiik. Bilyiik mistikler
hususi istidatlara malik olan fevkalade insanlardir. Bunlar devrin
umumi ruhunu gosteren mistik aksiyonu yaratirlar. Tarikatlar,
cemaatler, gizli mezhepler bu umumi ruhi héletin taklit edilmis,
anane halini almg sekilleridir. Mistisizm, itiyatlastikca aktifligini
ve ciiretini kaybeder. Pasif, kapali ve muayyen bir ziimreye miin-
hasir batini (ésotérique) bir vasif almaya baslar.

I. Arap istilasindan sonra Tiirkistan’da siyasi itisaf ve eski
mistik dinlerin tesiri Islami Tiirk tarikatlarim dogurdu.

184 Kopriiliizdde Fuad Bey ve talebelerinden Baki Bey, Sadettin Niizhet
Bey ile T. Menzel'in, Burhan Umit Bey’in, Hasan Ali Bey’in muhtelif
parcalariyla meggul olduklari bu mevzu gittikge daha isglenmis bir ze-
min haline gelmistir.
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I1. Anadolu’da Hagh Seferleri, Mogol istilasi ve siyasi inhila-
lin dogurdugu muvazenesizlik ve teheyyiiciyet hali yeni bir mis-
tisizm temayiili dogurdu. (13.-15. yiizyillar).

[I1. Anadolu’da Osmanl istilasi ve tazyiki Celali hareketleriyle
beraber mistik temayiilleri de kuvvetlendirdi.

IV. Umumiyetle Tiirk mistikleri tegkilatgi, ahlakg: ve intisar
edici olmak itibariyle tamamuyla action mystique’i temsil ederler.
[ran mistiklerinde bilakis sanatkar, batini ve sembolist bir de-
runilesme ile pasif vasif hakimdir.

Tiirk Tarihi Anahatlart Miisveddeleri’nden, seri II, no. 32.



~ ANADOLU TARIHINDE
DINT RUHIYAT MUSAHEDELERI

James’in bir ifadesine gére: “Marazi haller, zihni hayatin baz
anasirini, her zaman kendilerini muhit olan diger hadiselerden
tecrit ederek bizzat miisahede etmekligimizi temin ederler. Be-
denin tesrihinde mikroskobun gordiigii vazifeyi bunlar ruhun
tesrininde goriirler.”! Bu miitalaa son devir ruhiyat¢ilarinin ma-
razi guura ne kadar ehemmiyet verdiklerini gosterir. Pierre Janet
nevrozlari tetkik suretiyle hakiki ruhiyata varilacagindan bahset-
ti. Hatta Blondel dahaileri giderek nevropatiyi ictimaiye mukabil
ferdi ve riih1 hadisenin esasi olarak vazediyordu. Diger cihetten
ictimaiyatcilar iptidal cemiyetlerdeki sihirbazdan miitekamil ce-
miyetlerin dahisine kadar biitiin ferdi ve derini kuvvetlerin iza-
hindan vazgegmeye temayiil ediyorlar.

Délacroix ruhiyatin hududunu dini hadiselere tegsmil ederek
James’in “din? tecriibe”deki usuliinii baz: tadilatla tatbik etti.
Sihrin, biiyiiniin tesekkiilinde ferd? amillerin tesirini itiraf su-
retiyle Hubert ve Mauss, Durkheim mektebinden kismen ayrili-
yorlardi. James aleldde din1 halatin nevropatta en parlak, en mii-
kegsef olarak goziiktiigiinii soyliiyordu. Bu kanaat, dinf ruhiyatta
da marazi suurun ehemmiyeti oldugunu gdsteriyor.

' William James, Les variétés de I'expérience religieuse, s. 21.
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Esasen biitiin senestrizik [?] halatin insandan bagka higbir
zi-ruhta bulunmayis1 bu ciheti miieyyid degil midir? Uzvi veraset
hayvanatta climle-i asabiye hastaliklar1 denilen nevi simdiye ka-
dar arz etmemigtir. Iste yeni bir ruhiyatin tesisi hususunda Janet
ve Blondel’e, hattd Freud’a cesaret veren igin bu cephesidir. Ja-
mes i¢in bile uzviyette ciimle-i asabiye inkisaf ettikten ve muhte-
lif maraz1i egkal aldiktan sonradir ki faaliyet-i riihiye baglamigtir.

insanla hayvan tefrik eden en miihim vasiflardan biri asabi-
yettir. Insana “hayvan-1 asabi” demek bu nokta-i nazardan yanhs
bir sey olmasa gerektir. Biitiin hadisat-1 rihiye hissen muharrik
(sensori-motrice) bir suretle zahir olur. Bunlar ise yalmz ciimle-i
asabiyede tekevviin ederler. Ancak bir tehlike kargisinda hareke-
te gelen ve kizan hayvana mukabil, insanin dsab1 daima hal-i fa-
aliyette yahut birgok marazi sekillerde bulunabilir. Hasili Blon-
del’e hak verdirecek derecede denebilir ki, rih? hadisatin hemen
kism-1 4zami der{inl, maraz1 tezahiirle de kendisini gosterir.

ilk bakista James’in biitiin ruhiyatta “sart-11azim” ismiyle bu-
nu temel ittihaz etmesi hakl gibi goriiniiyor. Hatta Letourneau,
Keynes gibi ictimaiyatcilarin tegaddi ihtiyaglarindan baslayan
uzviigtimaiyat1 bunun aynidir. Bu tarz telakkiye temayiil edenle-
re gore nigin hayvanlarin cemiyet tesis etmedigi yahut neden in-
samin haricinde, miitezahir r{ih? hayata basglamadig1 ancak bu
vechile izah edilebilir.

Zira halet-i asabiyeyi kaldiralim, cemiyet ve riihi faaliyet de
beraber kayboluyor. Halet-i asabiyeyi ikame edelim, bin-netice
cemiyet ve rih1 faaliyet mevcut ve hazirdir. Mademki asabi vera-
set riih1 ve ictimal hadisenin tekevviiniinde illiyet derecesinde 1a-
zim bir garttir, o halde rihi veraset de bununla anlagilmig olur.

Halbuki asabi hadisedeki miigabehet hakikattir. Ancak gene
asabi veraseti miieyyiddir. R{h1 hadiseyi onun neticesi ve eseri
addeylemiyorsak mutlaka ya seri bir gekilde riigeymin derunun-
da rahibir kavanin kabul etmek yahut hadise-i rihiyyeyi bilahare
miitehaddis telakki etmek zaruridir. Yoksa ondan miitevellid de-
gildir. Bunun en biiyiik burhani, ciimle-i asabiyyenin baz fika-
r1 hayvanlarda inkisaf etmis olmasidir. Neden ciimle-i asabiy-
ye mevcut oldugu halde, cemiyet ve ruh hayati baglamamugtir?
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Buna karg1 ya hayvan ruhiyatini ve i¢timaiyat-1 sevk-i tabiisini
ishad ederek cevap verilir ya da ciimle-i asabiyenin hal-i rihinin
tekevviini i¢in 1dzim olan muayyen bir tekamiil derecesine heniiz
varmamig oldugunu sdyleyebilir. Evveld hayvan ruhiyati hakkin-
daki miitaladti hatirlatmak icap eder. Saniyen iddia edilen icti-
maiyyat sevk-i tabiisinin climle-i asabiyyeden tamamiyla mah-
rum oldugunu da unutmamahdir. Nihayet son serdedilen delil,
en fazla hakikate yakin gibi goziikenidir. Filhakika zi-ruh ve icti-
mai bir mevcut olan insanda ciimle-i asabiyyeyi en ziyade inkisaf
ve tekemmiil etmig olarak goriiyoruz.

Ciimle-i asabiyye ile ictimai ve rihi hadisenin ayr1 ayr1 bi-
rer sey olduklarimi anladiktan sonra simdi de hayvan ve insan
arasindaki hal-i asabi tahavviiliiniin neden ileri geldigini tetkik
edelim. Alelumum bu tarzda bir taharri igin miiracaat edilen usu-
li takip ederek iptidai insan ve ma’seri tasavvurlarla mesgul ol-
mak muvafik olur. Hubert ve Mauss’un Avustralya kabilelerin-
de yaptiklari tetkiklerle Lévy-Bruhl’ii esas ittihaz edecek olursak
goriiriiz ki iptidai cemiyette “sihir” vecd halinin azami inkigafa
geldigi bir sahadir. Sihirbaz agzindan kopiikler gelen, géziiniin
oniinden hayaletler gecen, dimag bir girdibad icinde donen is-
terik bir adamdir. Hubert’e gore sihri kuvvet nadiren mevrus-
dur. Cok zaman “menasik” ile istigal edenlerden birinin kazan-
dig1 bir itiyattir.?

Miistakbel sihirbaz bir ormana cekilir. Uzun miiddet orada
miinzevi bir hayat gecirir. Daimi vecd anlarinin tevlid ettigi asabi
ihtizazlar temadi eder. Zaten Guyau'nun dedigi gibi “mensek”
ayni fiili, ayni gerait dahilinde tevlid etmek ihtiyacindan yani iti-
yadin binasi olana ihtiyagtan dogmus degil midir? Bu dinfitiyad
bilhassa harici dlemle temas kesildikten sonra daha néfiz bir su-
rette sihirbazin iizerinde kendini gosterir. Nihayet tabiat ve sah-
siyetini derinden derine tebdil eder. Sihirbazin yeni bir hayati
vardir. Eski hayati artik bitmistir. Sihrin an’anatina idhal edilir.
Bu an’anét onun igin kiymetli olur. Hiddet, teessiir, tahayyiil,
gayz gibi asabi haletler bu vasitayla inkisaf ederek ictimai birer
formiil almaya baglar.

2 Hubert ve Mauss, Mélanges d’histoire des religions.
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“Sihr”in icra edildigi mahal, etrafindaki mukaddes egya ve
tabiat, klanin mezarhg: hey’et-i mecmuasiyla bir medine tegkil
eder. Sihirbazla beraber biitiin bu egya ve tabiat bir “kiil” viicu-
da getirir. Ferdilesen kudrette ailenin niivesini aramalidir. Hu-
susiyle aile, teessiisiinden sonra “Maunous” ve bunun ahlafa in-
tikal eden sihr-i kudsi ile lakudsiyi deruni ile hariciyi tamamiyla
tefrik ettiginden bu suretle aile ahldki, izzet-i nefs, gurur, hay-
siyet, kibir vb... gibi hodbini hislerin tesekkiiline meydan ver-
di. Bu suretle aile miicadeleleri, kan davalari ve “intikam-1 gah-
si” temayiillerinin méanas: anlagilmig olur. Vecd-i igtimaide sey-
yal ve tecemmu anlarina mahsus olan cemiyetin kudreti ferdile-
sen gruplarda, ailede tekerriirle itiyad haline gelerek ikinci bir
tabiat meydana getirdi. Bu tabiatin riihi tezahiiratina hiddet ve
kin, uzvi tezahiiratina da ciimle-i asabiyyenin bozukluklar1 yahut
daha umumt bir tabirle “nevroz” ismi veriyoruz.

Bundan anlagihyor ki neviropati bilhassa sihirde tegsahhus eden
ictimai itiyadlarin uzviyette tevlid etmis oldugu bir hal-i mun-
zamdir. Binaenaleyh insanla hayvan arasindaki ciimle-i asabiy-
ye farkimin miivellidi bizzat ictimai hadisedir. Fakat denilecek ki,
sihirbaz iptidai insanlar icerisinde esasen ciimle-i asablyyesi bo-
zuk olan bir kimsedir. Bu istidad onda dinin sirri bir sekilde te-
kevviiniine saik olmugstur. James’in “din{ tecriibe”deki misalleri-
ni ta’'mimen bu hususta Hallac’dan baglayarak Ciineyd-i Bagda-
d?’ye kadar bir¢ok mutasavvifi saymak miimkiindiir.

Sonra ayrica, neden dolay1 ayni asabi halin klanin diger fert-
lerinde tekevviin etmedigi sorulabilir. Buna kars1 evvela sihirba-
zin bilatedric erkan ve menasikin icrasina sevk edildigi itiyad ve
itizalden sonra kendine “kesf ve ilham”in bagladigini soyleriz.
Eger istidadin viicudu hakkinda israr edilirse o zaman da biitiin
etnograflarin Frazer ve Tylor’la beraber mevris hal-i maraziyi
kabul ettiklerini zikretmek kifayet eder. Saniyen aym itiyad ve
i’tizali® biitiin klan efradinda tatbik etmek miimkiin olmadig1 igin
buradan mahdud sahislara inhisar etmesinin sebebini anlariz.

5 Klanin mabudla temasi komiinyon anlarina inhisar eder. Hal-i vecdin
ayn surette idamesi miimkiin degildir. Binaenaleyh mukaddes esya ve
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James’in itiraf ettigi gibi “gayr-1 kabil-i itiraz bir vakadir ki
dinf hayat bir adamin biitiin fikrini ve faaliyetini massettigi za-
man onu garip, eksantrik bir hale koyar”. Bu hal, evvelce miis-
tahzar uzvi gerditin neticesi olmayip bilakis tekrar ve itiyadla uz-
vun iizerinde intiba ve tahavviil tevlid eder. Bu tahavviil miikte-
seb seciyyelerin menfi ve marazi bir tezahiiriidiir. Binaenaleyh
intikal ederek, uzviyetin mukavemetine ragmen birkag nesil ka-
dar devam edebilir. Ve sayet bu hal, biitiin tegkilat-1 ictimaiyye-
nin tebeddiiliinden miitevellid ise o zaman intikal “seri tahavviil”
halinde vaki olarak, bilakis uzviyetin tekdmiilii {izerinde miies-
sir olur.

Bu miitaladdan anlagilir ki din1 ruhiyat, ayn1 zamanda tekev-
viini ruhiyattir. Bu suur hakkindaki telakkimiz her ne olursa ol-
sun, en basit sekli gérmek meraki hepimizde miisterek olacaktir.
Bu suretle rih1 tekdmiil bir an-1 vahidin verebilecegi dahili tec-
riibeye inhisar etmeden biitiin merhaleleri tedkik edilebilecektir.
Dahili tecriibe, riihun tekdmiil safhalar1 hakkinda bizi tenvir etti-
gi halde, tarihi miisahede tekevviin ve inkisaf suretlerini, onu vii-
cuda getiren anasirini izah etmesi itibariyle daha sdmil ve umumi
bir kiymeti haizdir.

Biz buradan umumiyetle dini ruhiyata bir niimune olmak
tizere Anadolu tarihinde tesadiif edilen baghca mutasavviflari,
riihi ve asabiarazin tezahiirleri noktasindan tetkik etmeye calisa-
cagiz. Ayrica lisani, edebi ve igtimai tarihler igin de birer mevzu
teskil eden bu sahislar1 miitalaa ederken, onlarin bilhassa asri
hayatlarini, aile ve intisablarimi nazar-1 itibara almak lazim ge-
lir. Sahsiyetlerin tertibinde hicbir cihet esas ittihaz edilmedigi
gibi, tetkik hususunda da bir tercih gdzetilmemistir. Bilahare bii-
tiin Isldm mutasavviflarina ayni miisahedeyi tamim etmek iize-
re, simdilik bunu yalniz Anadolu tarihinde tecriibe etmekle ik-
tifa edecegiz.

mabuda ait olan seylerle itizal dleminden kalan bir zahidin temin etme-
si ldzim gelir.



BARAK BABA

Anadolu’da tarikatlarin teessiis ve intisar1 bir taraftan edebiyat ve
din tarihlerimiz i¢gin tetkik mevzuu teskil ettigi gibi, diger cihet-
ten bizzat fikri hayatimizin tekevviiniinii izah eden menbalardan
birini viicuda getirir.

Gerek Selgukiler devrinde gerek Osmanl saltanatinda Ana-
dolu’dan yetigen baglica mutasavviflarin muayyen bir meslek ta-
kip eden dlim ve hakimlerin ekserisi tarikatlar vasitasiyla taayyiin
etmemiglerse bile hi¢ olmazsa bir tarikata miintesib bulunmus-
lardi. Binaenaleyh memleketin fikri tarihiyle meggul olacaklarin
da, bu ¢ok miintesir ve seyyal mevzuya ehemmiyet vermeleri icap
eder. Edebiyat ve din tetkiklerinde oldugu gibi bu sahada da tek-
kenin menseini, tarikatin erkan ve menasikini miitalaa ederken,
klasik tasavvuf kitaplarinin, silsilendmelerin verdigi méalimatla
iktifa etmemek, en eski vesikalarin yardimiyla diger amillere in-
tikal etmek lazimdir.

Farazd Geyikli Baba hakkinda Sakdyik-1 Nimdniyye ¢ok
hiisn-ii sehadet ediyor: “Gazala nisbetle meghur, Arif-i billah
seyhtir. Geyige binerek dolasirdi. Hoy beldesinde dogmus, son-
ra Diyar-1Rum’a sefer ederek Bursa fethinde hazir bulunmustur.
Sultan Orhan tarafindan kabri {izerine bir kubbe bina olunmus,
merkadi ziyaretgahtir vb.”



374 Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler

Evkaf kuyudatindan Sultan Oyiigii vakfina aid ciiziin bir ke-
narinda Orhan Gazi’nin Geyikli Baba’ya vakfetmis oldugu em-
lakla beraber hediyeler de zikredilmistir:

Bunlar iki kiip arak ve iki kiip sarapt1. Iste silsilendmelerin
setrettigi, bahsetmekten ¢ekindigi bir nokta. “Kibar-1 Evliyaul-
lah”tan telakki edilen birgok Sifi (mystique)lerde de ayni iptilay:
goérmek miimkiindiir. Makalemizin mevzuu olan Barak Baba da
bu safhayi biitiin vuzuhuyle arz etmektedir.

Necmeddin Kiibré halifelerinin “Diyar-1 Rum’a seferi”, Semsi
Tebrizi vasitasiyla Mevlana’y, Baba Kemal Hocendi ve Seyh’ul-
Vefa tarikatiyla da Baba ilyas ve Haci Bektag’t meydana getirdi-
gini, Barak Baba’nin bu tarikata miintesib bulundugunu gene
silsilendmeler delaletiyle 6greniyoruz. Diger cihetten Bedreddin
Muhammed-iil Ayni'nin Ukud-iil-Hayat’indan naklen Amasya
Tarihi Barak Baba hakkinda su satirlar1 yaziyor:

“Aybek Baba’nin miirid-i hassi olan Barak Baba 566’da To-
kat’ta dogmustur. Han elgisi diye meshurdur. Belinden yukarisi
ciplak olup asagisina kirmizi bezden bir futa baglamg, bagina ha-
fif kirmizi bir sarik seklinde tiilbent sarmig ve iki taraflarina man-
da boynuzlari raptetmistir. Elinde gayet uzun ve biiyiik bir nefir
kabaktan mamul biiyiik ve siyah bir keskiil olup ay1 gibi oynar,
maymun gibi sdyler. Gayet murdar idi. Aym halde, ayni kiyafette
sekiz on refiki olup bunlarin elinde fazla olarak “daire” dedikle-
ri kasnag biiyiik, kenarlari zilli birer def oldugu halde gittikle-
ri sehirlerde, kdylerde bir daire seklinde durup bunlar ¢alarlar,
Barak Baba oynardi. Her ne tarafa gitseler cocuklar etrafina ko-
sar, maskara-i sibyan olan Barak Baba hayvanatin sedasini tak-
lit eder. Barak Baba hulile mutekid, ahireti miinkir bir miilhid
idi. Fardiz ve mahremat: inkar edip “esas fardiz hubb-1 Ali” derdi
vb...” Ayn?’nin iddiasina ayniyla istirak i¢in Barak Baba’yi izahat-
la, diger vesikalar mutalaatimizi bagka bir cihete tevcih hususun-
da bize hizmet ediyor:

Barak Baba daima cezbe halinde bulunan vezamanzaman ga-
ibden sadalar igitip ilhama mazhar olan bir¢ok miiddetler itikafa
cekilerek ziihd ve takva i¢inde de perhizkar bir 6miir siirdiikten
sonra asabini tembih edecek yemek ve miiskirat ndmina ne var-
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sa ibzal ile kisa bir miiddette istimal eden bir “dervis-i ilahi”dir.
Baba, biitiin sifiler gibi vecde geldigi zamanlarda isteri-yi araz
gosterir, agzindan kopiikler gelir ve bu miiddet zarfinda eksik,
manast miiphem birgok ciimleler, kirik misralar sarf ederdi. Ke-
limat-1 “Barak Baba” bilahare sekiz yiiz elli li¢ senesinde Farisi
olarak gerh edilmis, bazi nadir niishalar1 gserhiyle beraber mah-
fuz kalmigtir.

Bir niishasi British Museum’da mevcut olan ve mecmuu on
sayfaya inhisar eden bu serhin diger bir niishasin1 da Unkapani
Bahariye Dergdhrnda Seyh Ali Efendi’nin kiitiiphanesinde gor-
miistiim. Bir¢ok mecmua ve risalelerden ibaret olan kitabin or-
talarinda Serh-i Kelimat-1 Seyh Barak serlevhasiyla mevzubahis
eser baglamaktadir.

Sérih, Farisi bir mukaddemeden sonra metnin izahina giri-
siyor.

Tarihf ve lisani kiymetine binaen metni ¢ikararak buraya ay-
nen naklediyorum:

“Seyh mi fermayed kaddesallahii rdhanii ki bismillah. Dem,
her dem be-dem dem dem bu dem. Yef aliillahii ma yesaii ve ma
yehkiimi ma yiiridi. Ulu Tangridan fermandin ve fiirmandin.
Tengiz filler, siit goller, bal irmaklar. Hanlar, vezirler, bekler, ka-
dilar, danismendler, mesayihler, ahiler, ulular, azizler. Yeti ten-
kiz yeti ortasindaki bir aydin gevher. Ol aydin gevher yarasinda
yetmis biner tag. Ol tagda arslanlar, kaplanlar, imerler, geyikler,
boriler, ayular, cagaklar. Heyhat heyhat, Saltuk Ata, Miskin Ba-
rak. Erenler aydur: Biner yorarken tiig goriiriiz. Tligiimiizni neye
yurariz. Hayra yurariz, Kaba kaba arefeler, ulu ulu bayramlar,
elam ulam lonbay lonb. Bismillah bazar bazar din bazar. Bozar
uzar. Danigmendlerin bazar. Yumbazar hayr bazar. Yumvar yola
diizer, yum var yolundan uzar. Tiinkii bazar ne bazar, bazar bu
kiinkii bazar. Bu sabakni okuyan yolundan nite uzar. Kudret gev-
gani beynin tizer. Tangri eren andan nizar. Bismillah Aydin baca.
Altin esik giimiig kapu. Ve zerde piring kurku mugak ve dane diil-
bend. Yeti kat yer tosek, yeti kat kok borek, tengizler bade. Kih-i
kaf tekye ¢ok ol badenin i¢diik mest olduk hayran olduk. Cok
mest sodi hayran sodi sabah sodeest. Salinib geldiin sigirdiing,
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bostan oyuguna selam virmediing. Pes bilmemdiis seferi etiine ti-
ken batalu. Kardas sigir, bustana gir, bustan oyuguna selam vir,
otur toyunca yi. Calu ota yak, koltukla, tasra ¢ik. Bismillah avu-
rum, avurdimdin savurdum, miiddei davurdum. Salinib geldiing,
sigirdiing bostana girdiing. Kizib geldim bulmadum. Bot teri-
mem 6ngdiim, ni ni olub 6ngdiim isbahi iken bek oldum. Giinde
bir kaz yediim, sultana hiyanet eylemediim. Dinga kivan uraysa-
nuz uvat Istanbul ¢ar yarfat Muhammed’e salavat. Karsu karsu
cardaklar karsa karsa eyvanlar. Tokuz 6kiiz bir sokum. Birdin
koke bir eksar, mutumuz biti eksar, zehi mut, zehi ikisar. Her ki
bu sabakn angladi ungladi. In ma’na baged. Ki anglamad tang-
lad1. Ciin angladi, kavul savul. Ciin kavul savul oldu, avurt tavul
oldu. Cian avurt tavul oldu. Nester nigter gok oldi.

Kad temme hazahi'risdlet es-serife el-miisemma bi Seyh Ba-
rak sene selase ve hams bi makami Amasya.”

Eserin hatimesinden Amasya’da Baba Ilyas makaminda serh
edilmig oldugu anlasiliyor. Ve Burak ya da Tiirkge tabiriyle Ba-
rak Baba 706 senesinde Halep’te ahalinin tazyikine diicar ola-
rak oldirilmdstiir.

Barak eski Tiirkmenlerin sgamanlarini gége ulastirmaya mah-
sus muhayyel, kanath bir beygirin ismidir. Tiirkmenlere gére
Tanr1 Gok idi. Ezeli, zi-hayat ve zi-suur bir mevcut idi. Onlara
nazaran gok evvelce arz ile miitelasik olup bilahare yekdigerinden
ayrilmigt1. Bu ayrihgtan ates zuhura geldi. Tirkler biitiin mevcu-
datin mebdei ve hayatin menbai olmak iizere bu sema ile arzin
ayrilarak tekrar izdivaci hadisesini kabul ediyorlar.

Arz ile semanin iftiraki ve tekrar birlesebilmek icin cehdi su-
retindeki Platon’un “tahattur” nazariyesiyle Hegel’in miiddea ve
nakiz-i miiddeanin terkibi hakkindaki telakkisinde son zaman-
larda intigara baglayan yeni romantiklerden Croce ve Baldwin’in
kanaatlerinde, hasili Iskenderiye Okulu’na kadar biitiin muta-
savviflarin temayiillerinde Tiirk kozmogonisiyle bir istirak mii-
sahede etmemek kabil degildir.
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Onlar seméay1 miizekker, arz1 miiennes addediyorlard:. Birin-
cisine ata, ikincisine ana derler.! Bilahare iran’dan gelen Hiir-
miiz telakkisi bu itikad: tegvis ve yeni bir sekil arzetti. Mogollar
Samanizme “harasacin” yani “kara din”, Budizm ile Manihe-
izm’e “sirasacin” yani “yesil din” diyor ve yesil dine medeniyet
ve refah getiren bir 4mil nazariyla bakiyorlar. Tiirkmen, Uygur
ve Kirgiz itikadlarinda héala samanhgin devam eden izlerini tet-
kik edebiliyoruz. Japonlarin eski dini olan Sintoizm yer ve gogii
temsil eden izanagi ve Izanami’nin izdivacindan giines ilahesi
olan Tensudaygin’in dogduguna kanidir. Miiverrih Siratori’nin
tetkikati neticesinde Tensudaycin’in birgok muhacirlerle beraber
Japonya’ya ilk gelmis olan Saman oldugu anlagildi.? “Tanju’nun
Hiung-nu hiikiimdarlarina verilen unvan oldugu, hiikiimdarla-
rin ayn1 zamanda dini reis bulundugu ise malimdur,

Tirkmen samanlar ikinci Harezm muhacereti zamaninda
biiyiik bir kesafetle Anadolu’ya geldiler. Berke Han, Kisliisen-
kim gibi reislerin maiyetinde gelen yeni asiretler Bozok havalisin-
de yerlestiler. Samanlar memleketin eski manastirlari, Bizanshlar
zamaninda mukaddes sayilan mevkilerde yerleserek dint ayinleri
icraya basladilar. Suluca Kara Hoyiik bunlardan biridir. Diger
cihetten ananevi tarikatlarin Cengiz istilasindan kagarak Anado-
lu’ya siginmasi ayni zamanda vaki oluyordu. Bu zaman istiraki,
gittikce iki dinf akide ve mezhebin ittihadina miincer oldu. Hac1
Bektas, bir taraftan Hace Ahmed Yesevi’nin Makalat-1 Erbain’i-
ni numune ittihaz ederek yeni bir Makdldt-1 Erbain telif ederken
diger taraftan sgamanlarin su kiitiiphanesi ve eski Tiirkmen atala-
rinin miimessili olmak iizere iki akidenin ittihat ettigi noktaya te-
sadiif ediyor. Barak Baba da Aybek, [shak ve sair babalarla bera-
ber bu ziimreye dahildir. Babalar Tiirkmen agiretlerinin saman-
lar1 ve sihirbazlarini tegkil ediyorlardi. Hubert’e gore sihri kudret
nadiren mevrustur. Cok zaman “menésik”le istigal edenlerden
birinin kazandig: bir itiyaddir. Miistakbel sihirbaz bir ormana
cekilir. Uzun miiddet orada miinzevi bir hayat gegirir. Daima

! Banzarof, Mogollar’da Siyah Din’den naklen Ahmed Kiirdi Bey’in
Dar’iil-fiinun tezinden.
2 A. de Preville, Le Chamanisme au Japon.
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vecd anlarimin tevlit ettigi asabf ihtizazlar1 temdid eder.’ James
bunlari biitiin sfilerle beraber dinf sahislarinda kuvvetle temsil
eden nevropatlar olarak tavsif ediyor.* Herhalde igtimai hayatin
dar ve sabit suretinden harice ¢ikarak ihtiraslarin inkisafina m-
saade eden ilk tore olarak bu sihirbazlari kabul edebiliyor. Barak
Baba da Anadolu’nun hemen dort kdsesini gezerek, zaman za-
man Arap ve Iran tarikatlarinin tesiriyle huliiliyye, miisebbehe ve
sia-i galiye yahut esna-ageriyye nazariyatina ayni derecede mii-
samahakarhkla rdy-i muvafakat gosteren fakat hakikatte revagta
olan mahdud tabirleri ezberlemis bir Tiirkmen samanindan bas-
ka bir sey degildir. Barak Baba’nin eserini tahlil lisani ve edebi
bir mesele oldugu igin bizim vazifemiz degildir. Yalniz hususi ha-
yatina niifuz ederek kendisinde “nevropati” arazimin ne suretle
inkisaf ettigini, ihtiraslarinin nasil kargilandigini izah ediyoruz.

Barak Baba Tokat civarinda Cat nahiyesinde Baba ilyas’mn ir-
sadina mazhar olmus, bilahare biitiin Anadolu’yu gezerek Teb-
riz’de Olcaytu Muhammed Hiidabende Han’a arz-1 hulis etmisti.
Bu cihet Mogollarin Anadolu’daki niifuzlarimi temin edebilmek
icin Baba’dan istifade ettikleri zannin1 uyandiriyor. O siralar-
da Ismailf ve Batini akaidinin intisar1 da kendisinin bu akidelere
mensub bir propagandaci olmasi ihtimalini ortaya koyuyor.

Vakia Baba, Irak ve Sam’a kadar birkag defa seyahat etmis,
bir¢ok mezhep ve tarikatla temasta bulunmustur. Fakat Ayni’nin
rivayetlerine nazaran Tiirkgeden bagka higbir lisana vakif degil-
di. Sahte bir dervig olmaktan ziyade dini erkén ve akaidden bi-
nasib, bihaber ayyag bir meczubdu. Bir¢ok zamanlar mutekif ya-
sar, azayi tahrik edecek miiskirat istimal eder, az uyurdu. Kendi-
sinde “meghud olan havarik”1 bu hareketlerine medyundu. Ayn
havass ve evsafa malik olan bir aileden geliyordu. Nevropati, irsi
bir hal olarak Harezm’den gelen Bozok Tiirkmenlerinden Burak
Baba’ya intikal etmisti. Daha kii¢iikligiinde marazi bir ciimle-i
asabiyye sahibi olan Baba bildhare Efesus, Cat ve Suluca Kara
Hoyiik sihri merkezlerinin talimiyle inkisaf ederek bir Tiirkmen
sihirbaz1 olmugtur.

5 Hubert et Mauss, Mélanges d histoire des religions.
! William James, age.
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“Anka-1 magrik” gibi tarikat risalelerine inanmak lazim gelirse
Osmanl Devleti’'nin banileri arasinda Bektasi dervislerini, ba-
balar1 zikretmek kabildir. Eflaki Dede Tezkiresi Baba Merendi
isminde bir Azeri Tiirkii’'niin Sultan Aldeddin’i niifuz-u méane-
viyesi altina alarak devlete hakim oldugundan bahsediyor. Tez-
kire’nin 718 senesinde yazilmig olmas, rivayetin pek de efsane-
vi addedilmemesi i¢in kafi bir sebep olsa gerektir. Aksemseddin
Veldyetndmesi’ne nazaran Suluca Kara Hoyiik’te tavattun etmisg-
ken bilahare Kirsehir’e giderek sehrin hakimi Nureddin Bey’e
“himmet-i nazar eylemis”, biitiin o mintika-y1 daireyi niifuzu-
na almusti. Eflaki Tezkiresi’nin de teyit ettigi bir vakadaki gahsin
Selcuklularin son zamanlarda muéraza eden Cacaoglu Nured-
din Bey oldugu gerek Aksarayi tezkiresi, gerekse miimaileyhe
ait vakfiyeden anlagilmaktadir.! Hasih biitiin bu miitalaalarda ve
bilhassa yenigeri Giilbank Bey kademinden b&yle bir miinasebe-
ti vehleten inkar etmek kabil olmadig: goriiliir. Esasen yenigeri
ocaginin tesekkiilii meselesinde “mutlaka Hac1 Bektas”in o vakte
kadar berhayat oldugunu kabule mecburiyet yoktur. Diger cihet-

' Cacaoglu Vakfiyesi-Miikremin Bey’in Sel¢uk Vesaiki Katalogu’ndan,
Gayr-1 matbu.
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ten miiverrih olmaktan ziyade miinsi olan Ibn Kemal’in tarihinde
bu vakaya dair bir kayda tesadiif edilememesi sayan-1 istinat bir
delil olamaz.? Zira Ahmed Semseddin Efendi’nin eserinde ihmal
ve hazf ettigi yalmz bu nokta degildir.

Sikari’nin Karaman Tarihi bize bir devletin tesekkiiliinde de
Babalarin ne derecede dahi ve tesiri oldugunu anlatir.> Kara-
man Bey’in babasi Nureddin Tugrak Bey bizzat Cat nahiyesin-
den Baba llyas’a miintesib oldugu gibi, Karaman ve Mehmed
Beyler de Larende’de ayni tarikattan ayrilan Seyh Ariz’in miiridi
ve dervisi idiler.

Biitiin bu iddialardaki miisterek noktayi, sathi bir hiikiim-
le tarikatlarin bilahare kendi lehlerine uydurduklar: hikayelere
atfetmek dogru olamaz. Bu eserlerin igerisinde din1 ve sihri ha-
yatla alakas1 olmayan tarih ve vakfiye gibi vesikalara da tesadiif
edilir. Zaten eski devletlerin tesekkiiliinde “sihirbaz”in hususi bir
mevkisi oldugunu gérmemis miydik? Temugin, Gokge’ye istinat
ederek yiikseldi. Mukaddes Cermen imparatorlugunda papalar
bu vazifeyi ifa ediyor.

Moret ve Davy topraga merbut ferd kuvvetle binnetice sal-
tanatlarin teessiisiinde sihirbazin mevkiini izah ettiler.* Osman
Gaz?’nin etrafinda Nimetullah Ahi Evren Hac1 Bektag’tan gelen
kesif bir Ah1 ve dervig kitlesi vardi. Bu Tiirkmen reis bir¢ok za-
manlar boy beylerinden fazla tarikat erbabina, agiri tegkilatindan
ziyade sihri hayata tabi olmugtur. Edebéli’ye dair mevcut rivayet
ve hikayeler bu ciheti miieyyiddir. Murad Babaoglu, Beramig-i
Seyma, Ilyas Fakih ilah... Osman Gazi’nin Ahi Durur, Muham-
med Seyh vb bir¢ok dervis de Orhan Gazi’nin perverdesi idiler.’
Edebéili’den sonra Tursun Fakih, Muhlis Baba, A§1k Pasa gibi

2 jbn Kemal Tarihi, ikinci cilt (Emirl Kiitiiphanesi); Merhum Arif Bey
bu esere istinat ederek yukardaki iddia ile Edebiyat Fakiiltesi Mecmu-
as1, say1 3’de soylilyor.

5 Sikarl, Karaman Tarihi. Darilfinin Kitiiphanesi'nden miistensah
niishadir.

* Moret ve Davy, Les clans aux empires, Begeriyet Kiitiiphanesi.

5 Cliz-ii Evkaf Sultan hoyiigii, Kuyud-u Defter-i Evkaf, Tarih Enciime-
ni, Cevad Kiitiiphanesi.
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dervigler nihayet biitiin efrad-1 ahilerden terekkiib eden Candarh
ailesi Anadolu’da teessiis eden kiigiik Tiirkmen devletinin bani-
lerinden sayihir. Bu tesirin dini oldugunu sdylemek ifrat oldugu
gibi, miinhasiran siyasi oldugundan bahsetmek de miibalagadir.

Selguklu saltanatinin parcalanmasi ve yeni Bozok Tiirkmen
mubhaceretinin Anadolu’ya hdkim olmasi memleketin hayatin-
da biiyiik tahavviiller yapmugti. Evvela, Islamiyet’e heniiz inti-
bak edemeden samanlari ve sihirbazlariyla beraber gelen asiret-
ler Anadolu’da dinf bir tahavviil husule getirdi. Binaenaleyh isna
Ageriyye ve Sia akaidine biiriinerek yerlegen “sihri din” yeni dev-
letlerin siarim tegkil ediyordu. Saniyen Ehl-i Saliplerin ve Miitte-
hid idare’nin tevlit ettigi merkezi ziihdf idare parcalanarak yeri-
ne agiretlerin sihri hayatla itmamindan yeni yeni seyler meydana
cikti. Su halde memleketin siyasi hayatindan dolay: dini ve sihri
kuvvetlerin miidahale ettigi kolaylikla anlagihr. Bu mesele siya-
si reisin sihirbazin halk iizerindeki niifuzundan istifade etmesi
suretinde vaki oldugu gibi, bilmukabele sihirbazin da dogrudan
dogruya siyasi reisler iizerindeki riihi tesirlerinden ileri geliyor-
du. Iste Geyikli Baba, dini ruhiyat enmuzecleri icerisinde en zi-
yade bu vasfi haiz olanlardan birisidir. Barak Baba’da gordiigii-
miiz isyankar ve halk¢i ruhiyata mukabil Geyikli Baba’da devlet-
¢i ve miidebbir bir tabiat miisadifimiz oluyor. Sihirbazin ihtirasi,
dyin ve mendsikdeki vecdin devamini temin eden bir vasitadir.
Fakat bir defa istihsal edilince, sihirbaz ildhi kuvvetler ve tabiatin
esrariyla daimi surette hal-i temasta bulunan bir mevcut oldugu
icin kendisinden istifade edilmekle kalmaz, aym zamanda kor-
kulur. Bu korku ¢ok zaman biitiin halk: kendisine bendederek
siyasi reisleri de immiimasata mecbur kilar.

Bugiinkii insanlarin bile kendisine iyilik eden doktora sevgi-
den ziyade esrarl bir korku ile merbut oldugu gibi asiri insan
da boyle esrarli bir meghul korkusuyla sihirbaza baghdir. Fakat
siyasi reis bir defa niifuz ve hakimiyetini temin edecek olursa o
zaman bu tehlikeli kuvvetin izalesine ¢alisir. Reisin mesnedi, ek-
seriya yabanci klanlar, o kudsiyete mensup olmayan cemaatler-
dir. Cengiz, Burutlar ve Opyratlara istinat ederek Gokge’yi ol-
diirdii.
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Fatih, Bognak ve Hirvatlardan miirekkep olan devsirme tes-
kilat1 sayesinde tahakkiimiinii temin etti. Caesar Galya’dan d6-
niiste Keltlerden miirekkep bir kitle getirmigti. Hazreti Peygam-
ber Kabe’nin muhafizi ve dyinin reisi olan Ebu Cehl’e karg1 Yes-
rib ahalisini, Evs ve Hazrecleri kullandi, vb. Sihirbazin manevi
hiikiimetine mukabil, reisin maddi hiikiimeti bu suretle teessiis
eder. Bununla beraber mevzumuzda oldugu gibi, iki kuvvetin
itilaf ettigi ve ahenktar bir kiil teskil ettigi de vakidir. Oguz, Ir-
kil Ata’ya istinat ediyordu. Son Harezm hiikiimdar1 Tokis, Nec-
meddin Kiibra’y1 yanindan ayirmazdi. Cacaoglu Nureddin Bey,
devletle ferdin miiddea ile baz1 miiddea halinden ayrilan kuvvet-
lerini bir terkibde toplayarak Haci Bektas’la beraber “Kirgehir”
sarayin tesis etti. Nihayet Orhan Gazi de Bursa’nin fethinde
kendisine biiyiik yardimi: dokunmug olan Geyikli Baba’y1 6liin-
ceyekadar himaye, ona karsi olan tevecciihiinii birgok vesilelerle
irae etti. Divan-1 Hiimayun kuyudatinda Baba’ya ait su satirlar:
miisadif oluyoruz:

“Kutb’iil Arifin Seyh Goyiikli Baba Hoy’dan gelmistir. Bir
ulu geyige binub gelmistir. Geyiikler kendiiye miisahhar imis.
Kelib inegol’de mekan tutmus. Merhum Sultan Orhan padisah
hazretlerinin (Bursa?) fethinde merhum Orhan Padisah ol kild:
fethederken Kutb'iil Arifin Seyh Goyiiklii Baba dahi ol canibde
ti¢ yiiz altmig kapulu bir kilise varmig. Kizil Kilise demekle mes-
hur imis. Ol kiliseyi kendiiler fethetmigler. Cenk ederken bir kes-
tane agaci varmig. Cenk eder edermis. Ol kestaniye vardikta ol
kestane yariib Baba’y: saklar imig. Kafirler arar bulamazlarmis.
Sabah gene ¢ikip kéfirlerle cenk ederdi. Erenlerle bu nev’ile alin-
mugtir. O zaman Hazreti Orhan padisaha Sile’de haber vermigler
ki Hoy’dan bir er kelib ulu geyike binib kizil kiliseyi aldi ve bu
cevabi vermigler. Verdiklerinden merhum Orhan Padigah babami
horder deyu iki yiik araki: ve iki yiik sarab kondurup Baba dahi
yanindaki Baba Sultan ile...”® (Noksan)

Vesika burada harap olmug ve ciimle nakis kalmistir. Bu
malimat Sakayik-1 Numdniye’nin verdigi izahata oldukga teva-

¢ Divdn-t Hiimayun Kuyudati, Ahmed Refik, Tarih Enciimeni.
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fuk ediyor. Tagkopriiliizade “Kabrinin yaninda bir makber daha
gordiim. Sahibini sordugum zaman Germiyan Beyi’nin ogulla-
rindan birine ait oldugunu soylediler. Bu zat imareti terk ederek
seyhin hizmetine girmis imis. Seyhin ahbabindan birisi de Turgut
Alp olup Osman Gazi’nin imerasindan idi. Emir mezkir sey-
hin hizmetine miidavim idi. Sultan Orhan Inegél denilen ma-
halde seyhe mekén vermis idi. Seyhe tarikatindan soruldugu za-
man, ben Baba Ilyas miiritlerinden ve Seyh Ebu’l- Vefa’yr Hava-
rizmi’nin (Harezm) tarikat-1 mesudiyesine miintesibim dermis.
Seyh Bursa sehrinde saray-1padisahikargisina bir agag dikilmisti
vb” diyor. Bu satirlardan Baba’nin yalniz Orhan Gazi ile degil,
Germiyanogullar1 ve diger asiret reisleriyle de tilfeti oldugu anla-
sithyor. Divan-1 Hiimayun’daki vesikanin arkasindaki, kendisine
ait olmasi kuvvetle melhuz biri aruz, digeri hece ile yazilmig olan
su iki kita mevcuttur:

Gel gidelim Sirvan’a
Derman arayt cdna
Derman bulunmaz imig
Yarinden ayrilana

Varidmaz ydre bi-yar olmaymca
Cihan ki halki agyar olmaymnca
Hakikat alemine yol varilmaz

Bu miilkten kiilli bizdr olmaywinca

Bu musralar bize seyhin Horasan erenleriyle kuvvetli alakasini
gosteriyor. Nasut dleminin “yar”indan farig olmadan lahutun
ezell “yar”ina kavugmak miimkiin olamayacagini sdyleyen seyh
bu rdha ancak “diinya miilkiin’den feragat ile varilabilecegini
anlatiyor. Sarap ve raki ile ilfeti hiikiimdar tarafindan tasdik
hatta tervi¢ edilen Baba’nin bu zahidane tavsiyesine ne demeli?
Bu nokta bize sihri hayatta ziihd ile ibzalin tefrik edilemeyecegi-
ni ve nevropatinin tahassiilii igin her ikisinin de miiteakib amiller
oldugunu gosteriyor. Hemen her tarikat miintesibi (seriat, tari-
kat, marifet, hakikat) diye dort yoldan gegmek mecburiyetinde-
dir. Birinci kademede yalniz dinin erkan ve akaidin1 tatbik eden
miirebbiye, ikinci kademede kendisine itiyad ve tekerriiriin hu-
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sule getirdigi vecdi tevlid i¢in “tegbih” ile istigal, ticlincii kade-
mede harekete gelen asab-1 tenbih, onu muayyen istikdmete tev-
cih igin “perhiz ve zikr” ile iilfet, nihayet dordiincii kademeye
vusule mazhar olan dervig bozuk bir ciimle-yi asabiye, pargalan-
mug bir irade ve vasi bir ihtiras ile “ibzal” ederek vecd ve istigrak
haline gelir. Iste eski sihirbazin ve yeni nevropatin tesekkiilii...
Geyikli Baba birgok dervis gibi ¢ocuklugundan beri asab buh-
ranlar1 géstermis, istidadina binaen erenler tarafindan muhibler
meyanina idhal edilmis bir dervistir. Igtimai Amillerin mahsulii
olan sihirbaz, irsen intikal eden evsafla bir aile teskil ettigi gibi
yeni nevropat da ayni dmillerin mahsulii oldugu halde, irsen in-.
tikal ederek uzvi istidatlar viicuda getirir.”



HACI BEKTAS VELI

ikinci Tiirkmen muhaceretinin viicuda getirdigi din buhran ige-
risinde devaml bir iz birakan, sahsiyeti hakkinda bizde en fazla
merak ve tecessiis uyandirabilen sima bilahare birgok tarikat ve
akidelerin kendisine intisab daiyesinde bulunduklar1 Haci Bek-
tag’tir. Bu mutasavvifin hayatin tetkik, belki din1 ve edebf tari-
himiz i¢in en miigkil bir mevzu oldu. Bir zamanlar efsanevi sah-
siyetine fazla itimat edilerek Orhan Gazi devrine kadar yasadig:
zannedildigi gibi' diger cihetten tarihi simasi ¢ok ehemmiyetsiz
bir dereceye tenzil edilmek suretiyle mukabil bir ifrata diisiile-
rek,? hatta boyle bir adamin mevcudiyetinden bile siiphe edilme-
ye kadar varild:.

Vakia, hem bazi Osmanl tarihlerinin bu ciheti meskat geg-
mesi ve Yenigeri Ocagi’nin tesekkiiliinden bahsetmemesi, hem
de Selguklu tarihi tenevviir ettikce “Babai” isyanlarinda, bati-
ni hareketlerinde Haci Bektag isminin zikredilmemis olmasi bu
tarzda iddialara hak verdirecek mahiyettedir. Fakat H. 691 (M.
1291/1292) senesindeki bir vakfiyede Haci Bektas hakkinda

' Riza Tevfik, Bektastlik Hakkinda Mukaddeme; Clément Huart, Textes
Persans relatif a la société des Houroufis. )
? Kopriilizide Mehmed Fuad, Tiirk Tarihinde Ilk Mutasavviflar.
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“el-merhum” denilmesi mutlaka daha 6nce vefat etmis oldugu-
nu gosterecek bir delil saylmamaldr.

Bugiin yalmz reayaya tahsis ettigimiz miiteveffa tabiri o za-
manlar merhum makaminda ve Miisliimanlar arasinda istimal,
merhum ise makam-1 ihtiramda bir tabir olarak sarf ediliyordu.
Ayniyla bugiin reayaya miinhasir bir tabir olan “veled” eski vak-
fiyelerde “ogul” manasina zikrediliyordu. Nitekim zamanimiz-
da ogul makaminda kullanilan mahdum Selguklularin sahib-i
azamlarina verdikleri bir unvandi. Bu suretle vakfiyeki mevcud
“el merhum” kaydindan Haci Bektag'in o tarihte vefat etmis ol-
duguna intikal etmek kabil degildir.

Maamafih, buna mukabil Emiri Kiitiiphanesi’'ndeki yazma bir
Hadikat'iil Cevimi’den naklen 1333’e tesadiif ettigi zannedilen
vefat tarihinin Agik Paga’ya ait oldugu soylenebiliyor. Binaena-
leyh seyhin vefat zamaniny, kat'’i surette tayin edememekle bera-
ber, yedi yiiz senelerine tesadiif ettigini tahmin ederiz.

1237 civarinda vaki olan Babai isyani zamaninda Haci Bek-
tag'in kiigiik bir ¢ocuk oldugu anlasihyor. “Lokman Perende”
Baba Ilyas’in miintesiblerinden Lokman Baba’dir ki Veldyetna-
me’ye nazaran Haci1 Bektag'in ilk hocasi olarak taninir. Mevla-
na’nin devr-i gevketinde bile Baba Resul’iin miirid ve miintesibi
bulunuyordu.’ 1276 senelerinde Cacaoglu Nureddin Bey’in Kir-
sehir’de hemen miistakil denilebilecek bir suretle hareketi {izeri-
ne seyhin ehemmiyet kesbetmeye basladigimi goriiyoruz.* Efldki
Tezkiresi’ne nazaran cemaati tarafindan “Baba Resulullah” telkip
edilen bir adamin miirid-i hassiydi. Ayni tezkire Hac1 Bektag'in
nakibi olarak “Seyh Ishak” isminde birinden bahsediyor: Bunun
Cat nahiyesindeki Tiirkmen ve Kizilbag isyanini tertip eden Baba
ishak olmasi miisteb’addir.

1318 senesinde yazilmig olan bu tezkire bile Haci Bektag
“Arif-i dil ve riigen-i derfin idi ama tebaii meyaminda fasidler
vardr” diyor. Alelumum kendisine merbut olan ziimrede Mevlevi
aleyhtarligi bulunmasi da bu telakkiye sebep oluyor. Bektas Baba

5 Eflakt Dede Tezkiresi, Matlab-1 Hac1 Bektag Horasani Rahmetullahi
aleyh. Kiitiiphane-i Umumi ve Emiri Efendi.
*+ Cacaoglu Nureddin Bey vakfiyesi (Mezkiir Katalog).
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biitiin Babai, Ahi, Emre, Celebi, Alperen ve Gazileri, hasili dok-
san dokuz bin Horasan ereniyle kirk yedi bin Rum erenini® bagina
topladigi i¢in o zamana kadar tarikatlar, ziimreler ve kastlar ara-
sinda devam eden rekabeti hal ve fasletmeye muvaffak olmustu.

Nureddin Bey’in idaresinde Kirsehir, inhilale baglayan Ana-
dolu’da daha milli bir medeniyetin niivelerini hazirlarken Haci
Bektas en miihim bir inkilap amili oluyordu. Seyh Siileyman Kir-
sehrd, Giilsehri, Seyyad Hamza, Agik Paga ve nihayet devrin en
biiyiik sairi Yunus Emre bu medeniyet muhitinin mahsulii adde-
dilebilir. Hac1 Bektag ahilerin piri olan Ah1 Evren ile Kirsehir’de
goriistii.® Bu, iki cemaatin ittihad i¢in atilmig biiyiik bir adimdir.

iste Babaflerin isyankar ruhiyatina mukabil seyhin terkibi ve
sakin mizaci bir muvaffakiyeti temin etti.

Binaenaleyh Hac1 Bektag siyasi tarihe karigmadan 61dii ve asil
olimiinden sonra vasi gohretini kazanmaya muvaffak oldu. O
derecede ki birgok Batin1 ve Harici mezhepleri bu tarikata kari-
sarak tefrik edilemeyecek dereceye geldi. Bektasi Miitezilesi ola-
rak toplanabilecek olan diger Hurufi, Kalenderi vb akaidi karis-
tirmamaksartiyla asil Bektasilerin bugiin ellerinde iki eser vardir.
Biri Biiyiik Veldyetndme’dir ki takriben 163 1 senelerinde istinsah
edilmistir. Hac1 Bektag Veli’nin hayat1 ve menékibina dairdir.’
ikincisi Kiigitk Velayetname'dir ki bu da Haci Bektag Veli’nin
menkul olan felsefesi ve akideleridir. Kiigiik Veldyetndme men-
sur olup birkag defa tabedilmistir. Yakin zamanlara kadar bu ki-
taplarin miiretteb oldugu zannediliyor ve esasen kitaplarin mev-
sukiyetini gosterecek bir delil de mevcut olmadigindan bu zan
kuvvetlesiyordu. Lakin son zamanlarda Haci Bektag nahiyesinde
Meydan Evi Kiitiiphanesi'nde Hac1 Bektag Veli’ye ait 888 sene-
sinde yazilmig bir Veldyetndme ile otuz sene kadar dnce istinsah

> Eflaki Dede Tezkiresi, Matlab-1 Hac1 Bektag-1 Horasani Rahmetullahi
aleyh. Kiitiiphane-i Umumi ve Emir1 Efendi.

¢ Fiittivvetndme, Yahya bin Halil ibn-el Coban el Yahya el-Burgazi (K6p-
riiliizide Mehmed Fuad Bey’den).

7 Istanbul’da 1926 tarihine kadar bircok manzum veldyetnamelere te-
sadiif olunuyor.
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edilmis Makaldt-1 Haci Bektas el-Horasani adli Tiirkge bir eser
oldugu anlagild1.® ‘

Bunlardan bagka elimizde 1409 senesinde, yani Yildirim Ba-
yezid zamanlarinda Bektasi derviglerinden Hatiboglu isminde
bir sair tarafindan Arapgadan manzum olarak terciime edilmis
Kitab-ii Makalat-i1 Erbain Haci Bektas el-Horasani niishasi var.’
Néazim sebeb-i tahrir kitapta diyor ki: “Pirimiz Hiinkar Haci
Bektas Horasani bu kitab1 Arapga nesr lizere kaleme almist1. Ben
manasina halel gelmemek iizere manzum olarak terciime ediyo-
rum. Ellerde dolasan matbu kii¢iik Veldyetndmelere bu eserin
ekseri yerleri uymaktadir. Lakin risalelerde mevcut olan Seyyid
Sadeddin’in siirleri bu manzum eserde bulunmadig: gibi baz
noktalarda eksik kalmugtir.

Seyyid Sadeddin iptiddlar1 Haci1 Bektag’a muariz olmus,
onunla miicadele etmis, fakat bildhare miirid, hattd miirsid ol-
mus alim bir zattir. Seyyad Hamza ile ayni senelerde yazilmig sa-
de hece vezniyle siirleri vardir.

Seyyid Sadeddin gibi zamanin daha birgok alimleri Hac1 Bek-
tag’la miicadele ettikten sonra onun etrafina toplanmig ve akide-
sini kabul etmiglerdir. En yakin halifelerinden Hacim Sultan da
bunlardan biridir.'°

Baba ilyas’tan Barak Baba’ya kadar biitiin Tiirkmen sihirbaz-
larindaisyan ve miicadeleye karsi bir meyl ve istidat goriiyoruz."'
Bilmukabele Selguklularin inkirazi iizerine her sehirde beledi ve
cumhuri muvakkat idareler tesis eden Ahiler mazbut, ahenkdar
bir rtha malik bulunuyorlardi.'? Ahilik yedinci asrin nihayetleri-

8 Milli Talim ve Terbiye Mecmuasi, no. 2, 3, Baha Said Bey’in bu me-
sele hakkindaki bir tetkikinden.

9 Sabik Emniyeti Umumiye Kiitiiphanesi, Kitab-1 Makaldt-1 Erbain,
no, 775.

1° flahiyat Fakiiltesi Arapga Miiderrisi Rifat Efendi’nin tetkikat: meya-
minda Hacim Sultan’a ait bazi siirler vardir.

" Tarih-i Ibn Bibi: Zikr-i Hurlc-1 Havaric-i Babayi ez Nahiyet Kefer-
sud ve intifa-i gu’le-i fitne-i isan berdest bendegan-i sultan.

12 jbn Battuta Seyahatndmesi (Ahmed Serif terciimesi), cilt I, muhtelif
Fiitlivvetname risaleleri.
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ne dogru biitiin erkédn ve kavaidiyle muntazam tegkilat sahibi bir
tarikat olarak goriiniiyor.

Bektasf ismiyle taninarak Yenigeri Ocagini viicuda getiren, bir
cihetten eski Osmanl Devletinin miiessisi telakki edilebilen vasi
cemaat bu miitekabil kuvvetlerin ittihddindan tevelliit etti.

Haci Bektag Veli’'nin ananevi mengeine gelince, bir taraftan
Babailer vasitastyla Seyh Ebu’l Vefd’y1 Harezm?’ye, oradan Nec-
meddin Kiibrd’ya, diger cihetten Horasan Erenleri ve Sari Saltuk
vasitastyla Hace Ahmed Yesevi’ye miintehi olur. Aybek Baba'nin
miiridi olan Barak Baba bile Ahiler ve Mesayihler ile olan alaka-
sin1 sOyledikten sonra “Saltuk Ata miskin Burak” diyerek Sari
Saltuk’a verdigi kiymeti gosteriyor.

Haci1 Bektag'in Makaldt-1 Erbain’i Hoca Ahmed’in ayni un-
vandaki eserini numune ittihaz ediyordu.” Seyhin hususiyeti
Tiirk kozmogonisini Islam erkan ve menésikiyle tevhide muvaf-
fak olmasindadir. Aile ve cemiyetin esasini, hayatin niivesini ta-
harri ederken miiellif eski Tiirk “anam yer, atam gok” akidesi-
ne vasil oldu. Iran’in daima hal-i miicadelede Hiirmiiz ve Ehri-
men’ine, Cin’in bir tiirli uzlagmayan Yin ve Yang’'ina, Arap’in
Havva’ya miitegallib Adem’ine mukabil, Tiirkmenin Yer ve
Gok’i ahenkdar bir kiil dahilinde mukaddes aileyi meydana ge-
tirmiglerdi.' Haci1 Bektag bu mensei eserinde su suretle ifade
ediyor:

... Eya arif beyan et bu peydanu
Asil dedigin atami anami

Bir nigeler ata anadurur asl
Anadan hasil olur asi ile fasl
Musannifdir esah kavli arad:

Ana asil ata gékdiir ulular
Saadet-i devlet \ss1 bahtlilar
Zire her nesnenin asli tohumdur
Yere ekilse az umma zuliimdiir

5 Haci Bektag'in eseri hakkindaki tedkikimizde tafsil edilmigtir.
4 Mihrab Mecmuasi, Orta Asya’da Tiirkmen Dini (say19, 10, 11, 12)
bu mesele hakkinda tafsilat.
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Tohum ¢iin yere diigdii gk tutar bul
Bu vasfile bag-1 séz boldu makbul.

Mamafih miiellif bunu yalmiz kendi milletine hasretmiyordu.
Ona gore miirgidin vazifesi akidesini biitiin aleme negretmekti.
Fikrinin sihhati intisarinin viis’atiyle miitenasib olmaliydi. Her
tarikat piri gibi milll itikad: begeri bir distur haline getirmeye
cehdetmek Haci Bektas'in da en biiyiik emeli olacag: asikardur.

Ikinci yol hakikattir budur hem

Ki hig bir millete bakmayasun kem
Kamusun bir nazarda gézleyesiin
Yolunu gézleyerek izleyesiin.

Tarikat miintesiblerine gore devrinin en biiyiik simasi olmas: 1a-
zim gelen seyhten Sakayik-1 Niimaniye gayet muhtasar bir ge-
kilde su satirlarla bahsetmektedir: “Murad Gazi zamani El-Hac
Bektas ashab-1 kerametten (kiramandan) idi. Kabri bilad-1 Tiirk-
men’dedir. Kabri tizerinde kubbe vardir. Ziyaret olunan zaviyesi
de vardir. Bazi meldhide zamanimizda ana (ona) intisab-1 daiye-i
cazibesinde ise de miisarunileyh siiphesiz andan beridir.”

Eflaki Dedebu hususta bi-amandir. Ona gore bizzat seyh bile
tarikata has olan miibalatsizliklar ile alidedir. Bu hususta Mev-
levileri dahi tebrieye imkan goriilemez. “Ney” ve “mey” rumuz-
larinin mengeinde birer hakikate tekabiil ettikleri alelumum dini
ve sihri tarihlerin verdigi kanaatle sabittir.'>

'S Eflak? Dede, Haci Bektag ve onun kerametlerinden su suretle bah-
sediyor:

[“Kirgehir vilayetinin Emir Nureddin Veled Caca’nin hizmetkar: ve
sadik pervanesi olan Muhlis Mevlevi miirid bir giin Hazreti Mevla-
na’nin huzurundayken Haci Bektag’'in kerametlerinden anlatarak dedi
ki: Bir defasinda onun hizmetine gittim. Asla edep kaidelerine riayet
etmez ve namaz kilmazdi. Israrla namaz kilmas: gerektigini sdyledim.
Bana git su getir de, abdest alip temizlenelim, dedi. Hemen gidip ¢es-
meden kendi ellerimle su getirdim. Suyu alip baktiktan sonra dékmem
icin bana verdi. Suyu doktiigiimde o tertemiz su kana doniigiiverdi.

Hazreti Mevlana buyurdu ki: “Kegke sen temiz olsaydin da, o temiz
suyu kana gevirmeseydin. Hekim-i Kelim de 6nce Nil'in Kopt tarafin-
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Seyhin bizzat hususi hayatindaki baz1 vakalarda da bu miis-
terek vasf1 gérecegimiz gibi... dokuzuncu yiizyil ortalarinda Hu-
rufi akaidinin Bektasilige karigmas1 miisekkirat meselesinde bir
nevi mebde telakki edilir. Halbuki Geyikli Baba’ya ait vakfiyede
de goriildiigii iizere bu istimalin ¢ok eski bir tarihi vardir. Diger
cihetten ne Cavidan’da, ne de Misali Baha’nin Miftahii’l-Gayb’1
gibi Hurufi risalelerinde miiskiratin bahasina dair bir kayda tesa-
diif edilmez. Nihayet denilebilir ki, iptidai cemiyetlerde igki, sihri
hayatin, Ayin ve menasikin zaruri bir neticesidir. Senenin muay-
yen giin ve zamanina tahsis edilen bu seyler o vakit huldl edince
“ibzal” ile istimal edilir.'® Bugiiniin “Bektasi siiregi” eski Tiirk-
men komiinyonlarindaki “sugr” ve “sélen”in islami sekle biiriin-
miis temadisindenbagkabir sey degildir. Buna ait delilleri etnog-
raflarin miisahadelerinde bulabiliriz: Sierozewski’nin Yakutlarda
samanhga dair tetkikleri Anadolu Kizilbag ve Tahtacilariyla ayni
evsafi arzetmektedir. Binaenaleyh Isldmiyet’e heniiz yeni intiba-
ka baglayan Tiirkmenler arasinda bu adetin devam edecegi ta-
biidir.'” Hac1 Bektag biitiin din miicedditleri ve inkilapgilar1 gibi
sihr? hayat icin mubah olan birgok seyi tahrim etti. Makalat-1 Er-
bain’de “siicii’niin katresi haram olduguna dair kayitlar vardir.
Fakat bu emirler geriat ve tarikat makamlarina miinhasirdir. Bu
devirlerden gecerek “m(t{ kable en tem{itd” sirrina eren dervig
icin menahi hududu da genislemis, hatta belki kalkmgtir!

daki saf suyu kana, sonra saf hale ¢evirmisti. Bunu kendi kudretiyle
yapti. Kisinin elinde gii¢ yoktur. Buna tebdil-i tebzir derler. ‘Miibezzir-
ler seytamin kardegleridir.” Tebdil-i halis odur ki sarabini sirkeye cevirir,
miigkiiliinii halleder, bakirint altina dondiiriir, kafiri Misliiman eder.
Bu sekilde Miisliiman olan kisi derun-i kalpten Allah’a yonelmistir ki,
onun kalbine kétii s6z girmez.”

Bunun iizerine Nureddin bagim egerek, onun istegi dogrultusunda
hareket etmeyi kabul etti... vb.”]

Bu hikayeden, Caca Beg’in neden dolay1 Muiniiddin Pervine ile be-
raber Sultan Giyaseddin-i Salis’in su’-i kasdina dahil oldugu anlagiliyor.
16 C. Letourneau, La Psychologie ethnique.

17 Sieroszewski’nin Yakutlarda Samanlik makalesi “La Religion Cha-
mane selon les croyances Yakoutes”, Revue d’histoire des religions.
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Haci Bektag Kirgehir’de bagladigi bu muazzam tesebbiisii
mevki-i fiile koyabilmek igin biitiin Anadolu’yu etrafina topla-
yabilecek mukaddes bir merkez aradi. Nitekim Babai isyaninda
dailk hareketler “Ashab-1 Kehf” civarinda dogmustu. Bu merkez
Oyle bir yer olmaliyd ki, gécebe Tiirkmen asiretlerinin Orta As-
ya’daki mukaddes mabhallerini hatirlatsin. Bizanshlar zamanin-
da beri ayazma ve merkad vazifesi géren “Suluca Kara Hoyiik”
Tiirkmen agiretlerinin arzusuna tevafuk etti.

Haci Bektas Veli, Ahmed Yesevi izniyle Diyar-1 Rum’a geldi. O
zaman Konya sehrinde Hace Fakih Sultan'® Emir Cem Sultan’in
ulu halifesiydi. Elli yedi bin Rum Erenleri (Ahiler) Sakarya suyu
kenarinda toplanmiglardi. Karaca Ahmed onlarin gozciisiiydd.
Hazreti Hiinkar’in selam verdigi Fatima Bacr’ya malum oldu. Bu
kadin Sivrihisar’da Seyyid Nureddin kizidir ki heniiz bakireydi.
Ol erenlerin yemeklerini pigirirdi. Karaca Ahmed ol Seyyid Nu-
reddin’in miiridlerindendi. Fatima Baci gaibe selam aldi. Erenler
kime selam aldin diye sordular. O da, “Rum’a er geldi, anin se-
lamim aldim” dedi, asli Horasan’dandir, Beytullah’tan gelir de-
diler. Erenler amin Rum’a girmesi igin tedbir kurdular. Nurdan
hicablari, giivercin kiyafetinde gecerek Suluca Kara Hoyiik is-
tiinde bir taga kondu.

Haci Tugrul derler bir eren ki Bayezid-i Bistdm1i’nin halifele-
rindendi. Dogan kiyafetinde kars1 geldi. Hac1 Bektag silkinerek
insan kiyafetine girdi. Kral dogani bogazindan kabzasiyla yaka-
ladi. Haci Tugrul emana geldi. Dize diistii ve Haci Bektag'in hak
velisi olduguna iman etti.

Veldyetndme’'nin bu hikayesi, Hac1 Bektas'in zamanindaki
fikrl cereyanlarla, hususiyle Bayezid-i Bistami’den gelen klasik
tasavvuf ve Mevlevilikle nasil ugragtigini timsali bir surette gos-

'8 Fakih Ahmed olmast maznundur. Konya’da Seyh’ul Aman mekte-
bi kapisi yaninda tiirbesi vardir: “Bismillah. Biresmi kudvet el-mesa-
yih kutbul dlem es-Seyyid Ahmed ve Melik’iil mesdyih Fakih Ahmed ve
Seyyid Ibrahim Arab, sene, 687.”



Hact Bektag Veli 393

teriyor. Buradan itibaren geyhin Anadolu halk biiyiikleri ve sair-
leriyle olan aldkasini gérecegiz:

“Karaca Ahmed’in hizmetinde Sar1 ismail adl bir eren vardi.
Hazreti hiinkar ani ibrikdar edinmisti. Hiinkar Sar1 ismail’i Tap-
duk Emre katina génderdi. Bozok céanibinden (Kirsehir) Kayse-
riye sehrine tevecciih edip giderken Ziilkadirli cemaatindan bir
nice Tir Keman (Tiirkmen) evlerine rast geldi. Orada ¢oban ko-
yun giiderdi, ilah... Adi Hac1 ibrahim idi. Hiink4ra miirid oldu.
Hazreti Hiinkéar eyitdi: Simdiden sonra nasibin aldin. Bozok’u
Ugok’u sana yurt verdik. Ol yer senin ekmegin olsun ve ol ko-
yuncuklar ile varsunlar” dedi.

Veldayetndme’de en sayan-1 dikkat noktalardan birisi ekseri
keramet ve zuhiiratin uzun miiddet devam eden itizal ve itikaf-
lar1 takip etmesidir. Seyh A¢ik Saray’da bir ardig agacimin kovu-
gunda erbain gikardu.

Haci Bektag'in Tiirkmen asiretleri arasindaki niifuzu gittik-
ce artiyordu: Hiinkar Sulica Kara Hoyiik’de karar kildi. “Cep-
ni” boyu Oguz cemaatinden ayrilarak Diyar-1 Rum’a geldiler.
Ol Cepni boyunun ulularindan Yunus Mukri nam bir alim vards;
Suluca Kara Hoyiik’iin yakininda Kay1 nam mahalle gelip karar
kildi. Yunus Mukri Sultan Aldeddin’den burasim yurtluk istedi
ve beratini ald1. Vefatinda oraya defnettiler. ibrahim, Siileyman,
Sar1, Idris adli dért oglu vardi. Dérdiinciisii babasi gibi alim ve
fazildi. idris’in karisinin ismi Kutlu Melek idi. Tazimen (Kadin-
cik) telkib olunuyordu. Kadincik riiyasinda gordiigii Haci Bek-
tag’1 tanidi. Ona kargi tdzim ve hiirmette kusur etmedi. Seyhin
sohbetinden hazzeder ve ekseriya kendisini ziyaret ederdi. Ko-
casi Idris ilim ve fazilet erbabindan oldugu cihetle bu miinase-
bete itiraz etmezdi. Fakat bu vaziyet biraderi Sar’’nin siiphe ve
endigesini celb etmekten hali kalmadh. iste Bektasi ananesinin en
miihim noktalarindan biri.

“Celebi”lerle, “Babalar”in iftirdkim1 micib olan cihet de bu
meseledir. Celebilere nazaran Kadincik Ana’dan dogan gocuk,
Haci Bektag Veli’nin burnu kani damlasiyla hasil olmustur. Hig
olmamis olan seyhin nesebi bu suretle Celebilere kadar temadi
eder. Babalar, bu intikali tamamen inkar ve Haci Bektag'in ne-
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sebden mahrumiyetini kabul ederler. Babalarin bu daha begeri
ve cumhuri temayiiliine mukabil Celebilerde bir hanedana irtibat
hissinin hakim oldugu asikardir. Fakat bu meselede Hazreti Mer-
yem’den Isa’nin, Alankuva’dan Cengiz’in dokuzuncu babasinin
dogmasina miigabih bir hal aramak muvafik olur. Ciinkii Haci
Bektag’'in hakiki hayatinda b&yle bir hadise mevcut olmamigtir.

Nitekim Hiristiyanlik akaidine gére de Hazreti Meryem’in
nikahli bir kocasi vardi. Yesua o kocadan diinyaya gelmisti. La-
kin ictimaf nasslar ve dinf akideler Hazreti isa’y1 mefkiirevi bir
misal sekline koydugu zaman sahsiyeti efsaneleserek babasiz bir
cocuk olmustur. Babasizcocukbiitiin iptidai cemiyetlerin timsa-
lidir. Cilinkii klanda malum oldugu iizere aile yoktur. Klanin bi-
tiin fertleri mensup oldugu cemiyetin ogludur. Garizi miinase-
bet ailevi hukuk ve vezaifi temin etmez. Kadincik Ana iistiiresiyle
Kizilbaglarin “mum sondiirmek” adetleri arasindaki miinasebeti
bu suretle tayin etmek miimkiin olur. Yoksa hakikatte Hac1 Bek-
tag fikihla orfii, Oguz toresiyle kitap ve siinneti telife ¢aligmak
isteyen bir adamdi. Bektasilik biitiin Tiirkmenler arasinda inti-
sar edince dini miiceddidin hayat1 Kizilbaglarin lisaninda istiire
haline inkilap etti.

Seyhin hususi hayatina dahil olanlarin baginda Kirsehir haki-
mi Nureddin Caca gelir. Veldyetndme’ye nazaran bu zatin Haci
Bektag’la mukarenetine gene Kadincik Ana meselesi sebep ol-
mustur. Sar1 yengesi hakkindaki siipheden sonra Nureddin
Bey’e miiracaat etti. Bey naibini génderdi. Hazreti Hiinkar red-
dederek Sariya “hiddet-i nazar” eyledi. Bu vakadan sonra Nu-
reddin Bey, Haci Bektag’1 ziyarete gelerek aralarinda biiyiik bir
muhabbet peydah oldu.

Alelumum seyhle miinasebette bulunanlarin iptida giyabinda
aleyhtar olduklar1 halde ilk miilakattan sonra derhal rabt-1 kalb
ettikleri goriiliyor. Haci1 Bektag yekdigerinin zidd1 olan birgok
tarikat ve cemaat telife bu sayede muvaffak oldugu gibi bizzat
Mevlana’nin iizerinde bile ¢ok iyi bir tesir birakmigtu.

Aksehir’de Mahmud Hayranf, Sivrihisar’da Yunus Emre sey-
he incizab ederek tarikata dahil oldular. Giilsehir yani Kirgehir’
de Ahilerin reisi Ahi Evren’le Haci Bektag'in miilakatlar1 Babai
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ve Ahi muhédenetini temin etti. Veldyetname’ye nazaran seyhin
niifuzu yalniz manevi kudretinden, riihi niifuzundan ileri geli-
yordu. Bu hususta dogrudan dogruya kerametlerinin de tesi-
ri vardi. Ananeye nazaran Sahar Kaya’da bigakla tag1 kesmesi,
mercimegi taga kalbetmesi, hamura nazar ederek bereket ver-
mesi, derya lizerinde gemiyi halas etmesi bunlardandir. Denize
pOsteki sermek, mercimek {izerinde namaz kilmak gibi kissalar
Haci Bektag’a isnat olunan menkulattandir. Ekseri miirgidlerin
hususi hayatinda tesadiif edilen gazab ve celalden seyhte bir eser
bile gériilmez. Onun en biiyiik kerdmeti kalbi teshir etmekteki
kudretidir. O, ne Barak Baba gibi daima hal-i cezbede, bisuur ve
serseri, ne Geyikli Baba gibi devlet adamiyla miittefik ve mutidir.
Onda cemiyetin her riikniinii kendisine bendetmeye miisaid bir
“kutub” kabiliyeti vardir. Nureddin Bey Kirgehir’den, Mahmud
Hayrani Aksehir’den seyhi ziyarete gelerek rabt-1 kalb ettiler. iste
bu sebeptendir ki Konya sarayiyla aralarinda iilfet hasil olamadi.
Halbuki Mevlana saraya takarriibii sayesinde niifuzunu temin
etmis, sultan pervanesi (ve) viizerasiyla beraber muhtegem fakat
miitemellik bir hayat siirmiisti.

Bektasiligin telifkar olan kudretine ragmen Mevlevilikle bir
tiirli uzlasgamamasini bu saike atfetmek kabildir. Anka-y: Mag-
rik’tan Selguklularin inkirazi ve bu mesele hakkindaki Bektasi
ananesini dinleyebiliriz:

“...Meshurdur ki Al-i Selcuk’un ahiri Alduddin Selguklu,
Molla Celaleddin Rimi’yi kendisine “ata” edinmisgti. Ancak Ala-
uddin’in evladi olmayip naiimid oldugundan emr-i saltanati mii-
savere icin Karaman eyaletinden olan mesdyihi davet idiib bir
meclis-i kebir miiheyya oldukda ol meclisde hazirlardan Baba'®

1% Efldkt Tezkiresi’nde aym kaydi gériiyoruz:

“Menkul-est ki ehass-1 esbah rivayet kerdend ki sebeb-i inkildb-1
devlet ve fena-yi saltanat-1 Al-i Selguk an bud ki gun Sultan Riikned-
din be Hazret-i Mevlana miirid sod ve ura peder saht ba’de ez zemani
cem’-i azim sahte iclas-1 bi-nazir. Giiyend der an zeman pir merdi bud
ve ura Seyh Baba-y1 Merendi giiyendi. Miirtaz ve zahid-i miiteressim.
Ve cemaati ez seyatinii’l-iins ki bedan pir tins dastendi ¢endiyn medh-i
ura pig-i sultan kerden ki, Sultan miistak geste bud. Ahirii’l-emr fermud
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nam pir-i faniyi kendisine ata edindi. Bu ahvél Celaleddin Ri-
mi’ye aks eylediikde bir mukteza-1 esma-iilahi celale keliib salta-
nat1 Selgukiyyenin zimam-1idare-i devletini Tatar’a teslime him-
met murad eyledi. Velakin varis-i nur-1 niibiivvet, mazhar-1 vela-
yet Seyyid Hac1 Bektag Veli Hazretleri ve Seyyid Ahi Nimetullah
Hazretleri ve Seyh Edebali Hazretleri ii¢ merd meydan-1 birlik
ediib bir yere cem olub Seyyid Haci Bektas Veli cevap buyurdu
ki: Bahm, giiliim, iligim erenler evreni ve erenler giili, Molla Ce-
laleddin-i Rdmi zirve-i celalde bulundugundan yaninda dost ile
diisman beraberdir. Ve belki ciiz’i nesneden hatir1 miinkesir olsa
diisman tarafina meylediib dostlarina celal muhakkaktir. imdi
bu téife-i meczlbine yakin olmak ¢endan dlem yoktur. Hemen
ates-i stizane yakin olmak gibidir. Nihayet iraktan asinalik ve ri-
ayet idiib miilakat caiz olanlardan degildir. Ciinkii padigahlar
meczub’ul akl olanlar1 kendilerine yakin eyleseler labiid ulardan
nice celal zuhur idiib hor gérmekleri muhakkaktir. Vay ol hakim-
lere ki bir alay-1 mecziibinden meded talep idiib istimdad iderler
ve anlarla aginalik eyleyenler 1a-cerem helaklik i¢indedir. Clim-
leden beri Al-i Selguk zimam ve devlet-ii sevketini*® Mevlana’nin
zimmet ve himmetine rabt eyle, bu dahi zeval u inkiraz-1 devlete
illet ve sebep olmugstur.”

ki der tagthane biinyad-1 sema kerde ve ba kiram-1 tamam seyh Baba-yi
Merendi avordend. Cemi-i ekabir istikbal kerde be-i’zaz-1 vafir ber sad-
reg nisandend ve Sultan kiirsi nihdde der pehld-yi taht-1 hod be-nigest.
Hemana ki un Hazret-i Mevlana ez der derdmed selam dad ve der gonci
fiirti kesid ba’de ez tilavet-i Kar’an-1 Mecid muarrifan faslha hande Sul-
tan-1 [slam be Hazret-i Mevlana kerde goft ta ma’lum-i Hiidavendigar
ve mesdyih-i ulema baged ki bende-i muhlis hidmet-i Seyh Baba ra pe-
der-i nod sahtem ve iimera be-ferzende kabul kerd. Bi-esrihim aferinve
miibarek bad. ilah...”

“Sultan Ritkneddin sema sahte (Seyh Baba) ra der huzur-1 Mevlana
peder saht.”

Eserin 718'de yazilmig olmas: sihhatine delildir. Vakayi’ Ankd-y:
Magrik’la tamamyla tevafuk ediyor. Yalmz son Selguklu hiikiimdari
Sultan Riikneddin oldugu gériiliiyor. Merende manazir-1 el-avilime
nazaran Tebriz ve Meraga’nin sarkinda eski bir Azeri kasabasidir.

2 Anka-yt Magrik, Aziz Mahmud Hiidai Efendi, Ali Emiri Kiitiiphanesi.
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Anka-y1 Magrik’in iddiasina, bizzat Mevlevilige ait eserler, Si-
pehsdlar ve Eflaki Dede de istirak ediyorlar. “Der zeman-i Ka-
raman ki sehr-i Konya der dest-i sdn bld ve besebeb-i an ki
Hazreti Celebi hahan-i legker-i Mogol bud. An cemaat melil mi
sodend ve dem be dem itiraz mikerdend ki ma ra ki hemsaye-
im ve muhibban-1 hazret nemi hahi ve Mogol-i bigéne ra elbet-
te hahan-1 cevab m1 fermud ki ma derviganim nazar-i ma beira-
det-i hak’est ta eger hahed ve memleket hudra be-ki tefviz koned
ki becanibi oyim ve uramihahim. Ve elhdletu hazih-i Hak Teala
suma ra nemi hahed ve hahan-i lesker-i Mogolest ve memleket
ra ez dest-i Selgukiyan pesendi be Cengizhaniyan sepord “Val-
lahu yii’ti miilkehd men yesd” méa niz heman mi hahim ki Hak
mi hahed, ilah...”

[Karaman zamaninda Konya sehri onun elindeydi ve onun
yiiziinden Hazreti Celebi Mogol ordusunu istiyordu. O cemaat
ise {iziiliyor ve itiraz ediyordu ki, kendileri ve hazretin dostlar:
bizi degil de yabanci Mogollari istemesinler. Elbette o kisi bizim
de kaderimiz Allah’in iradesine baghdir. O, memleketi kime is-
terse ona verir, ona meyleder ve onu ister. Halihazirda Hak Te-
ala sizi degil Mogol ordusunu istiyor. Bu yiizden Selguk iilkesini
onun elinden alip Cengizilere verdi. “Allah miilkiinii diledigine
verir! Hak Teald ne murad ederse biz de onu murad ederiz,” diye
cevap verdi. flah.]

Eflaki Tezkiresi’nden naklettigimiz bu satirlarda Mevlevile-
rin Mogollara miimasatim gérmek miimkiindiir. Yalmiz bu ta-
rihi hakikat Anka-y1 Magrik’in lisaninda efsanevi bir sekil alarak
Edebali ile Hac1 Bektag’in muhadeneti neticesinde giiya Osmanlh
hanedanina “himmet-i nazar” eylemek suretinde vaki olmustu.

Bektagi ve Mevlevi aleyhtarhgi, Babalarla Ahilerde de kendi-
sini hissettirir. Eflaki’de ismi gegen Ahilerden bir¢ogu Mevlevi-
lerin aleyhtariydi. Ekseriya sehirde sema, devran, ¢eng-ii gigane,
beng-ii badiye, laubali ve genis hudutlu Farisi siirlere kargi hu-
sumetlerini agik¢a ilandan ¢ekinmiyorlardi. Bu sebepten Mev-
levilige intisap etmis olan iimera ve memurlar ile ahiler arasinda
daima miinazaa eksik olmuyordu.
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Eflaki’ye gore Sivas'ta da Ahi teskildti viis’ath olup Ahilik-
le Babailigin miinasebet halinde bulundugu ve bu iki tegkilatin
birbirini takviye ettigi anlagiyor. Bayburt'ta Ahi Emir Ahmed
Bayburti bu tegkilatin reisiydi. Ahlat’ta Barak Baba’min halife-
lerinden (Emirci)nin Sinop kadist oglu, Ahiler ve sair ulema ve
seyhlerle beraber Tebriz’e seyahat eden Arif Celebi’yi istikbal et-
tiklerini Eflak? haber veriyor.2! Bu vaka bilakis iki tarik arasin-
daki muhadenete delil olmak lazimdir. Ciinki biitiin zahirf ifti-
raklara ragmen Bektasilik ve Mevleviligin bir menseden geldigi
goriiliiyor. Malumdur ki Mevldna’nin tasavvufa dahil olan haya-
t1 Semsi Tebrizi ile miilakattan sonra baglar. Sems ise Baba Ke-
mal Hocendi vasitasiyla Necmeddin Kiibra’nin halifelerindendir.
1220°de Semerkant’in Cengiz ordular tarafindan istilas {izeri-
ne seyh halifelerini ¢agirarak “Diyar-1 Rum’a sefer etmeleri lii-
zumundan” bahsetmisti. Emir Berke Han ve Kiislii Senkem gibi
Harezm reisleriyle beraber gelen bu derviglerden bir kism1 Azer-
baycan’da kalmig, diger bir kismm Sarki Anadolu’nun mubhtelif
mahallerine yerlesmisti. Seyh Ebu’l Vefa-y1 Havarizmi ve Semsi
Tebrizi bunlardandir.?? Birinden Mevlana digerinden Baba ilyas
vasitasiyla Hac1 Bektas yetigmigtir. Agik Paga’nin Garibndme’siy-
le Mesnevi’yi aym tarikat ve akidenin miinteha oldugu iki netice
addetmeliyiz. Asiretler ve halk arasina giren tarikat biitiin milll
evsaft muhafaza ederek devam etmis, bilakis saraya ¢ikan ve Fa-
ris kullanan diger kisimda birgok harici unsurlarin miidahale-
si olmugtur. Iste Bektagi ve Mevlevi miinazaasimnin mebdei... Bu
miinazaay temdit ve takviye eden, hattd Bektasileri biitiin tari-
katlarda tefrike kadar giden ilk zamanlardaki sirkten (hérésie)
ziyade bilahare vaki olan ihtilatlardir. Esterabadh Fazl Yezdan’in
viicuda getirdigi Hurufilik Nesimi’nin telkinatiyla Anadolu’da
intisar ederek Bedriyye, Kalenderiyye ve diger cemaatlerle be-

2l “Hemani ki yar-1 Rabbani Hayran Emirci ki ez hiilefa-i Seyh Barak
bid ve Kadizade-i sehr-i Sinob kaffe-i viizera-i ekabir i ulema suyuh-1
an diyar ra haber kerde, ilah...”

2“QOrta Asya’da Tiirkmenlerin Dini”, Mihrab Mecmuasi, say19, 10, 1 1.
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raber Bektasi ananesine irtibat peydah etmisti.2 ishak Efendi’ye
gore Fazl Yezdan bir Karmat1 idi.

896’da katlolundu. Halifelerinden Aliyii’l-Ald Anadolu’da
Bektasi dervigleri arasina girdi.?* Bugiin Bektasi eserleri meya-
ninda zikredilerek, hakikatte miinhasiran Hurufilere ait olan
baslica miiellefat Fazl Yezdan’in Cavidan’1, Seyh Safi’nin Haki-
katndme’si, Aliyﬁ’]-Alé’nm Mahgserndame’si, Emir Giyaseddin’in
Istivandme’si, Feristeoglu’nun Ahiretname ve Iskname’si, Hida-
yetndme, Mukaddemet’iil Hakayik, Viran Abdal risalesi vb iba-
rettir,

Fazlullah Esterabadi, Timurlenk’in torunlarindan birisi tara-
findan katlolunmugtu. Seyyid Serif Ciircadni ve Akaid-i Nesefi
sarihi Sadeddin Taftazani’nin muasiridir. Vefati Abhane sehrin-
dedir.??

Hurufi akédidine gore: Ciimle mevcudat gayr-1 miistekar ve
fani bila-tahavviil bir cereyan icerisinde caridir. Alem-i hadisad
bizzat mevcut degildir. Tahavviillerinin saiki olan bir kuvvetin
mevcudiyeti ldzimdir. Bu kuvvet ancak ebedi olabilir. O halde
viicud-u mutlak bir kuvve-i ezeliyyedir. Namiitenahi illiyyet ve
kudret-i evveli odur. Plotin’in kudret-i ulviyyesi budur. Bu ezeli
kuvvet birdir, basittir. Hal-i imade iken nefsine miintabikdir. Bir
kenz-i mahfidir. Fakat ilk zuhuru binefsi tecellisi kelimededir.
Neoplatonistlerin (Yeni Platoncularin) “kelam-1 nefsi”si budur.
“Kelam-1 melfuz”’da yirmi sekiz harftir. Bu hurufun mebdei,
mesnedi “nutk-u kadim-i 1a yezal”dir. Bu harfler miidrek degil-
dir. Her harf bir “ciiz-i natik”dir. Mecmuu “keldm-1 mutlak”1
teskil eder. Bu telakkinin bir aynina Yunan-1 Kadim’de Pisagor’
da rast geliyoruz. Hurufilikten ingiab eden Noktavilik onun daha
miifrit bir seklidir. Bahm Sultan Kalender Sultan’a kadar devam
eden Bektasi akaidinden buna miisabih bir telakkiye tesadiif et-
mek kabil degildir. Biitiin tarikatlar gibi tasavvufa merbut olan
Bektasilik hi¢bir zaman o vasita ile vahdet-i viicudun en miifrit
noktalarina kadar gitmemisti. Bunu Haci Bektas’in eseriyle biz-

5 C. Huart, “Hurufi Tarikina Ait Farsga Eserler”_.
2 Ishak Efendi, Kdgif iil-Esrar ve Dafi’iil-Esrar; Istanbul tab.
% Karakas Zade, Nur'ul-Hiida limen ihteda.
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zat seyhin hayati teyit eder. Haci Bektag biitiin tarikat erbab gibi
kendisinde mevcut olan birsam seyr fi’l-menam, telepati tarzin-
da a’raz-1 rlihiyeye ragmen biiyiik bir miiessis, kuvvetli bir sair
idi. Mevlana gibi yalmiz vecd ve istigrak icinde yasayip siir sdy-
lemekle iktifa etmemis, tesis ettigi tarikatin erkan ve menasiki-
ni bizzat tanzim etmisti. Makalat-1 Erbain’inde ananevi miirgidi
Ahmed Yesevi’nin eserini takip ederek tarikata diihdliin egkali,
miirid ile seyhin miinasebeti, miiridin katedecegi merétibin su-
ret ve vezaifini tayin etmis, nihayet daha genis gergeveler cizerek
miiridin yalniz tarikata ait degil, dini ve beger1 biitiin vazifelerini
gostermistir. Ne bu eserde, ne de biiyiik Veldyetndme’de timsali.
ve enfiisi Iran tasavvufuna ait bir iz bile goriilemez. Bektasi ede-
biyatinda; mahbubi ayetlerle medh sekli hurufilik tesiriyle husu-
le gelmis muvakkat bir ilavedir. Seyh birgok noktalarda ahlaki
nasihatlarin1 maddi misallerle géstermeye miitemayildir. Bektasi
felsefesinin mahsulii olan iki sima, Agtk Pasa ve Yunus Emre
bu iddiayi teyit edecek birer delildirler. Hatta bu cihetten bizzat
Mevlana’y: bile Mesnevi’sindeki kissa ve hikayeleriyle ishad ede-
biliriz.

Lokman Baha’nin irsadindan Kadincik Ana’ya tahakkimii-
ne kadar gegen devre zarfinda Haci1 Bektag’in manevi tesekkil
devrini goriiyoruz. Bu devrede Haci1 Bektag miistaid bir miirid
olarak ayrihyor. Igtizal ve igtikaf hayati yasiyor, erbain ¢ikariyor.
Hasih sihirbazin tahassiilii igin lazim gelen biitiin safhalardan
geciyor. Bu devirde de miirid heniiz iradesi pargalanmig, hayal-
ler icinde yasayan bir néropattir. ikinci devre Kadincik Ana’ya
tahakkiimle Kirgehir’deki istikrara kadar devam eder. Bu devre-
de miiridin yerine seyh kaim olur. Marazi asab Haci Bektas’in
iradesi Kadincik Ana’ya karsi olan agkinda ihtiras haline gelerek
tamamlanir. Bu suretle fikr-i sabit ve irade seklinde hayata inti-
bak ediyor. Bu noktada seyhi miinfail degil fail, miiteessir degil
miiessir olarak goriiyoruz. Igtimai muhite hakim olan insanin
yaratict kudreti bu noktadadir. Bu suretle Babailik Haci Bektag’s
tevlid etmekle kalmiyor, Hac1 Bektag bizzat tarikat tesis ederek
ona yeni bir istikamet veriyor.
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Haci Bektag’in yaratici kudreti yalniz tarikatina yeni bir istikamet
vermekle kalmaz. O, Anadolu’da mubhtelif tesirleri izdle ederek
millf bir vahdet uyandirmak hususunda da biiyiik bir rol ifa et-
migtir. Bu ciheti gérmek i¢in ondan evvelki vaziyete kisa bir na-
zar atfetmek kafidir.

Necmeddin Kiibra halifelerinden en yash ve dirayetlisi olan
Mes’ud seyh intihab edilmisti. Seyh Mes’ud ihtiyarhginda Sel-
cuklularla ¢ikan bir miinazaradan dolay1 mugber olarak Kir-
han’la beraber cenuba dogru indi. Bazi Havarizm asiretleri Suri-
ye’yi zapt ettiler. Seyh bu sirada Halep’te vefat etti. Merkadi el’an
orada ziyaretgéhtir. Tiirkmen asiretlerinin en kalabalik olduklar1
ve Atalarin teskilatlarimi kurduklar1 havali Erzurum, Erzincan,
Sivas, Malatya ve Elbistan civariydi. Biitiin asiretler tarikatlara
ve seyhlere merbut bulunuyorlardi. Mes’ud vazifesini birakin-
ca Taceddin Ebu’l-Vefa Baba Mahmud el-Havarizm?’yi reis inti-
hab ettiler. Baba Mahmud’un menakib1 Vasdya-y1 Ebu’l Vefd’da
ve Sadreddin Konevi'nin Evrad-1 Ebii’l-Vefd’sinda mezkirdur.
625’te Baba Mahmud’un vefat: iizerine Tiirkmenler Mes’ud’u
Hankahi geyhligine “Secaeddin Ebu’l-Kiiba ilyas el-Horasani”
diye taninan Baba ilyas’ intihab ettiler. Seyhin makami Amasya
civarindaki Cat kasabasinda bir giftlikti. Kendisine biitiin mem-
leket hiirmet ettigi gibi civardaki Harezm agiretleri de himaye
ediyordu.2¢

Biitlin Tiirkmen beyleri, Harezm agireti reisleri, baz1 gogebe
kumandanlar, mahalli egraf ve ayandan bircogu Baba llyas’m
miirid veya talebesiydi. Seyhin dort oglu hiikiimet memuriye-
tindeydi. Babailerce “Car Erkan” diye taninan bu dort kardes
az zamanda kendilerini sevdirerek en yiiksek makamlara yiik-
selmiglerdi. Biiyligii Semseddin Mahmud Tugrai sahib-i 4zam
oldu. Mugriddin Ali, Ziyaeddin Mes’ud emir-i meclis oldular.
Dérdiincii oglu Mahlis Pasa ise birgok yerlerde emir’ul iimera-
lik yaptiktan sonra nihayet Amasya ve Kirsehir’de Babalar lehin-

% jbn Kemal Tarihi, ikinci cilt, Emiri Kiitiiphanesi.
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de faaliyete gecti.? Bektasi A§|k Paga’nin pederi olan bu adam,
Haci Bektas'in yakin dostlarindandi. Baba Ilyas’in vakur ve fa-
z1l mizaci ile tarikat biitiin memlekette bati ve emin bir inkigafa
mazhar oluyordu. Fakat seyhin meczub ve atesli miiridlerinden
Baba ishak’in liizumsuz tagkinlklari yiiziinden 123 7’deki mes-
hur Bozokisyani vukua geldi.?® iste Haci Bektag Veli’nin bu dagi-
lan, parcalanan kuvvetleri toplamasi Anadolu’da Batinilik, agiret
inkisami, Cengiz istilasi ve Acem tesirlerini izale ederek milli bir
devletin teessiisiine, Anadolu vahdetinin ihyasina dogru gidilme-
sini temin etmistir.

Mihrab, yil 1, say1 13,14, 15, 1924.

27 Amasya Tarihi, Hiiseyin Hiisameddin Efendi, ikinci cilt.
28 Ibn Bibi, Sel¢uk Tarihi, Houtsma’'nin Leiden tab.



MEVLANA VE YETISTiGi ORTAM

Mevlana dogustan Belhli ise de babasi ve mensuplari ile alt1 ya-
sinda yaptig1 uzun geziden sonra Larende ve Konya’ya yerles-
mis, 13. yilizy1l Anadolusu’nun sosyal ve manevi havasina karig-
mig, bu ortamdan birgok tesirler almig, nitekim telkin edici bii-
yiik sahsiyetiyle bu ortam iizerinde de yer yer derin tesirleri ol-
mustur. Mevlana ile yetistigi 13. yiizyil Tiirkiyesi’nin bu kargilikli
etkileri onun gittikge gelisen ve biiyiiyen veli ve sanat¢ kisiligini
anlamaya yarayacaktir.

10. yiizyildan beri ticretli asker olarak Abbasilere yardim igin
y1gin y1gin go¢ eden Oguz Tiirkleri Arap tarihgilerinin Stigir de-
dikleri, Antakya’dan Van’a ve Erivan’a kadar uzanan, Bizans ile
Halife Devleti arasindaki sinir iilkesine yerlesmis bulunuyorlar-
d1. Halifeligin kuvvetten diismesinden sonra Bizans imparatoru
Nikeforos Fokas ilk islam akinlarinin éciinii almaya kalkmig, An-
takya, Tarsus ve Urfa taraflarina yerlesen Arap veya Tiirk kuvvet-
lerini oradan ¢ikarmigtir.'! Ancak Mutasim zamaninda Tiirklerin
niifuzu biiyiidii. Halife sarayinda Iranhlarin yerini aldi. Tiirk-

' Schlumberger, Un empereur Byzantin: Nicéphore Phocas (TTK Kii-
tiiphanesi).
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ler simir savaglarimi Islamiyet adina kazanan “gaziler” oldular.
Amuriye zaferini kazandilar. Nihayet bu basarilar Oguzlarin bii-
yiik kitalar halinde islam iilkesine girerek halifenin sag kolu ol-
malarina vardi. Malazgirt Zaferi (1071) Anadolu’nun kapilarim
Tiirklere agt1.?

Bu devrede gazilik serefiyle dviinen Tiirkler heniiz Islam diin-
yasinin manevi havasina girmis degillerdi. iran’da bir Mazdeist
hareketi olan Babek isyamim kaldirmasina, Amuriye zaferini ka-
zanmasina ragmen (950) Afsin hald pagan ruhu tagiyordu. Bu
ylizden oldiiriildii. Anadolu Selguklular1 Haghlara ve Bizans’a
kargt miihim basarilar kazandiklar1 halde Zerdiist dini ile karigik
Siihreverdi felsefesine ragbet gosteriyorlardi. Ibnii’l Esir’in an-
lattigina gore II. Kihgarslan’in oglu Riikneddin Siileyman filo-
zoflarla sik sik goriistiigii icin kendisine dinsiz goziiyle bakiliyor-
du.’ Kiligarslan’in ogullarindan Nasreddin Berkyaruk Kuyuluhi-
sar ve Niksar emiri iken Siihreverdi kendisinin hocasi olmustu.
Pertevndme’sini onun adina yazdi. Konya’da Kiligarslan’in ku-
mandani ve veziri Kemaleddin Kdmyar Siihreverds ile siir ve fi-
kir tartigmasina girdi. Kilicarslan’in ogullari ve saray mensupla-
rindan birgogu Siihreverdi’nin medrese zihniyetinden uzaklasan
felsefesine merakliydilar.*

2 Mesudfi, Muriic ez-Zeheb, c. 7, s. 123, Afsin.

5 {bnii’l-Esir, El-Kamil fi-t-tarih (e. 7, s. 265-267): Riikneddin diis-
manlara karg: siddetliydi. Fakat halk onun zamaninda itikat fesadina
ugradilar. Kendisinin filozoflarin doktrinine inandig1 sdylenir. Bu mez-
hebe mensup kim ona yaklasirsa ona biiyiik ihsanlar verirdi. Kendisi
bu mezhebi gizlemeye lizum gérmedigi icin halk ondan nefret ederdi.
Onun hakkinda bana goyle anlattilar: Riikkneddin’in yaninda Zindiklar
(Maniheist) ve filozoflarla temasi olan bir adam vardi. Bu adam onun
cok yakinlarindandi. Her giin onunla miinazara yapardi. Fakih buna
karg1 koydu ve Ritkneddin’in huzurunda bu adamu elestirdi. Ritkneddin
sessiz kaldi. Fakih hiikiimdarin huzurundan gikti. Filozof Ritkneddin’e
sOyle dedi. Sen bunlari nicin reddetmiyorsun hiikiimdar? O da soyle
cevap verdi: Eger sdylemis olsa idim hepimizi 6ldiiriirlerdi. jstediklerini
aciga vurmanin imkan yoktur, dedi.

* Yusuf Ziya Yoriikdn, “Sehabeddin Siihreverdi ve Felsefesi” (Mihrab
Dergisi, say1 5, s. 145, Siihreverd?’nin hayati).
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Anadolu’nun bu pagan Tiirk devri belki de Tiirkmenlerin
Orta Asya’daki eski inanglarina bagh kalmalarindan ileri geliyor-
du. Fakat 12. yiizy1l, Anadolu’da Miisliiman Tiirk devletinin oto-
rite ile yerlestigi, beylik kuvvetlerini ortadan kaldirdig, biitiin
sinirlarinda bagarilar kazandig1 dirlikli bir devirdi. Aym sirada
Endiiliis Araplar1 Ispanyollarin hiicumuna ugramiglar, Doguda
Mogollar Orta Asya’y1 ve islam diinyasim sarsan bir akina bas-
lamuglard:. Halbuki Islam 4lemi o vakte kadar milletler ve kitalar
arasi bir ilim ve sanat hayat1 yaratmig bulunuyordu. Buhara ve
Semerkant’ta yazilan bir eser bir yil sonra Isbiliye’de okunuyor,
Girnata’da ve Kayrevan’da yazilan bir eser kisa bir siire sonra
iran ve Hint medreselerinde tartigliyordu. Bu milletleraras: me-
deniyet birligini iki yandan sarsan akinlardan sonra ilim ve sanat
adamlari en emin ve en korunacak yer olarak Selguklu Tiirkiye-
si’ne siginmaya kalktilar; Muhyiddin Arabi Anadolu’da Selguk-
lularin himayesini gordii.’ [zzeddin Keykavus’un Haglilara kars:
basarilari lizerine ona 6giitlerle dolu mektuplar gdnderdi.® Biraz
sonra Bagdat’tan gelen Mecduddin ishak Konya’ya yerlesti. Ve
orada dogan oglu Sadreddin Konevi, Muhyiddin’in 6grencisi ve
Vahdet-i Viicut doktrini yayicisi oldu. Fakat popiiler olma imka-
mini bulamayan bu agir Arapga yayinlarin kargisina Selguklula-
rin her sehirde kurduklari medreselerde okunan Keldm doktri-
ni ¢ikti. Fahreddin Rézi’'nin Meraga’daki medresesi Diyarbakirl
Seyfeddin-i Amidi, Sirdceddin Urmew’yi yetistirdi. Bu zat Kon-
ya kadis1 oldugu gibi bagka birgok 6grencisi Anadolu sehirlerin-
de 6gretim yaptilar. Bu ilmin gérevi yalmz dini doktrin degil aym

5 H. Z. Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, c. 2, s. 98-101.

6 Aymi eser, s. 135: Muhyiddin Arabf izzeddin Keykavus’un mektubuna
yazdigi cevapta (Fiitiihat-1 Mekkiye c. 4, s. 604-605’te tamarm vardir)
sOyle diyor: “609 senesinde Rum ve Yunan hiikiimdar1 Sultan Keyka-
vus’un bize yazdig1 mektup iizerine nasihat ve vasiyet yollu cevaptir. iz-
zeddin Sultan’in Allah adlini ve saltanatini devam ettirsin, vb” bu mek-
tupta Muhyiddin, “Sen halk iizerinde Allah’in naibi ve yeryiiziinde uza-
nan golgesisin; zalimden mazlumun hakkini al. Allah’in senin saltanati-
n1 genigletmesi, birgok iilkeyi sana boyun egdirmesi sakin gururlandir-
masin. Miisliimanlara yapacagin en biiyiik hizmet islim’in namusunu
yiikseltmek ve onu inkar edenlere tahakkiim etmektir”.
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zamanda toprak yonetiminin, sehirlerin idaresini, halkin davala-
rim Hanefi veya $afii esaslarina gore diizenleyen bir sosyal go-
revdi. Bunaparalelolarak 11. yiizyihn Pagan-Tiirk saray havasim
degistiren sehirlere yerlesmis bir tasavvuf akim da yayilmaktay-
di. Bu bazen Bahaeddin Veled ve oglu Mevlana Riimi’de oldu-
gu gibi zahir ve batin bilgisini birlestirdigi ve medrese mensup-
larinca saygiyla kargilandig: kadar halkin kalp ve goniil inancina
da cevap veren bir akimdi. Bazen de Mogol ve Harezmli baskisi
oniinde Ikinci Oguz akimyla beraber Anadolu’ya siginan Hora-
san Erenleriydi.” Ikincisi gocebeler ve koyliiler arasinda yayildi-
g1 icin sehirlerde hakim olan medresenin siddetli kayitlarindan
uzak kaliyor ve Orta Asya dervisleri gibi gozlerini zahirden ¢ok
batina ¢evirmis bulunuyordu.

Eflaki’nin anlattigina gore Kirgehir emiri Cacaoglu Nureddin
Bey halk arasinda Baba Resul diye taninan bir batininin mensup-
larindan Haci Bektag Veli’nin keramet sahibi oldugundan bah-
setti. Hac1 Bektag Mevlana’nin sohretini duyunca derviglerinden
bagka bir Baba Ishak’t Konya’ya gonderdi. Bu ziyarette Hac
Bektas ve mensuplarinin din kaidelerine uymayan ve ¢ogu za-
manlari sarhos insanlar oldugu Mevlana’ya anlatildi.8

7 Cami, Nefehdtii’l-Uns, s. 409-431 ve 475-510. Ayrica Hoca Ahmed
Yesevi mensuplarinin Anadolu’ya gelenleri igin Resahat-1 Aynii’l-Hayat.
8 Eflaki, Ariflerin Menkubeleri, c. 1, gev. Tahsin Yazici. Burada s6zii
gecen Baba Resul, Baba ishak Kefersudi’nin miiridlerinden olup bu
stipheli adam Selguklu devletini tehlikeye disiiren bir isyan hareketine
kalkmig ve Germiyanlardan Muzafferiddin Alisir’in 6liimii ile biten bir
savagtan sonra Amasya-Kirgehir bélgesinde kuvvet toplamg, yeni bir ig
savasta yakalanarak idam edilmistir. Sibt-ibn-el Cevzi, Mir'at-iiz Za-
man, —Ali Tegin yayimm—, bununla ilgili yalmz Resul Tegin’den bahsedi-
yor. Ebu’l-Ferec Tarihi “ihtiyar ve zahid bir Tiirkmen Amasya’da §6h-
ret kazandi, bu adamin ad1 Baba idi. Kendisine Resul yani Peygamber
diyordu.” ciimlesinden sonra shak adinda miiridini Hisn-1 Mansur’a
gonderdi ve savas icin ona silahlar verdi. Elbistan civarinda bir Selguklu
ordusunu yendi. Amasya’da Rum diyarinin asilleri Baba’ya karst pusu
kurup onu oldiirdiiler. Baba’mn miiridi ishak onu bulamayinca Amas-
ya’da vahsice bir savag agtt. Selcuklu sultaninin hizmetindeki Frenk at-
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Mevlana’'nmin Belh’ten ¢ikarak Anadolu’ya yerlesen baba-
st Sultan Veled bagka bir tasavvuf akimi getirmigtir. Bunlarin
da kokte Ibrahim Ethem ve Sakik-i Belhi’ye ulagan Fenifillah,
Fakr ve Mahv doktrinine baglandiklar1 goriiliyor. Fakat dokt-
rin devrimci bir hareketle seriata kargi batin yolunu tutacak yer-
de seriattan goniil kapisi olan Marifet’e (gnosis) dogru yiikseli-
yordu. Harezmgah ile aralar1 agildiktan sonra Belh’i birakan bu
aile yolda bir¢ok biiyiik siifiye rastladilar. Bunlardan Feridiiddin
Attar heniiz ¢ocuk olan Mevlana’da cevher gordii. Ve ona fl4-
hindme’sini hediye etti. Bagdat’ta Siihreverdiye tarikatin1 kuran
Seyh Siihreverdi ile goriistiiler. Sam’dan sonra Malatya, Erzin-
can, Kayseri’den gegerek Larende’ye yerlestiler. Bu tasavvufi se-
yahat (pérégrinations) Konya’da sona erdi. Mevlana’'mn tasav-
vufi kisiligi bircok hadise ve tecriibelerle dolu olan bu seyahat
sirasinda kuruldu.

Mogol akiminin Anadolu’yu ne derece sarsacagini 6nceden
goren I. Aldeddin Keykubad Halife’nin yardim istegini bir kita
asker gondererek kargilamig, fakat mektubunda Ortadogu’dan
biiyiik bir tehlikenin dogmak iizere oldugunu haber verip onlar-
la iyi gecinmeyi tavsiye etmistir. Vakia 10 yil sonra bir kara bulut
goriindii.® Onarilmig olan Anadolu’yu yagmaya baglad:. kinci
Tiirkler akini, bu yeni beyliklerin Mogollara kars1 direnisi yikin-
tilar1 biiyiik 6l¢iide diizeltti. Selguk Sultanlari iranh katipler kul-
landiklar igin Fars kiiltiirdi yerlegsmisti. Simdi Boy beyleri (Ka-
ramanllar, Esrefogullari) tahsilsiz olduklari ve Farsga bilmedik-
leri icin Tirkistan’dan gelen katipleri kullandilar. Tiirkge kiltiir
kuruldu. 1260’ta Mevlana Farsga yaninda Tiirk¢e ve Rumca da
yaziyordu. Onun agtig1 ¢igir1 gotiiren Yunus Emre 1300’de en
giizel Tiirkge siirleri veriyordu.

Alaeddin Keykubad’in Celdleddin Harezmsah ordusunu Yas-
s1Cemen’debozguna ugratmasi dirlik devrinin son basarisi oldu.
iki yil sonra oglu Giyaseddin, Kosedag’da Mogollara yenildi.'°

lilar1 bu adamlar1 dagittilar” diyor. (Gregory Bar-Hebreus, Ebu’l-Ferec
Tarihi, Cev. A. R. Dogrul, s. 539).

% Ibn Bibi, El Evdmir-iil-Aldiyye (Anadolu Selguklu Tarihi).

'° Osman Turan, Tiirkiye Sel¢uklular: Tarihi, 1971.
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Dogu Anadolu onlarin idaresine girdi. Selguk sultanlari artik yal-
niz ismen hiikiimdardilar. Mogol valileri Anadolu’yu vergi bol-
gelerine ayirarak siddetli bir mali baski altinda tuttular.'" Yerli
halk biiyiik giigliiklere ugradi.'? Her tarafta ayri tiirediler halki
ezmekteydi. Mogol akiminin dogurdugu en acikh netice anarsi-
nin hiikkiim siirmesiydi. Mevkilerini muhafaza etmek isteyen Sel-
cuklu sultanlari ve yanlarindaki bazi yiiksek memurlar Mogol va-
lilerine yaranmak igin onlarin zulmiinii aktariyorlardi. Boyle bir
durumda en acikh taraf memleketin manevi birligini kaybetmisg
olmasiyd1. Ne eski Tiirk gelenegi, ne medrese ile kuvvetlenen Is-
lami gelenek iilkeyi birlestirmeye yetiyordu.

Mantik, Keldm ve Usul gibi akli ilimleri yayan medrese daima
isin yiizeyinde kaldig1 igin, tartiyma ve ihtiyaca gore fetva ver-
me yiizeyinde yerli veya Mogol yiiksek memurlar1 tatmin ediyor,
halkin acili ve dertli gonliine hitap etmesini bilmiyordu. Halbu-
ki bu devir asil dyle bir konugsmaya siddetle ihtiyag gosteriyordu.
Onu heniiz iglenmemis Tiirkge ile yapmak da miimkiin degildi.
iste bu zamanda goniillerle konusan biiyiik sGifi Mevlana Cela-
leddin Rimi Anadolu’nun acilarla dolu kalbini dile getirdi. Onun
manevi birlik ihtiyacina cevap verdi. Vakia ayni sirada Ahilerin
her sehirde kurduklar: Fiitiivvet ocaklar1 boyle bir goniil alevlen-
mesi i¢in zemin hazirlamisti. Bu ocaklar Mevlana seviyesinden
baglayarak halka dogru inen manevi birlik dilinin konusuldugu
halk ocaklari, kuliipler gorevini gordiiler. Bu uyaricinin yiiksek
seviyedeki kitaplar1 30-40 yil sonra Tiirkcede birgok akis buldu,
her sehre yayildi. Ve Tiirkiye’de yeni Tiirk kiiltiiriiniin temelle-
ri atild1.

Mevlana Larende’de Serefeddin Semerkandi’nin kiz1 Gevher
Hatun’la evlendi, ondan Sultan Veled ve Alaeddin Celebi dogdu.
Kendisi de babasinin dostu Burhaneddin Tirmizi’nin 6grencisi

" Kerimeddin Aksarayi, Miisameret-iil-Alivar, gev. Nuri Gengosman,
F. N. Uzluk, 1943.

12 Faruk Siimer, Anadolu’da Mogollar, 1970 (s. 8: Baba Resul Malat-
ya bolgesinde Agag Eri denen Tiirkmenler arasinda kendisine Peygam-
ber (Baba Resulullah) dedirterek niifuz kazanmgtir. Germiyan Tiirk-
leri onlara kargt koydu.
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oldu. Babasinin Maarifi’ni, Attar’in Ilahindme’sini elinden dii-
stirmedi ve onlarin tavsiyesiyle Halep’e ve Sam’a gitti.'> Halep’te
taninmug bilgin ve tarihci Kemaleddin Ibnii’l-Adim’den ders gor-
di. Ruhunda biiyiik bir devrim yapacak olan Semsi Tebrizi ile
Sam’da kargilagti. Fakat bir lahza sonra Sems ortadan kayboldu.

Sems, Eflaki’nin anlattigina goére siyahlar giymis bir fakir
dervistir ki, Seyh Eblbekir Zemhilbat’in miiridiydi. Tanr1 ile bir
olma haline erigmek istiyordu. Bunun igin yillarca diinyay: dolas-
musgt1. Molla Cami’ye gére Sems’in soyu Semseddin Yahya b. Ali
bin Melekdad Tebrizi’dir. Baba Kemal Hocend1’nin dervisi ol-
du. Ve onun uyarmasiyla H. 642’de (M. 1244/1245) Konya'ya
gitti.'* Orada Sekerciler Hanr’'na yerlesip Mevlana ile kargilasti.
Devletsah tezkiresine gore Sems’in biiyiikbabasi Nureddin Mu-
hammed bir batin? geyhiydi.'> O yalniz tasavvufta Hallac-1 Man-
sur gibi Allah’la bir olma denen ve kalbin kaldiramadigi bir hamle
yapmakla kalmadi, ayni zamanda Fahreddin Razi gibi bir Keldm
tistadini tasavvufa ve sir ilmine sevk etti. Fakat Devletsah Tezki-
resi’nin Sems’in geceresi hakkinda verdigi bilgi kolay kabul edi-
lemez (¢iinki o Hasan Sabbah’in adini zikrediyor). Ancak hep-
sinde birlegik nokta onun Rumi ile kargilagtiktan sonra Rumi’nin
hayatinda biiyiik bir manevi devrim olmasidir. Bu karsilagsmada
Sems’in sorulariyla Mevlana’nin cevaplar1 noktasinda da kay-
naklar tam birlesmemektedir. Bu ayrintilara girmeden onlarda
ortak bir konugma iizerinde duralim.

Sems Mevland’ya, Hazreti Muhammed’le Bayezid Bistam?’
den hangisi daha biiyiiktiir? diye sordu.

Mevléna: Siiphe yok peygamber biitiin peygamberlerin ve ve-
lilerin biiytigiidiir.

Bunun iizerine Sems tekrar sordu: Biz seni layik oldugun bil-
giyle bilemedik, diyen peygambere karg1 Bayezid hamdolsun be-
nim sanim ne kadar biiyiiktiir diye cevap verdi.

5 Eflaki, Mendkibii'l Arifin bu seyahate ait “keramet” nevinden men-
kibeler anlatiyor.

" Eflaki’nin Halep padisahi dedigi ibnii’l Adim orada niifuzlu bir devlet
adamu ve birgok tarihlerin yazariydu.

% Cami, Nefehdtii’l-Uns, s. 516-520.
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Mevldna’ya gore Bayezid’in sozii, arama ihtiyacina doydu-
gunu ifade ediyor. Peygamberin s6zii ise bu ihtiyacin bitmez ti-
kenmez oldugunu gdosterdigi icin ¢ok iistiindiir. $ems bu cevaba
hayran oldu.

Sems ile Mevldna’nin kargilasmalar1 40 giin siirdii. Bundan
sonra Celdleddin’in hayatinda biiyiik bir degisme, bir devrim
basladi. Artik bu onun igin yeni bir hayatti. Hindibari denen ku-
mastan bir ferace yapilmasini istedi. Bagina devetiiyii bir kiilah
giydi. Mevlevi cizmesini ayagina gegirdi. Eskiden dort haneli
olan rebab’1 alt1 haneli yaptirdi. Bundan sonra semanin teme-
lini att1.’® Sema ¢ok muhtemel ki Mevlana’dan 6nce de vardi.
Orta Asya’nin biiyiik sifilerinden Necmeddin Kiibrd’nin sema-
ya dair risalesini biliyoruz.'” Orada semadaki hareketlerin mis-
tik anlamlar1 ifade edilmektedir. Buna kargi ibn Teymiyye gibi
sert medrese bilginleri semaya hiicum etmisler ve bunu iyi olma-
yan yenilik (bid’at) saymiglardi.'® Nitekim Mevlana’nin semasi
da medresenin kuvvetle hiikiim siirdiigii Konya’da herkesce iyi
karsilanmadi. Dini musiki ile siiri, fikri ve dini raks: birlestiren,
ruhu yiicelten bu ayin medreselilerin giddetli hiicumuna ugradi.
Fakat bir yandan Muiniiddin Pervane gibi devlet adamlari, hat-
ta Sultan Aldeddin, Giyaseddin ve izzeddin Keykavus gibi Sel-
cuk hiikiimdarlarinca iyi kargilanmasi, onlarin semaya katilma-
lar1 kendi konaklarinda sema yaptirmalari bu miriltilarin netice-
siz kalmasim sagladi.

Muiniiddin Pervéne vezir Taceddin Mutez’in oglunu Kon-
ya'ya kadi yapmak istiyordu. Sert bir medreseli olan bu geng ka-
dilig1 kabul i¢in {i¢ sart koydu. 1) Rebabi halk arasindan kaldir-
mak. 2) Mahkemenin cellatlari olan eski miibasirleri ¢tkarmak.
3) Yeni miibagirlere halktan bir sey almamalari igin dolgun maag
vermek. Pervdne bu gence: “Son iki sart1 kabul ederim, fakat

' Bu izahat Eflaki’ye aittir.

7 Necmeddin Kiibra, Addbu’l-Tarika (Ayasofya Kiitiiphanesi, No.
4821).

'® [bn Teymiyye, Kitab’iis Sema’ ve'r-raks (Misir baskisi 1323) Mec-
mua-i Resail, c. I, s. 278. Ebril Abbas Ahmed b. Omer-el Kurtubi’nin
de sema aleyhinde risalesi vardir.
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rebabi kaldiramam, ¢iinkii o biiyiik bir sahin eseridir” dedi. Bu
yiizden Taceddin Mutez’in oglu kadiliga raz1 olmadi. Mevlana
bunu duyunca: “Aferin miibarek rebab! milleti bu kadi’nin pen-
cesinden kurtardin”'® dedi.

Kadi Siraceddin Urmevi 6nce semaya karsi konugmus, hatta
fetva vermeye kalkmus, fakat gevre sartlarim buna elverigli bul-
madig i¢in vazgegmistir. Mevlana’nin,

Ebu Hanife kadilig1 kabul etmemek igin 6ldii
Sense kadihgr kaybederim korkusuyla éliiyorsun.

rubaisini onun igin sdyledigi rivayet ediliyor. Izzeddin Konevi de
aym tarzda karst koymaya kalkmig, bagsaramamug, hatta nihayet
Mevlana adina bir cami yaptirmaya karar vermistir. Tokath Zey-
neddin Karatay Medresesi'nde Mevlana’dan sz agildig1 zaman
ilmi kudretini 6vdiikten sonra neden semaya ragbet ettigine sasi-
yorum demigsti. Ertesi giin Mevlana ona sdyle dedi: “Inceledigim
bir fikih sorusu var. Bu da zaruret halinde insanin mundar seyleri
yemesinin caiz olmasidir. Oyle haller vardir ki aglik ve susuzluga
benzetilebilir. Onlar ancak manevi sema ile birlikte olan vecd ha-
linde doyurulur. Boyle olmasa harikalarin gériindiigii sirada in-
sanin mahvolmasi gerekirdi. Bizi mazur gor, bu miithis aghk bize
hakim olmustur.”?° Mevlana bagka bir yerde biiyiik bir manevi
buhrandan sonra ruhuna sifa bulmak igin ilahi sanatin kanatla-
rina takildigini séyliiyor ki, buhran Sems ile kargilasmada 6niine
¢tkan mutlak varlkla bir olmak, sifa da bu birlik duygusunun do-
gurdugu siddetli sarsintiya, sonsuz 6niinde sonlunun umutsuz-
luguna (Kierkegaard’in sdyledigi “insani varolus” haline) katla-
nabilmek i¢in ruhu ildhi sanatla yiiceltme (sublimation) oluyor.
Bugiin de ayni soru bir kisim filozofu giddetle ilgilendirmektedir.
Su farkla ki Mevlana dinf sanatla yiikselisi (soz, fikir, siir ve rak-
sin gelmesinden ibaret) bir nevi dini opera haline getirmisti. Onu
halkla bir kilan ve ebedilestiren de bu vasfi degil midir?

Her ne kadar Hindu soylersem de aslim Tiirk tiir,

19 Eflaki, Mendkib. cilt 1, cev. Tahsin Yazic
0 Age.
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diyen biiyiik sifi bagka bir yerde, “Biz ilimle ugrasiyorduk, fa-
kat geldigimiz bu pazarda halkin siir dilini aradiklarini gérdiik
ve onu kullandik” derken gevre sartlarina uydugunu gosteriyor.
Hakkinda dedikodu yapanlarin onu diikkéancy, i¢i birtakim halk-
tan kimseleri topladigini sGylemesi iizerine Mevlana: “Evet biz
halka hitap ettik. Ancak onlarin servetine, riitbesine bakmadan
goniilleriyle konustuk!” diyor. Onu dinleyenler gergekten ciftci-
ler, diikkancilar, zanaatgilar yaninda bilginler, devlet adamlar
ve hiikiimdarlardir. O gonle hitap ederken ne bilgi, ne riitbe, ne
servet bakimindan higbir mertebelenmeye deger vermemistir. Bu
mertebeleri agarak hakiki insani onlarin arasinda ortak olan ruh
zenginliginde bulmugtur. Saraylarda ve konaklarda sema yapi-
lird1 dedik. Hayir! Kervansaraylarda, Ahilerin zaviyelerinde, pek
algakgoniillii yerlerde de sema yapilirdi. O dinleyeni, kalp go-
ziind agani, ruhun yiikselmesi i¢in ¢irpinani buldukga sema ya-
pardi. Emir Ahi Ahmed Bayburti, Emir Muhammed Seyid Aba-
di, Ali Ahmedsah, Ali Bedreddin ve bagkalar1 kendi zaviyelerinde
sema yaptilar. Mevlana mensuplarindan Hiisameddin Celebi’yi,
Selahaddin Zerkub’u, Celaleddin Arif’i bu semalara ¢agirdilar.

Mevldana’'nin 6grencileri, onu seven ve arayanlar yalniz orta
ve yiiksek tabakadan Miisliiman Tiirkler degildi. Onu sevenler
arasinda Konya civarinin Rum halki, Rum rahipleri vardi. Hat-
ta Bizans’tan onu gdrmek igin gelen rahiplerle sohbet ediyordu.
Kapisi biitiin milletlere ve biitiin dinlere agikt1. Tarikatlar gibi ka-

“Ben bir pergelim ki bir ayagim seriatta biri biitiin dinlerde-
dir” derken kendi milletine, onun kisiligine dayanan bu insan-
severligi ifade ediyordu. Tebrizli bir tacir iflastan derde diigmiis,
buna ¢are bulmak igin Mevlana’ya bagvurmustu. O velilere 6zgii
vision giiciiyle; “Sen Frengistan’a ticaret igin gittigin zaman bir
Hiristiyan azizin gonliind kirmigsin, git onun hatirini al, diize-
lirsin” dedi. Tacir bu geziye katlanarak Hiristiyan azizini buldu,
elini 6ptii ve ondan af diledi.?'

2 Age.
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Burada bir noktay: isaret etmek gerekir. Velilerin hayatim
anlatan menakip (hagiographie) kitaplar1 onlara atfedilen bir-
cok olaganiistii 5ngoriisleri, harikalari tam bir saflikla bu velilere
mal etmektedirler. Hatta veliligin “kerdmet”lerine, gaybdan ha-
ber vermelerine inanan bir kimse i¢in bunun kadar tabii bir sey
olamaz. Eskiden de medreseli bilginler velilerin bu menkibeleri-
ne ait tasvirleri siipheyle kargilamiglardir. Zamanimizin pozitivist
tarihgi kafasi bu siipheyi biisbiitiin arttiriyor. Halbuki bu “kera-
met”leri ne kelimesi kelimesine almak, ne de pozitivist gibi on-
lari mevhum efsaneler saymak dogru olur. Hiristiyan azizlerine
ait resimlerde aziz bagim gevreleyen bir 151l halesi onun mane-
vi giiciiniin igaretidir. Eger bizde de resim yapmak adet olsayd:
islam velilerine aym nurdan hale konabilirdi. Bunun sebebi ne-
dir? Velinin harikah denecek kadar tesirli olan telkin edici haya-
t1 onun guurdan halesinin kaynagidir. Onlara sonrakilerin veya
safdil halk inancini alet olarak kullananlarin icadi gibi bakmak
yanhstir. Herkes gibi veliler, kahramanlar ve fedailerin bir tarih
icinde belirli giin ve yere bagh gecen hayatlari vardir. Bir de on-
larin biiyiik telkin giicleri ve iradelerinin yaraticiligi ile gevrele-
rinde biraktiklar1 derin bir iz vardir ki bu ikincisi onlarin Vitoz
halini alan ideal kisiliklerini meydana getirir. ideal kisilik gercek
kisiligin ¢ok iistiindedir. Ona dayanmakla beraber mekéan ve za-
manda ona agar. Birincinin diinyaya ait kusurlarin siler ve go-
niillerde zaman {stii yaganan bir kisilik haline gelir. Mevlana’nin
menakib kitaplarinda anlatilan hayati da boyledir. Bu ideal kisili-
gin ne derecede tesirli oldugunu anlamak igin tarihi vakalar1 agan
ve zamanin yipratmadigi devam giiciine bakmak yeter.

Mevlana’'nin ¢agdaslari, onun ildhi siiri ve semasi ile ilgilenen,
onu seven, ardindan kogan veya ona kargi direnenleri en iyi an-
latan giiphesiz gene Eflaki’nin mendkib kitabidir. Orada bii-
yiik sGifinin?? babasi Sultan Bahaeddin, ogullar1 Sultan Veled ve
Aldeddin Celebi, hocasi Burhaneddin Tirmizi, birinci karis1 Gev-
her Hatun, ikinci karist Kira Hatun, hayatinda biiyiik degisiklik
yapan Sems-i Tebrizi’den ibaret en yakin ¢evreden sonra ken-

2 Age.
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disini en ¢ok arayanlar ve hayranlarindan Muiniiddin Perva-
ne, Hiisameddin Celebi, Selahaddin Zerkup, Sipehsalar gibi
bir ikinci gevresinin bulundugunu gériiyoruz. Ondan sonrakiler
sohreti yayildik¢a artan Mevlana’y: sevenlerden ibaret bazen iil-
ke digina tasacak derecede genis bir ¢evreyle biitiin bu manevi
giice ve sanat kudretine ragmen ona kars1 direnen veya siiphey-
le bakanlardan ibaret bir bagka ¢evreydi. Bu gevreleri yaklastiran
veya uzaklagtiran sema idi.

Efldki Tezkiresi'nden daha eski olan Sipehsalar’a gére sema
sfi diline yani varlikla bir olmay1 viicut hareketleri ve musiki ile
ifade eden bir nevi sembolizmdir. Orada kollarin ve ellerin du-
rusu, doniig, agir ve vakur baglayan ve cogma halini canlandiran
mistik musiki ve onunla birlikte sdylenen mistik siir kollar, bas,
kalp ve beden hareketlerine bagh bir ahenk meydana getirir. Se-
mada sigramak, ayak vurmak, kol agmak, bir elin ucu gége bir
elin ucu yere dogru gevrilmis olarak donmek agag1 nefsi yenerek
ilahi aleme yiikselmenin sembolleridir. Semada al¢akgoniilliilitk
ve secde kulluk makamindan ibarettir ki hakiki sevilene yiiziinii
cevirmektir.”?* Sipehsalar, “Eger bir kimse semanin manevi de-
gerini inkar ederse onu ayiplama. Ona: Sizin dininiz sizin, benim
dinim benim de! (dyet)” diyor.

Mevlana semaya ve onun manevi yiikselis bakimindan be-
den, ruh ve biitiin duyulara hitab eden senfonik terkibine o ka-
dar iistiin deger veriyor ki siiri bunlar arasinda yalmizca bir arag
olarak goriiyor.

Ben nenleyim siir nerede? Ben siirden bizdrum,
Bir Tiirk geldi, ona: Hey sen kimsin? dedim.
Tiirk nerde, Tdcik nerde, Riimi nerde. Zengi nerde?

“Insan bakmali, bu sehirde ne meta geciyorsa o maldan alip sat-
malidir. Hatta o mal agag bir sey bile olsa. Ben ne kadar ilim
6grendim, ne zahmetler ¢ektim, zamanin bilginleri bana gelince
anlatayim diye. Halbuki Tanr1 biitiin o bilgileri burada toplad.
Ta ki ben bu isle ugrasayim. Bizim iilkemizde (Tiirkistan) sair-

% Midhat Bahari, Terciime-i Risale-i Sipehsdlar, 133 1.
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lik kadar ayip bir sey yoktu. Orada kalsa idik ders okutmak, ki-
tap yazmakla oranin tabiatina uyardik. Fakat burada siir soylii-
yoruz. Tanri velilerinin siiri yalnizca manevidir. Sairlerin siiri ise
fikir ve hayal mahsuliidiir. Sairlerin siir sdylemekten kast1 ken-
dilerini gostermektir. Velileri sdzlerini sdyleten ise Tanr1’dir. Ey
dil ile sylenen soz, ben ne zaman senden vazgececegim, hakiki
varligin golgesine girecegim? Ecel gelmeden beni halkin diline
diisen mantik ilminden kurtar. Yarabbi! Bu kelimeli dilden bas-
ka ruhani bir dil ver. S6z sGylemekten elimi yikadim, mantiktan
temizledim.”?4

Sipehsilar’a gére Mevlana’nin dostlar1 Emir Sekiirci, Sira-
ceddin Bayburti, Bahaddin Bahri, Fahreddin Sivasi, Kerimed-
din Bektimur, Seldhaddin Fakih, Nizameddin Hatt4, izzeddin
Erzincani ve Necmeddin Maregi vb Eflaki’nin zikrettikleri daha
coktur. Bir nevi “Veldyetndme” olmasina ragmen zikredilen yer
ve vaka isimleri 13. ylizyil Tiirkiye tarihine uygun oldugu igin
bu eseri Mevldna’nin gevresi bakimindan ele alinmig bir Mo-
gol-Selguklu devri Tiirkiye tarihi kaynagi saymak dogru olur.
Bu kitapta adi gegenlerden dnce Mevlana’y: tenkit ettigi halde
sonradan onun cazibesine tutulan Emir Dizdar Bedreddin Gev-
hertag, Hacegi, Sahib Semseddin Isfehani, Nakkas Bedreddin
Yavas, Sihsinaned Aksehri, son Selguklu sultanlarinin niifuzlu
devlet adami Muiniiddin Pervane, Taceddin Mutez, Sultan iz-
zeddin Keyhiisrev’in veziri (Mevlana adina Konya’da bir cami
yaptiran) Kadi izzeddin Konevi, Semseddin Malati, Pervane’nin
damadi Necmeddin Atabey, Kadi Sirdceddin Urmevi, Sadreddin
Konevi, Celdleddin Karatay, Ekmeleddin Tabib, Cacaoglu Nu-
reddin, Miistevfi-iil memalik (maliye bakani) Celdleddin, Tiirbe
mimar1 Bedreddin Tebrizi, Semseddin Mardini, Emir Siikarcf,
Hoca Nefizeddin Sivasi, Emir Ahi Bayburti, Atabey Aslandog-
mug, Ahi Muhammed Seyid Abadi, kumandan ve Vezir Kema-
leddin Kamyar, Zeyneddin Tokadi, Konya Ahilerinin bagkani Ahi
Ahmedsah, Serefeddin Osman vb goriiliiyor.?

2t Age.
5 Ariﬂerin Menkibeleri’'nde buldugumuz bu isimlerden ¢ogunu Keri-
meddin Aksaray? Miisdmeretii’l-Ahbdr’da veriyor.
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Mevlana cevresinde semayi seven, Mesnevi’ye hayran olan
kadinlar, kendi zevcelerinden bagka Sultan Riikneddin’in zev-
cesi Giimag Hatun, Pervane’nin zevcesi Giircli Hatun, Mevla-
na’min kizi Melek Hatun, Sems’in zevcesi Kimya Hatun, Seyh
Seldhaddin’in kiz1 Fatma Hatun, Mahmude Hatun ve daha bir-
cok sultan ailesinden hatunlar goriilmektedir. Aym kaynaktan
Mogol istilas1 zamanina ait isimler ve sathi de olsa bilgiler var-
dir. Fakat bunlardan Mevlana’ya ragbet agisindan verilen agikla-
malar ile Mogol idaresine hizmet bakimindan tarihi agiklamalar
birbirine uymuyor. Hiilag Han, Semseddin Tugrai’den bosalan
yere Mogol menfaatine hizmet eder diisiincesiyle Pervane’yi ge-
tirdigi gibi bir bagka Iranh olan Taceddin Mutez’i de hazinesine
Odenecek vergiyi toplamaya memur ediyor.2¢

Gene Eflaki Mecdeddin Hafiz’dan, Ozbek Han'dan, Ga-
zan’in Sultaniye sarayinda niifuzu olan Kirgehirli Sahabeddin
Makbuli’den ve Aldeddin Kastamoni’den séz ediyor. Arif Ce-
lebi’nin Amasya’dan ¢ikarak Kastamonu tarafina gittigini, yol-
da Osmancik kalesinde egkiya ile karsilagtigini, Mevlana dostla-
rindan Burhaneddin ilyas Paga’y1, Ladik halkindan bircogunun
Arif Celebi’ye 6grenci olmak istedigini, bunlarin arasinda Cele-
bi Mehmed Bey, Inang Bey, Togan Paga ve bagkalarimin bulun-
dugunu, Aydinoglu Mehmed Bey’in de Rimi’'nin yoluna deger
verdigini, aym aileden Umur Pasa’nin da bu ilgiyi gosterdigini
anlatiyor. Mevlana’nin 6limiinden sonra oglu ve yerini tutan-
lar zamaninda Bat1 Anadolu Tiirkmen beyliklerinin gosterdigi
bu ilgi Mevlana sevgisinin gittikge genigledigini isaret ettigi gibi
Osmanh Devleti kuruldugu zaman aym ilgi canlanmig, hayatin-
da bir tarikat orgiitii diiglinmemis olan Mevlana sonradan ken-
disini sevenler ve hayran olanlar arasindaki dayanigma ile oteki

2 Nejat Kaymaz, Pervdne Muiniiddin Siileyman, 1970, s. 82. Yazar bu
zatin Celdleddin Harezmgah tarafindan Aldeddin Keykubad’a elgi ola-
rak gonderilen Mucireddin Tahir’in oglu oldugunu soyliiyor. Halbuki
bu zat Eflaki’de Horasan1 diye zikrediliyor ve daima Mevlana’nin ¢ev-
resinde goriiliyor. Biiyitk SG[i’nin son zamanlarina kadar Mogollardan
nefretle bahsetmesi ve onlardan ¢ekinme tavsiyesi ile Mogol hizmetin-
deki bu memurla aralarinin bu derece iyi gidisi anlagilamiyor.
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tarikatlardan farkh olan Mevlevilik bir manevi egitim, insaniyetgi
bir sanat mektebi haline gelmistir.

Mevlana’nin hayatinda bazi devlet adamlarinin zaman zaman
artip eksilen koruyucu ilgisi bir yana birakilacak olursa, bu tasav-
vuf yollarinin biitiin {ilkede yayilmasi dogrudan dogruya inang
dolu déahi bir sanatginin kudretinden ileri geliyordu. Daima cid-
di, vakur, yaptigi igin biiyiikliigiinden haberdar, daima bu tanri-
sal yolu higbir siyasi harekete alet etmeden ve hi¢bir 6rgiite bag-
lanmadan sirf yaratici sanat giiciine dayanan, serveti mevkii ik-
bali reddeden bir melamet ve Fena (Fillah) yolu oldugu icin de
algakgoniillii ve gozii yagh Mevlana 700 y1l boyunca higbir kapal
tarikata benzemeyen, yiicelmis bir kisilik 6rnegi olarak yasadi.

“Her dinden, her milletten her tabakadan insanlar1 kusatan
cok genis bir muhiti oldugu” Fihi Ma Fih adh kitabinda gorili-
yor. “Halki seviyor, fakat bagsiz ve daginik bir halki istemiyor.”?’
Kemaleddin Kdmyar onun yalmz halktan adamlar1 toplayip ay-
dinlara ragbet etmedigini sdyleyince, ona: “Gafil! Mansur pa-
muk atic1 degil miydi, Ebubekir Neccar dokumaci degil miydi?”
dedi.? Vakia semaya katilanlarin birgcogu kuyumcu, sekerci, hat-
tat, bezci vb idi. Fakat bunlarin yaninda kadilar, bilginler, hatta
hiikiimdarlar vardi.

Mevlana, Mogollarin Anadolu’ya girisinden biiyiik huzursuz-
luk duyuyordu. Bu huzursuzlugun baginda Anadolu’nun siyasi
ve manevi biitiinliigiinii kaybetmesi, vergi toplayanlarin yapti-
g1 kanun dig1 hareketler ve zulim geliyordu. Eflaki’nin bir¢ok
menkibeleri Mogollara aittir. Rimi’nin at yetistiren Celaleddin
Kassap’dan giiglii bir Arap at1 alip birden Giiney’e dogru dort-
nala gitmesi ve ertesi sabah dénmesi, bu sirada, “Seytanlarin
pengesinden bu dirlikli tlkeyi kurtardik” demesi ile ayn giinde
Hiilag’nun Ketboga kumandasinda Sam’a génderdigi ordunun
miithig bir bozguna ugramasini menakib sahibi yan yana zikre-
diyor. Yazara gore o sirada Celaleddin Rimi Sam’da gériinmiig
ve onlara yardim etmisti. Mevlana, Sultan Riikneddin’in Mogol-

27 Mevlana, Fihi Ma Fih, g¢ev. Meliha Tarikahya, 1924 (6ns6z de bu
Ozeti veriypr)
28 Ef1aki, Ariflerin Menkibeleri, ¢ev. Tahsin Yazict., cilt 1.
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lara karsi sefere ¢iktigini duyunca onu alikoymaya galismus, ger-
cekten bu sefer Ritkneddin’in yakalanip 6ldiiriilmesiyle netice-
lenmigti. Mogol istilasinin sebebinden §dyle s6z ediyor:2® “Mo-
gollar buraya gelince ¢iplaktilar binek hayvanlari 6kiizdii. Silah-
lar agagtandi. Simdi hagmet sahibi oldular. Karinlari1 doydu. En
giizel Arap atlar ve silahlar ellerindedir. Cilinkii Harezmlilerin
zulmiine ugramiglardi. Goniilleri kirikti. Tanr1 dualarim kabul
etti. Fakat simdi kendileri zulme bagladiklar1 igin Tanr1 onlari
yok edecektir.”3°

Menédkib kitaplarinda Mevlana’'nin en sik goriistiigii kimse
diye Pervine’den sz edilir. Bu bir yandan medresenin veya fa-
natik halkin hiicumuna kars1 korunmak igin bir devlet adamina
ihtiyac1 olmasindan, bir yandan da kendi tasavvuf ve sanat eseri-
ni anlayan yiiksek kiiltiirlii insanlarin onu aramalarindan ileri
geliyordu. Fakat bu temaslar Mevlana’nin Pervdne’ye tam ola-
rak baglandigini géstermez.3! Pervane’nin yaptigi semalardan en
cok soz eden Eflaki’nin kitabi daha dikkatle okununca goriiliir ki
Celdleddin Rimi bu devlet adamu ile daima iyi gecinmemis onu
zaman zaman tenkit etmigtir. Dostlar1 Pervane’nin adaletinden
soz ederken anlattigi hikaye (boynunda tilsim olan devenin tilsim
ctkinca vahsi hayvanlar tarafindan pargalandigi hikayesi) buna
tam bir Ornektir. Pervane’nin kendi hakkindaki siipheci goriigii-
nii gézden kagirmayan Mevlana sofrada 6niine getirilen “igi inci,
tistii pilav dolu altun kase”yi reddederken etrafina liituflar dagit-
maya ahgmig bu devlet adamini utandirmigtir.3? Gene Fihi Ma
Fil’te Mevldna Pervane’nin Misir Tiirk hiikiimdar1 Baybars’a
karst Mogollarla anlagmasini ‘siddetle tenkit etmektedir. Vakia
Melik Zahir Baybars, Mogollarin Anadolu’dan ayagim kesmek
icin sefer hazirhgi yapmis, Pervane’den yardim gérecegini umar-

2 Age.

30 Fthi Ma Fih, cev. M. Tarikahya.

%' Necat Kaymaz, Pervdne Miiineddin Siileyman, 1970. Yazar burada
baslica Eflaki’ye dayanarak Mevldna-Pervane miinasebetlerinin sik ve
devamli oldugunu soyliiyor ki bu s6z “Mendkib’in verdigi ayrintih bil-
giye de uymamaktadir”.

52 Eflaki, “Ici inci dolu distii pilavla kapl altin tas” hikayesi.
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ken onun gizlice Meraga’ya gidip Mogollarla anlastigin1 6gren-
mis, fakat Elbistan ovasinda Mogol kuvvetleriyle birlesen Sel-
cuklular siddetli bozguna ugratmis, halkin seving gosterileriyle
karsilanarak Kayseri’de tahta oturmug, ancak biitiin memurlar
yerinde birakimig higbir istila emeli olmadig igin geri donmiis-
tii.¥ 1267-1272 (H. 665-675) arasina ait olan bu tarih1 olay
Mevlana’'mn Fihi Ma Fih’teki tenkitlerinde tamamen yer bulu-
yor. Ve Pervane'yi siddetle elestiriyor. Bir ara Mogollarla iyi ge-
cinmesini tavsiye edecek derecede ihtiyath oldugu halde simdi
onu tamamen yanhg bir yolda g&riiyor. Nitekim bir siire sonra
Anadolu’ya gelen Mogollar Pervane’yi her iki tarafi oyalamak ve
ihanet etmekle itham ederek oldiirmiislerdir. Vakalarin hizh ge-
lismesine gore degismesi zaruri olan hiikkiimler gz 6niine alina-
cak olursa Mevlana ile Pervane’nin arasinin devaml iyi oldugu
sOylenemez.

Selguklu Sultani Riikneddin, Mevlana’y: sevenlerden ve se-
maya ragbet edenlerden oldugu halde, bir ara saraya sokulan ve
gliya zahitligi ile taninmig Baba Merendi’yi kendine baba edin-
mistir. Mevlana Baba [shak vakasindan beri Anadolu’da anarsi
cikaran babalara kars: siipheli gozle bakiyordu. “Sultan kendi-
sine bir baba bulduysa biz de baska bir evlat buluruz” dedi. Ve
divandan ¢ikt1. Sultanin zihni karmakarigik olmustu. Ricacilar
gonderdi ama o gelmedi. Birkag giin sonra Mogollarin tard etme
isini damigmak icin Sultam Aksaray’a cagirdilar. Sultan Mevla-
na’yr arayarak ondan &giit istedi. O, “Gitmemek daha iyidir”
dedi. Fakat davet tekrarlaninca Sultan gitmek zorunda kaldi. Ak-
saray’da onu oldiirdiiler.

Sanat¢i Mevlana musiki, siir ve mistik raks: birlestirdigi gibi
onlarin yaninda resme de yer vermistir. Mesnevi’de resmin dege-
rinden bahsediyor ve bu vesileyle resim sanatinin tarihine degini-
yor.3* Sultan Veled de babasi gibi resme karg1 biiyiik ilgi goster-
misti.>®> Sultan’in zevcesi Giircli Hatun Ayn-iid-devle Rami’ye,

33 Melik Zahir, Baybars Tarihi, Serafeddin Yaltkaya terciimesi.

5+ Sehabeddin Uzluk, Mevldna’nin Ressamlari, s. 5.

35 Age., s. 8 (yazar Mevlana’'nin resme kargi biiyiik ilgisini gdstermek
icin Mesnevi, c. 1, s. 118’ zikrediyor.
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Mevlana'nin yirmi poz resmini yaptirmig ve ressam her biri
cok farkli olan bu pozlardan higbirini begenmedigi halde onlar:
Giircii Hatun’a gotiirmiistii.*® Mevlana derviglerinden Alaeddin
Therianos da Rum asilli bir ressamdi. Ugiincii ressam Kaluyan-
da Mevlana’y: tamdiktan sonra birgok resmini yapmig, bu onun
Mevlédna yolunu tutarak Miisliiman olmasina sebep olmustur.
Ayn-iid-devle Riimi’nin yaptig1 yirmi resimden higbirinin birbi-
rine benzememesine sgagmamalidir. Mevlana gibi cok hareketli ve
ruhu kaynayan bir zatin fotograf 6niinde tespit edilmis gibi port-
resini yapmak hayli giigtiir. Aym giigliigti gecen yiizyil sonunda
Wagner’in resmini yapmak isteyen Renoir da duymus, onun ka-
rakalem veya boya resimlerinden higbiri 6tekine benzememistir.
Sehabeddin Uzluk’a gore bu son ressamin ad1 Sivas’taki bir ki-
tabede Kaluyan el-Konevi (1271) diye yazilmg.>’

Menakib kitaplar1 Mesnevi veya Divdin-1 Kebir’'den Mevlana’
nin ancak ideal kisiligini kesfetmek miimkiindiir. Zaten devam
eden, tesir eden ve insanlarin ruhuna isleyen de budur. Bu ideal
kisilik A§1k Pasa’ya, Yunus’a ilham kaynagi olmus, gecen yiizyil-
da Galip Dede’ye kadar Tiirk iilkelerinde yagsamgtir. Bunun ya-
ninda Biiyiik Siif’nin bir de gergek kisiligi vardir. ikincisi ide-
al kisiligin yiicelmesi igin sanki ugaklarin ilk hizlarini aldig1 bir
havaalani gérevini gérmiistiir. Mevlana’nin bu cephesini biiyiik
bir ol¢iide Mektiibat’t aydinlatmaktadir.’® Pervane’ye yazdig bir
mektupta Riimi, Emir Seyfeddin’in ¢ocuklarina yardim edilmesi
icin gefaatte bulunuyor. Necmeddin Kutlu’ya yazdiginda “Mek-
tubumu size sunan Kemaéleddin’i umarim ki herkese konan ver-
giden bagiglarsimiz” diyor. Burada, “Tahtlarda kars: karsiya otu-
ran kardeslerden etsin” sozii ile Sufi Mogollarin 6nce ii¢ sonra
iki Selguk prensini aym zamanda tahta ¢ikarmalarim kastedi-
yor. Bir bagka mektupta sdyle diyor: “Aziz oglumuz Secaaddin’in
ince seylerden s6z eden yiice mektubu geldi. Allah yiiceliklerini

¢ Bu vaka ayrintili olarak Eflaki’de gegiyor.

578, Uzluk, Mevldna’nun Ressamlari, s. 8 (Sultan Veled, Mevlana gibi
Divin’inda resmi anlatiyor).

8 Mevlana, Mektiibat, Farsca nesri F. N. Uzluk, Tiirkceye ceviren Ab-
diilbaki Golpinarli, 1963.
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daim etsin. Siiphe yok bu 4lem bir viranedir. Ama onda bir defi-
ne vardir. Akill kimse viranede eglenmez. Biz viraneye agik kuz-
gunlara uymayiz. Ebedi olan temiz igler sevgidedir. Diinya sa-
mana benzer, sevgi bugdaya. Ecel samam alir gétiiriir, bugday
kalir. Geri kalam pigmanliktir.” Gene bir mektubunda sdyle di-
yor: “Ey Taceddin (Mutez) kutlu yiiziiniizii gérmeyi ¢ok isteriz.
Oglumuz Nizameddin evlathk haklarin1 yerine getirmistir. insa-
nin gidigini sormaya hacet yok, kimlerle diisiip kalkiyor onlara
baksinlar. Bu ¢ocuk igin her hakh lituf yapilmigtir.”>°

Mevlana, Miistevfi-el-Memalik Celaleddin’e yaziyor: “Tanr
yiceligini daim etsin. Diigmanin burnunu yere siirtsiin. Oglu-
muz Nizameddin her zaman yaptigimz yardima layiktir. Sim-
di acinacak bir hale geldi. Onu bu hale diigiiren Beylerbeyi Nu-
ruddevle Naiblerinin ondan 12.000 dinar almalaridir. Umarim
ki elini genisletir, hukukuna dirilmig olursunuz.” Mevlana bu
mektuplarinbir¢ogundaevlat edindigi Nizameddin’i korumakta,
onu iflas ve sefaletten kurtarmaya ¢ahgmaktadir. Pervane’ye Se-
habeddin igin yazdig1 rica mektubunda, “Coluk ¢ocugunun gok-
lugu Sivas’a kadar gitmesini gerektirmektedir. Ancak ba¢ me-
murlarinin bag agritmalar yiiziinden bir zamandir ticareti geri
kaldi. Umarim ki buyrugunuzla bagtan kurtulur” diyor. Kadi Si-
raceddin Urmev?’ye bir mektubunda 6nce onun bilginligini 6vii-
yor ve sonra bir hukuk isi karsisinda kaldig: i¢in 6lmiis olan
oglu Alaeddin Celebi’den kalan mallarin yetimlerine boliinmesini
ondan rica ediyor. Mektubunda, Mevldna Kemaleddin’e “Imam
imadeddin ile imam Mecdeddin’in bana basvurmalar1 sabrimi
tiiketti. Onlarin suglarin1 bagiglayin. Ayaklar siirtse de affedin,
diismanlara riisvay etmeyin” diyor. Gene Pervane’ye yazdig
mektupta iyi yiirekli Ihtiyareddin’in kendi makbul evlatlar1 (yani
dervigleri) oldugunu tahsilde bulunduklarini binbir zorlukla ge-
cindikleri halde birkag dirhem elbise harcinin da kesildigini bu
paray! medreseden aldiklarini, Hak’tan bagka dostlar1 ve yar-
dimcilari olmadigim syliiyor. Kendi ogluna (belki de Sultan Ve-

39 Bu zatin Mogollar tarafindan tayin edildigini gordiik. Buna Mevlana’
nin karakterinde zayiflama denebilir mi?
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led’e) yazdigi mektupta birgok 6giit veriyor. “Hepsinden kotiisii
tertemiz ruhlardan uzaklagmaktir. Su kendine {istiinliik verisini
birazcik diiglinsen birgok kotii tarafim anlarsin. Hoca Necmed-
din’e baz1 seyler sdylendi, onlar1 da igit. Bu mektubu Belhli diye
taninan babast yazmgtir” diyor.

O sirada 6lmiig olan Sadreddin Konevi’nin miinhal yurdunu
istiyor. “Sadreddin’in bog kalan bir yurdu var. Orasin liitfeder-
seniz minnetler altinda kaliriz. Duaci hayir ehlinin halkasina ebe-
diolarak dayanak olun” diyor. Bir bagka mektupta, “Karaaslan
Mescidi’nin hatipligi Hocendli Semseddin merhum soyuna va-
kiftir. Simdi bu mescidin imamhgim da devlet adamlari aziz og-
lumuza vermigler. Ciinkii ¢colugu ¢ocugu goktur ve yoksuldur.
Ustiin ehliyeti vardir. Vaktiyle o mescitte imam olan zat imam-
hg1 kendisine vereceklerini umarak Divdn’a yonelmis, halbuki
oglumuz (Hiisameddin Celebi’nin oglu) Sadreddin’in bilgisi is-
tiindiir. ihsammz1 bekleriz” diyor. Ekmeleddin Tabib’e yazdigi
mektupta, “Fahreddin Aslandogmus Bey miiderrisligi bogalacak.
Bilgin Semseddin oraya nakledilecek ve Karatay Medresesi’n-
de geliri olan ogullarimizdan bir topluluk dururken biri gelecek
ona dokunacak, ogullarimzin gosterdigi giizel davranigin tersi-
ni yapacak diye korkuyoruz. Siz de bilirsiniz ki bunlar tahsilleri-
ni tamamlayamazlar. Halkin ¢ogu haset yiiziinden bu topluluga
diigmandir. Karatay Medresesi’'nin Semseddin’den sonra biiyiik
bilgin Efsaheddin’e verilecegini umuyorlar. Buna uygun bir buy-
ruk ¢ikarsa bunun serefi hem alem padisahina (Mogol hiikiim-
darini kastediyor) hem de size aittir,” diyor. Burada o zamanki
Anadolu’nun medrese hayati, 6grencilere bakim sekli, miider-
rislik tevcihi usulleri goriildiigi gibi, heniiz istikrarim bulmamg
olan bu hayatta ricacilara ihtiyacin kuvvetle kendini gosterdigi
anlagthyor.

I1. Izzeddin Keykavus kardeslerine iist olarak sultan oldugu
zaman Konyah Kadi [zzeddin’i (1256-1257) vezir tayin etmigti.
Bu zatin Mevléna igin bir cami yaptirdigini soylemistik. Mevla-
na ona bazi mektuplar yaziyor. [zzeddin Keykavus Mevlana’nin,
“Ogul” diye hitap ettigi bir padigahtir. Bu mektup Celebi Hiisa-
meddin’e yazdirilmistir. Mevlana bu kitapta zikredilmek iizere
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Pervane’ye yirmibes mektup génderdigi goriiliyor. Bu mektup-
lardan birinde Mevlana onu Mogollarla bir olup Misirlilar1 yok
etmek istedigi icin kinamigtir. Mevlana’nin kendisini ziyarete ge-
len ve Hacibektag hakkinda bilgi veren Cacaoglu Nureddin Bey’e
de mektubu vardir. Bu mektup IV. Rikneddin Kilgarslan za-
manina aittir. Bu mektuplarda tarih1 sahsiyetlerden Ekmeleddin
Tabib, Emineddin Mikail, Fahreddin Ali (Sahip Ata), Ahi Gev-
her Tas, ismi zikredilmeyen “Hace Cihan”, Seyh Hamideddin,
Hiisameddin Celebi, sahil kumandani (Melik-es-sevahil), ma-
liye iglerini yoneten (Miistevfi-iil-memalik) Celaleddin ve Emir
Celaleddin Karatay i¢in de yazilmig mektuplar var. Bu mektuplar
incelenince Mevlana’nin mitos halini alan ideal kisiliginin teme-
linde kendi ¢agdaslariyla devamh temasta, diinya islerinden elini
cekmemis, fakat daima istiin karakteriyle 6giitler veren gercek
kigiligini buluyoruz.

Bu devirde milliyet duygusunun bugiinkii seklini aldigin1 dii-
siinmek hayal olur. Biiyiik sarsintilar gegiren Islam diinyasinda
dogu ve bati tehlikelerine karg1 direnen iki yer vardi. 1) Selguklu
Tiirkiyesi, 2) Suriye ve Misir. Ikincisi Haghlarin biraktigi Frank
devletleriyle i¢ i¢e savag halinde oldugu gibi devamh Batini sui-
kastlerine agikti. Bu savaslar ve direnigler bu iilkeleri gittikge fa-
natik hale getiriyordu. Birincisi de Hagllarla ve Giirciilerle sa-
vagmis, fakat siyasi biitlinliigiini kazanmig oldugu gibi Bizans’la
komsuluk, din ve dil bakimindan Tiirkiye’yi fanatizmden kurta-
riyordu. Islam diinyasindaki dirligi kaybedenler bu yiizden bu
tilkeye siginmayi tercih ediyorlardi. Fakat Oguz Tiirklerinin yo-
gunluguna dayanarak siyasi biitiinliik kuruldukga bu iilke Tiirk-
lerin yeni yurdu oldu. Mevlana’nin Mogol tehlikesinden tirkmesi
kadar siifilik yolu ve siir dili ile verdigi manevi dirlik de bir haki-
katti. Biri o zamanki Anadolu’nun gergegi, ikincisi kurulan yeni
diizenin ideali!

Mevlana’nin yolunu Selguklulardan (hatta bazi Mogol biiyiik
memurlarindan) sonra Bati Anadolu’nun bagimsizligini savunan
Karamanogullar1 da benimsediler. 14. yiizy1l baginda Anado-
lu’dan gegen ibn Battuta Konya’da Mevlana igin yapilmus firuze
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kubbeli biiyiik tiirbeyi anlatiyor.*® Vakia Larende’de Karamano-
gullar1 “Mader-i Mevlana” Camii ve Mevlana adina Ak Tekke’yi
yaptirmig, yonetimini de Mevlana evlatlarina vermiglerdi. Alaed-
din Bey bu zaviyeye gelir olarak Larende’nin dogusunda Funi
koyiiniin yakimindaki Selerek kdyiini vakfetmigtir. Mirza Ha-
lil Bey’in vakfiyesi H. 754 (M. 1353/1354) tarihinde, Ak Tekke
Vakfiyesi de 769’da (M. 1367/1368) yazilmigtir. Burada “Seyh
Mevlana Celaleddin evladina” diye yazihdir. Kadi izzeddin Ca-
mii ve medresesinin vakfiyesi 644’te (M. 1246/1247) yazilmis-
tir. Mevlana kendi mahallesinde, kendi evinin yakininda bulunan
Kadi [zzeddin Camii’nde vaaz ederdi. Mevlana’mn evi ve med-
resesi Ibrahim Hakki Konyal’nin anlattigina gore simdiki Kiz
Ogretmen Okulunun kargisindaydi. Buraya apartman yapilirken
medresenin temelleri ve dniindeki kabristanda 6lii kemikleri ¢ik-
mustir. Karatay’in kardegleri Kemaleddin Timdrtag ve Seyfeddin
Aksungur’un medreseleri bu mahalledeydi. Eski ¢esme hama-
minin 1/12 sehminin Mevlana tiirbesine ait oldugu sdylenmek-
tedir.* Mevlana’'nin gevresindeki tesiri gérmek igin dliimiiniin
uyandirdig1 biiyiik teessiirii hatirlatmak yeterlidir.*2

Mevlana Celaleddin Riimi’nin iginde yasadigi ortam, bir yan-
dan medrese kuvvetlendikge fanatik olmaya meyleden, bir yan-
dan Selguklu gelenegine gore hoggoriilii bir ortamdi. Biiyiik
Safi’nin miicadelesini basarih kilan ve medrese kargisinda kuv-
vetle dayanmasini saglayan bu ortam olmustur. Mevldna’nin
Farsca yanindaki Tiirkge siirleri ¢ok tabiidir. Hatta neden daha
¢ok yazmamig denebilir. Fakat insanhga hitap eden ve kom-
su milletlerin kalbini fetheden SGfi'nin Rumca siirleri igin ayni

“ fbn Battuta Seyahatndmesi, ev. Serif Pasa, c. 1

4! ibrahim Hakki Konyah, Karaman Tarihi, 1967.

2 Eflaky, c. 2, s. 32-41: Mevldna’nin cenaze merasiminde Konya’dan
civar ve uzaktan gelmis pek ¢ok insan vardi. Herkes derin bir hiiziin
icindeydi. Cenazede Tiirkler, Hiristiyanlar, Yahudiler, Araplar ve bagka
birgok milletten din ve devlet adamlar1 hazirdi. Hiristiyan ve Yahudiler
Tevrat ve incil okuyorlardi. Hafizlar Kuran’dan okuyor ve 20 biiyiik
okuyucu Mevlana’nin sdylemis oldugu agitlar1 (mersiye) soyliiyorlardi.
Namazint Sadreddin Konevi kildirdi (M. 1274).
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sey sdylenemez.* Bu yiizdendir ki son yillarda Istanbul’da bir
Rum 6gretmeni olan Diamendi Efendi “Yaman Dede” mabhlasi
ile mevlevi tarzinda siirler yazmig ve din degistirmeden Mevlevi-
lige girmistir.

Tiirkiye [§ Bankast Kiiltiir Yaymnlart Mevldna’mn 700. 6liim
yildéniimii dolayistyla Uluslararast Mevldna Semineri,
15 -17 Aralik 1973, Ankara.

5 Prof. Fazil Nazmi, Mevldna’'mn Tiirk¢e ve Rumca Siirleri (yayimlan-
mamigtir ve bizdedir).



TESKILATCI TASAVVUF
(AHILIK, MEVLEVILIK, BEKTASILIK, KADIRILIK,
BAYRAMILIK, NAKSILIK, BABAILIK, HURUFILIK)

Tiirk memleketlerinde fikir hareketleri, diger [slAm memleket-
lerinden daha ziyade ve siiratle tegkilat halini almig ve devletles-
mistir. Bunun sebebini bizzat Tiirk irkinin “el” halinde olduk-
ca devamh devletler kurmaya elverigli olmasinda aramalidir. is-
lam ilahiyat: muhtelif Tiirk devletlerinde Islami Tiirk hukuku ve
siyasi felsefeyi viicuda getirdigi gibi, Islam tasavvufu da siiratle
halkin arasinda yayilarak iktisadi ve ahlaki tegkilatlar haline gel-
migtir. Tiirk devletinin kuvvetle kurulamadigi ve sehirlerin kendi
belediyeleriyle yasamaya mecbur olduklar: yerlerde mahalli ikti-
sadi tegkilatlarla birlegen bu tasavvuf hareketi “Ahilik”, “Fiitiiv-
vet” vesaireyi meydana getirmistir. Devletin kuruldugu ve igtimai
siniflardan her birinin kendi biinyevi sartlarina gore dini haya-
ta bir sekil verdikleri yerlerde biiyiik tarikatlar teessiis etmistir.
Nihayet ekseriya ortodoks olan devletin dini ve iktisadi inziba-
tina giremeyen, yani medrese ve Islami hukuk sekilleriyle tama-
men uzlagsamayan gdcebeler; tecaniissiiz halk kitleleri arasinda
tasavvuf bir nevi anargik hareketin fikriyati halini almig, bdylece
devletin kuvvetlendigi yerlerde kaybolan bazi hétérodoxe tasav-
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vuf hareketleri viicuda gelmistir. Iste bu {i¢ manzara altinda go-
riinen Tiirk tasavwvuf cereyanlarina, umumi bir isimle, teskilatg
tasavvuf veya tasavvufun igtimai tegkilatlarla uzlagmas: diyebi-
liriz. Tasavvuf hareketlerinin devletle uzlasmg, devlete alakasiz
veya devlete aleyhtar olan biitiin bu sekillerinde umumf karakteri
halkin temayiillerini ifade etmesi, bilhassa halk kitleleri arasinda
kolayhkla yapilmasidir. Medrese ilmi daima bir fikir aristokrasisi
yaptigi, yalmz teokratik olan devleti mesrulastirdigi ve ona da-
yandig1 halde tasavvuf hareketleri ekseriyetle kitlenin insiyakla-
rina dayanmasini, demokratlagmasini bilmistir. Ciinkii medrese
ilminin dar zihinciligi —mahiyeti iktizas1 olarak— halka gayrisuuri
sevkitabiilere inmeye muktedir degildir.

Din? mantigin dar kadrolarina sigmayan biitiin temayiilleri
inkar veya “tekfir” etmesi halkla onun arasinda doldurulmasi im-
kansiz bir ugurum agtyordu. Bu zihinci diinya goriisii insanlar
arasinda alim-cahil, stinni-sii, miisliiman-kafir gibi muhtelif ne-
viden ikilikler yaratmak suretiyle kitleye niifuz etmek imkanlarini
biisbiitiin kaldiriyor, insanlarin kalplerine hitap etmeyi tamamen
unutarak onlar1 zihni gemalar igerisindeki piyonlar haline getiri-
yordu. Halbuki tasavvuf ilmi-mantiki kadrolarin altinda laakliye
(irrationnel) istinat etmesini bildigi i¢in, bizzat Eski Yunan’dan
gelen ve Islam medeniyetinde inkisaf eden klasik ilmi halkin te-
mayiillerine gére avamilestirmeye; halka, gayrisuura ve sevkita-
biilere kadar inmeye muvaffak oluyordu. Bu sayede o her yerde
kitle tarafindan aldka ve muhabbetle kargilaniyor, zamaninin ilm1
ve felsefi imkanlar nispetinde bu temayiillerle ilm{ icaplari birles-
tirebiliyordu. Bundan dolay teskilatg: tasavvuf muayyen zaman-
larda halk arasinda dogan en samimi ve hararetli tezahiirleri ifa-
de ettigi gibi, diger bazi sartlar altinda kitlenin suursuz ve kendi
kendine zararl olan ikalarini da koriiklemistir.

1) Ahilik: Ahilik, dini-iktisadi bir tegekkiildiir. Anadolu di-
sinda Tiirkler arasinda da rastlanan bu tegkilatin,' en fazla 13.
yiizy1l zarfinda Anadolu Selguklularin inhilaline dogru ehemmi-

' Nefehdtii’l-Uns’e nazaran Anadolu diginda AhTAli Misri, Aht Ali Kut-
lug Sah... gibi birgok Ahf ismine rastlanmaktadir (Lamif terciimesi, s.
500-505).
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yet kazanmaya basladigini goriiyoruz.? 14. ve 15. yiizyillar ice-
risinde Selguklu Devleti yerine kiigiik beyliklerin kaim oldugu
ve Osmanl Imparatorlugunun heniiz Anadolu siyasi vahdetini
kazanamadigi zamanlarda Ahilik yar1 siyasi ve mahalli tesekkiil -
ler halini almig, bazi yerlerde hiikiimet kuvveti yerine ge¢mistir.’
Ancak Osmanli imparatorlugu niifuzunu Anadolu ve Rumeli’de
tamamuyla tesis ettigi zaman artik bu tegkilat da liizumsuz kalmig
ve kendiliginden inhilale baglamigtir.

Ahiligin biitiin tasavvuf cereyanlar1 gibi iki noktadan miita-
laas1 lazimdir:

1) Ananevi mengei: Onun Anadolu’da miiessisi Ahi Nimetul-
lah Evren olarak meghurdur.* Dabaklarin piri diye taninan bu

2 Bu devirde Mevlevilik ile beraber Ahiligin hemen biitiin Anadolu ge-
hirlerinde ne derecede yayilmig oldugunu bilhassa Efldki Dede Tezkire-
si’nde goriiyoruz. Evvelce Mevlana'dan bahsederken Ahiler hakkindaki
bu malimata da temas etmigtik: Kitapta sik sik gegen Ahilerden bura-
da bilhassa Ah1 Natir, AhT Musa Aksehri, Sultan Veled zamaninda Ahi
Ahmed Sah, Ahi Mehmed Bey, Ahi Mehmed Seyit Abadi, Ahi Coban
ve babasi Ah1 Kayser, Hiisameddin Celebi’nin biilyiik babasi olan Ahi
Tiirk, derebeylerinden ve niifuzlu reislerden biri olarak gosterilen Ahi
Ahmed, Ahi Besare, Ahi Mustafa, Ahi Emir Ahmed Bayburti, Ahi Mu-
zafferereddin, Ah1 Mehmed Divéane vb zikredebiliriz. Bunlarin en nii-
fuzlu olduklar: yerler Konya, Ankara, Kayseri, Bayburt ve Sivas olarak
goriiniiyor. Arif Celebi 1315’te refikleriyle beraber Bayburt’ta AhT Emir
Ali’nin saraymna misafir gitmig ve onun tarafindan agirlanmig oldugunu
bu kitapta okuyoruz.

5 Bilhassa Ankara Ahilerinin bir devlet tegkil ettikleri eskiden beri sa-
yidir. Fakat bu mahalli idarenin oraya mahsus olmadig, 14. yiizyilda
Dogu Anadolu sehirlerinin bir¢ogunda bu nevi idarelerin bulundugu
goriiliiyor. Selguk tarihlerinde Karamanlilardan evvelki devirde Riinut
ve Fitya’'min niifuzunda, Cimri zamanindaki hadiseler miinasebetiyle
bahsedilmektedir (fbn Bibi Tarihi, Houtsma tabindan Miikrimin Bey
terciimesi).

* Ahiligin miiessisi diye taninan Ahi Evren’in Kirgehir’de tiirbesi ve vak-
fiyesi vardir. Kapisi iizerinde “fi eyyami’s-sultani’l-muazzam Mehmed
Han bin Murat Han ammarahu Aliyiiddevle bin Siileyman Han fi se-
neti sitte ve gemailini ve semaili mie” yazilidir. Tiirbenin sag duvarinda
tiirbeyi tamir eden Hasan bin Seydi Bey’in 1450 tarihli kitabesi vardir.
Ah{ Evren Veli vakfiyesi 1277 senesine ait olup “ve kane’l-vakifu validu
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zata Ahilik, Selman Farisi ve Siitheyb Rimi’den intikal etmistir.
Biitiin Ahiler arasinda bu ananevi secereye ¢ok ehemmiyet veri-
lir. Fakat bu secerelerde bahsedilen isimden miihim bir kismini
tarihge tespit etmek miigkiil oldugu gibi, diger bir kismmin da
tarihi sahsiyetleriyle efsanevi sahsiyetleri arasinda biiyiik farklar
goriilmektedir.

2) Ictima? mengei: Ahilik bilhassa Anadolu sehirlerinde kii-
clik sanat sahipleri arasinda iktisadi bir tegkilattir. Orta zaman
cemiyetlerinin bariz vasf1 olan korporasyon tesekkiilii, loncalar,
gedikler, esnaf tegkilatibunlarda da goriiliir. Tegkilatin iizerinde
tasavvuf bir nevi ideoloji vazifesini gérmektedir. Bizi aldkadar
eden bilhassa bu cephedir.

Ahilik hakkinda simdiye kadar bizde ve miistesrikler arasinda
epeyce tetkikler yapilmistir.> Din, iktisat, hukuk tarihlerini ala-

evran eg-Seyh Nasiruddin Piripiran Ah1 Evren”. Vakfin hududu igeri-
sinde Kizilca, Kirgehir, Cardak karyesinin yarisi, Lodran; Kolban, Ka-
rahalil, Kizilkaya karyelerinin yarisi vb girmektedir. Ahi Evren’e ait ef-
sanevi maliimati Haci Bektag'in Veldyethdmesi’nde buluyoruz.

5 Bizde evvela Biiyiik Mecmua’da M. Cevdet Bey Ahiler hakkinda bazi
makaleler yazdi (1334). Kopriiliizidde Fuad Bey muhtelif eserlerinde ve
bilhassa isldm Ansiklopedisi’nde buna temas etti. Hayat Mecmuasi’nda
Hasan Fehmi Bey Ahilere dair baz1 notlar negretti (1928). M. Cevdet
Bey Arapga olarak ibn Battuta Seyahatndmesi’ne Zeyl adiyla negrettigi
eserde mubhtelif kaynaklarda ve bilhassa Eflaki’de Ahilere ait maliima-
t1 topladi. Garpta da son zamanlarda bu mevzu etrafinda bazi negriyat
oldu: Islamica Mecmuasi’min 1932 tarihli niishasinda (Voliim. Quin-
tum, Fasc. 3) Franz Taeschner, “Die Futuwwabiinde in der Tiirkei und
in ihre Litteratur” adli mithim bir makale negretti. Ayni mecmuanin
dordiincii cildi birinci fasikiiliinde gene ayni miiellif tarafindan “Beit-
rage zur Geschichte der Achis in Anatolien” adli bir makale nesredil-
misti. 1932’de Georg Jacob’un yetmisinci dogum senesi miinasebetiyle
cikan niishada gene “Das Futuwwatname des persisehen Dichter Fla-
tifi” adh bir makalede Taeschner Farisi bir fiitiivvet eserini tahlil etti.
Bizde evvelce Tarih-i Osmani mecmualarinda Ahmet Tevhid, “Anka-
ra’da Ahiler Hiikimeti” isminde bir makale negrettigi gibi gene mezkir
mecmualarda Halil Ethem Bey’in “Ankara Ahilerine Ait Iki Kjtabe” adli
bir makalesi vardir. Taeschner 1932’de Berlin’de negrettigi bir risalede
“Ahmed Giilsehri’nin Mantiku’t-Tayr'inda Bab-1 der-bayan-i fiitiivvet”i



430 Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler

kadar eden bu tetkikler iizerinde burada uzun uzadiya durmami-
zaimkan yoktur. Yalniz bizim igin 1dzim olan bilhassa bu cereyan
icerisinde viicuda gelmis eserler, bu eserlerin ahlaki ve fikri ma-
hiyetidir. Filhakika Ahiler, kendi teskilatlarini tespit etmek ve bu
teskilatta hakim olan fikirleri géstermek igin Fiitiivvetname’siyle
bazi eserler yazmuglardir.® ilk devrelere ait fiitiivvetnamelerin de
bulunmasi muhtemeldir. Fakat bugiine kadar ele gegen en eski
fitiivvetname ancak 9. yiizyil iptidalarina’ yani Ahiligin inhilale
bagladigi devre aittir.

Fiitiivvetnameler tetkik edildigi zaman, orada tasavvufl bir
ahlakin nasil bir halk tegkildt: halini aldig: ve muhtelif meslek er-
babi arasinda tesaniit vazifesini gérdiigii anlagilir. Bu tesaniidiin
yalniz meslekler arasinda hodkdmca bir kuvvet olmayip, men-
suplarina yiiksek ve insani kabiliyetler verdigini 8. yiizyil basgla-
rinda Anadolu’dan gecen Ibn Battuta’nin Seyahatndme’sinden
anliyoruz.® Devlet kuvvetlendigi ve mubhtelif tegkilatlarin yavag

tahlil etti: “Das Futuwwet Kapital in Giilsehris alt osmanisches bear-
beitung.” Goriililyor ki, bu mevzu bilhassa filologlar ¢ok aldkadar et-
mektedir. Fakat heniiz iktisadi, hukuki, dini noktalar1 kugatmak iizere
tamamtyla tetkik edilmemistir.

® Yukarida gordiigiimiiz gibi Farisi fiitiivvetndmeler de vardir. Tiirk-
celeri onlara nazaran yenidir. 10. yiizyildan itibaren adetleri cogalmig-
tir. Millet Kiitiiphanesi’'nde 898, 899, 900, 901 numaralarda muhtelif
cesamette ve muhteva itibariyle de az ¢ok farkl fiitiivvetnameler vardir.
" Bu en eski Tiirkge fiitiivvetname Yahya bin Halil el-Burgazi’ye ait olup
bir niishas1 Kopriiliizdde Fuad Bey’in kiitiiphanesinde, diger bir niisha-
s1 Fatih Millet Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.

¢ [bn Battuta Seyahatndmesi’nin 312. sayfasindan naklen: “Ahiler ya-
hut Ahiye-i fityan tagalliibe mani olduklari gibi eskiyaliga, zulme kargi
da isyankar olup bizzat bunlar: tenkil ederler.”

% [bn Battuta Seyahatndmesi (Miitercimi M. Serif) sayfa 313: “Bilad-1
Rum’daki Tiirkmen akvaminin her vilayet ve belde ve karyesinde tegki-
latlar1 mevcuttur. Ehl-i sanat, gayri miiteehhil genglerin bil-igtima bir
reis intihap ettikleri sahsa Ahi denir. Ve bu cemiyete fiitiivvet denir. Reis
bir zaviye inga ve tefrig eder. Arkadaglan giindiiz ¢ahgip ikindi vakti ka-
zanglarini zaviyeye getirip ortaya koyarlar vb... (sayfa: 311, 314, 317,
321, 322, 325, 327, 328, 336, 337, 339, 340, 342, 344, 350, 354’de
Ahiler hakkinda tafsilat vardir.)
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yavas devlet himayesine girerek, hatta ona her suretle boyun eg-
meye mecbur oldugu zamanlarda bile Ahiler bu ahlaki vasiflari-
ni kaybetmemiglerdir. Oldukga eski bir Fiitiivvetndme’ye gore,
“Ahiye ve seyh’e gerektir ki beyler kapisina varmaya, belki pa-
disahlar ve beyler ahinin ve seyhin adini bilmeyeler. Kim beyler
katina gire, kimseye sefaat eyliye, ol haramzadedir.”'

Fiitiivwvetnamelere nazaran her meslek aym zamanda bir ta-
rikattir. Meslek icerisindeki terakki, tarikat igerisindeki dini ve
ahlaki terakki ile muvazi gidecektir. Ahi olmak ve pestemal ku-
sanmak icin miispet ve menfi yediser sarta riayet etmek lazim-
dir. Evvela yedi fena hareketi baglamak ve sonra yedi giizel ha-
reketi agmak 1azimdir. Ahilik nazarinda bu yediser fazilet ve re-
zilet sunlardir:

1) Hasislik kapisim baglamak ve liituf kapisini agmak.

2) Kabhir ve zulim kapisin1 baglamak, hilm ve miilayemet ka-
pisin1 agmak.

3) Hirs kapisimi baglayarak kanaat ve riza kapisini agmak.

4) Tokluk ve lezzet kapisini baglayip aclik ve riyazet kapisi-
n1 agmak.

5) Halktan yana kapisin1 baglayip Hak’tan yana kapisini ag-
mak.

6) Herze ve hezeyan kapisim1 baglamak ve dogruluk (sidk)
kapisin1 agmak.

7) Yalan kapisini baglamak ve dogruluk (sidk) kapisini ag-
mak. Fiitiivvetndme’ye gore ancak bu yedi fazileti kazanan in-
san Ah1 olabilir.

Goriiliiyor ki, Ahiligin esas kaideleri biitiin Islami tasavvufa
dayanmakta, onun zahitlik, feragat ve dogruluk prensiplerini ka-
bul etmektedir. Ahi olmaya talip olan insan, tarikat erkanindan
birine talip olan insan, tarikat vasitasiyla “kusak kusanip ehl-i ta-
rik” olacaktir. Ahilige intisap bir nevi ahléki, dinf ve iktisadi mer-
tebe nizamina girmek demektir. Baglica li¢ mertebeden gegilir:

a) Yigitlik, heves eylemektir.

b) Ahilik, baglamaktir.

10 Fiitivvetndme (Ankara, Maarif Vekaleti Kiitiiphanesi).
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c) Seyhlik, tamam kilmaktir.

Yahut diger tabirle yigitlik miiminlerin yoluna varmaktir. Ahi-
lik evliya yoluna varmaktir, Seyhlik peygamber yoluna girmektir.
Fiitivvetnamelere gore bu li¢ mertebe tasavvufun geriat, tarikat
ve hakikat dedigi li¢ mertebeye tekabiil eder. Ahiler arasinda fii-
tiivvet ilk mertebe olan yigitlik manasina kullaniimakta, bu su-
retle bu risaleler ekseriya yalmz ilk mertebe i¢in initiation vazi-
fesini gormektedir.

Fiitiivvetndme bundan sonra kimlerin bu yola giremeyecegi-
ni anlatiyor: Orada yalanci ve kéfirden bagka miineccim, delll,
kasap, cerrah, vergi memuru, avci, muhtekir gibi insanlarin da
hari¢ tutuldugunu goériiyoruz. Bundan anlagiliyor ki Ahilik yal-
nizca bir iktisadi tesaniit yahut bir batini tegkilat1 degildir. Ora-
da bilhassa ictimai tesaniidii bozabilen veya muhtelif sekillerde
suiistimale elverigli olan biitiin meslekler tegkilat diginda birakil-
mugtir. Ahilik, biri Ebubekir digeri Ali’'ye ulagmak tizere Kavli ve
Seyfi diye iki kola ayrilir. Bu taksimat oraya dahil olan meslek-
lerin askeri veya beledi mahiyetine nazarandir. Osmanli Devle-
ti'nin kurulusu sirasinda Yenigerilik ile Ahilerin miinasebeti bu
suretle anlagilir.'!

Ahilerin silsilendmeleri tetkik edildigi zaman orada miiezzin-
ler, sancaktarlar, tabipler, imrahorlar, seyhler, seyisler, mekka-
riler, beyler, sipahiler, silahgorlar, yapicilar, nakipler, semerciler,
serhalkalar, miifessirler, reisler vb gibi ¢ok mubhtelif meslekle-
rin toplandigi ve ayn gecere icerisinde dini ve iktisadi bir tarz-
da bunlarin birlestikleri goriiliir. Fiitiivvet babadan ogula inti-
kal etmez: “Bir kigi dese kim benim atam yigitbasidir yahut Ahi
idi, seyh idi, bin dahi seyh veya Ahi olurum diyebilir mi, olmaz.
Bana ceddimden veya atamdan mirastir ve vasiyettir demeye ka-
dir olamaz. Ogul atadan kugak kusanmak diiriist degildir. Eger
atas1 Peygamber dahi olsa ani1 cennete iletmezler, kendi de olma-
yinca.”'? Ahilik bu suretle diger bir¢ok tarikattan ayrilir. O, bir
manada tam bir demokrasi hareketidir. Su kadar var ki muasir

I Koprillizade Mehmet Fuad, Osmanli Devletinin Kurulusu Meselesi
(Tiirkiyat Mecmuasi, sayt: 1)
12 Fiitiivvetndme (Fatih Millet Kiitiiphanesi, No: 901)
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demokrasilerin rekabeti yerine ahlaki ve iktisadi tesaniidii pren-
sip olarak almigtir.

Ahilik tegkilat: icerisinde seyh olmak i¢in pek ¢ok meziyetle-
ri cem etmek ldazimdir: Hakka inanmak, halk arasinda insaf ile
durmak, nefsini kahreylemek, ahldken ve fikren biiyiik insanlara
hizmet etmek, eli altindakine gefkat gostermek, dostlara nasihat
etmek, dervislere comertlik ve alimlere kars: tevazu gostermek,
diismanlara karst hos dil kullanmak, cahile karg1 miilayim ve hi-
mayekar olmak Ahilikte seyhten beklenen baglica meziyetlerdir.
Bu suretle onlarin kazanimlar: i¢in Ahiler arasindaki ahlak? re-
kabet, yegane miisimaha edilmis rekabettir. Bir insanin Ahilik
mertebelerini kat ederek geyhlige kadar yiikselmesi etrafindaki-
lere en biiyiik itimat hissi vermekten dogan hakiki bir intibahin
mahsulii idi.

Fiitiivvetnameler yigitlerin pestemal kusanmasi ve kugak bag-
lamasi hakkinda da etrafli izahat verir. Bunlar daha ziyade ik-
tisat tarihini aldkadar ettigi i¢in temas etmiyoruz. En eski fii-
tiivwetndme miielliflerinden Yahya bin Halil el-Burgazi eserinde
diyor ki: “Ben gencligimde okumak yazmak bilmezdim. Fakat
fattivvet iglerini tanzim etmek ve Ahilikte goriilen gevsekligi ve
hafifligi diizeltmek igin onlara rehberlik etmek 1dzim olduguna
kanaat getirdim. Cenab-1 Hak Kuran’da “ve ma erselna biresu-
lin illa bilisani kavmihi”, yani biz her kavme peygamberini ken-
di dili ile gonderdik. Bundan dolay:1 ben de Fiitiivvet erbabina
Tiirkge hitap etmeye karar verdim. Bdylece otuz yagimdan son-
ra okuma yazma Ogrenip, baglica eserleri okuyup bu kitabi te-
lif ettim.”'> Bu ifadeden eserin Tiirkge ilk Fiitiivvet kitabi olma-
s1 ve tegkilatin gevsemeye bagladigi bir devirde onu tanzim igin
yapildig anlagihyor. Kitabin ifadesinde ¢ok agik, dini milliyetgi-
lik goriiliiyor. Adeta Luther’in Almanya’da oynadig rolii kiigiik
bir mikyasta oynamak istedigini syleyebiliriz. Siiphe yok ki, bu
milliyet¢i biling yalmz Ahi Yahya’ya mahsus degildir. Daha evvel

15 Yahya bin Halil Emir Gazi, Fiitiivwetndme (Fatih Millet Kitiiphane-
si, No: 901).
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Asik Pasa Garipndme’sinde bunu agikea ifade etmisti.'* Sultan
Veled Rebabndme’de ona hazirlik yapmg.'> Karamanoglu Meh-
med Bey kitabeleri Tiirk¢eye ¢evirmek ve resmi tahrirati Tiirkge
yazdirmak suretiyle bu temayiilleri resmilegtirmisti. Binaenaleyh
14. yiizyil baglarindan 15. yiizyilla kadar Bati Anadolu’da dini
edebiyatta millilestirmeye dogru bu umumi temayiil Ahilik ede-
biyatinda da kendini gostermis ve artik Ahi Yahya’nin kitabim
pek ¢ok Tiirkge Fiitiivvetnameler takip etmistir.'® Ahilik Ankara,
Bayburt, Konya, Erzurum vb gibi biiyiik Anadolu merkezlerin-
de Osmanh Imparatorlugu’nun inkisafina kadar mahalli idareler
kurmaya ve adeta kii¢iik sehir cumhuriyetleri viicuda getirmeye
muvaffak olmugtur. Bu mahalli tesekkiilleri Avrupa’da guilde’le-
re ve hansa’lara benzetebiliriz. Iktidar mevkii iki nevi iktisadi
aristokrasinin elinde bulunan ve bu intihaph heyetler tarafindan
idare edilen bu kiigiik hiikiimetler bir taraftan yeni kuvvetli de-
rebeyliklerin tegekkiiliine zemin hazirlamg, bir taraftan da hii-
kiimet kuvvetinin bulunmadigi yerlerde mahalli siikiin ve asayisi
temin etmiglerdir. Nitekim Osmanh Devleti’nin kurulugunda da

1 A§1k Paga’nin Garipndme’sinde:

Gergikim soylendi bunda Tiirk dili / ille malim oldu mana menzili /
Ciin bilesin ciimle yol menzillerin / Yerme gelsin Tiirk ve Tacik dillerin
/ Kimesne bu dillere bakmaz idi / Tiirkgeye hergiz goniil akmaz idi
pargast meshurdur.

15 Sultan Veled’in Rebapndme’sinde: “Tiirkge bilseydim ben edeydim
size / Sirlar1 kim tanridan deydi bize” diyor ki, bu suretle iyi Tiirkge
bilmediginden gikdyet ve buna teessiif ediyor. Filhakika onun kastetti-
gi Anadolu Tiirkgesi olup bu, Mevlana ve kendisinde ekseriye Cagatay
Tiirkgesinin hakimiyeti ile izah edilir.

¢ Ah1 Yahya kitabinda g6yle soyliiyor: “Bes Allahii Taala Fiitiivvet ilmin
ben kula ruzi kildi. S6ylekiim yirmi yedi yasina erince cahil idim. Yani
okumak yazmak hig bilmezdim. Anima alimleri yevlak severdim ve ddim
Danigmendlerle sohbet kilardim. Hem fiitiivvet erkanin biliirdiim. Pes
andan Milas’a geliip taleb-i ilim kildim. Antalyalu Mevlana Hoca Mus-
liheddin Nevver Allah Réhehu mektebine vardir, eliften sabak aldim.
Tanr1 Taald okumay1 yazmay: ii¢ ayda rizi kildi...” Aningiin Tiirki di-
lince yazdim kim okumaya goynii ola. Nitekim Kuran igin de buyurdu:
Hig peygamber vermedim illa kendi kavmi dilince “pes bu Rum ili kav-
mi Tiirk dilin biliirler, biz dahi Tiirk dilince beyan kildik.”
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Bilecik, Eskisehir, Bursa civarindaki bu Ahi tegekkiillerinin tesi-
ri olmustur. "

Ahilik sirf Tiirklere mahsus bir tegekkiil degildir. Bunu diger
islam tarikatlar1 gibi immet devrinin beynelmilel bir miiessese-
si olarak goriiyoruz.”® Nitekim ilk eserler Arapga ve Acemce ol-
dugu halde sonra yavag yavag Tiirkcelegmistir. Bununla beraber
onun en ziyade inkigaf ettigi ve yerlestigi memleket Anadolu’dur.
Bu manada o bir milli miiessese halini almigtir. Ahiligin mengei-
ni arastiran miistesrikler onunla bazi Bizans dinf hareketleri ara-
sinda miinasebet aramakta iseler de bu mukayese ¢ok sathidir.'®
Miisterek noktalar biitiin Orta Zaman medeniyetlerinin korpo-
rasyonlarinda tesadiif edilen noktalardir.

Osmanh Imparatorlugu kurulduktan sonra Ahilik tegkilatlari
sultanlik himayesindeki esnaf tegkilat: halini aldi.?° Yenigerilerin
Giilbank’larinda, son zamanlara kadar devam eden debbaglarin
dahili merasimlerinde bu eski Fiitiivvet kaidelerinin yasadig1 go-

'7 Gibbon ile Ragip Hulusi Bey’in Krelitz’den terciime ettigi Osmanli
Imparatorlugu’nun Kurulusu hakkindaki kitaplariyla aym mevzuya dair
Kopriilizdde Fuad Bey’in makalesinde bu meseleye temas edilmistir.
Tarih-i Osmant Enciimeni Mecmualarinda Ahmet Refik Bey tarafindan
negredilen (1338) Orhan ve Murat Beylere ait vakfiyelerde Fiitiivvet
erbabi ile ilk Osmanlilar arasindaki miinasebeti ve Osmanlilarla mesai-
lerini birlegtiren Ahtler ve fakihler hakkinda esash tafsilat bulmaktayiz.
® Filhakika garp medeniyetinde goriilen korporasyonlarin dahili tes-
kilatlari, bazi teferruat farklarina ragmen, ayni karakterleri arz etmek-
tedir.

'9 Meseld Der Islam mecmuasinin 1929 tarihli niishasinda Franz Ta-
eschner’in “Georgios Gemistos Plethon: Ein Beitrag zur Frage der Is-
lamischen Geistesgut nach dem Abendland” adli makalesinde ve ayri-
ca Byzantinisch-Neugriechische Jahrbiicher’in 1930 tarihli niishasinda
Nikos A. Becs de “Ronesans’in Baglangicindaki Sark ile Garp Arasinda
Bir Rabita” adli Gemistos Plethon’a dair bir makalede bu tezi miidafaa
ettigini goriiyoruz.

2]V, Murad zamaninda istanbul’daki esnaf tegkilatini Evliya Celebi Se-
yahatndme’sinin birinci cildinde, tafsilatiyla anlatmaktadir. Burada on-
larin merasim ve ayinleri hakkinda da bazi malimata rastlamaktayiz.
Mustafa Paga’nin Netayic-ul-Vukuat’inda Yenigeriler arasindaki Giil-
banklar zikredilmektedir.
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riiliir.2' Imparatorlugun tegekkiilii siralarinda Ahiler en fazla An-
kara’da toplanmiglardi. Ankara’da Ahi Serafeddin ve diger bazi
Abhilere ait cami ve mescitler zamanimiza kadar kalmigtir.”?2 An-
kara’da Ahi Semseddin, Ahi Yusuf, Ahi Kemaleddin, Ahi Hiisa-
meddin Hiiseyin, Aht Ishak vb ait vakfiyeler ve tomarlar bulun-
mustur.?’ Bu toplu vesikalar onlarin son devredeki siyasi faaliyet-
leri hakkinda tam bir fikir verebilecek mahiyettedir.

Biiyiik Tarikatlar Tegekkiilii

Tasavvuf hareketleri cemiyetin muhtelif tabakalarinda, onlarin
ictimai seviyelerine gore mubhtelif tegkilatlar halini almig bu su-
retle Tiirk memleketlerinde bazi esash tarikatlar viicuda gelmis-
tir. Islamiyet’in 11. yiizyihndan itibaren Orta Asya’dan Anado-
lu’yadogru gelen Horasan erenleri, Kiibreviler Babailer, Gaziler,
Abdallar, Stfiler, Kalenderiler vb heniiz daha tegkilatlanmamig
ve devamsiz tarikat baslangiclaridir.2* Biiyiik Selcuklu, Harezm

2! Yahya bin Halil’in Fiitiivwetndme’sine merbut olup kendisine ait ol-
duguna dair bir sarahat olmayan diger bir kissmda dabakhgin silsilesi-
ni yaziyor. Ahi Nimetullah Evren’in Giilsehri, yani simdiki Kirgehir’de
biitiin dabaklari temsil etmekte oldugu burada goriiliiyor.

22 Aslanhane Camii Ahi Serafeddin’in evvelce mevcut camiinin enkazi
tizerinde bina olunmugtur (Ankara Salndmesi, sayfa 128, Millet Kiitiip-
hanesi). Ankara’nin Batinilikle miinasebeti oldugu hissediliyor (K&p-
rilliizide Fuad, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavwiflar) Ahi Yahya’min
Fiitivvetndmesinde (K.E.N.T.M.H.Y.) harfleri Fiitiivvet’in esas1 ola-
rak gosterilir. Bayramilik, Ankara’da kuvvetlendikten sonra Ahtlik izle-
ri kaybolmusg ve sehirde Ortodoks bir tarikat zihniyeti hakim olmugtur.
Haci Musa, Hac1 Mukaddem, Haci1 Bayram, Haci Dogan vb... camiileri
bu devrenin mahsulleridir.

% Ahf Serafeddin Camii minberindeki tomar Ahmet Tevhit Bey’den is-
tinsah edilmistir. Ali’ye ulagan bir gecere icerisinde biitiin bir Ahfailesini
toplamaktadir. Arkasinda her birinin muhtasar terciimesi halleri de var-
dir. Diger bir tomarda Ah{ Serafeddin diye meghur olan Ahi Mehmed’in
torunlar1 on birinci gobege kadar yer almaktadir.

24 Kopriiliizdde Fuad, flk Mutasavwiflarinda ve Anadolu’da Isldmiyet
adh makalelerinde bu ilk tarikat tegekkiillerinin nasil dogup kaybol-
duklarin1 ve Anadolu’ya dogru akinlarla beraber nasil geldiklerini gos-
teriyor.
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ve Cengiz devletleri sirasinda birbirini takip eden muhaceret dal-
galariyla beraber Anadolu’ya gelen bu daginik dervig kafileleri
biiyiik mutasavviflara dayanmadigi ve yalmzca miiphem bir ta-
savvuf temayiilii olarak kaldig: icin tegkilatlar1 da kolaylikla da-
gilmaktaydi. Ancak 12. yiizyil sonlarindan itibaren klasik Tiirk
tasavvufunu takip ederek devamh ve biiyiik tarikatlar meydana
¢tkmaya bagladi. Bunlardan en miihimleri ve zamammiza ka-
dar iz birakanlar1 Mevlevilik, Bektasilik, Naksilik ve Kadiriliktir.
Esasinda Irak’ta bir Arap tarikati olan sonuncusu Anadolu’da
yenileserek bir Tiirk tarikati halini almgtir.

Mevlevilik: Biiyiik Tiirk tarikatlarinin icerisinde en eskisi ve
en niifuzlusudur. Vakia daha evvel Orta Asya’da Kiibrevilik var-
di. Fakat Cengiz istilasindan sonra dagilmig ve tarikat ananesi-
ni kaybetmigtir. Mevlevilik ise, biiyiik Tiirk mutasavvifi Mevla-
na’nin fikirlerine dayanarak oglu Sultan Veled tarafindan tesis
edilmis ve Selguklu Devleti yikildiktan sonra Karamanogullar
ve Osmanh zamaninda gittikge kuvvetlenerek Osmanli impara-
torlugu’nun saray simifina ve yiiksek ziimresine mahsus bir aris-
tokrat tarikat halini almistir.

Mevlana’nin yiiksek fikri ve edebi kiymeti olan eserleri, tari-
katin saray muhitinde yerlesmesinde dmil olmustur.

Sultan Veled, 1226’da Larende’de (simdiki Karaman) do-
garak Konya’da biiylimiistiir. Pederinin vefatindan sonra yeri-
ne gecti. Mevlana’ya mensup olanlar arasinda devamh bir rabita
teskil edecek esaslar1 kurdu. Divin, fptidan&me ve Intihandme
adh eserlerinde Mevlana’nin bedii tasavvufunu didaktik bir hale
getirdi. 92 yaginda vefat ettigi zaman Mevlana’nin mensuplari
biitiin Anadolu’da yayilmaya baglamigti.”> Ondan sonra yerini
tutan Arif Celebi, Ah1 Natur’un oglu Eflaki Dede ile beraber bii-
tiin Anadolu’yu gezdi. Mevlana’nin sahsi otoritesi sayesinde teg-
kilat1 her tarafta yaymaya muvaffak oldu. Anadolu beylikleri ara-
sinda Mevlevilik biiyiik bir ragbet kazand. Faaliyet merkezi gene

3 Mevleviligin bu devirdeki intigar sahasini Eflaki Dede Tezkiresi gos-
teriyor. Veled Celebi Divdn-1 Tiirki-i Sultan Veled adl bir eserde Sul-
tan Veled’in muhtelif eserlerindeki Tiirkge siirleri toplanmugtir. Bu kitap
hakkinda Tiirkiyat mecmuasindaki makaleye bkz.
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Karamanogullari zamaninda Konya’daydi. Fakat Osmanh Im-
paratorlugu Anadolu’da siyasi vahdeti tesis ettikten sonra Mev-
levilerin Istanbul’da da niifuzu artmaya bagladi. Bizzat padisah-
lardan bir¢ogu tarikata girdiler.2¢ Saray edebiyatinin inkisafinda
ve tasavvufi siirde miihim bir rol oynadi. Sultan I1I. Selim zama-
ninda Galip Dede gibi biiyiik bir sairin, Dede Efendi gibi meshur
bir musikisinasin yetigmesine sebep oldu. Tarikat hemen hemen
en feyizli eserlerini bu siralarda vererek artik yaraticiigimi kay-
bediyordu. Daha Tanzimat’tan evvel Avrupai fikirlerin memleke-
te girmeye baglamasi bu inhitatin baglangici olarak gosterilebilir.
Mevlevilik tarihini tespit eden bir¢ok eser meydana getirilmistir.
Sefine-i Mevlevi’ye, Sefine-i Evliya bunlardan en miihimleridir.

Mevlevilerin reislerine ve reis ailesinden gelenlere Celebi de-
nilirdi.?’ Bunun digindaki Mevlevi biiyiikleri ve tekke seyhle-
ri Dede unvamini alirlardi. Ayin ve merasimlerinde kendilerine
mabhsus bir zarafet ve kibarlik onlar1 diger tarikatlardan ayirirdu.
Mevlana ananesine fevkaldde merbut olduklari igin tarikat iginde
hemen higbir teceddiit yapilmamuistir ve ilk dyin ve semalardaki
karakter muhafaza edilmigti. Gene bunun neticesi olarak tarikat
Acemceye, mengei iran olan musikiye bagh kalmistir.28 Mesnevi
serh ve terclimeleri, tasavvufi siirleriyle bu cereyanin Osmanhlar
devrindeki saray fikriyatinda ne derecede rol oynadigini bundan
evvelki fasilda da gérmiistiik.?®

Bektagilik: Hac1 Bektag’a nispet edilen bu tarikat, bilhassa
onun vefatindan bir yiizyil sonra Osmanl Devleti icerisinde kuv-
vetlenmig ve Osmanl istilasiyla beraber Anadolu’yu agarak Ru-

% [11. Selim’in Seyh Galip ve Dede Efendi ile dostlugu tarikatin Osman-
hlar tarafindan son zamanlarda fazla himaye gérmesine sebep olmustu.
21 [sldm Ansiklopedisi’nde (cilt 1) “Celebi” maddesine bkz.

28 Tarikatin adabi i¢in Clément Huart'in La Ville des derwiches tour-
neurs’i ile Helmutlh Ritter’'in evvelce zikrettigimiz sema ve Mevlevi
musikisi hakkindaki bir makalesine, eski Maliimat gazetelerinde Veled
Celebi Efendi’nin Mevlevilik makalelerine bkz.

29 Hasan Ali, Tiirk Edebiyatina Toplu Bir Bakig, saray ve tekke edebi-
yatlarina ait fasillar. Gibb’in Osmanli Edebiyati Tarihi.
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meli ve Arnavutluk’ta yayilmigtir.’° Bektagilik, Anadolu’ya Batini
seyhleri tarafindan getirilen Bahailik’in halefi olmug ve sonradan
Hurufilikle de karisarak yeni bir gekil almigtir.>' Fakat bu muh-
telif ve anargik cereyanlar1 toplayan, onlarin {izerinde munta-
zam tegkildtla zaman zaman devlete yardimci veya muhalif olan
Bektasilik, bilhassa istila devrinin mahsulii oldugu icin garptaki
Templier, Hospitalier tarikatlar1 icin muharip bir karakter tagi-
maktadir.3? Kaynag1 Batinilik ve on iki imamciliktan olan tari-
kat oynadig siyasi roliin icaplarina gére sekiz imamcilik® in-
kilabin1 gegirmis, Melamilik ve hatta son devirlerde Naksilik ve
koyu Siinnilik agilarim da kabul etmis, bu suretle muhtelif dini
istikametleri toplamaya ¢aligan bir senkretizm halini almigtir.3*

% Hasluck’un Bektasilik hakkinda Ragip Hulusi Bey tarafindan tercii-
me edilen Bektasilik Tetkikleri eserine bkz.

51 Babailigin Bektasilik iizerindeki tesiri hakkinda bilhassa Kopriiliiza-
de Fuad Bey’in Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasawiflar’s ile “Anadolu’da
islamiyet” adli makalelerine ve Mihrap mecmualarinda “Haci Bektag
Veli” adli makalemize, Babailigin Mogollar devrinde Anadolu’daki inti-
sar1 hakkinda Hiiseyin Hiisameddin Efendi’nin Amasya Tarihi’ne (cilt
2) bkz.

52 Bektasi ocaklarinda, Meydan Evlerindeki duvarlarda asili olan alem,
teber vesaire gibi dletler, mizrak, balta, bayrak suretindeki harp silahla-
r1 olmak itibariyle bu aldka goriiliir. Hiristiyan muharip tarikatlarinda
da bu vasiflara rastlanir. Ehlisalip zamaninda dogan bu askeri tarikat-
larin aksiilameli de Bektasiler, Riifailer, Yenigeriler, ilah gibi muharip
tarikatlardir. Nitekim bunlarda da daima “ilahi kelimetullah”, “Cihad fi
sebilillah”, “Kizilelma’ya gitmek” gayeleri Ehlisaliplere mukabil Avrupa
icerlerine sokulan istilay: takip etmistir.

55 Bektagilik Balim Sultan inkilabindan sonra sekiz imamcihk istikame-
tine girmistir. Bu degigme binalarin kubbelerindeki dilimlerde, ayin ve
merasimde kendini gosterir. Hamit Ziibeyr, Haci Bektag hakkinda ra-
por, Tiirkiyat mecmuast).

5+ Bektasiligin son karigik gekilleri hakkinda etrath maldmat icin bkz.
Baha Said Bey, Bektasiler (Tiirk Yurdu mecmualari, cilt 5, say1 26).
Bektagi edebiyatinda Melamilik tesirleri bulmak miimkiindiir (Abdiil-
baki Bey, Melamilik ve Meldmiler, 1931). 11. Mahmud devrinde Yeni-
ceri Ocagr'nin ilgas: lizerine Bektasi tarikati da devlet tarafindan siki
bir tahdide tdbi olmug ve birgok ocak Naksilik perdesi altinda devam
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Bundan dolay: Bektasi zihniyeti eskiden beri bir nevi mezhepler
panteonu yapmasi itibariyle dinf tesamuh numunesi olarak gos-
terilir. Fakat buna tesamiihten ziyade pagan dinlerde oldugu gibi
dini kayitsizlik ve genislik demek muvafik olur. Bektasi siirlerin-
de rastlanan tasavvufi hayret ve scepticisme, Hayyam vesairede
goriilen mitat seklini asarak ddeta din1 bir opportunisme derece-
sine varir. Tarikatin Anadolu’da ¢ok yayilmig olmasi bilhassa Ki-
zilbaglar, Tahtacilar, Siraglar ve Cepniler vb gibi kapal itikatlar
toplayan bir tegkilat olmasindan ileri geliyor.>®

Bundan dolayidir ki, Bektasilik bir taraftan bu gizli mezhep-
lerden miistakil resm1 bir tarikat bir taraftan da onlarin manevi
mihraki vazifesini gérmekte oldugu igin ikiye ayrilmig ve biitiin
teskilatin da son zamanlarina kadar bu ikilik devam etmigtir.>¢

Tarikatin miiessisi diye meshur olan Haci Bektas, Mevla-
na’nin muasiri olup 13. yiizyil sonlarinda vefat ettigi tahmin edi-
liyor. Hakiki sahsiyeti karanliklar i¢inde kaybolmus olan bu za-
tin efsanevi ve ananevi sahsiyeti vefatindan iki yiizyil sonra vii-
cuda getirilmeye baslayan Veldyetndme ve Menakip kitaplariyla
Bektasiler arasinda sdyi olmustur. Kopriiliizdde Fuad Bey din
ve edebiyat tarihine ait tetkiklerinde bu zatin hakiki ve efsanevi
sahsiyetine ait kaynaklar1 mukayeseli bir surette nesretmis olup®’

edebilmigtir. Hacibektag merkezinde de bu devirden itibaren Meydan
Evi'nin arkasindaki bir odada bir Naksi seyhi oturmaktayds.

53 Bektagsilikle Kizilbaglhgin miinasebeti hakkinda Yusuf Ziya Bey’in Ha-
yat mecmualarinda nesredilen makalelerine bkz. Bunlar daha ziyade et-
nolojik mahiyettedirler.

3¢ Eski adiyla Suluca Karahoyiik olan Hacibektas nahiyesinde Bekta-
silerin iki merkezi vardir: Biri babalara, digeri celebilere ait olan bu
merkezlerden birincisi intihaph olup asil Bektasi tegkilatinin ve bilhassa
Anadolu digindaki ocaklarin merkezidir. ikincisi Hacibektag'a nispet
iddiasinda bir hanedana mahsus olup bilhassa Kizilbag ve digerleri bu
merkeze baghdirlar. Onlar1 ayiran zahiri sebep Hacibektag'in nesli me-
selesidir. Babalara gére Hacibektag miicerettir ve nesli olmamigtir. O an-
cak intihapla temsil edilebilir. Ikincilere gére Hacibektas'in burun kam
damlasiyla Kadincik Ana hamile kalarak onun ziirriyeti hasil olmustur.
37 Kopriilizade bu meseleye dair Paris’te Société Asiatique’te bir rapor
okudugu gibi, bilihare bu meseleye Anadolu’da Islamiyet ve Osmanlt
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bu nokta bizi dogrudan dogruya aldkadar etmez. Vefatindan
bir yiizy1l sonra (1409 tarihinde) Hatipoglu tarafindan Arapga-
dan Tiirk¢ceye manzum olarak terciime edilen Makdaldt-1 Erbain
Haci Bektag’in tegkilata ait (ritiiel) viicuda getirdigi bir eserdir.?®
Bu kitapta oldukga kapal bir Siinni akide perdesi altinda on iki
imamcilik fikirlerinin telkin edildigi hissedilir. Haci Bektag Orta
Asya’dan gelen Horasan Erenleri ve Yesevilerin tesirlerini de ta-
simakta ve kirk makalesinde klasik tasavvufun dért makamini
ve kirk derecesini nasil kat etmek lazim geldigini anlatmaktadir.

Bektasiligin intihapli olan Baba’lar tegkildtina gére Anadolu
ve Rumeli’de kirk esasl dergah bulunurdu. Bunlar arasinda de-
rece derece ylikselen bir Baba, tarikatin merkezi olan Hac1 Bek-
tag’a gider ve orada vazife alirdi.. Haci Bektas dergahinda da va-
zifelerin muhtelif dereceleri vardi: En agagida Balim Evi Babasi
gelirdi. Ondan sonra dergéhin sayfiyesi olan Hanbagi ve Dede-
bagi babalari, daha sonra misafirlerin atlarim1 biraktiklar: kapiya
bakan “At Evi babas1”, “Ekmek Evi Babas1”, “Konaklama (Mih-
man Evi) Babasi”, “Yemek Cikan (As Evi) Babas1”, nihayet Er-
zak Veren (Kiler Evi) Babas1” gelirdi. [I. Mahmud devrinde Ye-
nigerilik ve Bektasiligin niifuzu siddetle kirildig: igin en yiiksek
makam olan Meydan Evi kaldirilmig, bununla beraber Dede Ba-
balik makam da lagvedilmisti. Tarikatlarin kaldirilmasina kadar
en yliksek makam Kiler Evi addediliyordu ve Bektasi ocaginin
en yiiksek ve canli mevkii Meydan Evi idi. Umumi ve merkezi
“dyin-i cem”ler burada yapilirdi. Erenler meydaninda on iki hiz-
met vardt: Tarikatgi, Farag-1 meydan, Hallak (yani berber), Za-
kir, Sofraci, Ibrikdar, Saki-i meydan, Hidim-i meydan, Gozcii,

Devleti’nin Kurulugu makalelerinde tekrar temas etmigtir (Influence
du chamanisme Turcs-Mongol sur les ordres mystiques musulmanes,
1929).

58 Bu kitap Emniyet-i Umumiye miidiirii Aziz B. tarafindan bulunmug
olup 1917 senesinde tarafimzdan istinsah olunmugtur. Mevcut Bektasi
metinleri daima Balim Sultan inkilabindan sonraya ait oldugu cihetle
1409’da yazilmug bu eser bilhassa bu degismelerden uzak kalmas: iti-
bariyle Bektasilerin ilk seklini gdsteren mithim bir vesika tegkil etmek-
tedir.
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Pervane, Cirakg¢l, Kapici. Ayin-i Cem biiyiik bir heyet huzurunda
yapilir, fakat bilhassa bu on iki kiginin (On iki imami temsil et-
mek tizere) vazifeleri olurdu. Erenler meydaninda daima on iki
post bulunurdu: Baba postu (Horasan postu); alici postu (Seyit
Ali Sultan postu); ekmekgi postu (Balim Sultan postu), Nakip
postu (Kaygusuz Sultan postu), Ataci postu (Kamber Ali Sultan
postu), Meydancik postu (Sar1 Ismail postu), Tiirbedar postu
(Karadonlu Canbaba postu), Kilerci Postu (Hacim Sultan pos-
tu), Kahveci postu (Seyh Sezali postu), Kurbanci postu (ibra-
him postu), Ayake¢i postu (Abdal Musa postu), Mihmandar pos-
tu (Hizir postu) Erenler meydaninda talip telkinden gegirilirdi. -

Bu telkin asagi yukari sudur: “Ey talip, on iki imama iman
getir. Mezhebi bir bil. Rehberini peder bil. Miirsidi pirin varisi
bil. Ey talip yalan séyleme. Giybet etme.” Bundan sonra talibin
gectigi biitiin sahneler muayyen ahval ve kaidelerle tespit edil-
migsti.*® Yeniceriler de oldugu gibi aksam ¢irag, sabah ¢iragi, ye-
mekten evvel sofra vb igin muhtelif Giilbanklar vardi. Mesela ak-
sam i¢in olan Giilbank sdyle baghyordu: “Delil-i burhan, ¢irag:
rugen, fahri dervisan vb Allah, aksamlar hayrola.” Ananeye gore
Haci Bektag’tan sonra Hizir Léle Sultan, Resulbali Sultan, Miir-
sel Bali Sultan, Balim Sultan, Elhac Iskender Dede, Ak Dede,
Elhac Emir Kasim Dede, Sersem Ali Baba, Horasan postunu is-
gal etmiglerdir. H. 908’de (M. 1502/1503) gelen bu sonuncu-
dan itibaren tamamiyla Bektasi ocaginda reislerin Baba unvanini
aldiklar: goriilir.

Kadirilik: En devamh ve biiyiik tarikatlardan biri olan Ka-
dirilik, Irak’ta, Abdiilkadir Geylani* tarafindan tesis edilmistir.
Vasiyetndme,*' El-Fethii’r-rabbani ve'l-feyzii'r-rahmant*? ve Di-

% Ankara Maarif Vekaleti Kiitiiphanesi. (Hac1 Bektag'tan nakledilen
kitaplar icerisindeki Seyriisiiluk, Tarikatndme, Adap vb risalelerinden
naklen).

0 Hayati hakkinda malGmat (7anh-iil-Verdi, ciiz 2 (dogusu 1470, ve-
fat1561).

*! Vasiyetndme, Abdiilkadir Geylani (Umumi Kiitiiphane, no: 3716).
12 El-feth-iir-rabbani ve El-feyz-iir-rahmani (Umumi Kiitiiphane, no:
3313).
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vanii’l-gavsii’l-azam* adh eserleriyle zamaninda biiyiik bir te-
sir yapmig olan Geylanh Abdiilkadir’in agtig1 tasavvuf cereyan
Anadolu igerisinde yayilmig ve yerlesmistir. Abdiilkadir’in menge
itibariyle Tiirk olmas1 gok muhtemeldir.** Fakat hayatin1 Irak’ta
gegiren ve eserlerini Arapga yazmig olan bu zatin agtig1 cereya-
m asil millilestiren Egref Riimi’dir. Esrefoglu ve Esrefzade mah-
lash siirleriyle halk edebiyatinda meghur olan Abdullah 11. yiiz-
yil zarfinda yasamig ve Kadiriligin Egrefiye kolunu tesis ederek
Anadolu’da yerlesmesine sebep olmustur.*> Kaymnbabasi Haci
Bayram Veli vasitasiyla evvela Bayramilige intisap etmis, fakat
sonradan Hiiseyin Hamevi’den Kadiriligi 6grenerek ona yeni
bir sekil vermis ve mahalli bir tarikat haline getirmistir. Fikri-
nin yayilmasina biiyiik bir tesiri olan divdnindan baska Miizek-
ki’n-Niifiis ismindeki eseri ve tabedilmemis bir Tarikatndme’si
vardir. Damadi Abdiilkerim Tirs?’nin*¢Divdn’1 ile onun torunu
Ali Sirri Efendi’nin Tasdiku’l- Ugsak adh mensur ve Sirrii’l-Erkdn
isminde manzum eserleri ve Divan’y, gene Esref Rimi torunla-
rindan Sirr1 Abdiilkadir Efendi’nin Sirrii’d-Devran’i kendisinin
kurdugu esaslar1 devam ettirmis ve tarikatin Anadolu ve Rume-
li'de yayilmasina sebep olmustur.

Esref Rimi’'nin en giizel eseri Miizekki’n-Niifiis’tur.?’ Cok
sade Tiirkceyle ve zengin halk kelimeleriyle yazilmig olan bu ta-

* Divan’iil-Gavs-iil-Gzam (Beyazit Umumi Kiitiiphanesi, no: 3869).
# Geylan veya Ceyl'den bircok Tiirk alimleri gitkmugtir. Bunlardan biri
evvelce gordiigiimiiz Riyazi (Ibn-iit Tiirk el-ceyliy’dir.

# Egref RGmi Iznik’te dogmug ve 6lmiis, orada uzun miiddet miiderris-
lik yapmigtir. Muhtasar terciime-i halini Osmanli Miiellifleri ve Kamus-
iil-Aldm’da bulmak miimkiindiir. Esrefoglu mahlasiyla yazdig siirleri
halk edebiyatinda biiyiik bir mevki almistir. Denebilir ki, Yunus’tan son-
ra bu edebiyatin en kuvvetli simasidir. Matbu divani ile yazmalari ara-
sinda ¢ok farklar vardir. Matbuunda siirlerinden yalmz bir kismi mevcut
olup halk arasinda en ¢ok yayilan ve milli vezinle yazilmig birgok kiymet-
li yazilar1 muhtelif yazma divanlarinda daginik olarak bulunmaktadir.
46 Tirse, iznik civarinda bir kasabadir.

¥ Miizekki’n-Niifits matbudur. Fakat elyazisi niishalariyla matbuu ara-
sinda bazi farklar vardir. Eski Tiirkge kelimeler igin en zengin melihalar-
dandir (Beyazit, Umumi Kiitiiphane, no: 3642).
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savvufl ahlak kitabi orta derecedeki fikir muhitinde biyiik bir
rol oynamistir. Hac1 Bayram mensuplarindan Mehmed Bican ve
Ahmed Bican’in Muhammediye ve Ahmediye’yi yazdiklar, islam
ideolojisinin artik tamamiyla halka indigi bu sirada tasavvufi ah-
lakin halka inmesi hususunda en biiyiik vazifeyi siiphe yok ki,
Esrefoglu Abdullah gérmiistiir. Esrefoglu’na gore kendi zama-
ninda Islam fikriyatinin anarsiye ugramasina sebep fikir saha-
sinda “Miinafik”lar ve ahlak sahasinda Fasik’lardir. O bilhassa
Cebriler, Kadiriler, Hurufiler, Dehriler ve Miibahileri vb miina-
fiklar arasinda zikrediyor. Gayesi bir taraftan bunlar, bir taraftan
da fasiklarla miicadeledir. Egref Rmi, kitabi ne igin telif ettigini
anlatirken devrin ruhuna niifuz etmekte ve miicadelesinin esas-
larin1 gostermektedir: “Bu bizim zamanimiz ki simdi hicret sekiz
yiiz elli yihdir ve Ramazan ayinin usr-i dhiridir. Bu kitap bu ta-
rihte cem oldu. Bize dahi elbet uzlet 1azim oldu. Evde isem otu-
rup halka karismamak ve bu halka hangi s6z gerek ise sdyleme-
mek elbette 1abiiddiir. Oyle ise ben dahi nazar edip gordiim ki,
bu bizim miiritlerimizin, karindaglarimizin halleri bir tiirli dahi
oldu. iglerinde kibir, kin, giybet, nifak ve biihtdn ziyade oldu. Ve
yalancilar gergeklerini bozdu. Diinya suglii ve muhabbeti iizer-
lerine galip oldu. Nefs-i emérenin ¢irkin huylar1 ve imikleriyle
hulklenmeye bagladilar.

Bunlara dedim kim gelin, isbu yaramaz igleri terk edip mi-
nafikligi kovun. Ciinkiim gérdiim bu kavmin halleri oraya eristi,
ben dahi bunlarin arasindan uzlet ettim. Ciktim kendimi uzlete
saldim ve bu uzlet iginde nice tiirlii niikteler avamin dilinden isit-
tim. Nice tas tas agular nadan elinden i¢tim ve nice kere bu din
karindaglarina gsefkat nazariyle baktim. Aher bunlarin necatlari-
na sebep oldum ve bu kitabi safi Tiirki dilince cem ettim. Ta kim
faidesi amm ola deyu kitabin igine bazis1 Kuran’da bazisi hadis-
lerde, bazis1 sehabe-i kiramdan ve bazis1 mesayih-i kiibradan ve
bazi ehvilimden getiirdiim séyledim. Umit tutarim ki bu halleri
duyan karindaglar, bu nefs-i emmare bentlerine tutulup esir olan
bicareler kars1 karsi bu kitaba nazar ideler. Yahut okutup dinle-
yeler. Kendiilerin hor huylarin cehennem huyu idiigiin ve nefs-i
emmare ne nesne idiigiin bu kitapta goreler anhyalar. Ve kitaba
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Miizekkiyet-iin- Niifiis diye ad verildi. Yani nefisler arayici denil-
di. Zira her kisi kim bu kitabi miitalaa kila, yahut okutup dinle-
yeler ve bu kitabin iginde olan nasihatleri kabul eyleye ve anin-
la amel eyleye. Elbette anin gonliine tarik-i agktan bir nur hasil
olalim ki ol nur ile kendiileri halinden haberdar ola ve kendiileri
ne sifa iizere olduklarin hileler ve ol nur bunlara delil olup bun-
lar1 gozediip goniilleri yiiziind iki cihandan dondiiriip bu ugur-
dan hakka tevecciih ettire. —Ve bu kitabin tertibi iki bab {izeri-
ne kilindi. Evvel babinda diinyay: ve diinyanin muhabbetini mu-
habbete sebep nedir ve diinyanin terkini ve terke sebep nedir ve
diinya sevmenin sebebi ve faydasi nedir ve sevmemenin terkinin
faydasi nedir ve diinyanin misali neye benzer ve nefs-i emmare
sifatlar1 nedir am bildirir. Ikinci babinda bu nefs-i emmareyi ter-
tip etmek gerektir ki mutmain ola. Ve bir seyhe iradet gotiiriip
seyhe miirit olmak gerek ve tovbe etmek nice olur ve nice kisileri
arilamak gerek. Ve seyhin mertebesi ne makamdir ve miirit ma-
kami nedir ve sartlar1 ve adaplari her birinin kim nedir ve zikrul-
lahla meggul olmak ne vechile olur ve halvet ¢ikarmak nice olur,
bunlar1 beyan ider.”

Bayramilik: 14. ylizyin ortalarinda Ankara’da dogan Haci
Bayram Veli tarafindan tesis edilmigtir.*® Hac1 Bayram Cubuk
suyu yakininda (Solfasol) kasabasinda dogdu, evvela geri ve akli
ilimlerle mesgul oldu. Idari hayata girerek Yildirim Bayezid’in
Kapucu bagihgina kadar yiikseldi. Aslen Koyunluca Ahmed is-
minde bir koyliiniin ogluydu. Uzun miiddet Ankara’da Melike
Hatun’un yaptirdigi Kara Medrese’de miiderrislik yapmugti. Fa-
kat orta yaglarinda birdenbire Hac1 Bayram miiderrisligini ve
ilm1 istigallerini birakarak Kayseri’'ye Seyh Hamid’in yanina git-

48 Bursali Tabir Bey, Hacit Bayram Veli adli bir risale negretmis oldugu
gibi, Mehmet Ali Ayni Bey de Hac1 Bayram hakkinda etrafli bir monog-
rafi viicuda getirmigtir (1343). Bu zat hakkinda Bursali Tahir Bey’in
Osmanli Miiellifleri’nde, Sakayik-1 Niundniye’de ve Kamits-iil-Aldm’da
muhtasar malimat vardir. Hac1 Bayram’in hayat1 ve eserleri hakkinda
tam bir malimata malik degiliz.
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ti.** Seyh Hamit Kayseri’de biiyiik bir niifuza malik olup ziraat-
le mesgul oluyor ve biitiin dervislerini de bu miisterek ¢aligmaya
sevk ediyordu. Haci Bayram akli ilimlerle irtibatin1 hemen ta-
mamiyla keserek bu ziraatgi ve collectiviste telakkiye girdi, tek-
rar Ankara’ya dondiigii zaman kendi ismiyle taninan tarikati te-
sis etti. Bu tarikat Halvetiye ve Naksibendiye’nin®® imtizacindan
dogmustur. Yeni tarikatin kurulmasi1 Osmanl Devleti’nin nazari
dikkatini celp etti. Hact Bayram Il. Murad tarafindan Edirne’ye
cagrildi. Fakat hiikiimdarla miilakatlari, hakkindaki kanaati ta-
mamuyla lehine ¢evirdi. O zamandan itibaren Bayramilik Os-
manh Devleti tarafindan himaye ve tegvik edilmeye bagladi. Hac1
Bayram’in tasavvufi siirleri ve telkinleri ile kurulan bu muhit-
te bircok kuvvetli miiellif yetisti. Bayramilerden Yazicioglu Seyh
Mehmed Fusiisu’l-Hikem’i serh ve diger bazi eserlerinden bas-
ka bilhassa Anadolu’da halk arasinda ¢ok biiyiik tesiri olan Mu-
hammediye’yi viicuda getirdi.>' Kardesi Yazicioglu Seyh Ahmed
yahut Ahmed Bican halk arasinda Ahmediye diye meshur olan
Envarii’l-Agikin’y yazdi.? Seyh Bedreddin Ince, Seyh Bedreddin

49 Seyh Hamit bin Musa el-Kayseri, Kayseri beldesinden idi. Bursa’da
tavattun etti, ekmek satarak geginirdi. Semseddin Fenari miisariinileyhi
himaye ederdi. Cami-i Kebir’de vaaz vermesi igin Sultan Bayezid’den
miisaade aldi. Daha sonra Aksaray’da Erdebilli eyh Hoca Ali’ye intisap
etti. Ziraatle ugragir ve miiritlerini ziraate tegvik ederdi (Sakaytk-1 Nu-
mdniye’den nakil). Bir nevi “physiocracy” telakkisi olarak goriiniiyor.

50 Tavaif-i Sittd ismiyle taninan Halveti, Bayrami, Naksibendi, Zey-
ni, Mevlevi taifelerinden biridir. Azerbaycan’dan Anadolu’ya gelmig ve
Yahya Sirvani’den meydana ¢ikmustir.

3! Tasavvufa ait Megarib-iiz-Zaman ismindeki eseri meshurdur. Malka-
ra’da dogmug ve Gelibolu’da yerlegmistir. Muhammediye birgok defa
serh edilmis olup bilhassa Bursali Ismail Hakk: serhi meshurdur.

52 Ahmed Bican mukaddimede kitabi nigin yazdigini anlatirken diyor
ki: “Benim bir karindagim vardi, benim s6ziim ile Megarib-iiz-Zaman
adli bir kitap yazds; sonra bana etti: Ya Ahmed, imdi sen dahil bu kita-
b1 Tiirki dilinde terciime eyle. Telif-i kitaba ikinci sebep de budur kim
ulema-i zahir ve batin ¢ok kitaplar diizmiigler, amma ol kitaplarin kimi
Arap dilince, kimi Farisf dilince idi. Bu miskin diledim ki zahir ve ba-
tin ilimden Tiirkce bir kitap diizeni, bizim el kavmi dahi ol ilimlerden
arif olalar...vb.”
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Ahmed, Seyh Baba Nuhas, Bolulu Seyh Selahaddin, Seyh Mus-
lihiddin Halife, isfendiyar ogullarindan Seyh Liitfullah, Akbuyk,
Sair Seyhi, Aksemseddin, Ibnii’l-Musri, Bigakgt Omer Dede vb
gibi II. Murad ve Fatih devrinin pek ¢ok taninmig simalari, mu-
tasawvif ve sairleri Bayrami idiler. Bunlar Bayramiligi Bursa, Ba-
likesir, Gelibolu, Edirne ve nihayet Istanbul’a yaymiglar ve Os-
manh istilasinin yolunu takip ederek Rumeli’ye gegirmisglerdir.>?
Istanbul’un fethi sirasinda orduda pek gok Bayrami seyh ve der-
visi vardi. Isgalden sonra bazi mahallelere bunlarin isimleri ve-
rildi: Aksemseddin, Akbiyik, Kabasakal vb gibi.
Aksemseddin’in Haci1 Bayram’a intisabi ¢ok dikkate sayan-
dir. Sam’dan Anadolu’ya gelerek Haci Bayram’i gérdiikten son-
ra Halep’e donen ve orada Zeynel Hafi’ye intisap eden Aksem-
seddin uzun bir tereddiit devresi gegirdikten sonra nihayet tekrar
Anadolu’ya geldi ve Hac1 Bayram’in tarikatina girdi. Bu sirada
Haci Bayram, dervigleriyle beraber ziraat yaparak miisterek istih-
sallerinin mihim bir kismini aghanelerde fakirlere dagitiyordu.
Iste bu tarikat: digerlerinden ayiran (Halvetilikle beraber) zira-
at¢i bir kollektivizmdir ki intisarinda da bilhassa amil olmustur.
Naksilik: Klasik Tiirk tarikatlari arasinda en kuvvetlilerinden
biriydi. 14. ylizyil igerisinde Orta Asya’da Hoca Bahaeddin Nak-
sibend tarafindan tesis edilmisti** ve Timurlenk’le beraber Ana-
dolu’ya girerek yavas yavag yayilmistir. En fazla kuvvetlendigi
devir bilhassa 16. yiizyildir. Eski Osmanh tegkilatina bagh olup
kuvvetini ondan alan Bektasiligin sarsilmasi iizerine bir¢ok saha-

53 Birgoklar1 cok taninmig sahsiyetler olan bu Bayramilerin kisa tercii-
me-i halleri Sakayik-1 Numdniye’de mevcuttur. Aksemseddin, Akbiyik
vesair Bayramilerin istanbul’'un fethinde oynadiklari rol hakkinda tari-
katlar arasinda miibalagali bir kanaat vardir. Bunun igin bilhassa Us-
kiidarli Hagim Baba’nin Anka-y1 Megrik risalesine miiracaat ediniz. Fe-
tihten sonra Fatih’in bunlara artik iltifat etmedigi, hatta istanbul’dan
uzaklagtirdig goriiliiyor. Bursa’da ve Istanbul’da Aksemseddin mahal-
lesi vardur.

54*Hoca’nin hayati mufassal olarak Regehdt-1 Ayn’iil-Hayat’ta (sayfa 62-
70) ve muhtasar olarak Sakayik-1 Numaniye'de, gene farkl tafsilatla
Nefehatii’l-Uns'te vardr.
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da onun yerini tutmugtu. Biitiin tarikatlar icerisinde medreseye
en fazla yaklasan ve Siinnilikle en ¢ok itilaf edenidir.

Hoca Bahaeddin 1318’de Buhara yakinindaki Kasr-1 Ari-
fan’da dogmustur. Hoca Mehmed Baba Semasi’nin manevi ev-
lathgma girdigi gibi tasavvufa da Emir Kiildl vasitasiyla intisap
etmigtir. Ondan sonra Hoca Abdiilhalik Gucddvant’ye intisap
etti. Tiirkistan’da ¢ok genis bir ziimreyi etrafina toplamaya mu-
vaffak oldu. 1389’da vefat ettigi zaman Naksilik kuvvetle teessiis
etmigti. Bu tasavvuf ananesi Yusul Hemedani vasitasiyla Hoca
Bahaeddin’e 11. yiizyildan beri geliyordu. Fakat Naksilik Orta
Asya’da artik tam bir Tiirk tarikat1 olarak kurulmusg ve Yesevili-
gin halefi olmustu. Hocanin vefatindan sonra Buharali Mehmed
Parsa, Semerkantli Abdullah,>> Horasanlh Abdurrahman Cami¢
15. yiizyll igerisinde yetismis en biiylik Naksilerdir.

Tarikat 19. ylizyilda bir tereddiit gegirdi. Evvelce az ¢ok Batin1
bir vasfa malik oldugu halde Izmir’de Ziyaeddin Halit Efendi ta-
rafindan ona daha sarih Kelam1 bir sekil verildi. Yenigeriligin il-
gasi, Bektasiligin sarsilmasi ve medresenin binnetice kuvvetlen-
mesi yiiziinden Halidiye kolu diye taninan bu yeni hareket devlet
tarafindan himaye edildi.”” Bizzat bazi Osmanl padigahlar tari-
kata intisap ettiler. Evvelce gordiigiimiiz gibi II. Mahmud dev-
rinde birgok Bektasi dergahi Naksi tekkesine istihale etti veya hig
degilse o isim altinda devam imkanini buldu. Tarikatin aldig1 bu
son sekil bilhassa memurlar, askerler arasinda yayilmasini ko-
laylagtirdi. Boylece o, vaktiyle alimler ve yiiksek tabaka arasinda
yayildig1 halde bu hareketten sonra basitlestirilmis ve orta ziim-
renin Islami ideolojisi halini almigtir.

Tarikatlar daima —muhtelif nispetlerde— Siinnilik ve Siilik
arasinda bulunmaktaydilar. Bunun igin onlara bazen Miiteseyy1

% Sakayik-1 Numaniye.

6 Abdurrahman Camf’nin Divdn’i ve yukarida zikredilen Nefehatii’l-
Uns’ti meshur olup en biiyiik iran sairlerindendir.

57 Son hitkiimdar Vahideddin Naksi olup Seyh Ziyaeddin Efendi’ye
miintesip idi. II. Abdiilhamid de tarikati himaye etmisti. Il. Mahmud
zamanindan itibaren biitiin Osmanl hiikiimdarlarinda bu vasif goriil-
mektedir.



Teskilatgt Tasavvuf 449

denilirdi. Bu nispet mesela Bektagsilik’te ¢ok yiiksekti. Orada Ali
muhabbeti, Ali-abd’ya kars1 gosterilen alaka, on iki veya sekiz
imamcilik bu Sia taraftarlarimin bariz alametleridir. Bazilarin-
da teseyyii yarim ve gizliydi. Meseld Mevlevilik veya Melamilik
bunlardandi.>® Bazilarinda ise Sifik ile rabita ¢ok zayiflams ve ta-
savvuf kelami dinin gergevesi icerisinde ¢cok mahdut esaslardan
ibaret kalmugti. Iste bu sekle bilhassa Naksilikte rastliyoruz. Bu
tarikat seriatin mutaassip kaidelerine o kadar bagh kalmustir ki,
onun halk arasinda yayilmasina medresenin kuvvetlenmesi na-
zariyla bakilabilir.

Anarsik Tasavvuf Hareketleri

Tasavvuf cereyanlar1 muhtelif devirlerde devletle beraber veya
devletin diginda bir nevi tegkilat ve inzibat dmili oldugu gibi, ba-
zen de bilakis mevcut teskildtlara muhalif hareketleri de koriikle-
migtir. Onlarin bu anarsik vasfi bilhassa medrese ile karsilagtikla-
r1 veya hakim kuvvetler tarafindan miisamaha ile karsilagmadik-
lar1 zaman barizlegmistir. Tasavvufun akildan ziyade hisse, suur-
dan ziyade gayrisuura hitap etmesi halkin sekilsiz temayiillerine
kolaylikla cevap vermesine hizmet etmistir. Islamiyet’in rasyonel
sekliyle zaten niifuz edemedigi gocebeler ve bazi kdy ve kasaba
mubhitlerinde yasayan halkin eski mistik itikatlariyla bundan do-
lay1 uzlagabilmis veya hig degilse, zahiren onlarin ifadecisi vazi-
fesini gormiistiir. Bu anarsik tasavvuf hareketlerinin kokii bazen
yabanci memleketler, bazen de Tiirk iilkesi olmugtur. Fakat her-
halde onlar, mahalli sartlar i¢erisinde inkisaf edebilmistir. Orta
Asya’da bu nevi hareketlerden en meshuru 8. yiizyila ait olup
eski Maniheizm bakiyeleriyle alakali gibi gériinen el-Mukanna
isyanidir.”® Anadolu’da Selguklular zamaninda Babai hareketi,
Timurlenk istilasi sirasinda Hurufiligin yayilmasi, Celebi Meh-
med zamaninda Bedreddin Simavi hareketi ile aldkasi olan Var-
na sofularidir. '

8 Melamilik hakkinda Abdiilbaki Bey’in Meldmiler ve Kaygimiz adli
eserlerinde etrafli malimat oldugu igin bu kitaplara miiracaat ediniz.
5 Nersahi, Tarih’iil-Buhara (bu kitapta bu meseleye ait olan malimat
birinci ciltte zikredilmistir).
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Babailer: Haklarinda miihim tetkikler yapilmig olan Babai-
ler®® Anadolu’da 13. yiizyil igerisinde goriiniiyorlar. Orta As-
ya'da Baba Fergani, Emin Baba, Baba Mehmed Semasi, Baba
Seyh Miibarek Buhari, Baba Kemal Hocendi vb birgok babalari
goriiyoruz. Cengiz istilasi zamaninda ilhanllarla beraber iran’da
ve Anadolu’da yayilmiglardir. O sirada Barak Baba, Aybek Ba-
ba,®* Horasanli Baba ilyas, Kefersiitlii Baba ishak, Baba Resulul-
lah vb halk arasinda ¢ok niifuzlu bir¢ok baba biitiin Anadolu’yu
dolagmaktaydilar.

iste bizi alakadar eden kokleri on iki imamcihiktan gelen bu
Batin cereyaninin Anadolu’da ¢ikardigi anargsik hareketlerdir.
Babailigin bir mensei Batinilik ise, diger menseinden bizzat hal-
kin mahalli temayiilleri yani eski Samanhk bakiyeleri idi.®* Bugiin
bile Anadolu Kizilbag ve Tahtacilarinda bu izleri buluyoruz. On-
larin Orta Asya veya Anadolu’da daima kesif Tiirk agiretleri ara-
sinda yayilmalari, onlardan ragbet grmeleri, siinni olan devletle
bu agiretler arasindaki itilafsizliklar ancak bu suretle izah edile-
bilir. Anadolu’da Babailige ait ilk vaka H. 635 (M.1237/1238)
yilinda siyasi bir hadise halini aldi Baba ishak tarafindan tah-
rik edilen Tiirkmen asiretleri ve koyliiler agiktan agiga isyana
bagladilar. Amasya, Tokat civarinda dogan hareket Kizilirmak’a
dogru genisledi. Biitiin Yukar1 Anadolu’yu kaplamak tehlikesini
gosterdi. Kargilarinda birkag Selguklu ordusu bozuldu. Nihayet
Sultan Aldeddin Bizanshlardan yardim istemeye mecbur oldu.
Bir Bizans generalinin kumandasindaki yardim kuvvetiyle bera-
ber Selguk ordusu asileri dagitmaya muvaffak oldu. Baba Ishak
yakalanarak idam edildi. Babailigin reisi olmakla beraber bizzat
ihtilale karismayan Baba ilyas Amasya civarindaki Cat nahiyesi-

0 Kopriiliizdde Fuad Bey’in muhtelif eser ve makalelerinde bu mevzu-
ata girilmig oldugu gibi, Mihrab mecmualarindaki “Anadolu Tarihinde
Dini Ruhiyat Miisahedeleri” makalelerinde, Babinger’in “Anadolu’da
Islamiyet” adli makalelerinde de bundan bahsedilmistir.

¢ Hilmi Ziya, “Barak Baba, Aybek Baba”, Mihrab Mecmuasi, no. 13-
14, 1340.

62 K 6priiliizdde M. Fuad, “Influence du chamanisme Turco-Mongol sur
les ordres mystiques musulmanes”, istanbul 1929.



Tegkilatgt Tasavwwuf 451

ne nefyedildi.®* Bu ilk anarsik hareketin dini ve siyasi tarafi ¢ok
actk olmakla beraber, ona sebep olan tasavvuf cereyanina ait hig-
bir esere malik olmadigimiz i¢in bu sahadaki hiikiimler ibham-
dan kurtulamryor.

Hurufilik: iran’da 14. yiizyil sonlarinda, Esterabadli Fazlullah
tarafindan tesis edilmig ve oradan Tiirk memleketlerine, bilhassa
Anadolu’yayayilmistir.®* Fazlullah Timurlenk’in ogullarindan biri
tarafindan idam edildi. ishak Hoca’ya nazaran®® o bir Karmat{idi.
H. 796’da (M. 1393-94) katlolundu. Halifelerinden Aliyiilala
Anadolu’da Bektasi dervigleri arasina girdi. Bu suretle Hurufi-
lik Bektasilige sokularak ve onun tarafindan benimsenerek Tiirk
memleketlerinde devam imkanim buldu.

ishak Hoca’nin kitabinda zikredilen esash Hurufi metinleri
sunlardir:

1) Cavidan-1 Kebir (Fazlullah’in eseri)

2) Askname (Feristeoglu’nun eseri)

3) Hakikatndme (Seyh Safi’'nin Tiirkge eseri)

4) Mahgername (Aliyiilala’nin eseridir)

5) Ustiivandme (Emir Giyaseddin’in eseridir)

6) Hidayetname

7)Mukaddemetii’l Hakayik

8) Viran Aptal Risalesi (miiptediler igin)

9) Ahiretname (Ferisgteoglu’nun diger bir Tiirkge eseridir)

10) Risale-i Fazlullah

11) Tuhfet’iil- Ussak

12) Risale-i Bedreddin

13) Risale-i Nokta (Risale-i Noktatii’l-Beyan)

14) Risale-i Huruf

& ibn Bibi, Selcuk Tarihi (Mikrimin B. tarafindan terciime edilmis,
gayrt matbu), Hiiseyin Hiisameddin Efendi, Amasya Tarihi, cilt 2’de
de tafsilat vardir.

o Textes persans relatifs a la secte des Houroufis (M. Clément tarafin-
dan notlandirilmig, ¢evrilmis ve yayimlanmugir. Huart, suivi d’'une étu-
de sur la religion des Houroufis par le Dr. Riza Tevfik. Leiden, E.1.
Brill, 1909).

65 [shak Efendi, Kdsifii'l- Esrar ve Dafiii’l-Ebrar, istanbul tab:.
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15) Tiirabndme (Ali Ebu Tirab tarafindan yazilmigtir)

16) Velayetndme-i Haci Bektag Veli. Bu sonuncu eser Hurufl
tesirleri altinda viicut bulmustur.

Bunlardan baska Hurufilerin Muharremndme-i Seyit Ishak,
Nihayetndme, Der tarif zerre, Iskenderndme, Karakagzade’nin
Naru’l-Hiida Limen ihteda vb diye bazi risaleleri daha vardir.%
Bektasi edebiyat icerisine sokulan Hurufi metinleri o kadar bol-
dur ki, yalniz bu kitaplar tarikatin tesirini tahmin etmek igin kafi
gelir.

Fazlullah, Seyid Serif Ciircéni ve Sadeddin Taftazani’nin mu-
asiridir. Telkin ettigi mistisizm harfleri “gayb” dlemive batin ara-
sinda bir miinasebet oldugu esasindan dogar ve bu itibarla bir
nevi kabalizmdir. Fazlullah’a gére miimkiin olan biitiin mevcu-
dat istikrarsiz, fani ve miitemadiyen degisme halindedir. Hadi-
seler dlemi bizatihi mevcut degildir. Degismelerinde saik olan bir
kuvvet bulunmalidir ve bu kuvvet ancak ebedi olabilir. O halde
viicud-u mutlak ezeli bir kuvvettir. Bu ddeta Plotinos’un “ulvi
kudret”idir: O birdir, basittir, &ma halinde iken kendi nefsine
muntabiktir. Bu bir gizli hazine “kenz-i mahfi”dir. Fakat ilk zu-
huru, tecellisi “kelime”dedir. Bu da 4deta Platoncularin “keldm-1
nefs”1dir. Allah bizzat nihayetsiz bir hazine yani “Kelam-1 mah-
fuz” oldugu halde, lisan “kelam-1 melfuz” yani yirmi sekiz harf-
tir. Her harf bir “ciiz-ii natik”tir. Mecmuu “kelami mutlak” teg-
kil eder. Fazlullah bu 28 harfe 4 de Fars’tan ilave etmistir. P, C, ],
G. Hurufiler yirmi sekiz harfe Kelime-i Muhammediye, otuz iki
harfe Kelime-i Ademiye derler. Onlara gore Ebced hesabindan
bagka bir de Hesab-1 Ciimeli vardir. Bu hesapta her kelime yal-
niz bir adede tekabiil eder. Hesab-1 Tafsili yahut Ciimel-i Kebir
denilen sekilde ise kelimelerin okunus esnasindaki adet nazara
alinir. Su kadar var ki ¢ift olan harfler bir telakki edilir. Faraza
(La=Lam Elif =6) cift elif ve lamlar1 ¢ikarinca 4 kalir. Bu mua-
meleye “bast” derler. Hurufiler Pythagoras gibi kainatin, miicer-
ret adetler arasinda ezelde mevcut olan miinasebetlerin neticesi

% Bu negriyata dair Prof. Browne da fran Edebiyati Tarihi’nde bir fasil
tahsis etmistir. Evvelce buna temas edilmistir.
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oldugunu kabul ederler. Artik bu esaslara istikbal tahminleri, va-
kayi {izerindeki tasarruflar, vilayetler vb izah edilebilir.

Hurufi metinlerini anlamak igin onlarin her satirda bir kul-
landiklar1 tasavvufi sifreyi bilmek lazimdir. Bunlara ait Mifta-
hii’l-Gayb vesaire gibi risaleler vardir. Her harf bir tasavvufi ke-
limeye delalet eder. Mesela Z=Zahir, Za=Zuhur-u ddem, Zm
= [sm-i azam, Flg=Felekiiburg, S=Arsname, L= Levh, C.Y. =
Cavidan-1 {lahi vb. Bu cetvel elde bulunmadikga Hurufi metinle-
rinden higbir sey anlamak miimkiin olmaz. Bu ¢ok bariz Batini-
lik rengi, Panteizm teldkkilerini medresenin hiicumlarindan ko-
rumak gayesinden ileri geliyordu.

Hurufi hareketi evveld Anadolu’da devlet ve keldm-1 din tara-
findan takibata ugradi. Meseld Halep’te sair Nesimi Hurufi ol-
dugu i¢in idam edildi. Fakat zamanla Bektasilik igerisinde kay-
bolmak suretiyle yerlesmeye muvaffak oldu.



SELCUKLULARIN INKIRAZI
ZAMANINDA KONYA

Selcuklu saltanatimin ikinci yiizyilinda inhilal eden iran’in do-
kiintiileriyle Tirkistan Havarizm bakiyyesini topladik¢a sisen,
kabaran Konya sehri Sadreddin Konevi, Ahmed Rifai, Sehabed-
din Siihreverdi vb gibi meshur islam &lim ve filozoflarim hamil,
Viyana tarzinda beynelmilel bir saray hayat: tesis ediyordu. Bu-
nunla beraber bu vaziyet sehre tamamuyla sirayet etmiyor, yalniz
sarayla, iimerd konaklart ve civariyla miinhasir bulunuyordu. O
derecedeki sehir eski vahdetini kaybederek bir kastlar miicteba-
st haline gelmisti.

Sehirde baglica ii¢ tabaka vardi. Birinci saray ve etrafindaki
alem ki giin gectikce Oguz toresinden, eski Tiirkmen ananesin-
den tamamuyla ayriliyor, iran hars ve medeniyetinin esaretine
giriyordu. Bu dlem Acem ve Arap memurlari, kéleleriyle ayr bir
manzume tegkil ediyordu. Bu manzume dini hayat hakkindaki
miisamahakar goriisii serbest telakkileriyle medreseden kismen
ayrilmak mecburiyetinde kalmigti. Bu kisim dogrudan dogruya
Iran harsi ve tasavvuf seklinde beynelmilellesen Acem felsefesine
istinat ediyordu. Resmf lisanlar1 Farsga idi. Mevlana, Pervane ve
Sultan arasindaki miinasebet bunun bir misalidir. Ikincisi med-
rese ve ziihd1 tegkilatti. Bu kisim, iranllarin tasavvuf ve sanat
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seklinde vaki olan tesir ve niifuzlarina aleyhtar olmustur. Lisan-
lar1 Arapgaydi. Ziihdi tegkilattan inhiraf eden biitiin zihniyet ve
fikirlerden istisnasiz ayriliyor ve tereddiitsiiz “tekfir” ediliyorlar-
di. Ahkdmim Kitap ve Siinnet’ten bagka higbir esasa istinat ettir-
meyen ve Arapga yazan bazi mutedil mutasavviflari da bu ziim-
reden addetmek miimkiindiir: Sadreddin Konevi gibi.

Ugiinciisii halk idi ki, sehrin eski vahdetinden arta kalan ki-
simdir. Zaman zaman diger kisimlarla miinazaa halinde olduk-
lar1 vakiydi. Cok defa istinatsiz kalarak birinci veya ikinci ziim-
renin tagalliibii altina giren halkin, kendi aralarinda Ahiler ve
Kabadayilar teskilat: denilen kuvvetli rabitalar: vardi. Bu beledi
teskilatlar: gehrin ahenksizligi kargisinda halkin dokunabilecegi
yegane vasitaydi.

1- Saray: Sarayda resmf lisan Farsca idi. Dahili ve harici mu-
haberat Acemce yapiliyordu. Sultanlar Eski Iran hiikiimdarlari-
nin unvanlarini kullaniyorlardi: Keykubad, Keyhiisrev, Keykavus
vb gibi. Memlekette milli bir edebiyat yoktu. Selguklu sultanlari-
n1 Acem veya biitiin eserlerini Farsga yazan Tiirk sairleri medhe-
diyor, sarayda caizelerle geginiyorlar, bir “pervane” gibi hiikiim-
darin yanindan uzaklagmak istemiyorlardi. Bu devirde Tiirkme-
nin hususi zevkine ve milli 4detlerine ait bir niivenin bile artik
sarayda yeri kalmadigim Selguknamelerden ve Selguk tarihine
ait biitiin eserlerden anlamak gii¢ bir sey degildir.

Deylemli, Suriyeli, Arap ve Acem &limleri, miisamahakar ve
pervasiz mutasavviflar, laubali ve hafifmegrep Iran sairleri Rum
hududunda tesekkiil eden bu zengin Miisliman memleketinde
hagsmet ve debdebe arayan saraya doluyorlardi. Devletin idare
usulleri Acem Nizamiilmiilk’iin Siyasetndme’sinden ayrilmiyor,
hatta bazi yerlerde ondan fazla Iranlilagiyordu. Meclis bu siyasi
miisaraadan tamamiyla maglup ¢ikarak mevkiini saray ve diva-
na terk etmisti. Padisahlar miitemellak ve kasalis baz1 ecnebilerin
elinde oyuncak vaziyetine gelmisti.

Bu suretle birgok miihim memuriyetleri memleket i¢in en teh-
likeli olan kimseler iggal etti. Bu adamlarin Konya’da veya Ana-
dolu’nun diger biiyiik sehirlerindeki konaklari 4deta sarayin ufak
bir numunesiydi. Mezkir konaklarda da tipk: sarayda oldugu
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gibi kdgekler, mahbuplar, meyiller, cariyeler biiyiik bir saray ha-
yat1 yagiyordu. Tiirkmenin ahldkina, zihniyetine taban tabana zit
olan bu Iran hayat daha ilk zamanlarda kolaylikla birlesmis olup
adeta saraya bir memurin kademesi zinciriyle bagh bulunan ka-
nunlardan harice dogru intisar etmistir.

Sarayda igki igmek, kiz oynatmak, meclislerde “mahbup” bu-
lundurmak Farsca ile miisaere etmek daimi bir kaide haline gir-
migti. Sultan Giyaseddin birgok fermanlarini, birgok emirname-
lerini sarhogken imzalardi. Sadeddin gibi algak tabiath serseri-
ler, sarayin bu vaziyetinden azami derecede istifade ediyorlard:.

Boylar meclisinden eser kalmamug, askeri tegkilattan birkag
nokta devam edebilmisti. Selguklu sultanlar1 Bagdat sarayina
baglydilar. Padisah tahtina ciilds edince Bagdat’a bir heyet-i
mahsusa gondererek berat ve mensdirunu ahyordu. Ilk 6nce
Acem (Samaéanogullar) devletinde baslayan bu adeti Gaznevi,
Karamani, Havarizmi ve nihayet Selcuklu hanedan: takip etmis-
ti. Nasil ki Charlemagne da Papa’nin aym suretle niifuzu altin-
da kalarak Katolikligin en sadik bir hizmetkar: olmakla iftihar
etmigti. Nasil ki Charlemagne da Germanya imparatoru oldugu
halde Latin ve Roma aleminin tebelliir etmis kilisesine hayatinin
sonuna kadar bilmeden, anlamadan yardim etmistir. Halbuki di-
ger cihetten bu hanedanin ya da bir ailenin sirf taklit endigesiyle
Cermen orf ve toresini gekinerek Katoliklige baglamasi, asil Cer-
manya’nin igten ice alevlenmesine ve nihayet bir Luther ve Wei-
mer yetigtirmesine mani olamamigtir.

Selguk saraymin muhafizlar1 kdle ¢ocuklarindan yetistirili-
yordu. Mufassal ibn Bibi tarihinde sultanin ne kadar debdebeli
bir hayat siirdiigiinii anlamak miimkiindiir. Hanedan kendisini
ahaliden adeta tamamyla ayrilmis farz ediyordu. Artik ilk yiizyil
zarfinda sugur, solen ve yug dyinlerinden eser kalmamgti. Bu-
nun yerine “benk-ii bdde” ve “mey-ii mahbub” kdim olmustu.
Selcuklu sarayr kozmopolit esaslara istinat ediyordu. Acem Ni-
zamiilmiilk’iin bu meselede ¢ok vasi tesiri olmus, esasen agilan
ve genigleyen bir ¢igira kat’i formiiliinii vermistir.

Siyasetndme’nin dordiincii bibinda ordudan bahsederken di-
yor ki: “Eger ordu unsur-u vahidden tesekkiil edecek olursa da-
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ima birtakim karigikhk ¢ikarabilirler; ve arzu-i hitkiimdar: dahi-
linde hizmet etmeyebilirler. Binaenaleyh saltanatin biitiin ana-
sirindan ahnan askerlerle orduyu teskil etmelidir. Sarayda iki
bin Horasan ve iki bin Deylemli bulunmaldir. Eger bir miktar
Farisi ile bir miktar da Giircii bulunursa daha iyi olur. Mahmud
Gaznevi'nin ittihaz eyledigi usul béyledir. Onun ordusu Tiirk-
ler, Horasanllar, Araplar, Hintliler, Deylemliler ve Gurilerden
miirekkebdi.”

Sonra Nizamiilmiilk diger bir yerde “Tiirkmenler her ne ka-
dar devlete birtakim miigkilat ik etmislerse de, gene Selguklu
stildlesinin tevecciihiine layiktirlar” diyor.

Koca Acem bu suretle adeta devleti, hiikiimeti benimsemis
oluyor. Halbuki asikardir ki Selguklu Devleti yalmz ve yalniz
bir Tiirkmen devletidir. Onun teessiisiinde hi¢bir milletin alaka-
st yoktu. Lakin bir de eski milletler vardi. Yiizyillarca miiddet
iran’da, Anadolu’da hakim olmuglar; nihayet evvela Araplara,
sonra Tiirklere maglup olmuglards. Iste bu vaziyet Farisi, Dey-
lemi, Giircii ve Horasanilerin Selguklu Devleti’'ni benimsemele-
rine ve en ufak farklarla saraya dolmalarma saik olmustur. Sel-
cuklu sarayim bir bina degil, bir heyet olarak telakki etmek icap
eder.

Ciinkii bu saray pekiyi biliyoruz ki bilhassa son zamanlarda
bir¢ok biiyiik sehrin, emir’iil-iimera konaklarina kadar yayilmis-
ti. Maglup Iran Tiirklerden intikami en canh sekilde ancak sa-
rayda alabilmistir. Tiirkmen higbir zaman sarayla iilfet etmemis,
Oguz toresi ne kadar devletin tegkilatinda mevkisini terk etmisg
olsa bile, resm1 olmayan hayatinda biitiin esaslariyla beraber ya-
samugtir.

Sarayda iki esasl tipi birbirinden ayirmak icap eder. Biri hii-
kiimdar ve ailesidir ki, bu zihniyetin esiri vaziyetindeydi. Digeri
bir¢cok milletten, hususiyle Acemlerden terekkiip eden bir kisim-
di1 ki, ekseriyeti tegkil ederdi.

inkiraz zamanindaki Selguklu saray1 deyince baghca iki adam
hatira gelir: Sadeddin Képek, Muiniiddin Pervéne. Birincisi in-
kirazi hazirlamig ikincisi itmam etmistir. Kopek’in tezvirleriyle
memleketin biitiin emirleri, Oguz’un eski boy beyleri birer bi-
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rer katlediliyordu. Kopek, sehzdde Sultan Giyaseddin’in salta-
nat hirsiyla gézlerini biiriiyerek babasini katlettirdi. Bu hiik{im-
dardan itibaren bir¢cok Selguklu sultaninda ihtiras yedi bagh bir
ejder gibi hiikiimran olmaya baglamigti. Halbuki kavmi devrin
hemen biitiin hiikiimdarlar1 i¢timai timsal, ahlaki niimune ola-
bilecek kabiliyetteydiler. O derecedeki devlet, merkeziyet ve sal-
tanat igin niimune ve misal olabilirlerdi. K&pek yerli beyleri kat-
lettirdikten sonra kendi akrabasini biiyiik memuriyetlere gegirdi.
Ug hiikiimdar zamaninda pervanelik makamim muhafaza eden
Muiniiddin kendisinden yukarida olan biitiin mansablar sifir de-
recesine indirmisti. Deylemli Miihezzibiiddin Ali’nin oglu hari-
kuldde zeki, alim ve cidden dirayetli bir adamdi.

Lakin koyu ve mutaassib bir Acem olan Muiniiddin, milleti-
nin ananesini, orfiinii ve medeniyetini her seyin iistiinde gori-
yordu. Muiniiddin’in génliinde igten ige, eski bir maglubiyetinin
kinleri alevleniyordu. Onun biitiin arzusu Anadolu’ya temelliik
etmek ve bu memlekette istinat ederek Acemlerin halasi ugrun-
da gahgmakt.

Sultanlar: tahta gecirmis, hiikiimdarlar1 hal’ etmisti. Biitiin
memurlar, kumandanlar, beyler onun hicbir s6ziinden digar1 ¢1-
kamiyordu. Denilebilir ki Acem harsinin Selguklu sarayina daha
ziyade koklesmesinin en miihim saiklerinden birisi Muiniiddin
Pervane’dir. Selguk saray1 ayn zamanda Acem harsinin bir kolu
demek oldugundan bu noktada meseleyi tafsil etmek lazimdir.
Sanat ve tegkilat diye ikiye ayirabilecegimiz bu medeniyetin sana-
tin1, mimari, musiki, edebiyat, raks, tezyinat diye beg subede mii-
talaa ederiz. Teskilat ise idar1 ve siyasi olmak tizere iki kisimdir.

Gustave Mendel, Selcuklu mimarisini sahsiaddetmiyor. Bel-
ki bazi anasira tefrik ederek o surette tetkik ediyor. Henry Glo-
ak ise bu mimaride tamamiyla miistakil bir sahsiyet goriiyor.
Fuad ve Mimar Kemaleddin Beyler bu ikinci kabule miitemayil-
dir. Siiphesiz ki Selguklu sanati meyaninda en ziyade sahsiyet
gosterebilen mimaridir. Maamafih bunu da nispi bir esas dahilin-
de gérmek miimkiindiir. Yoksa hakikatte tamamiyla miistakil bir
mimaridegildir. Tak-1 Kisra’dan itibaren Tac Mahal sarayina ka-
dar Islami tezyinattan burada birer parga bulmak miimkiindiir.
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Sasani mimarisinin biitlin ruh ve esasini Selguklu binalarinda
bulabiliriz.

Selguklu sarayinda yasayan musikinin Acem musikisi oldu-
gu muhakkaktir. Bunu gerek Ibn Bibi’den, gerekse Musdme-
ret’iil-Ahyar, Yazicizade gibi diger Selguk tarihlerinden anlamak
miimkindiir.

Musiki Muiniiddin Pervane zamaninda tarikatlar vasitasiy-
la ve din1 bir gekilde yerlesmigtir. Mevlana Acem musikisini ney
ve tamburuyla beraber saraya yerlestirdi. Bunu dini ve tasavvu-
fi bir dyin haline soktuktan sonra kudretli ve vasi ilmiyle biitiin
miinekkitlerine karsi cevaplarini hazirladi. Bununla beraber din
perdesi altinda Acem musikisinin yagamasina, din isminin hima-
yesiyle Iran irfaminin sarayda ve memlekette kok tutmasina za-
manin Orfii riza géstermiyordu. Serdzadligi cihetinden medrese,
yabancilig1 nokta-i nazarindan halk bu ayinin aleyhindeydiler.

Mevlana, Ah? Tiirk’iin oglu Hiisameddin ve Muiniiddin’in
konaklari, sultanin saray: haftanin bir giiniinde tecemmii ve zevk
mahalleri vazifesini goriirdi. Bu ictimalarda Mesnevi okunur,
sema yapilir, ney ve tanbur calinirdu.

Raks da semanin en esasl 4dabindandi. Mevlevikisveleri, de-
virler, sema esnasinda seyhin oniindeki riik@lar tamamiyla eski
iran ve Sasani adetlerini hatirlatmaktadir. Rakstaki agirhk, dur-
gunluk Acemlerin zevkine delélet edecek bir hususiyettir. Zey-
bek oyunlariyla, Bektasi siireklerindeki ceviklik ve siiratten Mev-
levilerin semainda ufak bir eser bile gériilemez.

Mevlana’ya kadar sarayda yasayan edebiyat siiphesiz Iran
edebiyatiydi. Sultan sarayda Acem iistadlar ve miiderrislerin
terbiyesiyle yetisirdi. irani zevkler, agk ve muhabbette bile eski
Tiirkmen safiyet ve giizelliginin yerine kaim olmustu.

Divédn-1 Sems-i Tebrizi, Mesnevi. Fihi Ma Fih saray aleminin
muhalled eserleri olarak yagadi. Tekke ile saray: her nokta-i na-
zardan teve’iim addetmek miimkiindiir. Iste Konya’daki iig si-
nif halkin birinci tabakasini tegkil eden saray bu derece yabanci
unsurlar1 sinesinde besleyen, memleketin 6rf ve ananesinden bu
kadar ayrilan bir ocak haline gelmisti.
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2- Medrese: Her Miisliiman memleketi gibi Selguklularda da
medrese fikhiyla beraber yerlesti. Yukarida sdylendigi gibi Ana-
dolu’nun ancak kendisine uygun sartlar1 haiz olan bazi mintika-
larda niifuz kazanabildi. Selguklu tarihinde medresenin hakiki
merkezi Kayseri’dir. Halkin iizerinde ziihdi dinin en kuvvetli te-
siri ancak Kayseri’de kendisini gostermistir. Selguklularin biiyiik
kadilar1 Kayseri’de oturuyordu. Nitekim Anadolu’da siyas? inhi-
lal bagladiktan sonra da eski kadr ailesinin ahfadindan olan Bur-
haneddin Ahmed oray: payitaht yaparak hiikiimet tesis etmisti.
Bununla beraber medresenin Konya, Sivas ve Diyarbakir’da bir-
kag esasli kolu daha vardu. irani saltanatin merkez1 bir idare tegkil
etmek iizere takarriirii medrese, tekke gibi kuvvetlerin de Kon-
ya’da tecemmuuna sebep olmustur. Hocalar Acem sérilerinin la-
ubaliliklerini takbih ediyor ve bu vesileyle saray: tenkidden geri
durmuyorlardi. Halk birgok vesilelerle medreselerle birleserek
stifiler aleyhinde bulunuyordu. Medresenin resmi lisan1 Arap-
caydi. Sarayda Acem sanati ve iran felsefesi yagiyor; medresede
Arap keldmi ve Arap mantig1 hakim bulunuyordu. O derecedeki
medrese Bayezid Bistami, Hallac-1 Mansur gibi genis diisiince-
li mutasavviflara kargi katiyyen miisamahakar olmadigi, Mevla-
na’y: tekfirden ¢ekinmedigi halde Sadreddin Konevi'yi eserini
Arapga telif etmig ve Muhyiddin Arabi’nin felsefesini getirmis
oldugu igin hiirmetle yad ederdi.

Hele Sehabeddin Siihreverdi, Abdiilkadir Geylanizamanlarin-
da medrese ile sarayin miinasebeti itidalini muhafaza ediyordu.
Mamafih bir¢ok zamanlar medrese saray bulunmadigi, anarsi
devam ettigi halde manevi niifuzunu imtidat ettirmistir.

Selguklularin inkirazi zamaninda halkin istinatsiz kalmasi
tekke vasitasiyla Cebriye, Kaderiyye felsefelerinin intigarina im-
kan verdigi gibi, medrese tarikiyle de sinik (cynique) bir temayii-
lin hakimiyetini temin etmistir. Kayseri medresesi miiderrisle-
rinden olan Hace Nasreddin’in cihangiimul sShreti bundan ileri
gelir.

3- Tekke: Tekkeden ayrica bahse sebep, Anadolu tarihindeki
dahiliinkilaplarda menfi cihetten miihim bir &mil olmasindandir.
Konya’da tekkeler vasitasiyla iki biiyiik medeniyet, iki esasli hars
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halk arasinda bile intigar imkanin1 bulmugtu. Sarayda gordiigii-
miiz irani unsurlarla medresede buldugumuz irani-Arap amiller
mahdud ve sekli idi. Halbuki tekke bilhassa inhilal devirlerinde
bir ihtiyaca tekabiil ederek halkin arasina Anadolu gehirlerine ka-
dar yayilmaya muvaffak olmustur.

Bir noktada tekkenin niifuzu saray ve medreseden ¢ok bii-
yiiktiir. Esasen saray1 da memleketten ayri bir uzviyet haline ko-
yan gene tekke degil miydi? Anadolu’ya ve hususiyle Konya’ya
harigten gelen tekkeleri iki kisma ayirabiliriz: 1. Arap tekkeleri,
2. Acem tekkeleri. Evvela Arap tekkeleri umumiyetle Suriye ve
[rak’tan gelmistir. Bunlar1 da iki tali sinifa ayirmak icap eder.

Birincisi halk tekkeleridir ki Abdiilkadir Geyldni, Ahmed Be-
devi, Rifaf tekkeleri gibi. Ikincisi tasavvuf mektebi halindeki tek-
kelerdir ki bunlar da Muhyiddin Arabi’nin, Fahreddin Iraki’nin
vb.nin tarikleridir. Bu ikinci simif halk arasina yayilmamig ve
mahdut bir ziimre halinde biiyiik sehirlerde kalmigtir.

Halbuki birinci siniftan olan Arap tekkeleri, hususiyle Kadiri-
lik, halk arasinda siiratle intigar firsatt bulmugtur. Denilebilir ki
Anadolu ahalisinde Arap hacilarina karst muhabbetin ve Arap’a
karst olan mahdud tesamuhun en miihim sédiklerinden biri de bu-
dur. Kadir1 seyhi miintehab degildir; babadan ogula intikal eder.
Rifafler seyhlerine evliyadan fazla kiymet veriyorlar, kendisinde
bazi ildhi kudretlerin tecelli edebilecegine kani oluyorlar. Kabile
seyhinin pedersahi mevkii ayniyla tekke seyhinde de devam etmig
ve yasamigtir. Saniyen Acem tekkeleri gelir ki bunlar digerlerine
nazaran mahduddur. En mihimi, hakkinda evvelce tafsilat ver-
digimiz Mevleviliktir.

4- Kabadayilar ve Ahiler: Bu tegkilat halkin arasinda ve insi-
yaki bir surette her beldede ayr1 ayr1 tesekkiil ederek miisterek
rabitasin1 yapamamustir. Hususiyle Konya saraymin inhilali za-
maninda Renud’un sehirdeki mevkisi biiylimis, ziyadelegmistir.
Renud sehrin muhafizlari, bostancilar, kapicilar ve hassa asker-
lerine istinat ediyordu. Sarayin niifuzu azaldikga Renud’un asker
izerindeki manevi mevkisi biiyiimiis ve ehemmiyet kazanmistir.
Son zamanlarda sehzade kavgalari, tekkelerin miidahalesi, hal-
kin bu tegkilata daha ziyade baglanmalarina sebep olmustu.
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Kabadayilar tegkilati halkin siyasi ve igtimai anarsi kargisin-
da tutunduklar1 yegane vasita degildi. Diger cihetten dinf bir ge-
kilde dogan ve tegkilat itibariyle kismen Batiniligi andiran Ahilik
teskilat1 vardi. Ahiler hemen biitiin sehirler gibi Konya’da bii-
yiik bir mevki kazanmiglardi. Tamamuyla halkin arasindan dogan
ve yabanci idareye kargt memleketin ilk insiyaki aksiilameli olan
bu tegkilat fevkaladde kuvvetli rabitalar ve fedakarane umdelerle
birbirlerine baglaniyorlardi. Ahaliyi medreseye, tekkeye, saraya,
miitegalliplere, Acem ve Mogollara kargt miidafaa ve muhafaza
ediyorlard:.

Adeta denebilir ki Ahilik tegkilati milli aksiilamelin ilk kimil-
danigi ve halkin ilk suursuz hareketiydi. Heniiz daha kendisine
medeni ve siyasi merkez yapamamug, beled1 teskilat halinde kal-
maya mecbur olmustu.

Iste bu sebepten ekseri biiyiik sehirlerde oldugu gibi Kon-
ya’da da gehrin muhtelif sanatlar1 arasinda mevcut olan ziim-
revi miicadele, bilhassa “renud-u feteyan”la, “iimera-y1 Iraniy-
ye” arasindaydi. Bu miicadeleye ait birgok vakayr muhtasar ibn
Bibiile Tezkire-i Aksarayi’de bulmak miimkiindiir. Yalniz bu mii-
ellifler eserlerini Acemce yazdiklari ve sultana huléis géstermek-
ten bagka bir gaye tammadiklar cihetle sehirdeki bu gibi tes-
kilatin aleyhinde bulunmaktadirlar. Hasih saray, medrese, tekke,
renud ziimrelerinin miicadelesi siyasi vaziyet miigkillestikge art-
mig, Mogol istilasi Anadolu’yu tehdit ederek istikldline el uzat-
tikca ehemmiyet kazanmgtir. Bu miicadelede halk ya tamamyla
bitaraf kaliyor ya da renud ve medreseyi kuvvetli bulursa onunla
beraber fiilf harekete gegiyordu. Su halde sehrin iki mevcudiyeti,
iki varligim ayr1 ayr1 gérmek iktiza eder. Biri ziimreler miicadele-
sinden ibaret olan kozmopolit varlik, digeri eski Konya’nin ruht
vahdetini muhafaza eden halk sinifi ki, aralarinda higbir hususi-
yet ve miinazaa yoktu. Buna da Konya sehrinin kavm1 varlig: di-
yebiliriz. Selguknamelerden tahmin edildigine gére Konya’nin o
zamanki niifusu gimdikinden belki bes misli kadar vard.

Sehir muazzam camileri, medreseleri, imaretleriyle ¢6l or-
tasinda biiyiik bir mamure gibiydi. Binaenaleyh hemen biitiin
Anadolu’da miintesir olan Ahiler, bilhassa Konya’da bir kesafet
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ve metin bir tesaniid arzediyorlardi. 14. yiizyilin ilk senelerinde
Anadolu’yu ziyaret etmis olan ibn Battuta ile gene ayni seneler-
de Mevlevilik hakkinda bir eser yazan Eflaki Dede bize Ahilerin
en meshurlari, siyasi miicadeledeki mevkileri ve hususi hayatla-
r1 hakkinda zengin malimat vermektedir. Bilahare tafsilen izah
edecegimiz bu milli miiessese ile Selguklularin inkirazi zamanin-
daki Konya’da mevcut igtimaf kastlar tamamlanmig olur.

Mihrab, 1 Agustos 1340 (1924), yil 1, say1 17-18.



KONYA'DA ANADOLU SELCUKLULARI
DEVRINDE ILIM VE FELSEFE

Selguklu Devleti’nin ikinci asrinda, inhilal eden iran Sel¢uklular
ve Harezmsahlardan yeni Tiirk unsurlariyla zenginlesen, kaba-
ran Konya sehri Sadreddin Konevi, Mevlana Celaleddin Rémi,
Sehabeddin Siihreverdi vb meghur Tiirk alim ve filozoflariyla
canlt bir fikir muhiti haline gelmisti. Bununla beraber heniiz bu
fikir faaliyeti sehre tamamuyla yayilmiyor; yalniz saraya, iimera
konaklarina ve civarina bagh kaliyordu. Bu yiizden sehir, eski
vahdetini kaybederek yeni hayatin ihtiyaglarina gore birtakim ta-
bakalar tesekkiil etmisti.

Sehirde baglica iig tabaka vard:

1) Saray ve etrafindaki alem, ki giin gectikce Oguz toresin-
den, eski Tiirkmen ananesinden ayriliyor, Iran kiiltiiriiniin nii-
fuzu altina giriyordu. Bu dlem, Arap ve Acem memurlarindan is-
tifade ediyor. Arapca ve Acemceyi resmi dil olarak kullaniyordu.
Sebebi, Mogol istilasindan sonra bir¢ok [ranh, Harezmli 4limle-
rin Anadolu’ya siginmasiydi. Sultanlar Abbasi halifeleriyle, Ey-
yubi prensleri ve MemlGklerle Arapca muhabere ederlerdi. Fakat
dahilde resmi muhabere dili Farscayd:.

Arapca bilmeyen vezir Sahib Fahreddin Ali'nin H. 657’den
(M. 1258/1259) sonra divan iglerini Arapcadan Farscaya cevirt-
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tigi hakkinda tarihi bir kayit vardir. Her ne kadar Barthold bun-
dan siiphe ediyorsa da boyle bir ihtimal uzak degildir. Oyle gorii-
niiyor ki:

a) Harici muhabereler ve ser’iiglerde Arapca kullaniliyordu.

b) Divan islerinde ve duhuli muhaberelerde Farsga kullani-
liyordu.

c) Bununla beraber devlet halk ile muamelatinda Tiirkge kul-
lamyordu.

Sarayin resmf dili Farisi idi. Mevlana, Pervane ve Sultan ara-
sindaki miinasebet ve muhabere bunun bir misalidir.

2) Medrese ve Ziihd1 teskilat idi. Bu kisim, Iranhlarin tasav-
vuf ve sanat geklindeki tesirine aleyhtardi. Resm1 dili Arapgaydi.
Felsefe ve ilim eserleri bu dille yaziliyordu. Garp Orta zamanin-
dailimdili Latince oldugu gibi, bu devirde de Tiirk dleminin ilim
dili Arapgaydi. Felsefe ve Kelamla umumi hatlarinda uyugmakta
olan klasik tasavvuf da bu ziimreye giriyordu.

3) Halk: Eski Konya’dan geriye kalan kisimdi. Her seyden
once eski kabile reisleri (zadegan) gene halkin icinden tamamen
ayrilmamusti. Fakat asil halk deyince yeni tesekkiil eden birtakim
tabakalar ve ziimreleri anliyoruz: Bunlar da Ahiler, Kabadayilar
(Rinud) vb.’dir. Bunlar gerek Konya’da, gerek diger Anadolu
sehirlerinde belediye tegkilati vazifesini géren ve halki birlestiren
maiget tarzlarina gore tabakalara ayrilan muhtelif ziimrelerdi.
Adeta Ahilik halkin (kiigiik esnaf tabakasinin) yukari tabakalara
karst ilk kimildamigiydi. Ekseri biiytiksehirler gibi Konya’'da da
sehrin muhtelif sanatlart arasindaki ziimre miicadelesi, bilhassa
Riinud ve Fityan ile timera-y1 Iraniyye arasindaki miicadeleydi:
Bunlara ait birgok vakay: Ibn Bibi ve Tezkire-i Aksarayi gibi Sel-
cuklu tarihlerinde gériiyoruz.

Mogol (ilhanh) istilasi ve Selguklu Devleti’nin pargalanmasi
bu simif rejiminde de miihim degisiklikler yapti: Yeni kurulan de-
rebeyliklerde yiiksek tabakay: eski saray halki yerine derebeyler
(Yeni Tiirkmen feodalitesi) tegkil etti. Bu hadise dil hususunda
tesirini gosterdi. Anadolu’nun birgok yerinde derebeyler muha-
bere ve ilim dili olan Farsga ve Arapcay: kaldirdilar. Dogrudan
dogruya Tiirkceyi kabul ettiler. 1277’ de Karamanoglu Mehmed
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Bey Konya’yr zapt ettigi zaman divan islerinde yalmz Tirkge
kullanilmasini emretmisti. Bundan pek az sonra diger beylik-
lerin ayni hareketi takip ettiklerini goriiyoruz. Ibn Bibi’ye gore
sirf divan iglerinde degil, hususi hayatta bile Tiirk¢ceden bagka
dil kullanilmasi men edilmisti. Bu devirden itibaren edebiyat ve
ilim sahasinda birgok Tiirkge eser meydana g¢ikmaya baglad.
Konyali Ahmed Fakih’in Cerhndime’si, Seyyad Hamza’'nin siir-
leri, Hoca Dehhan?’nin Tiirkge bir¢ok kaside ve gazeli, nihayet
Mevlana'nin oglu Sultan Veled’in birkag eserindeki Tiirkge siiri
bu devre aittir.

%

Anadolu Selcuklularinin birinci devri (Silleyman bin Kutalmig’
tan [. Aldeddin zamanina kadar) fikir tarihi noktasindan zengin
degildir. Bu devirde, dahili feodalite miicadeleleri (Mengiicek-
ler, Cavlilar, Artuklar, Erzurum Selguklulari, Danismentliler vb),
Hagli Seferleri, Anadolu siyasi merkeziyetinin agir agir tesekkii-
1t, tam bir inkisafa méani oluyordu. Ancak bunu takip eden yiiz-
yilda (I. Aldeddin Keykubad'dan III. Aldeddin’e kadar) merkezi-
yet tamam olmus, Iran ve Harezm’den gelen alimlerle Konya ve
diger Anadolu sehirleri kuvvetli ilim merkezleri haline gelmisti.

Kelam ve Mantik: Bu devirde biiyiik kelamcilara rastlamiyo-
ruz. Yalmz Kadi Abdiilmecid Herevi ve Emir Kemaleddin Kam-
yar gibi dlim ve fakihler var. Bu Emir Kemaleddin aym zamanda
biiyiik bir kumandan olup Giircistan fatihi diye meshurdu. Bu
sirada Fahreddin Razi talebeleri Konya ve Kayseri medresele-
rinde tedrisat yapiyorlardi. Bunlar Ibn Sina’dan Kanun ve Sifa
serhleri viicuda getirdiler. Eski Tiirk ilmini Anadolu’da yerlestir-
meye calistilar.

Kadi Siraceddin Urmevi (6. 1283) birinci kismi mantika,
ikinci kismu keldmata ait Metali’iil-Envar adlh mithim bir eser
viicuda getirdi. Bu kitap her iki ilimde kiymetini uzun miiddet
muhafaza etti. Ayn1 zatin Konya medreselerinde okuttugu Be-
yan’til-Hak ve Kitab’iil-Menahic adli mantik kitaplar1 vardi. Si-
raceddin’in Konya’da sohreti ¢ok biiyiiktii. Fakat keldmla tasav-
vuf arasindaki ayrilik yiiziinden bu zatla Mevlana Celaleddin ara-
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sinda miinazaa eksik olmazdi. Daima uzaktan birbirleri aleyhin-
de bulunmalar: eksik olmazdi. Mevlana onun igin,

Bu Hanifest mukteda-yi rehet
Tii ¢ira ber vey iktida nekiini
O bimiird-ii nekerd kar-i kaza
Tii bimiri eger kaza nekiini.

Yani, “Sen imam-1 Azam’in yolunu tutmak iddiasindasin. Hal-
buki ona iktida etmek senin i¢in miimkiin degildir. O, kadihig
kabul etmemek i¢in 6lmiistii. Sen ise kadilig1 kaybetmemek icin
olilyorsun” kit’asini sdylemigtir.

Sirdceddin’in kitaplar1 bir¢cok defa serh edilmis, haklarinda
hasiyeler yazilmig ve yakin zamanlara kadar medreselerde okun-
mustur.

Kadi Izzeddin-i Urmev?’nin de felsefe ve bilhassa mantikla
mesgul oldugu malimdur. Fakat bu zatin kitaplarina rastlanami-
yor.

Sadreddin Konevi biiyiik bir mutasavvif oldugu kadar, ayni
zamanda kelam ve felsefe ile de megguldii. Birgok felsefe mese-
lesi etrafinda Nasiriiddin Tds1 ile miinakasalarim Miiké&lebe bey-
nessadri vennasir adh bir eserde toplamugtir.

Felsefe: Konya Selcuklular1 zamaninda biiyiik Tiirk felsefe
cereyani olan Messailik kapanmigti. Eg’arilik ve kelam hareket-
leri bir cihetten, tasavvuf diger cihetten onun yerini tutmusg bulu-
nuyordu. Bununla beraber eski rasyonel felsefe. ile tasavvuf ara-
sinda mutavassit bir mevkide olan irrasyonel yeni bir felsefe ha-
reketi dogdu. Bu hareketin en biiyiik miitefekkirleri Konya’da ve
Selguklular zamaninda yetigti: Bu da, Israkiliktir (/lluminisme).

israki felsefesinin miiessisi Sehabeddin Siihreverdi-i Mak-
tul, asil Azerbaycanl’dir (1158-1191). Sehabeddin kiiciik yasta
Azerbaycan’dan ¢ikarak Harput, Diyarbakir, Konya ve Sivas’ta
yasadi. Konya’da II. Kilicarslan’in ogullar1 Berkyaruk, Meliksah
ve Stileyman’a hocalik etti. Selguk hiikiimdarinin himayesini ka-
zanarak onun ve ogullarinin namina birgok eser telif etti. Sonra
bir aralik tekrar Sark’a ve Azerbaycan’a dondii. Nihayet Halep’te
Seldhaddin Eyyubi’nin emriyle otuz ii¢ yasinda idam edildi. Fi-
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lozofun idami, kendisine sihirbazlk ve dinsizlik isnat edilmesin-
dendir. Bu kanaat onun hakkinda daha Konya’dayken dogmaya
baglamig olup bir yerde uzun miiddet kalmamasinin en miihim
sebebi de buydu.

Siihreverdi’nin baghca eserleri: Hikmet'iil-[srak ile Heya-
kil’iin-Nir, Telvihat, Farsca olarak Berkyaruk namina yazmig
oldugu Pertevndme, imadiiddin Karaarslan namina yazdig1 El-
véh-1 Imadiyye’dir. Bunlardan baska Heyaikil-i Férisiyye ile bir-
cok risalesi vardir. Bu eserlerden miihim bir kism1 Celdleddin-i
Dewvvani ve Sehrizori tarafindan gerhedilmigtir.

Sehabeddin felsefesi bir cihetten Messailere diger cihetten
Mutasavviflara dayanir. Usulii, “Miikasefe” yani bir hads (intu-
ition) idi. Alemin derece derece zulmetten nura dogru yiikselen
bir inkisaf seyri takip ettigini kabul ederdi. Maddeden hayata,
hayattan ruha ve nihayet Allah’a dogru. Bu dereceli yiikseliste
her kademe zulmetten biraz daha ayrihyor ve nura giriyordu.
Nurlarin ndru (Nér’il-Envar) Allah idi. Bu felsefe bir bakimdan
Maniheizme diger bakimindan da Yeni Platonculuga yaklasiyor-
du.

Sehabeddin’in gerek mutasavviflar ve bilhassa Muhyiddin
Arabi iizerinde, gerekse kendinden sonraki biitiin Igraki filozof-
lar iizerinde tesiri cok biiyiiktii: Endiiliis filozoflarindan ibn Tu-
feyl ile Doguda Kutbeddin Sirazi onun manevi talebeleri sayila-
bilir.

Tasavvuf: Anadolu Selguklular1 zamaninda Konya, bilhassa
tasavvuf noktasindan kuvvetli bir merkez olmustu. Bir taraftan
Mogolistilas1 6niinden gekilerek gelen Orta Asya Tiirk mutasav-
viflary, diger taraftan Endiiliis’'ten muhaceret eden Magrip (Arap
ve Berberi) tasavvufu Anadolu’da bulusuyordu. Buras: adeta Is-
ldm mistisizminin dort yol agz1 vazifesini goriiyordu.

Bu devirde Konya’da hayati, negriyati ve telkinleriyle biiyiik
bir tesir yapan mutasavviflarin en baginda Muhyiddin Arabi’yi
zikretmek lazimdir. Muhyiddin Endiiliis’te Miirsiye sehrinde
dogmus, isbiliyye’de tahsil etmis ve otuz bes yasinda hac dénii-
sl Anadolu’ya gelerek Konya’ya yerlegmisti. Malatya hiikiimda-
r1 Sultan Yusuf’un torunlarindan olup bu mintikanin Mogollar
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tarafindan istilasi {izerine Konya’da I. Aldeddin Keykubad’a si-
gmmis olan Sadreddin Konevi’nin dul anasiyla evlendi. Bu suret-
le Sadreddin’i himaye ve terbiye ettigi gibi Selguklu hiikiimdar
tarafindan da biiyiik bir hiirmet ve ikram gorerek uzun miiddet
Anadolu’da kaldi. Eserlerinden miihim bir kismimi burada yazdi.
Hayatinin son zamanlarina dogru Sam’a dondii ve orada vefat
etti. Mezar1 Sam’da Cebel-i Kasyon’dadir. Mehmed Sadeddin ve
Ebu Abdullah Mehmed Imadiiddin adinda iki oglu vardk.

Eserleri 214’¢ balig olan Muhyiddin Isldim mutasavviflarimin
en biiyiigiidiir. Sistemi tam bir panteizmdir (vahdet-i viicud).
Fakat ifadesi itibariyle zaman zaman felsefe hudutlarim1 asarak
Veli ve Peygamber gibi bir lisan kullandig1 igin ona filozoftan zi-
yade teozof demek dogru olur. Muhyiddin’in en biiyiik tesiri
ivey oglu iizerinde oldu. Sadreddin, biitiin eserlerinde onu ta-
mime ve nesre ¢aligt. Anadolu’da kuvvetli bir Muhyiddin anane-
sinin dogmasina sebep oldu.

Muhyiddin’in eserleri iginde en miihimleri Fusisii’l-Hikem
ile Fiitithat-1 Mekkiye’dir. Bunlarin birincisi biitiin sistemin hula-
sasini ihtiva eden muhtasar bir kitap, ikincisi dort biiyiik cilt ve
bir zeyilden ibaret mufassal bir eseridir.

Muhyiddin’in {ivey oglu Sadreddin Konevi Malatya egrafin-
dan Mecdiiddin Ishak’in ogludur. Kendisi zamanimin biitiin
ilimleriyle mesgul olduktan sonra iivey babasinin fikri terbiyesi
tesiriyle tasavvufta karar kildi. Bilhassa onun sistemini —bazi ta-
dillerle— kabul ve negretti. Anadolu Selguklulari zamaninda Kon-
ya’da klasik tasavvufun tamamiyla yerlesmesinde, kuvvetli bir fi-
kir cereyam halini almasinda, en biiyiik dmil oldu. Bu sehirde
pek cok talebe yetistirdi. Bunlar arasinda bilhassa Seyh Sadeddin
Fergani, Fahreddin Iraki, Mevlana Semseddin Mekki, Miieyyi-
diiddin Cendi ve Kutbeddin Sirazi gibi taninmig mutasavvif ve
alimleri zikredebiliriz.

Sadreddin, Konya’da I. Aladeddin Keykubad, Giyaseddin Key-
hiisrev ve Izzeddin Keykavus zamanlarinda miiderrislik etmis-
tir. Seyh Bahaeddin Veled, Mevlana Celdleddin Rami gibi biiyiik
mutasavviflar, Sirdceddin Urmevi gibi alimlerle temas etmis ve
Nasiriiddin Tas? ile miinakasalara girmistir. 1274’te Konya’da
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vefat etti. Vefatindan sonra yapilan biiyiik merasim kendisine ne
kadar ehemmiyet verilmekte oldugunu gosterir.

Sadreddin’in birgok eseri Muhyiddin’i serh mahiyetindedir.
Bir kisminda onu tenkit ve hiilasa eder. Bazilarinda ondan ayri-
lir. En meshurlar1 Nusus, Fiikiik, Miikatehe, Risaletii’l Viicud ve
Nefehtii’l-Ilahiye’dir.

Diger taraftan Anadolu’ya Horasan Erenleri ve Harezm mu-
tasavviflar1 geliyordu. Bunlardan birincileri ekseri gogebeler ve
halk arasina, ikincileri saraya yerlesiyordu. Bu arada bilhassa Se-
merkant’in Cengiz ordusu tarafindan zaptindan sonra Azerbay-
can ve Anadolu’ya muhaceret eden Necmiiddin-i Kiibra’nin ta-
lebelerini zikretmek ldzimdir: Baba Kemal Hocendi, Necmeddin
Réazive Mevlana Bahaeddin Veled bunlarin baginda gelir.

Bahaeddin Veled biiyiik bir 4lim ve mutasavvifti. Annesi cihe-
tinden Harezmgah hiikiimdar ailesine mensuptu. Babasinin ta-
savvufi nesebi Ebubekir’e ulagiyordu. Oglu Celéleddin daha iig
yagindayken Nisabur’a gittiler (1210). Orada meshur Irak muta-
savvif1 ihtiyar Feridiiddin Attar ile goriistdi. Bu siralarda Bahaed-
din’in Belh’te sohreti ¢cok biiyiiktii. Bu sohret, devrinin aynidere-
cede meshur olan kelamcilarindan Fahreddin Razi ile aralarinin
acllmasina sebep oldu. Fahreddin Harezm hiikiimdar1 Kutbed-
din Mehmed’i Bahaeddin Veled aleyhine tegvik ederek nihayet
onu Belh’ten nefyettirdi. Bahaeddin 1211 tarihinde Belh’ten ¢1-
karak Bagdat, Mekke, Sam, Malatya, Erzincan ve Larende’yi zi-
yaret etti. Nihayet 1225-1227’de Konya’ya yerlesti. On alt1 sene
devam eden bu uzun seyahat devresi Mevlana Celaleddin’in fikri
terbiyesi tizerinde biiyiik bir rol oynamustir.

Mevlana ve babasi Konya’ya geldikleri zaman Selguklu hii-
kiimdar1 Aldeddin Keykubad tarafindan himaye ve iltifat gordii-
ler. Tac Melek Hatun’un Ismetiyye hankahina yerlestiler. Mevla-
na, Bahaeddin’in vefatina kadar Konya’da miiderris olarak kald.
Bahaeddin Veled’in 1231°de vefati iizerine kiirsiisiinii oglu Cela-
leddin isgal etti. Bundan sonra Celdleddin biitiin hayatin1 Kon-
ya’da gecirecek, ancak bazi seyahatler igin ayrilacaktir.
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Celaleddin otuz beg yaslarina kadar heniiz miiderrisligini mu-
hafaza ediyor ve sanatkar mizacinin sevkiyle bazi siirler yaziyor-
du.

Hayatinin en miithim hadisesi 1226’da Sems-i Tebriz1’ye te-
sadiifiidiir. Bu zat seferleri (pérégrination) esnasinda Konya’ya
geldi. Celaleddin’le birgok defa goriistii ve onun {izerinde mii-
him bir tesir yapti. Celdleddin’in yeni sahsiyetini kazanmasi igin
gecirdigi bu conversion hadisesi Sokrates’in Platon iizerinde
yaptig1 tesire cok benzer bir rol oynamigtir.

Mevlana’nmn babasi birgok tasavvufi eserin miiellifiydi. Bun-
lardan en miihimi dogrudan dogruya oglu iizerinde biiyiik bir
tesir yapmig olmasi muhtemel olan Avarif’iil-Maarif adl eseri-
dir. Tek niishas1 Halis Efendi Kiitiiphanesi’nde bulunan bu kitap
Mevlana’nin agk felsefesine tam bir zemin hazirliyordu.

Mevlana en miihim eserlerini kirk yasindan itibaren verme-
ye bagladi. Yavag yavag Selguk Sarayr'nda ve alimler muhitinde
oldugu gibi biitiin Anadolu’da da s6hreti yayiliyordu. Devrinin
biitiin miitefekkirleri ve dlimleriyle temas ediyor, hepsinin iize-
rinde ¢ok kuvvetli ve derin bir tesir birakiyordu. Aldeddin’den
sonra Sultan Ritkneddin de Mevlana’ya karg1 himayesini ve dost-
lugunu esirgemedi. Bilhassa Muiniiddin Pervane gibi niifuzlu bir
devlet adaminin Mevlana’ya mensubiyetibu himayeyi kuvvetlen-
diriyordu.

Mevlana yalniz tasavvufi bir siir muhiti yapmakla kalmiyor,
yeni bir sema sekli, yeni bir musiki, hasih yeni bir cemiyet ve ha-
yat tarzi getiriyordu. Bundan dolayr mutaassip muhitte Mevla-
na’ya biiyiik bir aleyhtarhk dogmaya baglamigtir. Fahreddin Razi
talebelerinden Kadi Sirdceddin Urmevi ve izzeddin Urmevi vak-
tiyle tistadlariyla Mevlana’nin babasi arasindaki husumeti devam
ettirdiler. Anadolu’da halk arasinda biiyiik bir niifuzu olan Ahiler
de bircok yerde semaya agikga aleyhtarhk gosteriyorlar ve Mev-
lana’nin agtig1 yeni tasavvuf cereyamna mubhalif gibi goriiniiyor-
lardi. Biitiin bunlara ragmen eserlerindeki kuvvet ve sahsiyetinin
tesiri etrafinda dogmaya baglayan fikri mubhitin yavag yavag bii-
yiimesine ve hemen biitiin Anadolu’yu kaplamasina mani olama-
di. Mevlana, otuz bir yaginda Larende’de Lala Serefiiddin Se-
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merkandi’nin kizi Gevher Hatun ile evlenmis ve iki oglu olmus-
tu. Konya’da 1273 senesinde vefat etmistir.

Mevlana Mesnevi, Divan-1 Kebir, Divan-1 Semsii’l Hakayik
adli manzum ve FThi Md Fih ve Mektiibat adli mensur eserler bi-
rakt. Biiylik miitefekkir sairin bilhassa Mektubat’i, zamanindaki
ilim ve siyaset adamlarini, onlara miinasebetlerini 6grenmek nok-
tasindan dikkate deger. Bu eser, muasirlarina yazdigi mektup-
lar1 ve bazi cevaplarn ihtiva etmektedir. Burada Mevldna’nin en
cok muhabere etmis oldugu kimseler, Emirzade Muhsin, Sahib-i
Azam Mecdiiddin, Hiisameddin Celebi, Ulug Kutlu Bilge inang
Beg, Celaleddin, Emir Seyfiiddin, Ulug Kutlu Azam Pervéne Beg
(Muiniiddin Pervane), Salahaddin, Siicdeddin, Seyyid Burha-
niiddin-i Muhakkik, Sirdceddin Urmevi, Kadil’kudat Taciiddin,
imad’iil-memleke Fahriiddin Ata Beg, Nasiriil’hiida, iftihariil’e-
tibba Semsiiddin, Harimiiddin, Kemaliiddin vb.’dir.

Biitiin bu isimler etrafindaki maltimat mufassal olarak Eflaki
Dede’nin Mendkibii’l Arifin’inde bulunuyor.

Mevlana’nin oglu Sultan Veled babasinin agtig1 tasavvuf cere-
yanini bir ¢igir ve bir tarikat haline getirdi. Bu ¢igir, Selguklu
Devleti yikildiktan sonra Karamanogullar1 ve Osmanhlar zama-
ninda devam etti.

Sultan Veled 1226’da Larende’de (simdiki Karaman) dogarak
Konya’da biiylimiistiir. Babasi 6ldiikten sonra yerine gecti. Mev-
lana mensuplar1 arasinda devaml bir rabita tegkil edecek esaslari
kurdu. Divan, fptidandme, Intihandine, Rebabndme, Velednime
adh eserleri vardir. Mevldana’nin bedii tasavvufunu didaktik bir
hale getirdi. Doksan iki yaginda-vefat ettigi zaman, Mevldna’'nin
mensuplari biitiin Anadolu’ya yayilmaya baglamigti. Kitaplarin-
da pek ¢ok Tiirkge siir veya Tiirkge kisimlar vardi. Bunlar Veled
Celebi tarafindan yakin zamanda Divdn-1 Tiirki-i Sultan Veled
adiyla toplanmugtir.

Tip: Anadolu Selguklular1 zamaninda diger ilimler gibi tip ve
tabiiyatin da inkisaf ettigine dair bir¢cok aldmetler var. Bunlarin
en baginda hastaneler gelir. Fakat maalesef bu devre ait eserler-
den miihim bir kismi elimize gegmemistir. Bunlardan ancak ya
tarihler vasitasiyla ya da Osmanlhlar devrindeki zengin tip eser-
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leri yardimyla ve dolayisiyla yapilan tahminlerle haberdar olabi-
liyoruz. Kayseri'de bir hastane ve miihim bir tip medresesi vardi.
Bu medrese 1205°’te Kilicarslan’in oglu I. Giyaseddin Keyhiis-
rev’in ikinci saltanati zamaninda kiz kardesi Gevher Nesibe ta-
rafindan yaptirilmigti. Burada tabiat ilimleri ve nazari tip tedris
ediliyordu.

Konya’da bir¢ok hastane yaptirilmigtr. Selguk vezirlerinden
Emir Celaleddin Karatay’in kardesi Kemaleddin Karatay alim
bir hekimdi. Karatay Medresesi kargisinda vaktiyle bir dariissifa
ve tip medresesi varmig. Bugiin Konya’da ince Minare kuzeyin-
deki bir mahalleye Sifaiye Mahallesi denmektedir. Halk burasini
héla bimarhane yeri sayiyor. Konya’daki Beg Hekim ve Sifaha-
ne mahalleleri buralarda eskiden hastaneler oldugunu gosteri-
yor. Mevlana’y: tedavi eden Ekmeliiddin ve Gazanfer isminde
iki meshur doktordan ve Mektiibat’inda Fahr’iil-etibba Semsiid-
din’den bahsedilmektedir.

IIhanhlar devrinde Anadolu’nun en biiyiik tabiiyatgisi ve he-
kimi Sabuncu oglu Serafeddin bin Ali’ydi. Asil Amasyali olan
bu zat Harezmsahli Lokman’in Akrabadin’ini terciime ettigi gibi
biitiin hayatinca yaptig1 esash tecriibelere ve vasi ilme istinat
ederek bir de Kitab’iil-Cerrahiye-i [lhaniyye’yi yazmigt1. Bu eser
Tiirk dleminde cerrahhga dair klasik bir kitap mahiyetindedir.
Sadr’iil Miitetabbibin diye meshur olan Zekiyiiddin Ebubekir,
Selguklularin son devrinde Konya’da Ravzatii’l-Kiittab adl tib-
ba dair miihim bir eser meydana getirmistir.

Tarih ve Edebiyat: Anadolu Selguklular1 devrinde hiikiimdar-
lar namina yazilmig bazi tarih kitaplar1 ve edebi eserler de var.
Fakat bunlar diger Tiirk devletlerinde hiikiimdarlar namina ya-
pilan teliflerle kiyas edilemeyecek kadar azdir. Bu teliflerin de
miihim bir kismu bilhassa ikinci asra toplanmugtir.

Ravendi, I. Giyaseddin namina bir Selguk tarihi viicuda ge-
tirdi. Mahmud oglu Hatib Mehmed, II. Mesud namina Kistd-
su'l-Addle adh siyasete dair bir eser yazdi ibn Bibi unvamyla
meshur olan Nasiriiddin Yahya Faris? mufassal Selcukndme’sini
telif etti. Bu eserin edebi kiymeti vardir. Horasanli Hoca Deh-
hani, III. Aldeddin Keykubad’in emriyle manzum Farsga Sel¢uk-
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ndme yazdi (1270). Selguklu Devleti’'nin miinsilerinden ibn Al4,
Hiikiimdar Melik izzeddin Keykavus bin Giyaseddin’in emriyle
Danigmendndme’yi kaleme aldi.

Azerbaycanh olup Farsga yazan meghur Tiirk sairi Nizami
Gencevitasavvufa ait Mahzenii’l- Esrar'in1 Riikkneddin Siileyman
namina telif etti. Gazi oglu Ahmed Kelile ve Dimne’sini aynm hii-
kiimdara ithaf etti. Kadi Burhaneddin-i Ezdi, Sultan izzeddin
Keykavus namina Farsga Enisii’l-Kulub ile Mirsadii’l-Ibad" vii-
cuda getirmisti. Mevlana Celaleddin-i Rami Fihi Ma Fih’ini Ve-
zir Muiniddin Pervane’ye ithaf etmigti. Bununla beraber biitiin
bu izahata sunu ilave etmeli ki Selguklular devrinde Konya’da
viicuda getirilimis olan ilim ve felsefe eserleri pek az miistesna-
siyla, hemen tamamen Farsca ve Arapca olarak yazilmigtir. Garp
Orta Zamanr’'nin Latincesi gibi bu iki dil de o zamanki Tiirk fikir
mubhitinde tamamiyla hakimdi. Milli uyans, ilim ve felsefe eser-
lerinin ana diliyle yazilmas1 —yukarida sdyledigimiz gibi— ancak
Selguklu Devleti pargalandiktan sonra baglamigtir. Bu hususta
Selguklularin son devrine ait olan Mevlana’nin baz siirlerini,
Sultan Veled’in eserlerinden bazi pargalari, Hoca Dehhani’nin
Tiirkge siirlerini, Seyyad Hamza’nin vb.’nin baz1 daginik yazila-
rim zikredebiliriz. Fakat bu devirde Konya Saray1 diginda muhte-
lif yerlerde ve bilhassa Kirgehir ile Sakarya havzasinda Yunus
Emre, Hac1 Bektag, Elvan Celebi, Agik Pasa, Giilgehr? gibi birgok
Tiirk miitefekkir ve sanatkarini yetistiren bir halk hareketi dog-
mak iizere bulunuyordu.

Konya Dergisi, sayt 8, 1937.



SOZLUK

‘Adem-i merkeziyet: tek merkeze
bagli olmama, kendi kendini
yonetme

afak?: objektif, nesnel

ahfad-1 ahfad: ogullarin ogullar

ahlaf: ardillar, halefler

akamet: kisirlik, verimsizlik

akaid: akideler, inaniglar

akide: anlayis, inanig

Aksiilamel: tepki

Aksam: kistmlar, bélimler

akvam-1 tarihiyye: tarihsel toplu-
luklar

alelumum: genellikle

aleniyet: agiklk, bellilik

ameli: eylemsel

amme: toplum

anane: gelenek

an-asil: aslinda

anasir: unsurlar, 6geler

an-1 vahid: tek bir an

apogé (Fr.): en yiiksek agama,
doruk

ardz-1 hadise: olayin belirtileri

asabiyet: akrabalik, yakinhk

atikiyyat taharrileri: arkeoloji aras-
tirmalari

agiri: agirete bagh

aldimisema: gokkusagi

Bac: vergi, harag

badehu: daha sonra

bakiye: kalint:

bani: kurucu, yapici

bargir: beygir

basiibadelmevt: dldiikten sonra
dirilme

bedbinlik: kotiimserlik

belig: agtk secik

begeri: insanliga ait

betiil: erkek eli degmemis kadin

bilad: beldeler, kentler

binnetice: sonug olarak

burkan: delil, kanit

Cabi: tahsildar
cezri: kokle ilgili, koksel
cidal: miicadele, ugrag
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cihad: savag
cizye: vergi, harag
climle-i asabiye: sinir sistemi

Daiye: istek, tutku

dallet: sapkinhk

defl: savunmaya ait

delélet etmek: tamk olmak
devr-i sevket: parlak donem

Ehadis-i nebeviyye: peygamberin
hadisleri

emana gelmek: aman dilemek

enmizec: 6rnek

ensal: nesiller, kugaklar

erkan-i harbiye: genelkurmay

erkan ve menasik: yontemler ve
kurallar

esire: tutsak kiz

esnd-yi avdet: doniig sirasinda

Faaliyet-i rGhiye: ruhsal etkinlik
fahriye: 6viinme araci

faik: tstiin

farik: ayirt edici

ferdiz ve muharremat:: geriatga ha-

ram ve yasak olan geyler
fevkinde: iistiinde, iistiin
fikh: seriat bilgisi
fitrat: yaradihg
fikr-i sakim: yanhs, sakat diigiince
filhakika: gergekten
fisebiilillah: Allah yolunda

Halat: haller, durumlar

hal etmek: ¢6zmek, sona erdirmek
hal-i mudhede: barig durumu
hél-i munazzam: diizenli durum
hahk: yaratan

hami: koruyan

hamletmek: yiiklemek

hars: kiiltiir

hasen: iyi, giizel

hassaten: 6zellikle

hagyet: korku

hétime: son

hagyet: korku

havelan: degigme

heyet: gokbilim

hikmet: bilgelik

hilm: yumusaklik

hodbin: bencillikle ilgili
hurug: ¢ikig, ayaklanma
huldl etmek: ortaya ¢tkmak
husul: ortaya ¢ikma, belirme

Ikta: Padigahin bir miktar topragi
birine vermesi

fcma: bir araya getirme

icra®: uygulamah

ictinap: ¢cekinme

ihtibas: tutukluluk

infirad: bireysellesme

intag etmek: sonuglanmak
istifrag: odalik alma

itisaf: bozulma, sapma

itizal: igten cekilme (mutezile)

Jens: ulus, soy, irk

Kabalistik: gizemli, anlagilmaz

kablelmantiki: mantik Gncesi

kaide-i kiilliye: genel kural

kavanin: kanunlar, yasalar

kavmi vahdet: kavim, topluluk
birligi

kemiyet: nicelik

kemmi: niceliksel

kerdebat: kasirga

kesafet: yogunluk

kital: muharebe, kavga

kronikgi (Fr.): tarihgi

kuyddat: kayztlar, sartlar

kiilli: biitiin



Laaletayin: gelisigiizel

lakudsi: kutsal olmayan

lahut: tanrisal alem

laruhbaniyet fi-din: dinde kegislik
liyakat: deger, yararhk

Maahaza: bununla birlikte

mabad (fels. ): sonu, sonrast

mabud: tapilan, tanri

mabude: tapilan kadin, tanriga

madde-i asliye: ana madde

madersahi: anaerkil

mahall-i menba: kaynak

mahkikat: kazinmug resimler, ya-
zilar

mahsis: duyulan, sezilen

mansab: irmak agzi

mansib: biiyitk memurluk yeri

martir (Fr.): din gehidi

massetmek: emmek

maégeri: toplumsal

mebde: baglangig, ilk unsur, pren-
sip

medine: kent

mefahetullah: tanriyla 6viinme

mefkdre; tilkii

melhuz: disiintilebilen

menahi: yasakl, haram

menasik: dinsel kurallar, tapinma
yerleri

menkibe: tarihsel kigilere iligkin
oykdiler

mensek: tapinma yeri, ibadet usulii

menge: kok, kaynak

mengur: ferman, buyrultu

merbut: bagh

mercenaire (Fr. ) paral asker

mesnet: dayanak, destek

mestur: yazilmig

megkuk: siipheli

mes’ur: bilingli

mevali: yiiksek diizeydeki kisiler,
koleler
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mevrus: miras kalma

mevat: sahipsiz toprak

mevzua (fek): kamit (Fr. postulat)

meyelan: egilim

mey i mahbub: igki ve sevgili

mezalim: zuliim, aci gektirme

mikap: kiip

migvar: tarz, tutum

mudhede: anlagma

mudkale: akil yiiriitme

micip olmak: gerekmek

mudil: zor, gii¢ (Fr. complexe)

mufassal: ayrintilt

muhabbetullah: tanri sevgisi

muhal: imkansiz

muhammi: koruyan

mubhalled: siirekli

muharrer: yazih

muhasim: hasim, rakip

mubhat: cevrili

muhtar: bagimsiz, 6zgiir, 6zerk

muhtedi: Islimhga gegen kisi

mukaddeme: baglangig

mukallit: taklitgi

mukarize (?)

murabba: dikdértgen

mutavassit: aracilik eden

muti: uyan, bas egen

miibalat: dikkat, sayg

miiceddit: yenilikgi

miictemia: topluluk, toplam

miesses: kurulu

miieyyit: dogrulayan

milemma: her dizesi bagka bir dil-
de yazilmug iir

miilhid: tanritamimaz

miimésat: yoldashk, birliktelik

miindvebeten: sira ile

miinazaa: anlagmazlik, ¢ekigme

miinferid: tek, tekil

miinker: kabul olunmayan, inkar
edilen

miintehap: segilmig



478 Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler

miintesip: bir yere bagh

miintesir: yaygin

miirettep: tertip edilmis, bir araya
konulmug

miisadif olmak: kargilagmak

miskirat: alkolld igkiler

miisteb’ad: uzak gériinen

miigabih: benzeyen

miigdere: kargihkh siir s6yleme, siir
yazma

migabehet: benzerlik

migdirtnileyh: adi gegen kisi

miigrik: tanriya ortak kosan

miitalaat: miitalaalar, goriigler

miitecanis: bir cinsten olan

miitegallib: zorba

miitehaddes: olmusg, ortaya ¢tkmig

mitehid: inanan

miitekabil: kargihkh

miitekamil: geligmis, olgun

miitelasik: bitigik, yapigtk

miitemellak: algak, agagilik

miikessef: agik secik

miitemellik: yaltaklanan

miitemmim: tamamlayici

miitevali: araliksiz, ardarda

miiteveffa: 6lmiig kisi

miitezahir: goriinen, ortaya g¢ikan

miittehem, suglu

Néfiz: etkin

nahiv: s6zdizimi

nam-1 mukabil: kargi ad, 6teki ad

nakis: eksik: Ggiit veren

nakib: tekkede seyh yardimcis

namitenahi: sonsuz, sinirsiz

nasbolunma: atanma

nasih: 6giit veren

nass: agtklik, kesinlik (fels. inak,
dgma)

nasuh: halis, temiz

naturisme(Fr.): yagam bigiminin
dogaya doniik olmasini amag-
layan ogreti

nefha: soluk alma, esin

nekbet: talihsiz, koti

nesh etmek: gegersiz saymak

neget etmek: ortaya ¢ikmak, ya-
yilmak

nifak: anlagmazhk

nikab: yiiz ortiisii

niza: anlagmazhk

Pagan: putatapan

patriarche (Fr.): patrik, saygin,
yagh kisi

payansiz: sonsuz

payitaht: bagkent

péché originel (Fr.): ilk giinah

perverde: beslenmis, egitilmig

Rabt-1 kalb: goniil birligi

ram olmak: boyun egmek

rédemption(Fr.): insanhgin kur-
tulugu

resm: vergi

revag: gegerli olma, begenilme

ricat: geri ¢ekilme

riyazet: perhiz

rly-1 muvafakat: olumlu bakig

ritka: temel, direk, 6nemli kigi

riigeym: doliit, cenin

riist: olgunluk

Saik: gotiiren, sevk eden

sakil: sakat, yanhg

sakin: yerlegik

sdlik: belli bir yola, bir tarafa giden
salisen: tiglincii olarak

saniyen: ikinci olarak

sardhaten: agik olarak

sarf: dilbilgisi

sa’y: caligma, gaba

sebeb-i tahrir: yazma nedeni



sehm: pay

semiyye: adag

serd etmek: ortaya koymak, gos-
termek

sevk-i tabii: i¢giidii

siga: fiil gekim kipleri

siyanet: koruyuculuk

solstice(Fr.): gece ile giindiiziin
esitligi

Sahne: inzibat memuru
sdmil: yaygin

sarih: yorumcu

sart-1 lazim: gerekli kosul
sdyan-1 istinat: glivenilir
se’niyet: gergeklik

serdit: kosullar

siar: alamet, igaret

Taaddi: Gteye gegme, simir1 agma

tab: huy, yaradilig

tadat: sayma

tagaddi: beslenme

tagalliip: zorbalik

tahakkuk: gergeklesme

taharri: aragtirma

tahattur: hatirlama

tahrif: bozma, degigtirme

tahrim etmek: haram saymak

tahavviil: degisme

tdmimen: genellegtirerek

tarik: yol, yon

tarz-1 tevzi: dagiim bigimi

tasrif: fiil gekimi

tasrih etmek: dogrulamak

teamdil: ig, olug, davramg

tebaalik: uyrukluk

tefahhus: iyice aragtirma

tebriye: aklama,

temize gikarma

tecaniis: aym cinsten

tecemmu: toplanma, bir araya
gelme
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teessiis: kurulma

tefahiir: Gviinme

tehaciim: hiicum, saldirt

tehcir: gog

teheyyiiciyet: cogsumculuk

tekabiil etmek: bir seyin ayn: ol-
mak, bir seye uygun gelmek

tekevviin etmek: meydana gelmek

tekfir etmek: birine kafir demek

teksir etmek: ¢ogaltmak

telif etmek: yazmak, yaziya gegir-
mek

telkip: adlandirma

temadi etmek: ardarda gelmek,
stiregelmek

tesaliip: iki seyin birbiri {istiine
binmesi

tesamuh: hosgorii

tesaniid: dayamgma

tes’it: kutlama

tesniye: adlandirma

tesahhus: kigilesme somutlagma

tesaubat: gubeler

teseyyu: §yi olma, yayilma

tesrih-i tegekkiilat: pargalara ayri-
lacak olugumlar

tegvig: bozma

tegril: yasaya bagh

tevafuk etmek: uygun gelmek

tevcih etmek: yoneltmek

tevecciih: sevme, hoglanma; yonel-
me, yorumlama

tev’em: ikiz, eg

tezakiir: belirme, ortaya gikma

tezvir: karalama, kotiileme

Umde: dayanilacak, giivenilecek
sey; ilke, prensip
uzvi: bedensel

Umera: emirler, beyler

Vicip: gerekli
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vahdaniyet: Tanrinin birligi
vahid: tek

vakia: her ne kadar

vakayi: vakalar, olaylar
vak’aniivis: tarihgi

vakayiname: giinlik olaylarin yazil-

dig1 defter

vakta ki: ne zaman ki

varid olmak: olugmak, belirmek

vasita-i tahrir: yazi araci

vasi: genig

vassale(Fr.): derebeyine bagh, kul,
kole

vecd-i igtiméi: toplumsal cogkun-
luk

vehleten: hemen, birdenbire

velveledar: giiriiltiici

vesdyet: korumacihk

vesdik: belgeler

Yakin: kesin bilgi

Zeamet: ath askerlere verilen timar
zimni: istii kapah, 6rtiili

zihayat: canli

zi-ruh: canl

zir U zeber: altiist

zi-suur: bilingli

zoolatrie(Fr.): hayvana tapma
zu'm etmek: sapmak

zithd: agint dindarlhik

ziihd-ii din: agin dindar
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