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TÜRKÇE BASKIYA ÖN SÖZ 

Türkiye'de Alevilik olayı uzun yıllar siyasal gündem­
de yer alacak özelliklere sahip bir sorundur. Bu yüzden 
konu üstüne yapılmış ve yapılacak çok yönlü araştır­
malara gereksinim olacaktır. 

İşte elinizde tuttuğunuz araştırma değerli araştırmacı 
Anton Josef Dierl'in konu üstüne yaptığı on yıla yakın 
araştırmalarının ürünüdür. 

Alevilik konusu ülkemizde yakın zamana kadar araş­
tırmacılar açısından bir tabu idi. Bu tabu olayı yerli araş­
tırmacılar için daha çok geçerliydi. Ne yazıkki bir çok 
sorunda olduğu gibi bu sorunda da ilk eserler yabancı 
dillerde kamuoyuna verilmeye çalışıldı. Hatta ülkemizde 
bir çok araştırıcı Alevilik üstüne araştırmalarını İngiliz­
ce'de, Almanca'da, Fransızca'da v.s. yazabiliyor, çeşitli 
panellerde tebliğ sunabiliyordu. Ama aynı eserlerin Türk­
çe'de · yayınlanması sakıncalı olarak görülüyordu. Bu 
çarpıklığın son yıllarda önemli ölçüde aşılması sevin­
dirici bir gelişmedir. 

1985 yılında Almanca baskısı yapılmış Anton Jozef 
Dierl'in eserinin Türkçe'ye kazandırılması bu açıdan da 
önemlidir. 
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Eserin Türkçe'ye kazandırılmasında destek ve yar­
dımları olan Ehlibeyt dergisi sahibi Sayın İsmail Elçioğ­
lu'na, eserin yazan Sayın Anton Jozef Dierl'e, eserin Al­
manca basımını yapan Dağyeri Verlag'ın sahibi Sayın 
Yıldırım Dağyeli'ne teşekkürlerimizi sunuyoruz. 

Aynca, Türkçe çeviriyi büyük bir özveri ve titizlikle 
gerçekleştiren Sayın Fahrettin Yiğit'e, değerli zamanları­
nı ayırarak çevirinin redaksiyonunu yapan dost Alper 
Görrİı.üş'e teşekkür borcumuzu bildirmeden edemeye­
ceğiz. 

Eser, Alevilik koııµ_sunda . y�cı bi�-�
raştırıcının 

Türkçe'ye çevirilrrıiş j]Jc __ .ldtııl:ı_ı olmasi_ �ÇiSinfüül·-·-cıa 
önemlidir. Araştırmadaki düşünce-- -ve gözlemler tama­
men yazarına aittir. Soruna uzatılmış sıcak eli dostça sı­
kıyor araştırmanın ülkemiz insanına yararlı olmasını di­
liyoruz. (*) 

ANT Yayınları 
Ocak 199 1 İSTANBUL 

(*) Almanca baskıda Alman okuyucu için hazırlanmış kitabın son bölümünü 
(Sözlük, deyimler, tanıtıcı deyişler v.s.) Türkçe basıma almadık, Okuyucunun bilı;i-

sine sunulur. 
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ANTON JOSEF DIERL 
1 939 yılında doğdu. Önce su ekonomisi ve Kültür tek­
niği sonra sosyoloji öğrenimi gördü. Günümüzde çevir­
men ve yazar olarak çalışmaktadır. Bir süre öğretmenlik 
yaptı. 1 976 yılından heri yoğun olarak İslamiyet, önce­
likle de Türkiye'deki İslami mezheple; üzerinde çalış­
maktadır. 1 979 yılında bir süre Türkiye'de kaldı ve 
1 980-8 1 yılında Hamburg'da İran Camisin'dc sekreter 
olarak çalıştı. 
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GiRİŞ 

l 984 yılında Batı Avrupa'daki Türk işçilerinin sayısı dört mil­
yondu. 

Son yıllarda Türk işçileri hakkında zengin bir literatür de oluştu. 
Türk Kültürü ve Tarihi ile ilgili çalışmaların sayısı ise her gün biraz 
daha artıyor. 

Kilise organizasyonları, partiler ve eğitim kurmaları Türkiyc'yi 
konu alan çok sayıda seminer düzenlemektedir. Bu tür seminerlerin 
genci içeriği ve seminerlere katılan Almanların Türkler hakkındaki 
kla<>ik, kanısı; Sünni Türklerin bir çeşit liberal, ilerici bir İslamiyet 
tarzı bulmalarının veya tümüyle dinlerinden vazgeçmelerinin kendile­
ri için hiç de fena olmayacağı yönündedir. Seminerlere katılanların 
ilerici Hırıstiyan, liberal veya demokratik sosyalist olması bu kanıyı 
değiştirmemektedir. 

Aslında Türkiyc'dc Mustafa Kemal önderliğinde laik, dinden 
arınmış bir cumhuriyet kurulduğunun bilinmesi gereklidir. Mustafa 
Kemal, laik cumhuriyetin oluşumunu sağlayan devrimlerin sihirbaz­
lıkla yapmış olmayacağına göre, arkasına çağdaş laikliği isteyen halk 
kesimlerini almış olmalıdır. Gerçekte de o halk kitlelerini arkasına al­
mıştı ve bunlar Sünniler değil, Aleviler ve Bcktaşilerdi. 
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Alevi-Bektaşiler Türkiye'de olduğu gibi Almanya'daki Türkler 
ara�ında da % 25'1ik bir kitle oluşturmaktadır. Onlar şeriatı reddeden 
Şiilerdir. lran'daki Şiilerden gerek temel, gerekse tali öğretilerde ke­
sinlikle farklıdırlar. Bu araştırmada kökenlerini İrandaki Şiiler değil, 
özgün bir İslami kişiliğe bürünmüş Amp Alevi-Batıniliği olduğunu 
kanıtlayan deliller ileri sürülmektedir. 

Bu çalışmada göstermek istediğim bir şey de Alevilik-Bektaşilik 
ile Hıristiyan Ortodoksluğu ve Sünnilik (İslam ortodoksluğu) arasın­
daki büyük ideolojik farklılıklardır. Alevilik-Bektaşilik bambaşka bir 
öğretidir. Çağdaş bilim Hıristiyan ve İslam ortodoksluğunun "saçmalı­
ğını" kanıtlamıştır. Alevilik-Bektaşilik öyle bir ideolojidir ki, yandaş­
ları çağdaş ve bilimsel olabilirler. Çünkü o, idealizm ile materyaliz­
min bir birleşimdir. Çünkü o, bizzat insanın kendisini yeryüzünün 
tanrısı yapar. 

Anton Josef Dierl Aachcn/Haziran 1985 
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ORTODOKS DİNLERiN ÇELİŞKİSİ 

Akdeniz kültür çevresi içindeki onodoks tcktanrıcı dinler 
olan Katoliklik, Musevilik ve Sünnilik (reci tarihi ortodoks 
İslam) ana öğretilerinde birbirleri ile uyuşmaktadır. Bu dinlerin 
benzerliklerini şu noktalarda özetleyebiliriz: 

1 .  Yaratan ile yaratılan arasında sonsuz bir uçurum vardır. 
Yaratan ve yaratılan nitelik olarak bütünüyle birbirinden farklı­
dır. Tanrı'nın varlığının kesin bir belirtisi olan yaratılanın yara­
tılmış olmasının tek nedeni, Tann'nın kendi kendini yüceltmesi 
ve kudret gösterisidir. 

Ancak bu bir çelişkidir: Buradan çıkan sonuç şudur ki 
Tann kendi kendine yeterli değildir, (aksi halde böyle bir eyle­
me gerek duymazdı) Peki Tann kudretini kime göstennek isti­
yordu. Taşta, bitkilerde ve hayvanlarda Tann fikri olmadığına 
göre geriye sadece insan kalmaktadır. Fakat burada aynı za­
manda insanın Tann katına erişmeyeceği belirtilmekte, böylece 
de mantıksal olarak Tanrı'nın yaratıcılığının doruğunda bile 
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kendisi hakkında insanlara bir şey aktannayacağı kabul edil­
mektedir. O halde bu kudret gösterisi saçmadır. 

2. Gerçi insan Tanrı'nın bir sureti, yeryüzündeki temsilcisi­
dir ve hayvanlardan çok daha büyük yeteneklere sahiptir. 
Ancak, diğer taranan kendi kendini kontrol edememekte, kendi­
si için neyin iyi, neyin kötü olduğunu bilmemektedir. Bunlar 
ona Tanrı kelamı olarak söylenmelidir (ailene karşı saygılı ol, 
adam öldümıe, hırsızlık yapma, soygunculuk yapma, yalan söy­
leme, 1r1;a geçme vb.) Hayvanlar bile doğru davranış biçimleri 
konusunda daha çok bilgi sahibidir. Domuz sürülerinde, kurt sü­
rülerinde belirli kurallar vardır; yavrular ::nnelerine itaat eder­
ler, sürü içinde karşılıklı dayanışma ve bazılarında rütbeler, ka­
demeler bulunur. Kurt sürüleri, domuz sürüleri (yabani domuz 
sürüleri), karınca kolonileri bir amaca yöncli� olarak birbirlerini 

öldünneden, birbirlerine saldınnadan fonksiyonlarını kusur­
suzca yerine getirmektedir. Sadece Tanrı'nın sureli ve yeryü­
zündeki temsilcisi, hayvandan çok daha yüksek zeka ve iradeye 
salıip insan nasıl davranacağını bilemez. Emirler ve Tanrı kela­
mı insan topluluklarındaki çöküntüyü engellemelidir (sanki 
Tanrı yasağı olmasaydı herkes birbirini boğazlardı). Bu ikinci 
çelişki insimın Tanrı'nın bir sureli olduğu, özgür, bilinçli ve 
aktif bir varlık olduğu tezini yadsır, onu bir saçmalığa dönüştü­
rür. Bugünkü ateist ülkerin varlığı, Tanrı kelamı olmadan da 
kimsenin önüne geleni boğazlamadığını, soygun, cinayet, gasp 
vb. nin toplum tarafından kabul edilmediğini kanıtlamaktadır. 

3. Olumsuzluğun kaynağı insan bedeni ve nefsi arzulardır.
(Manevi zevkler, tensel zevkler). İnsan bedeni ve onun dünyevi 
arzuları ruha ve düşünceye gem vurarak insanın daha yüksek 
bir ruh olgunluğuna, ruhsal sallığa ulaşmasını engellemektedir. 
Daha yüksek rulı olgunluğuna (yüksek düşünme gücü, yüksek 
dinsel bilgi) ulaşmak için insan kendi nefsine gem vunnalı, ken­
dini ibadete vennelidir; az yemeli, çok ibadet etmeli ve cinselli­
ği düşünmemelidir. 

1 5  
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Burada şu soru akla gelmektedir: O halde Tanrı neden insa­
na bu �ücudu vermiştir? Tanrı'nın evrende sadece iyiyi yaralll­
ğına iyilerin timsali olarak sadece iyiyi, doğruyu meydana geti­
rebileceğine inanıldığına göre neden insan vücudu kötü olsun. 
Neden olumsuzluğun kaynağı olsun. Neden bütün varlıklar 
içinde özellikle insan vücudu kötü olumsuz olurken diğer bütün 
varlıklar iyi olsun. Durum böyle ise, sonuçtan, yeni olumsuz et­
kileri olan bir varlığın yaratıcısı olmaktan Tanrı'nın kendisinin 
sorumlu olması gerekirdi. Ancak ortodoks dinler yine de insan 
vücudunun "olumsuz sonuçlarını" insana yüklemektedirler. Bu 
da bir başka çelişkidir. 

4. Yukarının, Tanl"!'nm sürekli inayeti olmasa, insan gide­
rek daha çok olumsuzluga itilecek, ahlakı bozulacak, ruhen ve 
ahlaken çökerek Şeytan'ın batağına batacaktır. 

Katoliklikte insan yedi tür ayin aracılığı ile Tanrı'nın ina­
yetini kazanabilir. Bunların en önemlileri vartiz ve günah çıkar­
ma törenleridir. Ancak kilisede sadece papaz ayin yönetebilir ve 
günah çıkartabilir. Ayin yönetmek Katolik papazlarına tanın­
mış özel bir hakllr. Sadece onlar Tanrı'yı temsil edebilirler. 
Meryem Ana'nın kutsanması, günahlardan arınma, azizleri kut­
sama, kutsal emanetleri kutsama gibi insanların kendi kendine 
yapabilecekleri ayinler de vardır; ama onlar kilise ve günah çı­
karmayı şart koşarlar. 

İslamiyeLLe ayinler ve dini tören yöneticileri yoktur. İnsan­
lar Tanrı'nın inayetini günde beş vakit namaz kılarak ve Tanrı 
tarafından bildirildiği söylenen davranış biçimlerine titizlikle 
uyarnk kazanabilirler. Bu davrnnış biçimlerinden biri de, her 
zaman ve her durumda yinelenen Bismillah sözcüğüdür. Oturur­
ken Bismillah, yemeğe başlarken Bismillah, cinsel ilişkiye baş­
larken Bismillah, ellerini yıkarken Bismillah, giyinirken Bis­
millah, Otomobili çalıştırırken Bismillah vb. Halla bir topluluk 
önünde bir makale hakkında konuşmaya başlarken bile Bismil­
lah. Tann'nın yerine getirilmesini istediği davranış biçimlerin-
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den biri de, sürekli tekrarlanması istenen İnşallah (Tann izin 
verirse) sözcüğüdür. Eğer kişi gelecekle ilgili bir tasavvurunu 
dile getirmek istiyorsa bunu mutlaka "İnşallah" sözcüğü ile 
ifade etmelidir. Önceden belirlenmiş bu tür davranış biçimlerine 
kur.ıllara göre işlemek hacet yapmak, kurallara göre cinsel iliş­
kide bulunmak da dahildir (cinsel ilişkide sadece hamilelik 
amacı ile yapılan ve normal pozisyon denilen pozisyona izin 
verilmiştir). Bu kurallar çerçevesinde nesneleri sağ elle tutmak, 
sakal bırakmak, vb. gibi daha pek çok davranış biçimi sayılabi­
lir. Tann'nın, yeryüzündeki halefi için kural koymadığı hiçbir 
şey yoktur. 

Katolikliği, Museviliği ve Sünniliği birbirinden ayıran 
ögeler önemsiz ve göstemeliktir. Bunlar kimin en büyük Pey­
gamber olduğu (Musa mı, İsa mı, Muhammed mi), veya 
Tann'nın kaç kişiliği olduğu (bir mi, iki mi,. üç mü yoksa bin 
mi) gibi öğretilerdir. Oysa daha önce özetlediğimiz ve bütün 
dinlerde ortak olan özellikler o dinlere inanan insanlan çok ya­
kından ilgilendiımektedir. Örneğin bir Katolik Tann'nın inaye­
tini kazanmak için ayinlere kaltlmak istiyor, bu arada da kendi­
ni papazlık saltanatının boyunduruğuna sokuyorsa, ayinlerin 
varlığı onu çok yakından ilgilendirecektir. Aynı şekilde insan 
kendi davranış biçimlerini özgürce seçme hakkına sahip değilse 
ve kendini ba'ikıcı, bağnaz davranış biçimlerinin boyunduruğu­
na sokuyorsa, bu da onu çok yakından ilgilendirecektir. 

Eskiden. Katolik ve Sünni ortodoksluklann birbirleriyle sa­
vaştıktan dönemde, taral1ar, aslında ideolojik olarak ne kadar 
uyuştuklanna bakmadan birbirlerini lanetlcrlerdi. İnsanlar için 
tümüyle yararsız olan Tann'nın bir mi, iki mi, yoksa üç kişiliği 
mi olduğu vb gibi tartışmalann önemi abartılırdı. Bugün Kato­
lik kilisesi Osman Kuranı'nın (Yazar Kuran'ın halife Osman ta­
rafından derlenmesi nedeniyle bu tanımlamayı kullanıyor-ç.n.) 
kutsal kitap olarak tanınması için yanıp tutuşmaktadır. Osman 
Kuranı'nın deforme, tahrif edilmiş bir ürün olduğunu kanıtlayan 

'I or;:Guliilie[Lülinggibi bilim adanılan ise sistemli olarak sus-
_,- -·� .. 
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turulmaya çalışılmaktadır. Zira milyonların ya da milyarların 
yüzyıllardır tahrif edilmiş bir kitapla yönetildikleri veya yönlen­
dirildikleri kanlllanacak olursa, o zaman Tanrı nereye gidecek? 
Elbette Tanrı yerinde kalacak ama bu artık, ortodoksluğun tan­
nsı olmayacak. 

İşte bu yüzden Katolik kilisesi, Osman Kuranı'nı gerçek 
Kuran'nın tahrif edilmiş, değiştirilmiş biçimi olarak kabul eden 
İslami inanç toplulukları ile hiç ilgilenmez. Katolik kilisesi ru­
hani kardeşini ziyadesiyle bulmuştur: İslami ortodoksluk . 

. 

ISLAMİ ORTODOKSLUK VE BA TINiLİK 
Aslında Muhammed'in ne istediği sorusu hep cevapsız 

kalmıştır. Gerçek şudur ki reci İslamiyet Tarihi'nin ve teorisini 
o değil, ondan sonraki kişiler belirlemiştir. İktidar hırsından ve
onun öğretilerinin yorumundaki rarklılıklardan kaynaklanan 
savaş peygamberin ölümünden hemen sonra, halla o ölüm döşe­
ğinde ve toprağa verilirken patlak vcnniştir. Aslında hu şaşıla­
cak bir şey değildi. Çünkü onun yaratıcı ve etkileyici kişiliği et­
rafında değişik insanlar ve gruplar Loplanmışlı. Peygamberlik 
mücadelesi dönemlerinde onun amansız düşmanı olan Emevi­
ler, ölümünden on iki yıl sonra Halife Osman sayesinde iktidan 
ele gcçinnişlerdir. Artık peygamberden kalan ayetlerin hangile­
rinin Kuran'da yer alacağına. bunlann- nasıl düzenleneceğine, 
tek tek Kuran bölümlerinin na.sıl yorumlanacağına ve hunlardan 
ne anlaşılması gerektiğine Emcviler karar veriyordu. Peygam­
berin ölümünden yaklaşık 20 yıl sonra onun söylediği ayetler­
den derlenen Osman Kuranı işte böyle oluşturuldu. Emevilcr 
aynı zamanda peygamberin ne dediğine ve ne yaptığına da 
karnr veriyorlar, üstelik bu, peygamberin müridleri veya sözde 
müıidleri ya da peygamberin sözlerinin ve davranışlarının ne 
anlama geldiğini kulaktan dolma duymuş kişiler tarafından ya­
pılıyordu. Bu yolla, peygambere istenilen her şey yüklcnilcbilir­
di. Osman Kuranı temasal, k�nolojik olarak bir kaos, her yöne 
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çekilebilecek kadar muğlakltr. Hadisler (Peygamberin söylediği 
ya da söylediği söylenen bülün sözler) ise gerçekle olduğundan 
fazla bilgiyle şişirilmiş olduğundan her anlama gelebilmekLedir. 

Nasıl ki İsa'nın kişiliği bilgi yetersizliğinden anlamsız ve 
muğlak bir niLeliğe bürünmüşLür, aynı şey bilgilerin şişirilmesi 
nedeniyle peygamberin de başına gelmiştir. Bir hadis Muham­
med'in Ayse'nin kucağında öldüğünü söylerken, başka bir 
hadis Ali'nin kucağında öldüğünü . söylemektedir (Şeyh 
Rasi'nin İs. 1000 yıllarında Ali'nin ifade ve yazılan na göre der­
lediği "Ali'nin Sözü ve Yazılan" adlı kitaptaki Ali'nin ifadesine 
göre). Bir hadis peygamberin vücudunun, kendisini ibadete ada­
maktan (takva) ve az yemek yemekten zayıf, çelimsiz olduğunu 
söylerken, başka hadislerde peygamberin ilerlemiş yaşına rağ­
men bedence yapılı olduğu belirtilir (Buhari'deki hadis koleksi­
yonundan peygamberin müridi Talha'nın hayanı). Bir hadis 
peygamberin kendisine halef olarak Ebuhck i r'i, hi r ba�kası ise 
Ali'yi seçtiğini söyler. Sünnilikle peygamberin okuma yazması 
olmadığına inanırlar, oysa bir Şii hadisine göre (imam Bekir) 
o, yaıılı ve sözlü olarak 70 dile hakimdir. 

Bütün bunların yanı sıra peygamberin felsefi, dini, ahlaki 
öğretileri de hadislerdeki bilgi şişkinliği nedeniyle anlamsız, 
muğlak ve çelişkilidir. 

İslami orıodaksluk politik iktidarla bağlantı fı olarak 
(Ernevi ve Abbasi halifeler), Osman Kuranı 'nı ve çarpllılmış 
hadisleri kaynak olarak kullanarak. Katoliklik ve Musevilik ile 
uyuşan ana öğretisini inşa elli. Bir kere daha tekrarlayacak olur­
sak; 

. 1. Yaralan ve yaraltlan arasında sonsuz bir uçurum vardır. 

2. İnsan ve insan Loplulukları kendileri için iyi olanı bile­
meyecek kadar bilgisizdirler. Neyin iyi olduğu, onlara Tanrı ta­
ralindan söylenmelidir. 

3. İnsan Tann'nın inayeLini ve lütfunu ancak belirlenmiş
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davranış biçimlerine titizlikle uyarak kazanabilir (bumda Muse­
vil.ik ile bir benzeşme vardır.) 

4. Olumsuzluğun kaynağı insan vücududur.

İslami Ortodoksluk tarafından türetilmiş başka öğretiler de 
vardır. Örneğin kişi olarak Muhammed, peygamber olmadan 
önce 40 yıl namuslu ve dürüst yaşamış, ancak dini düşüncelerle
hiç ilgilenmemiş bir kişi olarak tanımlanmaktadır. O tanı bir 
"tahııla rasa" (üı.crine hiçbir şey yazılmamış bembeyaz kilğıtı 
olarak tanımlanmaktadır. l\lutıammed diğer dinler hakkında da 
(Musevilik, Hııisıiyanlık, Hııi�tiyanlığın diğer tarikatlan , Zer­
düşlük. Budi11n, Hinduizm) bir şey hilnıiyordu. Çünkü okuma 
yazması olmadığından onlann yaıılannı okuyamıyordu. Dinler 
hakkında kulaktan dolma bilgilere de sahip değildi . Çünkü 
hütün Araplar ve hütün Arar Yarınımadası da peygamber gib i 
"tabula rassa"ydı: dinler hakkında bir şey bilmi)orlar veya din­
lerle lıiçhir şekilde ilgilcnmi;.orlardı. Taştan yapılıııış putl .ıu 
ıaptıklanııdan. Tarın hakkıııda lıi1.;bir likirleri yoktu. Mulıanı­
nıed'in, Araplanıı ve Arap Yarımadasının dinsel bilgilere selıir 
olur olmadıkları bilimsel bir sorundur. Bu. sıradan bir Sünni 
Müslümanın lıayat larzıııı \ e yaşam biçimini etkileme1.. Oııu
etkileyen Mulıammed'iıı da!bsıı. oyuıısuı., şakasız, müziksiı. 
alkolsüz, tatsız. tu1.suı. bir lıa:aı tart.ı hıraktığ ıd ir . Onun en çok 
lıoşlaııdığı şeyler başta ibadet etmek olmak ü1.ere parfüm ve ka­
dını ardı. _6_!}}.;ı_peygamberüLf.,_;_ıdrnlar.ıka�Ld.u)'.duğ\!J!_gi eroı iı­
mc \;c -cinsel raıııezilere kar�ı duy ulan ilgiyle kan�!.!!_ı@_arrGTı::­
dır. Öğretiye güre �ıJ�r:ırıı·rvcl7ilıCCS!döneme .oranla 
kadına dafia çokacgi!'cerr v vccıiıi l lmmcsinin hir gösternesidir. Zaten--. -----·-- ·�------------- ----·--·'--·-·---·--�l? --- -- , 
pcy�f!lJ}ç_[_�J:.Cli_Q}Je [le_ç}'jÇ!].!DjŞ_)'.<l __ �l_��ik ev.l i-
li klcr yapmı�ur. Ortodoksluk peygamberin bu soruca yaşam tar­
linı;--ravlr�hareketlcıini Cömeğin sağ elle yemek yemek ve 
tutmak); sürekli söylediği bütün Bismillah, İnşallah, Elhamdü­
lillah vb. gibi deyimleri, uyulması gerekli görevlere dönüştür­
müştür (peygamberin yaşamında gerçekten sof uca davr.ınıp dav­
rnnmadığı sorusu ise bu!,ıüne kadar cevapsız kalmıştır). 
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İkinci olarak ortodoksluk, Osman Kuranı'nı "Tann'nın 
edebi kelamı" olarak Lanımlar. Bir kilabin, en kutsal kitap bile 
olsa ebedi olup olmıyacağı felseli bir sorudur. İslam Cemaatin­
deki insanlar için, Osman Kuran'ının bütün dini felsefi, tarihi, 
tıbbi ve doğabilimsel bilgileri içerdiği iddiası çok daha önemli­
dir. Kısacası "Kuran' da her şey yazılıdır". 

Ortodoksluğun bir başka öğretisi ise Medine'de gelişLirilen 
İslami hukuk kurallarının (şeriatın) tannsal kurallar olduğu id.­
diasıdır. Muhammed onlan bir insan, bir politikacı olarak değil, 
Tanrı'nın temsilcisi olarak, Tanrı adına, tüm zamanlar için sabit 
ve değiştirilmez kurallar olarak koymuştur. Bügünkü, ikibinli 
yıllar dönemine kadar ayakta kalmış ve sağlam bir yer edinmiş 
resmi şerial okulları Kuran'da tefsire (yoruma) yer olmadığı 
yönündeki görüşlerine dayanak olarak rvtcdine'yi ileri sürerler 
(doğru veya yaiılış olması önemli değildir). Tersire ac,:ılan kapı 
kaparım ışı ı r. 

O halde heııı.erleri Katoliklik ve rvtusevilikte bulunan döçl 
temel öğretinin yanı sıra üc,: tipik öğreti daha onaya çıkmakla­
dır. 1 

a) Peygamberin temsil ettiği bedenin ve nefsin arzulanna,
oyuna ve sanala k�ırşı olmakla belirlenen solü hayal Lamna 
(Sünnet) aynen uyulmalıdır. 

b) Kuran' ın ic,:ermediği hiçbir bilgi �oktur. 

el Şeriat Tanrı buyruğudur. hic,:bir zaman değiştirilmez.

Yukarıda saydığımız dört temel öğretiye ve İslam orto-
doksluğunun üç tipik öğrelisine karşı zaman içinde bir akım 
olu�tu . Bu akıma genci olarak Batınilik denir. 

Hemen söyleyelim ki Batınilik politik gücü eline geçireme­
miş, Sünniliğe karşı tarihi savaşı kaybetmişti. Eğer Balınflik ta­
rihi savaşı kazansaydı, bugün Sünniliğin yerin o alacak rakiple­
ri ise Tanrısız, dönek, olsa olsa inançsız. inanç maskesi takmış 
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şeytanlar olacaklardı. Çünkü prensip olarak Batınilik de Sünni­
lik kadar inançlı görünmek istiyordu. Onlann ilham kaynaklan 
da Muhammed, Muhammed'in aktardığı ayetler, onun diğer be­
yanları ve davrnnışlan idi. 

Savaşı kaybetmesine rnğmen bazı kınnLtlan bugüne kadar 
gelebilmiş olan Batınili ğin ögeleri İslam mistisizmi, tasavvuf ve 
dervişlik içine dağılmıştır. Varlıklarını bugüne kadar sürdüren 
Cemaatler Dür.1.ller, Suriyeli Nuseyıilcr, (Aleviler olarak da ad­
landınlırlar) ve Anadolu Alevi-Bektaşilerdir. 

Yukanda değindiğimiz gibi Batıni1iğin i lham kaynaklan 
Sünnilikle benzeşmesine rağmen yine de Muhammed, Kuran; 
ve şeriat hakkındaki öğretilerde Sünnilikten farklı bir anlayışa 
ve bakış açısına sahiptir. 

Peygamberin Kişiliğine Değer Verme 
Batıni inanışa göre Muhammed 40 yaşına kadar asla bir 

"tabula rasa" değildi. Tam tersine, Adem'den bile önce yaratıl­
mış varoluş ötesi hir varlık olarak, hir melek olarak insan Mu­
hammed'de doğduğu andan itibaren bir melek varlığının bütün 
bilgileri vardı. Bu bilgiler vahiy yoluyla adım adım yayıldı. 
Cebrail Muhamrned'in içgüdüsel zekasından ba�;ka bir şey de­
ğildi. Munammcd'in Miraç esnasınıl;ıki ii!1!!arıyla ilgili detaylar 
Osman Kuran'ında yl:r almadığından Ccbrail'in Muhammed'in 
ii,:güdihc! 1.ckası olduğu sadece ayetler ve peygamherin diğer 
heyanlanndan anlaşılmaktadır. Muhammed'in Cebrail <Sacılığı 
ile aı'dığı daha birçok ayet vardır. Bunlann Osman Kuranı'nda 
yer almamış olması Sünniliğin, Tann'nın bütün vahiylerinin 
Kuran'da yer aldığı iddialannı çüıiilı'nektedir. 

Batıni inanışa göre Muhammed insan kılığına bürünmüş 
melek olarak, deyim yerindeyse doğuştan bir deha bir zeka hari­
kası, bir söylev ustasıdır: O, sözlü ve yazıl: ola rak 70 dile 
hakim bir mantıksal açımlama· ve söylev ustasıydı. Bazı sure-
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!erde ortaya çıkan: N, A. L. M . . , H. M. , H. M. A. S. K. ,S. , J.. 
S. , T. S. M. , T. S . . , T. H. , K. H. ,1. A . .  Z., A. L. R., A. L. M. 
R., A. L. M. S., gibi harflerde saklı gizli anlamı'da biliyordu. 

Elbette Muhammed insan kılığına bürünmüş bir melek ola· 
rak bedenine büLünüyle hakimdi. Bu özclliklcıiyle fi ziksel, psi­
kolojik, ve ruhsal bir zanır görmeden aşın sofuca bir yaşam sü­
rebilirdi. Normal bir i nsan Muhamme<l'in yaşam biçimini 
uygulayamaz, uygulamamalıdır da zaten. Yapmac;ı gereken, 
Muhammed'in gösterdiği manevi yoldan yürümektir: Dürüstlük, 
adclet duygusu, insan sevgisi, alçakgönüllülük, hayırseverlik. 

Osman Kur'anı: Tanrı kelamının çarpıtılmış biçimi. 
Osman Kuranı Tann Kelamıdır, ancak a<;la Tann katında­

ki asıl Kuran'ın gövenilir bir kopyası değildir. Günümüzdeki 
metin gerçeği süzen birçok liltreden geçmiş ve özgün biçimin­
den uzaklaşmıştır. Osman Kuranı deyim yerindeyse nitelik ve 
niccliksel kayıplar..ı uğramıştır. Tann kelamından uzaklaşma 
esas olarak şu nedenlerle ortaya çikmıştır: 

l .  Gerçek bilgi Tann'dadır (0, Tann'mn asıl kelamı, asıl 
ışığıdır). 

2. Gerçek bilgilerin bir kısmı varoluş ötesi melek varlığın­
daki Muhemmed'e verilmiştir. (Işık mitosu: Tann varoluşu 
ötesi bir varlık olarak Muhammed'i bir ışık parçasından yarat­
mı�Lır). 

3. Melek kimliğindeki Muhammed insan kişiliğine bürün­
mek üzere Tann katından yeryüzüne gönderilmiştir. Muham­
med yolda, her bir gök katını geçebilmek için enerji sarf elmiş, 
bu yüzden de bilgi kaybına uğramıştır. 

4. insan Muhammed, melek Muhammed'in bütün bilgileri­
ni almaya muktedir  değildir. 
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5. İnsan-Peygamber Muhammed, zihinsel olarak razıa zor­
lanacakları ve hepsini kavramayacakları için, müridlerine bütün 
bilgileri aktannamışur. 

6. Müridler de, öğretmenin her söylediğini kavrayamayan 
öğrenciler gibi, Muhammed tarafından söylenen her şeyi kavnı­
yamamışlardır. 

7. Osman Kuranı peygamberin ölümünden 20 yıl sonra 
derlenmiştir. Geçen süre içinde bazı şeyler unutulmuş, bazılan 
ise çeşitli nedenlerle derlemeye alınmamıştır. Yukanda sır:ıla­
nan nedenlerle Osman Kuranı Tanrı katındaki asıl Kuran'ın 7.  
basamağıdır, bu arada basamak sıralamasının gerçekte nasıl ol­
duğu önemsizdir: Önemli olan düşüncedir. Osman Kuranı· 
Tann katındaki gerçek Kuran'la özdeş değildir; "cılız" bir ak­
tamıa, kayba ugramış bir biçimdir. Bu nedenlerle Osman KurJ­
nı bütün bilgileri içemıenıektedir. O halde Osman Kuranı'nının 
dışındaki relsde, doğabilimi, insan bilimi ile uğraşmak (Antro­
poloji, Sosyoloji, Psikoloji vb.) gerekli ve doğrudur. 

Batınilik kendi isminin de kaynağı olan başka bir düşünce­
yi daha geliştinli. Bu düşünceye göre Osman Kuraıı'ınında ya­
zılann kelime anlamlan dışında kelimelerin arkasına saklı daha 
başka daha derin anlamlar vardır. Bu  anlamlann allısı dı� 
(zahir), biri iç (halin) niteliklidir. Batınilere göre Osman Kura­
nı'nın dar çerçeveli metinlerinden kurtulmak ancak böyle müm­
kün olabilirdi. 

Şeriata Önem Verilmesi 
Kuran'ın içsel yorumunu benimsemiş herhangi bir kişi, 

kendisini ibadet ve davranı·ş biçimi kurallarına har!iyen uymak 
zorunda hissetmez. Bunlara sadece sıradan Müslümanlann tep­
kisini çekmemek veya devlet güçleri ile herhangi bir çauşmaya 
ginnemek için uyulur. Batınlliğe göre insan Kuran'ın anlamını 
anlıyor ve Tanrı'ya biçimselliği aşarak ibadet edebiliyorsa, 
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onun dini mera'iim yapmasına gerek yoktur. Gene her kim ki 
her şeyin Tann'nın bir işareti olduğunu kavnyorsa, şeriat tara­
fından yao;aklanan hazlar (alkol, cinsel zevkler vb.) ona ya-;ak 
değildir. Katı ve baı;kıcı şeriattan işte böyle kurtulmaya çalı­
şan Batınilk, ortodoks dinlerin dört ana öğretisini aşmak için 
çaba gösteriyordu. 

Batıni inanışa göre her şey bir Südür fonnudur ve eninde 
sonunda Tann'ya geri dönecektir. Bu nedenle yaratan ile yaratı­
lan arasında sonsuz bir uçurum yoktur. Her şey Tann'nın bir 
işaretidir. 

Tann'nın en görkemli işareti ise insandır: O Tann'nın ru­
hunun bir kıvılcımı gibidir, Tann gibi özgür, bilinçli ve aktiftir. 
Nasıl davranması gerektiğini çok iyi bilen bu kıvılcım yapısal 
olarak aslına. Tanrı'ya dayanmaktadır. Aslında insan potaniyel 
olarak kusursuzdur. Sadece kişisel bilgisizligi veya çevrenin sı-

. nırl:ımalan onun kusursuı.luğa ulaşmasını engeller. İnsan bede­
ninde evrenin bütün özellikleri toplanmışllr. O. bir mikro evren­
dir. Bu nedenle insan bedeni asil ve değerlidir. Bedensel ve 
zihinsel açımlama düşünme gücü, gerektirir (bu nedenle zihinsel 
aktiviteyi sağladığı ölçüde alkollü içkiler ve uyuşturucu madde 
içilmesi yasak değildir). 

İnsan bilgi sayesinde kendisini açımlar; bu nedenle gerçek 
günah bilgisizliktir. 

Radikal Batınilik ve Ali Aşkı 
Radikal Batınilik Osman Kuran'na, şeriata ve politik ikti­

dara (Sünni hilafet) güçlü bir saldırıdır. 

Radikal biçiminin ortaya çıkmasından önce BaLınilik henüz 
olgunlaşmaış, Osman Kuranı'nının, şeriatın ve politik iktidarın 
pençesinden kurtulamamıştı. Gerçi Osman Kuran'nın doğrudan 
Tann kelamı olduğu yolundaki Sünni inancına ağır darbeler in-
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dirilmiş ve bu Kuran'ın Tann katındaki gerçek Kumn'ın 7. ka­
demesi olduğu yönündeki inanç köklcşmişti, fakat gene de 
Osman Kuranı'nın ana fikrine sadık kalınmıştı. Şeriat kurallan 
esnekleştirilmiş, Batıni bir yoruma tabi tutulmuş, ancak tama­
miyle kaldınlmamıştı. Örneğin buna göre, kim zorunlu ibadet 
görevini yerine getirmek istemiyorsa, Tann hakkında düşün­
mek gibi sessiz bir ibadet uygulamak ,zorundaydı. Kim şarap 
içmek istiyorsa, doğanın armağanlannın Tann'nın bir işareti ol­
duğunu,· şarabın da Cennct'c ait bir içki olduğunu anımsamak 
zorundaydı vb. Batıniliğin bu ilk biçiminin şeriat hakkındaki 
yaklaşımı ise şeriatın cahil kitle için kaçınılmaz bir saçmalık 
olduğu yönündeydi. Polilik ikti�ann ve toplumdaki genci geçer 
fikirlerin baskısı, Batınileri ideolojilerini gizlilik içinde ve sade­
ce dar bir çevrede tanışmalan ve yaymaları konusunda zorlu­
yordu. Çünkü Halife Ömer ve Emevilcr önderliğinde İslam tari­
hinin en büyük gelişmesini gösterek müthiş bir prestij ağlayan 
Siinni hilafet halfi eleştirilmez bir güçtür. Aslında Ömer ve 
:_;meviler yayılmacılık sırasında adil bir rejim kurmuşlar, sade­
ce adil olmayan Bizans -Hıristiyan ve Pcrs-Zcrdüşt rejimlerinin 
yerlerini alan onlara benzer söı.de İslami; rejimler kurmuşlardı. 
Ama o dönemde Batıniler bu yönde bir propagandaya da girişe­
mczlerdi. 

Sünnilik zemininde kalarak; böylece de Muhammed'e ve 
müridlerine dayanarak Osman Kurnnı'nı, şeriatı ve politik ikti­
dan olumsuzlamak teorik olarak çok zordu. Batınilik bunu da, 
peygamberin ölümünden hemen sonra Ömer ve Emeviler tara­
fından kenara itilmiş, iktidan peygambenn ölümünden 20 yıl 
sonra ele geçirebilmiş ve ancak 5 yıl hüküm sürmüş, hayali sü­
rekli mahrumiyet içinde geçmiş, Muhammed'in müridi Ali'ye 
özel bir görev vererek ve onu özel bir biçimde tanımlayarak çö­
zümlüyordu. 

Genci olarak İ.S. 599 yılında doğduğu kabul edilen Ali, 
Muhammcd'den 30 yaş daha genç, onun kuzeni ve tek öz kızı­
nın kocasıydı. Mckke'de daha büluğ çağına eımemiş bir çocuk-
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kcn, peygamberin zengin ve etkili müridlcrinden Ebubekir, 
Ömer ve Osman'ın himeyesinde idi. Peygamber Mekke'dc 1 2  
yıl tx)yunca sürdürdüğü İslami propagandanın sonuçsuz kalma­
sı üzerine Mcdine'ye göçtü. işte Ali, peygamberin kendi emni­
yeti ve l"ikirleıinin yayılma�ı için silahlı mücadeleye başladığı 
Medine döneminde onaya �'.lkll. Ali yetenekli bir savaş adamı, 
iyi bir askeri sLraLejist ve komutan olduğunu. çok kritik sava"şla­
n kişisel becerileri sayesinde kazanarak kanıtladı. O yıllarda 
düşmanın güçlülüğüne karşılık peygamber yandaşları zayıflı, 
Muhammcd'in durumu ise hiçhir yenilgiyi kaldırmayacak kadar 
kriLikLi. İşle hu .koşullarda Mulıammed'in aynı zamanda çok iyi 
eğitimli olan Ali'yi halef Layin etmesi Ebubekir, Ömer ve 
Osnı an'ı çok ö lk elcndirdi. Özellikle Ömer , bu dönemde gelişen 
birçok olayda kapalı kapılar arkasındaki kulislerin adamı oldu­
ğunu kanıılanıışıı. Al!. p_cy_gaıı�!Jerj_��-�aa�le�_dc onu .J�AlPJ/.
hıram��_ldüklcn so�r-��'.ı __ �t�[�!_�cri ylc _uğra�lrKer(-Onıcr. 
EJwbı.:kir'.Lilh..Jıafflç üf;,ı.@t._�diyoruü� Bu darhcci grup, rüş­
vet, hile ve terörle Ebubckir'i hcrkcsc-lialiTc olarak kabul ettirdi. 
�JLl!!llilç.la J\ l i 'rıin eşj_ Fatnı'.!_��ı Ali'y_sjılr:_uyan olarak öldüresi­
ye dövüldü. Bütün hu olaylar sonucunda radibl Bül1ıillik'lc Ali 
ö1:dCŞlqti. Batınilik Ali'ye, onu nıürid kitlesinden ayıran özel 
imtiyazlı bir rol verdi. 

Ali Hakkındaki İnanışlar 
Aıi Varoluş Üte;i Bir Varlıktır, Muhammed İle Özdeştir 

Genci Batıni inanışa göre Ali ve MuhanımeZı Tanrı tara­
fından Adcm'den önce, aynı ışık parç:.ısından yaraıılmışlanlır. 
Bir başka deyi�lc Ali Adem soyundan değildir, onda vücul bul­
muş varoluş ötesi hir melektir: Bu varoluş ölesi melek, olarak 
Muhammed ile eşittir. Bu melek kişiliği önce Adcm'e verilir ve 
ondan gelen soyun belirli bir halkasında meleksel yetenekler, 
etkisi günlük yaşamda fark edilemeyecek ölçüde azalmış olarak 
davralınır. Tannsa! ışığın taşıyıcıları artık bedenlenmiş, ete ke-
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miğe bürünmüşlerdir. Bilindiği gibi Muhammed ve Ali kuzcn­
dirlcr. Büyükhahafannın ışık parçaları onlann babalarına hö­
;;ji)müştür. Muhammed kendi ışık parçasını Fatma'ya, o da 
oğullan Ha-;an ve Hüseyin'e vermiştir. Işık parçası, Hüseyin 
tarfından da kutsal On İki İmam'a verilmiş, bu sayede insan 
kimliğindeki melekler ortaya çıkmıştır. Muhammed'in soyun-
dan gelen kişilerde meleksel yetenekler dışarıdan görülebilecek 
kadar etkili hir biçimde ortaya çıkmamıştır. Bu özellikler Mu­
hammed'de ise peygamber olarak tayin edildiği gün (kırk yaşın­
da) ortaya çıkmişur. 

Gerçi Ali meleksel yetenekler potasında yoğrulmuştur, bu 
yetenekler onda vardır, fakat "uyumaktadırlar", açığa çıkma­
mışlardır. Aslında Mulıamnıetl ve Ali tek bir kişi olduğundan 
bütün meleksel yelem;klcr önce rvtulıanınıed'de ortaya çıkmış, 
Muha:nıned de bütün meleksel bilgilerini adım adım 1.errecikler 
ha linde Ali'ye vermiştir. 

Bu ırnriye güre Ali, \lulıamnıe<I ile aynı kademededir, şah­
siyet olarak Muhamml:d ile ö1.dcşıir. 

"Konuşan Kur'an" Olarak Ali, Yazılmış Bütün Kutsal
Kitaplardan Daha Kutsaldır. 

Her şeyden ünce bir soru: Kur'an nedir'! 
Radikal Batınilik Kuran'ı Mulıamıneu'in meleksel bilgileri 

olarak açıklamaktadır. Bu ise onun müridlcrine şu yolarla akta­
rılmıştır. -

a) Ayetler şeklinuc (vectl durumundayken eski Arap şiir
sanatı vcrnii1deki konuşmaları) 

b) Düzya1.1 olarak (Muhammed burada yüksek bilgisini
basil bir insan olarak değil, bir melek olarak aktam1aktadır). 
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c) Gizli bilgiler biçiminde Ali'ye.

Böylece peygamberin müridleri bilginin sadece bir kısmı­
nı alırken, Ali, Muharnmed'in bütün bilgilerini almıştır. Ali ol ­
masaydı diğer müridler mutlaka yollannı şaşırırlardı. Ali konu­
şan Kuran'dır ve kendisi, Muhammed'in çarpıtılm ış ayetleri 
olan Osman Kuran'ndan daha kutsaldır. 

Radikal Batınilik bir şeyi çok açık söylemektedir: Osman 
KurJnı çarpıtılmış bir Kuran'dır. Derlemesi esnasında önemli 
bölümler. ö1.elliklc de Ali ile ilgi l i  bölümler, peygamberin de­
mokratik, sosyalist, hümanist görüşlerini içeren bölümler atıl­
mışt ı r. Geri kalan kısım ise temasal ve kronoloj ik olarak bir 
kaosa çevri lmiş anlamını bütünüyle değiştirecek bir çerçeveye 
sokulm uştur. Emevi lıanedanl ığı Osman Kuran'ıııın dilinde de 
çarpıtmalar yapmıştır. (Şimdiki Osman Kuranı'nı n  Osman ve 
Eınevilcr Laral'ıııdan Ölsel ve dinsel olarak değiştiri lmiş bir 
Kuran olduğu tCi'.i, Dr, Giintlıcr Uiling 'in "A1ıtlıw11nıcd" ve 
"Üher den Ur-Kuran" IG1.:rçek Kuran Hakk ında! adlı eserlerin­
de de yer almaktadır). Bütün bu nedenlerle Osman Kuranı kut­
sal k i tap değildir. Öyleyse hiçbir kutsal ki tap yoktu r, Kutsal 
kitap Ali. dolayısıyla İmamlar, eğer İınaın mevcut değilse 
Kamil insandır. Kamil insanın Alevi l ik-Bektaşil ik teki anlamına 
daha sonraki bölümlerde değineceği1..) Bu nedenle insanlar her­
hangi bir "kıasal kitap'a dcfeil "yaşayan İmam "a veya "yaşayan 
kamil  insan"a yönelmelidirler. Yaşayan İmam veya ktınıil insan 
Ali'nin bilgilerini taşıyan insandır. 

Aıi Demokrat, Sosyalist, Hümanisttir
Peygamberin hederi kendi kabilesinin kültürel, politik ve 

toplumsal kural lanna sıkı sıkıya bağlı sanıllı bir loplumı.i. 
adım adım kardeşçe, sosyalist, sınırsız bir topluma dönüştür­
mektir. Muhammed'in yaşadığı süre içinde bunları gerçekleşti­
rememesinin nedenleri, koşullarda, alışkanlıklann etkisinde ve 
yardımına ihtiyaç duyduğu zenginlerin (Ebubekir, Ömer, 
Osman gibi) gücünde yatmaktadır. Ahcak yine de peygamber 
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döneminde insancıl, sosyal ist bir toplumun temeli alı lmışur. Bu 
eser Ali tarafından geliştirilmeli ve  sönuçlandınlmalıydı. 
Ancak iktidan gayri meşru olarak ele geçiren Ebubekir, Ömer 
ve Osman gurubu, bu süreci önce durdurdular, sonra da ortadan 
kaldırdılar. Ebuhckir'in, Ömer'in, Osman'ın, Emevilerin (daha 
sonra Abbasilerin) rejimleri başından i tibaren adil olmayan re­
jimlerdi. Rejimleri dünyaya iyi şeyler getirmediler. Ömer ve 
Emevilcr ile İslamiyet politik iktidarını büyük ölçüde geliştirir­
ken, eski adaletsiz rejimler olan Hıristiyan-Bizans, Zcrdüşt­
Pers rejimlerinin yerini sadece yeni bi r dinle süslenmiş zorba 
hal ife despotizmi ve temel inde şeriatın bulunduğu anli­
hümanisl bir sını ll ı  toplum aldı. 

Radikal Batınilerin sloganı, "Ali'siz İslam Olmaz"· 'dır. 
Ancak huna ek olarak onun demokratik,  sosyalist ve hümanist 
ideal lere ve hedclkre sahip olduğuna da inanılıyordu. 

Ali k i tlelerin kendi kem1ilerini yönetmelerini isterdi .  Bu ise 
ancak �eri alırı tabu olmaktan çı kması, hiçbir  kural konulmama­
sı ve kitlelerin uymayı vaat enikleri kural lara her zaman kendi­
lerinin seçmesi ile mümkün olabili rdi. Ali 'nin ve imamların gö­
rev i sadece dini doğmaların emniyetini sağlamakt ı .  Her birey 
temel insan haklarına ve temel özgürlüklere sahiptir. Kendi dini 
seçimini yapabil i r, hayal ıamrıı istediği gibi özgütcc· seçebil ir. 
Kendi evinde dört duvar arasında ne yaptığı ise onun meselesi­
dir. Devletin resmen tanıdığı din dışında bir din benimserse, s i ­
lahlı ayaklanmaya kalkışmadığı sürece cezalandı nlamaz. teh­
dit edilcmcı., engel lenemcı.. İ�kence, sakat bırakma gibi 
korkunç cezalandırma yöntemleri yasakur. Herkes kendi be­
densel ve ruhsal Lohumlannın hasadını toplayabi lmel i ,  onun 
tadın ı  çıkarmalıdı r. İnsan sofuca bir hayal tar1.1nı benimsemek 
zorunda dağildir. Sofuluk sadece devletin ordusu olduğu sürece, 
hükümet görevlisi erkekler için geçerl idir. �itlelerin yaşam 
standaıtı yükseldikçe, devlet yönetimi de sofuca hayal tart.mı 
yumuşatmalıdır. Hedef hangi dinden, hangi renkten hangi soy­
dan, hangi sosyal grup ve tabakadan olurlarsa olsunlar, herkes 
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için refah devlelidir. Ali bu amaçla büyük ürcLim araçlannı Lop­
lumun mülkiyeLine geçim1ek, herkesin malı yapmak isliyordu. 

Bu nedenlerle radikal Bauni'lik Ali'yi mükemmel bir de­
mokral sosyalist ve hümanist olarak görüyordu. Artık Ali'nin 
düşünceleri sayesinde, Osman Kuran'nın şeriatın ve politik ikti- . 
dann (Emevi-Abbasi halifeler despotizmi ve sınillı toplum) kı­
sıtlamalanna karşı savaşmak ve onlan yemek mümkündü. 

Arap ve İran Batıniliğinin ve Alevi liğin Kısa Tarihçeşi 
Osman Kuranı'na, şeriata ve politik iktidara daha az değer

verilmesi veya tümüyle inkar edilmesi, beraberinde büyük bir 
Leorik problemi de geLiriyordu. Öm:elikle değerli, daha az de­
ğerli ve nihayet değersiz noktaların tespit edilmes� gerekiyordu. 
Biçimsel (dışsal) ibadet şekilleri yerine, hangi öı.sel (içsel) iba­
det şekilleri uygulanmalıydı? Tümüyle iıık�1r durumunda ise şu 
soru akla geliyordu: Hangi yeniler (ibadet yöntemi vb.) eskile­
rin yerini alacaktı. Hangi klselC ortodoksluğun yerini, hangi 
hukuk sistemi şeriatın yerini alacak, henüz pratikte bir örneği 
görülmemiş demokratik, sosyalist ve sınıfsız toplum nasıl bir 
şey olacaktı? Özellikle sonuncusu çöı.ülmesi wr bir problemdi. 

Bu karmaşıklık nedeniyl baunllik, Alevilik hiçbir zaman 
içe kapalı, yekpare bir felscre olmadı. Tam tersine içinden bir­
çok akım doğdu ve gelişti. İslamiyet tarafından fethedilen böl­
geler, Roma-Bizans ve Pcrsli sınıllı töplumlarııı yaşadığı böl­
gelerdi. Boyunduruk altında yaşamanın kurallan yüzyıllarca 
süren alışkanlıkla kitlelerin içine işlemişti. Kitleler mazoşist bir 
ruha sahip olmuşlardı. Bu nedenl�Eitlikçi bir ideolojiye sahip 
Batınilik ve Aleviliğin hiçbir şansı yoktu. Bu akımlar aynı za­
manda teorik olarakda fazla karmaşıktı ve anlaşılması gerek 
geniş köle kitlesinde, gerekse de özgür yoksul halkla olmayan 
geniş tarihi, rcıseli bilgi.birikimini gerektiriyordu. 

Batınilik, Alevilik sadece dar entelektüel çevrelere ve Bi­
zans, Pers kültür çevresi dışından ya da Arap olmayan göçmen, 
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göçebe kabilelerinden gelerek kapalı bir yerleşim tar1.ı oluştur­
muş Arkaik-Şamanist düşüncelere b;.\ğlı çi l"tçi kölelerin çevrele­
rine girebiliyordu. Bunun bir sonucu olarak Batınilik İsmailili­
ğin entelektüel dini çevreleri tarafından himaye edilmiştir. 
İsmaililik, Fatımi hilafet (başkent Kahire) aracılığıyla 969'dan 
117l'e kadar Kuzey Afrika, Suriye ve Kızıl deniz ülkelerini 
kontrol ederken, devletin şeriatı el üstünde tutması nedeniyle 
Batınilik, İsmaili entelektüel çevrelerine ulaşamıyordu. Şeriat 
da zaten mükemmel bir iktida'r aracı olarak kendini kanıtlamış­
tı. Çünkü devletin, şeriatı ve din tararından emredilen sofuca 
bir hayal tar1.ını benimsemiş ·kitlelere maddi refah sunmasına 
gerek yoktu. Kitleler için, hiçbir şey yapılmasına gerek yoktu; 
bir iktidar için bundan daha elverişli bir yönetim aracı düşünü­
lemezdi. 

Eıneviler ve Abbasiler döneminde Güney Irak'tan büyük 
ıoprak parçaları Hindistan ve Doğu Al'rika'dan ise çirıçi köleler 
al111dı. Pers ve Biıans kültür çevresinin dı�ıııdan gelen bu in­
sanlar bir süre soma ayaklanarak. Güney lrak'ın bataklık bölge­
lerinde ve Körl'cl.in korsan sahillcıinde denıokratik-sosyalisl ko­
ınünlcr oluşturdular. Bu konıüııal loplululdar Bağdat'daki 
Abbasi lıilaktine karşı yaklaşık i.S. XOO'den IOOO'e kadar sü­
rekli bir savunma savaşı yürüllülcr. 

Göçebelerin kendi vaıanlanndan getirdikleri sağl:im bir so­
syal sistemleri vardı. Öıclliklc kadınlar için olmak ü>.erc belirli 
özgürlükler yerlcşmişli. Örneğin kadınlara baş örtüsü zorunlulu­
ğu yoktu, cinsiyet aynnıı kaldırılmışıı ve kadınlar erkeklerin 
karşısına rahatça çıkabiliyorlardı. Türk göçerleri asıl vatanlan 
Türkistan'dan hallya ve güneybatıya göçerek İslam kültür çev­
resine girdiklerinde, şu veya bu şekilde İslamiyeti seçmeleri 
uzun sünnedi. Ancak onların benimsediği İslamiyet katı, can­
sız ortodoksluk değildi. Onların benimsediği İslamiyet tam ter­
sine Araik-Şamanisl unsurlan içinde banndıran ve geliştiren, 
rantazi olarak zengin, canlı ve elastik bir dervişlikti. Gerçekten. 
de Türklerin benimsediği İslamiyet yorumu dervişlikte hemen 
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hemen özdeşleşmiştir. Fakal biri dışında hiçbir derviş tarikatı 
ne şeriatı, ne de ortodoksluğun mekruh (d inen yasak olmasa da  
kaçınılması gereken şey) saydıgı unsurları terk edecek kadar 
i leri gidebili rdi. B unlar, Alevi, Bektaşi derviş tarikatlarıydı .  

Bazı Türk, Türkmen göçmenleri , Kuzey İ ran'dan ve Azer­
beycan'dan geçerken şeriatı uygulamayan bir Şii topluluk i le 
i l işki kunnuş olmal ılar. Aslında i ranlı Şi i ler şeriatı hep uygula­
mışlardı Bunun tek istisnası İsmaililerin İran'.da kurdukları 
( 1 1 64'dcn 1 2 10 'a kadar) geçici düzendi. Bu zaman di l im ini de 
içine alan İ .S. 1090'dan 1 256'ya kadar süren dönemde İsmai l i  
iktidar Haşhaşilcrdcn oluşuyordu. Bu dönemde oruç tutma, hac 
ve öteki i badet zorunlulukları i le cinsiyet ayırımı kaldırı lmıştı. 
Alkol ve bütün et çeşitlerine izin verilm işti. İsmaili imam i l .  
Hasan 1 1 64 yılında, Ramazan ayının ortasında şeriatı kald ır­
mıştı . Asl ında İran'daki İsmaililer Mısırlı İsamai l i -Fatımilcrin  
sınır kuvvcllcıiydi ve bağımsızlıklannı daha sonra kazanmış­
lardı .  Radikal Balınfliğin l 1 64'ten 1 2 10 'a kadar kendi reci poli­
tik biçimini aldığı ve tüm toplum yaşantısını etkilediği söylene­
bi l ir. Buna rağmen Irak ve Suriyc'dc Haşhaşi beyl ikleri 
oluşmuştu. 

Anadolu Alevil iğinin öğretisi ,  bölük pörçü� bilinen H aşha­
şilerin ve İran'daki şeriatçı Şiilerin öğretileri i le karşı laştırı lacak 
olursa bu inancın şeriatçı Ş iilerle kesinlikle hiçbir benzerl iği  ol­
m adığı, ancak H aşhaşi İsmail i lcrle benzeştiği göıülecektir. Haş­
haşi İ smai l ilcr sahip oldukları "südür" (bütün varlıkların 
Tanrı'dan, ondan bir şey eksiltmeksizin çıkması) öğretisi , kami l  
insan öğretisi, ve Ali  düşüncesi sayesinde hiçbir zaman şeriatçı 
olmadılar. 

1 164 yıl ında şeriatı kaldıran il. Ha<ıan ik i  yı l  sonra öldüıül­
dü. Fakat oğlu i l .Muhammed onun eserini devam ettirdi .  il .  
M uhammed aynca şeriatın uygulanmadığı dönemlerde 
Tann'nın insanlara lütufkarlığını, hoşgöıüsünü, aticcnapığını 
gösterdiği halde, şeriatın uygulandığı dönemlerde bunu esirge-
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mesindeki çel işkiye d ikkat çekerek �criatın Tanrı sözü olduğu 
yolundaki inanca teorik olarak sorguladı .  

Bütün bu bölüm boyunca üzerinde durduğumuz Arap Ale­
vil iği (ve onun İ ran'daki yarysıması) konumuz açısından çok 
önemlidir. Çünkü Arap Aleviliği olmadan Anadolu Alevil iği de 
olamazdı .  

Bektaşiliğin Ana Hatları 
Alevi-Bektaşil iğin 4 temel öğretisi  şunlardır: 

1 .  Südür teorisi (Bütün varlıkların Tanrı'dan, ondan birşey 
eksiltmeksizin çıkması). 

2. Kamil  insan teorisi

. 3 .  Ali Aşkı 

4. Şeriatın reddi  (onun yerine eski Türk toplumunun sosyal
kurallan geçerl i sayıl ır) 

Alevi lerin Ali Aşkı Sünniler tarafından da benimsenir, ama 
onlar Alevilerin Al i'yi tannlaştırdıklannı söylcmekteclirlcr. İran 
Şi iler de buna dayanarak alevileri Şii ve Müslüman kabul etme­
yip, inançsız (kalir) olarak tanımlarlar. Alevilerin şeriata, 
Tanrı tarafından en küçük ayrıntısına kadar uyulmasının emre­
dildiği söylenen ibadet ve davranış kurallarına karşı olmaları, 
Sünni ler için büyük bir nefret kaynağıdır. Sünniler için şeriatın 
dışında başka bir ahlaki yaşantı düşünülmeyeceği için, Alevile­
re son derece kötü ahlaksızl ıkları (cinsel sefahat, içki düşkünlü­
ğü, ibadetsizl ik) yaklaştırmaktaclırlar. 

Ortodokslar, Alevil ik-Bektaşil iğin südür, kami l  insan teori­
sini bilmezler. B u  öğretilere bir göz atmak, "Ali Tanrıdır yakış­
tırmasının" doğru olmadığını, dogmatik olarak bakıldığında 
bile, kişiliğinin kült haline getirilmesine rağmen İran'daki Şi i 
din büyüklerinden ve Sünnilikteki Muhammed'den daha az 
kutsallaştırıldığını gösterecektir. Bu nedenle südür ve kam i l  
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i nsan teorilerine biraz daha yakından bakmak gerekmektedir. 
Çünkü Alevilik-Bektaşiliğin köküne inmek ancak böyle müm­
kün olabil ir. 

Ş_cri�ı : Emredildiği gibi katı kuralcı şekiliyle 
gündcoeş vakit namaz zorunluluğu; Ramazan ayında oruç tut­
m ak; Mekke'ye Hacca gitmek; beden, duygu, sanat, doğa düş­
m anlığı; c;inajy_�ı_;_ kadırı__ye er�lı:ı ro��in kesin ola­
rak belirfonmesi; kadın� -��ğs:_�_v�ı:iJmemesi kadının pol itik ve 
ilini topiantıl�nm�nı-�ş_ı;___ç�!!lide _ _  <ıçı_k _i�adetten men edil­
m·esı (camide te_orik olarak kadınlara izin veılisc de; pratikte er­
kekler baŞ aktÖrd�rfor ye_ kadınlar sadece balkondan veya başka 
bfr yerden izTcfic-r). 

H içbir toplum kuralsız yönetilmeyeceği için, şeriat kuralla­
rının yerini başka kuralların, örneğin eski Türk Şamanizminin 
veya Selçuklular döneminde oluşturulmuş kuralların alması çok 
doğaldır. İnsanlık tarihinde kuralları olm_ayan bir toplum, bir 
dini topluluk, bir kült topluluğu yoktur. Olsaydı ömrü olmazdı ,  
dayanıklıl ıgı olmazdı ve dağı l ı rd ı .  Bu  nedenle ortodoks Sünni ­
lerce öne sürülen, Alevilerde anarşinin, haddini bilmezliğin, ah­
l aksızlığın hükümsürdüğü likri tarihsel olarak saçmadır. Bu 
suçlamalar daha çok Sünnilerin yasak olduğu için yapamadığı , 
asl ında büyük bir istekle yapmak istediklerini sonsuz bir fesat­
l ı kla  başkalarına yakıştırmak istediklerini göstermektedir. 

İbadet zorunluluğunun olmaması hiçbi r  ibadet yapılmadığı 
anlamına gelmez. Burada ayırt edilmesi gereken, bireysel iba­
det i le topluluğun kolekti f ibadetidir. Bireysel ibadet isteyenin 
istediği biçimde uygulayabileceği son derece özgür bir ibadet 
biçimidir. Alevilikte de söz kq_nusu olan tam anlamıyla budur. 
Buna karşıl ı k  topluluk ibadetinin kolekti f yapısından çıkarıl­
m ak ağı r  bir ceza bir sosyal tecrit, toplumdan ihraç anlamına 
gelebil ir. 

Şeriatın yanında Sünniler için bağlayıcı olan ve aynen u­
yulması gereken bir şey · daha vardır: Peygamberin uyulması 
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gerektiğini söylediği ya da davranış olarak ortaya koyduğu for­
müller, yani sünnet. Şeriat ve sünnet ancak ortodokslann uyabi­
lecekleri dar çerçeveli bir davranış kuralları sistemi oluştur­
maktadır. En büyük sevap, emredilen davranış kuralanna en 
küçük ayrıntısına karar tereddüsüzce uymaktır. Bireyler için 
hareket' serbestliği yoktur. Her şey tanrısal· emirler olduğu söy­
lenen kalıplara uygun olarak yapılmalıdır. 

Alevilik-Bektaşilikte insana daha hoşgörülü yaklaşılmakta­
dır. Bu bir anlamda "Südür" (oluşum, türüm) ve "'kamil insan" 
teorileri ile oluşturulur. Eğer Tann insanların bütün davranışla­
rını emirlerle düzenlenmiş olsaydı, bu, insanların, varlıkları 
amaçsız ve hayvanlardan daha az değerli yaratıklar oldukları 
anlamına gelirdi. Oysa tam tersine, insan her zaman iyinin ve 
kötünün ayırdına varabilmektedir. Tann'nın, sosyal yaşamın ve 
ibadetin kurallarını belirlemeye ihtiyacı yoktur, bunları yapmak 
onu yüceltmez. Bunu insan, toplum ve son aşamada kamil insa- . 
nın kendisi yapmak zorundadır. Tanrı'nın sadece Tann-Doğa­
İnsan ilişkisini, gerçekten gerekli dini dogmaları açık bir şekil­
de ortaya koymaya ihtiyacı vardır. 

Bir kamil insan olarak Muhammed, Medine'de Müslüman­
ların uyacağı toplumsal kuralları belirlemiştir. Bu amaçla kitle­
ler ve müridleri ile tartışma danışma toplantıları yapmış ama 
son karan hep o vermiştir. Gene bir kamil insan olarak Hacı 
Bektaş da Selçuklular döneminde, Anadolu Alevilerinin uya­
cakları (geleneksel yaşamlarını ve eski Türk Şamanizmini göz 
önünde tutarak) toplumsal kuralları belirlemiştir. Bu kurallar 
içinde eski şeriat kuralları ibadet yöntemleri bulunmuyordu. 

Fakat kim insandır? Kim kamil · insandır? Hacı Bektaş 
kamil insanın kendisi olduğunu belirleme hakkını nereden 
aldı? Bu sorunun cevabı Bektaşi inancında yatmaktadır. 
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Bektaşi İnancı 
Bektaşi inancı çok yönlü bir kuramdır. Bu kuramın özel-

l iklerini şöyle sıralayabiliriz. 

1 .  Doğa ve evren Tanrı'nın bariz bir suretidir. 

2. Yeryüzünün tanrısı insanın kendisidir. 

3 . Tanrı kendisini olağandışı insanda, insanüstü insanda,
kamil  insanda gösterir, (kendisini i fade eder). 

4. Ali kamil insartın prototipidir (teorik olarak başka biri
de olabilirdi). 

5. Tanrı insanın içinde olduğundan, özellikle insan siması
Tanrı'nın özelliklerini yansıtır: Düşünce, i rade, eylem, özgür­
lük. 

6. Çkrçek ibadet, insanın düşüncelerini kendisi üzerinde
yoğunlaştırmasıdır. Çünkü Tanrı insanın içindedir, bu nedenle 
insanın kendisi dışında bir objeye yönelik düzenli ibadet göre­
vi ,  i badetin öznel ve nesnel sebepleri kalmadığından, gereksiz­
dir. 

7. Saf bir ' ruh olarak insanın düşünme gücü meleklerden 
daha azdır. Fakat bir bedene sahip olduğu için, meleklerden 
daha fazla düşünme gücüne ulaşabilme şansı vardır. 

8. Bu nedenle, ruhsal olar.ık. gelişebilmek ve melekleri aşa­
bilmek için, insan bedeninin ve ruhunun bütün olanaklarını 
kullanabilmelidir. İnsan ancak bedeni ile kamil  insan olabilir. 

9 .  Kamil insanda Tanrı , bu evrende kendi bil incine varma­
nın en yüksek noktasına ulaşır ve kendi kendisini izler. 

1 0. Taıı11'nın bütün varlıkları devasa bir devirle Tanrı'ya 
geri dönerler ve asıl Tanrı, gerçek Tanrı tarafından özümsenir­
ler. Her devir sonrasında Tantı, daha fazla kendi bilincine varır, 
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deneyi m  kazanır ve kendisini tanır. 

1 1 . _Kadıll.:.YÇ�ek eşittir. Bu nedenle, ayin-i Cemlerde
kadın ile erkeğin bifli_�t�_)'.�ptığı -��ı!L�f(Tann liizmcUndc-dc-� 
ğerli bir i�a���t�=--

- - - - -

1 2. Bektaşi l ik prolcter-populist bir ideolojidir: Göçebelerin, 
sıradan çi ftçilerin, askerlerin, yüksek seviyedekilerin, özgür 
ruhlu entelektüellerin ideolojis i . . .  

Alevilik-Bektaşi liğin Tarihi 
Rum Selçuklular ve Bektaşiliğin i lk Dönemleri 

1 07 1  yılında Bizans ordusu Malazgirt'te Selçuklu komutan 
Alp Arslan karşısında büyük bir yenilgiye uğradı. Bu zaferden 
sonra Alp Arslan, Küçük Asya'nın fethi için güçlerinin önemsiz 
bir bölümü ayırdı .  Ana savaş gücünü, Bağdattaki Sünni-Abbasi 
hal i feliğinin emriyle, o zamanlar Fatımilerin kontrolünde olan 
Suriye'yi fethetmek için kullandı .  Alp Arslan, ordusunun geri 
kalan kısmını Küçük Asya'nın içine sızarak araştırma yapmak­
la görevlendirdiği akrabası Süleyman komutasına verdi Yirmi­
otuz bin süvariden oluşan bu küçük araştırma grubunun kalıcı 
bir fethi sağlayabileceği kesinlikle düşünülmezdi .  Çünkü B izans 
hükümdarlığı Avrupalı tarihçilerin yazdığı kadar güçsüz değil ­
di ;· tam tersine polit ik,  ideolojik ve kül türel olarak Avrupa'nın 
en büyük devletiydi. Yüzyıllar boyunca Küçük Asya'yı Emevi 
ve Abbasi i st i lasına karşı başarıyla savunmuştu. Karadeniz,  

, Ege Denizi ve Doğu Akdeniz'deki ,deniz ticaretini elinde tutu­
yor. Balkanları konrol ediyordu. B izans siyasi sınırlarını koru­
manın yanı sıra kültürel ve i deoloj ik  olarak da genişliyordu. 
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Çünkü kısa bir süre önce Ukraynal ı lar, Beyaz Ruslar ve Büyük 
Ruslar Bizans Hıristiyanlığını benimsemişler, bu sayede de 
Rusya'nın Hı ristiyanlaşurı lması işlemi hızla gerçekleşmişti. 
İç politikada Bizanslı kral ve Pat rik arasandaki görev bölüşümü 
nelleşmişt i. Buna karşı l ık  Batı Avrupa'da, kilisede kimin sözü­
nü geçtiği (monarşinin mi, yoksa Papalığın mı) ,  görev bölüşü­
münün nası l  olduğu açıkl ığa kavuşmamıştı. Ve �iyasal olarak 
bakıldığında, Batı Avrupa bir enkaz, bir yamal ı bohçaydı. Kı­
saca Bizans İmparatorluğu taıtışmasız en büyük güç olarak, 
Roma İmparatorluğu'nun ve Antik-Hıristiyan kül türünün miras­
çısı olarak şimdik ayakta dunıyordu. Hı ristiyan ortodoksluğu­
nun ruhani otoritesini temsil eden Sinod meclisi Bizans toprak­
laıında, Anadolu'da ve Konstantinopolis'te (İstanbul) 
toplanmıştı r, Batı Avnıpa'da değil. 

Bu nedenle, nasıl olup da küçük bir Türk süvari gunıbu­
nuıi, üstelik de H ı ristiyanl ık dışı bir inanca sahip oldukları 
halde, Bizans için çok önemli olar Küçük Asya gibi bir bölgeyi, 
sadece iç kısımlarlada kalmayıp sahil şeridine kadar (Trahmn'a 
ve Kütahya'ya kadar) ele geçirebildiği kesinlikle anlaşı labilir 
değildir. Bu konuda Türk ve Bali Avnıpalı tarihçilerin yakla­
şımlarını aktaracak olursak, aşağıdaki tablo ortaya çıkmaktadı r. 

1 .  Halkın bir bölümü zaten Türk'tü. Bunlar, Bizanslı 
büyük toprnk sahipleri tarafından U rallardan, Sibirya'dan ve 
Türkistan'dan küçük Asya'ya getirilmiş olan çiftçi kölelerdi. 
Aracı tüccarlar kuzey Karadeniz sahil lerindeki Yahudiler, daha 
sonra da Ruslardı. Bu pagan köleler Hıristiyanl ığın kurallarına 
Hı ristiyan kölelere göre daha açık bir biçinfde karşı çıkıyorlar­
dı. Tarihçiler Türk-Türkmen göçebe kabilelerinin zaten Doğu 
Anadolu'nun dağl ık bölgelerinde yerleşmiş olduklarını öteden 
beri kabul ediyorlar. 

2. Anadolu halkının  büyük bir bölümü resmi Bizans - Grek
kilisesinin mensubu değildi, aksine Resmi Hı ristiyanl ıktan sap­
mış Hrıstiyan Cemaatlere mensuptular. Resmi Hnstiyanlıktan 
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sapanlar B izans kilisesi ve devlet güçleri tamfından takibata ve 
ağı r  baskıya uğruyordu. 

Demek ki o sıralarda Küçük Asya'da kurtarıcı beklemekte · 

olan nispeten büyük iki halk grubu vardır: Hıristiyanhk için 
eğitilmeye değer görülmedikleri için henüz pagan olan Türk 
çiftçi köleler ile resmi Hıristiyanhktan sapanlar. İşte bu kesim­
ler kurtarıcılarını Küçük Asya'ya giren Selçuklu sultanı Sülcy­
man'ın kişiliğinde buldular. 

1 - Çiftçilere özgürlük. Toprak işleyenin olmalıdır 

2. Din özgürlüğü. Herkes kendi dinini seçmekte özgürdür.

B ugün çok doğal gelebilecek bu iki talep, ortaçağ Avrupa-
sında kesinlikle doğal değildi, aksine son derece devrimci gö­
rüşlerdi. Romen Katol ik ve Grek-Ortodoks (Bizans) kiliseleri 
her türlü dindışılığı ve Hıristiyanlıktan sapmışlığı acımasızca 
eziyordu. German çiftçi özgürlüğünün artıklarının adım adım 
tasfiye edildiği bu dönemde Batı Avrupa'daki ve Bizans İmpa­
ratorluğu'ndaki çiftçiler serf durumundaydı .  Üstelik seferlerin 
tipik haklan bile önemli ölçüde ellerinden alınmıştı . 

Rum-Selçuklu feodal izmi de bir aristokrasi hükümranlığı, 
Batı Avrupa feodalizmi gibi kılıcın hükümranlığı idi ama, bu 
iki feodalizm arasında gene de büyük farklar vardı. Birincisi 
daha insalcıldı. Çiftçiler özgürdü ve herkes kendi dinini özgür­
ce seçebiliyordu. Rum Selçuklular döneminde şehirler, beledi­
yeler, loncalar ve koopcratiner büyük ölçüde öi".crktiler. 

Batı Avrupa'da ve Bizans İmparatorluğu'nda uygulanan fe­
odalizm ise son derece katıydı. Toprağı işleyen geniş halk killc­
leri serf konumundaydı. Üstelik 1 1 00 yıllarında Batı Avru­
pa'da şehirler özerk değildi. İ nsan, Katoli k  kilisesinin katı 
kuralları nedeniyle ruhsal olarak da bağımlıydı . Ki lise dışında­
ki her türlü görüş, her türlü farklı düşünce ağır bir şekilde ceza­
landırılıyordu. 
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O halde Anadolu halkının, çiftçi kölelerin ve resmi Hristi­
yanl ıktan sapanların yeni Selçuklu beylerini kutrancı olarak se­

. lamlamalannda, yeni hükümdarlığı benimseyip desteklemele­
rinde şaşılacak bir şey yoktur. 

Selçuklu komutan Süleyman işte bu koşullarda büyük bir 
akınla Ege kıyılarına kadar geldi. Önce İznik'i ,  daha sonra da 
Konya'yı başkent yaptı. Bu fırsatı değerlendirerek hemen Alp 
Arslan'dan (Büyük Selçuklular) politik olarak ayrıldı ve 
Konya'daki Rum Selçuklu Sultanlığını kurdu. Esasen Rum adı 
topraklan üzerinde yerleşen Romadan gelmedir. Türkiye'nin 
kuzey doğusu için geçerlidir. 

107 1 yılındaki Malazgirt Meydanı Savaşı i le birlikte engel­
ler yıkılmıştı. Artık Türk-Türkmen göçebe kabileleri sürekli 
o larak Türkistan'dan Azerbaycan'dan gelerek batıya ilerliyorlar­
dı .  Doğudan gelen göçebe kabilelerin ve göçer grupların akını 
1 500 yıl ına kadar devam elti. (Akkoyunlular ve Karakoyunlular 
dönemine kadar). Tarihçiler genel olarak göçebe kabileleri, 
Türkmen olarak tanımlar. Oysa dil açısından bıkıldığında bun­
lar Türktür. İlk göç dalgası ile gelen Rum Selçuklu Türkler (ki 
bunlar aynı zamanda yeni yönetici sınıfı ,  askeri-feodal aristok­
rasiyi oluşturuyorlardı), daha sonra gelen Türkmen göçebe ka­
bileler arasında giderek büyüyen bir problem ortaya çıktı. As­
l ında Konya'daki sultanlık o zamana kadar azınlıkta kalmış 
Türkçe konuşan kitlenin giderek çoğalmasından hoşnut olmalı­
ydı. Aynca B izans hala büyük bir güçtü ve olası B izans baskın­
l arına karşı savaşacak eli silah tutan savaşçılara ihtiyaç vardı .  
Fakat İmparatorluğun işine gelen bütün bu özelliklerin yanı' sıra 
Türkmen gÇiçmenler huzursuz, özgürlüğü seven bir halktı. 
Konya'yı dost o larak görüyor, ama kendilerini sul tana vergi 
ödemek zorunlu luğundaki bir teba olarak gömıüyorlardı .  
Konya'da gelişmekte olar sultan otokrasisine karşı sürekli göçe­
be ayaklanmaları işte bu anlayıştan kaynaklanıyordu. Göçebe­
ler zaman içinde, Latin Krallığı i le birlikte l 300'lü yılların baş­
l arında büyük güç olmaktan çıkmış Bizans'tan bile daha 
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tehlikeli hale gelmişlerdi .  İlginçtir ki Batı Anadolu'daki ana 
düşman Bizans, Batı Avrupa'daki Romalı-Katolik Haçlı lar ta­
rafından sürekli ballalandı ve altı yıllık Latin Krallığı hüküm­
ranlığından sonra bu enkazı bir araya getirmek mümkün olma­
d ı .  

O halde Rum Selçuklular için, kuzeydoğudan sürekli olarak 
gelen, üstelik 1 IOO'lerden sonra Şiil iği seçmiş, bu nedenle de 
şeriatı reddetmiş  Türkmen göçebeler bir sorun oluştu ruyordu. 
Anadolu Şii leri (Aleviler) hakkındaki bilimsel araştırmalar on­
ların çok farkl ı özelliklere sahip olduklarını , İ ran ve I rak'taki 
Şiilerle sadece isim benzerl ikleri bulunduğunu göstermektedir. 
On İki İmam düşüncesini Rum Selçuklular döneminde benimse­
yip benimsemedikleri'de bel l i  değildir. Bu ancak 1 400'den 
sonra için kesin olarak kanıtlanabilmektedir. O halde İmam sa­
yılan kaçtı? Bektaşilikte en çok kullanı lan sayı sekizdir. Hacı 
Bektaş On İki İmamlardan yedincisi olan İmam Musa Kazım ta­
rafından yönlendirilmiştir. Hacı Bektaş İmam değildi. (Veli, 
önder, hünkar, lider veya kutsal evliya anlamına geliyordu.) 
Fakat buna rağmen saygınlık ve güç olarak bir İmam konumun­
daydı. Anadolu Alevilerinin ve Haşhaşilerin öğreti lerindeki 
benzerliklere bakarak, Selçuklular dönemindeki Şii-Alevilerin 
İran'daki Şi ilerin deği l ,  aksine Haşhaşilcrin ve her halükarda 
Batınilerin ayn bir kolu olduğunu kabul etmek zorundayız. Te­
orik ve ideolojik açıdan bakıldığında Anadolu Aleviliği için 
Kutsal İmam sayısının yedi veya sekiz, on bir ya da on iki ol­
masının hiçbir önemi yoktur. Belirleyici Olan Ali'dir. Deyim 
yerindeyse Ali ağacın gövdesi, İmamlar ise dallarıdır. 

Alevilik bu araştırmada da bütün detaylan ile kanlllanaca­
ğı gibi, Sünni Ortodoksluk'tan (hatta şeriatçı Şii l ikten) ve Hı ­
ristiyan ortodoksluktan tamamiyle farklı ,  öğretimi  Sünnilikle 
(ve kilise Hıristiyanlığıyla), taban tabana zıt, kendine özgü bir 
dindir. 

E lbette k i  Sünni ordotoksluk ideolojik düşmanını hemen 
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tanıdı .  İslam kültür çevresi içindeki sapmalara, şeriatsız  akımla­
ra karşı  savaş, 800'\erde yoğun bir şeki lde sürdürüldü.  B atı sa­
vaşının tek bi r hedefi vard ı ;  rakibin  tamam iyle (fizikse\ olarak 
da) yok edi lmesi .  Elbette Anadolu'daki Sünni ortodoksluk ,  sap­
manın ne anl am a  geld iğini  çok iyi bi l iyordu; bu nedenle her 
türl ü  Al i  düşüncesi zan altındaydı. Anadolu'da, kendini M üslü­
m an olarak tanımlayanl ann arasında başından beri i k i l i k  v ardı .  
Sünni l i k  ve Alev i l i k  ideoloj ik  olarak can düşm anı ydılar. 

Sünni l iğin  merkezi Konya, Alev i l iğin merkezi i se kuzeydo­
ğu Türkiye id i .  Kuzeydoğuyu kontrol etmek Konya'ya h içbi r 
zaman nasip olmadı.  Belk i  bunu başarabi l i rdi ama bu seper de 
Moğol akınları başlamışt ı .  1 245'te Konya Sultanl ığı ,  Moğol lara 
(İ lhanl ı l ar) yeni lerek büyük savaş tazminatı ödemek zorunda 
kald ı .  Fakat bazı bey l ik ler tazm inat ödemeye yanaşmadı. B u  ise 
Konya i le büyük çatışmalara ve bazı beyl iklerin ayrı lmal arına 
yol açt ı .  İ l hanl ı  hükümdarl ığı yak laşık yüz y ı l  sonra İ ran'da da 
yıkı ldıktan sonra b i le ,  Konya, ayrıl an beyl ik leri bir  araya geti­
remedi. Moğol akınları Alevi �öçebelcrin batıya, Ege k ıyı\an­
na kadar sı ı.malarına yol açtı .  Ozerk Selçuklu  Türkmen beyl ik­
lerinin bazı ları Alev i ,  bazı l arı Sünni ,  bazıl arı i se her i k is inin 
karışımıydı .  Ayrıca bu beyl ik lerde yaşayan çok sayıda H rist i­
yan, B izansl ı ,  Ermeni ve  Rafızi vardı .  1 300'lerde Anadolu poli ­
t ik  ve dinse\ açılardan tam bir yamal ı bohçayı andı rı yordu ve 
Türkçe henüz oıtak di l deği ld i .  Marınara'da B izans hükümdar­
l ığı , Karadeniz kıyı larında, Trabzon'da Rum Pontus İ mparator­
l uğu, Yan göl ü  çevresinde de Erıneni ler vard ı .  

Sünni ortodoksluğun gerek Moğolar döneminde gerekce 
daha sonra Ş i i -Alevi göçebe kabi leleri ve beyl i k leri i le mücade­
le edecek gücü yoktu. Kaldı ki Sünni k i tl e  derv işlere inanıyordu 
ve ortodoksluğun söyledik lerin i  pek dikkate a lmıyordu. 

Ortodoksluk B at ı  ve orta Anadol u'yu birleşti ren Sünni 
merkezi kurm a  şansını  ancak 1400'Jcrden sonra Osmanlıl arla 
bulabildi .  
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Selçuklular ve Rum Selçuklular dönemi batıdaki beyl ikleri 
Osmanltlann, doğudaki beylikleri ise Timurlenk'in ya da ondan 
sonrn gelen Türkmen birliklerini yutmasıyla yaklaşık 1 400' 
!erde sona erdi .  

Rum Selçuklular dönemindeki d insel ikilik ayriı zamanda 
sosyal ve ·kültürel bir ikilikti ;  şehirler Sünni', göçebe kabileler 
ise Alcviydi ler. Aleviliğin savaşçı göçebe kabilelere dayanması 
gerçeği ,  onu Rum Selçuklular döneminde (yaklaşık 1 400'lere 
kadar) ayakla kalmasını sağladı .  Prensip olarak Sünni şehirler 
göçebe kabilelerle çalışmak istemiyorlardı .  Sünni şehirler daha 
çok, kuzeydoğudan sürekli gelen göçebe kolonilerinin banşçı 
bir şekilde ballya kanalize edilmesinden ve böylece Bizanslı ve 
Yunanl ılann önünde bi r sel oluşturmalanndan yanaydı .  Sünni 
ortodoksluk, gücünü aldığı şehirlerde ise dervişlerin kök sal­
maması için uğraşLığından, buralar'da da yeteri kadar iş i  vadı. 
Dervişliğin dinsel dansı (semah), dinsel müziği, dinsel ezgileri 
ve dinsel resimleri gibi bel irl i  inanışlar ve pratikler taassupça 
mekruh (dinen yasaklanmadığı halde yapılması istenmeyen) 
kabul edili r, hatta nefret edilird i .  Bir derviş tekkesi , sünneti ve 
şeriall kabul etse taassup kuşkusuz çok memnun olurdu. Fakat 
ne yazık ki Alevi-Bektaşiliğin sünneti ve şeriatı yoktu. 
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HACI BEKTAŞ KİMDİR? 
Alevi kaynaklan "Horosanlı Pir" lakabını alan (Horosan . 

İ ran'ın kuzaydoğusunda bir bölgedir) Hacı Bektaş'ın 1 248- 1 337 
arasında yaşadığını belirtir. Bu,  Anadolu'da Mogollann hüküm 
sürdüğü dönemdir. Kaynaklara göre Hacı Bektaş Horasan'da 
çok genç yaşta göç eder. Büyük bir dünya gezisi onu Irak, Me­
dine, Mekke, Kutsal Topraklar ve Suriye üzerinden Anadohı'ya, 
dergahını kurduğu Sulucakarahöyük köyüne sürükler. Hacı 
Bektaş son derece eğitimli bir kişiydi ve o dönemdeki büyük 
dervişlere, hakkında anlatılmış ve rivayet türünden yaşamöykü­
sü de eklenmelidir. 

Hacı Bektaş, etrafına öğretisini Anadolu'ya yayan geniş bir 
öğrenci kitlesi topladı. Bektaşil ik Anadolu için alışılmadık bir 
öğretiydi. Çünkü sünneti ve şeriatı kald ınnış, Türkçeyi ibadet 
dili yapmıştı . İslamiyetin ibadet dili olarak yalnızca Arapçayı 
kabul ettiği düşünülürse, bu müthiş bir ataktı . B ugüne kadar, ne 
kadar modem olursa olsun, Arapçayı ibadet dili olmakta çıkar­
m amıştır. İran ve Pakistan'daki Şiilerin ibadet dili bile Arapça­
d ı r; bili m  adamlanda eserlerini Arapça olarak yazmaktadır. 
Fakat H acı Bektaş daha o yüzyılda Türkçeyi ibadet dili yapma 
ve nefeslerini Türkçe okuyup yazma cesaretini gösterdi. O dö­
nemde ibadet dilinin Arapça, saraydaki eğiti ml i  kişilerin dilinin 
ise Farsça olduğu düşünüldüğünde, Hacı Bektaş'ın halkın yara-
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sına ne büyük bir değişime yol açtığı anlaşılabil i r. Belki de 
böylece Anadolu'nun Türk halkını tamamıyla İranlaşmak ya da 
Araplaşmaktan koruduğu bi le söylenebil ir. 

Ortodoks İslam'a kıyasla ik inc i  yenil ik  dini tören, yani 
Cem'dir. Sünnilerin saflar halinde ve Cemaat olarak topluca kıl­
dıkları namazın yerine geçen Cem, dai re anlamına gelmektedir; 
zaten Cem'e katılanlar daire biçiminde birbirinin yüzünü göre­
cek şeki lde dururlar. Sünnil ikte ise saflar hal inde yapılan ibade­
te katılan biri ,  önündeki kişinin yalnızca sırtını görür. Sonuç 
olarak Cem bütün bir akşamı dolduran bir dinsel törendir ve şu 
bölümleri içerir: Dinsel dua, kadın ve erkeklerin bi rl ikte yaptık­
ları dinsel dans, dinsel ş i irler, dinsel müzik, dinsel yemek, din­
sel içki. Ortodoks İslam sivil yaşamda da kadın i le erkeğin dan­
sına ve içkiye izin vermiyordu. Bu yasaklanan şeyler üstelik bi r 
de dinsel amaçlar için kullanılmaya çal ışıldı ve bilinen çi rkin 
propagandaların eşliğinde sefahat öyküleri icat edildi .  Cem 
büyük bir sosyal görev yüklenmişti . Cem'den atılmak atılan kişi 
için sosyal izolasyon (tecrit) anlamına geliyordu. Köyde (ya da 
göçebe kabilelerinde) kimse onunla konuşmaz, kimse yardım 
etmezdi. Suçlu, Cem topluluğu önünde daha sonra özür dileye­
rek affedilme yolunu açabil i rdi .  

Münakaşalar, geçimsizlikler de Cem mahkemesi tarafından 
gideri l i rd i .  O halde Cem'in aynı zamanda adli bir fonksiyonu 
olduğu da söylenebil i r. Cem'de yer alan içk i ,  dinsel yemek ve 
mahkeme önünde i krar unsurlarına bakan birçok Batılı araştır­
macı, Alevi l ikteki Hıristiyan etki ler konusunda çok sayıda araş­
tırma yaptı . Fakat asl ında böyle bir etkiden söz edilmezdi .  Bu  
özellikler eski Türk Şamanizminden.1Zcrdüşt d ininden geliyor­
du. 

Sonuç olarak Hacı Bektaş Şeriatın yerine, Türklerin ve 
diğer eski halkların eski toplumsal kuralarını  ve d insel pratikle­
rini geçird i .  O dönemdeki sıradan bir Alevi için şu üç şey her 
şeyden daha önemliyd i :  

46 
Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



1 .  İbadet d i l i  olarak anadi l in  kul lanıl ması  

2 . Cem

3. Şeriatsız yaşam (zorunlu ibadet yok, oruç tutma görevi
yok, hac görevi yok, cinsiyet ayrımı yok, i çk i  yasağı yok). 

O dönemdeki sı radan bir Alevi gerçek Bektaşi felsefesi ko­
nusunda kafa yormak zorunda deği ld i .  Eğer canı i sterse Bektaşi 
tekkesinin üyesi o luyordu.  i lacı Bektaş' ın M evlana Celaledddi­
ni  Rumi ile aynı dönemde yaşamış olması da ihtimal dahil inde­
d i r. Halla, Hacı Bektaş'ın bir öğrencisi olan Şemsi Tehrizi'nin
Mevl ana Rumi'yi  kau Sünni l i k  tarafından mekruh  sayılan bazı 
uygul amaların başlatılması için baştan çıkarmış olduğu bile 
söylenir. Bunlar arasında dinsel _ _  dans�_ d i_!1'iCLczgilçr, . rç_�i_fll , 
Ş(lrap_y_e kadınların derv iş otur�mı�·rfrıda X-er alması _da bulunu:
yordu .  Şcmsi-Tcbrlztbugünkü l smail i lcr tarafından lsmai l i lerin 
bir ' imamı olarak tanınmaktadır. 

Hacı Bektaş, Anadolu'da Şi i -Alevi göçebe çi ftçilerden olu­
şan , kendi öğretisine hiç de yabancı olmayan ve  gel işti rd iği ICl ­
sefcnin büyüklüğünü anlayabilecek hazır bi r k i tle buldu . Hacı 
Bektaş'ın İ ran, Irak, Arap Yarımadası ve Suriye üzerinden Ana­
dolu'ya yapllğı yolculuk, Bektaşi l iğin eski Türk Şamanizmi 
Zerd üşt dini v.s. ile Anadolu dışındaki İsl am ülkelerindeki ina­
nışların b ir  bileşim i  olduğunun sembol i k  b ir  i fadesi gibid ir. 
Gerçekten de Alev i li k-Bektaşil i k  İ ran, A rap, Helen ve eski Türk 
düşünce ve İnanışlarının bir  bileşimid ir. İ ran'dan kami l  insan te­
oris i ,  Arabistan'dan dinsel figürler M uhammed ve Al i ,  Hele­
n izmden Südür teorisi geld i .  B i r  kam i l  insan olarak Hacı Bek­
taş, sünneti ve şeriatı kald ırm aya, yeni d insel pratikler ve sosyal 
kurallar koymaya cesaret edebi l i rd i .  O b ir  İsmai l i  i mam gibi ha­
reket ediyor, kamil i nsanın neyin iy i  neyin kötü olduğuna karar 
vermesi gerektiğine i nanıyordu. İsmail in,  şeriatsız Haşhaşilerin 
fik i r  fı rtınası altında kalan H acı Bektaş, onlar 1 2 10'da resmen 
şeriata tekrar döndüğünde, şeriata bağlı  İsmai l i  i mamların bo­
yunduruğuna ginncmek için İsmail i  toplumunu terk ett i .  Alevi-
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Şiilikle sadece Ali'nin soyundan gelenler imam olabildiklerin­
den, o da, kökünü soy zinciri bağlantı ları dağılmış, yani reci 
olarak ortadan kalkmış Ali soyundan Şii  bir imama dayandır­
mak zorundaydı. B u  nedenle soy kökünü On İki imam'lardan 
(bunların soy zinciri On İkinci İmam Mehdi i le birlikte 940'tan 
i tibaren ortadan kalkmıştı) yedincisi olan imam M usa Kazım'a 
bağladı. Ali'nin soyundan gelen yeni bir imam olarak Hacı Bek­
taş , Kazım'dan sonraki sekizinci imamdır. Bu da, Bektaşiliğin 
i lk  dönemlerindeki dökümanlarda bir sembol sayısı, bir dinsel 
tören sayısı olarak sekizin neden on ikiden daha sık ortaya çık­
tığını açıklamaktadır. 

Hacı Bektaş Alevi i nanışına göre ikinci Ali'd ir  (Alevilikte, 
ölen birinin ruhunun başka bir bedene gi rmesi anlamına gelen 
ruh göçüne inanıl ı r). Selçuklular döneminde Alevilik­
Bektaşiliğin militan bir karakteri vardı. Savaşçı göçebelere day­
anarak, hem Konya'daki Sünni saltanata karşı hem de Kilik­
ya'daki H ıristiyan Ermenilere,  Karadeniz ve Ege kıyılarındaki 
Hırisliyan Yunanlılara (Trabzon'daki Rum Pontus ve Bizans 
İmparalorlukları) karşı savaşılabiliyordu. Göçebe Aleviler İsla­
miyeti Sünni liğin anladığından daha farkl ı  bir şekilde yorumla­
malarına karşın İslami i nançları yayılmasında en önde gelen sa­
vaşçılar oldular. 

Selçuklular dönemi Alevi-Bektaşiliğin kahramanl ık  döne­
midir. Bu dönemde Hacı Bektaş, Anadolu'ya, Gürcistan'a ve 
Balkanlar'a İslamiyet için kahramanlıklar yapmaya yolladığı 
kırk yiğit savaşçının komutanı olarak tasvir edil ir. Mevcut do­
kümanların tanıklığında denilebilir k i :  Hacı Bektş'ın kişiliği 
tarihsel o larak ispatlanmıştır ve Aleviliğin öğretilcri'nin ve iba­
det biçimlerinin büyük bir kısmı Selçuklular döneminde olmuş- · 

tur ( 1 100- 1 400). 

Bektaşiliğin, arkasında önemli edebiyat eserleri bırakan 
şahsiyetleri, Yunus Emre ( 1 3. yüzyıl) ve Kahire'deki ünlü Kay­
gusuz Tekkesi'nin kurucusu Kaygusuz Abdal'dı r. B i r  diğer 
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büyük ozan Kaygusuz'un öğretmeni Abdal Musa'dır. Hacı Bck­
taş'ın yaşamı Vilayetname'de rivayet tar;,ında anlalllar. Daha 
1400'ledcn önce yazılan bu eserin bir büyük bir de küçük biçi­
mi vardır. 

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



OsMANLILAR VE BEKTAŞiLiGiN

ORTA DÖNEMİ 



ÜSMANLILAR VE BEKTAŞİLİfiİN ORTA DÖNEMİ 

l 400'dcn , Osmanlı tarihinin dönüm noktası olan 1 826-
27'yc kadar olan süre Bektaşi liğin orta dönemi olarak kabul edi­
l ir. 1 826 ve 1 827 yıllan, Sünni İslam'ın ideolojik olarak nefret 
elliği iki rakibi üzerinde kesin zafer sağladığı yıllard ı :  Yeniçe­
riler ve Bektaşi tekkeleri . 1 826 yılında Yeniçeri Ocağı tcsliye 
edildi , ardından başlatıl an Bektaşi tekkelerinin dağıLılması iş­
lemi de bir yıl içinde tamamlandı. Tekkelerin yöneticileri yargı­
landı , sürgüne gönderildi, bütün mal varlıklan Nakşibendi der­
vişlerine verildi . Sünni İslam'ın kazandığı bir zafer sadece 
özgürlü k  açısından değil ,  u lusal açıdan da bir talihsizlikti : 
Çünkü bu zafer, ulusal güçlerin Arap mill iyetçil iğine karşı bir­
leştirilmesi gerektiği bir dönemde gerçekleşti ve sonuçta birliği 
sağlayacak stratejik faktörler olan Arnavut Bektaşiler ve Anado­
lu Bektaşileri kaybedildi. 

Bugünkü Alevilerin birçoğu bütün Osmanlı tarihi boyunca 
baskı altında tutulduklannı söylemektedirler: Fakat gerçek 
böyle değildi. Almanya ve Batı  A�rupa kökenli alışılagelmiş 
kaynaklar ise Osmanlılardan, kafalarında İslam'ın k ı lıcı i le Av­
rupa'ya dalmaktan başka bir şey olmayan fanatik Sünni Müslü­
manlar olarak söz eder. Bu da  yanlıştır. Yapılan tahlillere göre, 
güya dinsel fanatizmi n  dar görüşlülüğü, göçebelerin harcanma­
mış enerjisi ve vahşiliği ile birleşmiştir. Eğer böyle olsaydı Os-
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manl ılar gel işmezdi .  B urada etki l i  olan daha çok yetenekli yö­
neticilerdir. Yeniçerilerin ve Bektaşi tekkelerinin varl ıklarını 
1 826-27'ye kadar sürdürebilmesi, bu iki İslami rakip akımın, 
yani Alevi l ik ve Sünni liğin, başından beri i ktidar için, m ücadele 
elliklerini . göstermektedir. Yüzyıllarca süren bir mücadele ve 
gözetimden sonra'da Sünni İslam, zaferi kazanarak rakibini tas­
fiye etmiştir. 

Osmanlılar başlangıçla birkaç yüz aileden oluşan, Moğol 
akınlarından kaçarak Anadolu'da sığınak arayan, hayvancı l ıkla 
uğraşan ve yerleşecek bir yer arayan küçük bir lopluluklu. 
1 250'1erde Sakarya nehri kıyılarına yerleştiler. Daha sonra Mar­
mara'nın Asya kıyılarına doğru genişledi ler. 1 300'lerde Osman­
l ı ların Anadolu'daki varl ıkları henüz çok önemsizd i .  Bali Ana­
dolu'nun merkezi kesimlerinde Germiyanoğullan güçlüydü. 
Osmanl ılar bu güç nedeniyle 1 400'lere kadar, Bali Anadolu'nun 
güney kesimlerine sald ırmadılar. Buna karşılık Osmanlı beyleri 
ballya yönel ik bir saldırıyı, Balkanlar'a doğru bir sıçramayı dü­
şünebil irlerdi .  Çünkü burada yaralanmış, Haçl ılar ve İtalyan 
deniz cumhuriyetleri tarafindan boyun eğdiri lmiş bir düşman 
(Bizans İmparatorluğu) vardı .  İtalyan deniz ticaretin i  kontrolleri 
altına almışlardı. Bu  nedenle Bizans İmparatorluğu, Trakya ve 
kuzey Yunanistan'da hırpalanmış,  ekonomik olarak yağma edil­
m işti . İmparatorluk, kabarık  devlet bürokrasisini , i mti yaz düş­
künü Yunan-Bizans ki l isesini ve i htişamlı  imparatorluk sarayı­
nı doyurmuyordu. Vurucu güce sahip bi r ordu için para yoklu. 
Kuzeyde bulunan Bulgarlar i se imparatorluğun ezeli düşmanıy­
dı. Kısaca Osmanlı lar için bitkin, yorgun, zayıflamış bir rakip 
söz konusuydu. 

Osmanlıların başlangıçta Alevi m i  yoksa Sünni m i  oldukla­
rını saptamak mümkün değild ir. Halk gerçi karışıktı , şehirli ler 

_ve _ç}_(lç_iJer_Sünni._gQ.ç�yvanyCiışlıncılerı ıse Alevi id i .  
B izanslı lardan Asya'da kalan bölgelerin alındığı ve böylece Os­
m anlıların geliş ip büyüdüğü 1 350'Ierde Sünni İslam ve Bekta­
şi dervişleri , yükselen Osmanlı sultanları üzerindeki etkilerini  
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anunnak gerekliğini fark elliler. Ama Sünnilik bu mücadelede 
daha şanslıydı, çünkü şeriata inanıyorlardı .  Sultanların otokra­
sisi de kitleleri yönelmede bir araç olarak kullanabileceklerini 
düşündükleri şeriau ve sünneti. Diğer taraftan Bektaşi dervişleri 
de, biraz sonra göreceğimiz nedenlerle Sünniler kararından iyi 
gözle bakı lmayan yeniçeriler üstünde kontrol sağlamışlardı. 

Yeniçeriler bekar ve kadınsız olarak kışlalarda tutulan, 
aslen Hıristiyan olan fakat zorla İslamiyete .sokulmuş, ·sultanın 
silahlı köleleriydi. Yeniçerilerin varl ığı ve Bektaşi tekkeleri i le 
olan bağlantıları 1 389'dan sonra (Kosova Meydan Muharebe­
sinde belirleyici rol oynamışlardır) kesinlikle kanıtlanmışur. 
Zaten onlar da kendilerine Hacı Bektaş'ın oğullan diyorlardı. 
Bu silahlı köleler Osmanlı sultanları için son derece önemliydi. 
Çünkü ellerinin altında her zaman saldınnaya hazır bu birlikler 
sayesinde kendi feodal soylularını dizginleyebilir ve boyun eğ­
direbil irlerdi. 1400'e kadar sullanlar, Bizans kenti hariç Bizans 
hükümdarlığını, Sırbistan ve Bulgar hükümdarlığını felhelmiş­
lcrdir. Bütün bu savaşlarda yeniçeriler kendilerini göslermişler­
di ve anık sultanlar onlardan vazgeçmezlerdi. Feodal soyluları 
yeniçeriler aracıl ığı ile hizaya getinne yaklaşımı çok önemliy­
di, çünkü Bizans İmparatorluğu itaatsiz feodal soylular yüzün­
den yok olmuştu. Peki Sünniler neden ideolojik olarak yeniçe­
rilere iyi gözle bakıyorlardı. Bunu anlayabilmek için şeriatın 
koyduğu bazı yasaklan bilmek gerekir. 

Şeriat; a) Bir Hıristiyana İslamiyetin zorla kabul ettirilme­
sini , b) Bir Müslüman kölenin başka bir Müslümana ait olması­
nı (Yeniçeriler açıkça sullanın kullan olarak adlandırılıyordu), 
c) Bir M üslümanın bekar yaşamasını (yetişkin bir Müslüman 
evlenmeli ve bir aile kunnal ıdır) yasaklar. 

Bu noktada Sünni din bilginlerinin hakkını teslim etmek ve 
onların şeriatı sadece kitleleri disiplin altına sokmanın bir aracı 
olarak gönnediklerini, aksine hükümdarlarının da şeriata uy­
maları için baskı uyguladıklarını söylemek gerekir. Osmanlı 
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sultanlarının böyle bir silahlı köle bi rl iğini, hem bekar hem de 
İslamiyeti zorla kabul etmiş Hıristiyan kökenlilerden kurabi l­
meleri ve başından beri şeriat bilginlerinin i ti razlarını dikkate 
almamaları, onların katı bir Sünnil iği benimsemediklerini, aksi ­
ne din açısından oldukça toleranslı olduklarını , kendilerini her­
hangi bir dinin veya gücün kurallarına bağlı hissetmediklerini 
göstcnncktcdir. Gerçekte ise yeniçeriler yaşamlarının her dö­
neminde şeriatın katı kurallarıyla yüzyüzc kalmışlardır. Yunan, 
Slav ve Arnavut köylerinden güçlü Hrıstiyan çocuklar: toplana­
rak sultanın başkentine (önce Bursa, sonra Edime, daha sonra 
İstanbul) getirilir, burada hizaya sokularak zorla kclimc-i şaha­
det (Allah'tan başka Al lah yoktur ve Muhammed onun resulü­
dür) gcti rtil i rdi .  Kim bunu reddersc hemen başı kesil irdi .  Hiç­
bir Sünni derviş veya hoca bu inanç kabulünü feshedecek kadar 
güçlü hissetmiyordu kendini .  Bundan sonra çocuklar, Türkçe 
öğrenmeleri ve vücutlarını geliştinnelcri için ağı r i şlerde çal ış­
tırılmak üzere Anadolu'da bi r Türk çi ftçisinin yanına gönderi l ir  
ve genç bi r adam olarak sultanın başkentindeki yeniçeri kışla­
sına geri dönerdi .  Eğitim çok sıkı ve vahşi, yemek ise çok azdı. 
Yalnız evl il iğe deği l, genci kadınlarla da cinsel i l işkiye izin 
yoktu. Bu gençlerin birikmiş enerjileri boşalacak yer arıyor ve 
ancak savaşta fethedi len bir köy ya da bir şehir üç ,gün üç gece 
boyunca talan edildiği, yağmalandığı ve buradaki kadınlara te­
ccvüz edildiği zaman bir ölçüde tatmin buluyordu. Hiç kuşku­
suz bu taşkınlıklar da şeriata uymuyordu. O halde Sünni derviş­
lerin ve hocaların yeniçerilerle bir ilgilerinin olmamasını 
istemelerine şaşmamak gerekir. İşte bu noktada şeriatla hiçbir 
i l işkileri olmayan Bektaşi dervişleri devreye gird.i .  B i r  Bektaşi 
grubu olan ve genellikle Arnavutlardan oluşan Babagan'lar de 
bekar yaşıyorlar ve yeniçerilerle aynı kışlalarda kalıyorlardı .  
Çırak andı yeniçerilerin Bektaşil iği benimsediklerini göstenne­
si açısından önemli bir belgedir. 

H icret'den sonra 1 238'deki (İs 1 822) bu doküman Bektaşi 
felsefesinin tümünü özetlemektedir. Şimdi bu felsefenin bazı 
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özcl l iklcıini el e al abil i riz. 

Sünni l iğin kelime-i şahadeti her şeyden önce Hak'kın birl i ­
ğini  yeterince açıkl ıyor gibi görünse de, asl ında Bektaşi l iğin 
hak ve birl ik (tevhid) tanımının yanında oldukça yetersiz kal ır. 
Sünnil ik "birlik" sözcüğünü yalnızca Tanrı'nın� tek olduğunu 
anlatmak için kullanmakla, hak kavramını da yalnızca Tarın 
için geçerl i saymaktadır. Bektaşil ik ise Südür teorisi sayesinde 
birliği Tanrı , doğa_vc.Jns.a.nın bi rl i)ti olarak_gÇirür. Doğa Tann' 
nın bel irgin bif si.ırctidi f. Düşünen insan aracı l ığıyla Tarın bu 
evrende kendini düşünmekle ve böylece, Hegel'ci mantıktaki­
ne benzer biçimde kendi öz bil incine varabilmektedi r. Hak da 
başka bi r şeki lde tanımlanır. Diğer bütün oluşum fönnlanndan 
geriye, cevhere doğru bakıldığında, Hak Tanrı'nın i lk oluşum 
formu, bereket kademesidir. Böylece Hak gerçekliğin llimü­
dür; buna maddesel dünya ve insanlar da dahild ir. Bektaşi l ikte, 
"Hak'kın birliğine inandık" cümlesi i le südür öğretisi kastedi l­
mektedir. 

Yukarıda andığımız çı raklık andında söz edi len erler Rum 
Selçuklu döneminin tasavvur erenleridir. "Kendinden geçmiş­
ler" i se Cem ayinlerindeki dinsel içkiyi (dem) içerek kendinden 
geçenleri i fade etmektedi r. 

Yeniçeriler kendilerini derviş, silahiı derviş olarak görüyor­
lardı .  Onları All!vil iğe ikna eden en öneml i  etken ise On İki 
İ rnam'ın ve Ali 'nin frlicenapl ığıdır. Buna, Hacı Beklaş'a duyu­
lan inanç da eklenmel idir. Yukarıda sözünü ettiğimiz döküman­
da aynca Alevi-Bektaşiler için kuts_al sayılan sayıların anlamla­
rına da yer verilmektedir. 

Alevi-Bektaşi l ikte " Üç" ün anlamı; 
1 .  Hak-Muhammed-Al i üçlüsü , 

2. Tanrı'nın evrenin yaratıcısı, koruyucusu, yok edicisi ola­
rak üç etki l i  olma biçim i ,  
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3. Tanrı-Doğa-İnsan birl iği

" Yedi"nin anlamı; 
1 .  Yedi kutsal k iş i :  Muhammed, Hatice, Fatma, Al i ,  H asan, 

H üseyin, Salman-Farisi .  

2. On İki  İmamlar'ın yedincis i ,  Hacı Bektaş'ın soyundan
geldiği İmam Musa Kazım.  

3. Tanrı'dan geriye, cevhere doğru yedi ;  i le riye, doğanın
ve insanın bilgisini Hak'ka taşıyan kami l  i nsana kadar yedi olu­
şum kademesi vardır  (bu konuyu i leride geniş olarak ele alaca-
ğız). 

· 

"Kırk" m anlamı; 
1 .  Muhammed'in Miraç esnasında rastlandığı ,  ortal arında 

şarabın sarhoşluğundan kendinden geçmiş Ali 'yi t<ı�ıyan (bu 
i nanış, Bektaşil ikte alkolün yasaklanmama nedenlerinden biri­
d i r) kı rklar grubu, 

2. Hacı Bektaş'ın kı rk kahraman yoldaşı,

3. " Kı rkların dansı" ;  kadın i l e  erkeğin Cem törenlerinde
yaptığı d insel dans (semah) 

Tanrı'ya ulaşma yolundaki dört kapıya bağlı k ı rk makam. 

Yukarıda sunduğumuz belge yeniçerilerin Bektaşi l ikten 
sadece etki lenmekle kalmayıp, bütünüyle Bektaşi olduklarını 
da kanıtlamaktadır. İşte Sünnil ik bunu anlam ıştı ve bu nedenle 
yeniçerileri dağıtmaya, yok etmeye çalışıyordu. 1 826'da bunu 
başardı da. Fakat yeniçerileri yok etmek hiç de kolay olmamış­
tı , çünkü Kanuni Sul tan Süleyman'ın ölümünden ( 1 566) sonra 
yeniçeriler sultanları kontrolleri altına almışlar, devlet içinde 
devlet olmuşlardı .  Kimin sultan olacağına, ne kadar sultan kala­
cağıııa da onlar karar veriyorlardı .  Yeniçe ri le rin pol itik olarak 
eği timl i  olmamaları bir eksikl ikt i .  Savaşa, kadına ganimete doy­
m az vahşi savaş makinaları olarak yet i şı i ri l nı i \; lcrd i .  Yeniçeri-



ter zayı f, şantaja boyun eğen, uysal sultanları işbaşına gctinnc 
çabalarının Osmanlı İmparatorluğu için ne kadar zararlı oldu­
ğunu anlayamadılar. Eğitimsiz oldukları, devlet politikası ve 
yönetimi hakkında hiçbir fikirleri bulunmadığı için, bu işi ben­
cil saray bürokratlarına.ve entrikacı harem kadınlarına bırak­
mak zorundaydı lar. Yeniçerilerin kafalarında sadece kısa vadeli 
ve dar göıiişlü hedefler vardı :  Daha iyi yemek, daha yüksek 
ücret, padişahtan değerli hediyeler, hizmet esnasında evlilik 
hakkı ve kendi çocuklarının da yeniçeri olma hakkının kabul 
edilmesi. 1 680'dc padişahtan hizmet esnasında evlilik hakkını 
kopardılar. 1700 'lerde Yeniçeri Ocağı artık Hıristiyanlıktan 
devşirme çocuklarla değil, yeniçerilerin kendi çocukları ile ye­
nileniyordu. Böylece Yeniçeri Ocağı'nın padişaha karşı diren­
me gücü daha da arttı. Osmanlı İmparatorluğu 1 680- 1 700 yı l la­
n arasında sebepsiz yere hızla çökmemiştir. Burada, Yeniçeri 
Ocağı'ndaki bu değişikliklerin büyük payı vardı .  Fakat bu 
düşüş yeniçerilerin l 826'da aileleri ile birlikte hunharca idam 
edilmelerinden sonra da devam elli. 

Osmanlı tarihinin dönüm noktası Yavuz Sultan Sel im'in 
( 1 5 1 2- 1 520) Sünni Memluk devletleri Mısır ve Suriye'yi fethe­
derek imparatorluğa kattığı 1 5 1 7  yılıdır. Bu tarihten itibaren 
imparatorluk sınırlan içinde Sünniler belirgin bir çoğunluk 
oluşturdular. Yavuz Sultan Selim bu zaferden sonra hal i feliği de 
Kahire'den istanbul'a getirmişti. Sünniliğin iktidar aracı olan hi­
lafetin böylece cldeğiştirmesinden sonra bu mezhebin gücü bir­
denbire müthiş bir ivme kazandı . Halifenin, vereceği hukuksal 
kararlarda Sünni ulemanın icazetine· bağımlı olduğu düşünülür­
se, Sünniliğin devlet katında ne büyük bir güç kazandığı daha 
iyi anlaşıl ır. Anık Sünnilik i le Alevilik arasında terazi Sünnilik 
lehine iyice ağır basmaya başlamıştı. Yeniçerilerin ve Bektaşi 
tekkelerinin ne zaman bütünüyle bertaraf edileceği bir zaman 
sorunuydu. Çünkü devlet içinde, saraydaki memur kölelerden 
oluşan ve Bektaşiliği hala destekleyen bir kesim vardı. Bu  
memur köleler de  köken olarak yeniçeriler b•ibi Hıristiyandı. 
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Onlar gibi çocukken köleleştirilmiş, fakat kaba kuvvetleriyle 
değil ,  zekfüarı, yakışıklıl ıkları ve kültürleriyle öne çıktıkl arı 
için devletin en yüksek bürokrat kademeleri için yetiştirilmeleri 
uygun görülmüştü. Hıristiyan şehi rlerden gelen veya dış ülke­
lerden satın alınan bu çocuklar, sultan için şehirlerin ve dış ül­
kelerin durumunu öğrenmede çok değerli bi lgi kaynaklarıydı­
lar. Saraydaki memur kölelerden oluşan yönetim kademeleri 
yaklaşık 1400'1erde veya daha önce kurulmuş ve sultanın 
büyük feodal lerden yüksek devlet organlarında da bağımsız ol­
ması için bir araç olmuşlardı .  Saraydaki memur kölelerin duru­
munu tam olarak tanımlayabilecek bir araşltıma henüz yapılma­
mışltr. Nikahsız, ailesiz ve cinsellikten uzak yaşamaları ne 
kadar sürüyordu? Burada da ancak hizmet sonunda, yaşlı bir 
adam olduktan sonrn mı  evlenebiliyorlardı? Bunlar belki konu­
muz açısından fazla önemli  değildir. Ama, konumuz açısından 
da ömenli olan bir nokta şudur: Bu memur köleler çocuklarını 
devlet bürokrasisine, saray bürokrasisine sokmak ve babadan 
oğula geçen bir memuriyet kaslt oluştuımak için ellerinden 
gelen her şeyi yapıyorlardı. 1 700'1ere doğru bu hede((� ulaşı ldı .  
Hiç kuşkusuz yüksek mevkilere hiçbir çaba harcamadan gelen 
ve devlet maaşına otomatik olarak konan oğullar, babaları 
kadar çalışkan değildiler. Bektaşi l ik,  yasaklandıktan sonra bi le, 
saray memuriyetinde, kalem odası katiplerinin altındaki çevre­
lerde kendine bir yer edinebilmişti. Buna bir örnek, 19 .  yızyıl ın 
ikinci yarısında sarayda kalem efendisi olan genç ozan 
Abdal 'dır. Saray memurları sıradan kişileri n  giımedikleri, Bek­
taşilerle i lgili bilgilerin saklandığı kütüphane ve arşivlere gire­
biliyorlardı .  Saraydaki köle memurların Bektaşiliğe yüksek 
zeka ve ruhsal zevkler katltklan söylenebilir. 
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I(ızıLBAŞLIK 
Osmanlılar 1 500'1crc doğru Doğu Anadolu'yu toprakları­

na katmak i stediklerinde Kızılbaşlarla çarpıştılar. Doğu Anado­
lu'daki Kızılbaşlar Türkçe konuşan Azcrbcycan Erdcbil tekke­
sinden kontrol edil iyordu. Yani Kızılbaşlar İran-Pcrs derviş 
tarikatlarına mensup değildirler. Zaten ibadet dil lcıi Türkçcydi ,  
d insel ş i i rlerini de Türkçe yazıyorlardı, _Kısaca Kızılbaşlar idc­
�loj i k  v_Sğinsclanlamda Anadolu Alevi-BcküiŞi ffğinlnAW:­
baycan'daki koludur. Kızılbaşlığın yükseliş i  esrarengiz ve sıç­
r�imallbir yöTTZlcmiş;J .Şah İsmail ' in Yavuz Su i lan Selim kar­
şısındaki yenilgisinden sonra başlangıçtaki çizginin Lam tersi 
bir yola girerek son bulmuştur. Kızılbaşlığın izlediği bu esra­
rengiz ve sıçramalı yolda öncelikle cevaplandırı lması gereken 
bir soru, Şeyh Safiyüddin'cc ( 1 3(X)- 1 334) oluşturulan Sünni der­
viş ı arikatlarının 1400'dc, şeriatı reddeden Şi i  bilgin Hoca 
Ali'nin ( 1 392- 1 427) yönetimine nasıl girdiğidir. Şeyh Cüneyt 
ve Şeyh Haydar bu tarikatları (yönelim dönemi 1 447- 1 456) sa­
vaşçı tarikatlar olarak organize etme fikrine varmışlardı .  Ama 
hunu Sünni bir çevrede yapmak çok zordu ve bazen d irenişle 
karşılanıyordu. Çünkü bugünkü İ ranlı Ayetul lahların amaçlı 
propogandalarında bel irttikleri gibi, Azerbaycan ve Acemistan 
kesinli kle Ali 'nin zamanından beri Ş i i  değillerdi .  Birkaç beş 
imaml ı  Ş i ic i  (Saydiler) ve daha sonra yedi imaml ı  Ş iici (İsmail i  
Haşhaşiler) dışında genci olarak Sünniydi ler. İ lhanlı lar 1 300-
1 350 arasında Sünniliği kabul etmişlerdi .  Şi i l ik İran'ın dağlık 
bölgelerinde yoktu, fakat Irak'La vardı .  

Şeyh Haydar yeni Ali'ci kırmızı baş bağının benimsenme­
sini sağladı. Kızılbaş ismi ,  uzun, konik ve çevresi kırmızı bir 
atkı i le bağlanmı ş  on ik i  dilimli bir şapka olan bu giysinin yay­
gınlaşmasından sonra kullanılmaya başladı. Şeyh Cüneyt ve 
Şeyh Haydar Doğu Anadolu'yu da dolaşmışlar, oralardaki Türk, 
Türkmen kabileleri etkilemişlerdi .  Onların sağladığı Türkmen 
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birliği daha sonra Akkoyunlulann beyi Uzun Hasan'la birleşti . 
Bu  birliğin merkezi Diyarbakı r'dı .  

Şeyh Haydar'ın ölümüyle birl ikte Kızılbaşl ann da  sonu 
gelmiş gibi gözüküyordu. Fakat 1 487'da doğan oğlu İsmail ina­
nılmaz bir yüksel iş gerçekleşti rd i .  1 500, 1 50 1  ya da 1 502 yılın­
da Tebriz'de şahlık tacını takan İsmai l ,  adını On İki İmam'lann 
takma adından alıyordu. Şah İsmail bununla, kendisinin de bir 
imamın gücüne sahip olduğunu, neyin iyi, neyin kötü olduğuna, 
hangi ibadet biçimlerinin uygulanacağına, inancın çerçevesinin 
ne olması gerektiğine ve hangi kukuk sisteminin geçerli olaca­
ğına kendisinin karar vereceğini belirtmek istiyordu.  Şah keli­
mesi Alici-Şi ici ideolojide son Şah Rıza Pehlevi'nin (onun din­
sel bi r yönetim fonksiyonu yoktu) adındaki "şan"tan farklı bir 
anlamda kullanı lmaktadır. Yenik ve dağı lmış kızılbaşlan yeni­
den toplayarak devletin genişlemesini sürdürdüğüne bakı l ırsa, 
1 .  Şah İsmail'in büyüleyici bir kişi l iği olmal ı .  Şah İsmai l 'in şi i r­
lerini Türkçe yazması, onun ve Azerbeycanlı tarartarlannın 
kendilerini Türk hissetiklerini kanıtlamaktadır. 1 .  Şah İsmail 
babasının ve büyükbabasının Kızılbaşlık davaşı için mutlaka 
ele geçiri lmesini istedikleri Doğu Anadolu'ya saldırdı. Diğer ta­
ranan Yavuz Sultan Selim'in de ( 1 5 1 2- 1520) fethederek hü­
kümdarlığına kattığı Memlük devletleri Suriye ve Mısır'la bağ­
l antısını sağlayan Doğu Anadolu'ya i htiyacı vardı .  B u  nedenle 
Doğu Anadolu'daki anlaşmazlığın savaşla son bulması kaçınıl­
m azdı .  Yavuz Sultan Selim, özel likle Doğu Anadolu'daki sa­
vunmasız Kızılbaşlara bir kan banyosu düzenled i ,  daha sonra 
iyi silahlandırılmış bir ordu ile Azerbeycan üzerine yürüdü. 
Toplannın ve tüfeklerinin üstünlüğü sayesinde İ smai l' in mız­
rakçı lannı 1 5 14'te Çaldıran'da bozguna uğrattı. Yavuz kışı 
orada geçirmek istiyordu, fakat yeniçeriler kendisine kazan kal­
dırınca geri dönmek zorunda kaldı. Bu arada Yavuz Sultan 
Selim,  Bal ım Sullan'ın etkisi altındaki derviş tarikatları ile iyi  
geçinme akıll ığını göstererek Doğu Anadolu'daki Alevilerin 
(Kızi lbaşlan değil) Şah İsmail'in tarafına geçmelerini önlemiş-
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Lir. 1 5 14'ten sonra Şah İsmail bütün enerjisini İran ve Irak'La 
egemenliğini sürdürmeye ayırdı. Ne var ki İ ran'da kitlelerin 
büyük çoğunluğu, Irak'La ise yansı Sünniydi . Şah İsmai l bu 
koşullarda kendi karizmasının yanı sıra imamlık payesine de 
dayanarak, kızılbaşlıktan sapma anlamına gelebilecek bazı de­
ğişiklikler yaplt. Buna göre; 

1 .  Devletin resmi dil inin Türkçe değil Farsça olması hükme 
bağlandı (böylece yeni devlet bir Fars devleti oluyordu). 

2. Şeriat'ın uygulanmasına karar veri ldi. 

Bu amaçla Şah İsmail Irak'tan ve Körfez sahi llerinden 
İran'a Şii  şeriat hocalarını getirtti. Bunlar daha sonra Şah hane­
danlığının ikinci iktidar direkleri olmuştur. 

3. Safevi hanedanl ığının otokratik bi r monarşi olduğu tezi 
benimsendi.  Şah İsmai l'in göz kamaştırıcı yükscteşinden 250 
yıl sonra kızılbaş tarikattan, şeriatçı Şii ulema tarafından tasfi­
ye edildiler ve ortadan kayboldular. Böylece Aleviliğe ya da 
Aleviliğe benzer ideoloji),'e sahip bi r Türk devleti kurma şansı 
tümüyle ortadan kalktı. Ozgür düşünce bir kez daha şeriat i le 
zinci rlenmişti. Şah İsmail ' in kendisinin de benimsediği Ali dü­
şüncesinin kabul edilmesi için baskı uygulaması tarihsel olarak 
anlaşılabil ir bunun tam tersi bir ideoloji olan şeriatçılığı devlet 
yönetiminin temeli olarak yerleştirmesi kolay kolay açıklana­
maz. Çünkü bu ruhsal çıkmazın, ruhsal duraganlığın yolunu 
açıyordu. Buna kağmen Şah İsmail (yönetim dönemi 1 502-
1 524) günümüze kadar kızılbaşlık davasının büyük temsilcisi 
olarak kabul edilmiştir. 

Şimdi yeniden Osmanlı İmparatorluğu'na dönebil iriz. 
Osmanlı İmparatorluğu'ndaki Alevi yeniçeriler ve Bektaşi 

derviş tarikatları için Yavuz Sultan Selim'in hal i feliğinin uzun 
dönemdeki anlamı açıktı: Sünniliğin zaferi ve politik bir kurum 
olarak Bektaşiliğin yok edi lmesi .  Bunu engelleyebilecek yegane 
gelişme ise imkansıza yakın bir durumdm Hilafetin ve Osmanlı 
feodalizminin tasfiye edi lmesi , Anadolu ve Rumeli 'de yeni bir 
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MemlOk devletinin kurulması (Mısır ve Suriye'de 1 5 1  ?'ye 
kadar 300 yıl boyunca olduğu gibi). Elbette böylesine radikal 
bir politik değişim gereklerinden biri de yeniçeri ve Bektaşi tari­
katlarında yetenekli politik düşünürlerin yetişmesiydi. Fakat 
böyle kişiler yoktu, durağan bir muhafazakarlık içinde çanlılık 
yiti ri lmiş, bu ocaklarda kısa vadeli kişisel çıkarlar dışında hiç­
bir şey düşünülmez olmuştu .  

Daha önce de gördüğümüz gibi, 1 700'den itibaren yeniçe­
rilik babadan oğula geçen bir asker kastı olmuş, saraydaki köle 
memuriyeti de gene babadan oğula geçen bir kliğe dönüşmüştü. 
Bektaşi tarikatları l 600'den 1 700'e kadar büyük toprak parçala­
rına sahipti. Dervişlerin kannlan tok sırtlan pekti. Tarikatlar 
artık büyük düşünceler üretmiyorlardı, l 700'1erden sonra seçi­
len yol ise Türk dervişliğinin batı la inanan yoluydu. 

Bektaşilerin 1 400'den, Yeniçeri . Ocağı'nın kaldırıldığı 
1 826 yılına kadar ortaya koydukları olağanüstü güzellikteki 
edebiyat, Türk dilini tamamiyle Araplaşmaktan ya da İranlaş­
maktan da kurtardı .  Eski Osmanlı döneminde bu kaynaktan 
beslenmiş en ünlü ozanlar Pir Sultan Abdal ve Karacaoğlan'dı. 

Burada Bektaşiliğin eski Osmanlı döneminde Arnavutlar 
üzerindeki güçlü etkisinden de söz etmek gerekir. Bu Arnavut 
Bektaşiler Osmanlı İmparatorluğu'nun hizmetine çok iyi asker­
ler, yetenekli devlet adam lan ve valiler vermişlerdir. 
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ÇA(;DAŞ DÖNEM VE GİZLİ BEKTAŞİLİK 
Osmanlı İmparatorluğu'nda çağdaş dönem Avrupa'dan 

hayli sonra, 1 826/l 827'de kendine özgü bir çelişki i le geldi. 
Gerçi il. M ahmut askeri yapıyı başarıyla modemleştirmişti; 
fakat bütün devlet mekanizması , devlet ve saray bürokrasisi, 
kendisinin ve ondan sonra gelen padişahların uysal , sadık me" 
murlardan oluşan merkezi bir monarşi kurma çabalarına rağmen 
kapal ı ,  gereksiz bir klik olarak kalmıştı . Bu kesim dışında Sün­
nilik iktidara kesin olarak hakimdi. Teknoloji ve bilim düşmanı 
karakteriyle Sünnilik, kitleler içinde dini hurafeyi ve kaderciliği 
körüklüyordu. Özgür üniversitelerin ve düşünce serbestliğinin 
bulunmadığı koşullarda hiçbir fikri gelişme de olmuyordu. Si­
yasetteki monolitik yapı nedeniyle bir parlamento da oluşturula­
mamıştı .  Padişah otokarsisi ve Sünniliğin oluşturduğu iktidar 
blokuna karşı ilk başkaldırı, yüzyıl dönümünde sivil ve asker 
entelektüellerden oluşan Jön Türk hareketinden geldi. 

İşte bu kaynaktan beslenen ve Mustafa Kemal'in önderlik 
ettiği yeni Türk miliyetçiliği padişah otokrasisi, hal ifelik ve 
Sünni ortodoksluk i le giriştiği mücadelede kesin zafer sağladı 
ve bütün bu kesimleri tasfiye etti. Türk mill iyetçiliğinin bu mü­
cadelede destek aldığı iki  güç vard ı :  Asker entelektüeller ve 
Alevi-Bektaşiler. Artık Alevi entelektüelleri, gerçek Dedelcr­
Babalar, Bektaşil ik ya da Bektaşi edebiyatı i le uğraşmak yerine, 
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Türk mil l iyetçiliğinin yeni ideoloj isi i le i lgilenmeye başlamıştı . 

Bektaşi tarikatlarının 1 826/l 827'de tasfiye edilmesinden 
sonra Bektaşilerin yarattığı edebiyat ürünleri saray memurları 
tarafından el altından korundu. Bunlar, 1 869'da sınırlı sayıda 
Bektaşi kitabını basllnnayı da başardılar. Bundan da anlaşıla­
bi leceği gibi o yıllarda bile sarayda etkil i  Bektaşi ya da Bektaşi 
sempatizanı çevreler vardı .  1 870'te bu eserlerden bazılarını fi­
nanse eden Sultan Aziz'i n  annesi de büyük bir i htimal le Bekta­
ş iydi .  

Fakat ondan sonra · gelen Sultan Abdülhami t  ( 1 876- 1 908) 
hal i lC!iğe çok önem venn iş, enerj isini Sünniliğin gel işmesi için 
kullanmıştı. Onun yönetimi döneminde hiçbir Bektaşi k itabı ba­
sılmadı. Abdülhamit  1 908'de jön Türkler tarafından devri ldi .  
Artık Bektaşil iğin küçük rönesansı gelmişti . Bu dönemde Genç 
Abdal'ın, Turabi'nin (öl ümü 1 968), Edip Harabi 'nin ( 1 852-
1 9 1 5), H ilmi  Dede Baba'nın, ( 1 842 - 1 907), Rıza Tevfik Bey'in 
ş i irleri açıkça tartışılıyor, üstel ik bu sadece entelektüel çevreler­
le de sınırlı kalmıyordu. 

Bundan sonra Osmanlı İmparatorluğu için önemli olaylar 
birbirini izledi. Önce B iri nci Dünya Savaşı, ardından da Ulusal 
Kurtuluş Savaşı geldi .  U lusal Kurtuluş Savaşı Türk mil l iyetçi­
lerinin öne çıkmalarını ve güçlü bir askeri güç oluştunnalarını 
sağladı .  Artık hilafet ve Sünni derviş tarikatları tasfiye edilebi­
l i rdi .  N iteki m  1 923'ten 1 925'e kadar Sünni d insel üst yapının 
tümü yıkıldı . 

-� 

Babasının adının yalnızca Alevilerde kullanılan Ali Rıza 
olmasına bakarak, belki modem Türkiye'nin yaraucısı M ustafa 
Kemal Atatürk'ün ( 1 88 1 - 1 938) kendisinin de Alevi olduğu bile 
düşünülebi l i r. 

Cumhuriyetin i l k  yıllarında Bektaşi edebiyat ürünleri i le 
Bektaş i l ik  hakkında bazı bil imsel i ncelemeler basıldı . Bu  eser­
lerde Bektaşil iğin eski Türk geleneklerin i ,  eski Türk Şamaniz-
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mini barındırdığı vurgulanıyordu. Fakat 193 1  'den sonra Bekla­
şil ik i le ilgili yayın faaliyeli rafa kaldırıldı :  Devlel Larafından 
benimsenen laiklik, bilim adanılan Laralindan dinsel konularda 
hiçbir şey yazmamak şeklinde anlaşılmışlt. 

Kırk yıllık bir aradan sonra, 1 970'lerde Bektaşi eserleri ye- . 
niden ortaya çıkmaya başladı .  bir taraftan kendi kendini yelirtiş­
miş Ulusoy ve Oytan gibi eski Bektaşiler, diğer taraftan da 
İsmel Zeki Eyüboğlu gibi felsefeciler peşpeşe eserler vermeye 
başladılar. 

Kendi kendini yeliştirmiş eski Bektaşilerde, kendi BekLaşi 
felsefelerini doğru anlayamama gibi bir problem vardı .  Bunlar 
Sünnilikle ayrışmaya üzülüyor, kendi lerinin de Müslüman ol­
duklarına ve Ali 'nin Muhammed'in meşru halefi olduğuna dair 
·yeminler ediyorlardı. Bunun gibi Alevilik-Beklaşiliğin her Lürlü 
kalt inancın (orlodoksluğun) zıllt olduğu, Alevilik ve Sünnili­
ğin fdscfe olarak birbirleriyle uzlaşmaz olduğu anlaşılmıyordu. 
Çağdaş dönemde birçok anlamda "gizli Beklaşi l ik"Len söz edile­
bil i r. 

a. 1 826/1 827'den 1909'a kadar BekLaşilik, Osmanlı-Sünni 
devlel Larafından baskı aluna alındı ve yerallına i li ldi. 

Bu  dönemde Beklaşi l ik resmen yasaklandı .  

b. 1 909'dan 1 93 1  'e  kadar resmen de desteklenen Beklaşi­
l ik Jön Türk hareketinin, Panlürkizmin, Yeni Türk mill iyelçili­
ğinin ve laikliğin yol arkadaşı olmuşlur. 1 931  'de Bektaşil ik la­
ikl iğin menfaali için gönüllü olarak inzivaya çekildi. Ziya Paşa 
gibi düşünürler yeni, modem laik Türk Cumhuriyeti i le Bektaşi­
l iğin bütün hedeflerine ulaşllğını bu nedenle özel bir Bektaşi 
felsefesine ve örgüllenmesine gerek olmadığını açıkladılar. 

· 

c. 193 1  'den 1 970'e kadarki dönem mutlak bör sezsizlik 
dönemdir. Fakal bu dönemde Sünnil ik  _hareketsiz kalmamış, 
yazın alanında da son derece üretken olan Said-i Nursi gibi bir 
düşünür yetiştirmiştir. 
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d .  1 970'ten sonra Alevi lik içinde yeni bir olgu onaya çıktı: 
Alevi gençler Marksist olmaya başladı lar. Bu koşullarda etkin­
liklerini bütünüyle ' kaybetmekten korkan dedeler, babalar bir 
Alevi partisi olan Türk i ye Birlik Panisi'nin kurdular. 

Fakat tren kaçmıştı; anık  kazanılması mümkün olmayan 
gençlik Marksist kalmaya devam etti. Fakat bu sürece bir şey 
daha eşlik ediyor, Sosyalizm ve Markisizm çok özgün bir şekil­
de Aleviliğe entegre oluyordu. Çünkü Marksist, Sosyalist olan 
Alevi gençi kendini kesinlikle Aleviliğe ihanet etmiş hissetmiy­
or, kendini Alevi olarak tanımlamaya devam ediyordu. I II .  bö­
l ümde Marksist-Sosyalist bir anlayısın farklıl ıklanna karşın 
Alevilik-Bektaşilikle uyuşabileceği gösteri lecektir. Bu açıdan 
Büyük dönüm noktası 24-25-26 Aralık  1 978'dc fanatik Sünniler 
tarafından 20(X) Alevinin öldürüldüğü Kahraman Maraş katlia­
mıdır. 1 980'de Sünniler tarafından Alevi lere Çorum'da, Tokat'la 
ve Sivas'ta başka saldınlar da olmuştur. 

Bugün Alevi toplumunda dört politik akımı gözlemek 
mümkündür: 

1 .  Eski Bektaşi dedel iği; kendini sosyal demokrat olarak 
tanımlayan bu kesim kırsal bölgelerde kök salmışltr. 

2 .  Sosyalist-Laik-Kemalist çizgi; genci olarJk işçiler, me­
murlar ve öğrenciler arasında yaygındır. 

3. Liberal-Kemalist çizgi; genci olarak Alevi ona sınıfı 
içinde yaygındır. 

4. Marksist çizgi;  genci olarak gençler, öğrenci ler ve işçi­
ler arasında yaygındır. B u  kesimde yer alanlann daha çok anti ­
Sovyct akımlan desteklediklerini de bclinclim. 

Bu çizgilerin tek tek ne kadar güçlü olduklannı tespit 
etmek zordur; belki de her kesimin gücü aşağı yukan birbirine 
eşittir. 

1 980 yılında Alevi-Bektaşilik i le i lgili iki önemli  eser ya-
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yınlandı. Bunlardan birincisini Celalcttin Ulusoy yazmıştı : 
Hacı Bektaş - Alevilik Bektaşilik yolu. İsmet Zeki Eyüboğ­
lu'nun yazdığı ikinci eserin adı ise Bektaşilik (Alevilik) ti. Bir  
yı l  önce de Tevfik Oytan'ın 1 9. yüzyılın Bektaşi şiirlerini ince­
lediği kitabı "Bektaşilik Olayı" yayınlanmıştı . 1 982'de John 
Birge Londra'da "The Bektaşhi Order Of Dervishes" in ikinci 
basımını yaptı. Bu kitabın ilk basımı 1 937'de yapılmıştı. John 
Birge Türkler hakkında fazla bilgisi olmayan Batı Avrupalılar 
için yazdığı bu kitap üzerinde l 9 1 3'ten 1 937'ye kadar çalışmış, 
bu amaçla Osmanlı İmparatorluğu'na, Türkiye Cumhuriyeti'ne 
ve Arnavutluk'a seyahatler yapmıştır. Kitap günümüzde de 
Bektaşilik hakkındaki ana bilgi kaynağıdır. 

Arnavutluk, Bektaşiliği, Sünniliğin 1 826/1 827'deki imha 
hücumunu sağ selim atlatabilen dışarıdaki koluydu. Arnavut 
Krallığın'da yaşayanların dörtte birinin benimsediği Bektaşilik, 
Katoliklik ve Sünniliğin yanı sıra resmen tanınan bi r dindi . Ar­
navutluk altı bölgeye bölünmüştü ve her bölge bir konsey tara­
fından yönetiliyordu. John Birge savaş öncesi dönemde, Arna­
vut Kralığı'nda Bektaşilik ile ilgili birçok malzeme buldu. 
1 945 'ten sonra Komünistler iktidarı ele geçirdi ler ve Arnavutluk 
Enver Hoca sayesinde dünyanın ilk ateist devleti oldu. Öbür 
dinler gibi Bektaşilik de örgütsel olarak tasfiye edildi ve bütün 
ibadet yerleri (tekkeler) kapatıldı . 

Bektaşi tarikatları 1 826/ 1 827'ye kadar Suriye, Irak, Filistin 
ve Mısır'da birçok tekkeye ve mal varlığına sahipti. Sünniliğin 
yok etme dalgasını sadece Kahire'deki ünlü Kaygusuz tekkesi 
aşabildi , çünkü o dönemdeki Vali Mehmet Ali Paşa. Mısır'ı Os­
manlı sarayından bağımsız olarak yöneten bir Arnavut'tu. Bu­
güne kadar ulaşabilen Kaygusuz tekkesinde paha biçilmez ede­
biyat eserleri bulunmaktadır. 

Alevilik-Bektaşiliğin 1 826/ 1 827'ye kadarki iki aşamalı ör­
gütsel yapısmı'da incelemek gerekir. Soyunun Hacı Bektaş aile­
sinden geldiğini iddia eden Çelebi ailesinden bir büyük usta 
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Hacı Bektaş Köyü'nün ve Bektaşi Tarikatlannın en büyük yö­
neticisiydi. Fakat Çelebi , Bektaşi tarikatlarının yönetimi i le i lgi­
lenmiyor, sadece Hacı Bektaş Köyü'nün yönetimi i le uğraşıyor­
du. Alevi köylerinde hukukun işlemesinden ve yönetimden 
sorumlu temsilciler atamak da Çelebi'nin işiydi. Bektaşi tarikat­
lannın fiili yönetimi, çevresinde sekiz Baba'dan oluşan bi r kon­
sey bulunan bir büyük Dede'ye aitti. İcra konseyi Osmanlı İm­
paratorluğundaki tekkeleri kontrol etmek ve onlardan para 
almak için temsilciler gönrerirdi .  Tekkelerin sayısı bir gezginin 
her gece birinde konaklayabileceği kadar çoktu. Mal i  darbo­
ğazla karşılaşan tekkelere Hacı Bektaş köyündeki merkez tekke 
tarafından yardım edil irdi .  Köy Alevil iğinin lideri olan Çelebi 
de Hacı Bektaş Köyü'nde otururdu. Tasliye hareketinden sonra 
1 827'de Çelcbi'nin Merkez tekke ile Ankara yöresinde on dört 
tekkeyi alıkoymasına ve vakı f olarak yönetmesine izin verildi. 
ama akti f faaliyet yürütmesine artık izin yoklu. 

1 909'dan sonra Jön Türk hareketinin göz yumması ile İs­
tanbul'da bazı tekkeler yeniden açı ldı. 1 827'den sonra köy Ale­
vi liği ve Bektaşi alt yapısının merkezi yönetimi olmadığı için 
Alevilik-Bektaşil ik hakkındaki bilgiler Dedeler ve Babalar tara­
fındah aiJe içindeki oğullara devrediliyordu. Bu koşullarda bilgi 
düzeyi zorunlu olarak gerildi ve mevcut bilgi birikimi kaybol­
m aya yüz tuttu. 

Eski bilgi düzeyi ve Bektaşil iğin karmaşık fel sefesi sadece 
dindar entelektüel çevrelerde, genellikle de saray bürokratları 
arı.ısında korunabildi. Osmanlı İmparatorluğu'nun son on yıllık 
döneminde ve 20. yüzyıl başında durum buydu. 

1 900'den itibaren Türk mill iyetçiliği, Pantürkizm ve Laik­
l ik  kentlerdeki Alevi ,  Bektaşi felsefesini öne çıkardı .  Köy Ale­
v iliği 1 960/?0'e kadar faal kaldı. Bundan sonra Alevi dinselliği 
ve ana çekirdek Cem gerektiği gibi korunamadı.  Modernizas­
yon aşamasında genellikle dinsel anlamlarla kanşmış  eski halk 
geleneklerinin unutulmaya yüz tutması olgusu, 1960'tan sonra 
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Federal Almanya'nın kırsal kesimlerinde de belirgin bir şekilde 
tespit edildi. Dinin gençlik içindeki çekiciliği düşüyor bu 
dünya çapında bir olgudur. Bu koşullarda Alevi gençliği 
1970'lerden .sonra bütünüyle Marksizmin içine gömüldü. Fakat 
sadece ideolojik olarak; kendi yaşam tam ise giderek Ameri­
kanlaştı. 

ALEVİLİK - BEKTAŞİLİ<iİN ÖCiRETİLERİ 
Alevi-Bektaşi yaşam biçiminin önemli olgularını şu şekil ­

de sıralamak. mümkündür: 

Alevi kadınh�J_diDi�lerde başörtüsü kulla11madıklan 
gibi yaşmak, çarşaf, peçe ya da yüz örtüsü (Uınman'da olduğu 
gibi) takmazlar. 

-- - -�----

Kadın tecrit edilmemiştir, erkeklerin Lopl_<!ntılanna_sc_filç�t_­
�-katı labi!ir, onlarla yemek yiyebilir, dinsel-kültürcLloplanu­
larda konuşma yapabilU.--

· -----···-- - - - ----

Çi ftleri1_1_,__y�l}i__�a_d_ı__n __ i_le __ Ç!:�Çğ_Ln_ bLr!ik_t_ç_ycıptı ğı_ ğan�ların 
yanı sıra, Alevi yaşamında modem ya da eski Türk müziği tar­
zında müziklere -de- ycrvardır; içki yasak. değildir. Bir kcmtc­
rans ya da konuşmada İnşallah gibi tumturaklı dinsel sözler na­
diren kullanılır. Ali i le ilgili vecizeler de fazla kullanılmaz. 

Sünnilerin dinsel ve politik toplantıları ise çok farklıdır. 
Kadınlar erkeklerle aynı odada bulunmazlar. Politika erkek işi­
di�armı e ı op u ibadetlerın baş aktörü her zaman erkektir, 
kadıniaTfçln isc-küçuk. 6fr-yanfiicJ5an aynıır.Dinscl to-pfantılar­
da sadece Kuran zikredilir. Bir  konferansta veya konuşma 
anında sürekli İnşallah, Maşallah, Süpanallah, Bismillah, El­
hamdülillah gibi tumturaklı dinsel sözler aralara sokuşturulur. 
Bir iddia öne sürmek ya da bir şey kanıtlamak için hadislere ya 
da Kuran'a dayanılır. Tutucu bir Sünni, Arap elbiselerini seve­
rek giyer, eğer Arap'a benzediğini hissederse son derece gurur-
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lu ve kibirl i  bir havaya girer. Arapça'ya vak ıf  olmak d indarlığın 
yarısı kabul edi l ir. 

Buna karşıl ık  Alevi ler her türlü Arap'çılığı reddeder. Al­
m anya'daki Hıristiyan, laik uygarlığı düşman olarak tanımla­
maz. 

Bunlar, Alaviler i le Sünnilerin toplantıları karşılaştırıldı­
ğında ilk göze çarpan özel l iklerdir. 

Birbirlerini nasıl gördükleri sorulacak olursa; Aleviler Sün­
nileri cahil ve bağnaz buldukl arını söyleyeceklerdi r. Sünni ler 
ise Alevi leri Hıristiyandan daha kötü gönnektedir; onlar için 
Aleviler kafirdir, ahlaksızdır, koministtir. Aradaki çatlağın bir­
leştirilmeyecek kadar büyük olduğu çok açıktır. Sünnilerin Ale­
vi lere yönel ttiği bi r suçlama da, onların Al i 'yi Tanrı oıa'rak 
kabul ettikleridir. Fakat Aleviler bu suçlamayı kabul etmezler. 
Çünkü Alev i ,  Al i'yi mutlak insanın prototipi kabul eden ve şe­
riata göre yaşamayan kişidir. Her gün Sünni kurallara göre iba­
det eden, cinsiyet ayırımı yapan, kadının örtünmesini ve içki 
yasağını savunan bir Alevi ,  Alevi olarak taııımlanamaz. 

Peki Alevi olarak doğan, ama kendini Alevi saymayanların 
durumu nedir? Örneğin Ali 'yi kamil insanın prototipi olarak 

gören M arksist, Cem törenlerine katılmasa da, açıkça Ateist ol­
duğunu söylese de Alevi olarak kabul edi l i r. Ali'nin felsefesini 
hakkıyla incelemiş  bir Marksist ve sosyal ist, dünyaya erken 
gelmiş bir komünist sayacaktır. Böyle bir Marksist onu bir hü­
m anist, Dedeleri, Babaları eleşti rse de, Marksist anlamda dini 
halkı uyutmanın ve soymanın bir aracı olarak görse de, dil i  Ali  
aleyhinde konuşmaya varmaz. Kendini Alevi hisseden bi r 
Marksist diğer tarikatlardaki Aleviler tarafından Lam bir Alevi 
olarak kabul edil i r. 

Buna karşıl ık katı bir şeriatçı Sünni,  şeriatın herhangi bi r 
ana kuralına (günde beş vakit namaz, Oruç tutma, içki yasağı, 
domuz eti yasağı, cinsiyet ayrımı kuralları, kadınlar için çarşaf 



giyme zorunluluğu) uymayan bir Sünniyi bile Müslüman kabul 
etmez. Marksist ve sosyal ist Alevi Ali 'yi etikçi bi r hümanist ola­
rak yorumlar. 

Diğer bir belirgin olgu i se, Alevinin kendi inancı hakkında 
bilgi vermemesidir. Alevilere göre Alevilik-Bektaşilik ile i lgili 
bütün k i taplar baskı ve zulüm dönemlerinde yok edilmişti r. Bu 
nedenle bir Alevi kendisinin de fazla bilgisi olmadığını söyler. 
Kendi dini hakkında gerçekten birşey bil ip bilmediği konusunu 
adeta esrarengiz bir havaya büründürür. Ama her Alevi kendi 
hayat tamnın kesinlikle İslami ,  Muhammed ve Ali 'ninki i le 
uyumlu olduğunu söyler; şeriatla uyumlu Sünni hayat tamnın 
sonradan uydurulmuş bir çarpıtma olduğu öne sürer. 

Alevi ,  şimdiki Osman Kuran'ının gerçek kuran'ın deforme, 
tahri f edilmiş bi r kopyası olduğundan emindir; Muhammed'in 
yazı lan Hal i fe Osman tarafından kronolojik ve temasal olarak 
bir kaosa dönüştürülmüş, sayısı 400'ü geçen makalelerde yer 
alan Ali ,  demokrasi ve sosyal adalet ile i lgil i  bölümler çıkanl­
mıştır. 

Alevi ,  i lk üç hali fe Ebubekir, Ömer ve Osman'ı gaspçı, 
zorba ve hilekar olarak kabul eder. Onun gözünde en büyük 
cani ,  Ali'nin baş düşmanı Muaviye ve Hüseyin'i öldürten oğlu 
Yezid'd ir. 

Bunlar herkesin kabul ettiği bilgilerdir, Aleviden daha fazla 
bilgi alınmaz. 

HoşGöRüYE GİDEN voL 
Bütün ortodoks dinler (Yahudil ik,  Katol ikl ik ,  Sünnil ik vb.) 

olumsuz bir insan tablosu çizerler; insan aptal bi r yaratıktır; 
doğruyu benimsemesi ve uygulaması için daima yukandan yö­
netilmelidir. İ nsanın erkeğinin ahmak yerine konulduğu, güdül­
m�ııjn_gerek.lCgöru@! Ü yerde kadının konumu daha da va­
himdir. Kötü mu�el_� -�örcn __ l!Ş� ı!!__I_!!_�ğç_ kfüü çlavranması 
gibi, erkek de kadın:ı_ kö_t_i! d<:ıYranır. _Baskı ve şiddet, kısıtl ama, 
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insanın köleleştiri lmesi , onurunun kınlması ve aşağı lanması or­
todoks dinlerin egemen o lduğu sınıfl ı  toplumlarda aşağıya, ka­
dına aktarı l ır. 

Eğc,r kadın teoride v�rratikte eşit haklara sal)ip_()���ydı , er­
kekle eŞUeğerde_ gQ_ıiilseı'.Qh_çQKiL'!hi!._qçğiş!�_ bir insan fab!Osff -­

ortaya çıkardı; insanın kendi kendisinin efcriaisi' ve - tanrısı , 
kendi kendisinin yaratıcısı ,  şeki l lendiricisi, kanun koyucusu ol­
duğu bir insan tablosu. Ama böyle ibr insan tablosu başka bir 
Tanrı anlayışını gerekli kılar. Artık Tanrı haris ruhlu, zalim 
despot, zorluk çıkartan, onurlandırı lmaya, pohpohlanmaya is­
tekl i ,  her şeyi kurala bağlamak i steyen bir Tanrı deği l ,  aksine, 
insana ihtiyacı olan, ona özgürlük veren ve ancak onun sayesin­
de kendi bilincine ulaşan bir Tanrıdır. İnsanın Tanrı'ya değil 
Tanrı'nın insana ihtiyacı vardır. Yukarıda tanımını verdiğimiz 
yeni insan tablosuna inananların, bunun gerçek olmasını iste­
yenlerin görevi böyle bir Tanrı anlayışını gel iştinnek ve fclse­
fefi temellerini bulmak olmalıdır. 

Her o_ı:toôoks__diD_cj_ns_clliğj_ve kadın i le erkek arasındaki 
i l işkiyi içinden çıkıl!_!!jtt:_.Q!_ı:_p1gbICinh-aline getirir. Cmscllikle 
i lgi l i  biI11Crcc-güriah icat edi lir. scfs ve--Eicctena·rıoooks ôinlcr 
tarafından · günahın, ahlaksızl ığın- kaynağı . o larak --görülür. Bti 
dinlere göre beden safvc-iciiıi;ı:- iiili iÇin kötü bfr hapishanedir. 
Kötü tensel istekler ruhu aşa�ılara çekmekte, ruhsal saflığı en­
gellemekte ve Tanrı'dan uzaklaşılmasına yol açmaktadır. En 
büyü�E_:_ış_�:_ı!!__ç_ı_�:_ı!:!_ç_ı is�L g���-�����!-1-���-e_r��ğin �-I ıı:_ı ÇCicn- -

kadındır. Kadının erkekten aşağı göıiildüğü bütün ıoplumfarda, 
salifümaoiTdiğ!TckSTiafüoıan cınsclliğiVCôcdc-rılôln- tararm=­
dan baŞmJan-itibaren ofumsuzfamr:-Pck�J�<lc v-�_prl!lJ_H� ka: 
dını erkeklccŞifllaklarii--Siliipbir vartik olarak gören, erkekle 
kadıriı eşir düzeyde; eşil ôeğcrôc sa yari, Cinselliği ve kadın be­
deniniolumiayan-l)fr din mümkün değil midir? Mümkündür ve 
böylC bir anlayışın temelleri Bektaşi felsefesinde kolayca göıii­
lebil i r. 
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Her ortodoks din, öğretisinin merkezine Tanrı'yı, daha doğ­
rusu insana ön koşul olarak öne sürülen Tann tablosunu koyar. 
Her kim ki bu Tanrı tablosuna inanmaz, o, Tanrı'dan korkmaz, 
şeytan tarafından kandınlınnış, deli ,  asi, ahlaksız, namkör, tan­
rısız ve imansızdır. Her şeyin bu Tanrı tablosu etrafında döndü­
ğü bir dünyada insan genel inancın dışına çıkarsa, bir boşluğun, 
kaosun, girdabın ve her türlü anarşinin batağına batar. Tann'sız 
bir insan kendi kendini toplumdan dışlamıştır, artık o, toplu­
mun saygın bir üyesi kabul edilmez. 

Halbuki Ali'ye biat etmesi koşuluyla bir Marksistin bile 
diğer Aleviler tarafından Alevi kabul edildiğini görüyoruz. 
Çünkü Alevilik-Bektaşilik, inancının merkezine Tanrı'yı, Tanrı 
tablusonu değil insanı koymuştur ve Ali bu insana inanmanın 
şi fresidir. 

İnsana inanma aynı zamanda insan toplumuna, insan birli­
ğine inanmaktır. Bu inanç ise ancak toplumsal i l işkiler insanca, 
demokratik, sosyalist ve hümanist bir temeldeki kurulmuşsa 
mümkündür. Ali demokrasiyi, sosyalizmi ve hümanizmi ken­
dinde maddelcştirdiğinden, bir Marksist ve sosyalist için Ali'nin 
değerini kabul etmek mümkün hatta zorunludur. Burada da Ali 
hümanist, sosyalist bir toplum için şefredir. Hoşgörüye giden 
yol budur. Burada şi fre, sözcüğün i lk  anda çağırştırdığından 
daha derin anlam içermektedir. Şifre yok olsa da fikir kalır. Pa­
rola, gözemli işaret değişebil ir, çünkü parolayı seçen insanlar 
ve kurumlardır. Alevi toplumu da insanlar arasında hoşgörüye 
giden yolun şi fresi olarak Ali 'yi seçmiştir. İnsan kendi kurallan­
nı kendi koyar (Tann hiçbir şey emretmez). Bu nedenle Hacı 
Bektaş, bir kamil insan olarak, ikinci Ali olarak kendi dönemin­
de yeni kurallar koyabilir, yani şeriatı kaldırabilirdi. Bu yeni 
öğretiye göre Tann'nın, sadece kendisi hakkındaki bilgileri 
dogma olarak, bilinmesi gerekl i  şeyler olarak öne sürmeye 
hakkı vardır. İnsanları ilgilendiren şeyler konusunda insanlann 
kendileri karar vennelidir. Tann sadece evrenin yaratıcısı, ko­
ruyucusu ve günü geldiğinde yok edicisi olarak tanınmak iste-
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mektedir. Başka özell iklerinin bil inmesi mümkün olmadığından 
kendisine yönelik bir onurlandırma, bi r tapınma istememekte­
dir. Tann'ınn i lk durumunu kimse bilmez. Hatta i lk durumunda 
kalsaydı kendisi bi le bilmezdi. Tann kendi kendini tanıma süre­
ci içindedir. Tann sadece kendi verdiği şeyler hakkında karar 
verebilir ve karar vermek ister. Örneğin, yaşamı o verdiği için 
sadece o geri alabil ir. Bitki  ve hayvan dünyasını o yarattığı 
için, bunlara insanlar tarafından zarar veri lmemelidir. Fakat 
nasıl giyineceğine, nasıl bannacağına, nasıl ve ne yiyeceğine, 
hangi i badet yöntemlerini uygulayacağına insan kendisi karar 
vermelidir. Tann, insan olmadan kendi kendini tanıma sürecin­
de yeni adımlar atamaz. Düşünen insan, dahi insan, kamil insan 
her defasında Tanrı'yı kendisi hakkında yeni bilgiler edinmeye 
yöneltir. Bu durumu Alevi felsefesi şu şekilde formülleştirir: 
"İnsan olmadan Tanrı olmaz" . Böylece insan budala bir varlık­
tan tannsal bir varlığa yükselmektedir. Bu noktaya ilerde yeni­
den değineceğiz. 

TANRI - DOÜA - İNSAN 
Alevilik, Tann- doğa-insan ilişkisini südür teorisi çerçeve-

sinde açıklar. Südür öğretisinde Tann'dan çıkıp yeniden 
Tanrı'ya dönen bir devir vardır. 

Fakat .kimdir bu Tann? 
İ lk konumunda Tanrı kendi kendisinin tannsı, gerçek 

Tanrı , i lk-Tann iken "insanlar için tasavvur edilmeyecek hir öz­
deşliğe sahiptir" . Bu i lk konumunda Tann'nın bir yer kaplama­
sı ya da herhangi bir şeyden farklılığı söz konusu deği ldir. Bu 
i l k  Tann'ııın bir kişil iği olduğu veya olmadığı söylenemez 
(tıpkı kişi liği olmayan Hintli B rahma veya Çinli Tao gibi). 
Şahıs veya şahıs o lmama durumu özdeştir. Bu i lk-Tann insan 
düşüncesi ile kavranamaz, anlaşılmaz. O, insanlardan ibadet 
talep etmemektedir, çünkü gerçek ibadet düşünmektir (Bu da 
Alevilerde neden ibadet zorunluluğu olmadığını açıklamakta­
dır). Onun hakkında gereğinden fazla  düşünmek, varlığını kav­
ramaya çalışmak i se iy i  bir şey değildir. Şeyh Rasi'nin Ali'nin 
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Düşüncesi ve Sözü adlı kitabında belirttiği gibi, Tann'nın eseri 
doğa ile ve müsbet bilimle uğraşmak daha iyidir. Sünnilerin i f­
rata vardırlığı gibi Tann'nın adını sık sık anmak'da i yi değildir. 
Tanrı hakkında tek bir şey söylemek mümkündür; O evrenin 
yaratıcısı, koruyucusu ve yok edicisidir. Bu Tann Anlayışı 
Ateist bir Alevinin de Alevi kalmasına izin vermektedir. 

Taqn i lk  aşama'iında kendi kendisinin bilincinde değildir. 
Bu Tann kendi içinde yatan sonsuz olanaklann yeteneklerin, 
güçlerin, düşünme biçimlerinin farkında değildir. BunUn için 
dönüşüme uğraması ve daha yüksek düzeyde yeni bir bilince 
ulaşmak üzere kendi kendisi ile yabancılaşması (Hegelci man­
tıkta olduğu gibi) zorunludur. Bu ise Tanrı'nın kendi bilincine 
vardığı görkemli südür (oluşum, türüm) devirleri ile olmakta­
dır. Tann bunu, yaratıcısına geri döndüğünde, Tann katına 
ulaştığında, Tann ile bir olduğunda bilgisini Tanrı'ya aktaran 
kamil insan aracılığı ile gerçekleştirir. Bu geri dönüş, Tanrı i lk 
konumundayken (gaybi hürriyet) mümkün değildir, çünkü insan 
için de, kamil insan için de Tann elle tutulmaz, kayranamaz, 
dokunulamaz, erişilmez; bir konumdadır. Bu nedenle ilk konu­
mundaki Tann, artık yüzde yüz Tann olmayan, fakat kamil in­
sanın erişelebilcceği vebütün insanlann kavrayabileceği yeni 
bir konuma ulaştınr  kendini; Tann bunu yaparken dönüşüm, 
yabancılaşma ve südür formlannı kullanır. 

İkinci aşama bir'lik (tevhit) konumudur. Burada geçerken 
Sünnilerin yalnızca tevhidçi Tann'ya kabul ettiklerini belirte­
lim. İlk konumundaki bir Tann Sünnilerde hiçbir şekilde söz 
konusu değildir. Onlann Tannsı başlangıcından beri aynıdır. 
Burada Bektaşilik ile Sünni veya Şii ortodoksluk arasında be­
lirgin bir farklıl ık vardır. Ortodoksluk tevhit düşüncesine daha 
çok Hıristiyanlıktaki teslis (Tann'nın üç ayn kişiliğinin olduğu­
na inanma) fikrinin "saçmalığını" göstermek için başvurur. 

Bektaşil ik Tann'nın birliğini şöyle açıklamaktadır. 
İkinci aşamada Tann'nın bir kişiliği vardır. Tannsal varl ık­

ta kaç kişiliğin bulunduğu ise artık önemli değildir; önemli 
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olan, i lk aşamadaki belirsizliğe karşı l ık artık Tannını bir kişil i­
ğinin olmasıdır. Tann artık bir yüze, bütünsel bir öze bütünsel 
bir varlığa sahiptir. Evrenin yaratılması için, bütün ruhsal ve 
maddesel şeylerin yaratılması için gerekl i  kaynağı içinde taşı­
maktadır. Bu nedenle Tann ikinci aşamada Hak olarak, reel 
varlık, gerçek, hakikat, gerçeklik olarak açıklamaktadır. Hak, 
Bektaşilerde Tann'nın tercih edilen ismidir. 

Hak üçüncü aşamayı, akl-i evvel'i meydana getirir. Akl-i 
evvel dünyayı inşa eden ustadır. "Tanrı'nın kutsal ışığıdır". 
Akl-i evvel, insani akl-i evvel ile aynıdır veya onu içermekte­
dir (Bektaşi eserlerinden her iki anlamı da çıkarmak mümkün­
dür). Diğer taraftan insani akl-i evvel ilk aşamadaki Adem'in 
ruhu ile aynıdır veya onu içermektedi r  (Bektaşi eserlerinden her 
iki  anlamı da çıkarmak mümkündır). Adem'in ilk ruhu asil iği 
nedeniyle yeryüzüne genderil i r. Bu bir ceza gibi görünmesine 
karşın aslında daha çok bir terfidir. Çünkü artık Adem, bi r be­
dene sahip olmanın getirdiği avmllaj_ ile evrenin bütün nimetle­
rinden faydalanma şansına sahiptir. Çünkü insan bedeni , makro 
evreni i fşa eden bir mikro evren,dir. Bedeni aracılığıyla Adem , 
evren hakkındaki bilgileri algılama şanşına sahip olur ve böyle­
ce i lk  kamil insan mertebesine ulaşır. Bektaşil iğin Adem hak­
kında Kuran'da anlatıl anlan benimsemesi, ası l  insanın ancak 
cevherden türeyebileceğini öngören südür teorisi i le pek bağ­
daşmaz. 

Südür öğretisinin Muhammed ve Ali hakkındaki ışık mito­
sunda da bel irl i  bir uyumsuzluk vardır. Her ikisi de varoluş 
ötesi varlıklardır. Tann bir avuç dolusu ışıktan Muhammed ve 
Ali 'yi yaratmıştır (ilk aşamada "Tann'nın ışığı" büyük babala­
nnda iki  şahsiyete, Muhartımed'in ve Ali'nin babalanınn şahsi­
yetine bölünüyordu). Adem ve ışık mitosu hakkındaki teorileri 
bir kenara bırakırsak südür aşamalan şu şekilde devam etmek­
tedir: 

Akl-i evvel'den (İlk zeka) dokuz zeka, bunlardan dokuz 
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ruh, bunlardan dokuz gök katı , bunlardan dört i lk-şart bunlar­
dan dört i lk-güç, bunlardan ise cevher türemiştir. Hak'tan cev­
here kadar kaç südür (oluşum) kademesi olduğu çok önemli de­
ğildir. Bu konuda verilmiş rakamlar da önemli değildir. Önemli 
olan aşağıdaki yorum şeklidir: Tanrı her dönüşüm kademesi, 
her yabancılaşma kademesi ile tanrısall ığından bir şeyler kay­
beder. Südür kademeleri aşağıya doğru giderek reci olmayan, 
gerçek dışı ve hayali bir görünüm ar,ı; etmeye başlar. Tanrı ne 
kadar çok dönüşüme uğrarsa, dönüşcni o oranda az tanır. Evren 
Tanrı'nın gözle görülür bir sureti olmasına rağmen, son südür 
aşınması olan cevher ona tamamiyle yabancıdır. Kendi suretini 
tanıyabilmesi için ccvhcrdetı, Tanrı'ya ulaşma yeteneği olan ve . 
bu özelliği i le Tanrı'ya kendi kendisinin bilincine varma konu­
sunda yardımcı olarak kamil  insanın yaratılması gerekliydi. 

Bu nedenle de devrin ileriye doğru sürmesi zorunludur. 
İlk cevherden mineraller alemi, bunlardan bitkiler alemi, 

bunlardan hayvanlar alemi (en gelişmiş hayvan olarak maymun) 
bunlardan insanlar ve bunlarda da kamil insan türemiştir. Sade­
ce kamil insan, edindiği bilgileri Hak'ka aktarma yeteneğine sa� 
hiptir. B u  sayede Hak kendi bilincini zenginleştirir, dönüşüm ve 
yabancılaşma formlarını tanır ve böylece kendi kendinin bilin-
cine vanr. 

Ruhsal ve ahlaki olarak bozulmuş insanların ruhları öldük­
ten sonra dünyada kal ır. Bu tür insanlar Hak'kın kendi bil incini 
zenginleştirebilmesi için faydalı olamazlar. Evren büyük bir 
ateşle yanarak yok edildiği zaman, bu ruhlar da evrenle birlikte 
yol olacaklardır. Bu  her şeyin tümden yok edilişi, i lginçtir ki  
"yeniden diri liş" olarak adlandırı lmaktadır. Çünkü bütün südür 
formları Hak'ka geri dönmekte, Hak'ta çözülmekte ve özümlen­
mektedir. Geriye kalan Hak'ur, Hakkın  simasıdır. Günün birin­
de Hak'tan yeni bir südür devri başlar, son aşamada bizim tasav­
vur edemeyeceğimiz Tanrı'nın yeni "gözle görülür bir sureti" 
oluşur. Milyarlarca yı l  sonra devir Hak'ka geri döner ve orada 
yok edi l ir  ki ,  bu da kendi hakkındaki bilgi oluşumunu biraz 
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daha zenginlcşli ri r. 

Bu sonsuz (insan iç in sonsuz) dev i rlerden sonra Tann ken­
dini yelerince Lanır  ve kqlcder. O artık i lk konumunda (gaybi 
hürriyel) sahip olduğu bülün olanakların,  güçlerin  farkındadır. 
Art ık  Hak'la levhilçi Lanrısal varlık da gerekli değildir. Hak, i lk­
Tanrı i çi nde kaybolur. Eğer i lk-Tanrı kendini yeniden keşfclme 
i hliyacı duysaydı, H ak yeniden geri gelebi l i rd i ;  l"akal biz bunu 

. bilmeyiz, çünkü ilk-Tann hakkında bir şey söylemek mümkün 
değildir. Südür öğrelisinde Hıristiyaııl ıklaki ve Sünnil iktcki 
Cennet ve Cehenncm'c yer yoklur. Ölümden, bütün şeylerin 
Hak kat ında tümden yok edi l işine kadarki süre, bir Bektaşinin, 
vasat bir insanın bil incinde şu aşamalarda yer alır: 

1 .  Bedenle birl ikte ruh da yok edi l i r. 

2. Ruh evrende herhangi bir yerde, sıkmtıl ı ya da huzurlu 
bir durumda evrenin yok edi leceği günü bekler. 

3. Kıyamel gününü beklemekte oları ruh, başka bir hayva­
nın ya da insanın vücuduna girer (ruh göçü) 

4. İnsan öldükten sonra yalnı zca onun tarafından üretilen 
düşünceler ve düşünce zerrecikleri kal ı r. 

Böylece öldükten sonra bi r ruhsal yaşam olduğuna inanma­
yan materyal istler iç in kabul ed i lebi l i r  bir fonnül onaya konul­
maktadır. Sadece kamil insan Hak katına ulaşır, Hak' la birleş ir, 
fakat kıymet gününe kadar ruhsal kiş i l iğini kaybetmez. 

Ali bir kamil  insan örneğidir  fakat, Muhammed, Musa, İsa, 
Davut, Hacı Bektaş gibi başka kamil insan örnekleri de vard ı r. 
Ama Alevi-Bektaşi düşüncesi içinde Al i 'y i  öbür kamil insanlar­
dan ayn ,  özel bir yere koyan akımlarda mevcuuur. İman etmek 
k im olduğu önemli olmadan bir kamil insana bağlanmak de­
mektir. Her kamil  insan yol gösterici bi r önder olarak tanını r. 
Aleviler iç in Ali  (tarihsel nedenlerle) bağlanılacak kutuplur. 
Ondan sonra bağlanılacak kulup ise Hacı Bektaş'tı r. 
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Kamil insan konuşan Kuran'dır. Kamil insan kutsal kitabın 
üzerindedir. O, iyinin ve kötünün ötesinde olan insanüstü bir in­
sandır. Bu nedenle de neyin iyi neyin kötü olduğuna karar vere­
bilir. Aslında kutsal olarak adlandırılan kitaplar kutsal değildir; 
dinsel edebi ürünler, bilgi kaynaklan, insanın sezgisel 
zekasının sonuçlandır. Muhammed'in Kuran'daki hükümlerle 
yaptığı gibi, kamil insan, bir kuL�al kitabın hükümlerini, kural­
larını, emirlerini ve yasaklarını kaldırabi l ir. Kamil insan insan 
topluluklarında o güne kadar geçerli olan yasaları , ibadet ve · 
yaşam biçimlerini kaldırabil ir, değiştirebilir. Anadolu Aleviliği­
nin ideolojik yaratıcısı Hacı Bektaş ( 1 248- 1 337) şeriatı, cinsi­
yet ayrımını, kadının sosyal ve dinsel olarak ikinci sınıf sayıl- . 
masını, örtünmesini, zorunlu orucu, zorunlu haccı ve zorunlu 
öbür ibadet biçimlerini işte böyle kaldırmışllr. Kamil insanlar 
yalnızca doğrudan Tarın ile ilgili, tanrı-doğa-insan ilişkisi ile 
ilgili temel dinsel dogmaları kaldıramaz. 

Ortodoks dinlerdeki kulsal ki tapların (Tevrat, Kuran, İnci l) 
Alevilikteki karşılığı kamil insandır. Manevi öğretmen, yazıl­
mış bütün ki taplardan daha değerlidir. Kim gerçek bilgiyi, derin 
dinsel sezgileri öğrenmek istiyorsa yaşayan manevi öğretmene 
yönelmelidir. Arayış içinde olan, dinsel kitapların yardımıyla 
kendi kendini yetiştirmeye çalışarak oyalanmamalı ,  yaşayan 
büyük ruha, büyük öğretmene (mürşit) yönelmelidir. İnsanın 
dinsel metinleri öğrenme yolundaki kendi çabası sadece ta­
mamlayıcı bir rol oynayabil ir. Büyük öğretmen olmadan arayış 
içindeki insanın ruhsal olarak gelişmesi mümkün değildir. O ol­
madan arayış içinde olan yolunu şaşırır, "Kutsal Kitap"ın me­
tinlerini yanlış anlar, darkafalı bir fanatik, mantıksız bir din çıl­
gını olur. 

Alevi inancına göre yeryüzünde' yaklaşık 300 tane yaşayan 
kamil insan vardır; bu entelektüel dehalar, şeylerin arkasında 
yatan nedenleri, i l işkileri anlıyabilirler. En büyük kamil insan 
kutup olarak adlandırılır, çünkü o, evrenin kutbu ve dönme ek­
senidir. 
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Kamil insan olmasaydı Qütün evren çöker, varlığını sürdü­
remezdi. 

Akl-i evvel'den, ilk zekadan veya Akl-i Kul'dan sadece bir 
bedenin dünyası değil, onun tamamlayıcısı olarak ruhların ve 
m anevi varlıkların dünyası da türemiştir. 

Alevi inancına göre varoluş aşağıdaki s ırayla gerçekleşir: 

ı .  Evrensel zeka = Akİ-i kul 

2. Evrensel ruh = Nef s-i kul 

3. Meleklerin ruhu = Ervah-i melaike 

4. Peygamberlerin ruhu = Ervah-i enbiya 

5. Evliyaların ruhu = Ervah-i evliya 

6. Ermişlerin ruhu = Ervah-i arifin 
" 

7. Dindarların ruhu = Ervah-i abidin 

8. İnananların ruhu = Ervah-i müminin 

9.  İnanmayanların ruhu = Ervah-i kafirin 

1 0. Cinlerin ruhu = Ervah-i cinni 

1 1 . Şeytanların ruhu = Ervah-i şeytani 

12 .  Hayvanların ruhu = Ervah-i hayvanat 

1 3. Bi tkilerin ruhu = Ervah-i nebatat 

1 4. Doğal elementlerin ruhu = Ervah-i tabeyi 

Bizim gördüğümüz dünya, ileriye doğru değişim içinde 
olan bir dünya anlamına gelmektedir. B u  dünya minerallerin, 
bitkilerin, hayvanların dünyası ve sonuç olarak insanın kendisi , 
bedenlerin dünyası (Alem-i ecsam veya Alem-i m ülk) i le ruh­
ların dünyasının (Alem-i Ervah) bileşiminden oluşmuştur. 
Hatta mineraller, bitkiler ve hayvanlar oluşumlarının en alt ka-
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demesinde bu iki dünyadan bir araya getirilmişlerdir. Gördüğü 
gibi Alevi öğretisi tabiatın canlandınlmasına dayanan animiz­
me çok benzemektedir. 

Peki,  Şeytan'dan ne haber? 
Bilindiği gibi Katoliklik Şeytan'a yüksek bir mevki verir; 

en yüksek melek olan Şeytan Tann'ya karşı geldiğinden sonsuz 
Cehennem'in efendisi olur. Orada, günah işlemiş insan ruhuna 
işkence etme hakkına sahiptir. Halla ölümden sonra yeniden di­
rilen bedenlere ve ruhlara sonsuz eziyetler verebil ir. Şeytan in­
sanı kötü yola sevk edebi lecek, baştan çıkarabi lecek güce ve 
yeteneğe sahiptir. Kötülük Tann'dan değil, Şeytan'dan gelir. 
Gözden düşmüş bi r melek için ne büyük bir güç ! Şeytan, insan­
lar yaşadığı sürece Tann'nın en büyük rakibi olur. Katol iklik, 
orta çağda uğrunda milyonlarca insanın kurban edildiği bi r Şe­
ytan kültü yaratmıştır. Sünni ortodoksluk Tanrı 'nın bütün şaylc­
rin ve olgul arın yaratıcısı olduğunun öğretir, yani Sünnileri 
Tann'sı iyinin olduğu gibi kötünün de yaratıcısıdı r. Şeytan, 
Tann tarafından yaratılan kötülüğün insana bulaştınlması için 
Tann tarafından görevlendirilmişitr. Bu nedenle insan Şey­
tan'dan nefret eder ve korkar. Şeytan'ın bu konumu aslında pek 
de mantıklı değildir. Çünkü madem Şeytan Tann'nın emirlerine 
uymaktadır, insanların ondan nefret etmeye hakkı yoktur. As­
lında kötüyü yarallığı için Tanndan nefret etmeli, korkmalıdır. 

Mantıksal olarak bakıldığında, Katol ikliğin ve Sünniliğin 
Şeytan öğretisi açıklaması zor çelişkiler ve uyumsuzluklar içe­
rir. Bektaşiliğin Şeytan sorununa yaklaşımını ele almaya başla­
madan önce Kuran'ı biraz daha yakından inceleyelim. Kuran'a 
göre Şeytan ateş meleğiydi. Şeytan, Tann'nın meleklere verdiği 
emirlere uymaya ve i lk kamil insan Adem'e biat etmeye yanaş­
mamıştı r. Alevi-Bektaşi inancında ruhlar hiyerarşisinde insan 
ruhu meleklerin ruhundan daha aşağıdadır. Fakat bedeni saye­
sinde insanın, kami l  insanda olduğu gibi, meleklerden daha 
yüksek bir düşünme yeteneğine sahip olma şansı vardır. Şeytan 
i lk kamil insana biat etmeyi reddeder. Bu davranışına gösterdiği 
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gerekçe ise, kendisi ateşten yaratılmışken, insanın sadece ça­
murdan yaratılmış olmasıdır. Bu ateş meleği konusu şu şekilde 
anlaşılmalıdır: Şi i-Alevi inanışa göre melekler evrenin dışında 
yaşamazlar, evrende belirli yerleri ve belirli görevleri vardır. 
Kendi özel istekleri yoktur ve düşünme kapasiteleri düşüktür; 
analiz, sentez, düşünceyi yoğunlatırabilme, soyutlama gibi ye­
tenekleri yoktur; bunu sadece düşünen insan yapabilir. Melekler 
kendilerine bilgi yüklenmiş bilgisayar disketleri gibidir. Deyim 
yerindeyse emir  kullandır: sadece Tann'ya itaat ederler ve 
etmek zorundadırlar; görevleri Tann'nın evren hakkındaki 
düzen planlama düşüncelerini uygulamaktır. Melekler evrenin 
düzeni için gerekli olan enerji zerrecikleri gibi çalışır. 

Bir ateş meleği olan şeytan, ateşin ve yanardağların yöne­
tilmesi konusunda yetki liydi. Onun ölümlü Adem'e biat etmeye 
karşı çıkması, aslında hemen yok edilmesine neden olabilirdi .  
Fakat karşı çıkışının bazı haklı nedenleri olduğundan (çünkü 
insan bedeni gerçekten çamurdan yaratılmıştır ve ölümden 
sonra itici bi r bozulmaya uğrar) Tanrı Şeytan'ın hemen yok 
edilmeme ve evrenin yok edilişine kadar kalabilme ricasını 
kabul eder. Şeytan'ın amacı, melekler tarafından uyarılmış ol­
malarına rağmen suç işleyen insanların sevinçli sevircisi ve şa­
hidi olmaktır. 

Bektaşilik, Kuran'da anlatılanları bu noktaya kadar benim­
ser. Sünnil ik i le büyük farklıl ık bundan sonra başlar. Bektaşi 
inancına göre, her şeyin yok edilişine kadar evrende kalacak 
olan Şeytan, daha önceki melek durumuna karşın oldukça 
düşük bir pozisyona yerleştiril ir. Hayvan cinlerinin, hayvan 
ruhlarının hemen üstündeki konumuyla, düşünme kapasitesi sı­
radan insan ruhunun düşünme kapasitesinden daha düşüktür. 
Yani Bektaşiliğin Şeytan'ı zararsız bir Şeytan'dır, insanların 
aleyhinde eylemlerde bulunmaya muktedir değildir. 

Bektaşi inanışına göre dünyada kötülük Tann'dan ve Şey­
tan' dan değil insanın kendisinden gelir. B ilgisizliği ve bencil l i-
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ği yüzünden insan kötülük yapar. Bilgisizlik kötülüktür. Ancak 
kötülüğün (Hıristiyanlık ve İslamiyet'tcik sonsuz Cehennem 
gibi) sonsuz bir dünyası yoktur. Her şey yok edilirken insanın 
bütün eserleri, bu arada onun kötülükleri de yok edilecektir. 
Bektaşiliğin dünyaya bakışında kendi başına bir kötülük kavra­
mı yoktur. Her şey gibi kötülük de Tanrı ile birlikte vardır  
ondan ayn düşünülmez. 

SünüR (OLUŞUM, TÜRÜM) · VE KAMİL İNSAN 
TEORİLERİ 

Daha önce gördüğümüz gibi gerçek Tanrı 'nm, bir başka 
deyişle ilk-Tanrı'nın tanınması mümkün değildir. Böyle bir şey 
Tanrı'nın kendisi için bile mümkün değildir. Çünkü evren oldu­
ğu sürece, sürekli bir yok etme ve kendini mükemmeleştinne 
devri olduğu sürece, i lk-Tanrı kendini tanıma süreci içinde ola­
caktır. Bu süreç içinde Tanrı'ya yönelik bir ibadet mantıksız­
dır, çünkü insan ancak bildiği bir şeye ibadet eder ve onu onur­
landım. İnsanın bilmediği bir şeye ibadet etmesi saçmadır. 
Tanrı uzun bir südür devrinden sonra kendini tümüyle tanıdı­
ğında da ibadete ihtiyacı olmayacaktır, çünkü artık kendi ken­
dine yeterlidir ve bütün dönüşüm ve yabancılaşma formlarını 
yok etmiştir. Tanrı'nın istediği, insanın bilgisi kamil insanın bil­
gisidir. Çünkü yalnız bunlar Tanrı'ya kendi kendini tanıma sü­
recinde yardımcı olabilir. Bu nedenle gerçek ibadet biçimsel 
dinsel dualar değil, bilgi edinmektir. dualar ve ibadet sadece in­
sanın duygularının tatmin edilmesine· yarar. İnsan ne kadar hay­
vansal duygulara sahip bir varl ık ise, içsel sağlamlık kazan­
mak için o derece çok duaya ve ibadete ihtiyaç duyar. Fakat 
aslında her i kisi de Tanrı için yararsızdır. Tanrı'ya gerçek iba­
det, Tanrı'nın gözle görülür sureti olan doğa ve bütün öbür ol­
gular hakkında bilgi edinmek ve bununla övünmektir. 

Tann'dan pür cevhere kadar süren südür kademeleri aşama 
aşama gerçekleşir. Aslında aşamaların sayısı önemli değildir. 
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Önemli olan Tann'nın kendi kendinin bilincinde olmadığı i lk 
(asıl) Tann durumundan, çeşitli aşamalardan geçerek, bu arada 
Lannlığından bir şeyler kaybederek pür cevhere dönüşmesidir. 
Fakat bu cevher hakkındaki bilgi, Tann'ya ancak kendisi de 
hale bu cevhere birlişik, onun içinde ve ona bağlı olarak bulu­
nan kamil insan tarafından aklanlabil ir. Bu nedenle ham, şekil­
lenmemiş kütleden (cevherden) yukarıya doğru bir ilerleme ge­
reklidir. Burada, aşamaların aşağıya doğru hareketinin Bektaşi 
felsefesinde nasıl ele alındığını bir kere daha inceleyel im. İ lk 
Tanrı'dan birbiri ardı sıra ve bi ri diğerini zorunlu kılan, aşağı­
daki südür aşamaları Lürer. 

1 .  Hak 

2. İlk logos (Tanrının i lk ışığı) 

3. Dokuz zeka 

4. Dokuz ruh 

5. Dokuz gök kalt 

6. Dört ilk şan 

7. Dört i lk güç, ilk madde (ilkel haldeki madde) element­
ler, pür cevherin ögeleri . 

Ham, şekillenmemiş külle görülebi lir, dokunulabi l ir  ölçüle­
bilir özelliktedir. Şekillenmemiş kütle i le İlk-Tann arasında· 
aşağıya doğru yedi aşama bulunmaktadır. Bu, Bektaşi şiirlerin­
deki ve yeniçeri yeminindeki yedi sayısını sembolize eder. İlk­
Tanrı da birlikle sayılacak olursa, ya da şekillenmemiş kütlenin 
diğer ucunda sayı sekiz daha doğru�;u dokuz olur, Tann'nın 
dokuz varoluş biçimi vardır (şekillenmemiş külle başlı başına 
bir kademe değildir, çünkü görülebil ir, hissedilebil ir, dokunula­
bilir özelliktedir) .  Bektaşi ermişleri yedi sekiz, dokuz sayılan 
ile oluşum kademelerinin kastedildiğini biliyorlardı.  John 
Birge Türkiye ve Arnavutluktaki tekkelerde sembol olarak on 
iki  sayısından çok sekiz sayısına rastlandığını yazıyor. Buna 
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bir örnek, on ik i  İmam'ı sembol ize eden on iki dil imli Hüseyin 
takkesidir. Bu nedenle John Birge Selçuklular döneminde on iki 
imam düşüncesinin henüz var olmadığını, bunun yerine sekiz 
İmam düşüncesine i nanıldığını tahmin ediyor. Fakat Anado­
lu'daki Alevi şai r Yunus Emre'nin ( 1 3 .  yüzyıl) şi irlerin on iki 
İmam'dan söz ettiği düşünülürse, on iki sayısından daha çok 
kullanılan sekiz sayısının, Tann 'nın sekiz varoluş biçimi ile i l ­
g i l i  olduğu sonucunu çıkarmak gerekir. Oryantal istler, on ik i  
İmam düşüncesini gereğinden fazla vurgularlar. Derinlemesine 
bir inceleme Bektaşi felsefcsinin çekirdeğinin südür öğretisi ve 
kamil insan teorisinde yattığını gösterecektir. 

Cevherden yukanya doğru yedi kademe şu şekilde gerçek-
leşmektedir. 

1 .  Şeki llenmemiş madde (kimyasal elementler) 

2. Minerallerin dünyası 

3. Bikti lerin dünyası 

4. Hayvanlann dünyası 

5.  Gel işmiş hayvanların dünyası (maymun, yunus gibi) 

6. Yasat, i nsan 

7. Kami l  insan 

Allıncı kademedeki vasat i nsan, henüz gerçek insan deği l ­
dir, yarı insan yarı hayvandı r. Nielzsche'nin tabiri i le hayvanla 
insan arasına gerilmiş halattır. Yalnızca kamil insan bilgisini 
H ak'ka, Tann'ya aktarabil ir. Bütün diğer insanlar Tanrı'nın ken­
dini tanıma süreci için faydasız ve gereksizdirler. Onlar 
Tanrı'nın ya da doğanın yektinleşmemiş deneyimleridi r. Onla­
nn ruhlarını ,  öldükten sonra hemen mi yok edi ldikleri ,  yoksa 
yeniden d i ri l i ş  gününe kadar dünyada bir yerde mi durdukları 
tamamiyle önemsizdir. 

Kamil  i nsan bütün öneml i  bilgilere sahiptir. Aklı her şeyi 
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bilebilecek düzeye ulaşmışlt r. Burada bir nokta çok önemlidir: 
Daha önce gördüğümüz gibi melek ruhu bedensiz sar insan ru­
hundan üstündür. Ama insan ruhunun bir bedene kavuşmasıyla 
birl ikte bu ruh, meleklerin ruhundan daha üstün bir mertebeye 
çıkar. Burada Alev i l iğin bütün ortodoks dinlerin  aşağı ladığı 
i nsan bedenine ne kadar büyük bir değer verd iği  bi r kez daha 
oıtaya çıkmaktadır. 

Kamil insan toplumsal yaşamın ve ibadetin kuralların ı  be­
l i rleme yetk isine sahiptir. Ama vasat bi r insan bunu kavrayabi­
lecek bir düzeyde olmadığından, ayrıca bunların Tamı tarafın­
dan bel i rlemesi gerektiğine inandığından, kam il i nsan hu 
kuralları bel i rlerken, hunlar sanki Tamı huyruğuymuş gibi hare­
ket etmek zorundadır. 

Hacı Bektaş'da Muhammed gibi bi r kamil  insandı . Bu ne­
denle Muhammed'in Medine için koyduğu toplumsal kuralları 
ve ibadet yöntemlerini  Anadolu-Türk toplumu için kaldırabil ir 
ve yeni kurallar koyabil i rd i .  Hacı Bektaş tı pkı bunun gibi 
Ali '.nin, kadının konumu, oruç, namaz, hac ve ibadet hakkında­
ki görüşlerini kald ı rabi l i rd i .  Buna rağmen Muhammed ve Ali 
kesinlikle Hacı Bektaş'tan daha yüksek bi r mertebededirler. 

Alev il iğin kamil  insan teoris i  hem Al i'nin Anadolu Alevile­
rince demoktart, sosyal ist  ve hümanist b ir  i nsan olarak benim­
senmesini ,  hem de onun şeriat ve kadınlara i l işki  olarak koydu­
ğu kuralların kaldırı labi lmesini  mümkün kı lar. 

Burada şu soru akla gelmektedi r: Südür öğretisi ve kami l  
i nsan teorisi neden günümüzdeki Bektaşi b i l im adamları tara­
fından doğru dürüst bil inmektedi r  ve neden eski Bektaşi ş i i rle� 
rinde bu konuya yalnızca değini lmekte, fakat gerektiği gibi i ş­
lenmemektedi r? 

Bunun nedeni ,  Alevi l ik-Bektaşi l i k  üzerindeki yoğun baskı­
d ı r. Katı Sünni l ik  kadar, İ ran ve Irak'taki şeriatçı Ş i i l ik  ile de 
uzlaşmaz bir  çelişki  i çi nde olan südür öğretisi ve kam i l  insan 
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teorisi ancak Selçuklular döneminde kendini i fade edebi l irdi .  
Sünni l iğin tannsını Yunus Emre ve Kaygusuz'un yaptığı gibi 
açıkça alaycı bir şekilde eleştirmek ise ancak İ .S. 1400'e kadar 
sürebildi .Südür öğretisi ve kfunil insan keorisi Osmanlı İmpara­
torl u'ğunda sınırlı olarak, Yavuz Sultan Selim'in hal i feliği ülke­
ye getirmesine kadar öğretilebildi. Bu "heretik" teoriler sayıla­
nn mistisizminin · arkasına gizlemek zorunda k aldı. Örneğin, 
yedi sayısı i lk-Tann'dan itibaren yedi südür aşamasını ve cev­
herden kamil  i nsana kadar olan yedi gelişme aşamasını belirtti­
ği halde, dışanya karşı peygamberin yedi yol arkadaşı olarak 
i fade edildi .  Yüzyıl lar boyunca gizemli sayılann anlamı yalnız­
ca sırdaşlar, yani küçük bir entelektüel çevre tarafından bilindi. 
Bu ketum tutumun asıl amacı i se, katı Sünnil ik  tarafından zaten 
yeterince sapkın bulunan Ali düşüncesini kamuf1e etmekti . 
Südür öğretisi ve kamil  insan teorisi i se sapkınlık içinde sap­
kınlıktı. Ortodoks İslam, Ali düşüncesine karşı başlangıçta ön­
lemler almaya girişemedi; çünkü ilk Abbasiler döneminde M u­
hammcd'in Ali'ye özel bir rol vermeyi düşündüğünü kanıtlayan 
çok sayıda Sünni kaynak vardı. Gerçekten de Muhammed, da-· 
madı Ali 'nin etrafında bir yönetim sistemi kurmak ve öğretinin 
saflığını emniyete almak istiyordu. Ortodoks İslam, Ali düşün­
cesi hakkında başanyla yanıltıldığından, Aleviliğin Ali'yi Tanrı 
kabul ettiğini sanıyorlardı. Oysa südür · teorisinin açımlaması 
Ali'nin hiçbir şekilde Tann olarak kabul edilmediğini göster­
mektedir. Elbette Ali düşüncesi, südür öğretisi  ve özell ikle de 
kamil insan teorisi için bir kamuflajdır. Ama hepsi bu kadar 
değil . Ali düşüncesi aynı zamanda mcsihyan (kurtu luşcu) içeri­
ği olan reci bir felsefedi r. Şimdi bu felsefeyi ele alabi l i riz. 

ALi DÜŞÜNCESİ 
Ş i fre ve gerçekl ik ;  Alevi likteki Al i  işte budur. Sıradan · 

Alevi için Ali 'ye inanmak şeriatın baskısından ve yükünden 
kurtuluştur: "Oruç tutmamız gerekmiyor, Ali bizim için oruç 
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tuttu, dua etmemiz gerekmiyor, Ali bizim için dua etti" . Aleviler 
yüzyıllarca bu ve benzeri sloganları kullandılar. Aleviler 
"Ali'nin şerefine" kadeh tokuştururlar. Ali hayatı boyunca sofu­
ca yaşamıştır. Evet ama onun aç kalması, oruç tutması, yoksul 
giysiler içinde dolaşma<;ı , sonsuz duaları kesinlikle taklit edil­
memelidir; O bunu ... İmam olma özelliği nedeniyle yapmıştır. 
Bedeninin isteklerini denetim altına alma gücünü ona veren 
şey, Tann'nın ışığından yaratılmış olması, varoluş ötesi bir var­
lık olmasıdır. Şeyh Rf!:§.DJJ_fl_::_AJi'nin Düşüncesi ve Sözü" adlı 
belgesel eserde · de gösterdiği glbi:-Atn<enrnsının uyguln11ığı 
sofu yaşamanın taklit edilmesini ya<;aklamıştır. Normal (vasat) 
insan ruhsal ve bedensel ürünlerinin tadını çıkarmalıdır. 

Ali gerçek Kuran'dır, konuşan Kuran'dır ve bu nedenle 
şimdiki Osman Kuran'dan çok üstün, yazılmış bütün "kutsal ki­
taplardan" (bu anlamda Alevi inanışına göre kutsal kitap yok­
tur) çok yüksektedir. Konuşan Kuran olarak Ali aşağıdaki bil­
gilere sahiptir. 

a. Muhammed'in vecd durumunda söylediği dinsel sözlerin 
bilgisi (Sünniler ve Ortodokslar tarafından Kuran olarak tanım­
lanır). 

b. Muhammed'in yol arkadaşlarına verdiği düzyazı şeklin­
deki değerli bilgiler. (Peygamber bunlara varoluş ötesi bir 
melek varlığı, Tann'nın ışık varlığı olma özelliğiyle sahiptir.) 
Muhammed bir hadisinde, Adem yaratılmadan önce, Tann'nın 
bir ışık varlığı olarak, Tann'nın ışığından yaratıldığını söyler. 
Ali de her zaman Muhammed ve yol arkadaşları ile birlikteydi. 

. c. Muhammed tarafından sadece Ali'ye verilmiş gizli bilgi­
ler. Demek ki Ali, Muhammed'in sahip olduğu bütün bilgilere 
sahipti . Aynca kendisi de tıpkı Muhammed gibi Tann'nın ışı­
ğından yaratılmıştır. İkisi Tann'nın aynı ışık demetinden yara· 
tılmıştır. Muhammed ve Ali bilgi ve şahsiyet olarak eşittir. 

Tann'nın ışık demeti önce Adem'e, ondan soy yoluyla Ali 
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ve Muhavımed'in büyükbabalan Haşim ve Abdülhamit'e gider. 
Aynı ışık demeti daha sonra Ali ve Muhammed'in babalan için 
i kiye ayrılır. Muhammed'in ışık demeti kızı Fatma'ya geçer. 
Ali'den ise On Bir İmam'a (Hasan, Hüseyin, Zeynel Abidin, 
B akır, Cafer Sadık , Musa Kazım , Ali Rıza, Taki ,  Naki ,  Askeri 
ve Mehdi) aktarı l ır. Başka bir deyişle On Bir  İmam'da ışık var­
l ıklarıdır; fakat onların varoluş ötesi o luşları hakkında bir 
doğma yoktur. On Bir İmam'ı Ali 'nin gövdesi olduğu '. ·:.büyük 
bir ağacın ana dalları olarak algı lamak gerekir. Ali, On İki 
İmam içinde en değerli olanıdır. Muhammed ise bu ağacın top- · 
rak altındaki kökleridir. Dinsel pratiklerde, düşünce planında 
Ali'nin daha çok anılmasına rağmen, Muhammed'in varlığı da 
büyüklüğü i le tanınmaktadır. Muhammed'in sahip olduğu de­
ğerli bi lgiler 30 yaşındaki genç Ali 'ye zerrecikler halinde aktarı­
lır ya da ondaki bilgi ler'in uyarılarak açığa çıkması sağlanır. 
Ali yüksek bilgi ler açısından (bir ışık varlığının bilgileri) Mu­
hammed ile aynı seviyededir. İnsansal b i lgi açısından ise, bir 
dil uzmanı (72 dil i  yazılı ve sözlü olarak bildiğine inanıl ır), 
bilim adam ı, askeri uzman, savaş adamı olarak Muhammed'i ve 
kendi zamanındaki herkese çoktan aşmıştır. Ali doğma anla­
mında Muhammed i le eşiLLir. Çünkü Muhammed'in peygam­
berlik avantajını yüksek " insansal" bilgisi ile dengelemektedir. 
Ali 'nin bu şekilde yücel t i lmesi , onu sadece sahabeler (peygam­
berin yakın arakadaşlan) arasına ve dördüncü hal ife kademesi­
ne koyan Sünniliği çok rahatsız etmiştir. 

Biraz da Ali 'nin diğer kutsal özell iklerine bakalım. 
Ali gerçek Kabe'dir, bu nedenle namaz Mekke istikametine 

doğru kı l ınmamal ıdır. Ali Tann'nın gerçek evidir (Beytullah); 
bu nedenle bir Alevi için Mekke'ye Hac'ca gilmek zorunlu de­
ğildir. Ali Tann'nın aynası, yeryüzündeki açımlanmasıdır 
(fakat Tann'nın kendisi değildir). 

İbadet edilecek varlık Ali'dir, Muhammed ya da Tanrı 
Değil. Dualar onun adı i le başlar. Fakat bu formül aynı zaman-
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da kamil insan için gizl i bir formüldür, çünkü Ali , kamil  insanın 
prototipidir. Böyle bir kişi l iğe sahip olması nedeniyle Ali yer­
yüzündeki ve gökyüzündeki her şeyi bil ir (Şeyh Rasi 'nin Ali'nin 
Düşüncesi ve Sözü k itabında, Ali 'nin kendi i fadesi). H ı risti yan­
lar için bir hümanist olarak İsa ne ise, Al i  de Aleviler için aynı 
anlamı taşımaktadır. Tanrı , o zamanlar bir del ikanlı olan 
Ali 'nin yüzünü almıştı r. Tanrı , Al i 'nin sesi i le konuşmaktadır. 
Muhammed gökyüzüne çıkarken (Mirac-ı Nebi) kırklar grubu­
na rastlar; şaraptan kendinden geçmiş  grubun ortasında gruptaki 
herkesten daha çoşkulu Ali şarkı söylemekte, dans etmektedir. 
Kırkların içtiği şarap Muhammed'in Salman Farısf'ye verdiği 
bir üzüm tanesinden olmuştur; görünmez bir el Salman 
Farısl'nin üzüm tulluğu el i  sıkar ve bu eklen nefis bir şarap 
damlar. Bu inanış Alevilerde alkolün neden yasaklanmadığının 
nedenlerinden biıidi r. Çünkü Muhammed'in miracı , bir ermişin 
i lahi yolculuğudur. Mirac'ın detayları Osman Kuran'ında yer al­
nıanı ışllr. 

Muhanımed'in asıl Kuranındak i 400'den fazla metin Al i i le 
i lgi l iydi ,  rakat bunlar Osman Kuranı'nda yer alnı amışlt r. Bu 
tas fi yeden yalnızca "üstü kapalı "  pasajlar kurtulabilm iştir. 
Alevi inancına göre Al i ,  üstün bilgisinin yanı sıra muazzam 
güçlere de sahipti .  Haybar kale kapısını yerinden söküp almış, 
Mezopotamya çölünde bir su kaynağını gizleyen büyük bir 
kaya parçasını yerinden kaldırmışllr. Al i 'nin cesedi devenin 
üzerine konulduğunda; yüzü örtülü bi r adam gel i r  ve deveyi alır 
götürür. Al i 'nin oğulları Hasan ve Hüseyin arkasından koşarlar 
ve şaşımıış bir şek i lde babalarının ölmeden önce anlatlıkl arı­
nı aktarırlar (Al i ölürken onlara yüzü örtülü bir adamın gel ip 
deveyi ve cesedi götüreceğini söylemişti . )  Bunun üzerine ya­
bancı, yüzündeki örtüyü kaldırır: Ali kendi cesedini götünnek­
tedir. 
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TARİHSEL OLARAK ALİ 
Al i  hakkında bugüne kadar kapsamlı bir biyografi yazıl­

mamıştır. Yazılanların çoğu onun mucizelerini ve iyil iklerini 
kanıtlamaya yönelik m itoloj ik  ağı rl ıkl ı  metinlerdir. Bunların 
bir bölümü de Ali'nin Muhammed'in meşru haleli olduğunu ka­
nıtlamak amacıyla yazılmışllr. Bu incelemelerde iki büyük boş­
luk vardır: Ali, peygamberin ölümüyle (632), iktidara geldiği 
656 arasındaki 24 yılda ne yapmışllr. Şeriatçı-Şii bilim adamla­
rının, bu dönemde Ali 'nin i lk üç hal i fenin hukuk danışmanı ol­
duğu i fadesi pek doğru gözükmemektedir. Bu dönemde Ebubc­
kir'in ve Ömer'in savaşlarında yer almış mıydı? Yüksek bir 
devlet yetkilisi miydi? Herhangi bir yerde vali  miydi? Bu konu­
larda bir açıklama yoktur. Ali hakkında şimdiye kadar yazılmış 
en kapsamlı eser bir ayetullah tarafından değil ,  Suriyeli Hristi­
yan ve sosyal ist George Jurdac taralindan kaleme alınmışltr. 
Fakat birkaç ciltlik bu Arapça eserden Al i'nin büyük bir demok­
rat, sosyal ist ve hümanist olduğunun dışında fazla bir şey öğre­
nilmemekledir. Çünkü Jurdac'ın kitaplarını yazarken faydalan­
dığı eserleri kaleme alan ayelul lahlar yukarıda belirttiğimiz 
boşluk dışında ikinci bir boşluk daha bırakmışlardı ;  Ali hal i fe­
liği sırasında nasıl yönetiyordu. Devlet mekanizmasını nasıl şe­
killendirmişti? Herkesin refahını sağlayacak devleti gerçekleş­
tirmek yolunda hangi yöntemleri izliyordu? 

Yazar Luise Rinser, hal ife olarak Al i'nin büyük üretim 
araçları,nı toplumun mülkiyetine devretmek i stediğini yazar. Bi­
reysel mülk, örneğin bir ailenin kendi başına işleyebileceği ka­
darıyla sınırlandınlmalıydı. 

Pakistanlı Ali uzmanı Askeri Caferi, Ali'nin yönelimi dö­
neminde bilim bakanlığı kurduğunu yazıyor. Gene onun döne­
minde resmi devlet tarafından Araplara, Arap olmayanlara 
eski ve yeni Müslümanlara eşit paylar dağıtılıyordu ve bu da 
sahabeyi (peygamberin yakın arkadaşları) ve Arapları sinirlen-
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diriyordu. 
Ali'nin yazılan, pcygmbcrin yakın arkadaşlarında inanç ve 

idealizmin hiçbir biçiminin bulunmadığını aksine genellikle 
peygamberi kritik durumlarda yan yolda bırakan para ve i ktidar · 

peşindeki oportünüstler olduğunu göstermektedir. Ali, i l k  hal ife  
Ebubekir'i tamamen Ömer'e bağlı aptal bir ihtiyar olarak ta­
nımlar. Gerçi ikinci hali fe Ömer'in örgütçül ük  yeteneğini tes­
l im eder, fakat onun da kaba ve zorba bir insan olduğunu belir­
tir. Üçüncü halife Osman'ın ise hiçbir olumlu yönü yok gibidir: 
B ütün işi kendisinin de mensubu olduğu Emevi kabilesinden ki­
şileri devlet kademelerine yerleştirmek olan, konformist, adelet­
siz ve zorba bir .insan . . .  

Sonuç olarak Ali i l k  İslamiyet döneminde, peygamberin 
yol arkadaşlarının çoğu ve Hali fe Ömer sayesinde büyük bir ya­
yı lma gerçekleştiren Araplar hakıknda olumlu  bir tablo çizme­
mektedir: Kesinlikle lüks, güç, zenginlik ve zevk düşkünü bir 
kitledir bu. Ömer'in gerçekleştirdiği yayılma ise, Ömer'in ve 
Arapların yeteneğini değil ,  o tarihsel andaki durumun ne kadar 
elverişli olduğunu gösterebilir ancak. (Ali burada özellikle Bi­
zans ve Pers imparatorluklarının zayıflıklan üzerinde durur.) 

Ali konuşmalarında herkes için temel insan haklarını savu­
nan i lk  teorisyenlerden biridir. Döneminde genel inanç ve fikir 
özgürlüğünü, kitlelerin kendi kendini yönetme hakkını benimsi­
yor, ceza yöntemi olarak el kesmeye ve işkenceye karşı çıkı­
yordu. Ona göre ölüme mahkum edilmiş bir suçlunun infazı 
çabuk ve ağnsız yapı lmal ıydı . (Bak .  Şeyh Rasi , Ali 'nin Düşün­
cesi ve Sözü, mektup 57). Ali ·  bir devlet başkanı olarak sadece 
kendi kendini yöneten kitlelerin danışmanı olmak i stiyor, karar 
verme yetkisini ise yalnızca dinsel dogmalarla sınırlı o larak 
kul lanıyordu. 

Eğer yazıl an dikkatlice okunursa Ali'nin din ve politika­
nın ayrılmasını savunan i lk  teorisyenlerden biri o lduğu görü­
lecektir. İranlı ayetul lah lann İs lamiyette din ve politikanın ay-
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rılmaması i lkesini öne sünneleri ve pol i ti kada ulemanın ağırl ı ­
ğını savunmaları sadece onların ,Ali'yi anlayamadıklarını gös­
terir. 

Ali 'nin inanç ve fikir  özgürlüğüne verdiği önemi anlayabil­
mek için, Muhammed ve Kuran'ın öğretilerinden farklı bir gö­
rüşe sahip Haricilerc karşı tutumuna bakmak yeterli olabil ir. Ali 
onları 658'de giriştiği bir meydan savaşında yendiği halde., Ha­
rici s iv i l  halk ı  bağışlamıştı. İranl ı  ayetullahların onun 9 yaşın­
dan büyük bütün haricileri öldürdüğü savı saçmadır, çünkü Ha­
rici kadınlar ve çocuklar savaşta yer almamışlardır. Ali ,  düşman 
saflara ait olsalar da kadın ve çocukların öldürülmesini yasak­
lamıştı. Şeyh Müfid (İ .S. 1000) On İki İmam B iyografisinde 
İmam Hüseyin'in zamanında Kı11C'de bi rçok Haricinin yaşadığı­
nı yazıyor. Al i'nin Harici bir komşusunun hakaret ve küfürleri­
ne tahammül ettiğini belirten başka belgeler de vardır. Kısaca o, 
inançları ve düşünceleri yüzünden ne heretiklcri (sapkın) ne de 
Hıristiyan, Nasturi , Zerdüşt, ve Musevi gibi Müslüman olma­
yan toplulukları takibata uğramıştır. O, hiçbir ateisti ve natura­
l isti (doğacı) idam ettirmemiştir. 

Ali hakkında birkaç tarihsel gerçeğe daha değinmek gere­
kir. Ali yaklaşık i .S.  599'da Mekke'de doğdu; bir rivayete göre 
de doğum yeri Kabe idi. Baba tarafından kuzen olduğu Muham­
med'den otuz yaş daha gençti. Muhammed dul Hatice ile evle­
nip zengin olduktan sonra Ali'yi yanına alıp evlat edindi .  Bu iki 
insan birbi rlerine derin bir saygı besliyordu. Al i'nin kendi i fade­
sine göre M uhammed'in Hira mağarasındaki ilk vahyinde (İ .S. 
6 10) o da bulunmuş\u. Ali 'nin bütün hayatı boyunca yoksul bir 
yaşam sürdünnesi Peygamberin zengin yol arkadaşları Ebube­
kir, Ömer ve Osman'a karşı yürüttüğü mücadele açısından zor 
bir handikaptı . Çünkü bunlar zenginlikleri sayesinde Medi­
ne'nin kaçak prolCtarya yığınlarından taraftar toplayabiliyorlar­
dı .  Şi i  hadisler Muhammed'in Ali 'yi birçok kere halef tayin etti­
ğini yazar. Ölümünden birkaç ay önce Mekke'den Medine'ye 
giderken yüzbinlerce insanın önünde Ali'yi halef tayin ettiğini 
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son kez yinelemiş, kitlelerin ve kendi yol arkadaşlarının ona 
biat etmelerini istemişti. 

Muhammed'in ölümünden hemen sonra Ali defin işleri ile 
uğraşırken Ebubekir, Ömer ve Osman iktidar hesaplan içindey­
di. İlk işleri de Ebubekir'i hal ife ilan etmek oldu. Ali l 7 sadık 
adamı ile Ebubeki r'e biat etmeye karşı gcldi. l!!�Ali Şeriati 
"Fatma Fatma'dır" adlı eserinde Ali'nin kansı Fatma'nın iki 
yerIIM�di1_1c·ııı<:a0ilcylA.Ji'nln-tarafına -ı<azanmaya- -ÇalıŞfığiı1i ­
yazar.- Ebubeklrvcömcr- hcmcrı-teliliK:eyı sezdiler ve nam ile 
olm-asına aldırmadan Fatma'yı ağır şekilde dövdürttüler. Bunun 
üzerine Fatma erken doğum yaplt ve bu esnada öldü. Fatma'nın 
öldürülmesi, aynı akıbetin Ali'nin de başına gelebileceğini gös­
teren bir uyarıydı .  Ali, Fatma'nın ölümünden sonra biat etmeye 
kabul etti. Bunun bir nedeni de bakmak zorunda olduğu çocuk­
larının olmasına karşın tümüyle devlet hazinesine bağımlı ol­
masıydı .  Çünkü peygamberin ölümünden hemen sonra rn<!.I 
varlığına el konulmuş ve tümüyle parasız kalmıştı. 

Halifelik dönemi 632'den 634'e kadar süren Ebubekir, ölii­
münden sonra geçerli olmak üzere Ömer'i hal i fe tayin elli. 634-
644 arasındaki 10 yıllık dönemde hal i fel ik yapan Ömer, 
İslam'ın i lk döneminde gerçekleştirilen büyük yayılmanın pres­
tijinden geniş ölçüde yararlandı .  Onun döneminde aynca Bi­
zans bölgeleri , Suriye ve Mısır fethediidi. Büyük Pers İmpara­
torluğu zaptedildi. Halife Ömer, Arap olmayanları ve yeni 
Müslümanları iktidardan uzaklaştırarak Arap Yarımadasındaki 
ilk sınıfsal farklılığı başlatu. 

Ömer, ölümünden kısa bir süre önce yeni hali fenin seçimi 
için alu kişilik bir komite tayin etti. Aslında gerek seçime 
konan azınlığın çoğunluğa uyması hükmü,  gerekse de Ali'nin 
bu altı kişilik komiteye alınması, Osman'a karşı Ali'nin elini 
kolunu bağlamak isteyen Ömer'in soğukkanlılıkla hazırladığı 
planın bir parçasıydı. Ömer daha önce de Osman'ın rakiplerin­
den biri olan ve halifeliği .kendi hakkı olduğuna inamdığından 
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Osman'a biat etmeyi kabul etmeyen Sad Bin Obedya'yı Suriye 
yolculuğu sırasında öldünnüştü. Hali fe Osman,  döneminde 
Emevileri Arap hükümdarlığının yönetici kliği haline getirdi .  
Böylece Muhammed'in ölümünden tam 12 yıl sonra, sağlığında 
ona karşı genellikle direnen, onu 1 3  yıl boyunca Mekke'de 
hakir gören ve sonunda Mekke'den dışarı atan kabile, Muham­
med'in eserine konmuş oluyordu. Ali ,  Osman'ın iltimasçılığını 
ve akraba kayıncılığını sürekl i  olarak eleştiriyordu. Bunlar 
onun Medine'den sürülmesine neden oldu ve Ali süresi belirsiz 
olarak yoksul bir Medine köyünde yaşamak zorunda bınkıldı. 
Bu, Osman'ın peygamberin eski yol arkadaşlarına karşı işlediği 
suçlardan yalnızca biriydi .  Kendisindeki gerçek Kuran metinle­
rini yok olmaktan korumak için vennek i stemeyen peygambe­
rin eski uşağı İbn Massud, bir fedai grubu tarafından ölesiye dö-

. viildü. Bir Ali taraftan olan Abuzer. Muaviye'nin 
(Muhammed'in en büyük hasmı Ebu Sufyan'ın oğlu) uygula­
malarını eleştirdiği için eyersiz bir deve üzerine bağlanarak Su­
riye'den Medine'ye gönderildi .  Deveden inmesine hiç izin veril­
mediği için Medine'ye geldiğinde kan revan içinde kalmıştı. 
Abuzer daha sonra Osman tarafından sürüldüğü çölde öldü. 

Hali IC!i k  döneminde büyük bir servet edinen ve kendine i h­
tişamlı bir villa yaptıran Osman lüks içinde yaşıyordu. Onun 
İslamın önerd iği sadeliğe aykın  yaşam tarzı (ve bu arada işledi­
ği suçlar nedeniyle peygamberin Medine'den sürdüğü Emevi 
soyundan Mervan'ı kendine yardımcı yapması) ölümü i le so­
nuçlanacak bir ayaklanmaya neden oldu. Ali bu sırada Medi­
ne'de olmadığı için ayaklanmada yer almamıştır. Bu nedenle 
onun katillere karşı Osman'ı savunduğu biçimindeki tutucu 
İran-Şii  rivayeti de doğru olmaz. 

Osman'ın ölümünden sonra valiliklerdeki temsilciler ve 
Medine halk ı  Ali'yi hal ife olmaya zorladılar. Ne var ki Mu­
hammed'in son ordu komutam Osama gibi peygamberin bazı 
eski yol arkadaşları Ali'yi biat etmek i stemiyorlardı .  Ali bunun 
üzerine halifeli k  hakkından vazgeçmek i stediyse d� bir süre 
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sonra hal i fe seçildi .  

Ali henüz seçi lmişt i  k i  Medine'de huzursuzluk yayı lmaya 
başladı , çünkü diğer üç hal i fenin gölgesinde zenginleşmiş pey­
gamberin eski yoldaşlarından birçoğunun ellerinden mevkileri 
alınmıştı . Huzursuzluk o kadar büyüdü k i ,  Ali Medine'den kaç­
m <Jk zorunda kaldı .  Peygamberin eşlerinden bi ri olan Ayşe ve 
bi<Jtlanndan kısa bir süre önce vazgeçen Talha ve Zübeyi r top­
ladıkları bir ordu i le sadece 800 adamını alarak l rak'a çekilen 
Ali 'nin peşine düştüler. Ali l r<Jk'ta bi rkaç yüz gönüllü daha ka­
zanmıştı . Takviye edilmiş güçlerle Irak'La asi ordunun karşısı­
na çıkll ve onları yendi .  Ayşe'nin savaşa bi r devenin üstünde 
kall lması nedeniyle bu savaşa Deve Savaşı adı verildi .  Ayşe sa­
vaştan sonra cezalandı rılmadı ve Medine'ye dönmes ine izin ve­
ri ldi .  

Ali 'ye biat etmeyi raddedenlerden biri de Ömer'in ve 
Osman'ın zamanındaki Suriye val isi Muav iye idi .  657 yılında 
Ali i le Muav iye arasında, son anda ordusunun büyük bir bölü­
mü i taatsizlik etmeseydi Ali 'nin kazanacağı Sı rrın Savaşı ya­
pıldı .  Muaviye savaşın sonunda doğru ateşkes ve haklı tarafı 
bel i rlemek üzere hakem tayini istedi Ali de birdenbire i l<wtsiz 
bir ordu ile ortada kalınca tekl i fi kabul etmek zorunda kaldı . 
Fakat i fadelerinden de açıkça anlaşılacağı gibi hakem heyeti 
onun taralindan hiçbir zaman tanınmadı .  Al i  dönüş yolunday­
ken (hakem heyetinin atanmasından bir ay önce) t<Jralüırları 
arasında onu artık hal i fe olarak istemeyen ve hatta dinden ayrıl­
makla suçlayan bir grup (Harici ler) ortaya çıktı . Bunlar Ar<Jp 

·Yarımadasını vy Irak'ı yağmalıyorlar, adam öldürüyorlardı .  Ali 
Haricilerin ordusunu bir meydan savaşında yok etti. Son derece 
soru ve eşi tl ikçi bir anlayışları olan Hariciler daha sonra Körfez 
sahil lerinde, Hicaz'da Güney İ ran'da ve Kuzey A frika'da bazı 
örgütler oluşturdular. Haricilerin kendine özgü şeriatları günü­
müze dağin ulaşmıştır. 

H aricilerin yeni lmesinden sonra Al i ,  Muav iye'ye karşı yeni 
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bir ordu oluştunnak istedi fakat bunu başaramadı .  Bu  arada Mu­
aviye'nin Arap Yanmadası'na gönderdiği vurucu birl ikler Me­
dine'yi talan etti; birçok Medine'li çaryJ1şmalarda öldürüldü ya 
da daha sonra idam edildi . Muaviye, Omer taralindan peygam­
ber hakkındaki yalanlan yüzünden birçok defa kırbaçlatılmış, 
ne idüğü belirsiz Yemenli Abu Hureyra'yı Medine valisi yaptı. 

Al i ,  Iraklı bütün önemli kesimler taralindan yan yolda bı­
rakılmıştı. Onun bir hal i fe olduğu halde yoksullar gibi giyinme­
si ve beslenmesi , I raklılar ve Araplar arasında hiçbir şekilde 
hayranlığa yol açmamış, aksine hakir görülmüştür. 

Al i'nin, ölümünden kısa bir süre önce, onu perişan bir şe­
kilde yan yolda bırakan ve demokratik ,  sosyal ist, hümanist ide­
allerini sabote eden peygamberin eski yol arkadaşlarına lanet et­
tiği bi linmektedir. 

Büyük bir hayal kırıklığı içindeki Al i  66 1 yılında, Rama­
zan ayında bi r Harici tarafından kılıçla ölümcül bir şek i lde ya­
ralandı. Tarihin cilvesi, aynı gün Muaviye de başka bir Hari­
ci'nin saldırısına uğradı fakat ölümden kurtuldu . Böylece 
peygamberin ölümünden 30 yıl sonra M uhammed'in en büyük 
düşmanının oğlu büyük İslam İmparatorluğu'nun hükümdarı 
olmuş,  dolayısıyla Muhammed'in sözlerini istediği gibi yorum­
lama hakkını elde etmişti . 

ÜN İKİ  İMAM DÜŞÜNCESİ 
Ehl-i beyt ve Ali sevgisi i le Ali 'ye düşman olanlara aman­

sız düşmanlık, Alevi li ğin en öneml i  dinsel dogmalarıdır. Bu  an­
lamda Sünni l ik  i le bir uzlaşma mümkün değildir. Sünnil ik i lk  
üç hal i feyi adi l  yöneticiler olarak tanımlamaktadır. Alevilik i se 
onların fırsat düşkünü "caniler" olarak değerlendirir. B u  üçü 
arasından Ömer "baş canidir" , çünkü Ebubekir lehine darbe ter-
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· tipleyen ve Ebubekir'in hali fel iği sırasında meydana gelen 
bütün kötülüklerin . kaynağı O'dur, f\rap Alevi l iğinde Ömer'in 
l akabı Sukud'dur (köpek). Buna karşılJk Sün.nil ik, Suriye, Mısır 
Vclran'ın fethini gerçekleştiren-Ömer'in "dön adeletli "  halifenin 
en adi l i  ve en üstünü olar.ık tanımlamaktadır. 

Sünnil ik bir bütün olarak Emevi ve Abbasi hanedanlığını 
olumsuz olarak tanımlamaz. Sünnil iğe göre dön hal i fe dönemi 
İs lamın altın, Emeviler dönemi gümüş dönemidir. Abbasiler 
için "bakır" benzetmesinin uygun görülmesinin sebebi, bu dö- . 
nemde iktidarın Araplardan Perslere geçmesi, aynca tasavvuf 
ve dervişliğin ektisinin anmış olmasıdır. 

1 

Buna karşıl ık  Alev iler Emevi ve Abbasi rej imlerini adclet-
sizlik ,  baskı ve halk düşmanlığı dönemi olarak tanımlar. Ali 'nin 
öldürülmesinden sonra i ktidar Al i 'nin soyuna bırakılmadı. Ak­
sine bu soydan gelenler engellendi ,  tecrit edi ldi ve takibata uğ­
raltldı. Öyle ki sonunda on ikinci İmam Mehdi hayatını kurtar­
mak için kayıplara karışmak zorunda kaldı. Emevi ve Abbasi 
hanedanları gerçek İslamiyeti tümüyle çarpıtarak ve peygamber 
Muhammed'in gerçekte istediğinin tam tersini yaparak, Ebube­
k ir, Ömer ve Osman'ın eserini tamamladılar. 

Alevi l ik Ali 'nin soyundan gelen On Bir  İmam'ı aynı ölçüde 
değerl i görerek biraz kesin bir tanımlama  yapmıştır. Emeviler 
döneminde Şi i'lcr yakından tek ip edildiler, fırsat bulunduğunda 
yok edi ldiler fakat, bu dönemde yaşayan_ikinci, dördüncü, be­
şinci ve altıı:ıcı imama fazla dokunulmadı. Onlarda -Mcdlnc'dc 
bil im adamı vc'miilk-·satiibi ()larak-sakin, kapalı bi r yaşam sür­
düler. Bjrçok cariyeye sahip olan bu i m_!!.mlar ikinci ve üçüncü 
im��nlannın da etkisiyle politikadan -���-<hı.!J:!­
yorlardı. Haşimilerle bir sürtüşmeye ve kardeş kavgasına yol 
aÇamm:ği endişesiyle Ali 'nin soyu tamamen tasfiye edi lmedi. 
Zaten o dönemde kimin gerçek imam olduğu ve imamlık  kuru­
mundan ne anlaşılması gerektiği de tam açık değildi .  Bunun en 
öneml i  nedeni i se, Ali taraftarları arasında kimin gerçek imam 
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olduğu konusunda patlak veren sürtüşmeydi .  Emevilere karşı 
doğrudan si lahl ı  tek ayaklanmayı Kaysani ve Saydi Şiiler ger­
çekleştirmişti r.. 

Şi i l ik ,  Haşimi olan Abbasi lerin yönetiminde i se İ .S. 
9(X)'den sonra, nefes almış ve yayılmıştır. Abbasiler ile i hlilara 
düşen tek imam Musa Kazım'dı. Bu i htilaf da politik nedenlerle 
değil ,  o dönemdeki hali fenin Medine'yi bir ziyaretinde Musa 
Kazım 'ın ona saygısızca davranması üzerine ortaya çıkmıştı. 
Bu ziyaret sırasında Musa Kazım, Medine eşrafının yapllğı 
gibi hal i feyi bir at üzerinde değil bir eşek üzerinde karşılar. Ay­
nca hal i fenin peygamberin mezarı başındaki konuşmasını da 
düzeltme cüretini gösterir. Ö lkelenen hal i fe bu olaydan sonra 
Musa Kazım'ı Bağdat'a sürgüne gönderir ve 7. İmam hayatı­
nın bundan sonraki bölümünü Bağdat'ta geçirir. 

Abbasiler döneminde Şi i l ik bir anlamda iktidar ortağıydı. 
Sistemi destekl iyor ve bu sayede de eğitim çalışmalarını ser­
bestçe sürdürebi l iyorlardı .  Sekizinci, dokuzuncu, onuncu ve on 
birinci imamlar yaşamlarını önceleri Bağdat'ta, 900'1erde ise 
Asker Şehri diye adlandırılan Samara'da Abasi hal i fesinin sara­
ylarında saygın ve iyi bir pozisyona sahip olarak sürdürdüler. 
1 1 .  imamın Askeri olan adı savaşcı ve asker olduğundan değil 
Samara'da (Asker Şehri) oturmasından geliyordu. Elbette Abba­
siler Şi i l iğin sınırl ı  ölçüde güçlenmesine izin verdiler. İmamlar 
başkentte çok kolay gözetlenebilen, lüks konutlarında i kamet 
ediyorlardı. Abbasi lerin silahl ı düşmanları Saydi ve ismai l i  
(900'den sonra Fatımi) Şii lerdi. On ik i  İmam'lann sonuncusu 
olan ve Şii rivayete göre, beş yaşından sonra sadece dar bir 
çevre ile i lişki kurmasına izin verilen İmam Mehdi 940/4 1 'de 
ortadan kayboldu; gene rivayete göre Samara'daki evinin bodru­
muna girdi ve bir daha onu hiç kimse görmedi. İmamşa göre o, 
zamanların sonunda kötülerin yok edic(si ,  iyilerin yeniden yara­
tıcısı olarak ortaya çıkana kadar gizl i l i k  içinde yaşamaya 
devam edecektir. Alevil ik-Bektaşil ik Mehdi'nin yeniden ortaya 
çıkışı i le  tek bir insanın mı ,  yoksa Ali'nin hedeflerini günümüz 
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koşul larında yeniden ifade eden demokrasi ,  sosyal izm ve hü­
manizm gibi modem ideoloj ilerin mi  kastedildiğini açık bırakı­
yor. Açıktır ki  etten kemikten bir ademe, bir insana bağlanmış  
Alevi l ik ,  İran, Irak ve  Pakistandaki Şi i l iğe göre çok daha elastik 
ve esnektir. 

Altıncı imam Cafer-i Sadık Alevi inancında çok önemli bir 
rol oynamıştır; o kadar ki Aleviler mezhep adı olarak "Cqf'crili­
ği" benimsemişlerd ir. 

C:ı rer-i Sadık eski Sünni bil im adam l arı t a ra fından da rıkıh 
uı,rnanı ve peygamberin birçok had i sin in  akt arı cıs ı  o larak tanı ­
nır. Fakat Alev i ler onu bir fik ıhçıdan çok bi r man t ı k adamı ve 
dü .:;ünür olarak görürler. 

Alevi  doktri n i iç in beşinci im anı Bak ı r  de öneml id i r, çünkü 
Alevi lerin  görüşlerini kuvvet lend iren bazı yak l aş ı mlar ondaıı 
kaynaklan m ı şt ı r. Bunların önenı l i lcrin i  şöy le sı ra l ı yahi l i riz : 

a) Bugünkü Kuran hiçi m ve n i t e l i k  o larak Muhanı ıncd' i n  
gerçek Kuran'ından rak lıdır. 

b) Peygamber kesinl i k le okuma yazma bi lnıcz bir cah i l  de­
ğild i .  Aksine 70 d i le yaz ı l ı  ve sözlü ol arak hak imdi ve her k im 
k i  onu bir cah i l  olarak tanımlarsa o kafirdir. 

c) On ik inci imam Mehdi tekrar döndüğünde Mckkc'deki 
Ktlbe'yi yıkacaktı r, çünkü Kabe bulunması gereken yerde de­
ğildir . 

d)  On i kinci imam döndüğünde bütün üstü örtülmüş cami­
leri yıkacaktır. Zi ra Muhammed'in Medine'dek i  cam isi b ir  bina 
değil ,  açık bir meydandı. 

Şimdi Kerbcla olayına bi raz daha yakından bakal ım . 
Çünkü İ ranl ı  ayetul lah lar bu olaya dayanarak kendilerinde İ ran­
lı gençleri savaş alanına sürme hakkını görmekted i rler. 

661 'de Ali 'nin ölümünden sonra Suriye'den gelen Muavi -
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ye'nin ordusuna karşı Hasan (ikinci imam) ve Hüseyin (üçüncü 
imam) Larafından kurulmuş Irak ordusu çabucak dağıldı. Mua­
viye kurnaz ve hilekardı ,  Irak ordusuna mensup birç()k yüksek 
rüLbcli subayı ve generali para, deve, kadın ve köle karşı lığın­
da salın almışlı. 662'den i libaren Muaviye İslam İmparalorlu­
ğu'nun doğusunun, lrak'ın Basra Körfezi'nin ve İran'ın hüküm­
darı haline geldi. İmparalorluğun başkenli i se Şam'dı Hasan ve 
Hüseyin Medine'ye geri çekilmek zorund:ı kaldılar ve burada 
Muaviye'ye verdikleri "politika ile uğraşmcma sözünü" tullular. 
Muaviye de buna karşıl ık  onlan kendisine bial etmeleri için 
zorlamadı. Muaviye'nin Hasan'ı 670 yıl ında çıkarcı kansını 
kullanarak zehi rlediği iddiasının kesin bi r kanıtı yoktur. Asl ın­
da Hasan'm politika dışı yaşamı düşünülürse, böyle bir olay 
için hiçbir sebep yoklu. Hüseyin bu olaydan sonra da Muavi ­
ye'ye verdiği sözü tuttu sessiz kalmaya devam elti . 680'de Mua­
viye öldü ve hal i feliği zaten daha önceden imparatorluğun i leri 
gelenleri i le peygerrıberin eski arkadaşlarının biat etmesini sağ­
ladığı oğlu Yezid\: devretti . 

Aslında Yeı.id ne Tann'ya, ne öbür dünyaya, ıie de ölüm­
den sonra cezalandınlmaya inanıyordu. Muhammed _ ise ona 
göre bir peygamber deği l ,  sözde tanrısal vahiyleri kullanarak 
Mekke'nin yönetiminde bulunan Emevi kabilesini yönetimden 
uzaklaştıran ve Haşimiler kabilesini yönetime getiren bir dü­
zenbazdı .  Şimdi Muaviye ve Yezid sayesinde Emevilere dönen 
iktidar, eskisinden çok daha büyük ve görkemliydi .  Yezid, 
kendi yazdığı şiirlerde Tann'ya ve peygambere açıkça küfrede­
rek bu görüşü doğrulamaktadır (Kaynak : Ayetul lah Şirazi , Pe­
şaver Geceleri, l 927). 

Ayyaşl ık ve kadın düşkünlüğünde babasını bile geçen yeni 
hal i fe Yezid, artık Hüseyin'in kendisine biat etmesini istiyordu. 
B ir  başka deyişle peygamberin torunlarının peygamberin en 
büyük düşmanın'nın torununa biat etmesi isteniyordu. Hüseyin 
bu onursuzluğa yanaşmadı ve ertelemek için her yola başvurdu. 
Bu sırada KOfc'liler onu hal ife yapmak için kendi şehirlerine ça-
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ğırdılar. Hüseyin yaklaşık 100 kişil ik maiyeti i le Mekke'den 
Kı11c'ye doğru yola  çık tı .  Fakat KOIC'ye geldiğinde kent halkı­
nın tutumunun değiştiğini gördü. Çünkü bu arada Yezid'in vali­
si Siyad Ubeydul lah, Kufe'l i leri yeniden sa llanna çekmişti . 
Halk onun kente girmesini i stemiyordu.  Halla bir ara kalileye 
saldınp Hüseyin'in birkaç adamını öldürdüler. Bu arada Yezid 
yarımadayı kontrol ettiğinden Mekke'ye veya Medine'ye geri 
dönüş de mümkün deği ld i .  Hüseyin, dönek Kufe'l i lerin gözetim 
birl iği tarafından sürekl i  izlenerek kuzeye çeki ldi .  Birkaç gün 
sonra Hüseyin'in kafi lesi 4 bin kişil ik  Kule birl iğince kuşatı ldı 
ve kuzeye çekilmesi engellendi .  

Siyad Ubeydullah, Hüseyin'in kayı tsız şartsız teslim olma­
sını i stiyordu. Muaviye'nin kan kardeşi i lan ettiği Ubeydullah 
cesur, gözüpek ve yetenekl i  bir askerdi ama insan olarak da 
kaba, vahşi , zorba ve sözüne güven olmaz biriydi. Böyle bir in­
sana kayı tsız şartsız teslim olmak peygamberin torunu için son 
derece onur kıncı olurdu. Hüseyin kayı tsız şartsız tesl imiyeti 
reddetliğini , ama Yezid'in huzuruna çıkmaya ve sı radan bir va­
tandaş olarak gerekirse imparatorluğun ücra bir köşesinde yaşa­
maya hazı r olduğunu bildird i .  Siyad Ubeydullah bu tek l i fi red­
detli ve ordusuna saldın emıi verdi .  Eskiden Şi i  olan dönek 
KOICliler vicdan azabı içinde gönülsüzce saldırdı lar ama, bir 
yandan da Hüseyin'i sürekli kayıtsız şartsız teslimiyete razı ol­
maya çağınyorl ardı . Sonunda yaklaşık 70 kişiden oluşan re fa­
kat müfrezesi katledildi .  Bu  arada Hüseyin'in küçük oğlu da bir 
okla vurularak öldürüldü. Ve nihayet birçok yerinden yaralan­
mış Hüseyin de kanlar içinde yere düştü. Düşmanları başını 
gövdeşinden ayırdı ve trajedi sona erdi .  Hüseyin'in kafası 
Siyad Ubeydul lah tarafından bugüne kadar korunduğu Şam'a 
Hali fe Yczid'e gönderildi .  Bu  gerçek bir trajediydi ,  çünkü I-lü­
seyin'in Yezid'in ordusu değil Hüseyin'i kentlerine çağı ran ve 
onu hal i fe yapmak i sleyen KOldiler katletmişti . Şii tarih yazı­
nında ise Hüseyin'in kati l i  olarak Yezid gösteril ir. Bu olaylar 
nedeniyle Şii ler ve özel l ikle de Alcvi lcr'in l'v1uaviye ve oğlu 
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Yezid için lıi ssetı ik leri tek duygu k ind i r. 

İmam Hüseyin' in 1 0  Ek im 680'de öldürli ldüğü Kerbelfi, 
özel l ik le de son çarpı şmanın ve mezarının yeri,  günümüzde 
Al i 'nin mezarından sonra ik inci önem l i  Ş i i  hac yerid ir. 

Kerbelfr olayını , Ş i i l iğ in B ağdaL'dak i en büyük tarihçi ve te­
orisyenlerden biri olan Şeyh M üfit yukarıda özetled iğ imiz bi­
çimde aktamı ıştı r. 

Şimdiki  İ ranl ı ayetu l lalı lann,  H üseyin'in boyun eğmeden · 
Yezid'i reddcll iği ,  ö lümü hiçe sayarak ve ölümü ararcasına 
Yezid ' in ordusuna göğüsünü gerdiği iddialan gerçeği yansı tma­
maktad ır. 

ll üseyin'in 24 yaşındaki oğl u Al i  (daha sonra Zeynel Abi­
din lakabı i le imam oldu) kat l iamdan bi rkaç kadın ve çocukla 
birl i kte sağ olarak kurtu ldu .  Al i  bunu, d izanteriye yakalandığı 
için çadırda yatması na borçluydu. Yezid' i ıı huzurunda, her 
türl ü pol i t ik raal iye tteıı uzak clu mı a  sözü verdi ve bunun üzerine 
Medi ııe'ye geri dönmesine i zin verild i .  Şeyh M ü lld'e göre A l i  
Medi rıe'de kendin i  ibadete verd i ,  başka hiçbir şeyle uğraşmadı .  
Burada bir ünivers i te kurduğu ve Yezid'e karşı i syan çıkartt ığı ,  
bugünkü İranl ı  ayetul lahl ann öne sürdüğü amaçl ı  idd ialardan 
birid ir. Zaten Al i 'den sonra gelen On B i r  İmam 'dan hiçb iri pol i ­
t ik iktidar istem iyordu ve bunun i çin gerek l i  yeteneğe de sahip 
deği l lerd i .  Bunun en güzel örneği,  Abbasi hal i fesinin hal i feliğe 
ortak etmek ve halef tayin etmek istediği sek izinci im anı Al i  
Rıza'nın (765-8 1 8) tu lumudur. Al i  Rıza bütiin gücüyle bu tek l i ­
fe karşı d irend i .  Eğer hal i fel iği reddederse ölümle cezaland ırı la­
cağı söylendiğinde ise yönetim i  kesinl ik le hiçbi r şeye karışma­
mak koşu l uyla devralabi leceğini  bel i rt i .  H içbi r k anunu 
değişti rmeyecek , yeni kanunlar getirmeyecek, hiçbi r bakan 
veya görevl iyi görevi nden almayacak veya onlara d i rekt i f  ver­
meyecekti . . .  
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ÜN İKİ İMAM DÜŞÜNCESİ VE TARİHSEL SORULAR 
Ali 'nln 66 1 'de ölümünden sonra ortaya cevaplandırı l m ası 

gereken çok sayıda soru ç ıktı .  Her şeyden önce i m am kimdir  ve 
ne iş yapar? İmam, Emevi ve Abbasi despotizm ine karşı s i lahl ı  
ayaklanmaya m ı  gi rişmel iyd i ,  yoksa sakince ev inde oturup 
b i l im adamı,  mal sahibi ve cari yelerin  efendisi olarak mı yaşa­
m ını sürdürmeliydi? Ve eğer Ş i i ler herhangi bir yerde b ir  dev­
let kurarlarsa imam bu devlette nas ı l  bir görev almal ıyd ı?  Sade­
ce d insel dogmalarla mı yet k i l iyd i ,  yoksa pol it ik l iderl iği de 
bi rl ikte mi yürü tmel iyd i?  Al i 'n in  hal i le ol arak , sadece k i tlelerin 
danışmanı ol arak kalmak i stemesi ,  pol i t ika ile d in in  ayrı lmasını 
savunması ve temel insan hakları konusundaki göıiişleri bu so­
rul ara net bir cevap veri lmesini güçleşt i riyordu.  

Şi i l ik ,  Fat ımi lerin  hal i fd iği ııde (başkent 900-969 arasında 
Atlas, 969'dan i t ibaren Kahire) büyük bi r bölgeyi, yani Kuzey 
A frika, Suriye ve K ız ı lderı iz ül kelerini kontrol elliği dönemde 
kendine özgü bir imaml ık  öğret isi gel işt ird i .  B una göre imam 
pol i t ikada da mutlak hükümdard ı .  Teori k olarak Sünni hal i fe­
den daha rıüfüzl uydu.  Çünkü Sunni hali fC sonuçta şeriat u lema­
sına ve şeriata bağl ıydı .  B una karşı l ı k  Fat ımi imam şeriatı kal­
d ı rma yetk isine sahipti . Ne var k i  pol i t ik ve pratik nedenlerle 
Fat ımi  imamlar bunu yapamadı lar. 

İsmai l i  Fatı m i ler iy inin ve kötünün üzerinde oları kam i l  
insan teorisini gel işt irdi ler. Fatı m i  i mam lar da birer kam i l  insan­
d ı .  İmam ,  mevki ve yapt ırı m  gücü açıs ından peygamber Mu­
hammed i le  eşil konumdayd ı ;  i m am yeniden doğuş ,  peygambe­
rin yeniden vücut buluşuyd u .  Bu imam teorisi i le insan 
yen i l ik ler yapab i l i r, Medine tam solü,  d ünya zevklerinden uzak 
yaşam biçimini  aşabi l i r, gerekt iğinde şeriatı ka ld ırı p  atabi l i rd i .  

Fakat yine d e  i mamı n  otokrasisinin b i r  dezavantaj ı  vard ı :  
Çünkü Al i 'n in hedeflediği demokrasi ,  sosyal izm ve hümanizm 
k i tleleri n  kat ı lmasını gerekt iren bir içeri ğe sahipti . 1 1 64- 1 2 10 
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arasında hüküm süren ik i  Haşhaşi imam,  il .  Hasan ve il .  Mu­
hammed şeriatı kaldırma ve halklarına özgürlük içinde, haz 
dolu bir yaşam sürdürme hakkını verme cesaretini gösterdi .  
Ama 1 2  IO'da III .  Hasan halka danışmadan şeriatı uygulamaya 
koyarak bu döneme son verdi. 

Anadolu Aleviliği kami l  insan teorisini devraldı ve geliştir­
di. Buna göre herkes kamil  insan olabi l ir; hatta bunun için çaba 
sarfctmek onun görevidir. Bu kuram sayesinde Alevi toplumu­
nun kaderi tek bir liderin otokrasisine bağlı olmaktan kurtulabi­
l i rd i .  Anadolu Alevil iği şeriattan uzak durabilme konusunda 
diğer Şii akımlardan daha sansl ı  bir konumdaydı .  Bunun en 
önemli  nedeni ise devam ettirilmek istenen Türk-Şamanist 
yaşam tarnnın şeriatla uyuşmamasıdır. Anadolu Alevil iği'öfo'­
gcliştirdiği kamil  insan teorisi ise bun:ı--mükemmcl bi r teorik 
malzeme sağlar. Çünkü her insan kamil  insan olma potansiyeli ­
ne  sahiptir ve  dolayısıyla şariatın istenip i stenmediğinin kara­
rını doğrudan doğruya kitleler verebil ir. 

Bu  teorik çerçeveye karşın, pratikte kitlelerin böyle bir 
karar vermesi mümkün değildir. Bunun nedeni Aleviliğin gel iş­
tirdiği değiştirilmez dogmalardı .  Buna göre: Hacı Bektaş hem 
kamil insan, hem de ikinci Ali'ydi ve ondan sonra üçüncü bir 
Ali olmayacaktı. Bundan başka dinsel bilgiler basitleşti rildi ve 
dinsel pratikler sadece sohbet toplantılarıyla sınırlandırı ldı .  Bu  
tür faaliyetler artık bir zaman kaybı olarak görülüyordu. Böyle­
ce yeniden şeriata geri dönüş imkansız hale geldi , çünkü bu 
Alevi toplumunun dağı lması demek olurdu. Şeriatı uygulayan 
Alevi ,  Alevi olmaktan çıkar, toplumdan dışlanmış bir kişi olur­
du. 

Kami l  insan teorisi imamlık öğretisinin daha geniş, daha 
demokratik ve chl-i bcyt'ten bağımsız bir devamıdır. Gerçekte 
imamlık 940/941 'dc İmam Mchdi'nin ortadan kaybolması i le 
sona ermişti . Bundan sonra bir insanın imam olarak ortaya çık­
ması kutsal sanılan bir i nanca hürmetsizlik olurdu. Hacı Bek-
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taş'ın kendisi de "İkinci Ali" olarak imam titrini deği l ,  hünkar 
(lider), Veli (Tanrı'nın emanetçisi), pi r i smini almıştı. 

On İkinci imamın 940/4 1 'de ortadan kaybolmasından 
sonra l iderliği büyük düşünürler, pirler, büyük dedeler, ve 
büyük babalar aldı. 940/4 1 _ i le Hacı Bektaş'ın ortaya çıktığı 
1 300'1er arasında henüz örgütlü bir Alevi l ik  geleneği oluşma­
mıştı. Türkistanlı büyük mutasavvı f Ahmet Yesevi ( 1 1 50'1crde) 
gibi birkaç düşünür bu geçiş döneminde köprü görevi gördüler. 

Merkezi bir yönetim ,  bir tek adam yönetim i  Hacı Bektaş'ın 
ölümünden sonra da olmadı, çünkü Bektaşilerin dışında, aynı 

kökten çıkan Ahiler, Abdal lar, Çepniler, Tahtacılar, Yürükler, 
Hurifiler, Kızılbaşlar, K alenderi ler, Hayderiler, gibi birçok der­
viş  dopluluğu vardı .  Soyu Hacı Bektaş'a dayanan Çelebi ailesi 
Hacı Bektaş köyündeki tekkenin ve ona bağlı köy Alevil iğinin 
yönetimini devraldı. Fakat diğer grupların bağımsız olması ne­
deniyle her zaman aynı anda çok sayıda pi r olmuştur. Böylece 
tek adam yönetiminin dezavantaj ı  da gideri lmiş oluyordu. 

On İki İmam'ların en önemlisi tarihde de, Alevi doktrininde 
de Ali 'dir. Ali'.nin yazılarının derinlemesine incelenmesi, onun 
en çok değer verdiği şeylerin aşağıdaki gibi sıralanabileceğini 
gösterir: 

a. Bi lgi .  Şeyh Müfid'in kitabında belirttiği gibi Ali'ye göre 
bilgi bir çeşit ibadettir. 

b. İyi l ik yapmak ve insan sevgisi .  
c. Namaz, oruç ve diğer ibadet biçimleri . 
Bu sıralama Anadolu Alevileri için de aynen geçerlidir. Bu 

nedenle Anadolu Alevi liği namazı, orucu, kısaca ibadeti ve şe­
riat tarafından beli rlenmiş  davranış biçimlerini ön planda tutan 
Irak-İran Şi i liğinden çok farklıdır. Ş i i liğin bu özelliği 
1 980'deki İ ran devriminde bariz bir şeki lde ortay:ı çıktı; Anado­
l u  Alev i l iğinin birinci sıraya koyduğu bi lgi hor görüldü, bil im 
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kurumlan ve üniversiteler kapat ı ld ı .  

İ ran-Irak Ş i i l iğ i  on iki  imamcı o lmayan Şi i leri Ş i i  olarak , 
hatta M üslüman olarak kabul etmez. Anadolu Alev i l iğ i  ise bu 
bak ı ş  açı sı nı reddeder. Buna göre Al i 'yi kabul eden her toplum 
Şi id ir; imarn laım sayısının i se bir önemi  yoktur. Bu nedenle 
Kaysan i ,  Sayd i ,  Nusayıi (Suriye Alevi leri) ve· Dür1:iler de Şi i  
olarak kabul edi l i r. Fakat şeriatı kabul e tm i ş  Ş i i ler yan-Sünni 
olarak görü lür. 

Dinsel olarak Alev i l ik  Al i  i l e  yetinebil i rd i ,  çünkü ondan 
sonraki i m amlar öneml i  bir  rol oynamadılar; onlar, gövdesi Ali  
olan bir ağacın dal larıdı r  yalnızca. 

Alev i l iğin ana öğretileri, yani südür (ol uşum , ti.irüm) ve 
kamil insan teorisi , Al i 'yi Muhammed ile aynı mertebeye geti ­
ren Al i  kül lü ve şeriatın reddi Alevi l iğin,  Yed i İmama inanan 
Haşlıaşi - İsmail iğin bir kolu olduğunu gösteriyor. 

Peki öyleyse Anadolu Alev i l iğinin On İk i  İmam düşünce­
seni benimsemesi nası l  olmuştur? John B i rge On İk i  İmam dü­
şüncesinin Anadolu  Alevi leri açısından ancak 1 400'den sonra 
kesin ol arak kanıtlanabildiğini söyler. Fakat  On İk i  İmam' ın 1 3 .  
yüz yılda yaşamı ş  tasavvuf şairi Yunus Emre'nin ş i i rleıinde de 
geçliği bi l inmektedir. Bugün Yunus Emre'ye atfedi len ş i i rlerin 
gerçekten ona ait olduğunu varsayarak, Alev i l iğin ideoloj isinin 
İsmail i -Haşhaşi kökenli olmasına rağmen, Alevi lerin  On İki  
İmam'ı  1 3. yüzyılda benimsediklerini kabul etmek gerekir. 
İ ran'da ve Anadolu1da Alevi lerin Haşhaşi lerin  i m am zincirini  
terk etmelerine ve var olmayan b ir  imam zinci rini  yani On İk i  
İmam'ı  benimsemelerine yol açacak bazı olaylar yaşanmış ol ­
mal ıdır. 

İ ran'da 1 3 .  yüzyılda H aşhaşi toplumuna ağır darbeler indi­
ren iki  olay yaşandı .  12 l O'dan imam III .  H asan şeri;.Hı yeniden 
uygulam aya koydu.  ElbeLLe H aşh;,ışi ler arasında şeriata uymak 
istemeyen geniş bir  k il le vard ı .  Fakat Haşhaşi i m am teoride ve 
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pratikte mutlak söz sahibi olduğundan, ho�;nuzsuz olana çek ip 
gi tmekten ya da yeni bir  imam zinci ri aram aktan başka b ir se­
çenek kalm ıyordu;  elbette bu amaç iç in  en uygunu, gerçekte ol­
mayan b i r  imam zincirine bağlanmak t ı .  İ ran Ş i i l iğ i  ve Anadolu 
Alevi l iğ indeki On İki İmam d üşüncesine yol açan olaylardan 
biri de bu olabi l i r. 

İk inci olay, l 256'da Moğoll arın Haşlıaşi lerin ana yerleşim 
yeri olan Alamut  kalesini almaları ve şehri imlıa etmeleriydi . 
Bu katl i ama Haşhaşi l iği b i r  sapkın l ık  ol arak gören Sünniler ve 
On ik i  İmam'cı Ş i i ler de kat ı ld ı .  B i rçok l laşlıaşi lıayatını kur ­
tarmak i ç in  On İk i  İ ınam'cı l ığa ve Sünni l iğe geçmek zorunda 
bld ı .  Moğal ların  Anadolu'yıı da i şgal ett iği düşünülürse aynı 
davranış ı  Anadolu Alev i lerin in  de gösterd iğ i  varsay ı labi l i r. 
J\nadolu'da bu o lay lar yaşanı rken, Koııya'daki Sünni saltanat 
yeni rct i lıçilcre boyun eğmekten başka b i r  şey yapmad ı .  

O ı ı  İk i  İmanı ' ın kavram ol arak hem İr:.m'da, hem de  J\nado­
lu'da ku l lanı lması b ir  yan l ı ş  anl amaya yol açmaktadı r. Çünkü 
benzerl i k  yalnızca isimdedir. Bu  iki  öğreti . Al i  hakkın dak i öğ­
n.:t i lerde hile b i rb i rinden ayrı lmaktadır. 

Şimdi b iraz da On İk i  İmam' ın Alevi düşünces i ndeki öne­
mine değineli m :  H ep baskı alt ında tutu lmuş ,  hal i fe tarafından 
unutturu lmak istemiş On İ k i  İm anı düşüncesi ve On İk i  İmam'a 
duyulan saygı Alev i l iğ in  ik i  temel ba� ış  açısı  iç in ş i fre görev i 
görür: 

a. Muhammed s ın ırsız, kardeşçe, dayanışmacı bir toplu­
. mun hayal in i  kunnuş, ama gerçekleşt i rememişt i r. İ l k  üç hal i fe 

dönemi gibi Emevi lerin, Abbasi lerin ve daha sonraki S ünni h i ­
lafet  dönemleri de sını l1 ı  toplumlardır. 

b. Gerçek İs lam i deoloj i k  olarak sapmı ş  ve çıkmaza g i tmiş­
t i r, çünkü M uhamnıed'in öngördüğü, i nsan ın  ruhsal ve düşün­
sel o larak yücelt i lmesi tersine çevrilm,iş ,  önceki d in lerde (Muse­
v il ik ,  Kato l ik l ik)  olduğu gibi i nsan aşağı lanmışt ır. 
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Cem'de okunan birçok dua On İki İmam'a i thaf edilmiştir. 
Alevilerin bütün büyük düşünürleri ve şairleri de içlerinde On 
İki İmam'ın yaşamlarından kesitler bulunan deyişler yazmışltr. 
Şüphesiz bu deyişlerde ana Lema Önce Ali 'nin hayatı, sonra da 
İmam Hüseyin'in Kerbcla trajedisidir; diğer imamlar sadece kı­
saca anılırlar. Fakal İmamların hiç değilse adlarıyla (genellikle 
de Lakma adlanyla) anılmadığı hiçbir deyiş yoktur. 

· 

Aşağıda On İ ki İmam'ın yaşaml arına i lişkin kısa bilgiler 
veriyoruz: 

1 .  ALİ (599-66 1 ) . Takma adı Haydar (Aslan). Mekke'de 
doğdu, Irak'ın Kufc şehrinde öldü. Peygamberin kuzeni, dama­
dı ve evlatlığıdır. On İki İmam'lann içinde sadece o halifClik 
(656-66 1 )  yapmışltr. 

2. HASAN (624-680) 
Medine'de doğdu ve orada öldü. Babasıyla beş yıl Irak'La 

kaldı ; Ali'nin ilk oğludur, Politik bir önemi yoktur. 
3 .  H ÜSEYİN (626-680) 
Medine'de doğdu ve Irak Kerbcla'da şehiL edildi. Babasıy­

la birlikle beş yıl Irak'La kaldıktan sonra Medine'ye yerleşti; 
Hal ifeliği ele geçinne girişimi, Kufc'lilerin ihanet eLmesi nede­
niyle başarısızlıkla sonuçlandı; Medine'de olduğu dönemde po­
litikayla uğraşmadı, Ali'nin ikinci oğludur. 

4. ALİ ZEYNELABİDİN (658/1 59-7 1 3/14) 
Medine'de doğdu, Hüseyin ve Ali i le üç yıl Irak'ta kaldı, 

sonra Medineye yerleşti . Kerbcla katliamından kurtulan tek ki­
şiydi .  Daha sonra Medine'de gözlerden uzak, politika dışı bir 
yaşam sürdü. Hüseyin'in son oğludur. 

5. M UHAMMED BAKIR (676/77-732) 
Zcynelabidin'in oğludur. Medine'de doğdu ve orada öldü. 

Babasından biraz daha faal bir yaşam sürdü. Öneml i  bir Hadis 
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yazıcısıydı. O dönemde not aldığı ve daha sonra kitaplara akta­
rılan hadisleri, gerçek İslamın gelişmesi ve yeni akımların oluş­
masında son derece önemli bir rol oynadı. Diğer imamlar gibi 
pol ilik yaşamdan uzak bir yaşam sürdü. 

6. ALİ CAFER-İ SADIK (702-765) 
Bakır'in oğludur. Medine'de doğdu ve orada öldü. Hadisçi, 

fıkıh uzmanı ve bilim adamı olarak etkil iydi; Abbasilerin (Ha­
şimiler) Emevileri devirmesinde yer almadı; İsmai l i  ve On İki 
İmam'cı Şii ler için çok öneml i  olan hukuk okulunu kurucusu­
dur. 

7. M UH AMMED M USA KAZIM (745/46-799) 
Cafcr-i Sadık'ın oğludur. Medine'de doğdu, Abbasi hal i fe­

sin saygısızlığı nedeniyle "göz hapsi" cezası için sürüldüğü 
Irak'ın bir kasabasında öldü; teorik ve pol itik olarak herhangi 
bir önemi yoktur. 

8 .  ALİ RIZA (765-8 1 8) 
Musa Kazım'ın oğludur Medine'de doğdu ve Kuzeydoğu 

İran'ın Tus kentinde öldü. H ali fCliği reddetti; teorik ve politik 
olarak önemli bir kişiliğe sahip deği ldir. 

9. M UHAMMED TAKI ( 8 1 1 -835) 
Ali Rıza'nın oğludur. Medinc'de doğdu (?) ve Bağdat'ta 

öldü; teorik ve pol itik olarak önemsizdir. 
1 0. ALİ NAKİ (828-868) 
Takl'nin oğludur. Medinc'de veya Irak'ta doğdu, o dönem­

deki hilafet başkenti Samara'da öldü; teorik ve politik olarak 
önemsizdir. 

1 1 . HASAN ASKERİ (846-873) 
Ali Naki'nin oğludur. Medine'de veya Irak'ta doğdu ,  Sama­

ra'da öldü; teorik ve politik o larak önemsizdir. 
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1 2. M UHAMMED MEHDi 
Hasan Askeri'nin tek oğludur. 869'da Samara'da doğdu. 

Beş yaşından i tibaren çevresiyle i l işkisi kesildi ve gizl i l ik içinde 
büyüdü, 940/4 1 'de kayıplara karıştı . Aleviler onun hala yaşadı­
ğını ve günün birinde geri dönerek adaletsiz, despot rej imleri 
yok ederek adalet, özgürlük ve refah düzenini kuracağına ina­
nırlar. Yaşadığı dönemde önemsiz bir imam olan Mehdi'nin 
Aleviler arasındaki değeri onun bu misyonundan gelmektedir. 

Aslında kayıp imam öğretisi Anadolu Aleviliğinden çok 
daha önce, Kaysani ,  Saydi ve İsmaili Şii akımlar taarfından ge­
l iştirilmiştir. 

On İki İmam'ın doğum ve ölüm tarihlerine i l i şkin yukarıda 
verilen bilgi ler İran uzmanı Fransız Yann Riclıart i le Edinburg 
Üniversitesinden oryantalist ve Arap uzmanı Profösör Ho­
wardın verilerine dayanarak düzenlenmiştir. 

Ali 'den sonraki on bir imam 'şaşılacak derecede apol itikti r. 
Aralarından yalnızca iki öneml i  teorisyen çıkmıştır: Bakır ve 
Cafer-i Sadık. On Bir İmam'ın İslam'ın siyasi gelişimi açısında 
hiçbir katkısı olmamış, devlet kurma konusunda hiçbir girişim­
de bulunmamışlardı. Oysa Saydi Şi iler ve özel l ikle de İsmai l i  
Şii ler devlet kurmada bulunmamışlardı. Oysa Saydi Şi iler ve 
özel likle de İsmai l i  Şi i ler devlet kurmada büyük başarılar elde 
etmişlerdir. 

Saydilcrin Beş İmam'cı olarak adlandınlmaları , onların sa­
dece beş imamı olduğu anlamına gelmez, çünkü Saydilerde 
İmamiyet son zamanlara kadar devam etmiştir. Beş İmam'cıl ık, 
onların beşinci imamdan i tibaren On İki İmam'ların dışında 
başka bir imamı (Emevilere karşı Irak'ta bir ayaklanma gerçek­
leştiren Sayd) benimsedikleri anlamında kullanılmaktadır. 
Bunun gibi Yedi İmam'cılığın (İsmai l i l ik) anlamı da onların sa­
dece yedi imanı olduğu anlanımda daği! ,  yedinci imamların 
İsmail'in On İki İmam'ların dışında bir i mam, olmasıdır. 
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İranlı ayetullahlann On İki İmam'ı  poli tik olarak son dere­
ce aktif göstermeye çalışmalarının nedeni böylece kendi pol itik 
akti lliklcrini terihscl olarak haklı  çıkarmak istemeleıindendir. 
Alevi-Bektaşi teorisi için On İki İmam'ın politik  olarak akti f 
olup olmadıkları önemsizdir, çünkü onlar için ası l  önemli olan 
Ali 'nin tutumudur. 
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ÜzGÜRLÜKÇÜ, DEMOI�RATİK, 
SOSYALİST ÇİZGİ 
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()zGÜRLÜKÇÜ, DEM OKRA TİK, SOSYALİST ÇİZGİ 
Üncelikle bunun ne anlama geldiğini açıklamak gerekir. 
Buradaki özgürlükçülük, her bireyin temel i nsan haklanna 

sahip olduğu anlamına gelmektedir. Dinsel anlamda ise inanan­
ların de ateistlerin de cezalandırılmayacağı, herkesin kendi an­
layışını arayabileceği ve gel iştirebileceği kendi evinde isterse 
hiçbi r dinsel pratik uygulamayabileceği, ibadet görevine zorun­
lu olmadığı kendi kişisel Tanrı ve doğa anlayışını benimseme 
özgürlüğüne sahip olduğu anlamına gelmektedir. Gene buradaki 
demokrasinin anlamı , halkın kendi kendisinin kanun koyucusu 
olduğu ve ona büyük bir önderin, monarkın ya da papanın is­
teklerinin dayatı lmamasıdır. Demokrasi ,  halkın kendi yönetici ­
lerini gene kendi saflarından seçebileceği ve görevden alabile­
ceği anlamına gelmektedir. 

Ve nihayet sosyal izm ,  büyük ü retim araçlannı toplumsal 
mülkiyet altında olması , özel mülkiyetin ise ancak emek sömü­
rüsüne yol açmaması durumunda serbest olması anlamına gel­
mektedi r; bir çi ftçi ancak ailesi i le birl ikle işleyebileceği kadar 
toprağa sahip olabi l i r. 

Özgürlük ve hümanizm ile i lgil i  konularda ise Alevi l ik  
aşağıdaki düşünceleri gel işt irdi. 

Hiç kimse ateist olduğu için cezalandırı lamaz, takibata uğ­
ratılamaz, çünkü herkes gibi ateistler de kendi Tann ve doğa 
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anlayışlarını gel işti nnek hakkına sahipt ir. İbadette zorunluluk 
yoktur. Gönül lü ibadetleri i steyen istediği şekilde yapar. İsteyen 
de ibadetini sadece Tanrı 'yı düşünerek yapabi l i r. Yapamayacağı 
tek şey, benimsediği ibadet biçimlerini başkalarına zorla kabul 
etti nneye çalışmaktır. Alevi l ikte Sünnil ikteki kırbaçlama ve el 
kesme gibi cezalar bulunmaz (Şeyh Rasih' in hazırladığı Al i 'nin 
Düşüncesi ve Sözü adlı  ki tapta yer alan 57. mektuptan da anla­
şılacağı gibi el kesme Ali tarafından yasaklanmıştı r) . Alevi l ikte 
ceza suçluyu toplum dışında tutmak yoluyla yerine getiri l i r. Hiç 
kimse suçluyla konuşmaz, k imse yardım etmez ve suçlu 
Cem'lere al ınmaz. Öğretide bir zorunluluk ol arak yer almayan 
Cem , Selçuklular döneminden beri yerleşik bir alı şkanl ık hali­
ne gelmiş  ve günümüze değin önemli bir sosyal fonksiyonu ye­
rine getirmişti r. Cem'lerde herkes birbiriyle  dertlqebi l i r, genç­
ler bask ısız bir ortamda bi rbirleriyle arkadaşl ık kurabi l i rler. 
Aralarında görüş ayrılığı bulunan k işi ya da gruplar sorunlann ı  
Cer\ı'de ortaya koyarlar ve  sorun dede ve  cem cemaati tarafın­
dan değerlend iri l i r. I3u dcğerlcndirnıe sonucunda veri len en 
büyük ceza oları Cenı'den at ı lmak , yukaııda da bel i rttiğ im iz  
gibi çok etk il i  b i r  cezayd ı .  

Ceza sisteminde bel i rtilmesi gereken önemli bir noktada 
şudur: H ı rsızl ık ,  yaralama, i rtira gibi sosyal suçlar cezalandırıl­
d ığı halde, Tanrı'yı inkar eden, yani inançsızlığ ını  bi ld iren kişi­
ler cezalandı rılmazdı .  Çünkü bunu değerlendi rınek Tanrı 'nın 
işiydi. 

Bir Alevi ,  Alevi-Bektaşi tarikatları arasında herhangi biri­
ni  seçebi l i rd i .  Seçim yapabileceği tarikatlar arasıııda örneğin 
Ahiler, Abdallar, Kızılbaşlar, Kalenderi ler, Haydaıiler, Huru ll ­
lcr vb. vard ı .  B i r  şehirde veya büyük bir' köyde b i r  çok Larikal 
birl ikle var olabi l irdi . Alevi l ikte şeriata yer veri lmemesinin 
hukuk alanındaki en öneml i  sonucu, kanunkoyuculuk hakkının 
Tanrı'dan halka geçmesiyd i .  Hukuk alanındaki demokratiklik 
Cem mahmekesinde dedenin tek başına deği l ,  Cem cemuali i le 
birl ikte karar vermesinden de bel l i  olm aktadır. Bu  yeni bakış 
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çerçevesinde günün ihLiyaçlanna cevap venneyen eski Türk­
ŞamanisL gelenekleri de kaldırılabi l i rdi .  Çünkü kanun insanlar 
için vardır, insanlar kanun için deği l .  

Cumhuriyel dönemi BekLaşi düşünürleri, Bektaşil iğin de­
mokratik gelenekleri üzerinde düşünüp onları gel iştinnck yeri­
ne, henüz kendisi tam olarak olgunlaşmamış Kemal i st demokrn­
si anlayışı ile yetindiler. Bugünkü kuşakların nelerden 
etkilendiklerini bulmak için ise Alevilerin, özell ikle genç Alevi­
lerin oy yönel imlerini incelemek gerekir. 

Alevi l ikte mülki yet konusuna gelince; göçebelerde genel­
l ikle olduğu gibi , göçebe Alevi kabi lelerinde de meranın mülki­
yeti Loplumsaldı .  Büyük toprak sahipliği de pek görülmezdi. 
Alevilerin ana yerleşim bölgeleri , yani Türkiye'nin Kuzeydoğu­
su ve Karadeniz kıyıları, küçük ve orta hal l i  ç i ftçil i k  bölgesi 
olarak bi l inir. Büyük Loprak sahipliği Sünni bölgelerde yaygın­
dı. Büyük Loprak sahipl iğinin olduğu birkaç Alevi bölgesinde 
ise 1 827'de BekLaşi tekkelerin kamulaşlırılması sırasında, arazi 
parçaları Nekşibendi şeyhlerine tekkelerin servetleri i se Sünni-
lere dağtLıldı. ' · 

Beklaşi Larikallan büyük toprak parçalarına ve sullan tara­
fından hediye edi lmiş köylere sahipliler. Buralarda yaşıyan ai­
leler bu Lopraklarda yancı l ık yapıyordu. 

Alevi l ikleki önemli kurumlardan biri de, aileler arası da­
yanışmayı sağlayan müsahipl i ktir. Bu kurum aracıl ığıyla yol 
yapımı, ev ya da bahçe düzenlemesi gibi i şler ortaklaşa yapıl ı r, 
kadınlar evl i l iğe ya da çocuklarına i l işkin sonurlarda birbirle­
riyle dertleşirdi .  

Osmanlı döneminde Alevi-Bektaşi ideoloj isi göçebelerin 
ve yan göçebelerin, köylü ki Llesinin, yeniçerilerin, yüksek se­
viyel i ,  özgür düşünceli enLelekLüellerin ideoloj isiydi. Bu anlam­
da bu ideoloj isinin popül ist-sosyalist bir ideoloj i  olduğu söyle­
nebil i r. Alevi Bektaşi ideoloj isinin k avranılan arasında yer 
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alan Tevel la  (Ali sevgisi) hümanisl, demokralik, sosyal isL bir 
Loplum için verilen mücadelenin; Teberra (Al i 'nin düşmanlan­
na karşı beslenen kin) i se insanın baskı görmesine, aşağılan­
masına ve hakir görülmesine karşı mücadelenin anahlar sözcük­
leridir. 

Burada öneml i  bir noklaya daha değinmek gerekiyor; - Ale­
vi l ik  bireylerin dinsel-ruhani sorunlannı dinsel dogmalar çerçe­
vesinden cevaplarken, fiziksel ihtiyaçlanndan doğan sorunlan 
dinsel dogmalann dışında yorumlayan bir bakış açısı geliştir­
mişti .  Dinsel-ruhani sorunlarda bir Alevi-Bektaşi bütünüyle 
mürşit ya da pir'e tabi olmalıdır. Bir Alevi-Bektaşi "Kutsal 
Kitap" diye adlandınlan k i Laplardan kendi çabası i le ister iste­
mez nai f olacak bir teoloji ve ahlak anlayışı gel iştiremez. 
Çünkü Alevil iğe göre üç "Kutsal Kitap" yani Tevrat, İncil ve 
Kuran az ya da çok tari f edi lmiş,  bozulmuş metinlerdir ve bu 
özel l ikleri nedeniyle "kutsal" sayı lmazlar. Kaldı ki metinler sar 
ve bozulmamış olsaydı bile, bunlarda kul lanılan kelimelerin o 
gün i fade ettiği anlam i le  günümüzün bak ış açısıyla onlan oku­
yacak k işi lerin onlara yüklediği anlam farkl ı  olacağından 
sonuç değişmeyecek, sıradan bir insanın bu "kutsal"ınetinleri 
okuyarak geliştireceği teoloji ve ahlak anlayışı o i nsanı · 

"doğru"ya götürmeyecekti . 
Alevi l iğe göre sadece bilimsel olarak eği tilmiş k işiler bu 

metinleri anlayabil i r  ve yayabi l ir. Bu ,  bireyin Tann'yı arayışın­
dan fanatizme, dargörüşlülüğe ve yanlış yola sapmaması için 
düşünülmüş bir emniyet tedbiridi r. Alevi l iğin kutsal k itabı yaşa­
yan büyük M ürşit ya da "Pir"dir. Elbette kendini yetenekl i  
bulan herkesin hedefi kendi kendinin "Pir"i olmaktı. Bektaşi 
Ozan Genç Abdal "Ben kendimin Piriyim" derken bunu kaste­
diyordu. 

Alevil ikte bireyin fiziksel sorunlan dinsel dogmalann dı­
şında, dünyevi ve laik bir bakış açısı ile ele alınır. Bu bakış 
açısı i le, insanın bedenini  ve dünyevi yaşamını cendere ·içine 
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alan, yüzlerce kural ve davranış biçimiyle kuşatan kalı Sünni­
l i k  arasında büyük fark vard ı r. Alyvi k ad ın  i stediği gibi giyine­
bi l i r  fakat .Sünni .kad!_!1_ b.l!�U.Y.?P_�maz. _�9_::�_G.Lnı:asındaki" . .  
sek�t�Qlçü ...... haz duymaktı r. Sevişme Sünni l ikte olduğu gibi çok 
sayıda "günah" ve kuralla (cinsel i l işki  s ı rasında uyulacak ku­
ral l ar, hemen sonrasında gusul  abdesti al ınması vb.) güdüklcş­
Li ri lmez. Görüldü gibi Alev i l i k ,  i nsanın  bedenini doğuşundan 
it ibaren mükemmel bir varl ık ol arak görür. İnsanın ruhsal ola­
rak gel i şmesi ve Tanrı-doğa-insan anl ayış ın ın oluşması adım 
adım gerçekleşi r. İnsana veri len bu önem B asri Baba'nın "Sen 
Al lahsın Muhammed-Al i "  d izesinde de açı kça görü lür. 

BiLİNÇ VE RUHUN GELİŞMESİ 
Daha önce gördüğümüz gibi , Alevi inancına göre Muham­

med ve Ali Tanıı 'nın aynı ı şık  parçasından , Adem'den önce ya­
rat ı lnı ış varoluş ölesi varl ıklardı r. Tanrı 'nın i l k  ışığı aynı za­
nı aml a  insan olan i l k  oğul'dur  ( i lk  logos). Ve asl ında her insan , 
beyni ve rulıu i lk model in yani i l k  oğul 'un ( i lk  logos) kopyası 
olduğundan "varoluş ötesi"dir. Hiç kuşkusuz Muhammed ve 
A l i 'nin " varoluş (jtcsi" f iğ i  ve s ıradan insanların "varoluş 
ötesi" arasında fark lar vard ı r. Bu özel l ik  M uhammed ve Al i 'de 
hayata geçm iş ve k i şisel leşmi şken, sı radan insanlarda yalnızca 
potansiyel ol arak vard ı r, ak t if  deği ld i r. Ama bu potansiyel 
özel l i k  gel işebi l i r  ve böylece insan k<lmi l  insan konum una ula­
şabi l i r. Bu durumda o k<lmi l  insan da aı1 ık  "varoluş ötesi" bi r 
varl ık  hal ine gelmiş  demektir. Arlık o geriye, Tanrı 'ya doğru 
doğru yürüyebi l i r  ve Hak' la bi rleşebi l i r. Kamil  insan büliin 
büyük peygamberler ve Al i  kadar kudrell id i r. Ruhu başka bir 
insana geçebi l i r  ya da kendis i  bir peygamberin ruh unu alabi l i r  
(ruh göçü teorisi) .  A l i 'n in  ruh u  da H acı Bektaş' ın  vücuduna 
böyle geçmiş  ve onu bu yol la i kinci Ali yapmıştı r. Bu, insanın 
tanrısal laşll n im asıd ı r. 

Sen iki dünyanın gerçek özüsün 

Sen Allah 'sın, Muhammed'sin, Ali'sin 

122 



Bu kendini aşma; Tanrı i le, peygamberle, en büyük imamı�  
özdeş oluş, insan ruhunun zaman ve mekan tanımaması , Bek­
taşi düşüncesin in  özünü oluşturu r. Tanrı 'ya u laştığına inanan ve 
bunu i fade etmek için de " Enci H ak" (Ben Hak'kım) d iyen H al­
l ac-ı Mansur'un derisin i  yüzen Sünni l iğ in  ters ine Alev i l i k  onu 
en saygın s imaları arasına yerleşti rm işti r. 

Tanrı , evrende yaşayan i nsanın ruhu aracıl ığıyla kendi 
kendis i  hakkında düşünüyor ve kendi kendis inin b i l incine varı­
yor. Bu nedenle i nsan, düşüncasinde ne kadar cesur, ne kadar 
kural  yıkıcı olu rsa, o kadar kendini  aşar, o kadar evrendeki 
Tanrı ruhu ile b i rleş ir. 

Ozan Genç Abdal ( 1 900) şöyl e  söylüyor: 

"Tanrı 'yt sevenler Tanrı ile hcraherdirlcr, onlar Tanrı 'nın 
içindedir, onlar kendileri Tanrı 'dır" .  

DöRT KAPI ÖÜRETİSİ 
Hacı Bektaş Tanrı 'n ın dört insan t ip i  yarattığını ve bunla­

rın her bi rin in Tanrı'ya ulaşmada farkl ı  yol lar beni msedik lerini 
öğretiyordu.  B i rinci grupta, gerçeği Tanrı'ya ibadetle arayan 
d in i  k iş i ler bu l unur (şeriat kapısı) . Sonra Tarikat kural larına 
uyan sofular gel i r  (Tarikat kapısı) . Üçüncü gurupta Tanrı hak­
kındaki sırlan bil i me ayrıcalığına sah ip  emı işler yer al ı r  (mari ­
fet kapısı). Ve n ihayet dördüncü grup hakikatı sevenler (Mu­
hipler) grubudur. Bu  grupta evrenin bütün sırlarına erm i ş  
k işi ler yer al ır; Tanrı'nın k i şi ye gözüktüğü aşama d a  b u  aşama­
dır. 

Dört kapının her b i ri 1 0  makamdan oluşmaktadır. K i m  
mükemmeliyete ulaşmak i çi n  çabalar, k i m  derv iş  olmak i sterse, 
bunları yerine geti rmek, bunlarda derinleşmek zorundadır. 
Ş imdi  her kapının 1 O m ak amını s ıralayalım.  

Şeriat aşağıdak i  10 m akamdan oluşmaktadır:  

1- İmam 

123 



2- Dinsel bilgi lerin öğrenilmesi 
3- Yerine getiri lmesi zorunlu olan görevler; Namaz kı lma, 

oruç tutma zekat venne, Hacca gitme (bunlar tarikat üyeleri 
için zorunlu, tarikat dışındakiler için değildir) 

4- Ticarette dürüstlük, vurgunculuk yapm�ak. 
5- Evli l ik 
6- Cinsel hayatta izin verilen ve verilmeyen şeyleri bilmek 
7- Muhammed'in ve cemaatinin eylemlerini bilmek 
8- Şefkat 
9- Beslenmede ve giyimde temizl ik  

1 0- Emirler ve yasaklar 
Tarikat şu on makamdan oluşmaktadır. 

1 - Bir Pir'e veya Mürşit'e bağlanarak kötülüklerden arın­
mak tövbe etmek 

2- Bir öğrenci (müri t) olarak bir öğretmen (mürşit) tara­
fından tarikatın kuralları konusunda eğitilmek 

3- Mürid'in Tarın yoluna girdiğinin bir göstergesi o larak 
saç şeklini ve giysilerini değiştinnesi , basitleştirmesi . 

4- Mücadele içinde pişmiş olmak; böylece öğrenmede ve 
her türl ü faaliyetle sıkı çal ışma ve disiplin. 
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5- Öğretmene ve tarikat kardeşlerine hizmet. 
6- Alçak gönüllülük ve Tarın korkusu 
7- Tann'nın Iütfuna sığınmak. 
8- Dikkatli ve doğru davranmak 
9- Maneviyat ve sevgi 



10- Sevgi , gönül açıklığı , k ibirli olmamak .  
Mari fet aşağıdaki 10 makamdan oluşur: -

1 - Disiplin 
2- Davr.ınışlania özen alçakgönüllülük, Tann'dan koıkmak 
3- Kendini konrol etmek, kendi hatalarına karşı sert olmak 
4- Sabırlı olmak 
5- Cinsel i l işkide disiplin ve temizlik 
6- Gönül bol luğu 
7- Kibirli olmamak 

J 

8- Dinsel bilgileri edinmek 
9- Dünyevi bilgileri edinmek 

1 0- Kendini tanımak 
Hakikat aşağıdaki şu on makamdan oluşur: 

1 - Toprak Olmak 
2- 72'ye ayrılmış İslami topluluklarla fazla il işkide olma­

mak (Bu peygamberin cemaatinin 72 yanlış yola ayrı lma tehli­
kesine dikkat çektiği vecizesini ima etmektedir. Anlamı : Kibir­
l i l ik edip kendini en doğru İslam i  cemaat sanma. Buna Tanrı 
karar verir). 

3- Her şeyi kendi doğal gelişimine bırakmak, böylece do­
ğayı ve doğal dengeyi tahrip edici davranışlardan kaçınmak. 

4- Yaratı lmış dünya ile aradaki mesafeyi kapamak, böyle­
ce onu daha iyi tanımanın şonucu olarak fetişizme (nesneye 
tapma) düşmemek. 

5- Dünyanın en yüce sahibi Tanrı'nın önünde eğilmek ve 
onun lütfunu kazanmak, 
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6- Gizl i  kalması gerekl i  şeyleri s<ldece mutasavvı flar ara­
sında konuşmak , s ı r  sak lamak . Çünkü anlayışsız ve düşmanca 
duygular içinde olanlar doğru kel imeleri bile yanl ış  anlayacak, 
çarpı tacaktı r; bu tür k işi lerin Alevi -Bektaşi inanç sırlarını alg ı­
layabi lmesi m ümkün deği ld ir. 

7- Tanrı'ya ulaştık tan sonra da ruhsal olarak olgunlaşma 
sürecinin devam etmes i .  

8- Tanfı'ya ulaştıktan sonra varl ığ ın tanrı içinde erimeme­
si ve ruhsal gel işmenin devam etmesi .  

9- Alçak gönül l ü  olma ve Tanrı 'nın lütfunu kazanmak i çi n  
Tanrı'ya yakarma. 

10- Tanrı'ya bağl anarak çile doldurma, Tanrı'nın görünüş 
alanına çıkma (Tanrı i le karş ı laşma), Tanrı'ya ulaşma. 

8' inci makamda i fade edilen "Tanrı'ya ulaşt ık tan sonra var­
lığın Tanrı içinde erimemesi"  i lginçti r. Sünni derviş mistizmin­
de mutasavvı l' ın varl ığ ı  Tann 'da çözülür  ve böylece Tanrı 'daki 
mevcudiyetini kaybeder. Bektaşi m istisizminde ise mevcudiyet 
Tanrı 'da kal ır. 

Osmanl ı-Arap al fabesine göre şeriat, tarikat, mari lCt ve ha-
k ikat aşağıdaki anlamlara gelmektedir. 1 

Şeriat 

Şin = Kötülükten arınmış olmak. 

Re = Tanrı 'nın l ütl"una i nanmak, tesel l iyi  Tanrı'da aramak. 

Ye = Tanrı'yı çağırma 

Ayin = Ticareti b i l inçl i olarak yapmak 

Te = Yasakl ara uymak 

Tarikat 

Ti = H ak ikatı ve doğruluğu aramak 
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Re = Her alanda d isipl in 

Ya = Tarikat ve i nanç kardeşine her anlamda dürüst olmak 

Kat = Kibirl i  olmam ak 

Te = Bütünüyle mürşide tabi olmak 

Mari fet 

Mim = Tanrı'ya gönül bağl ı l ığı  

Ayin = İ lk  büyük zekaya sahip olmak 

Re = Kanunsuzluklara karşı olmak 

Fe = İnsan bi l incinin Tanrı 'nın varl ığında erimesi 

Te = Tövbe etmek 

H aki kat 

Ha = Yasaklanan i le  yasak olmaya111n ayırdına vam1ak 

Kat = İlk güce geri dönliş 

Ye = Tanrı i sted iğini yapar; i sted iği şeki lde hükmeder 

Kar = Tanrı sayesinde var olmak 

Te = Kesin tevazu, kendi benl iğinden vazgeçme 

Osmanl ı dönem inde harfleri n  mi stizmi yalnızca dervişle­
rin bilgi sev iyesin i  s ınamak için bir araç deği l ,  aynı zamanda ta­
rikat dış ındakilere karşı bir  kam u fl ajdı .  

Günümüzde çok aı, sayıda Alev i  Bektaşi tarikatlarına bağ­
l ıd ır, çünkü Bektaşi ' ler 1 826/27'den beri varl ık larını yer altın­
da devam ell irmek zorunda kalmış lar, l 925'Le de Türk iye Cum­
huri yeti bütün derv iş  tarikatların ı  dağı tmıştı ,  

S ı radan Alevin in içgüdüsel olarak bi ldiği şeyler dört kapı 
çekirdeğini oluşturan bi lgi l erd i r  ve bu bilgi ler genç kuşağa aile­
leri tarafından aktarı l ı r. B unları şu şek i lde sı ralayabi l i riz :  
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1 .  Diline hakim ol (kimseye i ftira etme, kimsenin kalbini 
gereksiz sözlerle kırma, dille yapılacak kötülüklerden sakın). 

2. Eline hakim ol (kaba kuvvet kul lanma, hırsızl ık  etme, 
kimsenin vücuduna zarar verme elle yapılan kötülüklerden 
sakın) 

3. Bel ine hakim ol (cinsel ar1,ularında disiplinli ol başkala­
rının evlil iğini yıkma). 

BUGÜNKÜ KUR'AN MUHAMMED KUR'ANI'NIN 
ÇARPITILMIŞ ŞEKLİDİR 

Bektaşi inanışına göre Muhammed'in öğretisi demek olan 
Kuran üç bölümden oluşmaktadır: 

1 .  Dualar 
2. Muhammed'in yol arkadaşlarına beyan ettiği düz yazı 

şeklindeki bilgiler 
3. Muhammed'in sadece Al i'ye verdiği gizli bilgi ler. 
Ali her üç bilgiye de sahip olduğundan " Konuşan 

Kuran"dır (Kuran-ı Natik). 
Sünni öğreti ye göre Muhammed düğmeye basınca çalışma­

ya başlayan bir müzik seti gibiyd i :  Kendi istekleri ve düşünce­
si olmayan bu insan yalnızca Cebrail tarafından harekete geçiri­
l ince konuşuyor ve Tanrı 'nın kelamını aktarıyordu. 

Peki, M uhammed istekleri ve düşüncesi olmadığı halde 
Cebrail ' i nasıl anlayabiliyordu. Bu durumda Cebrai l Muham­
med'e Tanrı'dan aldığı sihirl i  bir gücü aktarmış olmalıdır. Hiç 
okuma yazma bilmeyen, dünyevi bütün bilgi lerden mahrum bir 
insanın hiç düşünülmemiş, hiç i fade edilmemiş bilgileri kavra-
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ması başka b ir  şek i lde izah edilemez. 

Muhammed'in nesir  şek l inde açıkladığı öğreti lere gel ince; 
orıodoks Sünnil ik  burada da bir problemle karşı karşıya kal­
m aktadı r. Sünni l ik  Kuran'ın yalnızca Tann'nın Muhammed'e 
vahyett iğ i  ve  onun da ezberlediği şi i rsel metinlerden oluştuğunu 
öne sürer. Oysa bu metinler şaşıl acak derecede az kural  içer­
mektedir. bu meti nlerle bi r şeriat model i  kurmak i mkansız oldu­
ğu için, Sünni l ik  peygamberin hadislerine ve davranış  bi<,'. imle­
rine (sünnet) başvurur. İ şte Sünnel ik bu noktada büyük b i r  
çel işki  i l e  karşı karşıya kal ı r; Okuma yazma bi lmeyen b i r  insa­
nın duşüncelerin i  (Tann kelamı olmayan düşüncelerin i)  ve ey­
lem lerine al ı r, bir toplum model in in (şeriatın) oluştu ıulmas ın ın  
temel d i reği yapar. S ünni l i k  bu çelişkiden kurtulmak iç in  şeria­
tın esas olarak Kuran'dan türeti ldiğini öne sürse de bu geı\ek­
lerle bağdaşm az. Görüldüğü gibi Sünn i l ik  h ir  yandan peygam­
berin sözlerine ve eylemlerine Kuran kadar önem vermekle.  bi r 
yandan da ona Tanri tarafından kumanda edi len b ir  otomat mu­
ameles i yapmaktadı r. 

Sonuç ol arak,  peygambere gerçekte verilen önem i fode 
ed i ldiğinde Tanrı'ya " şart koşu lmuş" olacağından ve peygamber 
Hırisliyanlı ktaki İsa peygamber g ibi algılanmış  olacağından, 
böyle b i r  şey kabul edi lmez. Ama Sünnil i k  kabul etmese de İs­
l am iyetin de bi r üçlemesi (tesl i s) olduğu ortaya çıkmaktad ır  bu­
radan. B u  üçlemenin ayakları ise Tanrı, Kuran ve peygamber­
d i r. Başka b i r  biçimde söylersek, böylece Sünn i l i k  kabul e tmese 
de "Tann tek hükmedendir" buyıuğu yaralanm ış o lmaktad ır. 

Alev i l i k-Bektaşil iğe gel ince; bu öğreti M uhammed'i 
Tanrı 'nın otom all o larak değ i l !  bağımsız, otonom bir düşünür 
o larak görür. Cebrail Muham med'in sezgisel zekasıd ı r. Mu­
hammed vecd duıumundayken kendi ni ş i i r  aracıl ığıyla,  nor­
m al durumlarda ise düzyazı aracı l ığıyla i fade ediyordu .  Yani 
Kuran peygamberin  hem ş i i rsel , hem de düzyazı b iç imindeki 
öğretilerinden oluşmaktadır. Kuran o dönem i n  eski A rap halk 
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inançlarını, Arap mitolojisini, apokri f (kaynağı bel irsiz) Hınsti­
yanlık temalarını kapsıyor, fakat Helenist Hınstiyanlığı , Mu­
sevil iği, Bedevi inançlarını ve Şamanizmi (o dönemde ruhlara, 
putlara, kahramanl ıklara tapınma gibi batıl inançlarla yozlaştı­
rılmıştı) kapsamıyordu. B ir  insanın sezgisel zekası ne kadar 
güçlü olursa olsun, temel aldığı veriler bilimsel ve tarihsel ola­
rak doğru değilse; o sezgisel zeka başarısızlığa uğramaya 
mahkumdur. Alevilik-Bektaşiliğe göre Muhammed düşünürken 
bir insan düşünmektedir, Tanrı değil .  Südür (oluşum, Türüm) 
öğretisine göre Tanrı evrende düşünmeyi insanlara bırakmışl! r. 
Bi lgiyi insana Tanrı vem1ez, aksine insan Tanrı 'ya bilgi verir. 
Kamil İnsan düzeyine ulaşmış insanlar bilgilerini Tanrı'ya taşı­
yarak Tanrı 'nın kendi bilgisini gelişti rmesine, kendi kendinin 
bilincine varmasına, kendi kendini keş lCtmesine yardım eder­
ler. Tanrı insana ihtiyaç duymaktadır, insan Tanrı'ya değil Bu 
nedenle Sünniliğin anladığı anlamda bir Tanrı vahyi yoktur. 
Tanrı 'nın vahyi doğa ve düşünen insanlardır. Şimdiye kadar 
yazılagelmiş her şey insanların eseridir. Tanrı ne eski Arap şi i r  
vezninde ş i i r  yazar, ne  de  düzyazıyla uğraşır. Bu nedenle Mu­
hammed hakkında bildiklerimiz bil imsel olarak ele al ınabi l ir ve 
incelenebil ir. Yaşayan kamil insan yaşadığı dönemin gerçek 
Kuran'ıdır. Hayatta olmayan kamil insanların metinlerini dog- · 

matik olarak yorumlamaya, içinden bazı kel imeleri seçerek 
bunları doğru kabul etmeye izin verilmez. Bu metinler .kami l  
insanların yaşam tecrübelerinden başka bir şey değildir. Her 
kamil insan kesin olarak bağımsız düşünebilen bir varl ıktı r. Bu  
neqenle kendinden önce yaşamış ya  da  çağdaşı öteki kamil in­
sanların (bu arada Muhammed'in) görüşlerini kabul edebileceği 
gibi reddedebil ir de. Buna rağmen şimdiye kadar Anadolu 
Alevi-Bektaşiliğinin hiçbir düşünürü peygamberin görüşlerini 
reddetmemiştir. Her kamil  insan belirli bir çerçevede düşünür 
ve bel irl i  bir  Tanrı fikri geliştirir; dolayısıyla bu bilgi kesin 
değil izafid ir. Ayrıca bu bilgi, düşünsel olarak kavranamayaca­
ğı için i lk-Tanrı'yı kapsamaz. 
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Bu bakış açısı sayesinde Muhammed'in öğretileri izafileş­
tirilmiş, bilimsel olarak kavranabil ir, araştınlabil ir, daha anlaşı­
l ı r  hale getirilmişti r. Sünniliğin Muhammed figürünü nasıl algı­
ladığını i se daha önce görmüştük: Cebrail'in . bir düğmeye 
basmasıyla teyp gibi konuşmaya başlayan, kendine ait hiçbir 
düşüncesi olmayan ve okuma yazma bilmeyen bir "tabula 
rasa" . . .  

Alevi-Bektaşi öğretisinde önemli b i r  nokta da ,  bu öğretinin 
yazılı kutsal metin diye bir şey tanımamasıdı r. Çünkü yazı l ı  
metinler bilerek ya  da  bilmeyerek yanlış anlamalan ve  çarpıt­
malan içinde banndınr. Bu nedenle Alevil ikte kutsal kitap, ya­
şayan kamil insanın görüş ve düşünceleridir. Alevi l ik bu sayede 
dogmatizmden ve katı l ıktan kurtuldu ve hiçbir zaman bir yazı l ı  
dinin esi ri olmadı. Ama bunun da sakıncalan yok deği ldi . 
Bunun sonucunda öğretinin özünün anlaşılması son derece 
güçleşti ve öğretiye pek çok efsane ve menkıbe katıldı. Örneğin 
Hacı Bektaş'a il işkin ol arak anlatılan efsanevi öyküler eskiden 
öğretinin gerçek bir parçası olarak ele al ını rdı .  Bugün ise bun­
lar Alevi-Bektaşi düşüncesinden önemli ölçi.ide ayıklanmıştı r. 

Büyük Şi i  bilim adamlarının eserlerinden Osman Kura­
nı'ndaki her şeyin doğru olmadığına dair kanıtlar bulunsa da 
Osman Kuran'ın gerçek Kuran olmadığını Aleviler kadar net 
bir biçimde ortaya koyan başka bir İslami  topluluk olmamıştır. 

Bi l im adamı Dr. Günter Lül ing kısa bir süre önce biri Mu­
hammed, öbüri.i de Gerçek Kuran hakkında olmak üzere iki  
k i tap yayınladı .  Lül ing Alevi görüşlerini destekleyen bu kitap­
lannda Gerçek Kuran'da yapılan değişikliklerin yalnızca 
üsman'ın kurduğu komisyonda yapılan redaksiyon değişikl ikle­
rinden ibaret olmadığı, Emevi hanedanlığının da ciddi değişik­
l ikler yaptığı görüşünü savunmaktadır. Lüling'e göre bunların 
en öneml i si ve en kötüsü Kuran'a noktalama işareilerını sokma­
l aııdır=çµuk"ü_@:1QI a bü_!ün ke �rin ��Qarçaiarınin 
anlal!l}Qı cieğiştirmekmürnJjindj.i_._S�nrıi .:1J..v_'!Y�fl bu iŞITimil} 
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Y.apLığırn_ da _clc y�riyor: Emcvi hali feleri Yezid ve Abdül 
Matlk bin Mcrvan'ın-cmnnacff zalimvC-kan dökücuVıil�Hat­
ttlrİtifü Yusuf-i Saggafi. Hattat-aynı zamand-aAbctU-İlah Bin Zü­
bcyir'in Mckkc'dcki karşı-halifel iğini yıkmış, Kabeyi yerle bir 
etmişti. Sünnilik ,  insan yaşamının ve Kabc'nin bir anlam taşı­
madığını öne süren bu insanın Kuran'da yaptığı noktalama işa­
retlerinin doğru olduğunu savunmaktadı r. Hattat'ın  bu değişik­
l ikleri yaptığı dönem i .S.  700'1er civarıyd ı .  Onu görevlendiren 
cf endilcrinden Malik Bin Mervan bir zevk düşkünü ve zorba, 
Yezid de şii rlerinden anlaşıldığı gibi bir " tanrısız"dı. Hattat'ın 
noktalamaları İmparatorluk kanunu oldu ve bugüne kadar 
Sünni ve Şiiler için "tanrısal" kaldı .  

I(uTur öüRETisi 
Ali'nin ölümünden sonra genci olarak Şii l ikte kimin İmam 

olacağı ve bu imamın görevlerinin ne olacağı sorusunun günde­
me geldiğine daha önce değinmiştik. Bu sorun son derece 
büyük ayrıl ıklara ve her Şi i  akımının kendi imamiycsini geliş­
tirmesine yol açmıştı. Örneğin Yemenli Saydi' lcrin imamiycsi 
altmışl ı  yı l lara kadar varlığını sürdürdü. İsmaililcrin imamları 
da kesin i ktidar yetkisine sahipti. Fakat İsmai l i lcrin kendi devle­
ti olmadığından imamları fiilen poli li k  l ider konumuna yüksele­
medi hiçbir zaman. Pol itik güç i le dinsel gücün birleşip merke­
zileşmesi aslında Ali 'nin görüşleri · i le çelişmektedir Şeriatçı 
Şi i l ik imam problemini ayctullahların kolekti f yönetimi ile çö­
züyordu. Bel irleyici olan, yaşayan ayctul lahların öğreti leridir. 
İran'da H umeyni'nin imam titri , özell ikle pol itik ve dinsel gücün 
Humeyni'dc merkezileşmiş olması , ciddi teolojik-dinsel prob­
lemler yaratmaktadır. Alevil ik imam problemini On İki İmam 
sıralamasını benimseyerek, fakat imam titrini bütünüyle dışarı­
da bırakarak çözmüştür. İmam kavramı sadece On İki İmam 
için geçerlidir. Kimse kendini imam olarak adlandırmaz. 

Merkezileşmiş bir inanç toplumu olmayan Anadolu Alevi-
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! iği birçok dala ayrı lmışur. Bunlar arasında köy Alevi lerini 
(veya köy Bektaşileri) Beklaşileri ,  Çepnileri, Tahtacıları , Ab­
dal ları , Hurulileri ,  Kızı lbaşları, Kalenderileri, Haydarileri, Ar­
navut Alevi-Bek laşileri ,  Yürükleri , Anadolu ve Balkanlar'da 
daha küçük bölgesel grupları sayabi l iriz. BüLün bu kollar kolek­
tif bir el i l  larafından yöneti l iyordu ama her kol kendi içinde olo­
nomdu. 

Aleviliğin, imamlık kurumunu tek adam yöneliminin ge­
çerli olduğu İsmai l i lerden ve Haşhaşi lerden almasına rağmen, 
bu kurum Anadolu Alevi liğinde kau bir merkezileşmeye yol aç­
madı . Bunun nedeni kulup öğretisidir (kulup: dünyanın ekseni). 

Bu öğreliye göre dünyayı yönelen 366 Lane (artık yı l ın gün 
sayısı kadar) deha vardır. Bunlardan bir lanesi evrenin çevresin­
de döndüğü Kutup'LUr. Kulup olmasaydı ,  evren bir kaosun 
içine düşerdi .  Kutsal dehalar insan vücudundan çıkarak bir 
melek varlığına bürünme yelisine sahipti rler. Bedensiz bir ruh 
olarak bütün dünyayı dolaşabil irler, halla Tann'nın huzuruna 
kadar çıkabil irler. Bu 366 deha insanl ığın asıl hükümdarlaııdır. 
Onları kimse tanımaz. Onlar birbi rlerini ya şahsen ya da dinsel 
bir bağ aracı l ığıyla tanırlar; aralannda uzak bölgeler bulunsa da 
birbirleriyle ruhsal iletişimleri vardır. Bu dehalar arasında da 
ruhani bir hiyerarşi vardır. Birinci sırada Kulup yer alı r. Ondan 
sonra üç Mukaba, sonra dört Evtat, sonra yedi Abdal , sonra kırk 
Abdal gelmektedir. Her defasında temsil edi len sayılar Beklaşi ­
l ikte kulsal kişi lerin sayılaııdır ve birçok anlam i fade elmekte­
dirler. 

Öle yandan, Kutup öğrelisinin içinde çeşitli anlamlar barın­
dırdığı söylenebilir. 

Birinci olarak, büLün zamanlarda sadece 300-400 dehanın 
varolduğu söylenebilir ki bu da gerçeğe yakın bir sayıyı i fade 
etmektedir. İkinci olarak bu ruhani hiyararşi motamot kelime 
anlamıyla düşünüldüğünde, dehaların insan varlığından evreni 
boydan boya uçarak geçen bir melek varlığına dönüşümleri bir 
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mistik dinsel hayal, entelektüel bir fantazi olabili r. Üçüncü ola­
rak bu ruhani hiyerarşi , Bektaşi öğretileri ve Bektaşiler için bir 
gizlilik aracı , bir şi fre olabi l ir. Örneğin dört rakamı Hak­
Muhammed-Ali-Hacı Bektaş-ı Veli'yi gizleyen bir sayı olabili r  
vb. 

Bu kutup öğretisi ,  Haşhaşi -İsmaili imamiye öğretisinin bir 
anlam i fade etmeden devam euiri l lebilmesi açısından önemli ­
dir. Liderl ik i lkesi burada sadece teoride kalmakta ve pratiğe 
geçmemektedir. 

En büyük deha dünyanın ekseni olan Kutup'tur. Bu, insanı 
budala bir varl ık olarak kavramayan, tersine onu yücel ten bir 
bakış açısı , bir simgedir. Ortodoks dinlerin formülasyonu ise 
şöyledir: "Tanrı dünyanın taşıyıcısı ve koruyucusudur." Bekta­
şi l ikte evreni koruyan ve taşıyan, insanların kendisi özel likle de 
mutlak insandır. Kutup öğretisi kamil  insan öğretisinin yücelti l­
mesidir. Kutup sürekli bir bilgi lenme süreci içindedir. Ona göre, 
bugün doğru olan yarın yanlış olabil ir. Düşünce çelişe çelişe 
i lerler. Bu nedenle Alevil ik Bektaşi likte dogmatik metinler ve 
"Kutsal kitap" yoktur. Sadece kami l  insanın, Kutup'un düşün­
celeri vardır. Fakat onun bugün söyledikleri yarın çoktan aşıl ­
mış olabi l ir. Şüphesiz Alevil ik insanı muzzam ölçüde yüceltir, 
fakat aynı zamanda, belli kurallara ve normlara uymaya alışmış 
insanları tahammül edilmesi zor bir güvensizliğin içine i ter. 

Alevil ik-Bektaşiliğin kutsal kişi leri : 
Büyük Peygamberler 
1 .  Adem 
İ lk İnsan ve i lk  kamil insan. 
2. Şit 
Adem'in oğlu .  
3. Nuh 
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Şit' in soyundan gelmiş ve Büyük Tufan'dan sağ olarak kur­
tulmuştur. 

4. İbrahim 
Ateşli bir tektanneı. "Tann'nın Evi" Kiibe'yi Mekke'de inşa 

ettirmiştir. Sami halklannın atası olarak kabul edil i r. 
5. İ smai l  
İbrahim'in Mısırlı kadın köle Hacer'den doğma oğlu .  
6.  İ shak 
İbrahim'in Sara'dan doğma oğlu. 
7.  Yakup 
İshak'ın oğlu ve israil ' in On İki kabilesinin kurucusu. 
8. Yusu f 
Yakub'un oğlu ve Mısır Firavunu'nun veziri . 
9. Eyüp 
Ürdün'de (veya bi raz daha güneydoğuda) göçebe prensi . 

Kötü kaderi i le tanınır. 
10. Musa 
İsrail halkını M ısır'dan çıkaran peygamber. Tann Tevrat'ı 

ona vahyetmiştir. 
1 1 . Harun 
Musa'nın kardeşi , sözcüsü ve yardımcısı . 
1 2. Davut 
Mezmurlan (*) i le ünlü pcygambc'r. 

(*) Makamla okunan zebur sureleri. 
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1 3 . Süleyman 

Davud'un bilgeliği  i le  ünlü oğlu. 

14. Zekeriya 

Hz. Meryem'in koruyucusu. Rivayete göre öldürülmüştür. 

1 5 . Yahya 

Zckeriya'nın  oğlu ve İsa'nın akrabası . K ral Herot tarafından 
öldürülmüştür. 

1 6. İsa 

M eryem'in oğlu .  Bektaşi ş i i lerinde " Kutsal ruh",  gerçek bir 
insan figürü olarak işlenir. Kuran, Tanrı 'ııın "kel ilm ını" Mer­
yem'e "yakış ık l ı  bir adam " ol arak gönderdiği n i ,  onun bu adam ­
la cinsel i l işkide bul unarak hami le kaldığını söyler. Al i  "Tanrı 
kelamını"  Tanrı tarafından yaratı lmış eser ol arak tanımlar. 
Bektaş i l iğin,  Musevi l iğin teoloj ik olarak formüle elliği gibi ,  
İ sa'nın  insan varl ığı içinde bir melek varlığı (mesih) bulundu­
ğuna inandığı düşünülebi l i r. Fakat bugüne kadar bulunmuş 
'Bektaşi metinlerinde bu konuda bir bi lgiye rastlanmamışt ır. 

Bektaş i l ik  gerçek İnci l  olarak Yuhanna İnci l i 'ni kabul eder. 
B u  İnci l 'e göre çarmıhta etiyle kemiğiyle gerçek İsa vardı (şim­
diki  İ sl am ortodoksl uğu tarafından iddia edi ldiği gibi ,  hain 
Judas deği l) .  Fakat İsa çannıhtan sağ olarak kurtulm uştur; sade­
ce öğleden akşama kadar çannıkta ası l ı  kalmışt ır  ve sadece gö­
rünüşte öl üydü.  Kemikleri k ın lmamı şll ; İrıci l 'de anlatı ldığı 
gibi , yan tarafı m ızrakla çizi ldiğinden kan ve su akm ı şt ı r. Oysa 
herkesin bi ldiği gibi bir ölüden kan akmaz. Taraftarları onu çar­
m ıhtan aldıktan sonra her tarafına merhem sürerek bir mağara­
ya k oydular; burada uyandı ve bazı havari ler buna şahit oldular. 
İsa sonra poli tik  ihti l alci olarak yargılanıp çannıha geri ldiği 
Roma İmparatorluğu'nu terk etti . Sadece doğuya gidebi l i rd i .  ve 
o da  öyle yapt ı .  İsa'nm Keşmir'e gittiğini ve orada yaklaşık 70 
yaşında eceliyle öldüğünü belirten çağdaş bilim adanılan vard ı r. 
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isa'nın babasının gerçek bir insan m ı  yoksa melek mi oldu­
ğu, İsa'nın çarmıha geri l ip gerilmediği , çarmıhtan sağ kurtulup 
kurtulmadığı Bektaşi düşünces� açısından önemli değildir. İsa 
Bektaşi düşüncesinden bambaşka nedenlerle önemlidir:·Bunlan 
şöyle sıralayabil iriz: İsa Musevi likteki sofıulavranı�içiml.c.rh.. 
I_!!;-J)_ti�a.,�adının i kinci sınıf olmasını, örtünmesini ve cinsi ­
' yet ' aynmını reddetmıştır; nuneôenle_ 6Tranlamda ilk Bekta_şi­
dif. isa'yı önemli kilan tii r  başka özelliği de onun insan 
bedenini değerli bi r varlı k ol arak gömıesidir. Son mahkemede 
yaptığı savunmada, bedeninin içinde bulunduğu güç durumu 
vurgulaması da bunu gösteriyor; "Açtım,  susuzdum , çıplaktım, 
yabancıydım, esi rdim, hastaydım."  İsa fahişelerin kendisine 
dokunmasına ve merhem sürmelerine izin verdi .  Maria Magda­
lena adl ı  bir fahişeyi sürekli olarak yanında bulundurdu. Çar­
mıha giderken de ona havariler değil kadınlar re fakat etti . 

Bektaşi anl ayışına göre büyük bir peygamber, başka pey­
gamberin izin verdiğini sonsuza kadar yasaklamaz. Kur'an şöyle 
söylüyor: "Biz Tanrı'nın resul leri arasında ayrım yapmıyoruz" 
(K 2: 286), "Biı. peygamberler arasında ayı rı m  yapmıyoruz" 
(3 :85) .  Bu anlayışa göre İsa'n ın izin verdiği bi r şeyi (örneğin 
içki) Muhammed sonsuza kadar yasaklayamazdı .  Bu çerçevede, 
İsa'nın özgürlükçü görüşleri de ancak geçici olarak kaldırılabi­
l i r. Uzun vadede bunu yapmaya kimsenin hakkı yoktur. Sünni l i­
ğin sonsuza kadar sünnesi gerektiğine inandığı yasakların ve 
kurallann tümünün tarihsel ve toplumsal nedenleri vardı. İsla­
miyetin yayıldığı yıl larda Mcdinc'ye Arap Yarımadası'nın her 
yanından başıbozuk atl ılar akın ediyordu.  Kabilelerinden atıl­
mış ve tecrit edilmiş bu disiplinsiz gruplar sadece sert tedbi rler­
le hizaya getirilebi l irlerdi .  Alkol yasağı ,  cinsiyet aynını , kadı­
nın örtünmesi gibi uygulamalar işte bu toplumsal koşulların 
sonucuydu. Bu yasakların Muhammed tarafından geti ri l ip geti­
ri lmediği ise hata tanışmalı bir konudur. Demek ki İ sa'nın Bek­
taşi l ikteki önemi ,  cinsel-ruhsal yaşam konusunda Musevi şeriat 
tarafından getirilen kısıtlamal arı reddetmesinde yatmaktadır. 
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Bektaşil ik Muhammed'i farklı değerlendi ri r. Buna göre O, 
doğuştan bir deha, çocukluktan i tibaren ruhsal olarak uyanık, 
canlı ve d inle yakından ilgili biriydi .  Kendi başına okuyup yaz­
ması bir yana, 70 dile sözlü ve yazıl ı  olarak hakimdi.  O dö­
nemde, d ini alandaki edebi eserler 1 8-20 yaşında veril iyordu. 
Ama Muhammed uzun bi r ruhsal hazırlık dönemi yaşadığı için, 
bu alanda ancak 40 yaşında ortaya çıku.  Gençl ik yıllarında 
dinsel alandaki düşüncelerini ortaya koymak için büyük bir he­
yecan duyuyor, fakat emin olmadığı bilgilerle ortaya çıkmaya 
cesaret edemiyordu. bunun dışında Hatice i le evli l iği nedeniyle 
toplumda bir ölçüde dışlanqığından, -ötekl"ulcrrüıyHı- rekabet et­
mes1nc-izin-v·crilmcföi .  Yerle�ilt geleneklere göre Kureyşl i 
genÇler ancak Kureyşli kızlarla evlenebi l i rd i .  Oysa .Muhammed 
biL ya��!.1.f.!ı_bi.!: _ _  g_Qçn��n� kcJ:!0isinqeıı _chlha yaşJı ve üstel ik bir 
Musevi tarikatı mensubu olan Haticc'yle. Bektaşi metinlerin­
den çıkan bu bilgiyi ünlü İslam Bilgini IJulıarj,.gç..doğrular ama, 
Ortodoks Müslümanlar kesinl ikle bunun gerı;ek olmayacağını 
bel i rti rler. 

Evl i l iğinden önce Muhammed'in bütün hısımları, bütün ak­
rabaları ekonomik olarak çökmüş, bu nedenle de toplumun dışı­
na i ti lmişti . Kendisi i se ticari alanda yeteneksiz, ticaret erbabı 
için fazla dürüst, düşünceli ,  ruhsal olarak gereğinden fazla i n­
ceydi .  Emin takma adı Mekkeli ticaret erbabı için saygın bir 
is im olmaktan çok bir leke olmal ı .  Bütün bu nedenlerle, akraba­
ları da dahil kimse ona kızını vermedi .  

Günümüzde Sünnil iğin koyduğu yasaklara karşı çıkarken, 
bugünkü "eski Bektaşi" bilim adamlarını Medine'de içk i  yasağı, 
kadının örtünmesi ,  cinsiyet ayrımı olmadığı yolundaki iddiala­
rına değil ,  İ sa'ya dayanak teorik olarak daha doğrudur. 

Bu sofu, sıkıcı, zevksiz Medinece hayat tamnın neden 
sonsuza kadar devam etmek zorJnda olmadığı en iy i  İ sa saye­
sinde temellenir. Çünkü, daha ÖI!ce gördüğümüz gibi bir pey-
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gambcıin uyguladığı bir şey ancak kısa sürelerle yasaklanabi­
l i r. B i r  kural ı zorunlu kılan koşullar ortadan kalktığında kural 
da gereksiz hale gel i r. Mcdinc'dcki dönem bi r sürekli savaşlar 
dönemiydi . Savaş ise uyulması zorunlu kurallar gerektirir. Bek­
taşiler özgürlükçü hayat tarzlannı Muhammed veya Ali 'dcn 
değil ,  bir peygamber olarak İsa'dan ve Rum Selçuklular döne­
minde özgürlükçü hayat tamnı uygun bulmuş olan Hacı Bck­
taş'tan almışlardır. 

MUHAMMED (570-632) 
İslamiyct'in  kurucusu Muhammcd'in şahsiyeti , genci İsla­

mi  li teratürde, Birçok kitapla ve dünya l iteratüründe görünüşte 
oldukça kapsamlı olarak incelenmi ştir. Ama bu sadece görü­
nüştedir. Çünkü İslami  ortodoksluk çok garip, dogmati k bir Mu­
hammed tanımlamasından hareket etmektedir. Buna göre pey­
gamber her bakımdan olduğu gibi dinsel açıdan da 40 yaşına 
kadar "tabula rasa'd ır. Ortodoksluk Muhammed'in okuma yaz­
ması olmadığını iddia etmektedi r. Ortodoksluk içinde küçük bir 
azınl ık  Tanrı'nın ona 40 yaşında Arap al fabesini indirdiğini sa­
vunur. Çoğunluk ise Muhammed'in yaşamı boyunca okuma­
yazma bilmez kaldığı düşüncesindedi r. Muhammed 25 yaşına 
bekar olarak girdiğinde ne mesleği , ne de düzgün bir geli ri 
vard ı .  

Kırk yaşındaki zengin Hatice i l e  evl il ik  maddi durumunu 
düzeltti ama, adına yeni lekeler de ekledi .  Böylece, hayatını bi r­
leştirdiği yaşlı dulun yabancı inançlannı da kabul etmiş sayıldı 
ve saygın erkekler toplumundan soyutlandı. (Bütün bunlar Bek­
taşi kaynaklannda yer almamakta, ancak mevcut kaynaklann 
mantıksal bir incelemesi bizi oraya götünnektedi r.) 

Her halukarda Bektaşil i k  Muhammcd'in okuma yazmasının 
olduğuna dai r  inancını çok net bir biçimde ortaya koymaktadır. 
Tanrı İsa'ya 26 Grek harfinin ve Musa'ya 24 İbrani harfinin an-



lamını açıkladığı gibi Muhammed'e de 28 Arap harfinin anla­
mını açıkladı. Bir kilap meydana geliren bir  peygamber bu kita­
bı okuyabi l i r  ve okumalıdır. Beklaşilik Cebrail'i bir vahiy mele­
ği, Muhammed'in aklı daha doğrusu sezgisel zekası olarak 
tanımlamakladır. 

O dönemde kim sözünü geçinnek isterse dinsel alanda 
edebi eserlerle ortaya çıkannak zorundadır. Bu tür eserlerde bi­
l inen d insel konular ele alınır ve işlenir, aynca bilimsel olarak 
kanıllanamasa da herkesin i nandığı konular eski Arap ş i ir  vez­
ninde yeni ntiklelcr ve fikirlerle zenginleşl iri l ird i .  Elbette ki ,  bi­
l inen bi r konu ve bir kişi hakkında çel işkili görüşlerin onaya 
çıkması da, İsa örneğinde olduğu gibi , mümkündü. 

O dönemde Mckkc ve Arap Yarımadası çcşi ll i -Hıristiyan 
akımların aralarında lcolojik lartışmalar yapltğı ,  bunun yanı 
sıra halli dinsel fiki rlerin de kol gezdiği bi r bölgeydi .  Buna ek 
olarak Bedevilerin inanç sislem i şamanizm ile İ ran ve Irak'lan 
gelen Mani'ci misyonerlerinin elkinliklcri de sayılmalıdır. 

Bütün bu inanışların varolma savaşı genel likle sert ve acı­
masızdı .  Bu koşullar Arap Yarımadası'ndaki insanlar arasında­
ki i l işki leri de serlleşlinniş ,  genci bir lahammülsüzlük ve hoşgö­
rüsüzlük ortamının yerleşmesine yol açmışlı. 

Beklaşiliğc göre, Muhemmed, i şte bu balı! ve bi l im dışı or­
tamda seçkin bir enLclcklüel şahsiyel olarak onaya çıklı . Ama, 
hem içinden çıkllğı . Kureyşliler, hem de inancı kendi inançları­
na hiç benzemeyen bir kadınla evlendiği için Mekkeli ler lara­
fından dışlanmış, karısıyla birlikle jçine kapalı bi r yaşam sür­
meklen başka seçeneği kalmamışlı. 

Alevi l iğin Muhammed'den önceki "büyük peygamberler'i 
Adem, Nuh, İbrahim, Musa, ve İ sa'dır; Arap Alevileri buna bir 
de Davut'u eklerler. Muhammed "sonuncu ve en büyük pey­
gamber"dir. Onunla birl ikte peygamberl ik  son bulmuştur. 
Alevi-Bektaşiliğin ondan sonraki saygın kişileri peygamber ola-
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rak kabul edi lmemişti r. Fakat bu, Muhaffimed'den sonra sezgi­
sel zeka düzeyi çok yüksek i nsanların, insanlık üzerinde anık 
etkil i  olmayacağı anlamına gelmez. Tam tersine, bu tür insanlar 
i nsanlığın sonuna kadar var olacakur. Peygamberlerden sonra 
imamlar döneminin başlaması da bunu göstermektedi r. 

lEHLİBEYT 
Muhammed'in ev halkı anlamında kullanılan Ehlibeyt'in 

Alevi ler arasında çok öneml i  bir yeri vardır. Ehlibeyt şu kişiler­
den oluşmaktadır; 

l .  Muhammed 

Muhammed'in i lk  kansı . Muhammed maddi dunımunun 
düzelmesini ve bu yol la  dini konularla daha çok i lg i lenebilnıe 
o�an�ğını elde etmesini . .  ona _b�ffçludur. JJaticc son derce� zcr�­
gın�Muham.�!�Q'.-9.��-�_ı:ıcc ıkı kere evlen_����· �il'iCaKc�Icn -cvlı­
l iklcn birkaç.Jlcnc._son@ öl!)"l�tü. DoguAkdcniz K:ıyı:smdaki-=-ü_l ­
kclerle ön Asya'da, bi r kadımnKücaSınln -OlüıTiühden sonra 
b�(ka birisiyle cv

_
lcn_!Tics�. 

din�cl ye kü!Wrç_l gçlcnck�c�c ��yk ıri 
bır olguydu. Geleneğe gorCT<adın, kocasına sadakaıını goster­
me�_ içirı sJul -lSal�W,-çünKU g]füi.!Pü�Q�_J1_ �(�l1!iı_9��-tçı_cas1=­
nın malıdır. O dönemdcKıKfüolik-Ortodoks ki l isesinin, Nestu­
ril iğin, Musevi şeriatının ve Yahudil iğin öğreti leri böyleydi . 
Başka bir i lginç nokta Halicc'nin, eşlerinin ölümünden sonra 
onların mallarını elinde tutmaya devam etmesiydi. Bu da, yu­
karıda anılan dinlerin geleneğiyle bağdaşmıyordu. Çünklf gc­
lcncğe göre _k?_qımn-ev.lil ik.!ç_birliktuçJ.!!diği · serveCkocanin 
mal ı  ofur, koca öldüğQı:ıQe __ ��-ı:y�.!_Ç_��tı_\g'!@_@"ğt11l;ıralgeÇ�_td i; .. 
koca-çôcuksuz olarak ölürse, servet o zaman da erkek akrabala­
rına gcçeroL isl ain onoctok�u:--.ısıamiyciinilk' ilöncmlcrinde 
Md:�cy.c..A�a kadınlann3k-bJ�iTakk!.ııııı olmaaığı­
�ı her l 1!'san�ur�Till"..:Ege:otu.!!!!!!__gç_ı:ç��te� boylcyse, kadın 
olCrltmcasının .. .mırasçısı-0lamazdı__Gcrçekten de Doğu Akde-

_. _____ _.. . 
. 
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niz kıyısındaki ülkelerde ve Ön Asya'da. İ .S.  600'lerde kadının 
d4rumu göçebe gruplar ve Q[el mezheplercvarlncaya kadar 
gcrÇekten ümitsizdi. ---- · · -

Hatice'nin iki kocasından da kalan serveti elinden tutma­
sında, kocasının erkek akrabalarının olmaması ve onun kocala­
rının işlerini aktif olarak yürütmesi etkin olmuştur. 

O dönemde, kadının ticaret yapabilecek kadar özgür oldu�· 
ğu tek inanış, özel bir mezhep oluşturan Yahudi Hıri stiyanlardı . 
Tarihçiler, buradan Hatice'nin büyük bir olasıl ıkla Yahudi ol­
duğunu çıkarmaktadı rlar. Hatice belki de kadın hakları konu­
sunda esnek olan başka bir mezhebin üyesiydi .  Hatice'nin Ya- . 
hudi -Hıristiyan olduğu konusundaki tezi güçlendiren başka 
kanıtlar da vardır. Sünniler bugünkü kitap ve yazılarında Hati­
ce'nin kuzenleri Varaka ve Naufal ' ın Musevil ikten H ı ristiyanl ı­
ğa geçtiğini yazıyorlar. Eğer kuzeni Varaka aslen "Yahudi " ise, 
Hatice de "Yahudi "dir. 

Sünniler tarafından bütün bölümleri kesin doğru kabul edi ­
len Buhari Hadis ci ltlerinin (aslında, söylemeye bile gerek yok 
ki böyle bi r şey mümkün deği ldir) Bad al Vahy bölümünde şu 
önemli cümle yer almaktadır: "Varnka ve Naufal H ı ristiyanlığı 
alacakaranlıkta kabul etti ( İslamiyet öncesi dönemler) ve İncil'i 
İbraniceden Arapçaya çevi rd i . "  Oysa İncil leri İbranice (veya 
Aramca) olan tek bi r H ı ristiyan grup vardı ki ,  onlar da Yahudi 
H ı risiyanlardı .  İbranice burada Aramca anlamında kullanılmış 
olabi l i r. Buhari , kendisinden önceki bazı araştırmacıların düş­
tüğü hatayı tekrar ederek, yalnızca Yahudi Hı ristiyanların kul­
landığı bir dil olan Aramca yerine "İbranice" sözcüğünü kullan­
mış gibi görünüyor. 

O halde eğer Varaka, İncil leri İbraniceden (büyük olasıl ık­
la  Aramcadan) Arapçaya çevirmişse, o zaman bunlar sadece 
Katolik-Ortodoks ki lisesinin tasfiye hareketinden kurtulmak 
için, Ü rdün'den ve Irak'tan Arap Yarımadası'na göçen Yahudi 
Hıristiyanların İncilleri olabil i r. İslam ortodoksluğunun Vara-

142 



ka'nın Yuhudil ikten Hıristiyanlığa geçmiş  olduğu tezi 800'lerde 
Yahudi Hıristiyanl ık hakkında bir şey bilinmemesine, bir kişi­
nin hem Yahudi hem de H ı ristiyan olduğu bir inanç topluluğu­
nun var oluş olabileceği'nin tasavvur edilmemesine dayanan 
yanlış bir tez gibi görünmektedir. 

Yaraka'nın İncilleri Arapçaya çevirmesi Mekkeli lerin ke­
sinlikle İsa hakkında bilgi leri olduğunu da göstem1ektedir. 
Halla Mekkcli lerde, biraz dogmatik ve içe kapanık biçim iyle 
olsa da, "Helenist" H ı ristiyanlığın etki l i  olduğu da  rahatl ıkla 
söylenebil i r. Tann'nın evi Kabe'nin Kudüs ekseninde inşa edil­
mesi de bu k i tlenin Kudüs patrikleriyle bağlantısını göstennek­
tedir. Fakat bunlar güç açısından ümitsiz bir durumdaydılar; 
Beş patriklik içinde en küçükleriydi ler ve kutsal topraklarda 
mutlak hükümranl ığını sürdünnek isteyen Bizans Patri kliği 'nin 
baskısı altındaydılar. Kabe, kaynaklara göre İsa ve Meryenı 'in 
resim leri ,  öbür kutsal resimler, kutsal figürler ve şimdiki Sünni 
ortodokslar tarafından putperestlerin 365 putu olarak tanımla­
nan Tann sembolleri i le süslenmişti . Yine de o dönemde 
Kabe'nin adının Beytullah (Tann'nın evi) olması , Mekkeli ler 
ve Arap Yarımadası'ndaki Araplar için Hacı yeri işlevi görme­
si ,  onlarda Tanrı fikrinin olduğunu açıkça göstermektedi r. 

Fakat Yahudi Hıristiyanlann kutsal resimleri yoktu, domuz 
eti yemezlerdi ve İsa'yı Tann veya Tanrı benzeri olarak deği l 
sadece bir peygamber, doğuştan melek olarak kabul ederlerd i .  

Çok açıktı r k i  Muhammed'in Hatice i le evl i l iği ve bu yolla 
H ı ristiyanlıkla bağ kurması onu Kureyş kabilesinin dışına i l­
mişti r. Burada get irdiğimiz analiz hiçbir Bektaşi metininde yer 
almamakta, fakat Bektaşi görüşleri ile uyuşmaktadı r. Bu görüş­
ler, söylemeye gerek yok ki Muhammed ve yol arkadaşlan için 
kabe, bil im dışı, dogmatik bir tablo çizen Ortodoks görüşlerle 
taban tabana zıttır. Ortodoksluk tarafından çıkarılan ve hararet­
le savunulan "Tabula rasa" teorisi kesinlikle bil im dışıdır. H iç­
bir halk, hatta Sibi rya'nın en ücra köşelerinde veya Amazonlar-
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da yaşayan avcı kabi leler bile "Tabula rasa" değildir. Arap Ya­
nmadası 600'lerde çeşi tl i  d insel fikirlerle çalkalanıyordu; Gerek 
Katolikl ik, gerek Ortodoksluk H ı ristiyanlığın başlangıçtaki 
özünden sapmışlar, Nesturi l ik ,  Yahudi lik ,  Musevil ik ,  Manici l ik ,  
Zerdüştlük ve Bedevi -Şamanistlik  etkil i  olmak için sert bir re­
kabete girişmişlerd i .  Halla denizciler H indistan ve Doğu Afri­
ka'dan yeni inançlar bile geti riyorlardı .  Fakat birbirleriyle reka­
bet halinde olan bu dinlerden hiçbirinin i badet di l i  Arapça 
değildi ve bu nedenle hiçbirinin öbürleri üzerinde egemenl i k  
kurma şansı yoktu. Muhmnmed'in yeni v e  çekici olan yanı , 
Arapçayı , halk di l ini i badet d i l i  yapması , dinsel edebi metinle­
rini yeni kuLı;;al k i tap olarak sunmasıydı. 

Hatice i le evl i l iğini onun i çin sosyal-maddi düşüşten, açl ık­
tan ve se falellen, i şsizl ikten, başkalarının uşağı olmaktan kurtu­
luştu. Ama bu, aynı zamanda göçmen bir dinsel gruba bağlan­
mak anlamın a gel iyordu k i ,  bu da Mekke'deki zaferini 
kesinlikle engel l iyordu. 

3. Salman Farısi (Farslı Sulman) 
Muhammed tarafından çok sevi l ip sayıldığı i çin Ehlibeyt 

arasında sayı l ı r. Salman Fansi bu saygınlığı yüksek d insel bi l ­
gis i  sayesinde kazanmış olmalı ,  çünkü Muhammed'in  yol arka­
daşlanndan h içbi ri bu onura ulaşamamıştı r. Kuran'da 1 6. 
Sure'nin 1 04. Ayetinde ondan bahsedi lmektedi r. 

Sünnil ik, takma adı nedeniyle onun İ ranl ı ,  ai lesinin de ate­
şetapar olduğunu varsaymaktadır. Ortodoksluk Salman Faıi­
si 'nin İslamiyete geçmeden önce ve Medine'de iÇki yasağından 
önce bile hiç alkol içmediğini , bu nedenle ruhsal m izaç it ibariy­
le doğuştan Müslüman olduğunu da öne sürüyor. Burada bir 
yanlış anlama vard ı r; çünkü Fansi takma adı onun sadece 
İran'dan geldiğinin kanıtı olabil ir. Oysa o dönemde İran'da bir­
çok m i ll iyet vardı; alkol yasağı uygulaması i se ateşe tapmanın 
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değil, Manicil iğin göstergesid ir. Sünniliğin, Salman'ın gençlik 
yıl larından beri bir sofu yaşamı sürdüğü biçimindeki vurgula­
maları da, onun Manici olmasının daha.yüksek �i r  ihtimal oldu­
ğunu gösterir. Salman Farıs i  Hal i fe Omer'in I ran'ı fethinden 
sonra Suriye'ye, daha sonra da Irak/Medine'ye geçli ve orada 
64 1/646 yılları arasında bir tarihte öldü. Suriye'ye geçip geçme­
diği kesin olmayan Salman'ın mezarı Irak'tadır. Sünni Orto­
doksluk onun genç yaşla Suriye'ye gittiğini, orada H ı ristiyan ol­
duğunu, daha sonra Mısır- İskenderiye'ye geçtiğini, orada 
peygambere katılmak için Mekke'ye gittiğini iddia ediyor. Bir  
İranlı Şi i  beyanına göre i se ( 1 982) o sadece Suriye'ye kadar 
gitti , oradan Medine'ye, peygambere ulaşmak için,  kendisini, 
Medineli Yahudi bi r taciri n  köle olarak satın almasını sağladı .  
Bu'radan da anlaşılabileceği gibi , peygamberin yol arkadaşları 
hakkındaki kaynaklar bile son derece bel i rsiz ve karışıktı r. 

Salman Farısi'ye il işkin bütün bilgileri bir araya getirdiği­
m izde, Ôrlaya öyle bir tablo çıkıyor; Fansi asl ında M aniciydi 
(ateşe tapanlardan deği l) ve bi r Yahudi tacirin görevlis i  olarak 
veya onun nezaretinde Roma-Bizans bölgelerini dolaştı . Roma­
Bizans bölgelerinde Maniciler çok sıkı izlenip yok edildiğin­
den, kendisini H ıristiyan gibi göstermek zorundaydı .  B i r  ticaret 
görevlisi olarak Arap Yarımadası'na da geldi. Herhalde Mu­
hammed hakkında daha Mekke'deyken bi r şeyler duydu ve ona 
bağlandı. 

O dönemde bir dünya gezgini, Fars İmparatorluğu'ndan 
doğup büyümüş, Roma-Bizans bölgesini gezmiş, akı l l ı  ve zeki 
bi r insan olarak Manicil ik ,  Nasluril ik ,  Zerdüştlük (ateşetapan­
lar) , Musevi l ik (o dönemde Musevi liğin merkezi Babil idi), 
Mono lizit Hıristiyanl ık,  B izans-Grek H ı risliyanlığı ve eğer 
İ ran'ın doğu bölgesinden geldiyse-Budizm i le  H induizm hak­
k ında derin bilgisi vardı .  

Alevi l ik-Bektaşil ikle Salman Fansi Tann'.yı arayan, bilgi, 
bilim, hikmet için uğraşan bir kişidi r. Onun gibi birinin, yıllar 
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boyunca peygamberin en yakınlarının arasında yer almış olma­
sı , Sünnil iğin, peygamberin diğer dinler hakkında hiçbir şey bil­
mediği iddialarını çürütmektedir. Buna bir de, Muhammcd'in 
her ikisi de uluslararası ticaret merkezleri olan Mekke ve Medi­
ne'de yaşadığını eklerseniz, iddianın ne kadar geçersiz olduğu 
daha net bir biçimde ortaya çıkar. 

4. Abbas 
Peygamberin amcası. Zengin ve mal-mülk sahibiydi, 

Mekke'de peygamberi korudu .  Din alanında son derece bilgil i ,  
hadisler konusunda da en önemli bilgi kaynaklarından bi riydi. 
Ayetullah Şirazi, yüksek bilgisi ve sezgisi sayesinde fikirlerinin 
çarpl lılmasını önleyebi leceği düşüncesiyle, peygamberin ölüm 
döşeğinde likirlerinin onun tarafından temsil edilmesini tekl if 
elliğini yazıyor. Yaşı epeyce ilerlemiş Abbas bu görevi reddetti 
ve yerine Ali'yi tavsiye elli. Abbas'ın Ehlibeyt içinde sayılma­

ya başlaması Abbasilerin 750-55'Le Emevi lcrin . yıkılışından 
sonra hal ifeliğin kendi haklan olduğunu savunarak, iktidarı 
ele geçirmek istemeleriyle aynı tarihlere rastlar. Abbasilerin ik­
tidara gelişlerinde bu manevi faktör de önemli bir rol oynadı .  
Emeviler bu kavramı zaten çok genişletmişlerdi .  Onlara göre 
Muhemmed'le akrabalığı olan herkes Ehlibeyt'e ailli r. Bu yolla 
Muaviye gibi onun, Mekke'nin fethinden sonra Muhammed'in 
kansı olan kız kardeşi de Ehlibeyt'e ai t sayı ldı .  Alevilik­
Bektaşilik bu kavramı sınırlamakta, Muhammed-Ali ve diğer 
on bir imamla dolaysız kan bağı olanlar Muhammed-Ali'nin so­
yundan sayılmaktadır. Bu arada bu kan bağının nereye kadar ve 
hangi seviyede gilliği bell i  deği ldi r. 

5. Fatma (604 (?) - 632/33) 
Alevi anlayışına göre Muhammed'in tek kandaş kızıdır. 

Diğer kızl ar M uhammed'in üvey kızlarıydı .  H atice'nin evl i likle 
birlikte getirdiği bu kızlardan ikisi kendi öz k ızı ,  ikisi ise fakir 
akrabalarından alınmış evlatlıklardı .  M uhammed'in 40 yaşında­
ki Hatice'den Kazım adında bir oğlu olduğu, fakat daha bebek-
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ken öldüğü biliniyor. 40 yaşını geçmiş Halice'den ikiden fazla 
çocuğu olması ise pek akla yakın değildir. 

İranlılar mucizevi bir güç sayesinde onun 55 yaşına kadar 
adet gördüğünü iddia etmekledirlcr. Üvey kızlarından biri daha 
Mekke'de iken zengin Osman i le, biri i se Zübeyir i le evlendi. 
Sonraki yıllarda ikisi de Ali'nin düşmanı oldu. M uhammed, 

· Medine'ye göçten kısa bir süre sonra Falma'yı Ali i le evlendir­
d i .  Fatma'nın Ali'den ikisi kız ikisi erkek dört çocuğu oldu. 
Erkek çocuklar Hasan (İkinci imam) ve Hüseyin'di (üçüncü 
imam). Falına, pahası M uhammeçl'_üLNiimümtcILallLaY� 
632/33'te Al i 'nin-hal i fel iği .için çalıştığı gerekçesiyle_  Ömer ve 
Ebubeki r  tarafından tutu.lan-bfr-fcdalğrubu tarafindan öldüre­
si.ve dövüldü. �) zamanki •elcnekler doğrullusunda 1 8  yaşında 
eylendiğini varsayacak olursak, öl Ügün_(IfyakTaşık-28yaşıncfü 
olduğlliıll " -stTyıCycT>lıinT-iriirili- ŞTi'iCr 1 8  yaşlnda öklüğüiiü öne 
sürerse de, bu gerçekle pek bağdaşmaz. Çünkü bu durumda 8 
yaşında evlenmiş olmalıdır· k i ,  o zamanın Arap dünyasındaki 
çocuk yaşta evl i l ik geleneği için bile garip bir durumdur bu. 

İslamiyetin başlangıcındaki öbür önemli şahsiyetlerde ol­
duğu gibi ,_ Fatma'ya il işkin bilgiler de oldukça eksik ve çel işik­
t ir. B u  durum özell ikle doğum ve ölüm tarihleri konusunda çok 
belirgindir, örneğin Sünni yazarlara göre Hatice 555'te, Fatma 
ise 6 lO 'da doğdu. Bir başka deyişle Hatice Fatma'yı 55 yaşında 
doğurdu. Oysa bir Arap kadının bu yaşta doğum yapması im­
kansızdı .  Zaten o nedenle İranlı Şiiler bunu bir mucize olarak 
kabul eder. Böyle bir mucizenin gerçekleşmediğini ve Hati­
ce'nin 560'tan önce doğmuş olamayacağını kabul ettiğimizde 
ise başka bir problem çıkıyor karşımıza: Peygamberle Hatice 
arasındaki yaş farkı geleneksel olarak kabul edildiği gibi 1 5  
değil ,  lO 'dur. Görüldüğü gibi ,  başlangıçtaki İslam büyüklerinin 
doğum ve ölüm tarihleri arasında senkronize bir tablo oluştur­
mak hemen hemen imkansızdır. 
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6. İmam ve Halife Ali (599-661)  
Ali  i le i lgil i  bilgileri daha önceki bölümlerde geniş biçim­

de aktannıştık. Burada onun, Bektaşi deyişlerinin ana figürü ol­
duğunu belinmekle yetiniyoruz. 

7. On Bir İmam 
Hasan, H üseyin; Z,cyncl, Abidin, Muhammed, Bakir, Cafer, 

Sadık, Musa, Kazım,  Ali Rıza, Taki ,  Naki ,  Askeri , Mehdi.  

Ehlibeyt'e, İmamların henüz bebekken öldürülen ve "On 
, Dön Masum" denilen oğullan da dahildi. 

İ ran-Irak ve Hindistan-Pakistan Şi i l iği "On Dön Masum"un 
Ehlibeyt içinde saymaz. 

I 

Bu konudaki başka bi r anlayış ise, Ali'nin "Kemerbest" de-
nilen 1 7  önemli yol arkadaşını da Ehlibeyt'e dahil eder. 

Hüyük Pirler 
1 .  Hallacı Mansur. 

Ömrünün son yıllarını i şkence altında geçirdikten sonra 
922'de B ağdat'ta öldürülen tasavvufçu Salman Fansi i le aynı 
menebede sayıl ır. İdam edildiği yerdeki tekkenin bulunduğu 
meydanda bir darağacı vardır. 

2. Ahmet Yesevi (doğumu bilinmiyor, ölümü 1 1 66) 
' 

En öneml i  Türk dervişlerinden biridir. Babası Şeyh İbra­
him'in ölümünden sorira Buhara'daki Yesi'ye yerleşti . Burada, 
içinde birçok eski Türk geleneğini ve Kültür ögelerini barındı­
ran bir tarikat kurdu. 

3 .  H ünkar H acı Bektaş Veli ( 1 228- 1 337) 

İnanç düzeyinde bakıldığında neredeyse H azreti Ali i le 
aynı menebededi r. Fakat Muhammed'in ölümünden ve on i kin­
ci imamın ortadan kaybolmasından sonra peygamber ve imam 
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sı fattan kullanılmadığından, ne i mam, ne de peygamber sı fatı 
vardır. Hacı Bektaş'ın en yaygın olarak bilinen sı fatı "Hora­
sanlt Pir"dir. Ehl ibeyt i le arasında bağlantı kurulabilmesi için 
soyu yedinci imam Musa Kazım'a dayandınlmıştı r. Anadolu 
Aleviliğinde Ortaçağ'dan beri "peygamber" ve " imam" sı fatlan­
nın kullanılmaması Alevi lerin gönülden benimsediği bir uygu­
l amadır. Bu sı fatlann, aynı kökten beslenen başka inanışlarca 
kullanıl ıyor olması onların meselesidir. İran Şii leri de bugün 
imam sıfatını kullanmıyor olsalardı ,  On İki İmam'a daha saygı­
l ı  davranmış olurlardı. 

4. Balım Sul tan ( 1 500'den 1 5 1 9'a kadar Bektaşi tarikatlan­
nın büyük üstadı). 

Bektaşi şiilerinden reformculuğu ve yenilikçiliğiyle övü­
lür. Tarikattan devlet yanl ısı yapmasıyla tanınır. 

Diğer "Büyük Pirler" veya 'küçük Pirler"e gel ince; onlan , 
kendi is imlerini de andıklan ş i irlerinden tanımak mümkündür. 
Türkiye Cumhuriyeti'nin kurulduğu döneme kadar yaklaşık üç 
düzine "Büyük Pir" yaşamıştır. On i kinci imam Mehdi 'den 
(Mehdi 950/4 1 'de ortadan kaybolduğu için asl ında Hallacı 
M ansur'dan) Hacı Bektaş'a kadar büyük bir boşluk olduğu gö­
rülmektedir. Bu dönem, Bektaşil iğin bilinmeyen devrid ir. Bek­
taşil ik gizl i l ik  içinden gelmişti r (Rum Selçuklular dönemi) ve 
gizl il ik  içine dönmüştür (günümüz). 
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ALEVİLİK-BEKT AŞİLİG 'E 
KISA BİR BAKIŞ 



ALEVİLİK-BEKTAŞİLİÜ'E KISA BİR BAKIŞ 
Alevil ik-Beklaşil ik, Rum Selçuklular döneminde (yaklaşık  

1 100- 1400) onaya çıkmış, kendini İ slam'ın bi r· kolu olarak La­
nılsa da, Sünni Orlodokslukla Lamamen çelişen özgün bir öğreli 
olarak gcl i�mişlir. Bu öğrelinin Lemel Laşlan şunlardır: 

Südür (Oluşum, türüm) öğretisi : 

Tanrı, birçok yabancılaşma ve dönüşüm aşamasından 
sonra, evrende gözle görülebi l i r  bir şeki l  alır. Cevher Tanrı 'nın 
bir Lezahürü, doğa i se gözle görülebil ir  bir surelid ir. 

Kamil insan teorisi: 

Tann,  aslında gizli kalmış en derin zenginliklerini sergi le­
yen yabancılaşma ve dönüşüm şekillerini bilmez. Bu ancak, sar 
cevherden yukan doğru gelişen kami l  insan sayesinde gerçek­
leşir. Düşünen insanda Tanrı, bu evrendeki kendi bil incine 
vanr. Bu nedenle insan, daha doğrusu kami l  insan yeryüzünde­
ki gerçek Tann'dır. Kamil i nsan, sı radan insanlann uyması ge­
reken kurallan belirleme hakkına sahiplir. İnsan, ruhsal varlığı 
ile meleklerden daha aşağı bif kademededir. Ama bu ruhsal 
varlık çok değerli olan i nsan bedeniyle birleşince bir meleklen 
daha yüksek düşünme kapasitesine s�ip olabil ir. Bu yeleneğe 
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ulaşmış insanlar kamil insan mertebesine ulaşı r. Bütün bu ne­
denlerle insan bedeni, cinsell ik  ve sanat Alevil iğin mutlak ola­
rak olumladığı değerlerdir. 

ÜZGÜRLÜKÇÜ - DEMOKRATİK - SOSYALİST ÇİZGİ 
Alevil ik göçebe kabilelere, sıradan köylülere, askerlere 

(yeniçeri ler) ve yüksek derecel i ,  özgür ruhlu entelektüellere da­
yanan, tarihsel temeli nedeniyle sını Il ı toplumlara, sömürücülü­
ğe ve baskıcı rejimlere karşı olan bir akımdır. Ama bu öğreti le­
rin propagandası ancak Rum Selçuklular döneminde 
yapılabildi . Çünkü o dönem, siyasal ve sosyal kararsızlık döne­
m iydi. Konya'daki saltanat, gücünü sadece kısa bir süre için 
mcrkezilcşti rebi lmişti. 1 250'deki Moğol akınl arı , İlhanlı ların 
hızla zayı llamalarına ve Anadolu'nun kıyı şeridiyle dağl ık böl­
gelerinde otonom beyl iklerin oluşmasına yol açtı .  Alevil iğin 
oldukça rahat geliştiği bu dönem 1 400'1ere kadar sürdü. 
1 400'1erden sonra O�'imanlılann yüksel iş ve 1 5 1 7'de Sünni hali­
feliğin kurulması , yerleşik bi r toplumda daha elverişli iktidar 
olanakları sağlayan Sünni ortodoksluğun köklü bir biçimde yer­
leşmesi sonucunu doğurdu. 

Alevilik-Bektaşi l ik daha Rum-Selçuklular döneminde üç 
ana öğretisi ve Ali düşüncesi ile gizlenmeye başlamış, Osmanlı 
döneminde bu giderek artmıştır. Alevi l ik-Bektaşi liğin temel 
öğretileri Sünni-Ortodoksluk için fazlasıyla sapık düşünceler­
di ;  fakat bu fikirler i lk İsl amiyet döneminden, peygamberin 
Mekke ve Medine dönemlerinden kaynaklandığı için pek bir 
şey yapı lamıyordu. Aynca Alevil ik-Bektaşilik, saldırılardan 
korunmak için bazı "kamullaj"  taktikleri de gel iştirmiştir. Ör­
neğin; 

Ali düşüncesi kami l  insan düşüncesini gizlemek için bir 
m aske, bir şifredir. 

On İki İ mam düşüncesi özgürlükçü demokratik-Sosyalist  
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çizgi için bir şi fredi r. 

Kamil insana inanma ve ona verilen büyük değer asl ında 
şeriatı kaldınn anıri, biçimsel , baskıcı, ortodoks davranış bi­
çimlerinden kurtulmanın teorik temelidir. 

Fakat bütün bunlardan Ali 'nin, On İki  imam'ın ya da kami l  
i nsanların kendi başlarına değersiz oldukları anlamı çıkarılma­
malıdır. Örneğin Al i ,  Alevi inancında bir realiste, bir mutlak 
insan prototipi, bir ibadet objesidi r. Bunun dışında Ali 'ye inan­
manın bir kurtarıcı (mesih) fonksiyonu da vardır. Çünkü Ali ,  
vekil olarak namaz kılma, oruç tutma, sofuca yaşam. den 
çekme gibi görevlerin· hepsini insanların veki li olarak yerine 
getinn iştir. Bu nedenle insanlar bunları yapmak zorunda değil­
dir. 

Ş ifre ve Gerçeklik olarak Ali'ye inanma 

Bu inanç, Alevil i k-Bektaşiliğin dördüncü ana öğretisidir. 
"Şi fre ve Gerçekli l ik" biçimindeki tanımlamanın ikinci kel ime­
si Hacı Bektaş'tan ( 1 248-1 327), Anadolu Alevil iğinin ideolojik 
şckil lcndiriminden gelmektedir. Alevi inancına göre Hacı Bek­
taş, kendi döneminin kamil insanı , ikinci Ali 'dir (ruh gücü teo­
risi). 1 5 1 7'dcn sonra Osmanlılar Selçuklu döneminin bu i n­
sancıl ,  cesur, entelektüeJ ideoloj isinin i şini kesin olarak 
bitinneye yöneldiler. Osmanl ı-Sünni hal i feliğinin kurulmasın­
dan sonra Sünni ortodoksluğu bir problem ile karşı karşıya 
geldi :  Bektaşi Yeniçeriler. Bu kesim, Alevil ik-Bektaşil iğin bü­
tünüyle ortadan kaldınlmasının önündeki en büyük engeldi. 
Alevil iği imhaya yönel ik  bu siyasi faktöıiin yanıs ıra, toplumsal 
planda etkili olan bir faktör daha vardı :  Savaşçı bir geleneğe 
sahip olan göçebeliğin 1 9. yüzyılda yavaş yavaş çözülmeye 
başlaması. Böylece Alevil ik ikinci askeri dayanağını da kaybe­
d iyordu. B i r  başka faktör de, Osmanlı İmparatorluğu'nun yeni 
döneminde ( 1 5 1 7'den sonra) Alevi lerin, Sünniler ve H ıristiyan­
lara göre küçük bir azınlık olarak kalmalarıydı. (Alevil ik,  gü­
nümüz Türkiye Cumhuriyeti'nde ise yüzde 25 ile geniş bir top-
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!umsa\ kesim oluşlunnakladır.) 

Alevil iğin merkezinde i nsana verilen büyük önemin bulun­
ması , i nsanın Tann'dan da önemli olması ve buna bağlı olarak 
bir Sosyalist  çizginin ortaya konulması Alevi leri, özell ikle de 
Alevi gençliğini , modem, " i letici" ideoloji lere açık hale getir­
m iştir. Tarihsel olarak bakıldığı nda südür (oluşum-türüm) öğ­
retisi , Helenizmden; kami l  i nsan teorisi İ ran H aşhaşi l iğinden 
Ali inancı Arap Alevi l iğinden ve özgürlükçü-demokratik­
sosyalist çizgi eski Türk Şamanizminden gelmektedir. Südür 
öğretisiyle Helenizm arasında kurulan i lişkinin bire bir olduğu 
düşünülmemel id ir. Bu öğreti doğayı Tann'dan ayn düşünme­
yen Şamanizmden de önemli ölçüde elk i lenmişlir. Doğa, yal­
nız Anadolu Alevilerinin i nancında değil , Şamanizmde de 
Tanrı'nın bir suretidir. 

Bu  şekilde bakıldığında her şey üç köke indirgenebel ir: 
Eski Türk Şamanizmi,  Helenizm (Pfalonculuk) ve Arap Alcvil i­
ği '(Ali kül lü) Bu üç kök kuzey İ ran'da buluşmuş ve orada kay­
naşmışlir. 

Alevi l ikte südür öğretisinin, kami l  insan teorisinin ve öz­
gürlükçü-demokralik-sosyalisl  çizginin çıkış  yeti olan ve bire 
yin i nanç özgürlüğünü öngören bir ara öğreti daha vardır. Buna 
göre her insan, bu arada kötüler ve tanrısızlar da Tanrı'nın bir 
mani festosudur: Her şeyden önce bunlar Tanrı'nın başarısız de­
neyleridir. Herkes Tanrı ve doğa bilincine kendi varmalıdır. 
Tanrı fikrini kabul etmeyen hiç kimse cezalandırı lmaz. Buna 
karar vermek Tanrının iş idir çünkü. Buna karşı l ık İ ran'ın 
" İslam" devrimi ,  tanrısızlığın cezalandırı lması gere ktiği  halta 
bunun bir zorunluluk olduğu tezini  getirdi .  Anadolu Alevil iğin­
de, İnsan başkalarına zarar vennemek ve onların haklarını çiğ­
nememek koşuluyla i stediği gibi davranabil ir ,  i s tediği gibi yiyip 
i çebil i r. Bunun yanı sıra hiçkimse kendi yaşam tamnı bir baş­
kasına zorla kabul ettiremez. insanlar, birl ikte yaşadıkları in­
sanlara kendi yaşam tarLlarını gel iştinne hakkı tanımalıdır. 
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Kadın ve erkek için kesin görev tanıkları yoktur. Kadın ve 
erkek arasında aynın yapılamaz, biri diğerine üstün görülemez. 
Günlük yaşama i l işkin olarak Muhammed döneminde Medi­
ne'de belirlenmiş kurumlar ebediyen olmaz. 

İnsan kültürel ve ruhsal yaşantısında kesinlikle özgürdür. 
Bu görüşü i le Alevil ik,  bireye belirli ve değişmez bir düşünce 
modeli ,  kurallarına uymayanları bu dünyada ve öbür dünyada 
cezalandı racağını vurgulayan bir toplum modeli dayatan orto­
doks dini görüşlerden farklıdır. Alevi l ik, bunun gibi , çekirde­
ğinde sosyalist ideoloj i  olsa da herkes için  tek bir toplumsal 
yaşam öneren, kültürel ve ruhsal yaşamda "proleterce" davran­
mayı bekleyen model leri de reddeder. Alevilik kimseden prole­
ter-püriten bir yaşam tarnnı benimsemesini i stemez. 

Alevi liğin sosyal izmi kül türel ve ruhsal yaşamla değil ,  eko­
nomi ile ilgil idir. Küllürel ve ruhsal yaşam konusunda önerdiği 
şey kesin bir çeşi tl i l iktir. Felseli olarak Alevil ik-Bektaşil ik bir 
ideal izm-meteryalizm bileşimidir. İdealisLtir, çünkü doğayı ve 
evreni Tann'nın görülebi l i r  bir sureti olarak açıklamaktadır. 
Materyal isttir, çünkü insanların yüksel işini, insanların gel işme­
sini çevreye dayandırmaktadır. Daha önce de gördüğümüz gibi 
cevher potansiyel olarak, bir tanrı müdahalesine ihtiyaç duy-

·maksızın mineral, bitkisel, hayvansal ve insansal.ruhsal şekiller 
geliştirme gücünü içinde barındırmaktadır. 

İnsanın yeryüzünün gerçek tanrısı olarak açıklandığı 
yerde aslında sar bir ateizmden söz edilemez. Alevi "Ateist" 
eğer sar bi r ateizm propogandası yapsaydı ,  kendi kendini 
küçük düşürürdü. 

Sonuç olarak Alevil ik-Bektaşi l ik çok ·yönlü bir öğretidir. 
Bu çok yönlülük onun anlaşı lmasını zorlaştırsa da, ona büyük 
bir esnekl ik ve çağdaşlık katmaktadır. İnanan biri ,  Tanrı'ya 
inanma, doğaya inanma, kamil i nsana inanma, sosyalist­
özgürl ükçü çizgiye i nanma, Ali 'ye i nanma arasında seçim ya­
pabil ir. Felsefi olarak eğitilmemiş  herhangi bir insan da Al i  
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inancı aracılığıyla Alevil iğe bir giriş yapabil ir ve onu yavaş 
yavaş kavrayabilir. 
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