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Samim Akgoniil: Prof. Dr. Samim Akgoniil tarihgi ve siyaset
bilimcidir. Strashourg Universitesi, Tiirk Etiitleri Enstitiisiinde ve
Uluslararas iliskiler Enstitiisii'nde dgretim iiyesidir. Ayrica Syracuse
Universitesi'nde ve Tiirkiye'de Galatasaray, Bahgesehir ve Yeditepe
Universitelerinde dersler vermektedir. Dinsel ve etnik azinliklar,
go¢menler, din-devlet iliskileri, Tiirkiye'nin dis politikasi tizerine
bircok kitap yazmis; Fransizca, Ingilizce, Tiirkge, Yunanca, Almanca
bilimsel dergilerde ve derleme kitaplarda bir¢cok makalesi ve kitap
boliimii yayimlanmustir. Tiirkiye'de, Tiirkiye Rumlart isimli kitabi
2007 senesinde Iletisim Yayinlari'ndan ¢ikmistir.
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ONSOz
Biz Azinlik Kavramini Pek Bilmeyiz ve Sevmeyiz

Bizim memlekette azinlik mazinlik pek bilinmez. Biitiin bildigimiz,
ti¢c kelimeyi bir araya getirmekten ibarettir: "Rumlar, Ermeniler,
Yahudiler”. Bugiin 60'1in1 ge¢mis, bilgi ve tecriibe diinyasi cidden
genis iki arkadagimdan, ¢ok tinlii bir tarih profesérii ile ¢ok iinli
bir gazeteciden kulaklarimla isittigim i¢in kesin konusuyorum.

Bunun iki sebebi vardir: 1) Okullarda elestirel diisiinceden bihaber
yetistirilmisizdir. Devlet Baba okullarda bize bu ii¢ kelimeyi ezber-
letmistir, biz de ezberlemisizdir; 2) Milletinin “imtiyazsiz sinifsiz
kaynasmis bir kitle"den ibaret ve etnik-dinsel bakimdan kaya
pargasi gibi bir biitiin oldugunu iddia edendevlet tiir{i, yani "ulus-
devlet” bunun aksini diisiinmeyi yasaklamis, her firsatta cezalan-
dirmustir. insan hapsederek ve parti kapatarak. Anayasa'da bin kere
gecen "Devletin iilkesi ve milletiyle boliinmezligi" ilkesini ulus-
devletmantigiicinde siddetle uygulayarak ve Siyasi Partiler Kanu-
nu md. 81'in meshur "azinliklar yaratarak millet biitiinlii§tinii
bozmak" kavramini kullanarak. Sanki azinlik kendiliginden olmayan
ve sonradan yaratilabilen bir seymis gibi.

Durum béyle olunca, azinliklar1 yalnizca "resmi” yani Lozan Baris
Antlasmasi'nda zikredilen azinliklar olarak kabul ettiginizi ileri
siirseniz bile kendinizi kurtaramazsiniz. Ciinkii sadece bu {gii
degildir Lozan'dakiler. Bu da iki sebepten:
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10| Azinbik | Samim Akgénil

Birincisi, Samim Hoca da soyliiyor elinizdeki kitapta, Lozan'da
bunlarin hi¢birinin adi bir kere bile ge¢mez azinlik olarak. Sadece
"TC vatandasi gayrimiislimler” terimi geger. Ama bizde insanlar, en
bilgilileri dahil, bunu dahi bilmezler. Séyleyince de inanmazlar.
Cogu, Stiryanilerin adini s6yle bir duymustur, ama Siryanilerinen
kadim gayrimuslim olmak hasebiyle Lozan'a gdre en hasindan
azinlik oldugunu bilmez. K6ylii olmalarindan yararlanarak devle-
timizin onlari ekarte ettigini duymamustir.

Ikincisi, bizde saruldiginin aksine, diinya bilim literatiiriinde azin-
liklar sadece din baglaminda diisiiniilmez. 1789 yapilali ve litera-
tiire "ulusal” azinlklar terimi gireli epey olmustur ve azinliklar
Birinci Diinya Savasi'nin sonundan baslanarak meshur bir tgliiyle
tanimlanmstir: “Irksal, dilsel, dinsel azinhklar”. Ikinci Diinya
Savasi'ndan itibaren bu tanimlama hafifce degismistir, o kadar:
"Etnik, dilsel, dinsel azinliklar”. Fakat Turkiye, Milli Miicadele'den
muzaffer ¢ikmanin getirdigi avantajla, Lozan'da yalnizca
"gayrimiislimler”i azinhik kabul ettirmeyi basarmis ve érnegin
Kurtler ve Alevilere bu statiiyii tanimaktan ve bu konudaki ulusla-
rarasi yiikiimliiliikten kurtulmustur.

Sadede Gelelim: Kitabin Onemi

Isterseniz artik sadede gelelim ve bir gecis ciimlesiyle elinizdeki
kitaba girelim: Eger azinliklar konusunda Tiirkiye'deki bu vahim
bilgisizligin bir {i¢lincii sebebini istiyorsaniz, o da sudur: Bu konu-
da calisma yokdenecekkadar azdir. Bir elin bes parmagini gegmez.

Iste, Profesér Samim Akgoniil'iin ¢alismalari ve bu ¢alismasi bu
noktada 6nem kazantyor. Bu zor ve netameli konuyu bin bir yoniiy-
le ele aliyor. Once, azinlik kavramiru Giris ve Birinci Béliim'de "kir-
lenmis” bir kavram olarak takdim ediyor. Bu tatsiz durum hem taa
1454'te kurulan Millet Sistemi'nden, hem de ulus-devletin azinliklari
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kanserli bir ur ve bir Besinci Kol olarak gérmesinden gelmekte. Bu
iki kisimda Samim Hoca isin teorik yanini ve kendi tezlerini ortaya
koyduktan sonra, geri kalan ti¢ béliimde azinliklari (Tiirkiye'nin
gayrimiislimleri, Yunanistanin Musliiman Tiirkleri ve Fransa'nin
Tiirkiyelileri) 6zellikle din agisindan ele alarak anlatiyor. Ogretici
olmak agisindan, karsilastirmall incelemelerin iizerine yoktur.

Yalniz, dinsel azinlik sorunu Din Savaslari bitince bitmemis miydi?
Bitmisti; Avrupa'da bitmisti. Ama Balkanlar ve Ortadogu’da heniiz
alabildigine siirmekte. Bu iki bdlgede ulusal kimligin en 6nemli
unsuru soy veyadil falan degildir; dindir. Onun i¢in din agisindan
anlatiyor. Tirkiye'de Tirkler ile Kiirtler farkli dinden olsalardi
halimiz ne olurdu, herhalde diisiinmiigsiiniizdiir. Bizde Miisliiman
olmayan Tirk'e Tiirk mii derler yoksa "gayrimiislim vatandas”in
kisaltmasi olarak “"vatandas” mi? Her seyi bir yana birakin, Tiirk
adliye sisteminin zirvesi olan Yargitay bu ger¢egi tam ti¢ckere (1971,
74 ve 75 yillart) agikga ilan etmistir ve bunlardan biri de koskoca
Hukuk Genel Kurulu kararidir: "Tiirk olmayanlarin meydana
getirdikleri tiizel kipiliklerin taginmaz mal edinmeleri yasak-
lanmugtir” derken Yiice Mahkeme, Balikli Rum Hastanesi Vakfi'nin
timii TC vatandast olan Rum miitevellilerinden bahsediyordu
(08.05.1974 tarih, 1971/2-820E ve 1974/505K sayili karar).

Tabii, devletimizin diger kurumlari ve biiytikleri Yargitay'i bu agidan
hi¢ yalniz birakmamiglardir. Bu is taa 24 Anayasasi'nin 88. madde-
sinden baslamustir. Oradaki "Tiirkiye ahalisine din ve wrk farki
olmaksizin vatandaglik itibariyle Tiirk denir’ ciimlesindeki
"vatandaslik itibariyle” ibaresi, {inlii Tiirk¢li Hamdullah Suphi'nin
kalkip "Onlar vatandas olabilir, ama Tiirk olamazlar” demesi iize-
rine bulunmus bir formiildiir.” Arkasindan devlet organlarinin ve

Bkz. Mesut Yegen, Miistakbel Tiirk'ten Sézde Vatandaga, Istanbul: lleti-
sim, 2000, s. 102-103.
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12| Azinlik | Samim Akgonil

adamlarimin buna sadik kararlar1 sékiin etmis, bugiine kadar da
devam etmistir. 1942 Varlik Vergisinde yapilanlar bellidir. 1988
Sabotajlara Karsi Koruma Yonetmeligi "Memleket igindeki Jerli
JYabaneular (Tiirk tebalilar)" baslica siipheli ilan eder. Istanbul 2
no'lu idare Mahkemesi'nin 17.04.1966 tarihli karari bir Rum vatan-
das i¢in su tabiri kullanmistir: "Vabanet uyruklu TC vatandagt”;
bu yargi¢ Miilkiye'de benim talebem olsaydi birinci siniftan ikinci
sinifa azicik zor gegerdi ¢linkii bir insan ya vatandastir ya yabancl.
1965 tarih ve 625 s. kanunun 24/2 maddesi, gayrimiislim vatandas
okullarina "Tiirk soyundan ve TC uyruklu bagmiidiir yardimetst”
atanmasini istemistir. Milli Savunma Bakani Vecdi Goniil 10 Kasim
2008'de "Rumlar ve Ermeniler devam etseydi, bugiin acaba bdyle
milli bir devlet olabilir miydik?” demistir. Hepsini unutun, bu
iilkede bir Igisleri Bakani (Meral Aksener) Ocalan’a "Ermeni dolii”
demis ve hakkinda bugiinkii 301'e gore sorusturma bile agilmamis-
tir. Clinkii gayrimiislim TC vatandaslarinin Tiirk Milleti disinda
tutulduklari artik "resmiyet kesbetmistir”. Tiirklere hakaret sugtur,
onlara hakaret serbesttir. Kitap biitiin bu tartismalarin bilimini

yapiyor.

Samim Hoca'nin azinliklar1 niye esas olarak din kategorisinde
inceledigi sanirim agik. Ama ben azinlk deyince kaptirdim gidiyo-
rum; siz bu kitabi beni okumak i¢in almadimz herhalde. Basbasa
birakayim. Veya, Tiirkiye'nin ¢ok nadir azinlik 6greten kitaplarindan
cok seckin birisiyle, karsi karsiya.

Baskin Oran
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SUNUS

Bu metin, on yili agkin bir siiredir iizerinde ¢alismakta oldugum
konularla ilgili disiincelerimin kapsamindan ortaya ¢ikti. Dogal
olarak bu arastirmalar, basta tarih, toplumbilim ve siyaset bilimi
olmak {izere, ¢esitli liniversite bilim dallarinin kesistigi noktada yer
aldilar. "Biitiinciil bir Toplumsal Olgu™ olan "azinlik” kavraminin
biitiin calismalarimin ortak noktasini teskil etmesi, sorunun 6ziinii,
yani genis anlamiyla "Tiirk” baglaminda kolektif 6tekilik meselesini
kavrayabilmek icin, beni bukonuyafarkli agilardan yaklasmayaiitti.
Bu amagla, dusiincelerimi birbiriyle etkilesimde olan dort alanda
yogunlagtirdim. Ilk olarak "azinlik”, “dini azinhk”, "¢ogunluk” gibi
kavramlara yiikledigim anlamlara agiklik getirmeye ¢alistim. Bu
kavramsal diisiiniis, asagidaki giris bolimiinde, 6zellikle de azinlik
olgusunu Tiirk baglaminda incelemeye calistigim birinci boliimde
ele alinmistir. Ardindan, Tiirklerde ve Tiirkler igin azinlik sorununun
karmasikhigini sergilemeyi amaglayan ti¢ boliim gelmekte.

Ikinci boliim, Tiirkiye'deki azinliklar sorununu inceleyen bir sentez
¢alismasina ayrilmistir. Uzmanlik alanim olan gayrimiislim azinlik-
lara odaklandigrigin kisith bir yaklasim sunmakta. Ancak Kiirtlerin

1 Fransiz toplumbilimci Marcel Mauss tarafindan gelistirilen "Bitiinciil Top-
lumsal Olgu” toplumsal durumlari inceleyebilmek igin kullanilan yéntemsel bir
aractir. Kavrama gore, toplumsal olguyu kavrayabilmek i¢in olguya her agidan
yaklagmak gerekir. Bu agilar, siyaset, din, ekonomi, tarih ya da sanat gibi alanlar
olabilir. Bitiincil Toplumsal Olgular bireye toplum tarafindan empoze edilmis
ancak i¢sellestirilmis, bireyin hayatinin her yoniine etki eden olgulardir.
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14 | Azinlik | Samim Akgéniil

ve Alevilerin teorik agidan azinlik olarak kabul edilip edilememe-
leri hakkindaki diisiincelerimi bu boliimde dile getirdim. Aleviler
konusuna Fransa-Tiirk azinligini ele aldigim dérdiincii béliimde
tekrar degindim.

Uciincii béliim, oldukga 6zel bir durum teskil eden, kimlik arayis-
lari, dini aidiyet, etnik aidiyet ve ulusasirilik arasinda bocalayan
Yunanistan Miisliiman Tiirkleri ile ilgili diisiincelerimden olusan
bir sentezdir. Bu azinlik, gelecegini sadece bu ¢cogul aidiyetten yola
cikarak insa etmekte, bunu ayni zamanda Tiirkiye'deki Rum azin-
ligin durumuyla siki sikiya baglantili bigimde, karsiliklilik kavrami-
nin olumsuz uygulanisindan nasibini alarak yapmaktadir.

Dordiinctii ve son boliim, 6zellikle dinsel ve etnik azinlik olarak ele
aldigim, Fransa'daki Tiirkiye kokenliler hakkinda son sekiz yildir
yaptigim ¢alismalarin neticesidir. Elbette, bu dini azinlik nitelen-
dirmesi, toplumbilim ve tarih acisindan ¢ok sayida sorun icermesi
nedeniyle idealtip bir kategori olarak kabul edilmelidir.

Bumetninanaiskeleti, gitgide daha sik kullanilan, ama biitiiniiyle
algilanmasinda giigliik ¢ekilen "azinlik” kavramindan olusmaktadir.
Gergekten de azinlik kavramina herkesin hemfikir olabilecegi bir
tanmimlama getirmek ¢ok zordur. Uluslararast hukuk metinleri, hem
herhangi bir toplulugu ihtiya¢ duyabilecegi bir korunmadan yoksun
birakmamak i¢in, hem de muhalefet ve engellemelere yol acabile-
cek olan Devlet hassasiyetini incitmemek amaciyla, bu kavrama
kisitlayici bir tanim getirmemeyi uygun gérmistir. Bu metinde
kullanilan "azinlik" kavrami ¢ok daha genis bir perspektifte algi-
lanmaldir.

Bu metnin ash Fransizcadir. Metni Tiirk¢eye eski 6grencim sevgili
Deniz Téreli Esnault ¢evirdi. Tiirk¢e metnin iizerinde ben ¢alisma-
ya devam ettim. Deniz'e itinali ¢alismasi igin tesekkiir ederim.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



BGST | Digiince Dizisi | 15

Metnin olgunlasmasinda ve 6zellikle bazi toplumbilim terimlerinin
Tiirkge karsiliklarinin bulunmasinda sevgili Anne, Fikret ve Giil'iin
¢cok 6nemli katkilar1 oldu. Burada hepsine yardimlarindan dolay1
tesekkiirii borg¢ bilirim. Son olarak Maya'min her zamanki gibi hep
yanimda oldugunu belirtmem gerek. ilham kaynagim olmakla
kalmad, son diizeltmeleri de o yapti. Kitap, diger her seyim gibi
elbette ona ithaf edilmistir.

Samim Akgontil
Strasbourg / Istanbul
17 Ekim 2010
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GENEL GiRIS

Azinlik/gogunluk iliskilerinin, her seyden énce "6tekiligin farkin-
dahg1” ve "basat olma ilkesi" tizerine kurulu olmasi nedeniyle "dini
azinhk” kavrami, "azinlik” kavraminin temelini olusturur. Roma
déneminden bu yana dini aidiyet, hissedilen ilk aidiyet seklidir ve
Orta Cag hiikiimdarlari egemenlikleri altina aldiklar1 topluluklara
kendi dinlerini dayatmislardir. Diger bir deyisle ilk azinliklar dinsel
gruplardr ve ilk "6tekilik” hisleri, kutsal olana yaklasma seklinden
dogdu. Bununla birlikte, siyasi ag¢idan dini azinlik kavraminin
ortaya ¢ikis tarihini "aykiri bir din yapilanmasi"ndan yola ¢ikarak
saptayabiliriz.

En basit anlamiyla kullandigim bu "dini yapilanma” ifadesi, yani
ortak bir dine sahip olduklarina inanan bireylerden olusan dinsel
grubunkendidenetimini kendisinin tistlenmek istemesine yonelik
kolektif hareketlenme, ayni zamanda "azinligin ¢ogunluga karsi
bir tepkisidir”.2 Bir tehlike olarak goriilen, yanilgida oldugu diisi-
niilen ve yayilma politikasi giittiigiine inanilan ¢ogunluk dininin
icindedinsel azinhgin yapilanmasi tek varolus yoluolarak goriiliir.

Boylece, sadece ¢ogunluk ve dini azinlik arasinda degil, ama ayni
zamanda mesruiyete ulasmak i¢in ¢ekisme halindeki bir¢ok dini
azinlik arasinda da, konjonktiirel ittifaklarin yer yer kesintiye

2 Louis Favreau, Laval Doucet (ed.), Théorie et pratiques en organisation
communautaire. Québec: Presses de I'Université de Québec, 1991.
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ugrattigl bir rekabet durumu siiregitmektedir: "Ayni topragi payla-
san, ama farkl kiiltiirel degerlerin temsilcisi kisilerin tek ortak
noktasini farklilik duygusu teskil ediyorsa, bu bireyler er ya da ge¢
birbirlerine diisman olma tehlikesiyle karsi karsiyadirlar... ¢ok
kaltarlilik, tek kiltirliliigiin savunucusu milliyetgi savin tistiinliik
arzusuna karst hakli bir protesto sekli olabilir... ama daha adil bir
topluma agilan yolu da temsil etmez... Uzun vadede, tamamiyla
kasitsiz olarak, farkh renklerden, farkl kiilttirlerden gruplar ara-
sinda yeserecek anlagmazlik tohumlarini ekecektir.”3

Bu 6tekilik kavramini ve sonucu olan rekabet duygusunu aydinla-
tabilmek igin, "azinlik” ve "¢ogunluk” kavramlarina getirilen tanim-
lama sorunu {izerinde durmak gerek. Maalesef bu sonu olmayan
bir tartismadir ve higbir tanim, her duruma uygunluk gésteremez.
Yine de konuyu daha anlasilir kilabilmek amaciyla ilerdeki sayfa-
larda "azinlik” kavramina yiikledigim anlam hakkinda birkag¢ sey
soylemek isterim.

Bu kavram bana gore iki alani kapsayabilir:

Toplumbilim agisindan yaklasirsak azinlik, bir ortak aidiyet bilin-
cine sahip bireylerden olusan bir gruptur. Sayilari, baska bir
bilince sahip bir ¢cogunluga goére daha azdir. Toplumsal agidan baski
altindadirlar ya da en azindan kendilerini dyle hissederler.

Genis baglamda, azinliklarin ¢ogu iki "nesnel” nitelige sahiptir.
Bunlar, topluluk kimliginin baslica yapilandiricisi olan dil ve dindir.
Serge Moscovici'nin deyimiyle "minorité nomique” yani aktif

3 Harry Goulbourne, "New Issues in Black British Politics”, Injonnation sur
les sciences sociales, 31 cilt, no.2, 1992, s. 355-378, Michel Giraud'un alintisi
ve cevirisidir, "L'éthnicité comme nécessité et comme obstacle”, Gilles Ferréol
(ed.), Intégration, Lien social et citoyenneté i¢inde, Villeneuve d'Ascq: Presses
Universitaires du Septentrion, 1998, s. 137-165.
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azinlik4 kendisi i¢in vazgegilmez olan, kimliginin bu iki temel
diregini ne pahasina olursa olsun korumaya ¢abalar. Ancak, baska
bir kiiltiiriin egemenligi altinda kalinan azinlik durumunda, anadi-
lin muhafazasi ¢ok biiyiik ¢aba gerektirir. Bu durum, 6zellikle
azinlikla ¢ogunluk arasindaki etkilesimin siirekli oldugu ¢agdas
toplumlarda daha da keskinlesir. Bu nedenle, toplulugun ikinci
temel diregini olusturan, aktarmayi ve toplumun geri kalanindan
koparakkendi icine kapanmay1 kolaylastiran, dahaséylemsel olan
azinlik dinine 6ncelik taninir. Dini azinhigin tammi, ¢ogunluk kiil-
tiirtiniin benimsenmesine engel olusturan bu ikinci temel diregi
dikkate alir. Artik klasiklesmis olan Capotorti'nin tanimindan®ilham
alarak genelde azinlik kavramina ve 6zellikle dinsel azinliga asagi-
daki tamim getirilebilir:

a) Farkli bir gruba aidiyet duygusuyla oldugu gibi, davranis sekliy-
le de ¢cogunluktan farkl olmak. Genel olarak, bu soz konusu
“farkhliklar” giiniimiiz belgelerinde etnik, dinsel ve dilsel olarak
belirtilir. Buradan yola ¢ikarak bir azinligi, cografiolarak daha genis
bir grubun (ulus/toplum/halk) i¢cinde bulunan fertlerinin, kendile-
rini ¢evreleyen ¢ogunluk grubundan farklilik gosteren nitelikleri
paylastig1 bir alt grup olarak kabul edebiliriz.6

b) Devlet olarak taninmis bir tilkenin sinirlari igerisinde sayica az
olmak. Azinligin tilkenin su ya da bu bélgesinde ¢ogunlukta olma-
sinin bir dnemi yoktur. Uniter ulus-Devletler séz konusu oldugunda

4 Serge Moscovici, La Psychologie des minorités actives, Paris: Presses
Universitaires de France, 1996.

5  Francesco Capotorti, Study on the Rights ofj Persons Belonging to Ethnic,
Religious and Linguistic Minorities, Nations-Unies, 1979.

6  Henry Fairchild (ed.), Dictionary of Sociology, New York: Philosophical
Library, 1944, s. 134.
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kolayca uygulanabilen, ama sira federal Devletlere geldiginde kul-
lanimi zorlasan bu kriter de, bu tip nedenlerden dolayi, birkag sorun
icermektedir. Bununla birlikte, ikili ve ¢ok tarafli uluslararasi bel-
gelerin neredeyse hepsi, bir azinligin spesifik haklardan istifade
edebilmesi i¢in say1 ya da oran sartt kosmadan cografi bir alanda
belirli bir yogunlasma gostermesini talep eder. Modern Devletlerde
ibadet 6zgiirliigii cografi yogunlasma kriterini goz éniinde bulun-
durmadan biitiin vatandaslara saglandigi icin, genel olarak bu
spesifik haklar dil ile ilgili konular1 dikkate almaktadir.

©) Kiiltiirel olarak basat olmamak. Basatlik kavramina bir agikla-
ma getirmek gerek. "Basat ¢ogunluk” ve “baski altinda azinlik”
terimleri, Amerikan ve Avrupa toplumbilimlerinde farkh anlamlar
icermektedir.7 Amerikan toplumbiliminde "minority” terimi, hangi
bakimdan olursa olsun, kendilerini bir ya da bir¢ok basat ¢ogun-
lugun baskisi altinda hisseden biitiin gruplar icin kullanilirken, ayni
terim Avrupa'da, bir ayrimciliga yol acan "nesnel” farklihklar
gosteren gruplar igin kullanilir. Bask: altinda olma/basat olma
iliskisi en iyi Bourdieu'niin ¢alismalarinda ortaya cikar.8 "Azinlik”
dahil inceledigimiz alan hangisi olursa olsun, toplumun isleyisi,
hep rekabetin ve bagatligin yapisal mekanizmalarina dayanir. Bu
mekanizmalar, toplumsallasmalarin bir kismini olusturdugu birey-
ler ve gruplar tarafindan bilingli ya da bilingsiz olarak tekrarlanir
ve Ozellikle okul ve aile vasitasiyla aktarilan habitusler haline
gelir.9 Boylece basatlik, azinlikta olma halinin en 6nemli kriterle-

7  Charles Marden, Minorities in American Society, New York: American
Book Co., 1952, s. 26.

8  Laurent Mucchielli, "Pierre Bourdieu et le changement social”, Alternatives
économiques iginde, 175, 1999, s. 64-67.

9 Pierre Bourdieu, Jean-Claude Passeron, La reproduction. £léments pour
une théorie du systéme d’enseignement, Paris: Minuit, 1970, s. 19.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



20

Azinlik | Samim Akgoniil

rinden birini teskil eder. Dolayisiyla basat bir din, inananlari
belirlibolgelerde sayica azinlikta olsalar bile, bir azinlik dini olarak
kabul edilemez.

d) S6z konusu olan Devletin vatandas: olmak. Eger bir grubun
fertleri vatandas degillerse "yabancilar” kategorisine girerler.
Vatandaghk kriteri hukukgularin tiimii tarafindan kabul gérse de,
uygulamis sorunlar icermektedir. Sosyolojik agidan bakildiginda,
bir azinlig1 nitelendiren biitiin sartlari yerine getirmelerine ragmen
azinlklara taninan haklardan faydalanamayan ¢ok sayida topluluk
mevcuttur. Sosyolojik agidan azinlikta olan, ama yasadiklari Dev-
letin vatandasligina sahip olmayan gruplar, ¢esitli tarihi, siyasi ve
toplumbilimi ile baglantili olgularin bir sonucunuteskil edebilirler.
Bu konuda en sik ii¢ duruma rastlarur: Eski Yugoslavya'da'® mey-
dana geldigi gibi, bltlniyle bir niifus tehciri ya da miibadelesi
yapilmadan gergeklesen Devlet degisimleri; zorunlu niifus go¢leri
ve son olarak da, cagimizda yasanan go¢ hareketleri. Bu son nok-
taylailgili olarak, Avrupa'da gé¢men kokenli bir grubun igerisinde,
vatandas olanlarla olmayanlar arasinda hukuki bir ayrim sik¢a
gozlemlenirken; grup, toplumbilimi agisindan incelendiginde boyle
bir ayrima rastlanmaz. Toplumbilimi agisindan yaklasildiginda,
¢ogunlugun dininden farkli bir dine ait bir grup, bulundugu Devle-
tin vatandaghgina sahip olmasa bile, dini bir azinlik olarak ele
alinmalidir. Zaten, genel olarak gé¢men kokenli topluluklarda,
vatandas olanlarla olmayanlar, kendilerini ayni grubun bir parga-
st olarak gérmekte ve ayni ibadet yerlerini paylasmaktadirlar.

e) Bu dort "nesnel” kritere "6znel” olan besinci bir tane daha
eklemek gerekmektedir: azinlik bilincinin mevcudiyeti. "Sinif

10 Emmanuel Decaux, Allain Pellet (ed.), Nationalité, minorités et succession
d’'€tats en Europe de I'Est, Paris: Montchrestien, 1996.
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bilinci olmadan toplumsal siniflar olamayacagi gibi, azinlik bilinci
olmadan azinliklar olamaz"."" Bu biling, bir grupla 6zdeslesme
seklinde ortaya ¢ikabilir ya da bazen olusturulur. Hatta kimi zaman
bu olusum ¢ogunluk tarafindan dikte edilir. Her iki kosulda da, dini
azinhk, azinlik halinde oldugunun bilincindedir. Bu 6zel durumun
farkindaligi, kimligin olusma siirecinde farklt sekillerde kendini
gosterir. Bu siireci hakimiyeti altinda tutan ¢cogunlugun bu bilincin
etkilerini &Gnemsememe, olusumunu engelleme yéniinde ¢aba
sarfettigi gozlemlenebilir. Bir iilkedeki azinlik dininin ¢ogunlukta
oldugu diger tlkeler ise aksine, dini azinhklar s6z konusu oldugun-
da, bu bilinci koruma hatta tesvik etme yoniinde ¢alisirlar. Ornegin
giiclii Misliiman iilkeler, Miisliiman olmayan iilkelerde azinlikta
olan Islam'i korumak ve gii¢lendirmek icin ¢abalarken, Katolik
¢ogunluguolaniilkeler Misliiman dilkelerdeki Katoliklerin durumu
icin endise duyarlar, vs.

Daha da gelistirilmesi miimkiin olan bu "dini azinliklar” tanimy, ikinci
bir tanimlamanin, yani "azinlik dinleri” kavramina verilen anlamin
temelini atar. Azinlik dini, kimliginin tehlikede olduguna inanan bir
grubun kendini kimliksel olarak ispatlamasini saglayan bir inanig
olarak agiklanabilir.'? Ayni zamanda, azinlik dini, bir grubun kimliksel
olusumunu ¢ogunluga bir tepki olarak gelistirmesinin tiriiniidiir.

Ama Durkheim, dinin her seyden dnce bir giigler sistemi oldugunu
ifade eder. Dinin gereklerini yerine getirerek yasayan kisi, icinde

n  BaskinOran, Tiirkiye'de Azinliklar. Kavramlar. Teori, Lozan. f¢ Mevzuat,
Ietihat, Uygulama, Istanbul: lletisim, 2005, s. 26.

12 Buradakullanilan inantg kavrami Marcel Mauss'un inceledigi antropolojik
inanistir. Diger bir deyisle tstiin bir varliga inanmanin ve bu inancin gereklerini
yerine getirmenin kimliksel ve sosyal boyutunu 6ne ¢ikarmaktadir. Bu konuda
bkz. Marcel Mauss, Oeuvres. 1. Les fonctions sociales du sacré, Paris: Les
Editions de Minuit, 1968.
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giinliik hayatinda hissetmeye aliskin olmadigi bir kudret hisseder.
Durkheim isi iyice ileri gdtiirerek, bu kisilerin "kolektif bir tesvikin
etkisi altinda, bazen kendilerini sonradan yaptiklarina inanama-
diklari eylemleri gergeklestirmeye iten bir ¢ilginhiga [tutulduklari-
ni]” agiklar.!3 Bu igedéniik tanim azinliklar igin de kullarulabilir.
Azinlik dini, azinlik grubunun dis tehlikelere karsi dayanisma
icinde kalabilmek i¢in fertlerinin gii¢ aldig1 kaynaklardan biridir.

Azinlik dinlerinin gorgiile dayah gozlemi, yapisalci incelemelerin
ortaya ¢ikaramadig1 birkag 6zelligin su yiziine ¢ikmasini saglar.
Arastirmalarin azinliklarin kendine 6zgii tarihi cer¢evesinde yapil-
masiyla iki geliskili gidisat g6zlemlenebilir.

ik olarak, azinlik dini, kimliksel baglarin en ragbet gorenlerinden
biridir. Bu nedenle, bir azinligin mensuplarinin dine olan asir1
bagliligl, bazi durumlarda inancin yeniliklere kapanmasina, radikal-
lesmesine ve hatta siddetlenmesine katkida bulunur. Bir azinlik
dininin inananlarinin, hakli ya da haksizolarak kendilerini giigsiiz
konumunda hissetmesiyle, dinin degismezligi, kimligi olusturan
etmenlerden biri haline gelir. Bu, bazi gézlemcilerin, dinin uygula-
nisinin ve dini bakis agisinin her seyden énce muhafazakar "bir
diinya goriistinii” beslemeye katkida bulundugunu diisiinmesine yol
acar.!4 Cogunluk konumundaki dindaslarin, sik¢a enerjilerini azinhk
koktenciliginden aldigini saptamak sasirticidir. "Dini olandan ¢ikis” 15

13 Emile Durkheim, Les formes élémentaires de la vie religieuse. Le 8 ystéme
totémique en Australie. Paris: Presses Universitaires de France, (1912) 1968.

14 Bkz. Erwan Dianteill, Michael Léwy, Sociologies et religion, 2: Approches
dissidentes Paris: Presses Universitaires de France, 200s.

15 Fransiz felsefeci Marcel Gauchetye ait olan "Sortie de religion” kavrami dinden
cikistan gok bireylerin inansalar da dinsel inanislardan bagimsiz ve rasyonel olarak
davranislarina yon vermelerini betimler. Bu konuda bkz. Patrice Bergeron, Sortie
de Religion. Introduction @ la Pensée de Marcel Gauchet, Montreal: Athéna, 2009.
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ozerklikten yana mesruiyet arayisi siireci icinde dini olguyu biitii-
niyle diriltmekte olan azinlik dinleri i¢in gecerli degildir.

Builk tespitle geliskili olarak azinlik dinlerinin, tam da bu konumda
bulunmalarindan dolayi, baska dinlerle, 6zellikle de kendilerini
cevreleyen ¢ogunluk diniyle siirekli temas i¢inde bulunduklarini
belirtmek gerekir. Azinlik dini hep muhalefet halinde degildir.
Cogunluk diniyle olan temaslari, dinler tarihinde senkretizmden!®
Yahudi kiyimlarina kadar varan gesitli sonuglar dogurmustur. Bu iki
asirt ucun disinda, azinlik dinlerinin daha buyiik bir uyum yetenegi-
ne —ya da uyum zorunluluguna— sahip olduklarini ve istem ici ya da
istem dis1 olarak ¢ogunluk dininin davranislarini, hatta bazen ritii-
ellerini kendi biinyelerine kattiklarini belirtmek gerekir. Ktigtk tarihi
olgular olsun, ideolojik savlar olsun, asimilasyon yanlisi savlar olsun,
bu konuda goéstergeler ¢oktur. Bu az ya da ¢ok zoraki temaslar,
dinler arast diyaloga —igerdigi anlam geregi dinin degisimini red-
deden bir kavramdir— duyulan biiyiik hayranhgin dogusunu sagla-
mistir. Bu dinler arasi yakinlasma alaninda azinhk dinlerinin ana
mezheplerden daha ileride oldugunu gozlemlemek de sasirticidir.

Azinlik igin dinin kimliksel anlami hakkinda hemfikir olmayan
kisilerin eylemleri dogrultusunda, bu iki olasilik ya bir arada var
olabilir ya sirasiyla giindeme gelebilir ya da birbiriyle ¢atisma
haline girebilir.

Anlasilabilecegi gibi gerek dinsel gerek etnik azinliklarin var
olmalari, azinlik kimliginin bilinciyle ve bu kimligin ifadesiyle
dogrudan baglantilidir. Diger bir deyisle Foucault'cu yaklasim
azinligin varolusunu bu varolusun dile getirilmesine kosullandirir.

16  Thomas Wilson, Hastings Donan, Border [dentities. Nation and State at Inter-
national Frontiers, Cambridge: Cambridge University Press, 1998, [Tiirkgesi: Stnur-
lar/Kimlik, Ulus ve Devletin Uglari, gev. Zeki Yas, Ankara: Utopya Yaymlari, 2002].
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Varligini isimlendirmeyen azinlik yoktur.'7 Dile getirme konusu ve
dolayisiyla gorinirliik sorunsali 6zellikle tekilci ve yekpareci
ulus-Devletlerde her zaman birer tehdit olarak algilanmistir.
Goriniirlik diisiince ya da ifade 6zgiirliigiinden de 6te varolus
Ozglirligh, hatta mesruiyeti olarak algilanabilir. Bumesru goriiniir-
liikk Tiirkiye'de Kiirtge konusmak, Yunanistan'da Tiirk etnik kimli-
gini ifade etmek ya da Fransa'da basortisii takmak gibi degisik
alanlarda Devletsel ya da toplumsal engellerle karsilasabilir.

Cagdas demokrasilerde, diisiince sugu olarak nitelendirilen kavram
aslinda elbette diisiinceyi ifade sugudur. Distince 6zgiirliigi, bir
kisinin, icinde yasadigi grupta yaygin olarak "dogru” kabul edilen
bilgilere aykir1 dusen bilgiler veya gegerli olan "genel” diisiince-
lere aykir1 diisiinceler savundugu zaman, o kisinin temel ve diger
haklarina zarar verilmemesidir. Ayni ¢ercevede dusiinceyi ifade
ozglrligiiniin ilk basamagi 6zgiin diisiinceye ulasabilme kapasi-
tesidir ki bu da haberlesme 6zgirliigiiniin bir pargasi olarak
goriilebilir. Sonug olarak BM Insan Haklari Evrensel Bildirgesi'nin
19., Kisisel ve Siyasal Haklar Uluslararasi S6zlesmesi'nin 19.,
Avrupa insan Haklari Sozlesmesi'nin 10., Amerikan Insan Haklari
Sozlesmesi'nin 13. maddeleri ile diizenlenen, 1975 tarihli Helsinki
Sonug Belgesi ve onunla basglayan AGIT siireci icinde yer alan
(Kopenhag insani Boyut Toplantisi Belgesi, Yeni Bir Avrupa Igin
Paris Sarti, Moskova Belgesi gibi) tiim belgelerde, demokrasinin
temel unsurlarindan biri olarak anilan ifade 6zgiirliigii ti¢ basa-
makl1 bir 6zgurlikler silsilesi olarak goriilmelidir: her tiirlit haber
ve bilgi alma 6zgiirliigli, bu bilgi ve haberlerden bireysel diisiin-
ceyi olusturma ozgiirliigii ve dustinceyi her yolla ifade edebilme
Ozgiirliigii.

17 Michel Foucault, Les mots et les choses, Paris: Gallimard, 1990, [Tiirkgesi: Ke-
limeler ve Seyler, cev. Mehmet Ali Kiligbay, Ankara: Imge Kitabevi Yayinlari, 1994].
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Konu sadece diistinceyi degil, kimligi ifade oldugunda, hatta toplumsal
algilama agisindan gayrimesru oldugu diistiniilen kimliksel aidiyeti
ifade oldugunda, karsimiza gene ii¢ kademeli bir ifade sekli lkmakta8

* Pasif (edilgen) ifade: Bu tip ifade seklini ice doniik olarak nite-
lendirebiliriz. Bagka bir deyisle azinlik kimliginin imleriyle giinliik
hayatta varligini ifade etmek ve bu 6zgiirliige getirilen hukuksal
ve toplumsal kisitlamalar.

* Aktif (etkin) ifade: Bu ifade sekli hem i¢e hem de disa doniik
olarak goriilebilir. ige doniik olarak azinhigin kimlik imlerinin
kaybolmamasi icin bireyler aktif olarak ¢alisirken, disa déniik
olarak azinlik kimliginin taninmasina, anlasiimasina, korunma-
sina yonelik fikir, diisiince ve istekleri 6zgiirce, kamusal alanda
ve kamuya yonelik ifade etmek olarak betimlenebilir.

* Reaktif (tepkisel) ifade: Sadece digsa doniik kullanilan bu ifade
sekli, sert sekiller alabilir. Amag cogunluk séyleminekarsi ¢ikmak,
ve azinlik kimlik imlerini 6ne ¢ikaran, ¢ogunluk séyleminin tersi
sOylem gelistirmektir.

Bu ii¢ ifade seklinin arasinda bir hiyerarsi, bir organik bag oldugunu
idealtipik bir kural olarak belirtmek gerekir. Bagka bir deyisle, pasif
ifadeye getirilen hukuksal ve/veya toplumsal sinirlama ve yasakla-
malar, aktif ifadeyi dogurmaktadir. Aktif ifadenin gayrimesru, bolu-
cii, tehlikeli ve dolayisiyla "yasak” sayilmasi durumlarinda reaktif
ifade dogmakta, toplumun gerginlikleri daha da artmakta, kisir déngii
yeni radikal ifade sekilleri ve yeni yasaklar yaratmaktadir.

Bu kitabin konusu Tiirk baglaminda azinlklari incelemek oldugun-

18 Samim Akgéniil, "Seni Bir Tek Sessizligin Kurtarabilir". Azinlik Kimliginin ifa-
desi: Tirkiye'de Toplumsal ve Hukuki Engeller, Taner Kogak, Taylan Dogan, Zey-
nep Kutluata (ed.), Tiirkiye'de Ifade Ozgiirliigii iginde, Istanbul: bgst Yaynlari,
2009, . 212-230.
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dan elbette yukarida kuramsallastirmaya ¢alistigim etki tepki
dizini 6ncelikle azinliktaki Tiirkler ve Tiirkiye'deki azinliklar Gizeri-
ne kurulmustur.

Adigegcenbaglama semantik olarak bakildiginda azinhk terimi dahi
masum degildir. ilk defa Tanzimat déneminde, Tiirkgenin siyasi
kelime haznesine dahil olan Ekalliyet / Ekseriyet kavramlari 1930'larda
Tiirk¢enin saflastirilmasi ¢alismalar1 kapsaminda azlik/¢okluk
olarak kullanilmis, 1950'lerden itibaren azinlik/¢ogunluk terimleri
dile yerlesmistir. Her {i¢ durumda da kavramlar dini aidiyet {ize-
rinden ftretilmis ve boyle algilanilagelmislerdir. Diger bir deyisle
Tiirkiye algilama agtsindan i¢ azinliklarda gayrimiislimleri goriir-
ken, Tiirkiye disinda yasayan "Tiirk" azinliklarda da sadece Miislii-
manlari gérmektedir.

Azinlik yaratilir, kendiliginden dogmaz. Bazi durumlarda bir grup
sayisal olarak azlastirilir. Bu katliamlarla, siirgiinlerle, miibadele-
lerle olabilir. Sayisal olarak azlastirilan grup hakim grup tarafindan
azinliklastirilir, yani ezilir ya da haklarindan mahrum edilir. Bagka
durumlarda bir grup bir bélgeden goger. Bu savaslardan, baskilar-
dan, fakirlikten, katliamlardan ka¢ma olabilir ya da en basitinden
daha iyi bir hayat s6z konusu olabilir. Gelinen iilkenin kendilerini
"sahip” olarak géren¢ogunlugu, gelenleri azinliklastirir, ezer ya da
haklarindan mahrum birakir. iki durumda da, cogunluk, her hakki
oldugunu diisiinen topluluk, azinlig1 egreti goriir. Diger taraftan
¢ogunluk, azinhktan siirekli sadakat belirtisi, ispati, hatta kendi
bireylerinden istemedigi kadar sadakat bekler. Ta ki azinlik ¢ogun-
lugun istegine uyup kendi kimlik imlerini birakana kadar. Ama bu
durumda, yani asimilasyonun basarili oldugu durumlarda bile
azinlik bireylerine azinlik durumlari zaman zaman hatirlatilir. Zira
yakin baskalik, yakindaki baskalik ¢ogunlugu ¢ok korkutur. Dinsel
ya da etnik ¢ogunluk gayrimesru saydig! bireyleri icine almak
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istemez; zira kaybolmaktan, bozulmaktan ya da en azindan "de je-
nere olmaktan" korkar. Kisacasi sosyolojik olarak azinlik olma
durumu varolus mesruiyetiyle ilgilidir. Bu mesruiyet kazanilana
kadar azinlik kendini bu sekilde gordiigii gibi, cogunluk tarafindan
da bu sekilde algilanir.
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AZINLIKLAR/AZINLIK DIiNLERI

Tiirk Baglani Uzerine Diisiinceler

Giris

Azinlik kavramy, Tirk baglaminda kirlenmig bir kavramdir. Kav-
ramlar dinamik bir hayata sahip olduklarindan, dogar, gelisir,
desgisir ve 6liirler. Azinlik kavrami da Tiirkiye'de hayatinin kétii bir
durumuifade eden asamasindadir. Algilamadaki kirlenmiglik Tiirk
baglaminin iki yoniinii de kapsar. Bu iki yon elbette Tiirkiye i¢in-
deki Turk olmayan, Tiirk kabul edilmeyen, kendini Tiirk hissetme-

yen azinhiklar ve Tirkiye disindaki Tiirk olduklari ya da Tiirkliige
yakin olduklar1 diisiiniilen topluluklardir.

Bu boliim Tirkiye'deki azinhklardan ¢ok azinlik dinlerini konu
almaktadir. Baska bir deyisle bu ¢alisma, inananlarinin sayica ve
toplumbilim agisindan azinlikta oldugu bir dinin uygulanisinin ve
dogmalarinin degisimlerini incelemeyi amag¢lamaktadir. Bu metnin
savundugu ve cesitli gdzlemlerle dogrulanmasi gereken sav, bir
dinin toplumsal ve tarihi islevinin, azinlikta olma durumunda
farkhliklar gésterdigi ve bu degisimlerin, islam, Hiristiyanlik,
Musevilik ve hatta Budizm gibi yaygin dinler ¢erg¢evesinde benzer-
likler icerdigidir.

Dikkatimizi son derece karmasik olan diisiince, inang ve davranis
sistemleri iizerinde yogunlastirirken, holizm tuzagina dismemeye
0zen gostermek ve davranislarla etki/tepkileri bicimlendiren toplu
kosullar1 dikkate almak gerekir.
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Weber'in rasyonalist ¢6ziimlemesi dinleri, ger¢egin su ya da bu
olgusunu ifade etmeye yarayan fikirler ve betimlemeler sistemi
olarak goriir ve buradan yola ¢ikarak dinin, diinyevi ve ruhani
hedeflere ulasmak amaciyla kullanilan bir ara¢ olarak benimsen-
digini savunur.'9 Azinhkta olma durumunda, dini aidiyetin de, etnik
aidiyette ve/veya dis bir topluma baghlikta gdzlemlendigi gibi,
kendini dogrulamaya ve sembollere ihtiyact vardir. Bu gdz éniine
alindiginda, dine yapilan gondermelerin arag olarak benimsenme-
si, aktorler igcin kaginilmazdir; bundan 6te, biinyelerinde sadece
ruhani islevler degil, ayn: zamanda biitiin toplumsallagsma islevle-
rini de barindiran kimliksel dinler yaratmaya yaramaktadir.

Daniéle Hervieu-Léger, ¢ok fazla konu icermesi nedeniyle konuyu
dagitan "islevsel” tanimla; aksine "tarihi" dinlerin mahk{imu oldu-
gu icin, fazla diglayic1 "adsal” tanim arasindaki ¢atismayi asmaya
calismistir.20

[tiraf etmeliyim ki bu metin, tanribilimsel ve felsefi yonlere fazla
deginmedigi icin, azinlik dininin yararci ve islevsel tanimina agirlik
vermekte ve hak etmedigi halde isin ruhani boyutunu ikinci plana
atmaktadir.

a) Azinlik Dinleri
"Azinlik dini" kavramini iki anlamda kullaniyorum:

1. inananlarinin, kendilerini, genis bir topluluk biinyesinde,
mensuplarinin sayica daha az oldugu kabul edilen ya da
kendini dyle goren bir grupla 6zdeslestirdigi bir din. Bu

19 Michael Léwy, Heinz Wismann,"Max Weber, lareligionet la construction du
social", Archives de sciences sociales des religions, no 127, Temmuz-Agustos
2004.

20 Bkz. Daniéle Hervieu-Leger, La religion pour mémoire, Paris: Cerf, 1993.
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durumda, Régis Debray'in deyimiyle, dinin rolii "bir yigin1 bir
biitiine doniistiirmek[ten]"?! olusuyor ya da bir biitiiniin bir yi1gin
haline gelmesini engellemekten, yani mekan ve zaman igerisinde
bir yandan grubun strekliligini saglarken 6biir yandan bireysel
varolusa bir anlam getiriyor.

Bu tanimlamadan yola ¢ikarak, Tiirkiye Ortodokslari, Yunanistan
ya da Fransa Musliimanlari, farkl derecelerde, bir azinlik dinine
mensuplarmis gibi incelenebilirler. Tiirkiye Ortodokslari ya da
Yunanistan Miisliimanlari gibi "tarihi” azinliklar s6z konusu oldu-
gunda, bu "aidiyet" birkag¢ sorun icermektedir. Bu azinliklar resmi
olarak "dinidirler”. Ayrica, her iki iilkede de ¢ogunluk grubunun,
dil ya da tarih kriterleri gibi ¢esitli nitelikler arasinda, kendilerini
tanimlamak i¢in "dini aidiyet” kriterini de kullandiklarini unutma-
mak lazim. Bu demek oluyor ki, Tiirkiye Rumlari ve Yunanistan
Tiirkleri, ancak dini bir varolusun iiriinii olarak hukuki ve toplum-
sal bir mevcudiyete sahip olabiliyorlar. Bu dini aidiyetin, bahset-
tigimiz azinliklara mensup bireylerin kimligini olusturan biitiin
kriterleri kapsamadigi bir gercek. Kaldi ki, kolektif kimligi korumak
amaciyla, dinle ne ruhani ne de ibadete dayal bir bagi olmayan
bireyler bile, bu kategorilere ayrilma sekline kars ¢tkmadiklari gibi,
bazen bunu hak olarak dahi talep edebiliyorlar. Yani, dini bir
azinlik, yalmzca fertlerinin dine olan imani dikkate alinarak tanim-
lanamaz. Dini nitelik sui generis'tir?? ve bireylerin davraniglarindan
ya da inanislarindan bagimsizdir. Bu 6zellikle de dini siniflandir-
manin toplumun ana kategorilere ayirma seklini tegkil ettigi
Osmanli sisteminden ¢ikan toplumlar igin gegerlidir. Bu toplumlar-
da, azinlik dininin kolektif kimliksel aidiyet niteligi, digerlerine

21 Régis Debray, Les communions humaines: pour en finir avec 'la religion’,
Paris: Fayard, 2005.

22 Sui generis: Kendine 6zgii, nevi sahsina miinhasir.
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nazaran daha kuvvetli bir sekilde hissedilir. Azinlik dini, ¢ogunluk
nezdinde eriyip yok olma tehlikesine karsi bir korunma araci,
yitirilmemesi ve gelistirilmesi gereken bir farklilik belirtisi olarak
algilanir.

"Yeni azinliklart” olusturan, go¢gmen kokenli Bati Avrupa Misliiman
topluluklarinda da durum ¢ok farkli degildir. Tuhaf bir sekilde, dini
diizeni terk etmis ve/veya dini inancin kisisel boyuta tasindigi Bati
toplumlarinda yasayan bu topluluklar, iki yonli, kolektif bir kimlik
arayisina girismislerdir. Bir yandan, talep edilen var olma mesrui-
yeti bireysel boyuttadir. Bagka bir deyisle, bu gruplardan gelen
bireyler, yasadiklar bolgede varliklarinin taninmasint ve hukuken
vatandas olsunlar olmasinlar, yasam alanlarini paylastiklari diger
kisilerle bireysel anlamda esit tutulmay: isterler. Diger yandansa,
giiclii bir kolektif hareketlenme icindedirler. Azinlhk bireylerine gore
aranan hukuki ve sosyolojik taninma ayni zamanda Miisliiman
toplulugun tiimiinii kapsamaldir. Avrupa islam'ini kurma ¢abalari-
nin hala 6nemli etnik, dile dayali ya da sosyolojik engellerle karsi-
lagsmakta oldugu dogrudur, ancak "Miisliiman camiasina” aidiyet;
artik yasanilan ve/veya vatandasi olunan iilkeye aidiyet durumunun
etmenlerinden biri haline gelmistir. Bu durum en azindan azinligin
bakis agisi gdz 6niinde bulunduruldugunda béyledir. Dini farklilik,
liclincii nesil tarafindan yabanci olarak algilanmaz ve farkli olma
hakki mesruiyet miicadelesinin bir parg¢asini teskil etmektedir.
"Miislimanlar” olarak yapilan kolektif mesruiyet arayisi da iki
yonliidiir. Séylemleri, her seyden 6nce Islam’'in toplumsal ve kiiltii-
rel varliginin kabul gérmesi ve i¢sellestirilebilmesi agisindan,
azinhk tarafindan "Hiristiyanlar” olarak siniflandirilan ¢ogunlugu
hedef almaktadir. Bununla beraber, hem Bati iilkelerinin okullarin-
da, hem de mahalle camisinde egitim géren yeni bir nesle sahip
azinhigin, kendiigerisinde de bir mesruiyet arayisimevcuttur. Bazen
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bu yeni nesil, anne-babalarinin ve biiyiikkanne-babalarinin dini
yerine getirisini ¢ok ¢ekingence bulmakta, disa vurmama ¢abalari
icerdigini, dinin aslindan uzaklasarak yapildigini diisiinmekte ve
kendi icin "k6kenlerine daha bagh” olduguna inanilan bir dindarlik
gelistirmektedir. Bazen ise, tam tersine, bu dine yeni yaklasma
bigimi, dine bagh davranislarin her birine akilcilik getirme ¢abala-
riyla, Bati'nin pozitivist bireysel diisiince seklinden esinlenmektedir.
Bu baglamda, dinsellik, sadece, "diismanca” bir ortamda var olmayi
siirdiirebilme ydntemi haline gelmektedir. Sté phane Lathion'a gore,
Miisliiman gengler, "sik olarak dinlerini, Avrupa sahasina entegras-
yon seyirlerini zorlastiran bir engel olarak gormektedirler."23 Benim
bakis a¢im ise, siirekli ve baglamsal bir tekrar yapilanis olarak
goriilen azinlik dindarliginin, entegrasyona —hangi sekli olursa
olsun— bir engel olarak algilanmadigidir.

Avrupa'daki Tiirkler, din kapsaminda etnik faktériin (ve etnik
kapsamda dini faktoriin) hala agirlikl bir sekilde var olmaya devam
etmesi nedeniyle, daha da farkh bir dini yapilanma halindedirler.
Niemonen'in?4 ¢aligmalarinin ortaya koydugu gibi, etnik gruplar
arasindaki iliskileri inceleyen Amerikan toplumbilimi, dini aidiyet
konusuna pek de 6nem vermemistir. Anthony Smith'in?5 ve
Michael Banton'un2® incelemeleri de bu tespiti destekler. Avrupa
toplumbilimine deginecek olursak, etnik gruplarin incelenisine dini

23 Stéphane Lathion, Musulmans d'€urope: l'émergence d'une identité
citoyenne, Paris: L'Harmattan, 2003, s. 24.

24 Jack Niemonen, "The race relations problematic in American sociology: A
case study and critique” The American Sociologiat, 1997, 28. cilt, no., s. 15-54.

25 Anthony Smith, The Ethnical Revival in the Modern World, Cambridge:
Cambridge University Press, 1981.

26 Michael Banton, Racial and Ethnic Competition, Cambridge: Cambridge
University Press, 1983.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



34 | Aznlik | Samim Akgoniil

boyutu katan Albert Bastenier'dir.27 Bertheleu gibi toplumbilimci-
ler de, dini gruplar arasindaki iliskilerin biittiniiyle, etnik gruplar
arasindakiiliskilerin bir par¢asini olusturdugunu dilg)iinmektedir]er.28
Ozellikle Bastenier'nin fikirlerinden yola ¢ikarak, Avrupa'daki
Turklerin dininin "portatif” olma 6zelliginden rahatlikla bahsede-
biliriz. Bagka bir deyisle, tarikatlardan siyaset ve dini harmanlayan
topluluklara, ideolojik érgiitlerden kisisel inanislara, Tiirk toplu-
munun dinini olusturan katmanlarin tiimii, 1960'h yillardan itibaren
Avrupa topraklarina tasinmis, orada gelismis, ardindan ¢ogalmis
ve hatta Tiirkiye'deki seyri bile etkilemistir. Yani, azinlik dinlerinin
ozelliklerinden birisi, ¢ogunlugu olusturan toplulukla olan temas-
larin neticesinde degisim gdstermesidir. Bu degisimler hem dinin
uygulanisinda hem de dogmatik yapisinda gézlemlenebilir. Ardin-
dan, hem ayni dinin ¢ogunlukta oldugu filkelerde degisime yol
acarlar hem de bulunduklar tilkedeki ¢ogunluk dininin gelisimini
yonlendirirler. Gorgiile dayali incelemeleri, sonucunun illa bir
toplulugun digeri tarafindan hazmedilerek yitip gitmesini tegkil
etmedigi, farkh topluluklarin i¢ ice gecisi ve bu ¢evrelerin karsilik-
I1 etkilesim sekilleri tistiinde yogunlastirirsak, Tiirkiyeli azinliklar
s6z konusu oldugunda, Fredrik Barth'in?9 calismalarinda gelistir-

27 Albert Bastenier, Qu’est-ce qu'une société ethnique, Paris: PUF, 2004.

28 Hélene Bertheleu, "Idéologie urbaine et relations interethniques: quelques
remarques” les Cahiers du CERIEM, 9, 2002, s. 79-92.

29 Fredrik Barth, £thnic Groups and Boundaries: The social organization
of culture difference, Londra: Allen&Urwin, 1969, [Tiirkgesi: £tnik Gruplar ve
Sinurlart, ¢ev. Ayhan Kaya, Seda Giirkan, Istanbul: Baglam, 2000). Ozellikle de
Vermeulen ve Govers'in yapitinda yer alan ¢alismalarinda yazar, dini aidiyetin ve
sergilenisinin, etnik incelemeler kapsaminda yeniden énemsenmesi gerektigini
distinmekte: Fredrik Barth, "Enduring and emerging issues in the analysis of
ethnicity”, Hans Vermeulen, Cora Govers (ed.), The Antropology of Ethnicity.
Beyond "ethnic groups and boundaries" iginde, Amsterdam: Het Spinhuis, 1996.
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digi etnik grup sorunsalindan nispeten uzaklasiyoruz. Tiirkiyelile-
rin, din de dahil olmak {izere, kendilerini digerlerinden ayirt
etmeye yonelik girisimleri hem "Hiristiyanlara”, hem de diger
Miislimanlara, 6zellikle de Araplara nazaran sergiledikleri farkli-
liklarla bigimlenmektedir. Bunun bir sonucu olarak, hem Turklerle
Hiristiyanlar, hem Tiirklerle diger Miisliimanlar, hem de Avrupa'da
yasayan Tiirklerle Tiirkiye'de yasayan Tiirkler arasinda farkllas-
malar ve etkilesimler meydanagelmektedir. Bu iiglii etkilesimin en
glizel 6rnegini tiirban tartismalari teskil eder. Fransa'da, okullarda
basortiisiiniin yasaklanmasini desteklemek amaciyla ortaya iki
neden siirtilmiistiir: Bunlardan birincisi okulla din arasindaki
bagdasmazlik, ikincisi ise geng kizlarin biiyiiklerine/erkeklere boyun
egmek zorunda kalmasidir. Yani bu yasaklamayla amaglanan,
Misliiman kadinlarin dinin ve erkeklerin boyundurugu altindan
cikarak ozgtirliiklerine kavusmalari olmustur. Giidiilen amaca goére
dinin uygulanisi ve erkeklerin yaklasimi esneklik kazanacaktir.
Halbuki, basortiisii takmak isteyen geng kizlart bu yonde tesvik
eden nedenler arasinda, kolektif bir arzu, yani "kendi topluluklar
icine kapanma" isteginden ¢ok bireysel kimliklerini vurgulama
arayisi agirhktaydi3° Yani, basortiisiiniin algilarusi biiyiik olgiide
¢ogunlugun algilayisinitemsil etmemekte, cogunluk, camianin kendi
icine kapanmasini kinayarak geng¢ Miisliiman kizlarin bireysel
Ozgiirliigiini talep etmektedir. Kaldi ki bunu yaparken bu geng
kizlara, topluluklarina uygulanan aynt muameleyi géstermektedir.
Fransa Miisliimanlari arasinda azinhkta olmalarina ragmen, Tiirk-
lerin, —06zellikle de Siileymancilar cemaati araciligiyla— bu yasak
karsisinda ilk teskilatlanan grup olmasi, Fransa Miisliiman camia-

30 Khadija Mohsen-Finan, Vincent Geisser, "Enjeux et sens de I'affichage de
son 'Islamité’ dans le champs scolaire frangais”, Remy Leveau, Khadija Mohsen-
Finan (ed.), Musulmanas de France et d ‘€urope iginde, Paris: CNRS, 2005, s. 122.
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sinin tiimiinii ve hatta Tiirkiye'yi bile ¢esitli yénlerden etkilemistir.
Boylelikle, bu iiglii etkilesim ¢ergevesinde, iki yonden azinlik
durumunda olan Fransa Tiirklerinin tutumu, Ttirkiye'dekibagortii-
siine olan yaklasimin degismesinde 6nemli bir rol oynamistir.

2. Basat olan ya da 6yleymis gibi algilanan bir inang sistemi
tarafindan azinhga indirgenmis baska bir inang sistemi. Bu
bakis agisindan yola ¢ikarak, 19. yy sonu ve 20. yy bast Fransa'sin-
da "Katolikligin" bir azinlik dini oldugunu gézlemleyebiliriz. Bu,
inananlarinin (ya da ibadet edenlerin) sayisinin az olmasindan
degil, uscu ve laiklik yanlisi olanlar tarafindan azinliga indirgenmis
olmalarindan kaynaklanir. Bolsevik Devrimi'nden, Stalin dénemin-
de kaldirilmis dini haklarin halka iadesine kadar, Rus Ortodokslu-
gunu da ayni kategoriye katabiliriz. Ayni sekilde, 1930'lu yillarda
ve ardindan 1980'li yillarda Tiirkiye'de, Kemalist ve laik elit kesim,
sayica aclk ara ¢ogunlukta olan Miisliimanlari azinliga indirgemis-
tir. Dinin, siyasi bir sistem ya da "modernlik” yanlisi bir ideoloji
tarafindan azinliga indirgenmesi, Tlirkiye'de ve Fransa'da genellik-
le, idealtipik ve ¢cok dinamik bir kavram olan "laiklik” cercevesinde
incelenmektedir.

Kavramlar ve olgularin birbiriyle karsilastiriimasi, ayni kavram ve
olgularin igcerdigi anlami kavrayabilmek agisindan en etkili yon-
temlerden biridir. Simiand "benzeri olmayan vaka 6rnek teskil
etmez” der.3! Belirli bir durumu, ister istemez baska bir duruma
nazaran gozlemleyen arastirmacinin incelemelerine bulgusal bir
deger katan, karsilastirma metodudur. Bu metoduniyi taraflarindan
biri, yaratilan sablonlarin kétiiye kullaniimasina engel olusturma-
sidir. "Belirli bir cografi alanin igerisinde bir sorunu inceleyip

31 Frangois Simiand, Méthode historique et science sociale, Paris: Archives
contemporaines, 1987 [1903], s. 148.
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sonuglar ¢ikarttiktan sonra, ayni fenomene bagka bir yerde rast-
lamak, bizi genellemeler yapmaya daha tereddiitle yaklasmaya
iter.32" Devletle oldugu kadar toplumla da baglantisi olan "laiklik"
kavramini, Tiirk ve Fransiz baglamlarinda karsilastirmak oldukga
zahmetlidir. Bunun sebebi hem Tirk arastirmacilarin Fransiz
laiklik tarihinin ne derece ¢alkantili oldugundan habersiz olmalari,
hem de, Fransiz laikligini bir model olarak, "hakiki" olan olarak
benimseyen ve her tiirlii baglamsal degisikligin ve uyarlamanin
kavramin dogasini bozduguna inanan Fransiz arastirmacilarin
Tirkiye'deki durumu kavrayamamasidir.

Tiirkce ve Fransizcada, siyasi, hukukiya da sosyolojik alanlarda bu
kavramun farkliliklar gosterdigi bir gergektir. Iste tam da bu neden-
le ... sadece ayni kurumlarin, geleneklerin, fikirlerin bagka yerler-
de de rastlanilan daha eksiksiz, daha belirgin, daha tipik olgularla
karsilastiriimasi, kavramin saptanmasini ve siniflandiriimasini
kolaylastirdigi gibi anlamini da kavramay1 miimkiin kilar” 33 Laiklik
gibi bir kavramin zaman igerisindeki gelisimi, anlaminin dinamizmi
ve etkilesim halinde olma 6zelligi, uygulandigi alanlar ve hatta
toplum(lar) tarafindan igsellestirilisi, elbette ki ayni olamaz. Bu
sadece tarihi ve sosyolojik baglamlarin birbirinden farkl olmasin-
dandegil, ayni zamanda "es zamanh toplumlarin"34 mevcudiyetinin,
diisiincelerde yol katedebilmek amaciyla yaratilmis sadece diisiin-
sel bir insadan ibaret olmasindan kaynaklanmakta.

Gozlemcilerin karsilastirma yontemine basvurduklarinda diisme-
meleri gereken tuzaklardan iki tanesi "etiketlerle” ilgilidir. Gergek-

32 Nancy Green, Repenser les migrations, Paris: PUF, 202, s. 9.
33 Frangois Simiand, age, s. 146.
34 Marc Bloch, "Pour une histoire comparée des sociétés européennes’,

Mélanges Historiques iginde, Paris: EHESS, 1983 [1928], s. 16-40.
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ten de, bazen, benzer toplumsal ve siyasi anlamlar icerenayni bir
kavram, ayni ismi tagimiyor olabilir. Bu nedenle inceleme siireci
boyunca karisikliklar meydana gelebilir ve karsilastirma araglarinin
sayisinda azalma olabilir.35 Bazen de, karsilastirmaistegi uyandiran
ayni adlandirma, farkli bir baglamda kullaniliyor olabilir. Sik¢a
laiklik kavramiyla beraber kullanilan sekiilarizm kavrami: buna giizel
bir 6rnek teskil eder. Bu kavram, Gino Germani'nin Giiney Ameri-
ka'da eski ¢agdan modern olana geg¢isin dogasini incelemekte
kullandig1 sekliyle, siyasi sistemden aile hayatina, toplumsal
reformlardan niifus bilimine ¢ok ¢esitli alanlari kapsar.36

Bu farkli toplumlarda ayni ismi tasiyan, ama farkl gergekleri
temsil eden kavramlar sorununa, bir de kavramsal dinamizm
problemi eklenmektedir. Ciinkii s6z konusu olan anlam degisimle-
re kapal degildir, dinamik ve esnektir. Yani bu ¢ok anlamlilikla
beraber, bir de belirli bir kavramin belirli bir toplumda geg¢irdigi
anlam evrelerini de —olgunlasma, dejenere olma ve hatta yok
olma— dikkate almak gerekir. Max Weber, 6rnegin sekiilarizmin
yerini kutsal olanla olmayan arasinda sinirlayarak ya da toplum-
sallasmaninyerini (Vergesellschafitung) toplulukla (Gemeinschaf)
toplumun (Gesellschaft) arasinda belirleyerek birka¢ devingen
kavrama ayricalik tanimistir. Tiirk baglaminda ise, "modernlesme”
kavrami, "Batililasma” ya da "gelisme”, "zenginlesme” ile esanlam-
I1 tutularak bu kavramsal evrime giizel bir 6rnek olusturmaktadir.

Biitiin bunlar, genel olarak Avrupa'da, ama ozellikle de Fransa ve
Tiirkiye'de kullanilan laiklik kavrami i¢in de gecerlidir. Bu ayni

35 Mattei Dogan, Dominique Pelassy, Sociologie politique comparative,
Paris: Economica, 198J, s. 28.

36 Gino Germani, Politique. société et modernisation, Paris: Duculot, 1972,
s. 64.
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sozciigiin ¢esitli Avrupa dillerinde var olmasindan dolay1 dogabi-
lecek bazi yanilsamalart da g6z oniinde bulundurmak gerekir.
Laikligin iki tilkede gegirdigi evreleri incelemenin nihai amaci, zorla
laiklesmeyle Fransa'da Katolikligin, Tiirkiye'de Siinni Islam'in bir
"azinlik dini" kategorisine indirgenip indirgenmedigi sorusunacevap
aramaktir.

Biitiin dillerde "sekiilarizm”, "din karsithig", "dinsizlik" ya da "kili-
seye bagli olmama hali”, vs. gibi deyimler arasinda kavramsal ve
anlamsal bir karisikhk vardir. Bu yanilsamalar Tiirkcede de mev-
cuttur. Osmanh Imparatorlugu'nda ilk meclisin kurulusundan bu
yana yliz otuz yili agkin bir zaman ge¢mesine ragmen, siyasi
terimlerin biiyiik ¢ogunlugunun hala Fransizcadan ya da Ingilizce-
den gelen kelimelerden olusmasi ilgingtir. Ve bu 1930'lu yillarda
harcanan onemli dili "arindirma” ¢abalarina ragmen béyledir.
Halbuki, belki de Osmanli aydinlarinin parlamenter demokrasiyle
1867 yilinda tanisip, onu Osmanl biinyesine katma ve uyarlama
siireci boyunca kavramlar tizerinde yeterince diisiinmemis olmasi
nedeniyle, sistemli bir politika izlenerek, bu terimlerin yerlerini
almasi planlanan yiizlerce yeni sdzciik iiretilmistir.

Bazi kavramlarin Tiirk¢e-Osmanlicaya uyarlanisina yonelik tartisma-
lar ilk defa Tanzimat déneminde giindeme geldi. Bunun sebebi,
Tiirkge, Farsga, Arapga karisimi olan, i¢inde Yunancadan da izler
tastyan bu dilin, dil bilimsel olarak tutarlilik gésteremiyor olmasiydi.

Ornegin, 19. yiizyihin sonu boyunca, "6zgiirliik” kavramini ifade
etmek igin ii¢ olasilik miimkiindii: serbesti (Farsca: Resit Pasa),
azad (Farsga: Sinasi) ve hiirriyet (Arapga: Rifat Pasa). Tiirkce
"0zgiirliik” kelimesinin yayginlasmasi ve benimsenmesi igin ta 1960'll
yillari beklemek gerekti. Ayni sey "kiiltiir" kavrami igin de gegerli.
Osmanlilar bu kavram igin ilk olarak maarif séziinii kullandilar.
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Fakat sonradan bu soézciigiin anlam degistirip "egitim” kavramini
ifade etmeye baslamasi iizerine irfan kelimesi yiiriirliige girdi.
Ardindan, 1910'lu yillarda, toplumbilimci Ziya Gokalp'in yazilariyla
yeni bir kelime ortaya ¢ikti: hars. Bu terime o dénemden itibaren
dolayl anlamlar yiiklenmeye baslandi ve milliyet¢i s6zciik dagar-
ciginda yerini ald1. Kiiltiir kelimesi ise Cumhuriyet'in ilanindan bu
yana kullanilmakta ve oldukga belirsiz bir anlam icermektedir.

"Laiklik” kavrami igin de olaylar bu sekilde gelismistir. ilk énce,
Arapcadan gelme, "dini olmayan” anlamina gelen ladini kelimesi
kullanildi. Ama bu soziin ayni zamanda "dinsiz” anlamina geliyor
olmasi nedeniyle, Cumhuriyet doneminde yerini Fransiz tarihinde-
ki anlami dikkate alinmaksizin layik sdzciigi aldi. Bu terim siyasi
ya da toplumbilimsel olmaktan ¢ok, siiratle ideolojik bir terim
haline geldi. Simdilerde Tiirkiye'de laik olmak, tamamiyla Batillas-
mis, dinle arasindaki biitiin baglari koparmis bir birey olmak
anlamina gelmektedir. Gergi bu kelime, "Miisliiman demokratlarin”
yOnetime gelmesiyle yavas yavas anlam degistirmektedir.

Tiirkiye'de de laiklik kavrami iktidar olgusuyla yakindan baglanti-
ldir. Bu iliskiyi iki alanda gézlemlemek miimkiindiir. ilk olarak i¢
etkenden bahsedebiliriz: 1924 yilinda Kemalistler hilafeti kaldirarak,
geng cumhuriyet icin bir tehlike olusturabilecek her tiirlii monarsi
yonetimine geri doniis arzusunu séndiirmiis oldular. Ne de olsa
Halife, eski ayricaliklarindan mahrum birakilmis Osmanli hanedan-
liginin son padisahindan baskas: degildi. ikinci etken ise dis
olandi: Amag yeni Tiirk ulusunun etnik karakterini dininiteliginden
cok daha fazla 6ne ¢ikartarak radikal bir sekilde geng¢ Arap ulusla-
riyla olan farkliligini sergilemekti. Bu farkhligi belirgin kilmakta dil
faktorii de onemli bir rol oynuyordu. Arap kimliginden uzaklasma
cabalari, Balkanlardaki ya da Kafkasya'daki gibi Osmanh dénemin-
de Musliimanlastirilmis diger topluluklara karsi gosterilmedi. Bunun
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baslica nedeni yeni Tiirkiye'nin 1920'lerdeki niifusunun 19. yy
boyunca Anadolu topraklarina siginmis ¢ok sayida Balkanli ve
Kafkasyalidan da olusuyor olmasiydi.

Ama ne Tiirkiye'de ne de Fransa'da laiklik sadece bir iktidar kav-
gastyla 6zetlenemez. Tiirk laikligi, ulusal bir proje kapsaminda yer
alan biiytik ve iddiali toplumsal bir tasariyd:: Yaratilan ulus elbet-
te Miisliiman olacakti; ama ayni zamanda Batih da olacakti, yani
din sadece kisisel ruhani bir rolle kisitlanacakti. Cogu zaman
Kemalistler, Tiirk Islam'inin en halka 6zgii yanlarini, modern bir
toplumda yeri olmayan batil inanglarla bagdastirdilar: "Birtakim
seyhlerin, dedelerin, seyyitlerin, ¢elebilerin, babalarin, emirlerin
arkasindan siiriiklenen, kaderlerini ve hayatlarini falcilara, biiyii-
ciilere, ifiiriik¢tilere, muskacilarin ellerine birakan insanlardan
meydana gelmis bir topluluga bir millet goziiyle bakilabilir mi?"37

Bu din ile "gelismekte ge¢ kalma" arasindaki 6zdeslestirme, birbi-
riyle etkilesim halinde olan iki alanda kendini gostermekteydi. Bir
yandan, hilafetin kaldiriimasiyla birlikte, sekiiler ya da dini, 19. yy
boyunca kurulmus biitiin egitim sistemlerini ayni ¢ati altinda
toplayan bir yasayiiriirliige girdi. Ama Fransa'nin aksine, egitimin
tekligini amaglayan bu yasayla biitiin dini okullar, en azindan dini
gorevlilerinihtiyaclarinin karsilanmasi geregi one siiriilerek imam
Hatip Okullarinin agildig1 Ikinci Diinya Savasi sonrasina kadar
ortadan kalkti. Fransa'da Katolik Okullarivarliklarini siirdiirmeye
devam ederken Kemalistlerin bir ¢irpida biitiin dini okullar1 kapa-
tabilmelerinin sebebi, Tiirk rejiminin otoriter olmasindan kaynak-
landig1 gibi, Katolik Kilisesi'nin Fransa'daki yerlesik yapisal kuvve-
tinden de gelmekteydi. Elbette bir ulus yaratmak amaciyla egitimi

37 Mustafa Kemal, Nutuk, http://www.ataturk.com/nutuk/buynutuk/bolumig/
indexi3.htm ¢evrimigi 17.02.2010/.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



42

Azinlik | Samim Akgéniil

sekiiler kilma istegi Fransa'da da s6z konusuydu ve bu 1850 sonra-
siegitim tartismalarinda ortaya agikca gikiyordu. Kaldi ki, "[Fransa'dal
Cumhuriyet, egitimin temelleri iizerine kuruluylken]”,38 Tiirkiye'de
Cumbhuriyet okullarinin Kemalist temeller {izerine kurulmus olma-
styla durum farklilik kazanmaktadir.

Obiir yandan, bu egitim reformundan bir sene sonra, 1925 yilinda,
Tiirk popiiler Islam'imin ana iskeletini olusturan biitiin tarikatlar
ve bagh olduklari tekkeler kapatilmis, hem kamu alanindan hem
de dzel kesimden dislanmistir. Bu tarikatlarin yasaklanmasiyla
Fransa'da Katolik cemaatlere yonelik yasaklama arasinda bir
benzerlik goriilebilir, ama Tiirkiye 6rneginde sasirtici hatta rahat-
siz edici olan Fransa'da, Jean Baubérot'nun deyimiyle, "ilk laikles-
me asamasiyla” sonraki "dinle Devletin birbirinden ayrilmasi asa-
mas!” arasinda ylizyili askin bir zaman ge¢misken, Tiirkiye'de bu
iki asamanin eszamanl olarak gergeklesmis olmasidir.

Bununla birlikte, Tiirk laikliginin dine karsi oldugunu diisiinmemek
gerekir. Tam tersine, burada bahsi gegen sey dogmakta olan bir
Devletin, tipki 1789 yilinda Fransiz devrimcilerin yaptigi gibi,
kendini mevcut dini yapiy1 kontrolii altina almak zorunda hisset-
mesiyle baglantilidir. 1790 yilinda ytiriirliige giren Kilise Anayasasi,
kiliselerin mal varhginin kamulastirilmasini, din adamlarinin
Anayasa'ya sadik kalacaklarina dair ant igmelerini ve ayni din
adamlarinin gérevlerini bundan boyle Devlet memuru statiisiiyle
siirdlirmelerini 6éngoriiyordu. Bu durum 1924 yilinda Tiirkiye'de
alinan énlemlerle ¢ok sayida benzer noktalar icermektedir. Fakat
1920'li yillar Tiirkiye'sinde, Osmanl [slam'inin diizenlenis bigimi
nedeniyle, Fransa'da soz konusu oldugu gibi, bir din adamlari

38 Jean-Paul Burdy, Jean Marcou, "Introduction”, Laicité/Laiklik, CEMOTI igin-
de, 19, Ocak-Temmuz 1995, s. 6.
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sinift yoktu. Boylece, hilafetin kaldirilmasiyla kurulan Diyanet
Isleri Bagkanhgi'yla teokratik bir dini otoriteden (hilafet) siyasi bir
dini otoriteye (diyanet) gecildigine tanik oluruz. Bu sayede koy
imami, Fransiz kOy papazi gibi saldirilara maruz kalmamis, tam
tersine tamamiyla Devlet biinyesine katilmis, deyim yerindeyse
Devlet tarafindan neredeyse evcillestirilmistir. Eger, Fransiz laik-
liginin koruyuculari1 6gretmenlerse, Tiirkiye'de ayni amacin savu-
nuculari olarak, isteseler de istemeseler de ikinci sirada imamlar
gelmektedir.

Fransa ve Tiirkiye'deki iki laiklik sekli de, benimsenebilmek ama-
cyla, hizlica giinlitk hayatta sembollere ve kendini géstermeye
ihtiya¢ duymustur. Bu simgelestirme siireci Fransa'da daha radikal
ama stiphesiz daha basarili bir sekilde, sonderece orgiitlii bir "deist
ve rasyonalist” 6gretiye dayanan neredeyse yari mistik bir yakla-
simla gergeklestirilmistir ki, bu Buisson'u "laiklik imanindan”
bahsetmeye itmistir.39 Tiirkiye icinse, antropolog Altan Gokalp iig
dinin mevcudiyetinden bahsetmistir. Bunlar Tiirk Stinniligi, Alevi-
lik ve laikliktir. Ttirkiye'de de, Fransa'da oldugu kadar kavramlas-
tirillmis olmasa da, laiklige bagh sembolizm, devrimcilerin azimli
cabalarisayesindeyaratimistir. Ama Kemalistler i¢in, mekaninve
zamanin laiklestirilmesi ancak "Islam'dan arinma” yoluyla, yani
Batililagsma yoluyla miimkiindii. Tuhaf bir sekilde bu siireg, gorii-
niiste bir "Hiristiyanlasmaya” yol agt1. Oyle ki zamanin laiklestiri-
lisi, her giinii temsil eden azizlerin isimleri g6z ardi edilerek
Gregoryen takviminin kabuliiyle gerceklesti. Ote yandan, pazar
giintiniin haftanin tatil giinti ilan edilmesiyle, cuma giini dini
niteligini biraz kaybetti. Tatil giinii olarak haftanin herhangi baska
bir giintiniin degil de pazar giiniiniin se¢ilmis olmasi "Avrupa

39 Buisson'un "la foi laique” kavrami igin bkz. Vincent Peillon, Une religion
pour la République: La poi lai que de Ferdinand Buisson, Paris: Seuil, 2010.
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zamanina” uyma arzusunu agik¢a ortaya koymaktaydi. Son olarak
da, Tiirkiye'de 31 Aralik kutlamalarinin yavas yavas gelismesine
vesile olarak 1 Ocak giinii tatil ilan edildi. 1970'li yillardan itibaren
televizyonun yayginlagmasiyla bu gelisim hiz kazandi. Tirklerin
biiyiik bir ¢ogunlugunun bu giiniin Aziz Sylvestre giinii oldugunu
bilmemesine ragmen, Noel Baba yine de 31 Aralik aksami sehirli
Turk ¢ocuklarina hediyeler dagitmaya devam etmekte!

Okullar ve Halk Evleri4® araciigiyla mekamn laiklestirilmesi (yada
islam'dan aritilmasi) ise Fransiz kéylerinde, modern toplumun
hakiki simgeleri olarak kabul edilen okullarin ve belediyelerin
tstlendigi rolden esinleniyordu. Tiirkiye'de, 1920'li yillarda cami
ingaatlarinin durdurulmastyla (bu 1950'li yillara kadar siirmiis ve
1980'li yillardan sonra cami ingaatlarinin sayisinda biiyiik bir artig
yasanmaya baslanmistir) amaglanansa sekiiler bir mimarinin klasik
dini mimarinin yerini alabilmesiydi. Son olarak da, her iki iilkede
de elit kesim, kisilerin goériiniimiiyle yakindan ilgilendi. Hi¢ kusku
yok ki Fransa'da rahip clippesine duyulan diismanlikla basortiisi-
ne karsi duyulan endise farkl kosullarda gelismistir, ama yakindan
bakildigi takdirde, her ikisinin de dindarligin kamu alaninda
goriinmez kilinmasini arzulayan bir toplum goériisiinii temsil ettigi
gozlemlenebilir.

Iste en baslarda Kemalistleri yonlendiren de bu dinsel kimlik
imlerinin gizlenmesi ve bunun bir sonucu olarak da dinin 6nemi-
ni kaybetmesi istegiydi. Tiirkiye'de dini kiyafetler giyme yasaginin
(1934) ve "sapka devriminin” (1925), alfabenin degistirilmesinden
daha fazla muhalefetle karsilasmis olmasi ilgingtir. Her ne kadar
bu "kiyafetdevrimi” kafalarin i¢ini, yani diisiince tarzini ve yakla-

40 Kemal Karpat, "The Impact of the People’s Houses on the Development of
Communication in Turkey (1931—1951", Kemal Karpat, Studies on Turkish Politics
and Society: Selected Articles and £ssays iginde, Leiden: Brill, 2004, s. 401-417.
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simlar1 degistirmeye ydnelik olarak yorumlansa da, Kemalistlerin,
sokaklardaki eski halkin yerini, sihirli bir degnekle yeni Avrupai
goriinisli bir halkin almasi arzusu goz ardi edilemez. Boylece,
Miistiimanlar azinliklagtirdmeg ve "tirban” bir muhalefet araci,
Tiirk toplumuyla Bati toplumlari arasindaki goriiniir farkliliklari
saklama istegine karsi girisilen bir tepki olarak algilanmaya bas-
lamistir. llging bir sekilde, bir yandan komiinist ve dini akimlarin
benimsenmesini 6nleyici bir tedbir olarak Tiirk-islam sentezi4!
yaklagimini doruklarina ulastiran 1980 askeri darbesi generalleri,
diger yandan da kamusal alanda basortiisii takilmasina karsi alinan
onlemleri arttirmistir. Amag, Islam'in etkisinin artmasi ancak
goriniumiiniin silinmesi olarak yorumlanabilir. Bu yénde, 1981 ila
1982 yillarinda yayimlanan bir dizi kararname, memurlardan
Ogretim gorevlilerine biitiin Devlet ¢alisanlarinin, ilkokuldan
yiiksekdgrenime kadar biitiin 6grencilerin giysilerini ve iiniforma-
larini siki bir sekilde kurallara tabi tutmustur. Bu diizenlemelerin
yiirtirliige girmesinden bu yana "basortiisii kullaniminin masumca
bir davranis olmadig1” diisiiniilmeye baslanmistir.

Fransa'da da ilk ve ortadgretimde basortiisii sorununun giindeme
gelmesi neredeyse ayni doneme rastlar. Amag, Miisliiman olgusu-
nun demokrasi ve laiklik kavramlariyla ne derece bagdasmaiginde
oldugunu tesbit edebilmektir. Ama o dénem igin ne Fransiz kamu-
oyunun ne de elit kesiminin boyle bir yilizlesme icin hazirlikli
oldugu sdylenebilir. Iste bu nedenle, Fransiz resmi makamlarinin
tepkileri de Tiirkiye'dekilerle biiyiik benzerlikler gésterir: okullar-
da basortiisii yasagy; Devletin, dini gdzetimi altinda tutma istegiy-
le baglantili temsil edici bir makamin kurulusu (CFCM); Fransa'da

41 Tiirk-Islam sentezi tezinin kitlelere empoze edilme siireci i¢in bkz. Etienne
Copeaux, Tiirk Tarih Tezinden Tiirk-lslam Sentezine, ¢ev. Ali Berktay, Istanbul:
lletisim, 2006.
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gorev yapacak imamlarin Fransa icin 6zel olarak yetistirilmesi
arzusu; Islam'in yorumlanisinin iilke topraklariyla uyumlu bir hale
getirilmesi istegi (buradan yola ¢ikarak bir Fransiz Islami'nin var-
ligin1 savunma) vs. Son tahlilde, Fransiz merkeziyetci Devletinin
tutumu Tiirk merkeziyetci Devletininkinden ¢ok da farkl: degildir.
Zira islam'in kamusal alanda agik¢a sergilenmesi, uzun vadede iki
lilkenin de yoénetiminin temellerinden birini olusturan laiklik
kavramii¢in bir tehlike olarak algilanmaktadir.

Tirban meselesi, Fransa'da oldugu gibi Tiirkiye'de de endiseleri ve
siipheleri bu ¢ergevede giiclendirmekte, siirekli bir tartisma ve
muhalefet atmosferi yaratmaktadir. Fransa'da laiklik kavraminin
uyarlanmisi ve uygulanisi, tutucu Miisliiman ¢evreler tarafindan
oldugu gibi, bu 6nlemleri inang 6zgiirliiklerine yapilan bir saldiri
olarak yasayan bazi Protestan ¢evreler tarafindan da tepki gor-
mektedir. Bununla birlikte, Devlet okullariyla 6zel (Katolik ve
Protestan) okullar arasinda da; uygulanan egitimin icerigi, okulla-
ra kabul edilme yéntemi ya da finansman konularinda siirekli
gerginlikler meydana geldigi gézlemlenilebilir. Tiirkiye'de de bu
uygulamalar toplumun gesitli kanatlarindan tepkiler gorerek tar-
tismalara yol agmaktadir. Liberal demokratlar, Tiirk laikligini faz-
lasiyla giidiimcii ve miidahaleci bulurken, Aleviler bu laikligi din-
lerini tanimamakla ve Siinnilere iistiinliik saglamakla suglamakta-
dir. Hatta tutucu Siinni kesimler bile Tiirk laikligini sadece Kemalist
bir laiklik olmasindan dolayi elestirirler. Bu tartigmalar elbette
Cumbhuriyet'in kurulusundan bu yana hi¢ dinmemistir, ancak 1960’1
yillarda siyasi islam'in dogusuyla iyice alevlenmistir. Ama 2010'da
bu siyasi-dini olusum ilk defa yasal olarak hiikiimetin basina
gecerek tek basinaiktidari elinde tutmakta ve istimal etmektedir.
Bu nedenle tartismalar, bu durumun yavas yavas laiklige zarar
vererek onu yok etmesi endisesini tagiyan Batihlasmis seckinler
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sinifi biinyesinde biiyiik 6nem kazanmaktadir. Laiklik tartismalari-
nin bir uzantisi olarak, kamusal ve hatta 6zel hayat, Devlet okulla-
rinda dini egitimin yerinden, ordunun politika hayatindaki yerine
kadar ¢esitli konular da giindeme tasinmaktadir.

Laiklik kavraminin kullanimlari, ¢ogunluk dinine ait olmayan bir
grup s6z konusu oldugunda kendine 6zgii bir nitelik tasir. Her
seyden 6nce, 6zellikle Fransa ve Tiirkiye gibi Giniter tektiplestirici
Devletlerde, azinlik gruplariyla Devlet makamlari arasindaki iligki-
ler daha sorunlu bir icerige sahip olmakta ve bununla beraber
laiklik kavrami da farkli anlamlar kazanmaktadir. Olaya dini azin-
liklar agisindan yaklasacak olursak, laiklik kavramu iki tiirlii tepki
toplar: Bazi azinliklar laikligi inang ve ibadet 6zgiirliigiiniin garan-
tisi olarak goriip desteklerken, bazilariysa laikligi basat cogunlugun
sinesinde kendi kimliklerini kabullenmeyen bir sinirlandirma
olarak yasamakta ve elestirmektedir. Bu iki tepki de, hem Tiirkiye'de
hem de Fransa'da gézlemlenebilir.

Fransa'da, sematik olarak, laikligin temelinde ve uygulanisinda bir
degisim gerceklestigini sdyleyebiliriz: Devlet ve Kilise'nin temsil
ettigi iki kurulus arasindaki "miicadele laikliginden" kurumsallas-
tirilmis bir laiklige, ardindan da yerlesik durumunu saglamlastirmis
olmasina ragmen gelecegi i¢in kaygl duyulan, karsi ¢ikilan bir
laiklige gecis vardir. Benzer bir sekilde, Tiirkiye'de laikligin daya-
tilmis cumhuriyetgi bir laiklikten zorlayici ama kurumsallagmis bir
laiklige, ardindan da kurumsal niteligini korumasina ragmen bir
"miicadele laikligine" doniistiigiinii gdzlemlemek miimkiindiir. Her
iki 6rnekte de dordiincii asamayi olusturan "laikligin laiklesmesi”
stireci tamamlanmamis durumdadir.

Laiklik kavraminin sistemsel, sekiilerlik kavraminin ise toplumsal
oldugunu varsaydigimiz halde dahi, bu iki kavramin isleyisinin ve
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algilanisinin azinliklar séz konusu oldugunda degistigini gézlemle-
yebiliriz. Ozellikle ulus-Devletlerde, adi gegen Devlet toplumsal-
lagmanin her yoniine hakim olmaya, her yoniinde bir egemenlik
tekeli kurmaya yatkindir. Bu tekel, ulus-Devletlerde Devletin bagat
grubu tarafindan, yani ulusu olusturan inang grubu tarafindan kabul
edilir, ancak dini azinlik Devletin kendi din islerine karismasin,
azinlik kurumlarinin yerine dinin isleyisini normatiflestirmesini
kabul edemez. Bu anlamda azinlik, Devleti kendine rakip goriir ve
Devlet de azinlig1 kendi egemenliginden taviz vermek zorunda
kaldig1 bir grup olarak algilar. iki taraftan da din unsurunun top-
lumsal isleyisi ve 6zellikle de gériiniirliigii ruhaniligin ¢ok 6tesinde
—kelimenin etimolojik anlamiyla— Politik bir hal alir. Laikligin,
Devletinbiitiin dinsel kurumlara esit mesafede durdugu bir sistem
oldugu kabul edilirse, Devlet hi¢cbir dini tanimasa da (Fransa
ornegi), biitiin dinleri tamsa da (Bel¢ika ornegi), sadece baz
kurumsallagmis dinleri tanisa da (Almanya 6rnegi) son tahlilde en
azindan mesruiyetini kazanmamus, yani ulusa dahil edilmemis
azinlik gruplari sistemin disinda kalir.

Sekiilerlesme agisindan da azinliklarin 6zel bir yeri oldugu yadsina-
maz. Kimlik imleri arasinda en 6nemlilerinin dil ve din oldugu bilinir.
Bu tip bir durumda din, kendini her zaman tehdit altinda hisseden
azinlik kimliginin en 6nemli dayanagi haline gelir. Diger bir deyisle
azinliklar, ayni gruplarin basat oldugu baglamlara kiyasla, kuramsal
olarak daha az sekdilerdirler. Bu ikinci veri, azinlik-Devlet ve azinlik-
cogunluk iliskilerinde haliyle 6nemli bir rol oynar.

b) Dini Kimlik ve Azinlik Kimligi: Aidiyetin Kullanimi

Dini kimlikle azinlik kimligi arasindaki bag iki alanda aranabilir: ilk
olarak ¢ogunluk durumunda olan bir grubun kendi i¢inde birbiriyle
olan iliskileri alaninda (ulusal aidiyet duygusuna paralel olarak var
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olan, Benedict Anderson'un deyimiyle "hayali” duygusal baglar kap-
saminda4?), ikinci olaraksa azinliklarla cogunluklarin birbirleriyle olan
iliskileri alaninda (Georg Simmel'in yaklasimiyla mesrulasma miica-
delesine paralel olarak var olan cografi, ama anlasmazliklar iceren
baglar cercevesinde43). Bahsettigimiz ilk alan, yani etnik kimlikle dini
kimlik arasindaki baglari kapsayan saha, Dominique Schnappner'in
calismalarindan bu yana, giinimiizde oldukga iyi taninmaktadir.
Schnappner'a gore dinin "dikey” istiin bir varliga yonelik boyutu
gitgide "yatay”, insanlar arasindaki dayanisma idealini temsil eden bir
boyuta déniismektedir.44 Gergekten de, uluslarin insa siireci boyun-
ca, yani 19. ylizyihn ikinci yarisi ve 20. yiizytlin birinci yarisinda, dini
aidiyet etnik aidiyeti olusturan baslica etmenlerden biri olmustur.45
Uluslarin temelinde dininyatiyor olmasiyla, etnik-milli kimlik, grubun
biitiinliigiinii saglamlastirmaya da yarayan dini sembolleri, "yakinda-
ki 6tekinden” farkliigini sergilemek igin bir arag olarak kullanmaya
devam etmektedir. Bu Hervieu Léger'nin "dini belirtilerin simgelesti-
rilmesi” olarak adlandirdig1 fenomendir: "Etnik olanla dinsel olani
bagdastirmaya duyulan 6zel egilim, her ikisinin de digerinin sahip
ciktig1 bir soyagacindan (bir yandan kana ve topraga gonderme yap-
t1g1 icin dogal bir soyagaci, 6te yandansa bir efsane ya da kurucu bir

42 Bkz. Benedict Anderson, Imagined Communities: Reflections on the
Origin and Spread of Nationalism, Londra, New York: Verso, 2000, [Tiirkgesi:
Hayali Cemaatler, Milliyetgiligin Kékenleri ve Yayimasi, gev. Iskender
Savasir, Istanbul: Metis, 2009).

43 Pierre Noreau, "Le droit comme forme de socialisation: Georg Simmel et le
probléme de la légitimité”, Revue Frangaise de Science Politique iginde, 1995,
45(2), 5. 282-304.

44 Dominique Schnappner, "Le religieux, I'Ethnique et I'Ethnico religieux”,
Archives des Sciences Sociales des Religions iginde, 81, 1993.

45 Bkz.GabrielAudisio(ed.), Religion etidentité, Aix-en-Provence: Publications
de I'Université de Provence, 1998.
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Oykiiye duyulan inangtan olustugu i¢in simgelestirilmis bir soyagacr)
yola ¢ikarak toplumsal baglar yaratiyor olmasindan kaynak]amr.”46

Bu iki sistem sik sik kesismekte, milli aidiyetle dini aidiyet bir biitiin
olusturmakta, ¢ogunluk durumunda olan karsit gruba ve azinlik
durumunda olan ¢evreleyici gruba karsi dikilmis ¢ogu zaman
etkili bir siper gorevi gérmektedir. Milli kimlige olan baglilik,
Yahudiler, Ermeniler47 ve hatta Tiirklerde48 de gozlemlendigi gibi,
diaspora halindeki gruplarda daha da yogunluk kazanir.

Coguzaman, bu keskinlesen baghlik irlanda’da ve Balkanlar benze-
ri cok dini bolgelerde gozlemleyebilecegimiz gibi, ulusal semboller
yerine dini sembolleri kullanmay1 secer. Alexandre Popovic'in
caligmalarinin tiimii, islam'in dilden ve etnik kékenden ¢ok daha
onemli bir kolektif 6zdeslesme araci oldugunu gosterir.49 Ayni
dogrultuda bagka arastirmacilar, Balkanlar'da dini yenilenisin etnik
yenilenise eslik ettigini, hatta dncelikli oldugunu ortaya koymakta-
dir.5° Dini aidiyetle etnik aidiyet arasindaki siki bag sadece Avrupa'ya
0zgii degildir. Amerikan kimliginin kabulii yoniinde yapilan genel
sOyleme ragmen, Amerika Birlesik Devletleri'nde, Katolik ve Yahu-

46 Daniéle Hervieu-Léger, La religion pour mémoire, Paris: Cerf, 1993, s. 228.

47 Bkz. Martine Hovanessian, Le lien communautaire, trois générations
d’Arméniens, Paris: Armand Colin, 1992, s. 194-199.

48 Bkz. Samim Akgonil, Religions de Turquie. Religions des Turcs:
nouveaux acteurs dans ['€urope élargie, Paris: L'Harmattan, "compétences
interculturelles” koleksiyonu, 2005, s. 97-108.

49 Bkz. Alexandre Popovic, Les musulmans des Balkans a [époque
post-ottomane. Histoire et politique, istanbul: Isis, 1994.

5o Bkz Xavier Bougarel, Nathalie Clayer (ed.), Le nouvel Islam balkanique: les
musulmans acteurs du post-communisme. 1990-2000, Paris: Maisonneuve et
Larose, 2001.
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di>! gruplarda oldugu gibi Miisliimanlarda>? da dini aidiyet etnik
aidiyetin korunmasinda son derece dnemli bir rol oynar.

Bu dini kimlikle etnik kimlik arasindaki kaynasma fenomeni, Bati
Avrupa lniter Devletlerinde de gdzlemlenebilir ve buna ¢ogunluk
gruplari da dahildir. Hervieu Léger'ye gore bu "etnik-dini yeniden fethin”
dogrudan dogruya "modernlesmeden” kaynaklanan sebepleri vardir:

"Batinin demokratik toplumlarindaki etnik yenilenmelerle
dini yenilenmeler arasindaki karsiliklirekabet, bu iki feno-
men arasindaki muhtemel baglantinin analizi i¢in en az
digerleri kadar uygun bir alan sunar. Bu analizin baslangig¢
noktasinda, her iki yenilenis seklinin de, kisisel varolus
nedenini anlama ve kabul gérme arzularina, aslinda ayni
tarzda, sevgiye dayalt ve duygusal bir karsilik verdiklerini
belirtmek gerekir. Bireylerin kisisel ¢caba ve basarilarina
gore siniflandiriimalariyla yonetilen modern toplumlarin
soyutlugu, bu yanit, gitgide aciliyet kazanan bir bigimde su
yiiziine ¢ikartmakta: Din ve etnik faktor birbirlerine paralel
olarak yada bir arada, modernlesmeninparamparc¢a ettigi,
ama celiskili bir sekilde onlara duyulan ihtiyaci kuvvetlen-
dirdigi "bizin" 6diinleyiciyenideninsasinakatkidabulunur” 53

Bu analize, azinlik dinlerinin bir 6l¢iide yerlesik dinle olan rekabetini
gozler oniine seren, gitgide artan —ve insan haklarinin savundugu
degerler cercevesinde gitgide daha ¢ok kabul géren— goriintirliigtinii

51 Nathan Glazer, Daniel Moynihan. Beyond the Melting Pot. The Negroes.
Puertoricans, Jews, ltalians and lrish of New Jork City. Cambridge: MIT
Press, 1963.

52 Malika Zeghal, "L'lslam aux Etats-Unis: une nouvelle religion publique?”,
Politique Etrangeére iginde, 1, 2005, . 49-60.

53 Daniéle Hervieu-Léger, age, s. 203.



52

Azinlik | Samim Akgéniil

de eklemek gerekir. Buna karsilik kendisini mesru konumda hisseden
¢ogunluk dini, kendini savunma stratejileri gelistirir. Bu yonde,
Fransa'da yetigkinlerin vaftiz sayilarinda gézlemlenen artig, >4 sadece
dinin bir yeniden dogusu olarak ag¢iklanamaz. Bu ayni zamanda,
Katoliklikten baska kendilerini vurgulayan dinlere (buna Islam da
dahil) verilen bir cevap seklidir. Bunun bir sonucu olarak, din ile
etnik olan arasindaki yeni ortaklik ¢ercevesinde, modernlesme
stirecine girmis cogunluk dininin degisimler gegirdigine tanik oluyoruz.
Artik sanayilesme sonrasi Bati toplumlarinda, din "modernligin” bir
pargasi haline gelmistir.55

Azinlik konumunda olma durumunda, sosyal baglarin kurulusunda,
korunmasinda ve giiglendirilmesinde kullanilan dini 6geler de,
azinliklara 6zgi birkag farklilik icermesi disinda, benzer bir mantik
izler. Go¢ ya da niifus tehcirlerinden kaynaklanan azinlklarda
oldugu gibi, varolus mesruiyetleri yerlesim tarihlerinin eskiligine
dayanan tarihi azinliklarda da (Tiirkiye Rumlarinda oldugu gibi kimi
zaman bu yerlesim tarihi ¢ogunlugunkinden daha eski olabilir56)
kimliksel dayanaklar ii¢ unsurdan olusur: Bunlar azinlik dili, azinlik
dini ve bagka bir yerde ¢ogunluk konumunda bulunan ayni gruba
duyulan bagliliktir. Azinhik grubunun tutarhhginm koruyabilmesi,
grubun elitkesiminin bu ti¢ unsuru kullanma becerisine baghdir. Kaldi
ki azinlikta olma halinde, ¢evreleyen ¢ogunluk dilinin tstinligii
nedeniyle, ama ayni zamanda dil haklarinin daha az kutsallastiriima-

54 1980’lerde sadece 2000 yetiskin vaftiz edilirken bu say1 2005'te 10.000e
ulasmakta, http://www.eurel.info/EN/index.php?RuBintialeSS-Religious partici
pation&intrubrique=Religious practice&pais=5&rubrique-219&nompais-France.

55 Bkz. Antony Smith, The £thnic Revival, Londra: Cambridge University Press,
1981.

56 Bkz. Samim Akgoniil, Ttirkiye Rumlar: Ulus-Devlet (agindan Kiireselleyme
Cagina Bir Azinligin Yok Olug Siireci, cev. Ceylan Giirman, Istanbul: {letisim, 2007.
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st nedeniyle de azinlik dilinin aktarimi ¢ok biiyiik zorluklar icermek-
tedir. Bu, Yunanistan ya da Bulgaristan Miisliimanlarinda oldugu gibi
kendi egitim sistemlerine sahip azinliklar icin de gegerlidir.57

"Anavatanla” olan baglar iletisim/ulasim yollarinin son zamanlar-
daki gelismesiyle birlikte oldukg¢a kolaylasmistir. Fakat bu iliskiler,
¢ogunluk grubu tarafindan azinlik grubunun baska bir Devlete ya
da baska Devletlere, ¢ifte ya da ¢ogul baglilikla suglanmasina sebep
olmakta ve kuskuyla karsilanmaktadir. Bu yaklasim 6rnegin Avru-
pa Yahudileri i¢in de gegerlidir.

Boylece dini aidiyet, aktarmasi en kolay (ve dokunulmaz) en
onemli dayanak halini almakta ve birbiriyle 6zdeslesme etkeniolma
roliinii biitiiniiyle istlenmektedir.

Hak Talepleri/Kategorilere Ayrilmalar

Voltaire, Felsefe Sézliigii'nde, "kimlik” kavraminin tammi béliimiin-
de "bu terim aslinda sadece ‘aynilik’ anlamina gelmekte. Fransiz-
cada ayni anlam "aynilik’ kelimesiyle de verilebilirdi... Sonug olarak
kimligi, yani sahsiyetinizin ayniligini yaratan tek sey sadece hafi-
zadir” der. Dini aidiyet bu "aynilik” belirtisini yaratan égelerden
birisidir. Bir "dtekilik” ortaminda, yani azinliklarda giigclenmesiyse
gayet normaldir. Ama dini kimlik elbette toplulugu topluluk yapan
tek etken degildir. Ciinkii kimlik, tek degildir ve anlamlarinin
degiskenlik gosterdigi karmasik bir biitiinden meydana gelmektedir.
Ne bir tanedir, ne degismezdir, ne tek bi¢imli ne de tek anlamhdir.58
Ama azinliklar s6z konusu oldugunda, din ruhani ve zamana deggin

57 Bkz. Samim Akgéniil, Une minorité, deux Etats: la minorité turco-musul-
mane de Thrace occidentale, Istanbul: Isis, 1999.

58 Amin Maalouf, Identités meurtriéres, Paris: Librairie Générale Frangaise,
1998, s. 16.
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roltiniin 6tesinde bir islev gormektedir. Bu 6zellikle de {i¢ ana dinin
kokenlerinin uzandigi bolgeler icin gegerli.59 Kimliksel bir dine
doéniistim, Hiristiyanlar, Miisliimanlar ve Yahudilerin bir arada
yasamalarinin, kolektif topluluk hareketlerinin kolaylasmasiyla
olagan bir hal aldigi baska bolgeleri de etkilemektedir. Felsefeci
Pierre Million'un deyimiyle "dinin kimliksel ¢ekirdegi’,®° azinlik
durumunda, biitiin aidiyet katmanlarini istila etmektedir. Din
sadece bir aidiyet degildir aslinda, ama hakli ya da haksiz olarak,
bir grubun farkliliklarinin yok olmasindan ya da degismesinden
endise duymasiyla, bu yénde gelismektedir.

Iste tam da bu noktada, ¢ogunlugun anlamakta giigliik ¢ektigi,
azinhgin iki yonlii hak talebi gelmektedir. llk olarak, "aktif azinlik-
lar” toplumun biitiiniine aidiyet mesruiyetlerini talep etmekte, yani
yasalarda ayni haklara, toplum nezdindeyse ayni statiiye sahip
olmayi arzulamaktadirlar. Bu "aynilik” talebi hem “tarihi” azinhklar
icin, hem de gd¢men azinliklar icin gegerlidir. Ote yandansa,
celiskili bir bigcimde, ayni "aktif azinliklar” siddetle farkliliklarini
savunmakta ve korunmasi yoniinde ¢aba harcamaktadir. Bu iki
yonlii hak talebi ("aynilik” ve "farkhlik”), toplumda gerginlikler
yaratir. Cogunluk, bir yandan, din farklilig1 en 6nemli 6tekiliklerden
birini teskil ettigi igin, azinlig1 sinirlar1 belli kategorilere hapsede-
rek bu ayniligi reddederken, 6biir yandan azinligin kendisi gibi
olmasini yani davranmasini talep eder. Yani, Schnapper'in diisiin-
celerinden yola ¢ikarak sunu sdyleyebiliriz: Belli bash aidiyetlerle
ve dini kurumlarin denetimi altindaki davranislarla baglarini

59 Bkz. Bernard Lewis, The Multiple Identities of the Middle £ast, Londra:
Phoenix, 1999, [Tiirkgesi: Ortadogu'nun Coklu Kimligi, cev. Mehmet Harmanci ,
Istanbul: Sabah Kitaplari, 2000l.

60 YvesLambert, "Noyauidentitaire dureligieux facea 'analyse comparatiste”,
Philosophie, Langages et Cognition iginde, 1998, 19, S. 17-44.
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kopartarak bir isaretler ve degerler deposu haline déniismiis olan
din, son derece esnek, gruplarin ¢ikarlarina gore cesitli yeniden
sekillendirmelere maruz kalan sembolik bir hammaddeye dontis-
mustiir. Bahsi gegen gruplar, bu hammaddeden hareketle, kisisel
bir Tanri'ya gdndermeler yapmadan, inan¢ nesnelerini gitgide
metaforik kilmaktadir.

Gelenek ve Tutumlar: Davranislarin Kullanilig:

Bir dine bagh olarak dogan davranislar ve yasayis bigimi, bireylerin
grup biinyesinde toplumsallagmasini saglarken bir yandan da gruba,
farkliigim korumasini saglayan bir tutarhlik getirir. Bu baglamda,
bahsettigimiz hareket ve davranislarin son derece kodlanmis oldu-
gu tektanrili semitik dinlerin, en azindan Bati toplumlarinda 6zel
bir yeri vardir. Azinlik durumundaysa, bu kati kodlama kurallarina
uygunluk géstermeyen her davranis, grubun bireyi dislamasina yol
acar, hatta bir ihanet olarak algilanir. Tarihi dinlerin sembolik
mirasi, sadece bireylerin varoluslarina bir anlam katmalarini sagla-
yan manalar diinyasi yaratmakta 6zgiirce kullanabilecekleri sekilde
hizmetlerine sunulmakla kalmamis, ayni zamanda, ¢ok ¢esitli
bigimlerde basta dinle ilgili sembollerin kimliksel hareketlenmede
kullaniimasinin yer aldig1 yeni kolektif kullanislara vesile olmustur.

Coguzaman ibadet, bir inancin sergilenmesinden daha 6te bir anlam
ifade eder. Otoriter rejimler altinda, dinin gereklerini yerine
getirmek, otoriteye karsi koymak sayildigi i¢in, ¢cok sayida kisi
"inanmadan ibadet ettiklerini” ileri surmekteydi!("

Azinlik dinlerinde de "inanmadan ibadet edenler” mevcuttur. Daha
dogrususosyal, ekonomik ve entelektiiel profillerinin, ¢ogunlukta

61 Bkz. Patrick Michel, La société retrouvée, politique et religion dans
I’€urope soviétisée, Paris: Fayard, 1988.
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olma durumunda dinden uzaklastiracagi bireyler, azinlikta olma
durumunda, aksine azinlik grubunun bir araya geldigi mekanlarla
yakinlk kurarlar. Dini ibadet ise bu alanda ilk sirada gelir.

Bunun bir sonucu olarak, en azindan azinlk dinleri s6z konusu
oldugunda ibadet, inancin ya da imanin bir dl¢iitii olarak kabul
edilemez. Bununla beraber, bu metinde yer alan tezlerden birinin
azinlikta olma durumunda dinin artan 6énemi tizerinde duruyor
olmasi nedeniyle, ibadetleri gbz ardi edemeyiz. Le Bras: "Madem
ki ruhlarin barinaklarinin kapilari bizlere siki sikiya kapali, 6yleyse
en azindan davranislari incelemekle yetinelim"62 der.

Stark ve Glock'un "dindarlik” olgusuna getirdigi —artik elestirilen—
kavramsallastirma bes boyut icerir:63

* Inang

+ [badet

* Biling

* Deneyim

* Aidiyet

Birbirlerinden nispeten bagimsiz olarak kabul edilen bu faktérler,
istatistiki aragtirmalarla desteklenmelidir. Ayrica biitiin "dindarlik”
olgusunun sadece bu bes noktayla 6zetlenemeyecegini de unut-
mamak gerekir. Dini inancin ve ibadetin nicelige dayali incelenme-
si, oncelikle imanin ne oldugunun ve arastirmacinin neleri ibadet
olarak kabul ettiginin tanimini gerektirmektedir. Eger inang,
bireylerin kendilerinden iistiin bir varlikla ya da yiice veya gizem-
li olarak algilanan bir giicle baglantili olarak gelistirdikleri davra-

62 Bkz. Gabriel Le Bras, €tudes de sociologie religieuse, Paris: Presses
Universitaires de France, 1956.

63 Rodney Stark, Charles Glock, American Piety: The Nature of Religious
Commitment, Los Angeles: Press of California University, 1970, s. 57-64.
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niglardan olusuyorsa, her seyden énce "boyun egmeyi, sinirlandi-
rilmayi ve insanoglunun gii¢stiz oldugunun kabul edildigini goste-
ren bir iliskiyi temsil etmektedir."%4

Buna karsilik, azinlikta olma durumunda iman, dini endiselerle
oldugukadar diinyevi endiselerle de sekillenir. Bir azinliga mensup
bireyler, yasam tarzlarinin ve varolus sekillerinin, geldikleri kiiltii-
riin "aslinauygunlugundan” kaynaklanan "resmiyetine” dayanarak,
hareketlerine yararci bir anlam ytiklerler.

Dinideneyimle baglantili oldugu durumlarda, bireylerin, oguzaman
iki ydnteme basvurarak inanca resmiyet kazandirmaya ¢alistigina
tanik olmaktaylz.65 Bu dncelikle s6z konusu inanci rasyonel kilip
giindelik hayatin dnemli, hatta olagan bir pargasi haline getirerek
ve ardindan bu inancin zaman ve mekén igerisinde devamliligin
ve varliginin anlamliligini giivence altina alan az ya da ¢ok istik-
rarlt kurumlar kurarak ya da bu gibi kurumlara katilarak yapilir.

Birey kendisini azinlik durumunda hissettiginde "varliginin anlam-
lihg1 ve siirekliligi” yok olma tehlikesi altinda oldugu diisiiniilen
hayati degerleri korumayla baslar. Bu kosullar altinda, bir yapilan-
maya katilmak ii¢ isleve birden yarar: Bunlardan ilki, bireyin yalniz
olmadigini ve grubun varhgini stirdiirdiigiinii tespit ederek kaygi-
larindan siyrilip kendini giivende hissetmesi; ikincisi, grubun
siirekliligini tehdit edendiger bireylere karsi kolektif olarak hare-
kete gecilmesi; son olarak da grubun varhgini ve azinlk dininin
mesruiyetini tehdit ettigi diistiniilen ¢ogunlugu hedefleyen bir gii¢
ve mesruiyet mesaji verilmesidir.

64 Sabino Acquaviva, Enzo Pace, La sociologie des religions, Paris: Cerf, 1994,
s. 82.

65 Bkz. Jean-Pierre Deconchy, Orthodoxie religieuse et sciences sociales,
Paris: Mouton, 1980.
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ibadet seviyesini 6l¢mek kolay degildir. Azinliklarin ibadetlerini
inceleyen bilim alaninin, aktorlerin hareketlerine verdikleri hem
kisisel hem de kolektif anlami g6z 6nitinde bulundurmasi sarttir.
[sa’'min vaftizini anmak amaciyla 6 Ocak'ta diizenlenen denizden
hag¢ ¢ikarma toreni (Fota), ayni zamanda Tiirklere, sayilarinin
azhigina ragmen Tirkiye'de Rumlarin hala varhklarini siirdiirmekte
olduklarini géstermeyi amaglar. Ha¢1 Hali¢'in dibinden ¢ikartacak
kisinin bir gen¢ olmasi, azinhigin hala diri bir kudrete sahip oldugu
anlamina gelir. Benzer bir sekilde Haguenau'da Islami bayramlarin
kutlanmas, Tiirkiye'den gelen diger kimselerle, hatta diinyadaki
biitiin Misliimanlarla bir birlik icinde olundugunu ve bu sayede
¢ok daha genis bir timmete ait olundugunu goéstermeye yarayan bir
vasitadir. Dini bir azinlik yerel olarak hareket eder, ama diinyanin
baska bir bolgesinde basat ¢ogunlukta olan bir gruba ya da en
azindan sayica daha 6nemli olan bir gruba ait oldugunu ispatlamak
amaciyla, diaspora durumunauygunbir sekilde de hareket etmeye
ihtiya¢ duyar. 66 Herzhaft-Marin, Londra gibi kozmopolit bir sehir-
de, Yahudi toplulugunun dini gerekleri titizlikle yerine getiriyor
olmasinin, kendisini diinya tizerindeki diger biitiin Yahudilerle ne
derece bagli hissettiginin bir gostergesi oldugunu kanitlar.67

Gabriel Le Bras'nin agtig1 yolu izleyerek ibadet edenlerin sayisini
belirlemek, kuskusuz faydal: oldugu gibi gereklidir de. Ama azinlik/
cogunluk iliskisi s6z konusu oldugunda, azinlik grubuna mensup
bireylerin ibadetinin sikliginin ve yogunlugunun, hem ¢ogunluk
tarafindan hem de azinhigin kendisi tarafindan yaratilan kategori-

66 Bkz. Christian Bromberger, Pierre Centlivres, Gérard Colomb, "Entre le
local et le global: les figures de I'identité", Martine Ségalen (ed.), L'Autre et le
Semblable iginde, Paris: Presses du CNRS, 1989, s. 137-145.

67 Yvette Herzhaft-Marin, "Les Juifs de Londres”, Maurice Blanc, Sylvie Le Bras
(ed.), Les Minorités dans la Cité: Perspectives Comparatives iginde, Paris:
L'Harmattan, 1993, s. 53-68.
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ler tizerinde herhangi bir etkisi yoktur. Tiirkiye'de bir Ortodoks,
ibadet ediyor olsun olmasin, bir Ortodoks'tur. Bu Arnavutluk'taki
Ortodokslar i¢in de gegerlidir, Fransa'daki Miisliimanlar icin de.

Mensuplarinin dinle olan baglarini daha kolaylikla kopartabildigi
cogunluk grubu, bu yerli olmayan, iilkeye sonradan gelip yerlesen
farkl yasam tarzindan yola ¢ikarak, dini azinhk gruplarini kemik-
lesmis bulmakta ve ¢ogu zaman ¢agdisi uygulamalarda ve davra-
nislarda bulunduklarini diisiinmektedir. Obiir yandansa, aktif
azinliklar, hem kurucu bir efsaneye, hem de baska yerlerde uygu-
lanan goreneklere uygun bir "resmiyeti” ayakta tutabilmek ama-
ciyla, dini hafizayi siirekli sinamadan gec¢irmeye devam ederler.

¢) Aslina Uygunluk ve Yenilik: Yeniden Bigcimlendirilmis
Dini Hafiza

Dini azinliklarin incelenmesi agisindan, Halbwachs'in yaklagimu iki
yénden islevseldir:68 Cagdas toplumlarda "degisimin gitgide hizla-
niyor olmasi, hizli iletisimin egemenligi, mallarin, insanlarin, ser-
mayelerin, bilgilerin ve sembollerin yaygin dolasimiyla, hafiza ve
unutma sorunlari, cagdas diinyayi anlama ¢abalarinin tam merke-
zinde yer almaktadir”.69 Yerlesik dini azinliklar s6z konusu oldu-
gunda, dinihafiza, kimligin korunmasinisaglayan baslica savunma
araclarindan birisi haline gelir. Bu bahsettigimiz dini azinliklar i¢in
zaman, ¢ogunluk kiiltiiriinii benimseme etkeni oldugu i¢in bir
tehlike olarak algilanmakta; yeniden kesfedilen ve aktarilan hafiza,
en iyi korunma sistemini olusturmaktadir.

68 Asagidaki satirlarda Maurice Halbwachs'in iki eseri kullanilmistir: Les
cadres sociaux de la mémoire, Paris: Presses Universitaires de France, 1925 ve
La mémoire collective, Paris: Presses Universitaires de France, 1950.

69 Daniele Hervieu-Léger, Jean-Paul Willaime, Sociologies et religiona:
approches classiques, Paris: PUF, 2001, s. 196.
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Halbwachs'a gore bireysel hafiza, kolektif hafizadan bagimsiz
olarak gelisemez. Bugliniin sosyal ve kiiltiirel kosullari, anilarin
kolektif hareketlenmesini yonlendirir ve dini azinliklarda gii¢lii
ve dislayici bir dini hafizanin yaratiimasina yol agar. Bu yaratilis,
ister istemez yeni baglamsal 6geleri de biinyesine katmak duru-
mundadir. Fakat bu yeni unsurlara, eskiligin ve aslina uygunlugun
tarihi mesruiyetinin temsilcileri tarafindan son derece kati tavir-
larla yaklasilmasi, bir fosillesme tablosu dogurmaktadir.

Halbwachs, zaman ve mekan icerisinde ¢ogullasan hafizalardan
bahseder. Bu ikili gelisme, kolektif hafizanin, sadece birey sayisinin
az oldugu kiigiik topluluklariilgilendiren, bir siirii kiigiik hafizacik-
lara pargalanmasina neden olmaktadir. Ama bu tespit azinliklar
icin gecerli degildir. Azinlikta olma durumu, aksine bu parcalan-
malarin meydana gelmesine engel olusturur. Hafiza, ozellikle de
dini hafiza, titizlikle korunur, aktarilir ve ¢ogu zaman degisimlere
kapalidir. Kaldi ki bu fosillesme, gelenegin sadece en basit ve en
goriiniir yonlerini kapsar. Bu sayede, ayni din i¢in, cogunlukta olma
durumunda artik kullanilmayan, yirarligii kalmamis gelenekler
bile, azinlikta olma durumunda ya muhafaza edilerek ya da bir tepki
seklini temsil ederek, yabanci ¢ogunluk biinyesinde kendi konum-
larini belirlemeye yarayan dayanaklar haline gelirler.

Halbwachs'a gore, dini hafiza karmadir: "Her dinin, az ya da ¢ok
sembolik bir sekilde, géglerin, irklarin ve kavimlerin birbirine
karismasinin ve ibadeteden toplumlarin kdkenini olusturan énem-
li olaylarin, savaslarin, kurumlarin, buluslarin ve reformlarin
tarihini ¢izdigini séyleyebiliriz".7° Yani dini hafiza siirekli yeniden
yapilanma halindedir. "Eski kurumlarin diisiiniis ya da en azindan

70 Maurice Halbwachs, Les cadres sociaux de la mémoire, Paris: Albin
Michel, 1994, s. 178.
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olusum bigimlerini saptiran bir yorumlama mitolojisi ugrasi
lierisindedirl”.7! iste bu sekilde, dini azinliklara mensup bireyler,
¢ogunluk nezdinde geleneklerine mesruiyet kazandirabilmek
amaciyla ¢cogu zaman, ¢areyi onlara rasyonel agiklamalar getirmek-
te bulurlar. Misliimanlarda orug tutma eylemi, hazim igin saglkh
oldugu gerekgesiyle savunulur, Misir Kiptilerindeyse stinnet, cinsel
saglik icin bir dnem teskil ettigi i¢in vs. Boylece bir gelenek, higbir
zaman ge¢misteicermis oldugu anlamla yeniden giindeme gelmez.
Bir dinin koklerine doniis aslinda higbir zaman dogru bir sekilde
gerceklesmez.

Dinamizm ve Yenilenme: Azinlik Dinlerine Ozgii Nitelikler

Iste bu sekilde, atalardan yadigar kalmis gibi sunulan gelenekler,
aslinda uyarlamalardan olusan bir yeniden yapilanmadir. Bu yeni
olusum, siirekli olarak yeniden yaratilmaya devam eden bir hafi-
zay1 kendine mal eder ya da var olan hafizaya yeni agiklamalar ve
dogrulamalar getirmeye calisir.

Muhafazakarlikla harmanlanmis geleneklerin modern ¢aga uyma-
sina yonelik egilim, azinlik durumunda olan dinlerden ii¢ 6rnek
alinarak agiklanabilir. Ornegin 18 Mart 2005 tarihinde, Amina Wadud
isimli Amerikali Miisliiman bir kadin imam, New York sehrinin
camilerinden birinde, miiminlerin bir arada yer aldigi, yani erkek-
lerle kadinlarin yan yana oturdugu bir cemaatin éniinde, cuma
namazini yonetip ardindan da alisiimis oldugu gibi bir vaaz vermis-
tir.72 Her ne kadar bu girisim, tutucu kesimin de dile getirdigi gibi,
perde arkasindan diizenlenmis olsa bile, ilging olan bdyle bir
tesebbiisiin, azinlikta olma durumunda, hele Islam'in hem sayica

71 Age, s. 182.

72 NewJork Times, 19.03.2005.
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hem de u Eyliildensonrayansittig: kétii imaj nedeniyle iki kat daha
fazla azinhga indirgendigi bir ortamda meydana gelmis olmasidir.
Kurulmus diizeni bu derecede alt iist eden bir ilerleme, bence
Islam’in ¢ogunluk konumunda oldugu ya da en azindan bireylerinin
sayica ¢ok oldugu bir ortamda gerceklesemezdi.

Azinlikta olma durumunda, gelenekleri modern ¢aga uydurma
gereksinimini ortaya koyan ikinci 6rnekse, Alexandre Caeiro’'nun
inceledigi, Avrupa Fetva Konseyi'nden ¢ikan, evrimsel ama bazen
celiskili fetvalardan olusmaktadir. islam'in azinlikta olma durumu-
nun gitgide 6nemsenerek dikkate alinmasiyla, fetvalarin cagdas
baglama uyum géstermeye ¢alistiklarini gdzlemleyebiliriz. Ornegin,
gayrimiislimlerle evlenen Miisliiman kadinlar konusu sik sik giin-
deme gelmektedir: Bundan kisa bir siire éncesine kadar bu tip
evlilikleri siddetle kinayan fetvalar, gitgide ¢6ziimii bu birliktelik-
lere hosgoriiyle yaklagsmakta bulmustur. "[Ne de olsal Avrupa'da
erkekler kadinlara hiikkmetmiyorlar, yani bu demek oluyor ki
kadinlarin dinin gereklerini yerine getirmelerine engel
olusturmuyorlar”.73

Tutumlarin degisime olan bu yatkinhgini, tgiinct bir 6rnekle
destekleyebiliriz: Gliniimiizde, Tiirkiye Ortodoks makamlari, dinler
arasi diyalogu, bu yonde sik sik girisimlerde bulunarak destekle-
mektedir. Bu dinler arasi diyaloga Hiristiyan mezhepler arasi
diyalogda dahildir. Ancak"YunanKilisesi”, hem bir islam-Hiristiyan
diyaloguna, hem de Cenevre'nin biitiin Hiristiyan kiliselerini bir-
lestirmeyi amaglayan ¢agrisina muhalif bir pozisyon almaktadir.

73 Alexandre Caeiro, "The European Council for Fatwa and Research”, The
Production of Islamic Knowledge in Western Europe iginde, 4th Mediterranean
Social and Political Research Meeting, Centre for Advanced Studies, European
University Institute, Floransa, 19-23 Mart 2003. http://www.iue.it/RSCAS/
RestrictedPapers/conmed2o003free/200303Caeiroo3.pdff.
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Burada belirtmek istedigim sey, "dogmanin” degisime ugramis
olmasi degildir. Aslinda degisim ge¢irmekte olanlar dini tutumlar-
dir. Fakat bu gidisat, en nihayetinde, dogmanin yavas yavas evrim
gecirmesine de yol acabilir. Halbuki dogmanin baskalasmasina
gerekyoktur. Miiminler, aslinda hi¢bir esneklik icermeyen, degisi-
me kapali dini kurallar1 sahiplenerek, ¢ogunlugu da gz éniinde
bulundurarak, onlari yeniden yorumlarlar.

Belki de azinlk dinlerinin, dinler aras! diyaloga bu kadar sicak
yaklasmasi bundan kaynaklanmaktadir. Su siralar, dinler arasi
diyalog kurma istegi gercekten de ¢ok revagta. Bu yénde girisim-
lerde bulunan gruplarin sayisi gitgide artmakta, bu konuda yazilan
kitaplar ¢ok ilgi gormekte, konferanslar ¢ok sayida dinleyici top-
lamakta ve miiminler kadar, siyaset ve din adamlari da bu konuya
gitgide daha c¢ok ilgi géstermektedir.

Ozellikle de Avrupa'da, 1990'li yillarin basindan bu yana, dinler
arasi diyaloglarin sayisinda bir artis g6zlemlenebilir: Farkli dinler-
denyetkililer ortak demegler vermekte, o ddnemin konjonktiiriine
bagl olarak giindemdeki su ya da bu olay1 anmak ya da kinamak
amaciyla, ayni savisavunmak i¢in ¢esitli dinler bir araya gelmekte,
farkli dinlere ait miiminler arasinda diizenli olarak ¢esitli faaliyet-
ler diizenlenirken, ¢esitli mezhepleri bir araya getiren ve sayilari
gitgide artan dernekler, dinler arasi hosgoériiniin gelisebilmesi
yoniinde biiyiik cabalar harcamaktadir.74

Elbette toplumlarda, dini bir olusumun temsilcilerinin en 6nemli
miicadelesi, ateizmle bagdastirilan sekiilerizme karsi verilendir.
Bununla birlikte, dinsizlik veya din karsithgi7> hakkindaki tartig-

74 Anne-Sophie Lamine, La cohabitation des Dieux: pluralité religieuse et
laicité, Paris: PUF, 2004, s. 2.

75 Dinler arasi diyalog, "her gesit din karsithgina" karsi savagmak amaciyla bii-
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malara, gitgide daha ¢ok, diger dinleri deigcinealan, ¢cogulluklarin,
cesitliliklerini, birbirleriyle olan rekabetlerini ya da ortakliklarini
konu alan ¢ok daha genis bir tartisma eslik etmeye baslamistir. Bu
tartismalarda diger dinleri kabul etmenin ve hos gérmenin énemi
tizerinde durulmaktadir. Go¢ hareketleri, gelismis tilkelerin dinsel
manzarasinigeri doniisii olmayan bir sekilde degistirmistir. Bu yeni
olgunun, ¢esitli dinlerden gelme kisilerin, son otuz yildir daha
bariscil bir ortamda bir arada yasamalarini sagladig inkar edilemez.
Elbette ki ¢ok dinli yapilanmalar énceden de mevcuttu, fakat dini
gruplar birbirlerine aldirmadan, miisterek bir ilgisizlik i¢inde
hayatlarini siirdiirtiyorlardi.

Bu arada, diger dinlere olan ilginin ve dinler arasi diyalogun arti-
sina paralel olarak, ¢ok biyiik bir agcilimin tehlikelerine dikkat
ceken, tereddiitlerini ve ihtiyatlarini dile getiren, énlemler alin-
mas! gerektigini savunan, uyari hatta itiraz sesleri de yiikselmek-
tedir.

Misliimanlarin bakis agisindan olaya yaklasacak olursak, ¢ok
sayida koktenci akimin, bu diyalog girisimlerini, aslinda Hiristiyan-
larin kotii emellerine hizmet eden yandas edinmeye yonelik mis-
yonerlik faaliyetlerine yorduklarini ve bu tesebbiislerin boyle bir
amaca hizmet ettigini lanse ederek sert¢e kinadiklarini gdzlemle-
yebiliriz.

Protestanlara deginecek olursak, Protestan ve Liiteryen (Reforme)
kiliselerin bu konuya temkinli bir sekilde yaklastiklarini, fakat
Evanjelik olarak tanimlanan akimlarin agik¢a muhalif ve kinayici
bir tavir takindiklarini séyleyebiliriz.

tiin giicleri bir araya getiren “uluslararasi bir din parlamentosunun” toplanma-
siyla, 1893 yilinda dogmustur, Jean-Claude Basset, Le dialogue interreligieux.
Histoire et avenir, Paris: Cerf, 1996, s. 409-410.
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Katolik camiasindaysa, 2000 yazinda yayimlanmis olan Dominus
lesus isimli bir belge, diger dinlerle diyalog kurma yolunu segen-
lere, asilmamasi gereken sinirlari katiyetle hatirlatmisti. Bundan
bagimsiz olarak Cezayirolaylari, birgok Arap tilkesindeki istikrarsiz
durum, n Eyliil saldirilar gibi ¢esitli vakalar, bazi ¢evrelerin zih-
ninde, islam diniyle herhangi bir diyalog kurulmasinin miimkiin
olmadigi izlenimini uyandirmistir. Hatta bu baglamda kimi zaman,
kendileriyle ayni kanilar1 paylasmayan diger dinlere, sadece diis-
manca ve siddetle yaklasan (hosgoriisiizliigiin cinayetlere hatta
katliamlara varacak derecede kol gezdigi) bazi dinlerin varligindan
bahsedilmektedir.

Biitiin bu problemler ve giigliiklere ragmen, dinler arasi diyalog,
Bati toplumlarinda, yine de yadsinamaz bir bigimde, pozitif bir
imaja sahip olmaya devam etmekte.

Kaldi ki, dinler arasi diyalogun bu olumlu imajinin yaratilmas: ve
korunmasi gerekmektedir. Bu diyalogun her aktéri, ¢esitli duygu-
lar arasinda ¢ekisme igindedir. Bir yandan muhataplarinin gergek
niyetleri hakkinda kuskular beslemeye devam ederken, diger
yandan apagik bir i¢tenlik sergilemekte ve bdyle bir ortakligi, iki
tarafin da ¢ikarlarina hizmet edebilecegi i¢in arzulamaktadir.
Dinlerarasiolarak tanimlayabilecegimiz faaliyetlerin motivasyon-
larina ve dogurmasi beklenen sonuglara kisaca deginmek istersek,
oncelikle bu diyalogun aldig! ¢esitli formlar1 siniflandirmamiz,
aktorleri iyi bir sekilde tanimamiz ve yapilan somut girisimlerin
sayimini yapmamiz gerekir.

Dinler arasi diyalog cesitli sekillerde gergeklesir. Bazi girisimler
kiigiik seviyede olusurken, bazilari biiyiik 6nem teskil edebilir.
Dogurduklar1 sonuglarin getirisi de, az ya da ¢ok énemli olabilir.
ilk olarak, en belirgin olanlardan s6z ederek baslayabiliriz, yani
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dinlerin st yetkilileri arasinda gergeklesen goriismelerden. Bu
noktada dikkatli olmakta fayda var.

Dinler arasi diyalog, ¢esitli dinlerin tanribilimsel ag¢idan arastiril-
masl, incelenmesi ve anlasilmaya c¢alisiimasi degildir. Elbette ki
bdyle bir diyaloga girisen dini yetkililerin "karsi” dinler hakkinda
az ya da ¢ok bilgileri vardir. Ama gériismeler, karsi taraf hakkinda
daha ¢ok tanribilimsel veri toplamayi hedeflemez. Bununla birlik-
te, Hiristiyan yetkililer, Islam'i aragtirmak ve tanimak igin biiyiik
bir merak ve istek gosterirken, Miisliiman yetkililerin bdyle bir
tesebbiiste bulunmadiklarini belirtmekte fayda var. Bu nedenle,
dinler arasi faaliyetler esnasinda, karsi taraflarin birbirleri hakkin-
da bilgi sahibi olmasi konusunda, ¢ogu zaman bir asimetri oldugu-
nu gozlemleyebiliriz. Her seye ragmen, somut bir diyalogun kuru-
labilmesi i¢in, diger dinler hakkinda, asgari de olsa, bilgi sahibi
olmak 6nem icermektedir. Hangi konudan (ve tabii kiminle) konu-
suldugunu bilmek gerekmektedir! Bazen karsi tarafi tantyamama,
onu kiiclimseme tavirlarina yol agabilir. Dinler arasi diyalogun
amaclysa, iste tam da bu onyargilar1 ve uyusmazhklari asmayi
saglamaktir.

Dinler arasi diyalog bir miizakere degildir. Kendinin hakli oldugu-
nu, dogru olana inandigini savunmaya yarayan bir ara¢ ya da
"digerlerini” hatali diisiincelere, yanlis bir inanca sahip kisiler
olarak tanimlayan bir yaklasim degildir. Her bir grubun, karsidaki-
lerininanglarina zit olarak gelistirdigi inanislarin bir karsilagtirma-
sida degildir. Inanislarin karsilagtirilmasi feci sonuglar dogurabilir,
¢linkii imanlarin ¢ogu dogmatiktir ve digerlerini yanls bir inanca
sahip olduklarina ikna etmek imkansizdir. Dinler arasi diyalog,
digerlerini, din degistirip kendi dinine katilmaya ikna etmeyi
hedefleyen bir ¢aba da icermez.
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Dinler arasi diyalogu ekiimenizmle de karistirmamak gerekir. Ekii-
menizm, ¢esitli Hiristiyan mezheplerini (Katolik, Protestan, Ortodoks,
Anglikan...) bir araya getirmeyi amaglar. Emeli, temelleri ayni
inanca dayanan mezhepler arasinda belli bir birlik saglamaya
calismaktir. Bunun yani sira ekiimenizm ¢abalari, ¢esitli Hiristiyan
akimlarinda, daha biiyiik bir agihm diisiincesi uyandirmistir.

Dinler arasidiyalog, aslinda ana dinler arasinda ya da daha dogrusu,
ana dinlerin mensuplari arasinda gergeklesir. Yani diyalog, 6rnegin
Hiristiyanhk ve Islam arasinda degil, ama Hiristiyanlar ve Miisliiman-
lar arasinda kurulmaktadir. Giittiigii amagsa ne bu farkl dinlerden
bir birlik yaratmak ne de yeni bir ¢esit "stiper-din” icat etmektir.

Bununla birlikte, dinler arasi diyalog, "inangsizlar” olarak tanimla-
nan sahislardan olusan sekiiler bir diinyaya muhalif dinlerin bir
araya gelerek olusturduklari bir siper de degildir. Aksine, "laikler-
le" inananlar arasinda miizakereler ihmal edilmemektedir.

Bu diyalogun ikinci sirasinda rol alan aktérler, 6zellikle yerel capta
etkin olan, siradan miiminlerden olusmakta. Bu tarz girisimler, yerel
olarak digerleriyle iyigecinmeyihedefler: Yani cogunluk ve azinlik(lar),
baska dinlerin getirileriyle zenginlesmek amaciyla degil, ama ger-
ginlikleri dnlemek gayesiyle, farkliliklarini asmaya calisirlar.

Uciincii bir diyalog cesidiyse, bireyler (ister dini yetkililer olsun,
ister siradan miiminler olsun) nezdinde degil, ama topluluklar,
gruplar ya da "Hiristiyan ¢evreler” seviyesinde meydana gelir.
Ozellikle Bati'da, bu tarz girisimlerin dinler arasi diyalogun en somut
ornegini olusturdugu bir gercektir. Hele Fransa'da, en kiigiik yer-
lesim beldelerinde bile, her bir dinin hiyerarsisinin somut bir
miidahalesi olmaksizin, yerel, dinler arasi diyalog gruplarina
rastlanilabilir. Bu tip inisiyatiflerin, 6zellikle Miisliiman topluluk-
larin bulundugu beldelerde alindigini gérmek, sik¢a rastlanilan bir
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olgudur. Baska bir deyisle, "gayrimiislim tilkelerde” (bunlar zaten
sorunlu terimlerdir) Misliimanlarin bulunmasi, Hiristiyanlarin
onlar1 anlayabilmeye yonelik ¢cabasi, ortak yasamdan dogan ger-
ginlikleri yatistirma arzusu, dinler arasi diyalogta, hatta ondan da
oOte, kiiltlirler arasi diyalogta bir katalizor etkisi yaratmaktadir.
Bana oyle geliyor ki, Miisliiman topluluklarin varliklari “sorunlu”
olarak algilanmasayd, en azindan dinler arasi diyalogun bu tigiin-
cii seviyesi var olma sebeplerinden birini yitirirdi.

Bulunulan konuma baglh olarak, dinler arasi diyalogun kosullari
degiskenlik gosterebilir. Ne de olsa ¢esitli aktorlerin ulasmak
istedikleri amaglar farkhidir: Bu diyalogun iki zit ucunu, "senkretizm"
ve "yalnizca a¢ilim yanlist olma istegi" olusturmaktadir. Bu iki u¢
arasinda kosullari aktorlerin gerekgeleri belirlemektedir. Bu moti-
vasyonlar elbette ki siniflandirilabilirler. Yalniz, ¢esitli dig faktor-
lere gore degiskenlik gosterebileceklerini ve ayru aktoriin, ¢ok net
bir agiklamasi olmaksizin, birgok farkli motivasyona sahip olabile-
cegini de belirtmek gerekir. Basit bir entelektiiel meraktan, samimi
olarak baris¢il kosullar altinda bir arada oturma arzusuna, giinde-
lik hayat kosullarinin kisileri diger dinlerin mensuplariyla iletisime
itmesinden, din degistirme arzusuna, mistisizm arayisindan, kendi
toplulugu adina ya da kisisel olarak ¢ikar arayislarina kadar, kisi-
leri motive eden nedenler ¢ok ¢esitlidir.

Ayni sekilde, bulunulan konuma gére, ulasiimak istenen emeller de
farkhilik gosterir. Sunu da itiraf etmek lazim ki bu gayeler arasinda,
dinle baglantili somut taleplerin, ruhani dogmalarla baglantili tartis-
malardan ¢ok daha onemli bir yeri vardir. Hicbir din, dinler arasi
diyalog yoluyla ne dininin 6ziinii, ne de kendi kiltiiriiyle, gelenekle-
riyle ve de ¢esitli yorumsal agiklamalariyla harmanlanmis gérenek-
lerini degistirmeyi hedeflemez. Amag, karsilikli olarak farkh dini
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gruplarin birbirini tammasiyla ve anlamasnyla76 sinirhidir, neredeyse
hi¢bir zaman, en azindan kisa ya da orta vadede, kars tarafin ruhani
diinyasindan etkilenerek, onun biinyesine katilmakla sonuglanmaz.

Dinler arasi diyalogun "sivil" emellerinden bahsederken, ¢cogu zaman
¢agdas toplumun kiiresel bir nitelige sahip oldugu one striiliir. Bu
yaklasim, diinyanin artik tiim gezegeni kaplayan, herkesin bir arada
yasadig1 bir yerlesim yeri haline geldigini savunur. Yine bu yaklasima
gore dinler arasi diyalog, sadece gerekli olmakla kalmaz, ayni zaman-
da, tiim insanhgin birbirine karismasiyla, kaginilmaz olmaktadir. Bu
bakis agisindan yola ¢ikarak dort senaryodan bahsedebiliriz:77

* Ilk olarak "¢atigma” senaryosunu irdeleyebiliriz. Her grup, konu-
munu giiglendirip tistiin gelebilmek amaciyla miicadele verir.
Diger gruplari alt edebilmek i¢in kolelige indirgeme ya da yok
etme yollarina bile basvurarak, topluluklarin tiimiine, kendi
yasalarini, geleneklerini, kiiltiiriinii ve dinini empoze eder. Bu
ilk senaryoda dinler arasi diyaloga yer yoktur. Max Weber'in
deyimiyle “"tanrilar savaginin” tam ortasindayizdir. Gergi
“tanrilar adina savas” demek daha dogru olurdu.

« Ikinciolarak "laiklik” senaryosundan bahsedebiliriz. Farkl kiiltiir-
lere ya da dinlere aidiyeti gézetmeksizin, bireyler arasinda hi¢bir
ayrim yapmadan herkes icin aym diizen, yasalar ve kurallarin
uygulanmasin éngoriir. Ozgiinliiklerini veya farkliliklarini koruma-
y1arzulayanlar oldugu takdirde, bunu umuma agik alanlarda degil,
ya evlerinde ya da bunun i¢in 6zel olarak ayrilmis yerlerde sergi-
lemeleri gerekmektedir. Amerika'da "liberal” olarak, Avrupa'daysa

76 Ekim 1999'daki dinler arasi Meclis'in Roma ve Asiz toplantilarinda yapilan
aciklamaya gore dinler arasi diyalog bir "kesif yolculugu"dur.

77 André Gounelle, "Le dialogue interreligieux”, Fransa'nin Vannes kentindeki
Protestan Kilisesi'nde verilen konferans, o1.12.2001.
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“laik” olarak adlandirilan bu senaryo, kilisenin veyadinin Devletten
ayrildig1 cogu Bati tilkesinde ya da Batillasmus {ilkelerde, olduk¢a
iyi islemistir. Ancak bu senaryo ¢esitli problemler icermektedir.
Her seyden 6nce, ortak kurallar, ister istemez gruplardan birinin
degerlerini temsil etmektedir. Bundan dolay: da, bu degerler sahte
bir evrensellik, tarafsizlik ya da yansizlik barindirmaktadir.

« Ugiincii olarak "senkretizm” senaryosundan séz edebiliriz. Bu
yaklasim, dinlerin birbirleriyle yakinlagmasi, farkliliklarinin ortadan
kalkmasi, biiyiik ve tek bir halk olusturulabilmesi igin birlesip
kaynasmasi gerektigini savunur. Bu, her bir dinin getirilerinin
herkes tarafindan kabul goriip, ortaklasa olarak uygulanmasi
anlamina gelmektedir. Boylece, her bir grubun degerlerini, gore-
neklerini, hatta doktrinlerini gdz 6niinde bulunduran ve bu égele-
ri birbirlerine katip sentezini ¢ikaran, senkretizm icerisinde har-
manlayarak bir araya getiren, tek bir kiiltiir ve tek bir din ortaya
cikacaktir. Bu goriisii ana hatlariyla, Amerikal filozof Emerson ve
Ingiliz tarihgi Toynbee ileri siirmiis ya da énceden sezinlemistir.

* Dérdiincii ve son olaraksa "diyagonal” olarak adlandirabilecegi-
miz senaryo, digerlerinden daha miitevazi, daha programsiz ama
daha pragmatiktir. Yukarida bahsettigimiz ikinci senaryonun
aksine, "farkliliklardan” kaginilmaz ya da "6tekilik” toplum
tarafindan dislanmaz. Birinci ya da tg¢iincii senaryolarda soz
konusu oldugu gibi “farkhliklar”, siddete basvurularak ya da
karsilikli anlagsma saglanarak ortadan kaldiriimaya ¢alisiimaz.
Yani "dtekilige” dnem vermek gerekir: Cesitlilikleri, gizleme ya
da yok etme yoluna gitmeden onlari kabul etmek, bunu da
farklihklart anlamaya, birbirini tanimaya ve birbiriyle iletisim
kurmaya ¢alisarak yapmak gerekmektedir.

Gilintimiizin, dinler arasi diyalogu destekleyen en dnemli iki
orgitii, dordiincii senaryonun ¢izgisindedir: Bunlar Uluslararast
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Din Ozgiirliigii Dernegi (IARF) ve Dinler ve Barig Diinya Konfe-
ranst'dir. Adlarindan da anlasilabilecegi gibi bu drgiitler, kelimenin
kisith anlamiyla dini bir amag degil, ama medeni ya da sosyal bir
amag glitmektedirler.

Bu farkl dinler arasi diyalog tisluplarinin gozle goriiliir neticeleri
oldukea celiskilidir. Belirli bir hedefi olmamasina ve hatta biitiin
dinler tarafindan kinanmasina ragmen, senkretizm yanlsi akimlar
mevcuttur. Ornegin Amerika Birlesik Devletleri'nde, Amerikal evren-
selciler, sirasiyla Incil'den kesitlerin, Budist buyruklarin, Kuran'dan
ayetlerin okundugu ve baska dini geleneklerin ve hatta dinsel
olmayan geleneklerin bile bir araya geldigi ayinler diizenlemekteler.
Bu ayinlerde ardi ardina ya da sirasiyla, Japon ¢ay toéreninden,
Hiristiyan ekmek b6lme ve sarap sunma ayinine kadar ¢esitli téren-
lerin gerceklestirildigine tanik oluruz. Giiniimiizde, gitgide daha ¢ok
saylda insanin, su ya da bu dinden alintilar yaparak, kendi ruhani
diinyasini yarattigina sik sik rastlamaktayiz. Ornegin reenkarnasyo-
na inanisla, su ya da bu Hiristiyan ayin veya doktrinini karistirarak,
bu olusuma herhangi bir Budist gelenegini de katarak, sagdan soldan
Ogeler toplayip bir araya getirmekteler. Boyle bir durumda, bir
meniiden, hosuna giden ya da isine gelenleri secerek, bir toplulugu
kapsayan bir din degil, ama sadece kendileri icin bireysel bir din
yaratan kisilerden bahsetmek daha dogru olur. Halbuki, senkretizm
farkll bir yol izler. Amaci, dinler arasi diyalogtan, biitiin fikirlerin
birlestigi bir monolog yaratmaktir. O kadar ileri gitmeden, baslangic-
ta dini olan bazt davranislarin, artik kiiltiirel bir nitelik kazandiklari-
ni gézlemleyebiliriz. Bu geleneklerin, bazen ortaya ¢ikislariyla higbir
baglantis! olmayan gruplar tarafindan, hatta bazense bahsi gegen
gelenegi yaratan dinle rekabet igerisinde olan gruplar tarafindan
benimsendigine bile tanik oluruz. Ornegin Miisliiman {ilkelerin biiyiik
kentlerinin sokaklarinda Noel Babalarin dolastigini gérmek artik
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olagan karsilanmaktadir. Ayn: sekilde, Miisliman ya da Yahudi
topluluklar barindiran ¢ogu Bati {ilkesinde, siinnet adeti gibi ¢esitli
gelenekler, alisildik davranislar haline gelmistir.

Tabii, bu sahip degistiren geleneklerin direkt olarak dinler arasi
diyalogtan ileri geldigini iddia etmek olduk¢a zordur. Ruhani bir
yakinlagsmadan ¢ok, sosyal ve kiiltiirel bir agihmin sonucudur. Kaldi
ki cok ender de olsa, bazi tanribilim uzmanlari, dinler arasi diya-
logun, ruhani sebepleri olduguna da inanirlar. Ornegin, Gérard
Reynal'e gore, "Miisliimanlar sayesinde, Hiristiyanlar, Tanri'nin
yiiceligine, ululuguna ve tartisiimaz tekligine dair daha doyumsuz
ve titiz bir inang besleyecek ve Hiristiyanlar sayesinde de, Miislii-
manlar, Allah'in bu ululuguyla, fanilere olan yakinlgi arasinda bir
bag kurmalari gerektigini kesfedecekler... Budistlerse, bazi Hiristi-
yanlarin tekrarig¢ diinyalarini kesfetmelerini ve tekrar meditasyon-
dan zevk almaya baslamalarini saglamislardir.”78 Elbette, bu
Hiristiyan bakis agisi herkes tarafindan kabul gérmemekte ve
senkretizm iceren davranislar dogurmamaktadir. Tiirk Aleviligi gibi
bazi dinlerse dogalari geregi, senkretizmden meydana gelir.

Tarihi bir acidan yaklasacak olursak, "senkretizm"79 kavrami, dncelikle,
cesitli felsefi ya da dini doktrinler arasinda saglanan uzlasmay: ifade
etmek i¢in, ardindansa bu doktrinler arasindaki kaynasmayi (ya da
yanilsamay1) anlatmak amaciyla kullanildi. Daha sonralari din
tarihgileri bu kavrami, baslangigtaki 6zgiinliiklerini koruyarak
stiregitmeyi basaramayan ve bu nedenle de gerilemekte olduklari
diistiniilen dinleri nitelendirmek i¢in kullandilar: AntikRoma Cagi'nda,

78 Gérard Reynal, "le dialogue interreligieux ou l'art de la rencontre”, http://
ictiscam.net/.

79 "Senkretizm" kavrami Yunanca GUVKPETIOHOG kelimesinden gelmektedir
ve tam anlamiyla "Giritliler birligi" demektir.
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ozellikle de MS 2. yiizyll boyunca, Helenler tarafindan yeniden
uyarlanan Dogu tapinislarinin (isis'e, Serapis'e, Mithra'ya, vs. tapinma),
"senkretizm” {rini dinler olarak tanimlanmas: bundan
kaynaklanmaktadir. Giiniimiizdeyse "senkretizm” kavrami, dinlerin
birbirinin icine ge¢me fenomenine génderme yapmaktadir. Dinlerin
birbirine karigsmasiyla, yeni karma olusumlar dogabilecegi gibi bu
fenomen, sadece belli bir dini grubun, kendisine yabanci olan 6geleri
biinyesine katmasiyla da sinirli kalabilir. Organik bir kaynasma fikri
doguran "sentez” kavraminin aksine "senkretizm” kavrami, ucu karma
bir dine agilan, mezhep disi bir harmanlama olarak algilandigi igin,
genellikle olumsuz bir kavram olarak diisiiniiliir. Ornegin, giiniimiizde,
reenkarnasyona inanigin Hiristiyanlar arasinda yayginlasmasi gibi,
cesitli inanislarin genellesmesi, senkretizm fenomeniyle baglantilidir.
Birbiriyle baglantisi olmayan dini 6geleri (Bati'ya 6zgii okiiltizmi,
bazi Dogu'ya 6zgii dini 6gretileri ve ¢agdas psikolojik teorilere
gondermeleri) bir araya getiren "New Age” fenomenini de, senkretizme
bir 6rnek olarak gosterebiliriz. Dini yetkililerin biiyiik ¢ogunlugu,
birlik¢ilikten yana bir emelin meyvesi olarak algiladiklari ve bu
nedenle de sahte bulduklari senkretizmi kinamaktadirlar. 8© Halbuki
bu yaklagim yanlistir, ¢iinkiisenkretizm iceren davranuslar, daha ¢ok
kendiliginden, yani dogal bir sekilde gerceklesiyor gibi goriinmektedir.
Dinler arasi diyalogun bu fenomene katkisi, uzun siire bir arada
yasamius dinlerin getirisinden ¢ok daha azdir.

Dinler arasi diyalogun, ii¢ ana dinin miiminleri tarafindan senkre-
tizm kadar kinanan, ama senkretizm fenomeninden daha yaygin
olan ikinci bir neticesi de din degistirmedir. Baslarda bu kavram,8!

80 "Syncrétisme”, Théo, l'encyclopédie catholique pour tous, Paris: Droguet-
Ardant/Fayard, 1992, s. 533.

81 "Conversion” kavrami, Latince, doénmek, degismek anlamini tasiyan
"convertere” kelimesinden gelmektedir. llging bir sekilde Osmalicada bu
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inanmayan bir kisinin inanmaya basladigini ifade etmek amaciyla
kullaniliyordu. Ama gliniimiizde, daha ¢ok bir dinden obiiriine
gecisi tabir etmek i¢in kullaniimakta. Tahmin edilebilecegi gibi din
degistirme her zaman, birakilan din tarafindan kinanmaktadir. Kaldi
ki, yeni gegilen dinin (dogustan) "hakiki" temsilcileri de, dinlerine
katilan yeni mensuplari, samimiyetlerine giivenemedikleri igin,
kuskulu bir sekilde kargilamaktadirlar. Osmanh Imparatorlugu
déneminde, 17. yiizyilda, din degistirip islam'i kabul eden Yahudi
grubunun —dénmeler ya da Selanikliler—, giiniimizde bile hala
sahte Miisliimanlar olarak algilanmalari ve inanglarinin ictenligin-
den stiphelenilmesi dikkat g:ekicidir.82

Giinlimiizdeyse daha ¢ok bireysel din degistirmeler gerceklesmek-
tedir. Bu kisisel din degistirmelerin, baska bir dini kesfederek ona
samimi olarak baglanmaktan, farkl dinlerden kisilerin evlilikleri gibi
diinyevi gerekgelere kadar ¢esitli motivasyonlari bulunmakta. Her
kosulda, din degistirme fenomeni, dinler arasi diyalogun ve diger
dinlerin mensuplariyla bir arada yasamanin istem disi bir neticesi
gibi gorindr. Dinlerini, baska bir dine ge¢mek igin birakanlarin
topluca kinaniyor olmast ister istemez, Tiirkiye'de ¢ok tartisilan ve
dinler arasi diyalog karsitlari tarafindan ayiplanan “prozelitizm”
sorununu da giindeme getirmektedir. "Prozelit” ve "prozelitizm"83
kavramlari, ytizyillar boyunca, sik¢a anlam degistirmistir. Yahudiler-

olaya "hidayete ermek” yani Miisliiman olmak anlaminda "ihtida" denmistir.
Diger bir deyisle dil Miisliimanin Hiristiyan olmast durumunu g6z oniinde
bulundurmamistir. "lhtida"nin tersi dinden ¢ikma anlaminda "irtidat"tir ki bu da
reddetmek anlamindadr.

82 Bizim islemekte oldugumuz konuyla pek ilgisi olmayan dénmeler meselesi,
gliniimiizde bile biiyiik bir tartisma konusudur. Bu konuyla ilgili bkz. llgaz Zorlu,
Evet, Ben Selanikliyim, |stanbul: Belge, 1998.

83 "Prozelitizm” kavrami, Yunanca "bir tlkeye yerlesmis yabanci” anlamini
tastyan mpooeAvrockelimesinden gelmektedir.
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de "prozelit” terimi, paganizmi birakip Museviligi kabul eden kisiler
icin kullanthyordu. Uzun bir stire boyunca Yahudilige 6zgii kalan bu
terim, ancak ¢ok zaman sonra, Hiristiyanhgi benimseyen paganlar
icin de kullanilmaya baglandi. Hentiiz o siralar olumsuz bir imaj
icermiyordu. "Prozelitizm” kavrami, yavas yavas, Hiristiyanlagtirma
misyonuyla 6zdeslestiriimeye baslandi. Giiniimiiz Miisliimanlarinca
da bu anlamiyla algilanmaktadir. Tiirkiye'de de her tirli gayrimiislim
girisim (gayrimislim okullar, dinler arast diyalog, yaynlar, insani
yardim amach eylemler, vs.), Miisliimanlari inanglarindan kopart-
maya yonelik misyonerlik gérevinin bir pargasi olmakla suglanmak-
tadir. "Prozelitizm” terimi, genel olarak yeni mensuplar arayisinda
olan dinler ya da fikir akimlari i¢in kullanilmaktadir ve olumsuz bir
imaja sahiptir. Bu olumsuz imaj, Hiristiyanlik dininin kendi igerisin-
de de mevcuttur. Bazi Hiristiyan mezhepleri, diger Hiristiyan mez-
heplerini "prozelit” tutumlar takindiklari igin elestirirler. Diger bir
deyisle, baska mezheplerden miiminleri kendi taraflarina cekmeye
calismakla suglarlar. Ornegin, Rus Ortodoks Kilisesi, 1990'dan sonra,
uzun bir siire boyunca, Protestan Kilisesi'ni, kendi cografi alanini
isgal etmeye baslamakla suglamistir. Yine ayni kilise, Fener Rum
Patrikhanesi'ni, Balkan iilkelerinde "prozelit” davranislarda bulun-
dugu icin kinamaktadir. Yani, ayni dinin sinesinde gerceklesen
mezhepler arasi diyalog (Katolikler, Ortodokslar ve Protestanlar
arasinda veya Siinniler, Siiler ve Aleviler arasinda, vs.) diger dinler-
le kurulan diyaloga nazaran, daha zor ve problemli gecmektedir.

Bu ki asir1 ucu bir kenara birakacak olursak, doktrinleri kapsayan alana
dokunulmadigisiirece, dinler arasi diyalog, ucu ortak etkinliklere agi-
labilen, gitgide biiyiiyen karsilikli bir anlayisin dogmasina vesile olabi-
lir. Stirekli olarak diizenlenen goriismelerden, kisa siireli inisiyatiflere
kadar (konferanslar, dinler arasi ayinler, bir arada organize edilmis
insani yardim amaglh girigimler, vs.) genis bir yelpazeyi kapsayan bu
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etkinlikler, baska dini inanislarin varligina hosgoriiyle yaklasmak ve
acik olmak sartiyla, stiphesiz biittin dinler i¢in yararlidir.

Dinler arasi bir diyalogun gerceklesebilmesi igin, Serge Moscovici'nin
deyimiyle, dinamik ve aktif dinlere ihtiya¢ duyulmaktadir. Buradaki
“aktif” kavramy, illa ki negatif bir imajicermemektedir. Aktif dinlerden
bahsederken vurgulamaya ¢alistigimiz sey, dogmanin tartisilmaz
ogretilerine bagh kalmalarina ragmen, gdzle goriilebilir bir dinamizm-
le distan gelen katkilara bazen géniillii olarak bazense zorunluluktan
acik olan, bunun da 6tesinde, bilingli bilingsiz, zaman i¢inde degisim
gosteren dinlerdir. Genellikle bu bahsettigimiz fenomeni, ana dinle-
rin belli bir kesimi ger¢eklestirmektedir: Basta olumlu aktif girisim-
lerde bulunan bu kesim, degisimler yavas yavas kabul gérmeye
baslayinca, ana dinin biitiiniinii etkisi altina almaktadir. Cogu zaman-
sa, distan gelen etkilere en egilimli gézitken dinler, azinlik dinleridir.

Azinlik icin dinin kimliksel anlami hakkinda hemfikir olmayan
kisilerin eylemleri dogrultusunda, bu iki olasilik ya bir arada var
olabilir ya sirasiyla giindeme gelebilir ya da birbiriyle ¢atisma
haline girebilir. Peki, dini kimlik baska bir kimlikle ¢atismaya
girerse ne olur? Hangi parametrelere dayanarak din egemen olup
da ilk siray1 alir ya da 6nemini kaybedip de ikinci plana atilir?
Arnavutluk'ta, Ortodoks Arnavutlarla Ortodoks Yunanlilarin duru-
mu, bu konuya oldukga agiklik getirmektedir. Tiirkiye Gregoryen-
leri ve Yunanistan Miisliimanlari, hiiviyetlerden din aidiyetinin
silinmesine en siddetle karsi ¢ikan gruplari olusturmaktalar.
Tarihte ya da giiniimiizde din degistirmis gruplar ya da bireylere
deginecek olursak, secilen yeni dinin, vatan, dil, koken gibi olgu-
larin pabucunu dama atarak yerlerini aldigina ve yeni mensupla-
rina yepyeni hakiki bir kimlik84 verdigine tanik olunur.

84 Bkz. Bartholomé Bennasar, Les chrétiens d’Allah, histoire extraordinaire
des renégats aux 16¢é et 17¢ siécles, Paris: Perrin, 1989.
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d) Tiirkiye'de Dinler Arasi Girisimler
Katolik Inisiyatifleri

Tiirkiye'de dinler arasi diyalogun uyanisinin, 1963-1965 yillarinda
gerceklesen Ikinci Vatikan Konsili'nin ardindan, Katoliklerin diin-
yaya bakis agisinin yenilenmesiyle baglantili oldugu séylenebilir.
Katolik diinyasinin ¢ok sayida yiiksek riitbeli din adamini bir araya
getiren konsilde ele alinan metinlerden biri olan Nostra Aetate,
yani Cagtmuz isimli beyanname, Kilise'nin, Hiristiyan olmayan diger
dinlerle kurmasi gereken iliskiler {izerinde durmaktadir. Metinde
sunlar belirtilir:

“Kilise, fanilere seslenen, ezeli ve ebedi, merhametli ve
kadiri mutlak, yerin ve gdgiin yaraticisi tek Tanri'ya inanan
ve tapan Miisliimanlara da saygiylayaklasmaktadir. Miislii-
manlar, bazen gizli anlamlar tasiyan Tanri'nin buyruklarina,
Islam dininin sik sik itaatine géndermeler yaptg: Hazreti
Ibrahim gibi, biitiin benlikleriyle boyun egmeyi arzuluyorlar.
Isa'y1 Tanri olarak kabul etmeseler bile, bir peygamber
olarak ululuyorlar; bakire Anasi Meryem'i kutsuyor ve hatta
bazen ona sevgi ve inangla yakariyorlar. Dahasi, bizim gibi
Tanri'nin yeniden dirilenbiitiin fanileri yargilayacagi kiyamet
gliniinii bekliyorlar. Ve unutmamak lazim ki, ahlaki degerle-
re dnemveriyor ve Tanr1'ya, 6zellikle dualar, bagislar ve orug
araciligiyla ibadet ediyorlar.

Yiizyillar boyunca, Hiristiyanlarla Misliimanlar arasinda
¢ok sayida anlasmazlik ve diismanlhk yasanmistir. Konsil,
her iki taraft da ge¢misi unutmaya ve karsilikli anlayisi
gelistirme yolunda samimi ¢abalar harcamaya davet etmek-
tedir. Bununla birlikte, biitiin insanlarin hakki olan sosyal
adaletin, ahlaki degerlerin, barisin ve 6zglirliigiin korunma-
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s1 ve saglanmasi yoniinde de bir arada faaliyet gosterilme-
sini arzulamaktadir.”

Islam dininin kabul gordiigiiniin bu sekilde dile getirilmesinin
temelinde, Katoliklerin, dinler arasi diyalog kurma arzusu yatmak-
tadir. Ayni Konsil, Hiristiyanlar arasinda ekiimenik diyalogu ve
Yahudilerle olan iliskilerini iyilestirmeye ydnelik metinlere de imza
atristir. Bu Ikinci Vatikan Konsili inisiyatifini alan XXIII. Jean'in,
once Kardinal, ardindan Papa secilmeden 6nce, uzun yillar boyun-
ca, Istanbul'da ayinler yénetmis, Tiirkiye'yi cok yakindan taniyan
bir din adami oldugunu belirtmekte fayda var. Hazir bu konudan
sOz acilmisken, 2000 yilinda, XXIIl. Jean'in Vatikan tarafindan "ermis"
ilan edilis tdrenine, o zamanin Tirkiye Kiilttir Bakani'nin da katil-
digint ve bu vesileyle eski Papa’'nin isminin, Vatikan
Biiytikelgiligi'nin bulundugu sokaga verilmis oldugunu da hatirlata-
biliriz. 2001 yihnin Subat ayinda, Papa Il. Jean Paul, Tiirkiye pisko-
poslarinin "Ad Limina Apostolorum” ziyareti kapsaminda bir araya
geldikleri konferansta yaptig1 konusmada, sunlari dile getirmisti:
"Kisa bir zaman énce Istanbul’da, ermis XXIII. Jean onuruna
dlizenlenmis genlikler stiresince, siz papazlarin ve biitiin
Hiristiyan halkinin negesine dualarimla katilmak beni ¢ok mutlu
etti. Tarihi bir yapt olan eski Vatikan delegasyon binasinin
bulundugu sokaga ismini vererek ve bu hadise gercevesinde
kapsamli kiiltiirel jaaliyetler diizenleyerek "Tiirk d ostu Papa nin”
anisint onurlandiran Tiirk makamlarinin jestini takdir ettim.”

Ikinci Vatikan Konsili'nin ardindan, metinlerin 6ngérdiigii biitiin
dinler arasi diyaloglarin gergeklesebilmesi amaciyla, Vatikan
hiikiimetinde, her biri i¢in 6zel bir makam kuruldu: Amag ekiimenik
(cesitli Hiristiyan mezhepleri arasindaki) diyalogu, basta islam ve
Musevilik olmak tizere Hiristiyan olmayan diger dinlerle olan
diyalogu (Hiristiyanhgin esinlendigi tek Hiristiyanlik dist din olarak
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kabul edilmesi nedeniyle Musevilige 6zel bir yer taniyarak) ya da
ateistlerle olan diyaloglari destekleyebilmekti.

Miisliimanlarla kurulmak istenen iyi iliskilere deginecek olursak,
Hiristiyan Olmayan Dinler Sekreteryasi’'nin kuruldugu 196 4'lii yillar-
danitibaren, iligkilerin hiz kazandigin gé‘)zlemleyebiliriz.85 Bu y6nde,
1974 yilindan bu yana, Vatikan'a bagl Arap-Islam Diinyasi Arastirma
Enstitiisii, 8 her sene Islamochristiana, Dirasetun lslamiyyetun
Masihiyye isimli bir dergi yayimlamaktadir. 1970 yilindaysa ana
dinlerin yliksekriitbeli din adamlart, bir ilki gergeklestirerek Japon-
ya'nin Kyotokentinde, "Diinya Dinleri Barig Konferansi” kapsamin-
da bir araya geldiler. Bu konferansin ana fikri "ortak noktalarimiz
farkliliklarimizdan daha énemlidir"87 diisiincesiydi. Yine 1974 yilin-

85 1988 yilinda, bu Sekreterya, "Papalik Dinler Arasi Diyalog Konsili" ismini
aldi (Pontificum Consilium pro Dialogo Inter Religiones).

86 Pontipicio Istututo Di Studi Arabi e D'lslamistica.

87 Bubakisagisi, Mircéa Eliade ve Sikago Okulu'nun ¢alismalarindan esinlenmek-
tedir. Bu arastirmalar, belirgin farkliliklar sergilemelerine ragmen, ¢esitli dinler ara-
sinda, derin bir benzerlik hatta bir akrabalik bagi oldugunu savunmaktadir. Ornegin,
kutsal olana yiiklenilen anlam, mitlerden yola ¢ikarak olusturulan soylev, ritiiellere
verilen 6nem, ahlaki olana gosterilen 6zen gibi ortak noktalar paylasmaktadirlar.
Buradan yola ¢ikarak, baska bir dinle iletisim kurmak, kendi dinimizle paylastigi
ortak noktalar kesfetmek ve kendimizi onda taniyabilmek anlamina gelmektedir.
Boylece, dinleri birbirinden farkli kilan ve ayristiran niteliklerden ote, inananlar
arasinda, benzerliklerinin farkina varmayi ve bir araya gelebilmelerini saglayan, de-
rin ve kuvvetli bir ortaklik bag: vardir. Ama, bu bakis agisinin yani sira, biitiiniiyle
farkh olan ikinci bir yaklasim daha mevcuttur. Buna gére dinler, bir 6nceki gorii-
stin aksine, kokten, radikal olarak ve tamamiyla birbirlerinden farkhdirlar. Budizm,
Islam, Afrika animizmleri, Kizilderililerin ruhani diinyasiyla Hiristiyanlk arasinda
higbir ortak nokta yoktur. Biitiin bu bahsi gegenlerin bir din oldugunu kabul etmek,
aralarinda bir akrabalik kurmak anlamina kesinlikle gelmez. Bu defa, baska bir di-
nin mensubuyla iletisim kurmak, bir tiirdesiyle degil, ama bir yabanciyla bir araya
gelmeyi ifade etmektedir. Clinkii s6z konusu olan seyler farkhdir, kars! taraftan 6g-
renilecek higbir sey yoktur, onunla paylagilacak herhangi bir sey de mevcut degildir.
Onemli olan, beraberce, bariscil bir sekilde bir arada yasayabilmek igin girisimlerde
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da, Misliiman-Yahudi-Hiristiyan Konferansi Teskilati kurulmustur.
Bu organizasyon, 1975 yilinda italya'da, "Gida/Eneriji ve Biiyiik
Dinler”; 1977 yilindaysa Portekiz'de, "Yeni Diinya Diizeni ve Diinya
Dinleri” basliklar: altinda, uluslararasi konferanslar diizenlemistir.

Ozellikle 1981 yilinda, Tiirkiye'deki Katolik girisimlerinin iyice hiz
kazandigini gézlemleyebiliriz. Bu tarinte, Monsenyor Pierre Dubois,
Vatikan biiyiikelgisi olarak Tiirkiye'de goreve baslamis ve dinler
arasi diyaloga yeni bir enerji katmistir. 1983 yilinda istanbul'da,
"Aristo ve Akdeniz Kiiltiiri” bashgi altinda bir dinler arasi toplanti
diizenlemis, toplantida giindeme gelen konularsa, Fransiz Anadolu
Arastirmalar1 Enstitdisii tarafindan, 1985 yilinda yayimlanmstir.

1990'l yillardan bu yana Tiirkiye'deki Katolik makamlari, Ortodoks-
lar da dahil olmak tizere, diger dinlerle yakinlasma c¢abalarini
arttirmis, bu gayede 6nemli girisimlerde bulunmuslardir. Bu tarih-
lerde, Fethullahgilarin da ¢ok ilgi gosterdigi, diizenli olarak ortak
ayinler, konferanslar, vs. diizenleyen Noel Baba Vakfi'nin kurulu-
suna tanik olmaktayiz. Ayni zamanda 1987 ila 199o vyillar1 arasinda,
ilahiyat fakiiltelerinde ve Ankara, ilzmir ve Konya iiniversitelerinde
egitim vermis Katolik Cizvit papazi Michel Thomas'nin88 cabala-
rindan da bahsetmekte faydavar. 2000 yilindaysa, yine Vatikanve
Fethullahgilara bagl "Gazeteci ve Yazarlar Vakfi'nin” inisiyatifi ve
Tiirk Kiiltiir Bakanhigi'nin da destegiyle "Uluslararasi Hz. Ibrahim
Sempozyumu” diizenlenmistir.

bulunmaktir. Béylece herkes rahatga, siikinet igerisinde, tercih ettigi dinin gerek-
lerini yerine getirebilmelidir. Yani bu sefer dinler arasi diyalog, medeni ve sosyal
olanla simirli kalmakta, ruhani boyutu dikkate almamaktadir.

88 Michel Thomas'nin kitaplarindan biri halen Tirk ilahiyat fakiiltelerinde
okutulmaktadir: Hiristiyan Tanribilimine Girig. Dinler Tarihine Katki, Istanbul:
Ohan, 1992.
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Son olaraksa 2002 yilinda, Vatikan Devleti ile Tiirk hiikiimeti ara-
sinda, dinler arasi diyalogu desteklemek amaciyla bir anlasma
imzalanmistir. Katolik basin ajansi Zenith (28 Nisan 2002) bu
gelismeyi bir ilk olarak nitelendirmistir. Tiirk tarafini temsilen, bu
"niyet beyannamesini" —ger¢ekten de bir anlasmadan ¢ok boyle
bir beyannameyi andiriyordu— Diyanet isleri Baskani Mehmet Nuri
Yilmaz imzalamistir. Katolik makamlari, muhatap olarak bir hiikii-
met kurumunun se¢ilmis olmasinin pek de alisiimis bir durum
olmadiginin farkindaydi. Papalik Dinler Arasi Diyalog Konseyi
sekreteri Monsenyor Michel Fitzgerald, bu girisimin sebebini,
Misliiman {ilkelerdeki (laikligi goklere ¢ikaran Tirkiye de dahil
olmak tizere) dini makamlarla hiikiimet yetkilileri arasindaki ¢et-
refilliiliskilere yorarak, dogrulama ve ag¢iklama ihtiyaci duymustu:
"Tiirkiye'deki Miisliimanlarla diyalog kurmak igin bir muhata-
bimuz olmast gerekiyorsa bu resmi muhatap, hiikiimet temasil-
cilerinden biri olmalidir.” Vatikan'la gesitli Miisliiman iilkelerin
dini kurumlari arasinda bazi anlasmalar mevcuttu, ama bu gelis-
meyi yeni kilan, boyle bir anlasmanin ilk defa bir Devlet kurumuy-
la imzalanmis olmasiydi. (Ayni donem gerceklesmis olan diger
anlagmalar arasinda, 2002 yilinin Mart ayinda, Libya World Islamic
Call Society ile imzalanan anlasmayi 6rnek gosterebiliriz.) Monsen-
yor Fitzgerald, "Islam diinyasinda merkezi bir yetkinin, yani
Papa’'nin bir denginin, bir hiyerarsinin bulunmamast nedeniy-
le kendilerini, Iran, Tiirkiye, Libya, Mistr, vs. gibi tilkelerle de
diyalog kurabilmek amactyla, ayrt ayrt gériigmelerde bulunmak
zorunda” hissettiklerini de belirtmisti. Bu anlasma, dinlerin kar-
siliklr olarak birbirlerini daha iyi taniyabilmelerini, ayni zamanda
da inang ve vicdan 6zgiirliigin{i korumay! 6ng6rmektedir.89

Vatikan'in Tiirkiye'deki faaliyetlerinin, Ttirkiye'dekiKatolik toplulu-

89 http://www.religioscope.com/info/notes/2002_048_actuos.html.
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gunun ¢ok kiiciik olmasi nedeniyle, Miisliiman ¢evrelerin dikkatini
cektigini ve gesitli soru isaretleri uyandirdigini da belirtmekte fayda
var. Ornegin, Papa Il. Jean Paul, 2001 yilinda yaptig1 konusmada,
ozellikle Tiirk genglerinin, Katolikler tarafindan yonetilen ve ¢ok
begeni toplayan 26 enstitiide yetistirilmesi yoluyla, sosyal hayat ve
is hayatinda girisimlerde bulunma yoluyla ve biitiin bunlarin yerel
yetkililerle iyi bir iliski kurarak gergeklestirilmesi kosuluyla, Tiirkiye'de
dinler arasi diyalogun 'mutlak bir 6ncelik’ tasidigini hatirlatmistir.
Papa, Katoliklerin Tiirkiye'deki misyonundan bahsederken ‘evrensel
Kilise ile inang birligi' kurulmasinin énemi iizerinde de durmugtu.9°
Bu beyanat, Miisliimanlari Hiristiyanlastirma arzusu olarak algilanmis
ve bu nedenle de siddetle kinanmustir.

Ortodoks Inisiyatifleri: Bartolomeos'un Faaliyetleri

(Ekiimenik)9' Fener Rum Patrikhanesi Patrigi Bartolomeos, girigim-
lerinde, ¢evre sorunlari ve dinler arasi diyaloga 6ncelik tanimak-
tadir. Bu iki alanda ilerlemeler kaydedilmesini amaglayan, ama ayn
zamanda, Patrikhane'nin bu inisiyatiflerin sahibi oldugunu ve bu
sayede tartismasiz Gistiinliiglinii kanitlamaya yarayan ¢ok sayida
resmi eylem diizenlenmistir. i1k defa 1992 yilinda, Heybeliada
Ruhban Okulu'nda, Edinburgh diikii Prens Philip'in de katildig,
cevre sorunlari konulu bir konferans diizenlenmistir.

1994 yiinin $ubat ayinda, Yugoslavya'da bir savas ortalig1 kasip
kavurmaya baslamaktayken, istanbul'da Swissotel'in satafatl
ortaminda, Patrikhane (ve merkezi New York'ta bulunan Vicdana
Cagr1 Vakfi) tarafindan "Baris ve Hosgori” isimli bir konferans

90 http://www.zenit.org/french/arcives/0102/ZFo10219.html.

91 Patrikhane'nin Ekiimenik 6zelligi konusunda Tiirkgedeki ilk yayina bakiniz:
Cengiz Aktar (der.), Tarihi. Siyasi, Dini ve Hukuki Agidan Ekiimenik Patrikha-
ne, Istanbul: lletisim, 2011.
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organize edilmisti. Konferansa gosterilen yogun ilgi ve katilim
oldukga sasirticiydi. Ug tektanrili dinin temsilcilerinin yanisira, is
diinyasinin da toplantilara istiraki dikkat ¢ekiciydi. Bu bulusmanin
tertip edildigi gline kadar Bartolomeos, az da olsa en azindan ile-
rici cevrelerin goziinde, Patrikhane'ninimajini degistirmeyi basar-
mistl. Boylece, thmli Tiirk basiminin zirveye olan yaklasimi oldukga
olumlu olmustu.92 Milliyet¢i basin ise, bu bulusmayi, 6zellikle
kendini Tiirk Ortodoks Patrigi ilan eden, aslinda herhangi bir
cemaati olmayan Papa Il. Eftim’in suglamalari vasitasiyla kinamis-
t1. Papa II. Eftim'e gére bu konferans, "Fener'de, Vatikan usulii bir
Devlet kurulmasi yolunda atilmig adimlardan” birini teskil etmek-
teydi.93 Toplantilar, basina kapal olarak gerceklestirilmesine
ragmen, istanbul azinlik basininda biiyiik yanki uyandirdi.94

Turkiye'deki ¢esitli dini topluluklarin liderleri de bu bulusmaya
katildilar. Sadece, Tiirkiye Ermeni Patrikhanesi, kendine s6z hakki
taninmadigint 6ne siirerek, konferansa istirak etmeyi reddetti.
Toplantiya katilmamalarinin asil nedeninin, zirveye gelmek isteyen
Ermenistan delegasyonuna vize verilmemis olmasindan kaynak-
landigi diisiiniilmekteydi.95 Zirvenin en dikkat ¢ekici yani, Diyanet
Isleri Baskaru Mehmet Nuri Yilmaz'in etkin katilimi oldu. Tiirkiye'nin
cesitli Masliiman kesimleri bu istirake farkh tepkiler verdiler. Milli
Gazete herhangi bir rahatsizlik duymus gibi gozilkmezken, 96 Zaman

92 "Dini Liderlerden Barisa Destek", Cumhuriyet, 09.02.1994, ya da "Dinler is-
tanbul'da Bulustu”, Milliyet, 09.02.1994.

93 Tiirkiye, 09.02.1994.

94 Apoyevmatini, 10.02.1994.
95 Tho, 09.02.1994.

96 Milli Gazete, 10.02.1994.
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gazetesi Patrik'in aleyhinde pozisyon ald1.97

Ayrica, Birlesmis Milletler Genel Sekreteri Boutros Boutros Ghali,
ABD Bagkan Bill Clinton ya da Azerbaycan Cumhurbagkani Haydar
Aliev gibi, Tlirkiye Cumhurbagskani Siileyman Demirel de dahil olmak
lizere, diinyanin dort bir yanindan énemli politikacilar, bu inisiya-
tife destek mesajlari gonderdiler. Is diinyasiysa, bagta Rahmi Kog
olmak tizere, bir¢ok Tiirk isadaminin katiimiyla temsil edildi.

Sorunlarin baslama sebebi, beyannamenin aldig1 son sekil oldu. Tiirk
kamuoyu, bildirgenin iceriginden ¢ok sekline énem veriyordu. ilk
olarak, deklarasyon, alisilageldigi gibi zirvenin gergeklestigi sehrin
(Istanbul) adini tagimiyordu. Onun yerine "Bogazi¢i Deklarasyonu”
olarak adlandirilmigti. Bazilari i¢in bu, ne istanbul ne de Konstanti-
nopolis isimlerini kullanmamak amaciyla bulunmus ortak bir anlasma
yoluydu. Bu bildirgenin elestirilere maruz kalan ikinci noktastysadaha
karmagikti. Deklarasyonun asil metni ingilizceydi ve imzalarin ara-
sinda, birinci sirada "Ecumenical Patriarch” unvaniyla, Bartolomeos'un
ismi yer aliyordu. Oysa metnin Tiirk¢e versiyonunda Bartolomeos,
"Fener Rum Patrigi" sifatiyla beliriyordu. Bu bir kurnazhk olarak
algiland, ¢iinkii Diyanet Isleri Bagkarni Mehmet Nuri Yilmaz, ingilizce
bilmedigi icin beyannameyi imzalamis ve bu béylece Tiirkiye Devleti
adina, Patrikhane'nin talep ettigi evrenselligi, bir sekilde kabul etmis
olmustu.98 Bu bildirge cergevesinde, Tiirk kamuoyunun asir1 derece-
de duyarl oldugu sembolleri teskil eden yer ve sehir adlandirma ve
unvanlar konusuna dokunmus oluyoruz. Tirk kamuoyunun reaksi-
yonunun, asirt oldugu kesindir, zira Fener Rum Patrikhanesi'nin

97 "Patrigin Cihan Riyasi”, Zaman, 09.02.1994. Fethullah Gilen hareketine ait
olan Zaman gazetesi, daha sonra yaklagimini tamamiyla degistirmistir.

98 Tiirkiye, 10.02.1994.
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ingilizce olan internet sitesine99 baglanip, "Ecumenical Patriarch”
hitabinin zaten sik¢a kullaniimakta oldugu rahatlikla goriilebilir.
Ayrica Bartolomeos, biitiin yurt disi gezilerinde de, bu unvani kullan-
maktadir. Tiirk politikacilarsa bundan bilyiik hosnutsuzluk duymak-
tadir. Ornegin, 1994 yilinin Nisan ayinda, gérkemli bir sekilde karsi-
landig1 ve meclis oturumunun agihs konusmasini yaptigi Avrupa
Parlamentosu seyahatinin ardindan'®® yurdadénenPatrik, Strasbourg
ve Briiksel'de de temsilcilikler agma arzusunu dile getirmisti.10!

Bu dilekge, Tiirk Disisleri Bakanlig! tarafindan geri ¢evrilmekle
kalmadig! gibi birkag ay sonra, bir sorusturma agilmasi talebiyle,
TBMM'nin sagci partilerine mensup parlamenterlerinden olusan
bir grup, hiikiimete su sorulari yoneltmistir:102

- Lozan Antlagmasi'na gore, Patrikhane'nin eylemlerinin sadece
dini faaliyetlerle sinirli kalmasi sart kosulmusken, neden Patrik-
hane siyasi etkinliklerde de bulunmaktadir?

- Patrikhane Megalo Idea (sic.)'3 saplantisinin merkezini mi
olusturmaktadir?

- [stanbul'da, 7-9 Subat tarihlerinde gergeklestirilmis olan "Baris ve
Hosgorii" konferansinin gergek amaci nedir? Patrigin, deklarasyo-

99 www.patriarchate.org (¢evrimigi 12. 05.2010) 2008'den itibaren site, Tiirk¢e
sayfalarinda da Ekiimenik Patrik unvanini kullanmaktadir.

100 O Politis, 04.1994.

101 Anatoli, 06.1994. Tiirk makamlarinin olumsuz yaklagimina ragmen, Patrik-
hane'yle Avrupa Birligi arasindaki iliskilerde bir durgunluk yasanmadi. Bu olayla-
rin ardindan, Avrupa parlamenterlerinden olusan ¢ok sayida delegasyon, Fener
Patrikhanesi'ni ziyarete geldiler. Ornegin, bkz. Episkepsis, 30.06.1998.

102 Zaman, 03.11.1994.

103 Sic.: Orijinal kaynakta aynen yazildigi gibi. Genellikle yanhs yazma durum-
larina isaret etmek igin kullarulir. Nitekim, terimin dogrusu Mesgali Idea'dir.



86

Azinlik | Samim Akgéniil

nu "Evrensel Ortodoks Patrigi" unvaniyla imzaladig: dogru mudur?

- Cross TV hentiz yeni yayina baslamisken Bartolomeos, Tiirksat
uydusunun infilakinda bir rol oynamus olabilir mi?

- 02.04.1994 tarihinde, Bartolomeos, Avrupa Parlamentosu tara-
findan "Evrensel Ortodoks Patrigi” olarak mi takdim edilmistir?

- Bartolomeos'un, biitiin diinya Ortodokslarini Fener Rum Patrik-
hanesi'nin ¢atisi altinda toplamaya ¢alistig1 bir ger¢ek midir?

- Patrigin, Tiirk pasaportuyla, Saraybosna Miisliimanlarini katleden
Sirplarin kilisesine ziyaret amagh gittigi dogru mudur?

- Ayasofya'y1 ¢evreleyen 500 m?'lik alanda bulunan miilkler ve
arsalar satildi mi? Satildiysa, bu hangi nedenle gergeklesti?

- Bosna Patrigi'nin, katliamlarin baslangicinda Istanbul’a gelip
Fener Rum Patrigi'nden komutlar aldig1 dogru mudur?

- Fener Rum Patrigi, diger Ortodoks kiliselerini yonlendirebilmek
amaciyla, Hiristiyan ve Yahudi tilkelerindeki iktisadi siyaseti takip
etmekte midir?

Acik¢a goriildiigii gibi, kullanilan tislup, endiselerin igerigi, giiven
eksikligi ve Patrikhane'nin diisman casusluk orgiitii olarak algilan-
masl, gecmisten bu yana, pek de farkhlik gdstermemistir.

Ertesisene, 1995 yilinda Patrikhane, 1992 yilinda Heybeliada'da ilki
diizenlenmis olan toplantilarin bir devami olarak, bu defa Tirk
kiyilarina yakin Yunan Batnaz (Patmos) adasinda, "Vahiy ve Cevre”
konulu bir sempozyum diizenledi. Diinyanin dort bir yanindan din,
politika ve is diinyasindan énemli isimlerin katiimiyla, bulusma
tekrar biiyiik bir uluslararasi basari elde etti.!°4 Sempozyumun

104 Katihmcilar arasinda, Bill Clinton'un ¢evre darusmani, Prens Philip, Rahmi
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acilis téreninden hemen onceki giin, Rahmi Kog, Temiz Deniz
Dernegi TURMEPA'nin kurulusu onuruna bir téren diizenlemis,
kutlamalara Bartolomeos da katilmigt1.1°5 Ertesi giin, Bartolomeos
"Preveli” isimli bir geminin giivertesinde, Batnaz adasina dogru yola
koyulmakta ve azinlik gazetecileriyle kendisini endiselendiren iki
konuyu paylagmaktaydi. Bu konulardan ilki, "Evrensel Ortodoks
Patrigi" unvanini kullandigr igin, milliyetgi Tlrk gazetelerin aley-
hinde baslatmis oldugu propagandaydi. Bartolomeos, Patrik segil-
digi giinden bu yana bu imaji iyilestirebilmek i¢in ¢ok ¢aba harca-
mis oldugunu, ama "bu olumsuz imajin kendisine seleflerinden
yadigar kaldigini” ve bunun kolay bir is olmadigini belirtti. ikinci
endisesi ise, Yunan Basbakani Andreas Papandreu'nun skandal
yaratmis yeni esi Liani Papandreu ile baglantiliydi. Bartolomeos'a
gore Liani Papandreu, Fener Rum Patrikhanesi'nin yonetimi altin-
da bulunan kiliselere Yunan Kilisesi'ne yakin kisiler atanmast i¢in
baskiyapmaktaydi. Bunlarlaberaber, Bartolomeos “faaliyetlerinin
sadece dini girisimlerle sinirli kaldigini ve siyasi bir amag
gijtmediklerini"‘o6 de belirtti. 25 Eylil'de, katilimcilar1 Batnaz
adasina gotliren gemi, program ¢ercevesinde diizenlenmis bir
konsere katilabilmeleri amaciyla, Efes'te mola verdi.'®7 Tiirk
basini, konseri Ortodokslugu ve Yunanlilig1 yiicelten bir gosteri
olarak yorumlad..'°8 vatikan'dan gelen bazi din adamlariysa, is
adamlarinin da konferansa katilmis olmasindan duyduklari rahat-

Kog¢, Mehmet Diilger, Kriton Curi, Orhan Uslu, vs. gibi 6nemli isimler bulunmak-
taydi. Ama bu defa, Diyanet isleri Baskanlig'ndan hicbir temsilci sempozyuma
istirak etmedi. Apoyevmatini, 23.09.1995.

105 Tho, Cumhuriyet, 23.09.1995.
106 O Politis, 09.1995.

107 Apoyevmatini, 26.09.1995.
108 Cumhuriyet, 26.09.1995.
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sizlig1 dile getirdiler.'°9 Sempozyumun son giiniindeyse Tiirk
gazeteleri, Bartolomeos'u, Gstiinliiglinii saglamlagtirmak amaciyla,
bulusmay: "kisisel bir sova” cevirmis olmakla sugladilar."©

Cevreye adanmis bu toplantilar zincirinin en akillarda kalan asa-
masl, 20-28 Eyliil 1997 tarihlerinde, Karadeniz'de gerceklesti.!"!
"Din, Bilim ve Cevre Sempozyumu", Giritli bir armator tarafindan
toplanti siiresince katilimcilarin kullanimina sunulan (ve bir iletisim
hatasi nedeniyle, "Elefterios Venizelos”, yani Tiirklerin gdziinde
Anadolu'yu isgal etmis olan kisinin ismini tasiyan) bir gemide
diizenlendi."? Organizatérlerin arzusu, biitiin Karadeniz'i bu gemiy-
le dolasip, her sehirde kisa molalar vermekti. Is adami Rahmi Kog
ise, katilimcilarin, Karadeniz yolculugunun baslangi¢ sehri olan
Trabzon'a aktarilmalarini saglamak amaciyla, kisisel ugagini hiz-
metlerine sunmustu."'3 Yolculuk i¢in secilen istikamet (Trabzon,
Batum, Novorossisk, Yalta, Odessa, Varna ve Istanbul, sempozyu-
mun kapans toreni Selanik'te gerceklesecekti), Tiirk milliyetgileri
tarafindan sert bir sekilde elestirildi. Milliyetgiler, seyahat siire-
since "Pontus Rum Imparatorlugu'nun”"4 biitiin sehirlerine ugra-
may! planlayan Patrikhane'yi, bu eski imparatorlugu tekrar can-
landirma pesinde olmakla sugluyorlardi. Sempozyumda dagitilan

109 Apoyevmatini, 28.09.1995.

1o Sempozyumun sonunda imzalanan deklarasyon, yine "Evrensel Ortodoks
Patrigi" hitabini tastyordu. Tiirkiye, 29.09.1995.

1 Onceden, Patrik, Selanik'te diizenlenmis bir Ortodoksluk zirvesine de katil-
mist1. O Politis, 12.1996.

n2 lho, 22.09.1997.
13 Apoyevmatini, 21.09.1997.

4 Trabzon imparatorlugu (1207-1461).



BGST | Diigiince Dizisi

89

eski bir harita, bardagi tasiran son damla oldu ve milliyetgi''> basin
ile islamc1''® basin icin isleri ¢1girindan ¢ikaran son nokta oldu.

Karsilasilanbiitiin bu zorluklara ragmen sempozyum, uluslararasi
alanda biiyiik bir basariya ulasti. Ik olarak, bulusmanin ger¢ekles-
mesi, Avrupa Komisyonu Baskani Jacques Santer ile ABD Bagkan
Yardimcisi Al Gore tarafindan biiyiik destek gérmekteydi. Finansal
acidan yardim ise, Diinya Bankasi, Birlesmis Milletler Cevre Prog-
rami ve Yunanistan Ticaret Bankas! tarafindan saglanmus, bir araya
getirilen toplam miktar 1,5 milyon dolart bulmustu.''7 Sempozyuma
katilan 400 kisi arasinda, Patrikhane'nin faaliyetlerinin daimi
destekgisi Yorgo Papandreu (Yunanistan'in giiniimiizdeki bagbaka-
ni), Birlesmis Milletlerin eski genel sekreterlerinden Boutros
Boutros Ghali, Kerim Aga Han IV, Urdiin Prensi El Hassan, Ameri-
kali senator John F. Kerry, Bati Musevilik diinyasinin temsilcileri,
vs. gibi dnemlikisilikler yer almaktaydi. Buna karsilik, Patrikhane'nin
israrh davetlerine ragmen, ne Vatikan ne de Moskova temsilci
gondermeyi kabuletmisti. Sempozyum, diinyanindért bir yanindan
107 muhabir tarafindan takip edilmisti.

Geminin Istanbul'da verdigi mola da olduk¢a hareketli gegti.
Sembolik agidan biiyiik dnem tasiyan diger yerlerden birini temsil
eden Ayasofya gezisi, Islamcilarin biiyiik tepkisiyle karsllastl.“8

Sempozyumun kapanisi da Tiirk milliyet¢ilerinin saldirilarina maruz
kaldi. Yunanistan'in Bartolomeos igin Selanik'te hazirladigi resmi

s Tiirkiye, 23.09.1997, Ortadogu, 24.09.1997.

116 Milli Gazete, 23.09.1997, "Buihanete izin veren hiikiimet istifa etmeli. Kara-
deniz'i 'Pontus Golii' olarak adlandirmalari bu hainligin bir kamtidir.”

17 1ho, 23.09.1997.
18 Milli Gazete, 28.09.1997.
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kabul toreni, Atina ile Fener Rum Patrikhanesi arasindaki siki
iliskiler ve "su¢ ortakhginin” bir karutiyd:."'9

Bartolomeos, Patrik secildigi giinden bu yana, Tiirkiye'deki diger dini
azinlklarla da iliskileri canlandirma yéniinde biiyiik ¢abalar harca-
mustir. 1991'den beri her Ortodoks, Ermeni ya da Musevi bayraminda,
bu ti¢ toplulugun liderleri, kutlamalar i¢in bir araya gelmektedirler.
Ornegin, Hilton otelinde gergeklesen Ermeni Patrikhanesi'nin kuru-
lusunun 539. yil kutlamalarina, Ermeni Patrigi Mesrob Il'nin yan
sira, Rum Ortodoks Patrigi Bartolomeos'un, Musevi Hahambasilik
Temsilcisi Hayim Kohen'in, Vatikan Biiyiikelgisi Luigi Canti'nin,
Siiryani Patrik Vekili Yusuf Cetin'in, istanbul Katolikleri Ruhani Reisi
Louis Pelatre'in, Siiryani Katolik Ruhani Reisi Yusuf Sag'in, Heybeli-
ada Metropoliti Apostolos'un, Fener Metropoliti Yakovos'un, Alman
Protestan Ruhani Reisi Gerhard Duncker'in ve Amerikan Protestan
Kilisesi Ruhani Reisi Douglas Anderson'un da katildig1 animsanabilir.120
Ayni sekilde, gesitli dinlerin temsilcilerinin, Hamursuz Bayrami'ni
kutlamak amaciyla, Istanbul Hahamhgr'na gittiklerini de hatirlatabi-
liriz. Ornegin, 2000 yilinin 23 ve 24 Nisan tarihlerinde, Tiirkiye
Musevilerinin Hahambasi David Asseo, "Ekselanslar1” Bartolomeos'u,
Louis Pelatre't, Yusuf Sag', "Ekselanslar1” Yusuf Cetin'i, Istanbul
Ermeni Patrikhanesi Sekreteri Colakyun'u, Tiirkiye Keldanileri Ruhani
Reisi Paul Karatags't konuk olarak agirlamisti.'?! Fener Rum Patrikha-
nesi'ndeki Paskalya kutlamalari i¢in, neredeyse ayni kisilerin bir
araya geldigini gozlemleyebiliriz.'?2 Biitiin bu nezaket ziyaretleri,
diyalog kurma faaliyetlerine ortak katilimlar, konferanslar, vs.

19 Sabah, 29.09.1997.
120 Ag0s, 08.06.1999.
121 $alom, 26.04.2000.

122 Apoyevmatini, 28.04.2000.
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Tiirkiye i¢in biiylik bir yenilik teskil etmekte ve ¢esitli topluluklar
arasindaki iliskileri gitgide daha baris¢il kilmaktadir. Bu ¢abalar,
gecmiste Tiirkiye tarafindan taninmis olan ii¢ ana azinlik arasindaki
yiizyillarin rekabeti g6z oniinde bulunduruldugu takdirde, iyice
saygideger bir nitelik kazanmakta.

Miisliiman Inisiyatifleri

Yukarida da belirttigimiz gibi Tiirkiye'de, dinler arasi diyalogu
desteklemek amaciyla gergeklesen Miisliiman inisiyatiflerinin
neredeyse hepsi, iilkenin resmi dinini temsil eden Diyanet Isleri
Baskanligi tarafindan tistlenilmektedir. Diyanet'in girisimleri, resmi
olarak, 1993 yilinda gergeklesen 1. Din Sirasi ile baslamistir.
Strada, dinler arasi diyalogun énemi {izerinde durulmus ve bu
yonde toplanti ve etkinliklerin ger¢eklesmesine olumlu yaklasildi-
g1 ifade edilmistir. 1998 yilinda Ankara'da toplanan 2. Din $irasi
ise, Diyanet'in dinler arasi diyalogu destekleme yoniinde harcadi-
81 ¢abalarin, somut bir nitelik kazanmasini saglamistir. 1991'de
yayimlanan bir makalenin de altini ¢izdigi gibi,!?3 o0 zamanlar bile
Katolik rahipler, Tiirk dini yetkililerinin, Islam ve Hiristiyanhk
dinleri arasinda kurulmak istenen diyaloga daha sicak bakmaya
basladigini ve bu yonde son senelerde, soylevlerinde ve davranis-
larinda kokten degisiklikler gerceklestirdiklerini fark etmislerdi. 2.
Din Sirasi, bir "Diyalog Komisyonu" kurulmasina vesile olmustur.
Tiirkiye'nin gesitli ilahiyat fakiiltelerinden akademisyenlerle, islam,
Hiristiyanlik ve Musevilik diinyasindan énemli din adamlarini (32
farkl tilkeden toplam 235 temsilciyi) bir araya getiren bu konseyin
sonunda alinan kararlar, olduk¢a sasirtici olmakla beraber, 2.
Vatikan Konsili'nde varilan yargilarla biiyiik benzerlikler goster-

123 Xavier Jacob, "L'enseignement religieux dans la Turquie moderne”, Paul
Dumont, Frangois Georgeon (ed.), La Turquie au seuil de ['€urope iginde, Paris:
L'Harmattan, 1991.
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mektedir: Ornegin, Tiirk Islami'min resmi yetkililerinin, Islam kadar
saygl gormeyi hak eden bagka dinler de oldugunu ve kendi dinini
yayma ¢abasi giitmeyen bir diinyada, baris¢il bir sekilde, farkl
dinlerin bir arada gecinebilmeleri igin, dinler arasi diyalogun
zorunlu oldugunu kabul etmesi gibi. Konseyin sonunda yayimlanan
sonug bildirisinde su satirlara rastlamaktayiz.'?4

«..Diger taraftan, her gegen giin kii¢iilen diinyamizda,
dinler ve kiiltiirler arasi diyalog ihtiyaci kendini hissettir-
mektedir. Bu dogrultuda farkli din mensuplari, diinya
barisina katki saglayacak ortak inang ve diisiinceleri gelis-

" tirmek, dinler arasi diyalog ¢alismalarina hiz vermek, din
ve milliyet farki gozetilmeden insan haklarina gereken
saygly1 gostererek, 6zellikle de din ve vicdan hiirriyeti
konusundaki haksizliklarla miicadele etmek zorundadir.
Semavi dinlerin diindi, bugiinii ve gelecegiyle ilgili toplan-
tilar diizenlemek, farkl din mensuplarinin birbirlerinin
dinleri hakkinda dogru bilgi edinmelerini saglamak, dini
cogulculuk ve bir arada yasama anlayisini gelistirmek
ihtiyact dogmustur. Bu maksatla, Stra giindemine 'Dinler
Arasi Diyalog' konusu da dahil edilmistir".

Sonug Bildirgesi'nin 3. boliimi, tamamiyla dinler arasi diyaloga
adanmustir:

111. DINLER ARASI DIYALOG'%5

26. Farkli din mensuplari, diinya barisina katki saglayabile-
cek ortak inang ve diisiinceleri gelistirip yayginlastirmak
icin calismaldir.

124 "Il Din $urasi Sonug Bildirisi", Diyanet, 97, Ocak 1999, http://www.diyanet.
gov.tr/DIYANET/ocakiggg/sura3.htm.

125 http://www.diyanet.gov.tr/dinsurasi/sura/default.asp.
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27. Dinler arasi diyalog ¢alismalari, herhangi bir dinin
propagandasi goriiniimiinden kurtarilmalidir. Diyaloglarda
gizli, siyasi ve baska gayeler giidiilmemesi i¢in gerekli
titizlik gésterilmeli ve bu tutum egitim ¢alismalarina yansi-
tilmamalidir.

28. Farkli din mensuplari; a) kendi dinleri digindaki dinleri
taassuptan ve on yargidan uzak olarak tanimaya ¢alismali
ve bu yonde gayret sarfetmelidir. b) Kendi gérevlilerine
diger dinler konusunda saglikh bilgiler verecek egitim
programlari diizenleyerek bu konuda karsilikh yardimlagma
yoluna gitmelidir.

29. Her din mensubu, uyusturucu ve terdrizmle miicadelede
birbirleriyle yardimlasmalidir.

30. Din ve milliyet farki gozetilmeden, insan haklari 6zel-
likle de din ve vicdan hiirriyeti konusunda, haksizliga
ugrayan milletlerin ve topluluklarin yaninda yer alinmali
ve bu konuda ortak girisimlerde bulunulmahdir.

31 Farkli din mensuplarinin 6zellikle egitim kurumlarinda-
ki derslerde ve ders kitaplarinda, ayrica bilgi iletisim arag-
larinda dinler hakkinda a¢ik ve saglam bilgiler verilmelidir.

32. Dini yasayista tarihi tecriibeden yararlanarak bu konu-
daki olumlu 6rneklerinhayata gegirilmesine ¢alisilarak tarihi
tecriibeler ortaya konulmalidir.

33. Yasayan dinler ve ozellikle Yahudilik ve Hiristiyanlik
konusunda, bu dinlerin kaynak dillerini bilen elemanlar
yetistirilmesi ve bu amagcla ilgili kurumlardan karsilikh
ihtisas burslarinin saglanmasi i¢in Diyanet Isleri Baskanhg
gerekli girisimlerde bulunmalidir.
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34. llahi dinlerdeki teblig ve irsat hizmetleri, dini cogulculuk
ve bir arada yasama anlayisi icinde yeniden gézden gegiril-
melidir.

35. Dinler arasindaki diyalogun, sadece bilim adamlari
diizeyinde degil, daha genis tabanlara yayilmasi konusunda
calismalar yapilmalidir.

36. a) Oniimiizdeki yillarda Tiirkiye'de ibrahimi dinlerin
diinii, bugiinii ve gelecegi ile ilgili bir toplant1 diizenlenme-
lidir.

b) T.C. Turizm Bakanligi'nin yiiriitmekte oldugu "Inang
Turizmi” projesine ilgili dinler hakkinda saglam bilgiler
verilmek suretiyle katkida bulunulmalidir.

37. Dinler arasi diyalog ¢alismalarinin daha etkin sekilde
yiiriitilebilmesi icin T.C. Diyanet Isleri Bagkanhgi biinye-
sinde "Dinler Arasi Diyalog Genel Sekreterligi” kurulmaldir.

a) Bu sekretaryaya bagl olarak "Diinya Dinleri Arastirma ve
Dokiimantasyon Merkezi" olusturulmalidir.

b) Ve bu merkez diinyadaki benzer kurumlarla ortak ¢aligma
projeleri gelistirerek arastirmalar yapilmasina ve bu aras-
tirmalarin yayimlanmasina imkan vermelidir.

38. Tiirkiye'de Diyanet Isleri Baskanligi elemanlari, dzellik-
le miifti, vaiz ve imamlar yurtiginde ve yurtdisinda diger
dinler konusunda hizmet i¢i kurslarina tabi tutulmali ve bu
konuda seminerler diizenlenmelidir.

Konsey siiresince alinan kararlarin, dinler arasi diyalog ile ilgili
béliim, tutucu Tiirk kesiminin siddetli muhalefetiyle karsilasmis-
tir. Radikal islamcilari kizdiran hususlarin basinda, resmi islam'in
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kapilarini gayrimiislim dinlere agiyor olmasi gelmekteydi. Ama ayni
zamanda, Konsey'e davet edilmemis olduklari igin de sikayet¢iydi-
ler.126

Yine 1998 yilinda, siyasi Islam akimina yakin ¢evrelerin yonettigi
Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, "Kiiltiirler Arasi Diyalog” konulu
uluslararast bir sempozyum diizenlemisti. Kattlimcilar, Miisliiman-
lardan, Katoliklerden, Ortodokslardan, Protestanlardan, Yahudi-
lerden ve Zerdiistlerden olusmaktaydi. Konuklar arasinda, Barto-
lomeos, Yusuf Cetin, Vatikan temsilcisi Khalid Akeshes gibi, Tiirki-
ye dini azinliklarinin temsilcileri de bulunmaktaydi. Ayni sene,
Roma'da Papa ile gdriismelerde bulunmus Fethullah Giilen de
davetliler arasindaydi. Ertesi yil, 1999'da ise Il. Din Sirasi'nin
ongordiigii gibi, bir "Dinler Arasi Diyalog Merkezi” kuruldu. Resmi
Islam'in bu girisimleri, daha 6nce bahsi geg¢mis olan, 2002 yilinda
Vatikan'la Tiirk hiikiimeti arasinda imzalanan anlagmaya vesile
olan, Diyanet Isleri Baskani Mehmet Nuri Yilmaz'in 2000 yilinda,
Papall. loannes Paulus'la gériismesiyle zirvesine ulasti.

Bu resmi goriismelerin yani sira, baziakimlar tarafindan gosterilen
yakinlagsma ve diger dinler hakkinda kani degistirme egilimleri,
dinler arasi diyalog konseptinin bazen bir ara¢ olarak kullaniima-
yabaslandigi fikrini dogurmaktadir. Ornegin, bu akimlar arasinda,
Fethullah Giilen etrafinda toplanmis gayri resmi cemiyetininisiya-
tiflerinden bahsedilebilir. Eski bir imam olan Fethullah Giilen,
bugiin, thmh bir Islam giittiigii ileri siiriilen "Fethullah¢1” akiminin
lideri olmakla beraber, bir medya ve 6zel okullar imparatorlugunun
basinda yer almaktadir. Bahsi gecen 6zel okullar, Balkanlarda ve
Orta Asya'da faaliyet gostermekteler. Cok sayida siyasi yetkilinin

126 "Diyanet Isleri Baskanhg, Sara'ya radikal Islamcilari davet etmemisti. Yani,
‘Radikal Islamcilar' Ermeniler, Rumlar ve Yahudiler kadar bile diyaloga layik go-
riilmemislerdil iste dinler arasi diyalog buydu!”, http://www beyt.de/kavramlar.
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destegini gdrmesine ragmen, Fethullah¢1 akimi, hala Tiirkiye'de
yavag yavas yeni bir rejime, yani bir islam Cumhuriyeti diizenine
gecis planlar1 yapmakla su¢lanmaktadir. 2010'da Tiirkiye'de siire-
giden tartisma, Giilen hareketinin egitim ya da emniyet gibi kurum-
larin iginde yer etmeye ¢alistigi yoniindedir.’?7 Hukuki olarak
Tiirkiye'de bulunmasina bir engel bulunmayan Fethullah Giilen,
ABD'de yasamaktadir. Ozellikle, onursal bagkanhgini iistlendigi
Gazeteci ve Yazarlar Vakfi araciligiyla, Fethullahgilarin faaliyetle-
rinin iki yonde gayret gosterdigini gdzlemleyebiliriz: Katolik Diin-
yast ve Fener Rum Patrikhanesi'yle iyi iliskiler kurma. Bu yakinlas-
ma ¢abalarinin kesin olarak hangi tarihte basladigini kestirmek pek
miimkiin degildir. Bununla beraber, istanbul Ciragan Sarayi'nda,
1995 yilinda diizenlenen goérkemli bir toplantida "Hosgorii ve
Diyalog” anlayisinin lanse edilmesi ya da Zaman gazetesinde, 1996
yilinda, Bartolomeos karsit iislubun radikal bir sekilde degismesi, 28
bu ¢abalarin1990’li senelerin ortalarinda ortaya ¢ikmis olabilece-
gini diistindiirmektedir. Ornegin, yine 1996 yilinda Fethullahgilarin,
Katolik makamlari ve bir Tiirk Musevi orgiitii olan 500. Yil Vakfi'yla
beraber, Noel Baba Vakfi'nin faaliyetlerine katildigina tanik olmak-
tay1z.29 1997 senesinin Haziran ayindaysa, Gazeteci ve Yazarlar
Vakf1, Istanbul Hilton otelinde, "Medeniyetler Arasi Diyalog Kong-
resi'ni” diizenlemis,'3° ayru senenin Aralik ayinda da, yine ayru

127 Bu konuda birgok polemik yayin yapilmistir, 6rnegin bkz. Hanefi Avci, Ha-
licte Yagayan Simonlar. Diin Devlet Bugiin Cemaat, Ankara: Angora, 2010.

128 1996 yiinin 6ncesinde ve sonrasinda, Fener Rum Patrikhanesi hakkinda
yayimlanmis olan makalelerin karsilastirilmasiyla ortaya ¢ikan sonug. Samim
Akgondil, "Les activités du Patriarcat ‘oecuménique’ du Phanar dans les années
1990 et l'opinion publique turque” CEMOTI iginde, 33, 2002, s. 195-216.

129 Zaman, 26.12.1996.

130 Zaman, 12.06.1997.
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otelde, bir¢ok baris odiiliiniin dagitildigi "Ulusal Uzlasmay1 Tesvik
Gecesi'ni” organize etmistir.’3' Ayni vakif Abant'ta, dinlerle bag-
lantili konularin tartigildigi ("Islam ve Laiklik"; "Kiiresellesme”,
“Islam, Laiklik ve Demokrasi ~ Tiirk Tecriibesi”; "Cumhuriyet, Kiil-
tiirel Cogulculuk ve Avrupa”, vs.) yillik toplantilar diizenlemektedir. 32
Fethullah Giilen'in Katolik diinyasiyla yakinlasma ¢abalari, 1998
yihnda, Papa'nin ne dini, ne de resmi bir unvani olmamasina ragmen

kendisiyle goriigme istegini kabul etmesiyle édiillendirilmistir.!33

Fethullah Giilen ile Bartolomeos arasindaki iligkiler, ikisinin de ABD'de
bulundugu 1997 yilinda baslamistir. Bazilarina gére bu yakinlasma,
bir yandan Ortodoks diinyasinda Fener Rum Patrikhanesi'ne arka
cikan, 6biir yandansa Giilen'in giittiigii Islam'in Tiirkiye'deki daha
radikal Islamci akimlara engel olusturabilecegine inanan Washington
tarafindan desteklenmistir. Bartolomeos'la Giilen arasindaki yakin
iliskileri izleyen g6zlemciler, Giilen'in iki amag pesinde olabilecegin-
den siiphelenmektedirler. Bunlardan ilki, Giilen'in, Heybeliada
Ruhban Okulu'nun tekrar a¢ilmasindan yana pozisyon alarak, Ttir-
kiye'de, kendi dini okullarini acabilmek i¢in zemin hazirliyor olabi-
lecegidir. Ikincisiise, Selanik'te bir okul agmay1 arzuluyor olabilece-
gidir: Giilen, Heybeliada Ruhban Okulu'nun agilisina destek olmasi
karsihginda, Bartolomeos'tan, Yunan yetkilileriyle kendisi arasinda
aracilik etmesini rica etmistir. Kendisine ait "Diyalog, Sevgi, Hosgo-
rii” isimli internet sitesine verdigi bir roportajda da, boyle bir
istekte bulundugunu dogrulamistir.34 Sitenin isminden de anlasila-
bilecegi gibi, Giilen'in kendini savunma araci tam olarak da budur.

131 Zaman, 26.12.1996.
132 www.abantplatform.org/index.php/main/menu/menuid/148.
133 "Papaile goriismeye yesil pasaportla gitti", Htirriyet, 09.02.1998.

134 http://www.m-fgulen.org/hayati/gayrimus/gulenbartho/o08.htm.
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Bu &yle bir boyut kazanmustir ki bugiin Tiirkiye'de, bu kelimelerden
birini kullanan herhangi bir sahis, hemen Fethullah¢i muamelesi
gormektedir.’35 Fethullahgilarin Bartolomeos'a olan yaklagimlarin-
daki degisim, ani oldugu kadar sagirticidir da. Sanki 1996 yilinda,
bunu birden tetikleyen bir neden ortaya ¢iknustir.

Zaman gazetesi disinda, ayni yayin grubuna bagh, Aksiyon dergisi
gibi, baska yayin organlari da bu ani tutum degisikligini yansitmak-
tadir. Aksiyon dergisinde yayimlanan makaleler, 6rnegin "Patrik
Cizmeyi Astl"'36 seklinde isimler tasimaktaydilar. Bahsettigimiz bu
yazida, Bartolomeos'un nasil "kurnazca” Bizans't diriltmek igin
cabalar harcadiginin, Tiirkiye i¢in ne derece zararli bir sahis
oldugunun ve durdurulmasi gerektiginin alti ¢izilmekteydi. Bu
makalenin tizerinden heniiz bir yil bile gegmemisken ayni dergide,
su ismi tasiyan bir yazi yayimlandi: "Diyaloga Dogru".137 Bu defa
yazar, hem Bartolomeos'un hem de Fethullah Giilen'in, hosgorii
yolunda verdikleri emeklerin ne derece saygideger oldugundan
bahsetmekteydi. Hatta iki dini liderin, 2004 yil1 Olimpiyat oyunla-
rinin istanbul'da gergeklesebilmesi icin kol kola, isbirligi icinde
calisacaklarini savunmaktaydi! Diger yandan, Fethullahgilarin
gayrimislimlerle olan bu iliskileri, bunu bir hainlik olarak algilayan
Tiirk Islami'nin daha radikal akimlari ve milliyetgiler tarafindan
biiyiik hosnutsuzlukla karsilanmakta.'38

Turkiye gibi dinin, toplumun ve Devletin, tglii karmasik iliskiler
icinde bulundugu bir iilkede, dinler arasi girisimlerin ¢ok sayida

135 Bu konuyla ilgili, bkz. Emre Oktem, "Le dialogue Islamo-chrétien: un signe
de la fin des temps? ", Les Annales de I'Autre [alam iginde, 6, 1999, s. 169-181.

136 Aksiyon, 01.-07.07.1995.
137 Aksiyon, 13-19.04.1996.

138 Ornegin, bkz. www.hakikat.com.
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(olumlu ya da olumsuz) tepkiye sebep olmasi normaldir. Katolik
inisiyatifleri, bazen Tuirkiye'nin, Miisliimanlar arasinda sahip oldugu
ozglnliigiin samimi olarak kabul gormesi olarak algilanmakta ve
oviilmekte, bazen ise Katoliklerin tilkeye sizarak, dolayl bir sekilde
Miisliimanlar1 Hiristiyanlastirma tesebbiisii olarak yorumlanmakta
ve kinanmaktadir. Ortodoks inisiyatifleri ise, sadece Patrikhane'nin
istanbul'da bulunuyor olmasi nedeniyle bile, siddetli kinamalara
maruz kalmaktadir. Islamcilar kadar milliyetgiler de Patrigj, stanbul'da,
Vatikan tarzinda bir Devlet kurma ¢abasi i¢inde olmakla suglamak-
tadir. Diyanet ve Fethullah¢ilarin girisimleri de laik ve Kemalist
cevreler tarafindan, faaliyetleriyle gercek emellerini saklayarak
iilkeyi fark ettirmeden Islamlastirma amaci giitmekle elestirilmek-
tedir. Bitiin bu muhalif kesim i¢in, dinler arasi diyalog, Kemalist ve
laik Tiirkiye'ye sokulmak istenen bir Truva atin1 temsil etmektedir.

Bununla beraber, olumlu tepkilerin sayisi da ¢oktur. Katolik diin-
yastyla siirdiiriilen iyi iliskiler, Tiirkiye'nin Avrupa'yla yakinlasma
¢abalarinda énemli bir rol oynamaktadir. Patrikhane'yle baglanti-
li faaliyetler, Tiirkiye'nin yurtdisindaki imajini iyilestirdikleri igin
destek gormektedir. Son olaraksa, baska dinlerin mensuplariyla
diyalog icinde bulunan Tiirkler, "laiklikle" yogrulmus Tiirk Islami'min
itlimli ve hosgériilii yliziinii sergilemekte ve imajini olumlu bir
sekilde degistirmektedir.

Bu ¢er¢evede, Miisliiman olmayan iilkelerde yasayan Miisliiman
Turklerin, dinler arasi diyalog girisimlerine verdikleri tepkileri
incelemek ilging olabilir. Bu satirlarinyazari, bu tutumlara dogru-
dandogruya sahit olmus, hatta bazen, "inangsiz" biri olarak iki yerel
girisimi desteklemistir.

llk olarak, Alzas'in kii¢iik bir yerlesim yeri olan Bischwiller'den
bahsedebiliriz. 2000 yilindan bu yana, bu beldenin biitiin dini
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yetkilileri (Katolikler, Protestanlar, Ortodokslar, Yahudiler, Miis-
limanlar), bir dizi dinler arasi diyalog etkinliginde bir araya gel-
mektedirler. Bu kentte yasayan Miisliimanlarin neredeyse hepsi
Tiirk'tiir ve camileri, Tiirk Diyanet Isleri Baskanligi'na baghdir. Tiirk
hiikiimeti tarafindan génderilmis olan imam, bu dinler arasi diya-
loga biitiin benligiyle katilmaktadir ve agik bir kisi olmasinin yani
sira, dinler arasi diyalog lehine talimatlar aldig1 da ortadadir.
Bischwiller'deki dinler arasi diyalog grubunun inisiyatifleri, sehrin
cesitli topluluklarinin biinyesinde saygiyla karsilanmaktadir. Bu
girisimler, (6rnegin Irak'taki savasin baslamasiyla) Diinya barisi
icin ortak ayinlerden, ¢esitli konularda diizenlenen konferanslara
ve hatta Misliiman ailelerle Hiristiyan aileler arasinda, Noel bay-
rami ya da Ramazan Bayrami vesilesiyle, karsilikli pasta borek
ikramina kadar ¢esitli etkinlikler icermektedir. Boyle "basit” bir
dinler arasi diyalog girisiminin, Tiirkiye'deki "seckin” dinler arasi
diyaloginisiyatifleriyle pek de benzerlik géstermedigi bir gercektir.
Ancak Bischwiller Tiirklerinin bu faaliyetlere yaklasimi, genel
olarak olduk¢a olumludur. Bu arada, bu dinler arasi diyalog gru-
bunun "sivil" etkinliklerinin (pasta borek, vs.) dini faaliyetlerden
(ortak ayinler) daha ¢ok ilgi gordiigiiniin de altin1 ¢izmek gerekir.

Ikinci olaraksa Loren bolgesindeki Metz sehri, her sene belediye
binasinin goérkemli ortaminda, "Dinlerin Illkbahari” adirui tasiyan,
onemli dinler arasi toplantilar organize etmektedir. Ttirklerin de bu
etkinlige katiliyor olmasina ragmen, bu bulusmada Miisliiman
camiasi, agirlikla Magrip asillilar tarafindan temsil edilmektedir.
Tarkler bu bulugmayi aktif bir rol oynamadan, olduk¢a uzaktan takip
etmektedirler. Hatta bazilar1 boyle bir etkinligin varligindan haber-
dar bile degildir. Bu sehirde yasayan Tiirkiye asillilar, hem dini hem
de ideolojik agidan oldukg¢a béliinmiis durumdadirlar. Toplam yedi
siyasi-dini dernek, Metz'de faaliyet géstermektedir, ama aralarinda
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¢ok az iliski bulunmaktadir. Bunun bir sonucu olarak da, Metz'deki
Tirklerin, ruhani, karizmatik, birlestirici ve sehrin diger toplulukla-
riyla diyaloga yonlendirici bir lideri mevcut degildir.

Bundan da 6te Avrupa'daki radikal islamci Tiirk topluluklari, geng
Turklerin, ¢ogunluk dini tarafindan bastan ¢ikarilmasi korkusuyla
yasamaktadir. Bu nedenle, stirekli olarak insani yardim derneklerini,
ihtiyac icinde olanlara yardim saglayan orgtitleri, Hiristiyan 6grenci
derneklerini, gd¢menlere egitim destegi veren dernekleri, kendi
dinlerini Tiirk genglerine yaymaya ¢alismakla suglamaktadirlar. Bu
cemaatler i¢in, topluluk disindan gelen her girisim, bir Hiristiyanlas-
tirma tesebbiisii olarak algilanmaktadir. Béyle bir ortamda, azinliklar
icinde bir azinlik olusturan Avrupa Tiirklerinin en radikal kesimlerinin,
dinler arasi diyaloga kuskucu bir sekilde yaklasmalarigayet normaldir.

e) Dini Azinliklar ve Devletler: Bir Egemenlik Rekabeti

Kamu erkiyle dini azinliklar arasindaki iligkiler, iki yénden ¢atisma
halindedir. Bu, 6zellikle de etnik ve dilsel oldugu kadar dini biitiinliik
mitinden yola ¢ikarak kurulmus ulus-Devletlerde yogunlukla hisse-
dilmektedir. Bir yandan, 19. ylizyil boyunca, yani uluslarin insa
edildigi donem siiresince, modern, merkeziyet¢i ve egemen Devlet
kavrami ortaya ¢ikmis ve dini kuruluslarla siirekli bir ¢atisma/
ishirligi diyalektigi icine girmistir. Dini aidiyeti, ulusun birlestirici
gliclerinden birisi olarak sayan Devlet, yavas yavas, dini kurumlara
taninan siyasi hatta sosyal ayricaliklar1 yirirliikkten kaldirmaya
baslamistir. Busadece Hiristiyan iilkelere 6zgii bir davrarus degildir.
Bu durum, Devletin dinleri egemenlik miicadelesinde bir rakip
olarak gordiigiiniin ve bu nedenle de devre dis1 birakmayi istediginin
bir géstergesidir. Ama ayni zamanda, dini bir olusumun tamamiyla
ortadan kalkmasi da, Devlet makamlarinca potansiyel bir tehlike
olarak goriilmektedir. Clinkii bu dini teskilatlar, hem Devlet erkiyle
inananlar arasinda bir araci gérevi gérmekte hem de 6zellikle Dev-
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letin dine kuskuyla yaklastigi durumlarda, dini icerigi gdzetim
altinda tutmasimi kolaylastirmaktadir. Azinlik dinleri s6z konusu
oldugundaysa, duyulan siipheye bu defa ikinci bir boyut daha
eklenir: IIki, az 6nce bahsettigimiz gibi bir "din" olmasindan kaynak-
lanmaktadir, ikincisiyse bir azinlik olmasindan, yani ¢ogunluk gru-
buna ait olmadig), farkl oldugu igin giivenilemez olmasindan kay-
naklanir. Devlet, azinlik dinlerini, hem siyaset diinyasindan uzaklas-
tirma ihtiyaci duyar hem de bir muhatabi olabilmesi ve bu dinleri
gozetimi altinda tutabilmesi i¢in, var olan hiyerarsik kuruluslar
korumak ya da yenilerini kurmak zorunlulugunu hisseder. Bununla
birlikte egemen Devlet, azinlk dinini yerellestirerek, ait oldugu ana
dinden koparmaya ¢alisir. Yani baska bir deyisle 1923 yilinda, Tiirki-
ye Cumbhuriyeti i¢in bir "Tiirk Ortodokslugu” yaratmak ne derece
acildiyse, ayni sekilde nasil bir "Yunan Islamiyeti” kurmak gerektiy-
se, 1990'll yillarin Fransa'sinda da, bir "Fransiz Islam'” yaratmak
aciliyet kazanmustir. Aslinda bu yerellestirme girisimi, basta ¢ogun-
luk dinlerine de uygulanmistir. 19. yiizyilin sonlarinda Fransiz
Katolik Kilisesi'ni Vatikan'dan uzaklastirma ¢abalari, 1920'li yillarda
Tirkiye'de yeni bir din adamlari kadrosu kurma ¢abalary, 19. yiizyl
boyunca, 6zellikle de 20. ylizyihn baslarinda Yunan Ortodoks Kilise-
si'ni destekleme girisimleri, Fransiz Cumhuriyet¢i Devleti'nin artik
Vatikan'in miidahalelerine sicak bakmamaya baslamasindan, yeni
Tiirkiye Devleti'nin eski teokratik rejimin tekrar mesrulasmasindan
korkmasindan ve Yunan Devleti'nin, kendini, Ttrkiye'nin gézetimi
altinda bulunan Patrikhane'den sakinmasindan kaynaklanmaktayd.
Bu noktada, insa edilmekte olan toplumsal projeye paralel olarak
gelisen, Devletin dine baskin ¢ikmak i¢in verdigi miicadeleye parmak
basmaktayiz. Cogunluk dinlerinin, rakip olarak gériilen ana merkez-
lerinden koparildiklari takdirde, belirli bir bagimsiziga kavustuguna
ve Ozerkliklerinin giiven altinda olduguna inanilirken, azinlk dinle-
ri icin bu gegerli degildir ve "rekabet” niteligi stiregider.
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Bunedenlerdendolayi, cumhuriyet rejimini benimseyen Devletler,
hiyerarsik bir diizen sayesinde muhataplar bulabilmek amaciyla
cogunluk dini miiesseselerine taninan ayricaliklari belirleme
hususunda, hassas bir denge tutturmaya ¢alisirlar. Ayni sekilde,
genelde "yabanci” yapilanmalara bagh azinlik dinleri de tilkenin
kendi "sistemine” dahil olarak, ¢ifte ya da ¢ogul aidiyetle suglan-
- madan Devlet mekanizmasinda mesru bir yer edinebilmek i¢in s6z
konusu Devletin topraklarinda bir 6rgiitlenme ihtiyaci duyar.

Chicago Okulu'nun c¢izgisindeki, 6zellikle de Talcott Parsons'un
islevselci teorisinden yolagikan bu yaklasimim, belirsizlikler icerme-
si nedeniyle elestirilebilir. Gergekten de Parsons'un teorisi, olaylarin
icinde bulunan bireyin bakis agisini anlamaya ¢alisma (sosyal davra-
nuslarin iradeci tistiinliigh) ile karmagikligina ragmen sosyal sistemin
nasil diizenli bir sekilde isleyebildigini kesfetme (sistemin iistiinl{igi1)
arasinda gidip gelmektedir.'39 Her iki kosulda da, "aktor birey" ile
"sistemin yonlendirdigi birey" arasindaki ayrim, sistemi olusturan
kisisel motivasyonlarla sistemin bigcimlendirdigi davranislar arasin-
daki diyalektigi anlamaya engel olusturur. Bu nedenle Barth'in, ama
ozellikle de Mead'in'4® karsilikli etkilesim teorisi, azinlikta olma
durumunun getirdigi karmasiklig1 agiklama yoniinden daha elverisli-
dir. Bu diisiinceye gore birey, siirekli hesaplasma iginde oldugu
ortami kontrol altinda tutabilmekamaciyladevamliolarak semboller
kullanir. Yani herhangi bir davranista bulunmak, aslinda simgesel
betimlemelerden yola ¢ikarak karsilikli etkilesime girmek anlamina
gelmektedir. Bu bakis agisi, hem aktorlerin davranislarinin toplumun
yapisi tarafindan yonlendirildigini hem de ayni zamanda, ayni dav-
ranislarin bu yapinin mimarlart oldugunu savunmaktadir.

139 Bkz. Talcott Parsons, Action Theory and the Human Condition, New York:
Free Press, 1978.

140 George Herbert Mead, Mind. Self and Society: From the Standpoint of a
Social Behaviorist, Sikago: University of Chicago Press, 1934.
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Boyle biryapida, Devlet kurumlariyla azinlik kurumlars, stirekli etkilesim
halinde bulunmaktadir. Azinlik kurumlari 6zel bir konuma sahiptir.
"Kurumlasma” kavramirnu kullanirken, kendi i¢inde az ya da ¢ok islevsel
olan ve belirli bir diizen iceren bir hiyerarsiye sahip insanlar toplulu-
gundan bahsetmek istiyorum. Her seyden dnce bu insanlar1 bir araya
getiren sey, ortak emellerdir. Azinlk 6rgiitii bir otoriteye gereksinim
duyar, ama bunun i¢ bir otorite olmasi sart degildir. Herkese 6zgii
kurallar olmasin ister, ama azinliga 6zgii kurallar da talep eder, ayn
zamanda Orgiitiin kendi i¢ kurallar1 olmas: da gerekmektedir. Bunlarin
yani sira, bulundugu tilkenin Devletinin ve kamuoyunun huzurunda
oldugu kadar, kendi nezdinde de mesrulasma mekanizmalarina ihtiyag
duyar. Son olarak da, orgiit icerisinde, izlenecek yol ve ulasilacak
hedefler konusunda az ya da ¢ok hemfikir olunmasi gerekmektedir.

Bu noktada da azinliklara 6zgii bir ¢eliskiyle karsilasmaktayiz. Genel
olarak azinlik mensuplari, 6zerkliklerini korumak icin ¢aba harcar-
lar. Bir din ne kadar kurumlasirsa ve ne kadar mesrulasirsa,
aktorlerin bagimsizlik arzusu bir o kadar artar. Cogunluk nezdinde,
bir azinlik ne derece var olma mesruiyeti kazanirsa, kurumlasmasi
o derece saglamlasir, mensuplar1 o kadar 6zerklige 6zenir ve
cogunluk grubuna bu yoénde talepte bulunur. Dini azinliklardaysa,
dini reddetme ya da dinin kurallarina aykir1 davranislar, grubun
kisiyi biinyesinden ¢ikarmasina sebep olur. Grubun, biitiinliigiini
koruma yoniinde baskis! o kadar yogundur ki, ¢ogunlukta olma
durumunda kolayca dinden uzaklasabilecek bireyler, azinlikta olma
halinde, gruba aidiyetlerini stirdiirebilmek amaciyla, toplulugun
belirledigi kurallara uymak durumunda kalirlar.

Azinlik érgiitlerinin tipolojisi, kavramlastiriimis iki tipoloji seklin-
den esinlenebilir. Bunlarin basinda elbette Max Weber ya da Ernst
Troeltsch'inki!4! gelmektedir. Ardindan, azinlik durumunda olan

141 Bkz. Ernst Troeltsch, Systematische Christliche Religion, Berlin, Leipzig:
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dinler igin cokislevsel olan tarikat fenomeni gelmektedir.'42 Ciinkii
azinlik dinleri &rgiitleri, tarikatlar gibi, hem ¢ogunluk tarafindan
benimsenen "dini kurallar” nezdinde mesruiyet araysi i¢inde, hem
de kendilerine yeni mensuplar arayist i¢indedirler. Bunun yani sira,
tarikat tarzi olusumlar, gitgide ana dinler tarafindan kabul gérmek-
te ve Katoliklikteki mezhepler ya da Islamiyetteki siyasi-dini
hareketler gibi, ana dinler tarafindan biinyelerine dahil edilmek-
tedir. Kiliseyi bir selamet kurumu ve tarikatlariysa inananlarin
kendi istekleriyle bir araya geldikleri topluluk gruplari olarak sayan
Weber'in yaptig1 ayrim, bahsi gegen ilkelerin koruyucusu kilisenin
azinhk durumunda kalmasiyla dogrulugunu biraz yitirmektedir.

Weber'e gore dini bir 6érgiit, kaginilmaz olarak ana bir dini otori-
teye baghdir. Bu dini otoritenin egemen Devletin topraklarinin
disinda olmasi, dini azinhklar biinyesinde ¢esitli sonuglar dogur-
maktadir. Her seyden dnce, Devlet erkani bu dini otoriteyi yadsir,
hatta Avrupa Islam'l, Yunan Islam'i ya da Arnavutluk Ortodokslugu
orneklerinin de ortaya koydugu gibi, bir tehlike olarak algilar. Bunun
tizerine Devlet, disaridan gelen dini komutlardan bagimsiz, ulusal
bir otorite kurma ¢abasina girer. Kaldi ki, sz konusu olan dine ve
siyasi giindeme bagh olarak, dort sosyal-dini otorite modeli Dev-
letle farkli iliskiler igine girebilir:

- Otoritenin Tanri'dan esinlendigi teokrasiye dayanan model
(6rnegin Papalik),

- Secim yontemiyle isleyen meclis modeli (6rnegin Ortodoks Sen
Sinod Meclisi ya da Fransa Miisliimanlar Konseyi),

- Karizmaya dayali model (6rnegin Dalai Lama ya da Fethullah Giilen),

B.G. Teubner, 1909.

142 Bkz. Bryan Wilson, The Social Dimensions o} Sectarianiam, Oxford:
Oxford University Press, 1990.



106 | Azinlik | Samim Akgoniil

- Geleneksel model (6rnegin Misir El Ahzar Universitesi'nden gelen
fetvalar).

Devletin, disaridan gelen geleneksel ya da karizmatik otoriteye
direnmesi kolaydir, ama bahsi gegen otoritenin mesru bir nitelige
sahip olmasi durumunda, yani teokratik ya da se¢imli meclis mode-
lini temsil etmesi halinde, Devletin bu iki dis otorite modeline kars!
koymasi giiclesir. Devletin, disaridan gelen yetkiye duydugu giiven-
sizlik duygusu, her seyden énce, din adamlariyla ilgili izledigi poli-
tika kapsaminda ortaya ¢ikar. Fransiz makamlari, uzun zamandir,
"Fransiz” imamlar yetistirme konusunu giindeme getirmektedir.!43
Buimamlar en azindan Fransizca konusabilmeli ve Fransa'da egitim
gormiis olmaldir. Tiirkiye ise, biinyesinde Tiirk olmayan bir din
adamlar1 kadrosunun yetistiriimesinden korktugu icin, Heybeliada
Ruhban Okulu'nun tekrar agilmasina sicak bakmamakta ve Tiirkiye
vatandasi olmayan Ortodoks ya da Ermeni papazlarin gorev yap-
masina izin vermemektedir. Bulgaristan da, uzun zamandan beri,
Tiirkiye'nin gondermekte oldugu imamlari geri ¢cevirmekte, Arna-
vutluk ise ayni seyi Yunan din adamlarina uygulamaktadir, vs. Bu
noktada, daha 6nce bahsetmis oldugumuz yerellestirme arzusunun
baska bir boyutuna deginmis oluyoruz. Baslica azinlik dinleri nede-
niyle, tniter Devlet ve merkezi mesru dini érgiitler, sanayilesme
sonrasl toplumlarinda, iki gidisattan endise duymaktadirlar:

- Hervieu-Léger'nin ¢alismalarindan yola ¢ikarak, toplumbilimci-
lerin kisisel dini yamalama olarak adlandirdigi kurumlar-altt
capta inanisin bireysellesmesi ve

- Debray tarafindan bir inang birligi arzusu olarak kavramlastirilan
kurumlar-iistii capta, evrensel bir aidiyet duygusunun gelismesi.
Bu iki gidisat, Devletin azinlik dinleri politikasini yénlendirmektedir.

143 Franck Frégosi, La formation des cadres religieux musulmans en France:
approches socio-juridiques, Paris: L'Harmattan, 1998.
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Sonug: Dinsel Cogulculuga Dair

Toplumsal gruplar, bireyler gibi devaml olarak sadakat teminatla-
r1 arayisindadirlar. Genellikle azinliklara mensup bireyler, 6zellik-
le de dini azinliklara ait olanlar, siirekli olarak ¢ogunluk tarafindan
¢ogu zaman celiskili giivence taleplerine maruz kalmaktadirlar.
Kendisini tehlike altinda hisseden ¢ogunluk grubu, entegrasyon,
asimilasyon, uyum ya da ¢ogunluk grubuna katihm gibi fikirlerin
sik sik dile getirildigi bir soylemle, azinlklardan, kendine ihanet
etmeyeceklerine dair giivenceler beklemektedir. Kaldi ki dil, evlilik,
kiiltiir, vs. ile baglantili alanlarda, bu "uygunluk” talepleri ¢ogunluk
kamuoyuna hakl istekler gibi gelse de, konu din degistirmeden
acilinca, ¢ogunluk boyle bir talepte bulanamayacaginin bilincin-
dedir. Bunedenle, en kolayca degistirilebileceklerine, en azindan
adapte edilebileceklerine inanilan en dikkat ¢ekici dini davranislar
hedef alinir. Kaldi ki, azinlikta olma durumuna 6zgiidavranislardan
biri de, azinlik grubunun da kendi mensuplarindan sosyal grubun
bitiinliigiinii koruma kayegisiyla, siirekli olarak sadakat teminatla-
ri beklemekte olmasidir. Dine aykiri her davranisin azinhktan
bagimsiz olarak gelistirilen her dayanisma bigiminin, azinhk kiltii-
riinden uzaklasip ¢ogunlugunkini benimseme isareti olmasindan
siiphelenilmekte ve boyle bir tutumda bulunan birey, azinlik grubu
tarafindan reddedilmekte ve biinyesinden atilmaktadir. Uniter
Devletler gibi, dini azinliklar da ¢ogul aidiyetleri glicliikle kabul-
lenmektedirler. Halbuki, bu ¢ogul aidiyetlerden her biri yan yana
koyulduklari takdirde karmasik kimliksel yapinin pargalarini olus-
turmaktadirlar.

Bahsettigimiz, ¢ift, hatta ¢ogul aidiyete karsi gelistirilen muhalefet
refleksi, giinlimiiziin sanayilesme sonrasi toplumlarinda yani doga-
lar1 geregi ¢ogulcu olmalar1 gereken toplumlarda alevlenen dini
cogulculuk ya da ¢okkiiltiirliiliik (izerine tartismalarin baslica
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sebebini olusturmaktadir. Ciinkii, cogunluk gruplari bilingli olarak
olmasa da bu ¢ogulculuk politikasinin ileride biitiin gruplarin
azinliga indirgendigi ve ne basat ne de hiikkmedilen bir grubun kal-
madigi bir topluma yol agacagint hissetmektedirler. Diger yandansa,
azinliklar da biitiiniiyle bilincinde olmadan s6z konusu ¢ogulculuga
tamamiyla ulagilmasi halinde "kayiplarinin”, yani gruplarini terk
eden ¢ok sayida mensubun olacagini ve hatta bunun toplulugun yok
olmasina sebep olabilecegini bilmektedirler. Toplumun biitiin
gruplarinin azinliga indirgenmesi durumunda, azinlik miicadelesi
var olma sebebini kaybedecek ve azinlk grubunun kendi mensup-
lar1 tizerindeki sosyal baskisinin seyrelmesine de sebep olacaktir.
Bu nedenle, Moscovici'nin ardindan Gilbert Vincent'n'44 da ortaya
koydugu gibi, kendilerine hiitkmedildigini hisseden dini azinliklar,
toplum nezdinde mesruiyete ulasabilmek amactyla isbirligi yaparlar.
Ornek olarak, Fransa'da Protestanlarla Miisliimanlar arasindaki
dayanismayi, Tiirkiye'de Ortodokslarla Gregoryenler arasindaki
isbirligini ya da daha genis bir baglamda, Yunanistan'da Tiirklerle
Makedonyalilar arasindaki ortakligi gésterebiliriz. Bu mesrulasma
kolay kolay elde edilmez. "Uzun siireli bir miicadelenin”'45 meyve-
sidir. Zaman, say1 ve imaj gibi ¢esitli faktorlerin rolii de biiyiiktir.
Kaldi ki azinliklardan birisi, mesrulasma kademesine yaklastigi
takdirde azinliklar arasindaki bu isbirligi hemen bir rekabete doniis-
mektedir. Clinkii grup mesrulastigr andan itibaren, diger azinliklar
icin basat gruplardan biri haline gelmektedir.

Dini ¢ogulculuga gosterilen direng, "dinler arasi” girisimler fikrine

144 Gilbert Vincent, "Du statut de minorité du protestantisme frangais”, Jean
Bauberot (ed), Pluralisme et minorités religieuses iginde, Louvain, Paris:
Peeters, 1991, s. 115-125. Bkz. Axel Honneth, La lutte pour la reconnaissance,
Paris: Cerf, 2002.

145 Age.
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gosterilen tepkiden kaynaklanmaktadir, ¢linkii monoteist dinler,
dogalari geregi "dinler aras!” olana karsidir: ... mezhepler arasin-
da, 6gretisel uzlasmaya dayali bir denetim alani olan, yeni "dinler
arast” sahasi, monoteist dinler tarafindan fazlasiyla damgalanmis
kimliksel degerlerden ve fanatizme varacak derecede kesin olduk-
larina inanilan, farkli dinlerden topluluklar arasindaki diismanhigin
siiregitmesine vesile oldugu diisiiniilen dini hakikatlerden uzaklas-
manin, baska bir yordami olarak algllanmaktadlr.""*6 Yani genel
olarak —ama bu azinlikta olma durumunda daha ¢arpici bir sekilde
ortaya ¢ikmaktadir—, din bir gli¢ meselesidir ve bu gii¢, gercek bir
cogulculuk sisteminin yerlesirse, kuvvetini kaybetme tehlikesiyle
yiiz yiize kalir. Diger bir deyisle dindarlk, azinhgin azinlhk olarak
kalabilmesi i¢in kaginilmaz olan 6zel bir varolus yapisina enjekte
edilen bir eneregia'dir.

Iste bu enerjiyi koruma, arttirma ve kullanma arzusu, yeni dindar-
lik sekillerinin, azinhk dinleri biinyesinde ortaya ¢ikmasini sagla-
maktadir.

146 Pierre Million (ed.), Religiosité, religions et identités religieuses, Paris:
Recherches sur la Philosophie et le Langage, no. 19, 1998, s. 9.



TURKIYE'DE AZINLIKLAR

Azinliklar ve Tiirk Kimliginin ingasi

Giris

Uluslar, tarihlendirilebilen ve incelenebilen yapilardir ve kendileri-
nicevreleyen diinya, diger uluslar ve onlarin gelisimleriyle devaml
etkilesim halinde olduklarindan, siirekli bir yeniden yapilanma
halindedirler. Baska bir deyisle, bir ulusa aidiyet kosullarinin belir-
lenmesi, o anki genel baglamla yakindan baglantilidir. Bu tespit, 20.

ylizyil baslarinda, aidiyet kriterleri pek de net olmayan ve kararsiz-
liklar iceren bir sekilde belirlenen Tiirk ulusu igin de gegerlidir.

Tiirk ulusunun ingasi, Osmanli imparatorlugu'nda ortaya ¢ikmaya
baglayan benzeri olusumlara nazaran olduk¢a ge¢ giindeme gel-
mistir. Basta, Imparatorlugun toplumsal yapisini olusturan "millet”
sistemi sayesinde,'47 dinsel ozelliklerini korumus gayrimiislim
topluluklar, uluslasan etnik ve dini gruplara déniismeye baslamis-
lardir. Her biri, imparatorlugun biinyesinde farkl 6zerklik kiime-
leri olugturan bu gruplar, "Tiirklerle” bagdastirdiklari iktidara karsi
miicadeleye girmis ve ulus kategorisine yiikselmeyi boylelikle
basarmuslardir. Aslinda "Tiirkliik” kavrami, 13. ylizyildan beri yani

147 Burada bir not diisiip her zaman dile getirilenin aksine, Osmanh toplum
yapisinin SADECE millet sistemi ¢evresinde kurulmadigini belirtmek gerekir.
Osmanh toplumunda cografi hiyerarsiden mesleki gruplasmalara kadar, millet
sistemi ile kesisen bir¢ok sosyallesme yapisi mevcuttur. Diger bir deyisle millet
sistemi mekanik ve piramidal bir siniflandirma sistemi degildir.
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Osmanli Devleti'nin kurulusundan beri kullanilmaktaydi. Ancak
Imparatorlugun klasik ¢aglarinda (15-17.yy) Tiirkler, seckin kesim
icin, kaba saba ve cahil koyli sinifin1 temsil etmekteydi. Osmanl
Imparatorlugu'nun hitkiimdarlar sinifi, Tiirklerle birlikte, din
degistirip Miislimanliga ge¢mis kimselerden ve biitiin dini toplu-
luklarin 6nemli din adamlarindan olusmaktaydi.

Once dini, ardindan da ulusal temellere dayanan bagimsizlik
“ayaklanmalarinin” meydana gelmesiyle, Osmanli segkinleri ve
diistintirleri, kendilerini, bagimsizlik davalarina kenetlenmis bir
halkin karsisinda buldular ve basta Imparatorlugu ya da daha
dogrusu bazen anayasal, bazen despotik olan monarsiyi kurtara-
bilmek amaciyla, ¢esitli ¢6ziim arayislarina giristiler. Agirlikli,
olarak ii¢ yola bagvurulmustur. Bu ii¢ ideoloji, 20. ylzyil Tiirkiye-
sinin diisiince yapisini da sekillendirmistir.148

Osmanlicilik akimi, dinsel ya da hem dini hem etnik farkliliklara
dayali Osmanli toplumsal yapisinin bastan ele alinip, bu farklilik-
larin var olma sebeplerini kaybedecekleri tek bir "ulusun”, yani
Osmanli ulusunun kurulmasini éngériiyordu. Yeni Osmanli ulusu-
nun temellerinin, bireylerin dini/etnik bir topluluga aidiyetlerine
degil, Osmanlihiga ait oldugu toplumsal bir sisteme dayanmasi
arzulaniyordu. Bununigin de, Osmanli tarihinin iyice Osmanlilags-
tirtlmast ve bu sayede Osmanli ulusunun, Bati uluslarindan fark-
liiginin 6n plana ¢ikarilmasi isteniyordu. Bir¢ok sebepten dolayi
bu projenin basariya ulasmasi gii¢ gézitkkmekteydi: Her seyden 6nce,
Imparatorlugun gayrimiislim topluluklari coktandir gruplarin etnik
yondendzerklestirme ve bunun dogal bir gidisati olarak da kurum-
sallastirma girisimini baslatmislardi. Yani, biitiin farkhliklarin

148 Ug tarz-1 siyaset konusunda bkz. Frangois Georgeon, Tiirk Milliyetgili§inin
Kékenleri, Jusup Akgura(1876-1935), gev. Alev Er, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Ya-
yinlart, 2005.
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ortadan kalktigi Osmanlicilik davasini savunmak igin ¢ok ge¢
kalinmist (ki zaten bu, pek de yiirekten yapilmamsti). Ikinci ola-
raksa gayrimiislim gruplarin, basta din adamlari olmak iizere 6nde
gelenleri, milletlere dayali toplumun yok olmasina dogal olarak
sicak bakmiyorlardi, ¢linkii boyle bir degisim, siyasi, hukuki hatta
iktisadi ayricaliklarini kaybedecekleri anlamina gelmekteydi. Belki
de en 6nemlisi, Osmanl elit kesiminin, Bat1 uygarliginin "modern-
lesme” alaninda Osmanl imparatorlugu'ndan ¢ok daha ileride
oldugu ve bu sayede énemli bir tistiinliik gosterdigi fikrini paylasi-
yor olmasiydi. Buradan yola ¢ikarak, Osmanli ulusunu, Bati top-
lumlarina karsit olarak yaratma diistincesi riskli bir hal aliyordu.

Ikinci bir akim ise Hiristiyanliga karsit bir yapi gelistirmek isteyen-
leri bir araya getiriyordu. islamcilik olarak adlandirabilecegimiz bu
hareket, sadece Bat1 Hiristiyanligina karsit degil, ayni zamanda
zaten kendi farkliliklarini (kismen) dini temellerden yola ¢ikarak
olusturan, Imparatorlugun gayrimiislim niifusuna da karsit olacak
bir immet-millet kurulmasini amagliyordu. Bu akimin yandaslarin-
ca, Osmanl Padisahi'nin ayni anda Halife gérevini de istleniyor
olmasi, bu girisimin hedefine ulagsmasini saglayabilir, biitiin Miis-
liimanlarin isbirligiyle Osmanl monarsisi kurtarilabilirdi. Ancak bu
tesebbiis de engellerle karsilasmaktayd:: Turk olmayan diger
Miisliimanlarin da (basta Yakin Dogu Araplari olmak tizere) Osman-
Il egemenligine karsi kendi uluslarini kurma ¢abasina girismis
olmalar1 Miisliimanlar arasinda bir birligin kurulmasini imkansiz
kiliyordu. Zaten, dini bir aidiyetten ¢ok bolgesel bir aidiyete
dayanan sekiiler bir toplum kurma fikri yol katetmeye baglamsti.

Geriyeyse tiglincii ve son akim kaliyordu: olduk¢a ge¢ olarak, aidiyet
kriterleri pek de net olmayan bir Tiirk ulusunun kurulusu. Bir Tiirk
ulusu yaratma fikri ilk olarak Jon Tiirkler tarafindan ¢ekingence
denenmis, ardindansa Kemalistler tarafindan saglamca oturtulmus-
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tur. Bunun i¢in, Osmanl dénemi boyunca 6nemini kaybetmis
"Tirkliige" aidiyet duygusunu, ¢esitli yollara basvurarak, yeniden
canlandirmak gerekmistir: Kimliksel unsurlar1 yeniden yaratmaya,
Osmanli ve Anadolu tarihini bir kenara birakarak, Orta Asya Tirk
tarihini yiliceltmeye ihtiya¢ duyulmustur. Bu uluslagsmanin, biyiik
bir ¢eliskiden dogdugu séylenebilir, zira bagimsizlik savasi, basta
Ingiltere ve Fransa olmak iizere, Bati emperyalizmine karsi verilmis,
ardindansa toplumsal model olarak Bati modeli se¢ilmistir. Ancak
Bati tilkeleriyle direkt olarak savasiimamus, gogiis goglise miicadele,
ashnda diisman kardeglere kargi, yani Ingilizlerin yardimiyla ve
Anadolu’'da yasayan Rum niifusunun destegine giivenerek Kiigiik
Asya'ya giren Yunan kuvvetlerine karsi verilmistir. Bunun bir
sonucu olarak Tiirk ulusu benligini imrenilen ve sonradan da taklit
edilen uzaktaki Bati toplumlarina tepkiyle degil; ama basta Rumlar
olmak tizere, ¢ok daha yakin, yiizyillar boyunca aym topraklari
paylastiklar1 yerel topluluklarin iizerinde biraktigr baskalikla inga
etmistir. Yani Tiirk ulusunun yaratihsi, daha siddetli, daha gozle
goriillir ve dahakolayca yonlendirilebilen, en yakininda olana karsi
duyulan &tekilikten yola ¢ikarak olusturulmus ve basta Rumlar olmak
tizere, diger gayrimiislim topluluklari da hedef almistir.

Bununla beraber, Tiirk kimligi goriintiste rafa kaldirilmis gibi
goziiken diger iki akimdan da kopmamstir. Tirk¢tliik akimi,
elbette 1920'live1930'luyillarda, eski rejimin ortadan kaldiriimasi
arzusunu saklamadan iistiinliik kazanmustir: Hedefi, sadece Osman-
Ii monarsisini ve millet sisteminden olusan toplumsal yapiyi
degistirmek degil, aynizamanda, hilafetin kaldiriimasi, Ttirk Kanu-
nu Medenisi'nin ve laikligin kabuli, vs. gibi reformlarla Islam
Devleti'nden uzaklasmayi da kapsamaktadir. Ancak, 1950'li yillardan
itibaren, diger iki akimin kahntilari Tiirk kimliginin taniminda
yeniden yer edinmeye basladi. Bu 6zellikle, Osmanli tarihinin yavas
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yavas yeniden sayginliga kavusturulmasi ve kimliksel kriterler
arasina, islami degerlerin de katilmasi vasitasiyla gerceklesmistir.
Bu karmasik seyrin bir sonucu olarak Tirkler kendilerini, Ttirk
uyruklu olmasalar bile eski Osmanli toplumsal yapisindaki Miislii-
man topluluklarla bagdastirmaktadirlar (6rnegin Bosnaklar, Cer-
kesler...). Bu da azinliklarin hukuki tanimiyla ulusal tanimi arasin-
da biiyiik farkliliklar oldugunu goéstermektedir.

Fakat cagdas Tiirkiye'nin gayrimiislim azinliklarinin durumunun
anlasiimasi, tarihin derinligini dikkate almadan, cagdas baglamive
Tirkiye'nin Osmanl sisteminden ¢ikan yakin komsulariyla olan
iliskilerini mercek altina almadan miimkiin degildir. Bu metin, basta
Osmanli toplumunda filizlenmis, ardindan Tiirkiye Cumhuriyeti'nin
izledigi azinlik politikalariyla degisimler gecirmis, son olarak da
Avrupa Birligi'ne giris siirecinin giindeme gelmesiyle yeni bir konum
kazanmis azinliklarin, zaman iginde ne ¢esit evreler gegirdigini
anlatmaya ¢alismaktadir.

a) Osmanli Toplumu ve Azinlik Kavrami
Azinhk Kavrami

Azinlik kavraminin tek ve evrensel bir tanmimi olmadigi bilinen bir
gergektir. Tanim arayislari, ulus-Devlet kavraminin dogusundan bu
yana, yani 18. ve 6zellikle de 19. yiizyildan beri, uluslararasi hukuk
ve uluslararasi siyaset diinyasinda, i¢inden ¢ikilamaz bir konu
haline gelmistir.

Birtakim niianslar igeren, ¢ok sayida tanim denemesi elbette
mevcuttur. Bu niianslar, halklarin kaderini belirlemektedir. Kulla-
nabilecegimiz en 6z ve en siyasi tanim, ana giris boliimiinde
detayll olarak ele aldigimiz tanimdir. Onemli noktalarini, Tiirk
baglamina uygulayabilmek amaciyla, burada tekrar kisaca 6zetlen-
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mesi gerekir: Kanimca, toplumbilimsel ve siyasal a¢idan, bir grubu
azinlik olarak sayabilmemiz icin, bu grubun baslica bes kritere
uygunluk goéstermesi lazimdir.

* Birgok alanda, ¢ogunluga kiyasla farkhliklar sergilemek.'49

* Devlet olarak tanminmus bir iilkenin sinirlari icerisinde sayica az
olmak.

* Bourdieu'niin tanimindan yola ¢ikarak,'9 siyasi ya da iktisadi 5"
olarak basat olmamak.

* SOz konusu Devletin vatandas: olmak.
* Bir azinlik bilincine sahip olmak.'5?

Bu kriterler oldukga yenidir ve bir gruba "azinlik” niteligini kazan-
dirabilmek amaciyla, 19 ve 20. ylizyil siiresince, yavas yavas ortaya
cikmiglardir. Gergekten de, "azinlik” kavraminin ortaya ¢ikisi, basta
dinsel kimliklerin ortaya ¢ikisiyla ayni zamana denk gelmis, ardin-
danbu gidisati, gruplarin ulusal bir biling kazanmasi takip etmistir.
Bizi ilgilendiren cografi bolgenin incelenmesi igin, Bati giicleriyle
Osmanli imparatorlugu arasindaki, 17. yiizyildan itibaren baglams
olan "Hiristiyan azinhklari koruma” iliskilerini tarihi zemin olarak
kullanabiliriz. Batililarin, Osmanh imparatorlugu’'nda yasayan

149 Henry Fairchild (ed.), Dictionary o} Sociology, New York: Philosophical
Library, 1944, s. 134.

150 Pierre Bourdieu, Jean-Claude Passeron, La reproduction. €léments pour
une théorie du systéme d'enseignement, Paris: Minuit, 1970, s. 19 ve bkz.
Laurent Mucchielli, "Pierre Bourdieu et le changement social", Alternatives
Economiques iginde, 175, 1999, s. 64-67.

151 Charles Marden, Minorities in American Society, New York: American
Book Co., 1952, s. 26.

152 Baskin Oran, Tiirkiye'de Azinliklar, Kavramlar, Teori, Lozan, f¢ Mevzuat,
Igtinat, Uygulama, Istanbul: {letisim, 2005, s. 26.
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Hiristiyan topluluklar: "koruma altina alma” girisimleri, 6zellikle
19. ylizyilda, Babiali'nin izledigi politikalar1 gdzetim altinda tutmak
icin iyi bir vasita haline gelmisti.!>3

Iste bu "koruma altina alma” yéntemi, Osmanl yapisina azinlik kavra-
minin fiilen girmesini saglamistir. Kaldi ki buna ragmen, Bati Devletle-
rinin aksine, Osmanh diizeninde hizl bir degisim gerceklesmemistir.
Hatta yakindan inceleyecek olursak, Tanzimat dénemini (1839-1878)
takip eden Mesrutiyet rejimlerine ragmen, Osmanl sisteminin 6zii
degismemistir. Kimi gézlemciler bu siire¢ boyunca, millet rejiminden
“azinliklarin koruma altina alinmasi” sistemine gegildigini diisiinse de,'>4
etnik ve dini cemaatler tizerine kurulmus Osmanl toplumsal yapisi
bozulmamus, kisacasi Osmanl tebaasl bireylesememistir.

Millet Sistemi

Giiniimiiz Tiirkcesinde "ulus” anlamina gelen "millet"155 kelimesi,
Osmanli sisteminde 6zel bir tanima sahipti. Osmanli baglaminda, ne
somiirgeci imparatorluklarin "nationalité” tabiriyle ne de federatif
Devletlerin, az ya da ¢ok esit gruplarindan bahsetmeye yarayan
"nation” kavramiyla bir baglantisi vardi. Bu kavram daha ¢ok,
ozerklikleri mekana, zamana ve hangi grubun s6z konusu olduguna
bagl olarak degisen, dzerk dinsel gruplari nitelendiriyordu. Millet-

153 Salahi Sonyel, Minorities and the Destruction of the Ottoman Empire,
Ankara: The Historical Society Printing House, 1993, s. 109-111.

154 Paul Dumont, "La période des Tanzimat”, Robert Mantran (ed.), Histoire de
l'€mpire Ottoman iginde, Paris: Fayard, 1989, s. 497 ve izleyen sayfalar.

155 Kuran'da "s6z" anlamina gelen Arap¢a milla kelimesinin Tirkgelestirilmis
hali. Ardindan, "bir s6zii ya da dini bir kitabi benimseyen insanlar toplulugu’
manasini almis ve bu haliyle Osmanlicaya geg¢mis, dini temeller tizerine kurulu
ve Osmanl yonetimi tarafindan da bu sekilde kabul gérmiis bir toplulugu ta-
bir etmekte kullanilmaya baslanmistir. Xavier De Planhol, Minorités en lslam.
Géographie politique et sociale, Paris: Flammarion, 1997, s. 413.
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ler, mensuplarinin davranis ve hareketlerinden, merkezi yénetim
nezdinde sorumlu olan kendi dini liderlerinin yetkisi altindaydilar.
19. ylizyilakadar bu kavram, dini aidiyetlerden bahsetmeye yararken
daha sonralari, etnik ve dilsel nitelikler de kazanmaya baslad.
Ornegin, Osmanl imparatorlugu'nda yasayan Bulgarlar, kiliseleri
Rum Patrikhanesi'nden ayrilana kadar, uzun bir siire boyunca,
dinsel aidiyetleri nedeniyle Rum Milletinden sayiliyorlardi. Ayni
sekilde, dini aidiyetleri nedeniyle, Katolik Ermenilerle Gregoryen
Ermeniler ise, ayri ayri milletlerin mensubuydular.'56

Giincel bir prizmadan bakarak yapilmaya ¢alisilan analizler, Osman-
I1 toplumunu inceleyen ¢agdas yazarlarin, sik sik azinliklardan s6z
etmesine yol agmaktadir. Tiirk tarih yaziminin, birgok alanda, Batr'nin
metotlari ve yaklasimlarindan esinlendigi bir gercektir. Bu saptirma,
maalesef bazen Osmanli toplumunu incelemek s6z konusu oldugun-
da da devreye girmektedir: Milletler azinlik degildir ve ¢ok 6zgiin
ve dinamik olan millet sistemi, bir azinliklar1 koruma rejimi degildir.
Boyle bir seyi savunmak, anakronizm yapmaktan baska bir sey
degildir. Ayrica, Osmanli Imparatorlugu'nu bash basina bir blok
olarakalgilamak, bu Imparatorlugun su ya da bu 6zelliginden, sanki
yedi yiizyll boyunca higbir degisiklik géstermemis gibi bahsetmek,
yanilgiya diismekten ibarettir. Osmanh niifusunu olusturan gesitli
topluluklarin, ne konumlari ne yasam kosullar1 ne de onlara olan
yaklasim 15 ila 19. ylizyil arasinda ayru kalmistir.

Elbette, Osmanl Imparatorlugu'nda cesitli kiilttirler'>7 mevcuttu, ama
bu kesinlikle bir ¢okkiiltiirciiliik sistemi oldugu anlamina gelmiyordu.

156 Giilnihal Bozkurt, Gayrimiislim Osmanlt Vatandaglarinin Hukuki Duru-
mu (1839-1914), Ankara: TTK, 1989, s. 181-186.

157 Stefanos Yerasimos, "Ethnies et minorités en Turquie: quelques réflexions
sur un probléme insoluble”, Les Temps Modernes iginde, 41 (456-457), 1984,
S. 96-122.
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Osmanli Imparatorlugy, bir etnik topluluklar federasyonu da degildi.
Daha ¢ok, basat bir grubun, sosyal baris elde edebilmek ve Impara-
torluk topraklarinda egemenligini siirdiirebilmek amaciyla, gesitli
ozgiinliikleri kabul etmesinden ibaretti. Zaten, Osmanli Imparatorlu-
gu'nun niifusunu olusturan dinsel topluluklar ayni statiiye sahip
degillerdi. Hukuki, iktisadi ve sosyal statiileri, bir gruptan digerine,
bir donemden o6biiriine degisiyordu. Kald ki, s6z konusu olan basat
grup, giiniimiizde oldugu gibi, dominant etnik bir grup degildi. Bu
kurucu grubun kahramanliklarla dolu ge¢misine ve Tiirk kdkenlerine
gondermeler yapildig ve bunlarin yiiceltildigi dogrudur, ama gercek-
te "Turklik”, prestij hiyerarsisinin en altlarinda bulunan kaba saba
koyliilerle ya da uygarliktan uzak gégebelerle bagdastirimaktaydi. Bu
basat grup hakkinda kesin olan tek sey mensuplarinin Miisliiman gruba
dogustan ya da miihtedi ait olmalariydi. Ustelik, bir yandan Rum
soylular sinifini olusturan Fenerli Rumlar gibi, gayrimiislim niifusun
bazi kesimleri hiyerarsinin en {istlerinde bulunurken &biir yandan,
Kiirtler ve Arnavutlar (ve belli bir 6l¢iide Araplar) gibi bazi Miisliiman
topluluklar, bu sayginlik siralamasinin sonlarinda yer almaktaydi.

Sonug olarak milletler sistemi, Osmanl toplumunu, birbirlerinden
neredeyse bagimsiz cekmecelere ayirmaktaydi. Her grup, kendine
ait dini bir hukuk alanina sahipti. Fethedilen bolgelere gore, bu
gruplar, bes ila alt1 ylizyil siiren bir Osmanlilik ddneminin ardindan,
Imparatorlugun basindaki "Tiirk” hanedanla, etnik-dini gruplarin
onde gelenleri ve bu gruplardan islamiyete gecis yapmis kisilerin
bir araya gelmesiyle olusmus "Osmanli elitinin” egemenligi altina
girmislerdi.

Celiskili olarak, Osmanl Millet sistemindeki Millet-i hakime ve
Millet-i mahkiimeler arasindaki hiyerarsinin keskinlestigi donem,
ulusculuk akimlarinin basladig ve sistemin tedaviilden kaldirilma-
ya calisildigi 19. yiizyila rastlar. Elbette, Osmanli imparatorlugu'nun
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klasik donemlerinde bu hiyerarsi mevcuttur ve goriniirdiir ancak
‘ulus’ kavraminin eksikligi 16. ve 17. yiizyillarda hiyerarsinin ¢atis-
maya donmesini engellemistir. 19. yiizyildan itibaren, resmen Millet
sistemi kaldirilsa da ii¢ tarz-1 siyaset anlayisinin da etkisiyle, islam’'a
aidiyet Tiirkliige aidiyetle es goriilmiis, Miisliiman milletine ait birey
ve gruplar Tiirklige asimile edilebilir olarak algilanirken, Millet-i
mahkimelere ait gruplar Tiirk Ulusu taniminin diginda birakilmis-
lardir. Bu disarida birakma, Cumhuriyet'in ilk yillarinda da devam
eder. Kurulus yillarinin Antalya Milletvekili ve Tiirk Ocaklari Baska-
ni Hamdullah Suphi Tanndver, Tlrkliigiin tarifi yapilirken gayrimiis-
limlere Tiirk denildigi taktirde daha sonra bunlarin hak iddia ede-
bilecegi gerekgesiyle 'vatandaslik itibariyle Ttirk denir diyelim' diye
1srar etmistir ve 6yle de yapilmustir. Boylece 1924 Anayasasi'nin 88.
Maddesi ‘Tiirkiye ahalisine din ve 1rk farki olmaksizin vatandaslk
itibariyle (Ttirk) 1tlak olunur’ der.

Bu hiyerarsik anlayis giiniimiize kadar ulasan bir dizi toplumsal ve
kimliksel sonug yaratmistir. Birincisi, gercekten de Millet-i hakime
icindeki bir¢ok grup 19. yiizyil sonundan itibaren ‘basariyla’ asimile
edilebilmislerdir. Bunlarin arasinda Anadolu’'ya gdgen Bosnaklar,
Arnavutlar, Dagistanlilar, Cerkesler hatta zorunlu Mibadele ile
Anadolu'ya goreceli olarak ge¢ gelen Girit Miisliimanlari sayilabilir.
Bu gruplar hem tekil ulusg¢u s6ylem ve 6zellikle egitim araciligi ile,
hem de kendilerini Millet-i hakimeye ait gérdiiklerinden Tiirkliigi
benimsemis, alt kimliklerini folklorize ederek Tiirk tist kimligini
kabullenmislerdir.

Ikinci sonug, gdcle Anadolu’ya gelmeyip bolgenin yerel, otokton
halklarinin asimile edilmelerinin basarisizigindan kaynaklanmak-
tadir. Ozellikle Kiirtler, bir yandan Osmanl toplumundaki 6zerk
konumlarinikorumaya ¢aligip Tiirk basathgina karsi (sonuncususon
30 yilda olmak iizere) Cumhuriyet'in kurulusundan beri defalarca
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ayaklanmis, diger yandan gene kendilerini Millet-i hakimenin bir
pargasi olarak gordiiklerinden ‘azinlik’ statiisiinii Lozan'dan itibaren
glinlimiize kadar reddedegelmislerdir.

Benzer bir sekilde Aleviler, kendilerini Tiirk (hatta bazen Stinnilerden
daha fazla Tiirk) olarak gorseler de, Alevilik 6zel kimliginden vaz-
gecmemis, ancak Osmanli boyunca ayrimciliga, hatta siddete maruz
kalmis olsalar bile, Millet-i hakimeye dahil olma algilamasiyla yine
azinlik statiisiinii reddetmislerdir. Hatta Alevi grubun devletin
zorlayici laikgi karakterini desteklemesi, basat grubun sadece
Turkliikle sinirli kalmasini istemesinden ve dolayisiyla kendisini de
basat gruba dahil gérme arzusundan kaynaklanir.

Ugiincii sonug, Tiirkiye Cumhuriyeti icinde hasbelkader kalabilmis
olan gayrimiislim gruplarin, azinlik anlayisinin Millet-i mahkime
statiisiiyle 6zdeslesmesine yol agmis olmalaridir. Bu gruplar, asagi-
da da anlatilan eksterminasyon siirecine tabi tutulduktan sonra
sanildiginin aksine asimilasyonist politikalarla karsi karsiya kalma-
mislardir. Vatandas Tiirkge Konus kampanyalar asimile etmek igin
degil, goriinmez kilmak igin yiirttiilen kampanyalardir. Gayrimiis-
limlerin 'gercek’ birer Tiirk olabilecekleri hi¢hir zaman samimi
olarak diistiniilmemistir. Diger bir deyisle Cumhuriyet déneminin
baskict azinlik politikalar1 gayrimiislimleri asimile etmek igin degil,
bunlar1 goriinmez ve sessiz kilmak i¢in uygulanan politikalardr.
Bugiin bile, azinlik kavrami Millet-i mahkimelerin tortusu olma
durumuyla esanlaml algilanir.

Elbette gerek Millet-i hakime, gerekse de Millet-i mahkiime iginde
bir i¢ hiyerarsi vardir. Birincisinde Tiirkler, ikincisinde Rumlar
primus inter pares'>®'tir. Ancak bu i hiyerarsinin icinde de ayn
bir hiyerarsinin oldugu gézlemlenebilir. Millet-i mahkiimenin dinsel

158 Primus inter pares: Esitler arasinda birinci.
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elitleri 19. yiizyila kadar toplumun siyasi elitlerine dahildirler. Millet-
i hakime ideolojisi, 1839'da millet sisteminin kaldirilip bir nevi
‘esitlik’ soylemi ile Osmanli ulusu yaratilma ¢abalarini glintimiize
kadar hi¢ affetmemistir. Dogu Anadolu Ermenilerinin 1847'den
sonraki taleplerine Saray'in aldirmamasinin esas sebebi, 1839'un
yarattig1 biiyiik tepkiden korkmasidir. Yani, Millet Sistemi ve Millet-
i hakime ideolojisi gli¢lii bir sekilde 1839'dan sonra da varligini
korumus olup, 201 yilinda da siirmektedir.

Milliyet¢i soylemde Miisliimanlarin savaslarda ve fetihlerde sehit
olurken gayrimiislimlerin ticaretle zenginlestikleri vurgusu, Millet-
i mahkiimeye silah tagimanin yasak olusu sebebiyledir. 1856'dan
sonra bu durum yavas yavas degistiyse de, gayrimiislimlerin silah
tagimasinin tehlikeli oldugu, her an ‘ihanet’ edebilecekleri anlayisi
giiniimiizde de devam etmektedir. Dolayisiyla 19. yiizyilda kaldiril-
dig1 diisiiniilen Millet-i hakime / Millet-i mahkiime hiyerarsisi, tam
aksine, tam da bu dénemden itibaren bélge uluslarinin ve 6zelllik-
le de Tiirkiye'nin diinyay1 algilamalarinda kalici olarak yer etmistir.

Uluslarin Dogusu

Osmanli imparatorlugu'nda "azinlik” sorununun ortaya ¢ikisi,
Balkanlar'da "uluslarin” kurulmaya baslamasiyla eszamanhdir.
Osmanlica ekalliyet terimi, ancak Bati gii¢lerinin, imparatorlugun
gayrimiislim topluluklarini "azinliklar” tabiriyle adlandirmaya
baslamasindan sonra kullanilmaya baslanmistir. O zamana kadar
bu kavram, Osmanl sistemine yabanci kalmis ve sonug olarak da,
diismanlarin kelime dagarciginin i¢sellestirilmesiyle dile girmistir.
Kaldi ki kavramin Osmanli sistemine uymamasindan dolay1 Ekse-
riyet grubunu kimlerin olusturdugu belirsiz oldugundan bu son
terim hemen hemen hi¢ kullanilmamustir.

Ekalliyet teriminin ve dolayisiyla kavramin, Osmanlicaya yavas
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yavas girisine, 17. yiizyihn sonlarindan itibaren, imparatorlugun
gitgide daha ¢ok savas kaybetmeye baslamasiyla imzalanan barig
antlasmalar1 sebep olmustur. Savasi kazanan Batililarin amaci,
orada yasayan dindaslari sayesinde Dogu'da niifuzlarini artirabil-
mekti. Bazen bu arzu, gercekten de dindaslarini samimi olarak
koruma emeli glitmekteydi, ama bazen de onlari, Dogu'daki giicle-
rini etkinlestirmek gayesiyle bir ara¢ olarak kullanmaya yénelikti.
Ornegin, 1699 yilinda imzalanan Karlof¢a Antlasmasi, Polonya'ya,
Osmanh Katoliklerinin lehine miidahale etme hakki taniyordu.

19. yiizy1l, Batili giiglerin Osmanh imparatorlugu'nda yasayan
gayrimiislim topluluklar1 korumasi agisindan bir déniim noktasi
teskil etmektedir. 1856 yilinda imzalanan ve Kirim Savasi'ni son-
landiran Paris Antlasmasi, Avrupa camiasina, Avrupa’'nin Napolyon
oncesi cografi konumuna ve dengesine kavusmasini saglamis
imparatorlugun gayrimiislim topluluklarimi koruma hakkini tani-
mistir. Boylece kolektif bir koruma sistemine gegilmistir.

Yine 19. yiizyilda, iki 6nemli gelisme azinlik kavraminin Osmanl
sinirlarini delmesinde énemli bir rol oynamustir. Bunlardan ilki,
Fransiz ihtilali'nin ardindan, dini azinlik kavramindan ulusal
azinlik kavramina hizl bir gegis yasanmis olmasidir. Bu degisimin
etkileri Osmanli toplumunda da hissedilmistir: Imparatorlugun
gayrimiislim topluluklari, sadece dini haklarla yetinmemeye ve
siyasi hak taleplerinde de bulunmaya baslamislardir.

Ikinci olaraksa, J6n Tiirklerin de yapmaya ¢alistig1 gibi uluslarin ve
ulusalci ideolojilerin dogusuyla, alt kimliklerin i¢inde kayboldugu
bir iist kimlik olusturma egilimi de ortaya ¢ikmustir. Bu alt kimlikleri
yok etme tesebbiisleri, gayrimislimlerin oldugu kadar, Tiirk olmayan
Miisliiman topluluklarin da "6tekilik” duygularini alevlendirmistir.
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Elbette, bu kavramsal evrimle o giiniin genel kosullar arasinda bir
baglanti kurmak gerek. 19. yiizyil Avrupa'si, basta hammadde
kaynaklarini kontrol etmek konusu olmak iizere, uluslarin biiyiik
bir rekabete girdigi bir cografyaya doniismiistiir. Bu da baska
gelismelerin yani sira yeni bir azinlik sekli yaratan, yani aslinda
"sayica¢ogunlukdurumundaolan azinhklar” yaratan somiirgecili-
ginhizkazanmasina sebep olmustur. Bu rekabet déneminde, hi¢bir
Avrupa lilkesi Dogu'da iistiinliigiinii ve tekelini saglamlastiramamis,
kolektif bir sekilde harekete gecilmesi gerekmistir. Azinliklarla
baglantili sartlar iceren ikili antlasmalar yerlerini yavas yavas
azinhk sorununu bir uluslararasi hukuk davasina geviren ¢oklu
anlagmalara birakmustir.

Milletler Cemiyeti'nin kurulusuna da zaten bu anlagmazliklar iceren
ikili iligkilerin uluslararasi diizeye tasinmis olmasi sebep olmustur.
Milletler Cemiyeti, kurulusunun hemen ardindan, azinliklari koru-
ma meselesini tekniklestirmistir. Bu uygulamaya gegis evrensel
olmaktan uzak kalmistir ve sadece Birinci Diinya Savasi'ni kaybeden
Devletlere dayatilmustir. 1923 yilinda imzalanan ve Tiirkiye Devleti'nin
tanindigl Lozan Antlagmasi aslinda, Milletler Cemiyeti altinda
gerceklesen azinliklarla ilgili bir antlasmalar zincirinin son halka-
sint olusturur.

llk defa, Milletler Cemiyeti'nin bu azinliklar1 koruma politikasi
altinda, azinliklariniglii kriteri, yani "etnik, dilsel ve diniazinliklar”
kavrami, resmi olarak dile getirilmistir. Bu, ¢ift yonlii bir politika
teskil etmektedir. Bir yandan negatif ya da pasif olarak adlandira-
bilecegimiz bir amaca hizmet etmektedir. Baska bir deyisle, ayrim-
ciligr 6nlemeyi amaglamaktadir. Diger yandan ise pozitif ya da aktif
olarak adlandirabilecegimiz bir amaca hizmet etmektedir, yani
taninmis azinliklar1 korumayi gaye edinmistir.
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Azinliklar politikasi, (en azindan goriiniiste) iki geliskili prensibe
dayanmaktadir: Bunlar egemen Devletin tek ve boliinemez olmasi
ve ayni Devletin biinyesinde azinliklarin devamliliginin ve korun-
masinin saglanmasi ilkesidir. Bu gercekten de ¢ok hassas bir den-
gedir. O kadar hassastir ki, bu iki prensipten birinin tehlike altinda
olduguna inanilmasi halinde s6z konusu {ilkede ciddi i¢ ve dis
krizler meydana gelebilir. "Dis kriz", ¢iinkii su ana kadar s6z etme-
digimiz bir faktér daha bu durumda devreye girmektedir. Bu azin-
liklarin hepsi olmasa da ¢ogu, kendi Devletlerini kurmus uluslarla
siki iligkiler icinde bulunmaktadirlar ve bahsi gecen Devletler, dogal
olarak, sinirlar1 disinda kalmis ayni soydan gelme gruplarin, yaban-
ci tilkelerdeki yasam kosullarini gézetme hakki talep etmektedirler.
Ve bazen, yine ayni azinliklar, "anavatanlar1” tarafindan toprak
davalari ya da baska konularda siyasi taleplerde bulunmak amaciy-
la, bir ara¢ olarak kullanilmaktadirlar. Bu da dis miidahale girigim-
lerine yol agar. Ama azinliklarla egemen Devlet arasindaki problem-
ler, sadece iigiincii bir Devletin miidahalede bulunmasiyla acikla-
namaz. Azinlik kavraminin, ulus ya da ulusguluk kavramlarindan
sonra devreye girdigi dogrudur. Ancak bazen, basat gruplarin mil-
liyetgiliginden daha da siddetli bir azinlik milliyetgiliginin varhigi da
inkar edilemez.'>9 Bunu dogrulamak i¢in hem gegmisten hem de
giiniimiizden 6rnekler ¢oktur. Agirlikli olarak bu durum egemen
Devletlerin, topraklarinda yasayan azinliklara karst bir giivensizlik
duymasina yol agmaktadir. Bu giivensizlik duygusu bazi kosullarda
bir baskiya ya da bir asimilasyon arzusuna doniigsmektedir. Bu da
azinliklarin milliyetgiligini daha da kériiklemektedir. Sik sik rastla-
nilan bu tip durumlarda, s6z konusu Devletlerin ¢ogu zaman bir kisir

159 Howard Williams, "Rights and minority nationalism”, Michael Watson
(ed.), Contemporary Minority Nationalism icinde, New York: Routledge, 1990,
S. 166-173.
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dongii icine girdiklerine sahit oluruz: Devlet baskisi, azinhklarda
ayrilik¢r diisiincelerin giiclenmesine sebep olur, buna karsilik
Devletin daha sert bir baski uygulamasi bu ayrimcilik duygularini
iyice siddetlendirir, vs. Hele bu azinlik ulusguluguna karsi en iyi
korunma yonteminin, tepkisel olarak ¢ogunluk milliyetgiligi oldu-
gunu gdz 6niinde bulundurursak, iki milliyetgiligin de radikallesti-
gine ve boylece ortaya¢6ziimii olmayan problemler ¢ciktigina tanik
oluruz.10° By gidisat, ancak federalist Devletlerde (ama bazen bu
yeterli degildir) ya da gitgide bolgesel yonetimi segen Devletlerde
olumlu sonuglar vermeyi basarabilmektedir. Ama her seyeragmen,
azinliklar ve egemen Devlet arasindaki rekabet parametreleri son
derece ¢ok ve karmasik oldugu i¢in, her vakanin tek oldugunu ve
hepsi icin tek bir model 6nermenin tehlikeli olacagini séyleyebiliriz.

b) Cumhuriyet’in Kurulusu ve Tiirklitk Kavrami

Tirk milliyetciligi olduk¢a ge¢ giindeme gelmistir, kelimenin tam
anlamiyla "tepkisel” olarak gelistigi sdylenebilir. Tiirk ulusgulugu,
ayni zamanda ¢oguldur da. Her seyden 6nce, mekéan igerisinde
¢oguldur: Ulusun inga siiresi boyunca, Osmanli-Tiirk elit kesiminin
cesitli akimlari farkli farkli amaglar giitmiis, bunlar Osmanl monar-
si sistemini kurtarma girisimlerinden, Bati'min "Hiristiyan” gii¢lerine
karsi bir immet olusturulmasina kadar genis bir yelpazeyi kapla-
mustir. Hatta Bati uluslarindan esinlenerek, bir Tiirk ulusu kurma
fikrine canla basla baglananlar bile, olusturmak istedikleri bu ulusa
aidiyetin, cografi, dini, dilsel ya da tarihi kriterleri konusunda
hemfikir olmay1 basaramamislardir. Tiirk milliyet¢iligi, zaman
icinde de ¢oguldur: ilk Jon Tiirklerin Tiirk¢iiliigii ile gliniimiiz Glkii-

160 André-Louis Sanguin, bu gidisatin, "6tekilerin milliyet¢iligini dislamaya
ittigini" savunmakta. "Quelles minorités pour quels territoires?”, André-Louis
Sanguin (ed.), Les Minorités Ethniques en Europe icinde, Paris: L'Harmattan,
1991, S. 7.
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ctilerinin Turanciligr arasinda, zaman iginde bir devamhlik goster-
seler ve bazen ortak fikirler paylassalar bile, farkliliklar vardir.

Uluslarin kurulus seyrini basindan sonuna kadar inceleyecek
olursak,'6! ¢ogu zaman kendilerini Laska kimliksel topluluklara
nazaran farkhliklar sergileyecek sekilde gelistirdiklerini, bagimsiz
bir butiinliik elde edebilmek i¢in miicadele verdiklerini ve bu
biitiinliige bir ulus-Devlet kurarak ulastiklarini gézlemleyebiliriz.
Kaldi ki, Tiirk baglaminadeginecek olursak, imparatorlugu kurtar-
ma mitinin uzun stire giindemde kalmasi ve bir "Tiirk ulusunun”
temellerini atma girisiminin gecikmesiyle, Tiirkiye Devleti'nin,
ulusun ingas1 heniiz bitmeden kuruldugu tespit edilebilir. 21. ytiz-
yilda dahi, bu inga hala tamamlanamamistir.

Kendini bir ulus-Devlet kabul eden Tiirkiye Devleti, Ttirk ulusunun
tanimini ve bu ulusa aidiyet kriterlerini, Anadolu'nun kiiltiirel ve
etnik tarihinin karmasikliginin getirdigi giigliiklere ragmen belirle-
meye ¢alismistir. Anadolu'nun niifusu, 19. yiizyil sonlari ve 20.
yiizyll basi boyunca, iki yonlt bir niifus hareketiyle aritiimistir.
Bunlardan birincisi, Imparatorlugun topraklarini kaybederek git-
gide kiiciilmesi nedeniyle, Balkanlar'dan ve Kafkasya'dan, Tiirkle-
rin ve millet sisteminin mirasiyla Tiirkliige yakin olduklar: diistinii-
len Miisliimanlarin Anadolu topraklarina gelisidir. Ikincisi ise
gayrimiislim (diger bir deyisle Tiirk kabul edilemeyecek) niifusun,
Anadolu'dan, baslica iki etapta "ayriisidir”: 1915 yilinda, Ruslarla
isbirligi yapmakla sug¢lanan Ermeniler topluca katledilmis ve
stirlilmiistiir ve 1923 yilinda, 6zellikle dini kriterlerden yola ¢ikila-
rak, Yunanistan'la Tiirkiye arasinda gergeklesen zorunlu niifus
mibadelesiyle, Ortodoks-Rumlar Yunanistan'a génderilmistir.

161 Ornegin, bkz. Anne-Marie Thiesse, La créations des identités nationales,
Paris: Seuil, 2001.
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Biitiin bu sebeplerden dolayi, Cumhuriyet'in ilanindan hemen
sonra, 02 ilke niifusunun cogunlugu, Osmanl toplumunda uzun siire
boyunca kiiciimsenmis olan Tiirk asilli Stinni Msliimanlardan ve
yine Osmanli Imparatorlugu'nda sapkin olmakla suglanan Tiirk
asilli Alevilerden ve de Miisltiman milleti biinyesinde 6zgiinliikle-
rini ve dzellikle de asiret sistemini korumay: basarmus, ya Siinni ya
da Alevi Kiirtlerden olusmaktaydi. Tiirk Cumhuriyeti temellerini,
birbirine karismis bu ii¢ grubun tizerine kurmustur. Bu, "Tiirklerin”
egemenliginde, "Tiirkliigiin" anayasal bir tanimlamasini yapma
arzusunun agikca sergilendigi bir ortamda gergeklesmistir. Bu
tanimdan yola ¢ikarsak, Tiirkiye vatandasi olan herkes Tiirk'tiir.
I¢timai organizasyonun bu sekilde bastan basa degismesiyle, toplum
artik gruplara degil, bireylere dayanmaya baslamistir ve bahsi gegen
bu ti¢ grup, bin bir zorlukla, bir tiir anlasmaya varmislardir, ancak
bu uzlagma gerginliklerin hi¢bir zaman dinmedigi, gegici bir uzlas-
madan baska bir sey olamamustir. Dolayisiyla tarihsel olaylarin seyri
sayesinde Tiirkiye Cumhuriyeti'nde kalmay! basarmis gayrimiislim
gruplar, hatta Aleviler ve Kiirtler basatgruba dahil edilmemislerdir.
Bu konuda, ¢ogunlugun yaklasimini inceleyecek olursak, iki sorun-
la karsilagmaktayiz. Ik olarak, cogunluk grubu gayrimiislim toplu-
luklarin mensuplarini, bash basina bireyler olarak gérmeyi basara-
mamustir. Bu nedenle gayrimiislimler, bagdastirildiklari gruplardan
bagimsiz bireyler olma niteligini kazanamamiglardir. Buradan yola
cikarak, en azindan gayrimiislim gruplar icin millet sisteminin,
Cumhuriyet déneminde de devam ettigini sdyleyebiliriz. Ikinci
olaraksa, Lazlar ya da Balkanlar'dan ve Kafkasya'dan gelmis miilte-
ciler gibi dilsel gruplarin aksine gayrimiislimler, Tiirk kamuoyunca
hi¢bir zaman "Tiirkltigiin” bir pargasi olmay1 basaramamuslardir. Bu
da "Tiirkliigiin” Kemalist tanimini bir agidan dogrulamaktadir: Bir

162 1927'de yapilan niifus sayim, 13 milyon kisilik bir niifus belgelemektedir.
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Tiirk, Turk kiiltiriinden gelen, Tiirkiye'de yasayan, Misliiman (hatta
bazen Siinni) olan, dinini bireysellestirmis ya da dinden uzaklagarak,
Islam’in sadece bayramlara deggin ve/ya da kiiltiirel niteliklerini
korumus bir bireydir.

Tirk baglaminda sadece gayrimiislimlerin azinhk olarak kabul
edilmesi, aslinda ulus yaratma idealinde bu gruplarin asimile
edilemez gruplar olarak goriilmelerinden ileri gelmektedir. Bu
yiizden de homojen ulus yaratma ¢abalarinda gayrimiislimlerin
asimile edilmelerine degil, yok edilmelerine ¢alisilmistir. Biitiin
ulus-Devlet insalarinda oldugu gibi Tiirkiye'de de homojen ulus
litopyas! ii¢ ana mekanizmayi izlemistir: eksterminasyon (yok
etme), asimilasyon ve folklorizasyon. Bu siirecin ilk asamasinda
gayrimislimler bir sekilde Anadolu topraklarindan silinmislerdir.
Ozellikle 1915 Ermeni katliam ve tehciri, arkasindan 1923 zorunlu
niifus miibadelesi asimile edilemez gruplari ulusal algilamadan ve
hatta toplumsal hafizadan silmistir. Kalan kiigiik gayrimiislim
gruplar ise ya goriinmez kilinmis ya yildirilip gd¢gmeye zorlanmis
ya da "biblolastiriimistir”. Eksterminasyon safhasindan sonra
tilkede kalan ya da iilkeye gelen biitiin Miisliimanlar, millet siste-
mi bakis agisiyla asimilasyona ugramis ve bu asimilasyon asama-
s1 biiyiik oranda basariya ulagmistir. Son olarak, asimilasyon
stirecinden kurtulabilen etnik, dinsel, kiltirel farkliliklar birer
zararsiz folklor 6geleri olarak lanse edilmis, 6zellikle Laz kimligi,
Cerkes kimligi ve Bosnak kimligi bu folklorizasyon asamasinin
kurbani olmuslardir. Yukarida kisaca betimlenen siirece karsl
durabilen, yani yok edilemeyen, Tiirkliigiin i¢cinde —biitiin ugras-
lara ragmen— eritilemeyen ve sirin bir kiiltiirel zenginlige indir-
genemeyen tek kimlik Kiirt kimligi olmustur. Iste bu yiizden de
Kiirt kimligi Turkiye'nin, sosyolojik agidan en 6énemli azinhk
kimligini temsil etmektedir.
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Azinliklar Kimlerdir?

Iste azinliklar béyle karmasik bir ortamda, kendilerini yavas yavas
tamimlamaya baslamislar ve Cumhuriyet'in ilk yillarinda kendileri-
ne sabit bir yer edinmislerdir. Lozan Antlagsmasi goriismeleri
boyunca Tiirk delegasyonunun amaci, Osmanli sistemini ortadan
kaldirip yerine, Osmanl tecriibesinin de kanitlamis oldugu gibi, bir
tehlike teskil eden toplumsal farkliliklardan arinmis yeni bir ulus
kurmaktir.

Basinda Mustafa Kemal'in sag kolu ismet Pasa'min bulundugu
delegasyon, azinlik statiisiiniin Miisliiman gruplara verilmesine
siddetle karsi ¢cikmustir. Ancak, bu statiiniin gayrimiislimlere tanin-
masini da kabul etmek zorunda kalmistir.

Bunun bir sonucu olarak Lozan Antlasmasi'nin "Azinliklarin Korun-
mas1” baghgini tasiyan ll1. Kesimi, sadece gayrimislimleri ilgilen-
dirmekte daha dogrusu boyle algilanmaktadir.'®3 Ancak, yazli
maddelerin uygulamaya gegirilisi bambagska olmustur. Zaten bastan
beri oldukga kisitlayici olan bu haklarin pratige gegirilisi, iyice
stnirlt kalmistir.

Antlagsma ismen herhangi bir grubu belirtmemektedir. Sadece
"gayrimiislim” terimi kullanilmistir. S6z konusu haklar fiilen istan-
bullu olduklari igin gériiniir olan ii¢ gruba saglanmistir: Ortodoks
Rumlar, Gregoryen Ermeniler ve Yahudiler.

Ortodoks Rum azinhgl, 1923 yilinin Ocak ayinda alinan, Tiirkiye'yle

163 Bununla beraber, bu kesimin daha detayl incelendigi takdirde, gayrimiis-
limleri asan ve daha genis bir topluluklar grubuna hitap eden haklar iceren fikra-
lar oldugu dikkat ¢ekmektedir. Baskin Oran, bu kesim tarafindan taninan haklari
dort kategoriye ayirmaktadir: gayrimiislimlere taminan haklar, anadili Tiirk¢e
olmayanlara taninan haklar, Tirk vatandaglarinin tiimiine taninan haklar ve
Turkiye'de yasayan biitiin bireylere taninan haklar. Baskin Oran, age, s. 61-80.
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Yunanistan arasinda gerc¢eklesen zorunlu niifus miibadelesi kara-
rindan muaf tutulmus istanbullu Rumlardan olusmaktaydi. Basta,
Tirk delegasyonu bu niifus miibadelesine, Fener Rum Patrikhane-
si'ni de katmak istedigini agik¢a dile getirmisti. Patrikhane, yeni
Tirk yetkililerince, "Tiirkligiin” yeni tammina uymayan yabanci
bir kurumu teskil etmekteydi ve yeni Tiirkiye'ye ihanet etme riski
tasiyordu. 164 Gegerliliklerine i¢ten inanilan bu sebepler nedeniyle
Lozan miizakereleri olduk¢a ¢ekismeli ge¢mistir. Ancak, Yunan ve
ingiliz delegasyonlarinin israrli tutumlari karsisinda, Tiirk delegas-
yonu bir kosulla Patrikhane'nin istanbul'da kalmaya devam etme-
sini kabul etmistir: Patrikhane'nin etkinlik alani, yalrizca Istanbul
Rum cemaatinin dini islerine bakmakla sinirlandirilacaktir, yani
sadece yerel bir kilise rolii gormeye baslayacaktir. Bu, Patrik'in
Osmanli imparatorlugu déneminde sahip oldugu Milletbast statii-
siinii kaybedecegi, yani eskiden oldugu gibi merkezi yonetim
nezdinde kendi toplulugundan sorumlu Rum Milletinin basi ve
ayni toplulugun siyasi lideri olamayacagi anlamina gelir. Ancak
sanildiginin aksine Lozan Antlasmasi'nda, Patrikhane'nin adi ve
gorevinin sinirlandirilmasi yoktur. Ayni antlagsma azinliklar: da
ismen zikretmez. Patrikhane'nin bir toplulugun dini isleriyle ilgile-
nebilmesi icin, ortada kendine ihtiya¢ duyan bir grubun bulunma-
s1 gerekmekteydi. iste bu nedenle, bu toplulugu olusturabilmek
amaciyla Istanbullu Ortodoks Rumlar zorunlu niifus miibadelesine
dahil edilmediler.

Dini bir agidan yaklasacak olursak, iilkenin Ortodoks Rum azinhg,
"Yeni Roma ve Konstantinopolis Patrikhanesi” tarafindan temsil
edilmektedir. Patrikhane makamlarinca, bu kurumun ismi “"Ektime-

164. Patrikhane'nin imaji ve bu imajin zaman iginde gegirdigi degisimler igin,
bkz. Samim Akgoniil, "Les activités du Patriarcat ‘oeucuménique’ du Phanar dans
les années 1990 et I'opinion publique turque”, CEMOT! iginde, 33, 2002, s. 195-216.
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nik Konstantinopolis Patrikhanesi”dir. Ayni kurum, Tirk makam-
lar1 tarafindan, bulundugu semtin isminden yola ¢ikilarak "Fener
Rum Ortodoks Patrikhanesi” olarak adlandiriimaktadir. Tiirklerin
bu hitabr kullanmasinin nedenlerinden birisi de, bu dini kurumun
hiikiimetler tistii, yani evrensel niteligini kabul etmeyi resmi olarak
reddetmesinden kaynaklanmaktadlr.‘65 Lozan Antlagmasi'nin hemen
ardindan 150.000 kisilik bir niifusa sahip olan, giiniimiizde ise bu
saymnin birkag bin kisiyi asmadig1 Tiirkiye Rum Ortodoks azinhg,
yogunluklu olarak Istanbul'da, Gékgeada ve Bozcaada'da (Imbros
ve Tenedos) yasamaktadir.

Fener Rum Patrikhanesi ise diger kadim Patrikhanelerle (yani Roma
Patrikhanesi'yle Pentarsi birligini olusturan Iskenderiye, Antakya
ve Kudiis Patrikhaneleriyle), kuruluslari daha yeni olan Patrikha-
nelerle (yaniMoskova, Belgrad, Biikres ve Sofya Patrikhaneleriyle),
Giircistan Ortodoks Kilisesi'yle ve bircok dzerk Ortodoks kilisesiy-
le bir tstinlitk rekabeti i¢ine girmistir ve evrenselligini, yani
diinyadaki tiim Ortodokslarin ruhanti liderligini talep etmektedir.

Gergekten de Patrikhane Cumhuriyet'le beraber indirgendigi yerel
kiliselikten zaman icinde, konjonktiiriin de yardimiyla, kiiresel
kilise konumuna ge¢mistir. Patrikhane'nin uluslararasilagsmasi 19.
yiizyilda baslar. Ulusgulugun dogmasiyla beraber Fener kendi igine
kapanmis, etnik bir kilise gériiniimiinii vermeye baslamigtir. Osman-
It Imparatorlugu’'nun diger Ortodoks gruplari yavas yavas kendi
ulusal kiliselerini kurmuslar, Fener'i Rumluga, yerellige sikistirmis-
lardir. Ancak gene 19. yiizyilin sonundan ve 20. yiizyilin basindan
itibaren gerek Yunan Ortodokslarin diinyanin her yerine go¢
etmesiyle ve gerekse 1923'ten sonrayavas yavas Tlrkiye Rumlari-

165 Bu konuyla ilgili, bkz. Samim Akgoéniil, Le patriarcat orthodoxe de
Constantinople: de l'isolement a l'internationalisation, Paris: Maisonneuve
et Larose, 2005.
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nin erimeye baslamasiyla Patrikhane tekrar, de facto uluslarara-
silagsmaya baglamistir. itibari ve énemi Tiirkiyve Rumlarinin sayisi
ile ters orantili bir sekilde artmis, 6zellikle Kuzey Amerika Ortodoks
kilisesine hakimiyetiyle denizasir1 bir nitelik kazanmistir.

Ancak yerellikten ¢ikisin asil sebebi sosyolojik degil jeostratejik
olarak goriilebilir. Stalin, ikinci Diinya Savagi sirasinda ve sonra-
sinda Moskova Patrikhanesi'nin Sovyetler Birligi'nin dnemli bir dis
politika araci olarak kullanilabilecegini anlayip kiliseye karsi
uygulanan baski politikasini gevsettiginde, Amerika Birlesik Dev-
letleri bu glice karsi bir denge unsuru olusturmay1 amaglamistir.
Fener, bu is i¢in bigilmis kaftan olarak goriilmiis, NATO'ya yeni
dahil edilen Tiirkiye'ye Amerikan vatandas! Atenagoras Patrik
olarak empoze edilmistir. Bu tarihten sonra Patrikhane yavas yavas
uluslararasi nitelige ulagmis, ancak gene de bir Grek kilisesi
karakterini korumustur. Diger bir deyisle Grek Ortodokslarin ("Rum”
terimi bu baglamda sorunludur) diinya ¢apinda ruhani lideri
konumuna gelmistir. Yunan bagimsiz kilisesiyle bir¢ok sorunu
olmasina ragmen (6zellikle "yeni bolgeler"deki kilise mallari, 12Ada
ve Girit'in Atina'ya degil Fener'e bagl olmasi, vs.) bu kiiresel itibar
Atina tarafindan da kerhen kabul edilmistir.

Patrikhane'nin uluslararasi bir ulusal kilise olma niteliginden, ulus-
lararasi ve ¢ok uluslu bir kilise haline doniisme siireci 1990'lardan
sonra hizlanir. Bu dénemde, SSCB'nin yikilisiyla eski Sovyet bloguna
bagli bircok ulus-Devlet kurulmus, bu devletlerden Moskova'nin
hakimiyetinden tamamen ¢ikmak isteyenler, gene Moskova Kilisesine
alternatif aramaya baslamislar ve Fener'e yonelmislerdir. Fener'in
Grek olmayan Ortodoks gruplar ve uluslar nezdinde yildizinin parla-
masinin sebebi, bir taraftan ulusal bir baski yapamayacaginin bilin-
mesi (Fener Patrikhanesi Tiirkiye'de bulunan bir kurumdur! Yunanis-
tan'da bulunsaydi endise yaratabilirdi) diger taraftan da uluslararas
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itibarinin son derece yiiksek olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
kiliseler Fener'in otoritesini kabul ettiklerinde, kendilerine Mosko-
va'ninki gibi hegemonik bir baski yapilmayacagini bilmektedirler.

Bunun en bilinen 6érnegi Estonya Kilisesi'dir. Ulkedeki kiigiik
Ortodoks azinlik Moskova ve Fener arasinda adeta paylasilama-
maktadir. Estonya hiikiimetinin de destek verdigi Estonya Ortodoks
Apostolik Kilisesi, 1996 yilinda Fener tarafindan kendisine bagl
ozerk bir kilise olarak taninmis, bu karar Moskova Patrikhanesi
tarafindan biiyiik tepkiyle karsilanmisti. Fener ile baglari koparan
Moskova, kendisine bagl Estonya Ortodoks Kilisesi disinda higbir
kiliseyi tanimayacagini, bu kilisenin temsil edildigi hi¢bir pan-
ortodoks toplantiya da katilmayacagini agiklamisti. Fener ve
Moskova bu iki kilise arasindaki mal anlagsmazlig! nedeniyle defa-
larca bir araya gelip ¢6ziim yollar: aradilarsa da bugiine kadar
kalici bir ¢6ziim bulunamamustir.

Elbette bu sorundan daha énemli olan, Rusya’'nin arka bahgesi
Ukrayna tlizerindeki egemenlik arayisidir. Patrik Bartolomeos'un
Tirrkiye'de nedense biiylik medyanin hi¢ mi hi¢ dikkatini cekmeyen
25-28 Temmuz Ukrayna gezisi son derece 6nemlidir. Patrik, bu
geziye Ukrayna Devlet Baskani Victor Yusgenko (ve goniilsiiz Rus
Patrigi Alexi II) tarafindan, Ruslarin Hiristiyanliga gegisinin 1020.
yili kutlamalari i¢in davet edildi. Ukrayna'ya vardiginda Yusg¢enko
tarafindan Devlet baskan: protokoliiyle bizzat karsilandi. Bu ziyaret
icin bagkent Kiev sokaklar1 Bartolomeos posterleriyle siislendi. Bu
protokol, Ukrayna Kilisesi, Rus Patrikhanesi'nin yetki alaninda
olmasina ragmen Patrik Alexi II'den esirgendi. Bunun nedeni,
Ukrayna'nin, Rus hegemonyasindan ¢ikmak i¢in i¢ ve dis siyaset
alaninda yaptig1 hamlelerden biri olarak kendi bagimsiz kilisesini
kurmak istemesidir. Nitekim Yusg¢enko, Patrik Bartolomeos'tan
acik¢a bagimsiz Ukrayna Kilisesi i¢cin destek istemistir.
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Fener de hem itibarinin artmasi hem de Tiirkiye'de konumunun
gliclenmesi ¢ercevesinde bu agilimlara miispet yaklasmakta, ancak
basaril bir stratejist olan Bartolomeos, gii¢ dengelerini birden
altiist etmeye de yanasmamaktadir. Bu nedenle Patrik —simdilik—
Ukrayna Kilisesi'ndeki ayrilik yanginina koériikle gitmemeyi tercih
etmistir.

Ancak "din" konusununhem Miisliiman diinyada hem de Hiristiyan
diinyada bu kadar 6nem kazandig! bir uluslararasi iliskiler yumagi
cercevesinde Fener Patrikhanesi'nin daha da 6nem kazanacagini
gorebilmek kolaydr.166

Tiirkiye'de, Ekiimenik Rum Patrikhanesi tarafindan taninmayan
baska Patrikhanelere bagh Ortodokslar da bulunmaktadir. Ornegin,
bunlarin arasinda, Kurtulus Savasi esnasinda Fener Rum Patrikha-
nesi'nden ayrilan, bagimsiz Tiirk Ortodoks Patrikhanesi sayilabilir.
Giiniimiizde bu kilise, Istanbul'da, miiminlerinin artik hi¢c ugrama-
dig1 iki ayr1 yapida, hayalet bir kilise olarak varhgini siirdiirmeye
devam etmektedir.

Bazilar1 Fener Rum Patrikhanesi'ne, bazilariysa Antakya Patrikha-
nesi'ne bagli Antakya Ortodokslarini da unutmamak gerekir. Istan-
bullu dindaslarinin aksine ve "Ortodoks Rum” kategorisine katilmis
olmalarina ragmen, Antakyali Ortodokslar Arap kiltiiriinden gel-
mektedirler. Gitgide daha ¢ok Istanbul'a gd¢ eden Antakyali Orto-
dokslarin sayist on binleri bulmaktadir. Antakyali Arap¢a konusan
Ortodokslarin "Rum” kategorisinde degerlendirilmeleri, millet
sistemi anlayisinin heniiz yiiriirlikten kalkmadiginin ispatidir.

Dogu gelenek ve goreneklerine sahip baska Hiristiyan topluluklar

166 Ash Bilge, Samim Akgoniil, "Patrikhane ve Uluslararasilagsma’, Radikal,
09.18.2008.
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da ¢ogu zaman, Ortodokslarla karistinimaktadir. Bu dini gruplar
arasinda, Melkit Katoliklerini, Marunileri, Nasturileri ve 6zellikle
de Keldani-Siiryanileri sayabiliriz.

Turkiye'nin geriye kalan Hiristiyan niifusunun ¢ogunlugu, Gregor-
yen Ermeni Patrikhanesi'ne bagldir. Tiirkiye Ermenilerinin sayisi
70.000'e yaklagmaktadir. Bu grubun kiigiik bir béliimii Katolik ya
da Protestan'dir. Ayrica 1991'den bu yana Tiirkiye Ermenistanl
gocmenlerin kagak olarak yerlestigi bir tilke haline gelmistir. Bu
g0¢ 1998'de Ermenistan’ yerle bir eden depremden sonra artrmig-
tir. Tiirkiye'de yasadisi bir sekilde yasayan ve ¢alisan Ermenistan
vatandaslarinin sayisi tam olarak bilinmemekle beraber tahminler
40.000 ile 100.000 arasinda degismektedir. Ermenistanli gogmen-
lerin yiizde 93'li kagak durumdadir ve hemen hemen tiimii kadin
ve ¢ocuklardan olusmaktadir.'67

Ermenistanh kagak go¢menlerin Tiirkiye'de varhgr hiikiimetin bil-
gisi dahilindedir ve bu varliga "gdz yumulmaktadir”. Ozellikle
Turkiye Ermenistan iliskilerinde yasanan beklenmedik gelismeler-
de bu topluluk bir rehine olarak kullanilmistir. Ekim 2009'da
imzalanan diplomatik iliskilerin kurulmasi ve sinirlarin agilmasini
ongoren iki protokol sonrasinda iki tarafta da yiiksek beklentiler
olusmus, ancak protokollerin iki parlamento tarafindan onaylana-
mamas siirecinde Tirkiye yetkilileri {ilkedeki kagak gd¢menleri
koz olarak kullanmigtir. Ekim 2000'de ABD kongresinde Ermeni
Soykirimi tasarisi tekrar giindeme geldiginde, ddnemin muhalefet-
teki DYP Genel Bagkani Tansu Ciller misilleme olarak Tiirkiye'deki
Ermeni vatandaslarin sinir dis1 edilmelerini é’)nermistir.168 Ekim

167 Alin Ozinian, Identifying the State of Armenian Migrants in Turkey,
Istanbul: Eurasia Partnership Foundation, Istanbul Kiiltiir Universitesi, 2009.

168 Hiirriyet, 02.10.2000.
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2006'da, Fransa'nin soykirimi kabul etmesi iizerine CHP Istanbul
Milletvekili Siikrii Elekdag da ayni 6neriyi getirir.'69

Ermenistanh gé¢menleri misilleme amach sinir disi etme tehdidi
Mart 2010'da da yasanmistir. Ermenistan’in imzalanan protokolle-
rin gereklerini yerine getirmedigi konusunda konusan Bagbakan
Tayyip Erdogan BBC'ye su agiklamay1 yapmistir:

"Bakin benim iilkemde 170 bin Ermeni var; bunlarin 70 bini benim
vatandasimdir. Ama yiiz binini biz iilkemizde su andaidare ediyoruz.
E ne yapacagim ben yarin, gerekirse bu yiiz binine 'Hadi siz de
memieketinize’ diyecegim; bunu yapacagim. Niye? Benim vatanda-
sim degil bunlar... Ulkemde de tutmak zorunda degilim. Yani su anda
bizim bu samimi yaklagimlarimizi bunlar bu tavirlariyla ne yazik ki
olumsuz istikamette etkiliyorlar, bunlarin farkinda degiller."'7°

Bu durum 1964'te Yunanistan vatandasi Rumlarin Kibris konusun-
da baski unsuru olarak kullaniimalarini ve sonunda da sinir disi
edilmelerini hatirlatir.'7! Kisacasi azinliklar, "yabancilar” "bizden”
olarak goriilmeyenler her an baska ¢ikarlar i¢in feda edilebilir.
Birey olarak goriilmeleri hemen hemen imkansizdir.

Tiirkiye'de gesitli Protestan kiliseleri de mevcuttur. Ulkenin gene-
line dagiimis olan bu kiliseler, toplam niifusun ¢ok kiigiik bir ora-
nini temsil etmektedir. Kendilerine bagl topluluklar, daha ¢ok
"yeni” Hiristiyanlardan, yani din degistirmis Misliimanlardan ya
da Turkiye'ye yerlesmis yabancilardan olusmaktadir. Tiirkiye'de

169 Ermeni Aragtirmalart, Say: 22, Yaz 2006.

170 http://www.bbc.co.uk/turkce/haberler/2010/03/100316_bbc_erdogan_
intw_update.shtml.

171 1964 sinir disi olaylarihakkindabkz. Hiillya Demir, Ridvan Akar, istanbul ‘un
Son Stirgtinleri, Istanbul: iletisim, 2004.
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Protestan kiliselerin faaliyetleri her zaman kuskuyla karsilanmis
ve takip edilmistir. Bu kiliselerin 6zellikle 1990'dan sonra prozeli-
tist faaliyetlerde bulunduklari kuskusu kamuoyuna yerlesmistir.
Bu atmosferin bir sonucu olarak merkezi Istanbul'da bulunan ve
Protestan dini yayinlar yapan Zirve Yayinevi'nin Malatya subesi 18
Nisan 2007'de bir saldiriya ugramustir. Saldirida Alman vatandast
Tilnman Geske ve TC vatandasi Necati Aydin hemen, Ugur Yiiksel
ise hastanede hayatini kaybetmistir. Ihbar iizerine olay yerine giden
polis, biri binanin {igiincii katindan atlayip kagarken yaralanan 5
kisiyi gdzaltina almis, savcilik iddianamesi cinayet yerine, "misyo-
nerlik faaliyetleri” iizerine yogunlagmistir.

Roma Katolik Kilisesi de Bizans'tan bu yana, Anadolu topraklarin-
da varhgini siirdiirmektedir. Bu kiliseye bagl olanlarin sayisinin
20.000 civarinda oldugu diisiiniilmektedir ve bunlar agirlikli olarak
Istanbul, Izmir, Antakya, iskenderun, Diyarbakir, Trabzon, Tarsus
ve Adana gibi sehirlerde yasamaktadirlar. Bu topluluk ya Osmanl
Imparatorlugu Levantenlerinin ¢ocuklari ve torunlarindan ya da
Tiirkiye'de ikamet eden Batihlardan olusmaktadir. Ulkede Katolik-
ler de Protestan kiliseleri gibi kuskuyla takip edilmektedirler. Son
doénemlerde Yahudi din adamlarina yapilan saldirilarda bir artis
oldugu gézlemlenebilir. 5 Subat 2006'da italyan asilli Katolik Rahip
Andrea Santoro, Vatikan tarafindan gorevli olarak gonderildigi
Trabzon Santa Maria Kilisesi'nde vurularak éldiiriilmistiir. 16
yasindaki bir lise 6grencisi tarafindan islenen bu cinayet, Danimar-
ka'da yayimlanan Muhammet karikatiirleriyle iliskili krizin giin-
demde oldugu bir ddnemde islenmistir. Ayrica bu dénemde Trab-
zon'da misyonerlik faaliyetlerinin arttigina dair haberler medyada
sik¢a yer almakta, sehirde bir¢ok kilise-ev olduguna, misyonerlerin
ve papazlarin insanlari kiliseye ¢ekebilmek i¢in 100 dolar verdik-
lerine dair soylentiler dolagmaktaydi.
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1 Temmuz 2006'da, Samsun'daki Italyan Katolik Kilisesi'nin rahibi
Fransiz asilli Pierre Brunissen, ugradigi bicakli saldirida kalgasindan
yaralanmis, sizofren raporu oldugu bildirilen zanlinin daha énce
rahip Brunissen hakkinda Hiristiyanlik propagandasi yaptigi
iddiasiyla sikayette bulundugu 6grenilmistir. 17 Aralik 2007'de
Izmir'in Bayrakl semtindeki Sen Antuan Kilisesi'nin rahibi Adriano
Francini, 19 yagindaki bir geng tarafindan bigaklanarak yaralanmistir.
Yakalanan zanlinin, Hiristiyanlk hakkinda bilgi almak amaciyla
Balikesir'den Izmir'e geldigini ve katildig1 ayin sonrasinda bir anda
sinirlenerek rahibi bigakladigini soyledigi 6grenilmistir.
Iskenderun’da gérev yapan Katolik din gérevlisi Luigi Padovese,
3 Haziran 2010'da evinde ugradigi bigakli saldiriyla 6ldiiralmastdr.
Padovese'nin katil zanlisi olarak, kendisi de Katolik oldugu séylenen
soférii gézaltina alinmstir.

Sonolarakda, Tiirkiye'nin Yahudi niifusundan bahsedebiliriz. Biiyiik
sehirleri saymazsak, Yahudilerin sayisi giinimiizde ¢ok azalmistir.
1930'lu yillara kadar Dogu Trakya'da, 6nemli bir tasrali Yahudi
toplulugu bulunmaktaydi. Bu topluluk, 6zellikle 1934 Trakya olay-
larindan sonra Istanbul’a gd¢ etmistir.!72 Giiniimiiz Tiirkiye'sinde,
Yahudilerin toplam sayisinin 30.000'i asmadigi diistiniilmektedir
ve bu niifusun %90t 1492 yilinda ispanya'dan kagarak Osmanl
Imparatorlugu'na siginmis Sefaradlarin soyundan gelmektedir ve
halakismen de olsa Yahudi ispanyolcasi ya da Ladino ismini tasiyan,
ispanyolcaya yakin bir diyalekt konusmaya devam etmektedirler.'73

172 1934 senesinde Edirne, Kirklareli, Tekirdag gibi Trakya illerinde bu bélgede
kirsal kesimde yasayan Yahudilere kargi halk kiskirtilmis, bu gruplar bir nevi Is-
tanbul'a go¢ etmeye zorlanmuslardir. Bu konuda detayh bilgi i¢in bkz. Rifat Bali,
1934 Trakya Olaylart, istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2008.

173 Ladino dili hakkinda bkz. Marie-Christine Varol, Le judéo-espagnol
d'Istanbul, Bern: Peter Lang, Coll. Sephardica, 2008.
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Geriye kalan %10 ise, Maranlardan (Portekiz asilli, italyan kiiltii-
rindengelme Yahudiler), Askenazlardan (Alman kiiltiiriinden gelme,
ardindan Dogu Avrupa iilkelerine siginmis Yahudiler) ve Karayit-
lerden (9. yiizyilda, Irak'ta dogan bir Yahudi mezhebine katilimis,
Helen kiiltiiriinden gelme Tiirkler) olusmaktadir. Bir de, Antakya'da
bulunan kii¢tik Yahudi toplulugunun Arap kdltiiriinden gelme
oldugunu belirtebiliriz. Cok az sayida da olsa, otokton yani yerli
Yahudiler de vardir. Bunlar Bizans'in Galata bélgesinden Romani-
yot denilen Yahudilerdir.

Goruldiigii tizere Tiirkiye, yukarida saydigimiz dini topluluklarin
niifuslari, Siinni ya da Alevi Misliimanlarinkine nazaran ¢ok az
olmasina ragmen, dini agidan homojen bir iilke degildir. Bu dini
cesitlilik, dinlerle ilgili meseleleri kontrol altina almay: iyice zor-
lastirmakta ve sonug olarak da, sadece Siinnilerin 6n plana ¢ikma-
sina vesile olmaktadir.

Bu boliimde ortaya ¢ikan sorunsal, Alevilerin dinsel bir azinlik
olarak kabul edilip edilemeyecegidir. Fransa'da yasayan Tiirkiye-
liler boliimiinde de deginecegimiz gibi 15 ya da 20 milyonluk bir
niffusla Aleviler hem sayica hem de sosyolojik olarak azinliktir.
Ancak bu tanimlama kendi i¢inde iki sorun barindirmaktadir.

Birincisi Aleviler, tilkenin kurucusu elitlerle isbirligi yapmis, bu
elitlerin Siinni Islam'l kontrol altina almalarimi desteklemis, bu
konuda bir nevi basat durumuna gelmislerdir. Basat olmama
durumu da hatirlanacagi gibi azinlik olma kriterlerinin en énemli-
sidir. Ancak ¢eliskili bir bigimde, Stinnilerin kontrol altinda tutul-
masi Devletin ve Devlet kurumlarinin Diyanet isleri Baskanhg
araciligi ile Stinnilesmesine yol agmis, gerek zorunlu din dersleri
gerekse dini pratigin finansmani konusunda ortaya karmasik bir
durum ¢ikmistir. 1960'lardan itibaren sehirlere ve Avrupa'ya goc,
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kentsel bir Alevi kimligi yaratmis, taninma talepleri siyasal zemin-
de telaffuz edilir hale gelmistir.'74 Halbuki, uzun siire Alevilik bir
yasamtarzi ya da bir felsefe olarak nitelendirilmisti. Bu yeni tanim,
(eskisi hala yiriirliikte olsa da) Alevi taleplerinin basina Alevi
dininin taninmasi konusuna odaklanmistir.!75 Bu konudaki gelis-
melere ileri sayfalarda tekrar donecegiz.

Tiirkiye'deki Alevileri "azinlik” olarak nitelendirmenin ikinci sorunu,
bu toplulugun azinlk statiisiinii siddetle reddetmesinden ileri gel-
mektedir. Azinlik statiisii Tiirkiye'de o kadar kirlenmistir ki tilkenin
en buyiik dinsel azinhg1 Aleviler ve en biiyiik etnik azinhg Kiirtler
boyle bir konumlandirmayi ne talep ne de kabul etmektedirler.

©) Ulus insalar1 ve Karsit insalar: Kimlik Enflasyonu
Azinlik Politikalar:

Cumhuriyet tarihi boyunca azinlik politikalari, ¢eliskili goziikse de
azinhk/¢ogunluk iliskileri séz konusu oldugunda sik¢a rastlanan
ikili bir tutum i¢ine girdi. Bunlardan birincisi, ¢ogunlugun siirekli
olarak azinlik gruplarindan sadakatlerinin kaniti teminatlar bekle-
mesi, ikincisi ise verilen bu teminatlardan hig¢bir zaman tatmin
olamamasidir. Cogunluk, bir yandan azinliklar1 "Tiirklik" fikriyle
bagdastiramamakta (yani azinliklari, Anayasa'nin "Tiirkiye Devle-
tine vatandaglik bagt ile baglt olan” herkesin Tiirk oldugunu resmi

174 Bu konuda bkz. Elise Massicard, Tiirkiye'den Avrupa’'ya Alevi Hareketinin
Siyasallagmast, ¢ev. Ali Berktay, Istanbul: iletisim, 2007.

175 Son yillarda yapilan bir arastirmaya gore Alevilerin % 75'i, Aleviligi bir yasam
tarzi, bir felsefe ve bir miras olarak nitelendirmektedir. % 40'1 ise bir din olarak
gormektedir. Anket grubunun % 20'si, ayrica Aleviligi bir siyasi durus olarak
tamimlamustir. Deniz Kosulu, La conatruction des revendications alévies:
analyse croisée: Fransa (Strasbourg-Metz): Tiirkiye (istanbul), Aix-En
Provence: Yayimlanmamis master tezi, 2009.



BGST | Dugtince Dizisi

141

olarak dile getirmesine ragmen,'70 Tiirk olarak algilayamamakta),
diger yandansa, 1930'lu yillarda ulusun insasinin ilk evrelerinden
itibaren (tek bir dil konusulmasini hedefleyen "Vatandas Tiirkce
Konus!"'77 kampanyasi cercevesinde de meydana geldigi gibi) ayr
azinliklar1 gériinmez kilma girisimlerinde bulunmaktadir.

Bu celiskili, hem dislama hem de silmeye c¢alisma diyalektigi
nedeniyle, ne zaman Tiirkiye'de toplumsal bir kriz meydana gelse
ya da azinliklarin bagl olduklari iilkelerden biriyle herhangi bir
anlasmazlik yasansa (Yunanistan, Ermenistan, Israil) veya ulusla-
rarasi ¢apta siyasi krizler cereyan etse (Soguk Savas, Avrupa Birli-
gine adaylik siireci, vs.) bu vakalar cogunluk ve azinliklar arasinda
hep gerginlikler dogmasina sebep olmustur. 20. ytizyil Turk tari-
hinde, bu tip gerginliklerin meydana gelmesiyle azinliklara karsi
baski politikalarina basvurulduguna sik¢a rastlariz. Ornegin Ikinci
Diinya Savasi'nda, Tiirkiye savasa katilmamis olmasina ragmen
savasin getirdigi ekonomik ve politik zorluklardan nasibini almistir.
Savasin siiregittigi bes yil boyunca azinliklara "varlik vergisi"'78 ya
da "yirmi kura askerlik"'79 gibi kirici yasalar uygulanmstir. Bu
yasalarin elbette ki ayni donemde Bati Avrupa’da Yahudilere ya da
Cingenelere uygulanan infazlarla uzaktan yakindan ilgisi yoktur.

Aymisekilde 1950'li yillardan beri giiniimiizde bile hala ¢oziimlene-
memis olan Kibris sorunu cercevesinde Tiirkiye'yle Yunanistan
arasindaki anlagsmazliklarin alevlenmesiyle, 6/7 Eyliil 1955 olaylari

176 Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi'nin 66. maddesi.

177 Samim Akgoniil, "Les Grecs d'lstanbul dans les années 1930", AeAtio
Kévipov Mixpaciatixddv Zirovddyv iginde, 14 (2004), s. 203-278.

178 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Ayhan Aktar, Varlik Vergisi ve Tiirklegtirme
Politikalart, istanbul: lletisim, 2000.

179 Rifat Bali, "Yirmi Kura ihtiyatlar Olay1”, Tarih ve Toplum, 179, 1998, s. 4-18.
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yada 1964 yilinda Tiirkiye'de yasayan Yunan vatandaslarinin sinir
disi edilmesi'8° gibi, iki iilke iliskilerini lekeleyen davranslara tanik
olunmustur.

Bununla beraber ikili ya da ¢oklu iliskilerde olumlu gelismeler
oldugu takdirde, azinliklara saglanan kosullarin da iyiye dogru
gittigi gdzlemlenmektedir. Her iki 6rnek de Tirkiye vatandaslari
olmalarinaragmen azinliklarin Tiirk ulusu tarafindan dis bir unsur
olarak algilandiklarinin bir kanitidir. Herhalde "igerideki yabanci-
lar" kavraminin sik sik kullanilmasinin sebebi de bundan kaynak-
lanmaktadir.

Yeni Kimlik Talepleri

Tark ulusunun devam etmekte olan insasinda, 1990'lt yillar bir
déniim noktasi teskil eder. Yeni bir uluslararasi konjonktiiriin
yapilanmasi, Balkanlar'da oldugu kadar Tirkiye'de de gruplar
arasindaki bagkaliklarin farkina varilmasi, {ilkenin demokratikles-
me siirecinin hizlanmasi, 6zgiinliik taleplerinin daha ag¢ik bir
bicimde ve de daha yiiksek sesle dile getirilmesine zemin olustur-
mustur.

Soguk Savas siiresince, iki diisman ve karsit blogun birbiriyle olan
siyasi ¢atismasi diger baskalik tipolojilerini az yada¢okikinciplana
itmeyi basarmisti. Diinyayi iki kutba ayiran bu iki ana ideolojinin
yok olmasi, yeni 6tekiliklerin ortaya ¢ikmasina ya da eskilerinin
tekrar dirilmesine vesile oldu. Bu, Yugoslavya'da ya da Kafkasya'da
oldugu gibi bazi bélgelerde ¢ok siddetli bir sekilde cereyan etti.

180 Bu iki olay hakkinda daha detayl bilgi edinmek igin, bkz. Samim Akgoniil,
"Chypre et les minorités gréco-turques: chronique d'une prise d'otage”,
Gremmo-Monde Arabe Contemporain, Recherches en cours sur le probléme
chypriote. Cahiers de Recherches iginde, 29, 2001, s. 37-51.
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Bu yeni 6zgiinliikler, daha dogrusu eskiden kalma 6tekiliklerin
kizismasi ve artik dile getirilebiliyor olmasi, Tiirk ulusunun insasi-
ni ve "Tlrkliik” kavramina verilmeye ¢alisilan tamimi gesitli yonler-
den etkilemistir. Sonuglari iki farkl diizeyde, etnik alanda ve dinsel
alanda hissedilmektedir.

Gelismelerin etnik yoniine deginecek olursak, 1990l yillarda
meydana gelen jeopolitik degisimlerin, eskiden Sovyet Sosyalist
Cumhuriyetler Birligi'nin egemenligi altinda olduklariigin ulasila-
maz olan Tiirk kékenli halklarin ya da Balkanlar'da yasayan Tiirk
kokenli topluluklarin—en azindan Tiirk tarih yazimi tarafindan 6yle
kabul edilen topluluklarin—birdenbire erisilebilir hale gelmesiyle,
Tirkulusunaaidiyet yeni birboyut kazanmistir. Bylece Balkanlar'da
yadaKafkasya'da yasayan Tiirk azinliklar, gazetecilerin gergekles-
tirdikleri roportajlar ve akademisyenlerin yazdiklari kitaplar ara-
cihgiyla "Tirk diinyasinin” bir pargasi haline gelmislerdir. Bunun
yanisira Orta Asya Tiirki Cumhuriyetleri, Tiirk siyasi yetkililerinin
ve yatirimcilarin dikkatini cekmeye baslamistir. Cok kisa bir siire
icerisinde Ttirk diinyasinin ufku inanilmaz bir derecede genislemis
ve ortaya "dis Tiirkler” diye bir kavram ¢ikmustir. Turkiye'de
yasanan bu dis etnik genisleme, dogal olarak tilke sinirlari igeri-
sinde 6nemli bir sorunun su yiiziine ¢ikmasina sebep olmustur. Bu
stireg, basta 1980'li yillarin ikinci yarisindan beri kendi kimlikleri-
ni yeniden kesfetmeye baslayan Kiirtler olmak iizere, Tiirk asilli
olmayan topluluklarin Tiirk ulusuna aidiyetten dislanmasiyla
sonuclanmistir. Kirtlerle Tiirkler arasinda silahli bir miicadeleye
doniisen gerginlikler, bu kimliksel 6tekiligin iyice siddetlenmesine
sebep olmustur. Bununla beraber Tiirkiye'de "azinlik” kavrami o
kadar olumsuz bir yer edinmistir ki, Kiirt milliyetgileri bile hi¢bir
zaman bu statiiden faydalanma talebinde bulunmamuslardir. En
radikal Kiirt milliyetgileri, ya 6zerklik elde edebilmek ya da iilkenin
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"ortak kurucusu” olma unvanini kazanabilmek i¢in miicadeleye
girismislerdir.

Semptomatik bir sekilde 2007'den itibaren giindeme gelen "Kiirt agi-
Im1" ¢ergevesinde dile getirilen politikalar durumun "azinlik" boyu-
tunu tamamen goz ardi etmekte, hatta bu kavram hi¢ kullanilmamak-
tadir. Halbuki Kiirtlerin bir kisminin hakli olarak talep ettigi anadilde
egitim, "demokratik 6zerklik" gibi konular Avrupa Konseyi standart-
larinda basli basina birer azinlik hakki olarak nitelendirilebilir.

Ayni donemde Siinniler ve Aleviler arasinda da bir ayrisma yasan-
maya baslamistir. Alevilik, Stinnilikten sonra Tiirkiye'nin ikinci
biiytik dinini temsil etmektedir ve tilkede, Tiirkleri ve Kiirtleri bir
arayagetiren 12 ila 15 milyonluk bir Alevi niifusunun yasadig1 tahmin
edilmektedir. Alevilik kokenlerini Islam dininden almasina ragmen
uzmanlarca farkl bir din olarak siniflandirilmaktadir. Uzmanlarin
bu dini degerlendirisiyle Alevilerinki arasinda biiyiik bir uyusmaz-
lik vardir, ¢iinkii Tiirkiye vatandasi Alevilerin bir¢ogu kendilerini
Miisliiman saymaktadir. Aslinda Aleviligi, ne ibadetler ydniinden
ne de doktrinler agisindan Tiirkiye'deki diger dini akim ve egilimler
gibi bir biitin olarak algilamamak gerekir. Ctinkii Alevilik, evrim
gecirmis farkl farkl inanis sistemlerinin bir araya gelip harman-
lanmasindan olusmaktadir ve bu dine bagl ibadetler bir gruptan
digerine degistigi gibi zaman i¢inde de varyasyonlar gdstermekte-
dir.'8" Bu farkliliklar o kadar dikkat ¢ekicidir ki, giinimiizde hala
Aleviligin genel bir tanimin1 yapmak oldukg¢a zordur. Bu din, biin-
yesinde Animizmden Samanizme, islam éncesi Tiirk dinlerinden
Dogu Hiristiyanligina, Siilikten Siinnilige kadar farklh farkl dinler-
den izler tasimaktadir.

181 Thierry Zarcone, La Turquie moderne et ['lslam, Paris: Flammarion, 2004,
S.297.
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On yili askin bir stiredir Tiirkiye Alevileri, Tiirk toplumu ve Devlet
makamlar1 nezdinde bir mesrulasma arayisina girmislerdir. Osmanl
ddneminde Siinniligin kodifikasyonu, yani dogmalagmasi sonucunda
Aleviler, Siinniler ve Osmanl Devleti tarafindan uzun yillar boyunca
hor goriilmuislerdir. Laik Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Atatiirk reformla-
rinin baslarda dini bireysellestirmeye yonelik girisimleri sayesinde
biraz rahata erdikleri sdylenebilir. Bu nedenledir ki Aleviler oylarini
genelde laikligi savunan Kemalistlerden yana kullanmay: tercih
etmislerdir. Ardindan, basta Hanefi Siinni kimligi olmak iizere, 1990'li
yillarda Tirkiye'de dini kimliklerin yeniden dirilmeye baslamasiyla,
Alevi kimligi de daha dinsel bir nitelige biiriinmeye baslamistir.
Kimliksel aidiyetlerin dini bir karakter kazanmasi Alevilerle Siinniler
arasinda oldugu kadar, Alevilerle Devlet arasinda da gerginliklerin
dogmasina sebep olmustur. Zaman zaman bu gerginlikler dini toplu-
luklar arasinda siddete doniismektedir. 1993 yilinda, Alevi senlikle-
rine istirak etmek amaciyla Sivas'a davet edilen katihmcilar, radikal
Stinniler tarafindan bir otelde kistirilip saldirtya ugramus, kasti yan-
ginda 37 katiimci yanarak ya da dumandan bogularak can vermistir.
Giiniimiizde Aleviler, arzuladiklari mesruiyete kavusabilmek igin
izlenmesi gereken strateji konusunda fikir ayriliklar yasamaktalar.
Avrupa Birligi'ne katilim siirecinin, dini konularin daha 6zgtirce tar-
tisilabilmesini sagladigi yeni ortamda bazi Alevi yetkililer, en azindan
li¢ alanda degisiklik taleplerinde bulunmaktadirlar:

* Bunlardan birincisi, ortaokul ve liselerde verilen zorunlu din
derslerinden Alevi 6grencilerin muaf tutulabilmesi talebidir. Bu
alanda en azindan siyasi yetkililerin séylemlerine bakilacak
olursa, biraz ilerleme kaydedilmistir. Eskiden sadece Hanefi-
Stinniligi konu alan bu derslere az da olsa Hz. Ali'yle baglantili
bilgiler de eklenmistir. Fakat Alevi 6grenciler hala bu derslere
katilmama hakkini kazanamarmustir.
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« Ikinci talep ise, niifus ciizdanlarinin "din” hanesine "Alevi” yaz-
dirabilme hakkini elde edebilmekle ilgilidir. Bu alanda da ilerle-
meler kaydedilmistir. 23 Ekim 2006 tarihli Resmi Gazete'de ¢ikan
kararnameden bu yana, bahsi gecen din hanesini bos birakmak
ya da "Islam" sikkini bagka bir dinle degistirmek miimkiindiir.

* Sonolarak da bazi Aleviler, Diyanet [sleri Baskanligi'ndan cami-
lere yaptig1 gibi cemevlerine de finansal yardimlarda bulunma-
sini talep etmektedir. Ayni zamanda, Siinni imamlar gibi Alevi
din adamlarinin da Devlet memurlugu statiisiine ge¢mesini
istemektedirler. Buna karsilik bazi Alevi yetkililerse bu taleplere
katilmamaktadir, ¢linkii Devletin Aleviligi finanse etmesi demek,
yavas yavas dini kendi kontrolii altina almak istemesi anlamina
da gelmektedir.

Kirtler i¢in oldugu gibi Aleviler i¢in de 2007'den sonra bir "agihm”
soylemi dile getirilmeye baslanmistir. "Alevi A¢ihmi’nin ana tema-
st Aleviligin kamusal olarak taninmasi olmustur. Cemevlerinin
ibadet yeri olarak resmen taninmasi istegi taleplerin basinda gelir.
Cem Vakfi gibi bir STK 2005'te Basbakanliga "cemevlerine ibadet-
hane statiisii verilmesi’, "ibadet i¢in biitceden pay ayrilmasi” ve
"Diyanet Igleri'nde Alevi inang¢ 6nderlerine kadro tahsis edilmesi”
gibi taleplerde bulunmus, bu talepler Basbakanlik tarafindan o
zaman reddedilmistir. Bunun tizerine Cem Vakf1 idare mahkemesi-
ne Basbakanlik kararinin iptali istemiyle dava agmistir. Mahkeme
iptal istemini reddetmis, cemevlerinin dava konusu yaptigi ii¢
talebin anayasa ve yasalara aykiri oldugunu belirtmistir. idare
mahkemesinin verdigi red kararinin Danistay tarafindan onanma-
st iizerine davada i¢ hukuk siireci tamamlanmis ve vakif davayi
AlHM'e gétiirmeye karar vermistir.

Aleviler konusunda tartismanin odaklandigi noktalardan biri de
zorunlu din dersleri olmustur. Ekim 2010'da hala gegerliligini
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koruyan 1982 Anayasasi'nin 26. maddesinin 4. fikrasinda "Din ve
ahlak egitim ve 6gretimi devletin gdzetim ve denetimi altinda
yaptlir. Din kiiltiirii ve ahlak 6gretimi ilk ve orta 6gretim kurumla-
rinda okutulan zorunlu dersler arasinda yer alir" denmektedir. Bu
madde uyarinca ilk ve ortadgretim kurumlarinda Miisliiman-Siinni-
Hanefi anlayisina uygun bir ders verilmektedir.

Alevilerin zorunlu din dersleri konusunda talepleri iki sekilde dile
getirilmektedir. Ozellikle Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi, din
derslerinin tamamen kaldirilmasini ve 2010'da kimi Kiirtlerin
okullart boykot etmesini 6rnek alarak Alevilerin de din derslerini
boykot etmesi gerektigini savunmaktadir.

Cem Vakfi'na yakin ¢evreler ise, Aleviligin ayni dersler ¢ergevesin-
de okutulmasini savunmaktadir. Ayni Vakif, Alevi Bektasi Federas-
yonu ile hiikiimetin Alevi agilimi adi altinda diizenledigi ¢alistay-
lara da katilmistir.

2003 senesinde Alevi oldugunu soyleyerek ¢cocugunun zorunlu din
derslerinden muaf tutulmasini isteyen Pir Sultan Abdal Kiltiir
Dernegi'nin yoéneticilerinden birinin talebi 5 Agustos 2003'te
Danistay'ca reddedilmistir. Bunun iizerine dava 2004'te A[HM'e
. tasinmis, Strasbourg Mahkemesi kararini 2007'de agiklamistir. Bu
kararda "Egitim sirasinda devletin, ebeveynlerin dini inanglarina
saygl gostermesi gerekir" diyerek, din dersinin zorunlu olamaya-
cagina hiikkmedilmis ve zorunlu din derslerinin AiHS'e ek 1 no.lu
Protokolii'niin "egitim hakki"ni diizenleyen 2. maddesine aykiri
olduguna karar verilmistir. Mahkeme, Turkiyeli Hiristiyan ve
Musevi ¢ocuklarin din dersinden muaf tutulmasini saglayan 1990
tarihli Milli Egitim Bakanhgi kararinin da "inang 6zgiirliigii"ni
giivence altina almaya yetmeyecegini belirtmis ve bu uygulamanin
varliginin din derslerinde ayrimcilik yapildigini gésterdigini de
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eklemistir. Mart 2008'de Danistay, ¢ocuklarinin zorunlu din ders-
lerinden muaf tutulmasi gerektigini savunan iki veliyi, yukaridaki
AIHM kararini igtihat kabul ederek hakli bulmustur.

Gayrimiislimler: Sayilar1 Azalmakta Ama Sesleri Yiikselmekte

Yine kanunlarin (ve belki de beraberinde kamuoyunun) AB'ye
tiyelik stireci boyunca liberallesmesiyle, son senelerde bazi top-
lumsal degisimlere tanik olunmaktadir. Elbette gayrimiislimlerin
Tirkiye'ye ihanet edebileceklerine inanmaya devam edenler hala
mevcuttur. Ama bu karamsar tutumun yerini yavas yavas daha
somut, daha gergekgi ve hatta daha insancil yaklasimlara biraktig
gbzlemlenebilir.

Yeni ortamin ifade 6zgiirliigiine daha elverisli olmasi sayesinde,
azinliklar1 konu alan tartismalar kapsaminda eskiye nazaran daha
cok fikir filizlenmekte ve ¢ok sayida farkl bakis agisi ortaya ¢ik-
maktadir. Bu yeniliklerin yani sira, s6z konusu ii¢ azinlik da (Rum,
Ermeni ve Yahudi) kendileri hakkinda ¢ikan tartismalara artik
bizzat katilabilmekte ve diisiincelerini ifade edebilmektedir. Genel
liberal ¢evrelerde de gayrimiislim azinlklar ilgi odagi olmaktadir.
Sik stk bu azinliklarla ilgili kitaplar yayimlanmakta, sergiler agil-
makta, azinliklar1 savunmak 6zgiirliik¢ii liberal goriisiin olmazsa
olmazi haline gelmektedir. Bu durum biitiin diinyada 1990 sonra-
sinda azinlik konusunun tekrar giindeme gelmesiyle baglantilidir.
Ancak Tiirkiye konjonktiiriinde 6zel bir sebebi de bulunabilir. Ayni
donemde "Beyaz Tiirkler” olarak nitelendirilen ¢evreler, 6zellikle
Istanbul'daki entelektiiel orta sinif, yeni bir 6tekilikle karsi karsiya
kalmuglardir. Bu da bir taraftan tiirbanla simgelesen "Islamcilik”
diger taraftan siddetle 6zdeslesen Kiirt varligidir. Béyle bir durum-
da "eski otekiler" 6zlemle anilmaya baslanmis, Istanbul'un gayri-
mislimler kovulmadan ya da kagiriimadan énce daha kozmopolit
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daha "medeni”, daha "yasanilir” oldugu fikri yerlesmistir. Boylece
once nostaljik yaymnlar ardi ardina yapilmis ve sonunda da daha
bilimsel, sogukkanli arastirmalar yapilmaya baslanmustir. Kisacasi,
azinliklara olan ilgi konjonktiirel bir egilim olarak goriilebilir. Bu
satirlarin yazari ve elinizdeki bu kitap da ayni egilim icinde deger-
lendirilebilir. Elbette bu ilgi Tiirkiye'de azinlik-¢ogunluk iligkilerinin
tahlili ve yakin tarihle yiizlesebilme gibi bir¢ok faydali sonug
dogurmustur.

Ancak burada hala azinlik olmanin bir ikilem icinde olmakla
esdeger oldugunun altini ¢izmek gerek. Cogunluklar, azinliklari her
zaman bir blok halinde ve en 6nemli farkhliklariyla goriirler. Bu
béliim dahilinde konu olan farklilhigin dini aidiyet oldugunu diisii-
niirsek, Tirkiye'deki gayrimiislim azinliklara ait olanlarin bireysel-
lesmeleri giigtiir. Baska bir deyisle bu bireyler azinlik statiisiinden
ve algilamasindan dolay1 hi¢bir zaman riistlerini ispat edemezler.
Cogunlugun azinhig blok halinde gdrmesinin disinda bireyselles-
meyi engelleyen i¢ etkenler de vardir. Azinliklar, kendi i¢lerindeki
bireylerin grup kimliginden uzaklagmalarini, yani birey olmalarini
hos gérmezler. Bu bireysellesmenin azinligin varligina bir tehdit
oldugunu distiniirler. Bir nevi i¢ baski olusturan bu durum Tiirki-
ye'deki gayrimiislim azinliklar igin de gegerlidir.

Tiirkiye'dekigayrimiislim azinliklarin varlklarini teminat altina alan
en 6nemli somut olgu vakiflardir. Gayrimiislim azinlklar 1970'li,
80'li ve hatta 9o'li yillar boyunca azinlik vakiflarina getirilen
ayrimciyasal kisitlamalardan biiyiik zarar gérmiislerdir. Azinliklarin
vakif sistemi, dini ve sembolik oldugu kadar finansal olarak da
azinlik kurumlarinin temelini olusturmaktadir. Ama yeni yasalarin
yurirliige girmesiyle, bagis yoluyla bile yeni miilk edinebilme
haklarini yitirdikleri gibi, 1936 yilindan bu yana bagis ya da satin
almayoluyla edindikleri, ayrni y1l yapilmis olan mal beyannamesin-
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de yer almayan miilkler de ellerinden alinip kamulastirilmigtir.
Ardindan birkag hukuki degisikligin ger¢eklesmesiyle bu kati kural-
lar biraz esneklik kazanmasina ragmen, azinlik vakiflari sorunubasli
basina bir sorun teskil etmeye devam etmektedir: Azinlk vakiflari,
diger vakiflardan farkl bir kategoriye ayrilmis ve bunun bir sonucu
olarak da farkli bir muameleye tabi tutulmaktadir.
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2010'da Faaliyet Gosteren "Cemaat" Vakiflari

Rum Ortodoks Vakiflari

Beykoz Aya Paragkevi Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Biiyiikada Panayia Aya Dimitri Profiti llya Rum Ortodoks Kilisesi ve Mektebi Vakfi
Heybeliada Aya Triada Tepe Manastir1 Vakfi

Heybeliada Aya Nikola Rum Ortodoks Vakfi

Heybeliada Rum Ruhban Okulu Vakfi

Buiyiikada Rum Erkek Yetimhanesi Vakfi

Kinahada Panayia Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Burgazada Aya Yorgi Karipi Manastiri

Burgazada Aya Yani Rum Ortodoks Kilisesi ve Mektebi Vakfi
Fener Marash Rum ilkokulu Vakfi

Fener Yoakimion Rum Kiz Lisesi Vakfi

Fener Rum Erkek Lisesi Vakfi

FerikGy 12.Apostol Rum Ortodoks Kilisesi ve Mektebi Vakfi
Fener Tekfursaray Panayia Hangerli Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi
Fener Vlahsaray Panayia Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Fener Meryemana Rum Ortodoks (Kanh) Kilisesi Vakfi

Kurtulus Aya Tanas Aya Dimitri Aya Lefter Rum Ortodoks Kilisesi ve Mektebi Vakfi
Beyoglu Rum Ortodoks Kiliseleri ve Mektepleri Vakfi

Besiktas Cihanniima Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Besiktas Panayia Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Yenimahalle Aya Yani Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Bebek Aya Haralambos Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

(engelkdy Aya Yorgi Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Fatih Egrikapi Panayia Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Aksaray Langa Aya Todori Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi
Ayvansaray Aya Dimitri, Aya Vlaharne Rum Ortodoks Kilisesi ve Mektebi Vakfi
Uskiidar Profiti llya Rum Ortodoks Kilisesi ve Mektebi Vakfi
Arnavutkoy Aya Strati Taksiarhi Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi
Yesilkoy Aya istepanos Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Alti Mermer Panayia Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Cibali Aya Nikola Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Kuzguncuk Aya Pandeliimon Rum Ortodoks Kilisesi

Kumkapi Aya Kiryaki Elpida Rum Ortodoks Kiliseleri Vakfi

Balat Aya Strati Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Balat Panayia Balino Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Zapion Rum Kiz Lisesi Vakfi

Sarmagik Aya Dimitri Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Topkapi Aya Nikola Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Haskoy Aya Paraskevi Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Salmatomruk Panayia Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Kuddusii Serif Rum Patrikhanesine Bagh Yenikdy Aya Yorgi Kilisesi ve Manastiri Vakfi
Galata Rum llkokulu Vakfi
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Tarabya Aya Paragkevi Rum Ortodoks Kilisesi ve Mektebi Vakfi
Pasabahge Aya Konstantin Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Ortakoy Aya Fokas Aya Yorgi Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Kurugesme Aya Dimitri Aya Yani Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Yenikdy Panayia Rum Ortodoks Kilisesi ve Mektebi Vakfi

Boyacikdy Panayia Evangelistra Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Kadikéy Rum Ortodoks Kiliseleri ve Mektepleri Vakfi

Balikli Rum Hastanesi Vakfi

Buyiikdere Aya Paraskevi Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Bakirkdy Aya Yorgi Aya Analipsiz Rum Ortodoks Kiliseleri ve Mektepleri Vakfi
Kandilli Metemorfosis Hz. Isa Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Koca Mustafa Pasa Belgrat Kapi Panayia Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi
Koca Mustafa Pasa Samatya Aya Nikola Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi
Koca Mustafa Pasa Samatya Aya Yorgi Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi
Samatya Aya Analipsiz Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Koca Mustafa Pasa Samatya Aya Konstantin Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi
Samatya Aya Mina Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Beyoglu Yenisehir Evangelistra Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Fener Rum Patrikhanesi Avlusunda Aya Yorgi Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi
Yenikdy Aya Nikola Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Derekody Aya Marina Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Tepekoy Evangelismos Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Zeytinlik6y Aya Yorgi Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Bademlik6y Panayia Kimisiz Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Bozcaada Kimisiz Teodoku Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Gokgeada Merkez Panayia Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Iskenderun Rum Ortodoks Kilisesi Fukara Vakfi

Antakya Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Altin6zii Tokaghkoyti Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Samandagi Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Iskenderun Arsuz Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Altin6zu Sarilar Mahallesi Rum Ortodoks Kilisesi Vakfi

Ermeni Vakiflar:

Ferikdy Surp Vartanas Ermeni Kilisesi Vakfi

Uskiidar Surp Garabet Kilisesi Mektebi ve Mezarhg: Vakfi

Uskiidar Surp Hag Ermeni Kilisesi Mektebi ve Mezarhg: Vakfi

Eytip Surp Yegiya Ermeni Kilisesi Vakfi

Eyuip Surp Astvazazin Ermeni Kilisesi ve Arakelyan Mektebi ve Mezarlig1 Vakfi
Narlikapi Surp Hovannes Ermeni Kilisesi Vakfi

Rumeli Hisar1 Surp Sanduth Ermeni Kilisesi Vakfi

Kadikdy Surp Takavor Ermeni Kilisesi Aramyan Uncuyan Mektebi ve Mezarligi Vakfi
Kuzguncuk Surp Kirkor Lusavori¢ Ermeni Kilisesi Vakfi

Besiktas Surp Astvazazin Meryemana Ermeni Kilisesi Vakfi

Ortakoy Surp Kirkor Lusavori¢ Ermeni Katolik Kilisesi Vakfi
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Ortakdy Surp Astvazazin Meryemana Ermeni Kilisesi ve Mektebi Vakf
Boyacikdy Surp Yeris Mangas Ermeni Kilisesi Vakfi

Kandilli Surp Arakelos Ermeni Kilisesi Vakfi

Kartal Surp Nisan Ermeni Kilisesi Mektebi Vakfi

Yenikapi Surp Tetaos Patrigimeos Ermeni Kilisesi Vakfi

Kinahada Surp Kirkor Lusavori¢ Ermeni Kilisesi Mektebi ve Mezarhg) Vakfi
Gedikpasa Ermeni Protestan Kilisesi ve Mektebi Vakfi

Gedikpasa Surp Hovhannes Ermeni Kilisesi Vakfi

Bakirkoy Surp Astvazazin Meryemana Ermeni Kilisesi ve Mektebi Vakfi
Balat Surp Hrestegabet Ermeni Kilisesi ve Mektebi Vakfi

Karakdy Surp Pirgic Ermeni Katolik Kilisesi Vakfi

Beyoglu Anarathigutyun Ermeni Katolik Rahibeler Manastir ve Mektebi Vakfi
Beyoglu Ug Horon Ermeni Kilisesi Vakfi

Beyoglu Ohannes Giimiisyan Ermeni Kilisesi Vakfi

Beyoglu Aynali Cesme Ermeni Protestan Kilisesi Vakfi

Beyoglu Surp Gazer Ermeni Katolik Mihitaryan Manastir ve Mektebi Vakfi
Pangalti Ermeni Katolik Mihitaryan Manastir ve Mektebi Vakfi

Yenikoy Kiiddipo Surp Astvazazin Ermeni Kilisesi Vakfi

Sisli Karagozyan Ermeni Yetimhanesi Vakfi

Taksim Surp Agop Ermeni Hastanesi Vakfi

Kumkapi Surp Harutyun Ermeni Kilisesi ve Mektebi Vakft

Halicioglu Meryemana Surp Astvazazin Ermeni Kilisesi ve Kalfayan Yetimhanesi Vakfi
Kumkapi Meryemana Ermeni Kilisesi ve Mektebi Vakfi

Kurugesme Surp Hag¢ Ermeni Kilisesi Vakfi

Biiytikdere Surp Hripsimyans Ermeni Kilisesi Vakfi

Koca Mustafa Pasa Surp Kevork Ermeni Kilisesi Mektebi ve Mezarligi Vakfi
Koca Mustafa Pasa Anarathigutyun Ermeni Katolik Kilisesi Vakf1

Topkapi Surp Nikagos Ermeni Kilisesi ve Mektebi Vakfi

Galata Surp Lusavorig (Cergis) Ermeni Kilisesi ve Mektebi Vakfi

Yesilkdy Surp Istepanos Ermeni Kilisesi Mektebi ve Mezarhigi Vakfi
Haskdy Surp Istepanos Ermeni Kilisesi ve Mektebi Vakfi

Apeloglu Andon Vakfi Hayratindan Yenikdy Surp Ohannes Migirdig Ermeni Kilisesi Vakfi
Biiyiikdere Surp Bogos Ermeni Kilisesi Vakfi

Biiyiikada Surp Astvazazin Verapohum Ermeni Katolik Kilisesi Vakfi

Sakiz Agaci Ermeni Katolik Kilisesi Vakfi

Beyoglu Surp Yerurtutyun Ermeni Katolik Kilisesi Vakfi

Kadikéy Surp Levon Ermeni Katolik Kilisesi Vakfi

Tarabya Surp Andon Ermeni Katolik Kilisesi Vakfi

Yedikule Surp Pirgic Ermeni Hastahanesi Vakfi

Kumkapi Meryemana (Drasular) Ermeni Kilisesi Vakfi

Beykoz Surp Nikagos Ermeni Kilisesi Vakfi

Iskenderun Karasun Manuk Ermeni Katolik Kilisesi Vakfi

Samandagi Vakifh Kéyii Ermeni Ortodoks Kilisesi Vakf1

Kayseri Surp Kirkor Ermeni Kilisesi Vakfi



154

Azinlik | Samim Akgéniil

Diyarbakir Ermeni Surp Kiigiik Kilise Hidir llyas Surp Gregos Kiliseleri Vakfi
Mardin Ermeni Katolik Kilisesi Vakfi

Kirikhan Ermeni Ortodoks Kilisesi Vakfi

Musevi Vakiflar:

Biiyiikada Hased Leavram Musevi Sinagogu Vakfi
Haskoy Mealem Musevi Sinagogu Vakfi

Beyoglu Musevi Hahamhanesi Vakfi

Beyoglu Seferadimi- Nevesalom Musevi Sinagogu Vakfi
Ortakdy Musevi Etz-Ahayim Sinagogu Vakfi

Sirkeci Musevi Sinagogu Vakfi

Kuzguncuk Bet-Yaokov Sinagogu Vakfi

Galata Yiksek Kaldirim Eskenazi Musevi Sinagogu Vakfi
Haskoy Tirk Karaim Musevi Vakfi

Kadikéy Hemdat Israel Sinagogu Vakfi

Balat Or-Ahayim Musevi Hastanesi Vakfi

Balat Ahrida Musevi Sinagogu Vakfi

Ankara Musevi Sinagogu Vakfi

Bursa Tiirk Musevi Cemaati Vakfi

Canakkale Mekor Hayim Musevi Sinagogu Vakf1
Antakya Musevi Havrasi Vakfi

Iskenderun Musevi Havrasi Vakfi

Kirklareli Musa Sinagogu Vakfi

Siiryani Keldani Vakiflar:

Diyarbakir Stryani Kadim Meryemana Kilisesi Vakfi
Beyoglu Siiryani Kadim Meryemana Kilisesi Vakfi
Mardin Saryani Katolik Kilisesi Vakfi

Mardin Siiryani Kadim Deyrulzafara Manastir: ve Kiliseleri Vakfi
Mardin Siryani Protestan Kilisesi Vakfi

Midyat Saryani Protestan Kilisesi Vakfi

Midyat Siryani Deyrulumur Margabriel Manastir1 Vakfi
Midyat Siryani Kadim Cemaati Marborsom ve Mart Semuni Kiliseleri Vakfi
Idil Siiryani Kadim Kilisesi (Mardodo) Vakfi

Diyarbakir Keldani Katolik Kilisesi Vakfi

Keldani Katolik Kilisesi Vakfi

Mardin Keldani Katolik Kilisesi Vakf1

Elazig Siiryani Kadim Meryemana Kilisesi Vakfi

Diger Gayrimiislim Vakiflar

Antakya Rum Katolik Kilisesi Vakfi

Bagimsiz Turk Ortodoks Kiliseleri ve Patrikhanesi Vakfi
Edirne Sveti Gorci Kilisesi Vakfi

Bulgar Ekzarhligi Ortodoks Kilisesi Vakfi

Sisli Girc Katolik Kilisesi Vakfi

Mersin Tomris Nadir Mutri Kilisesi Vakfi
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Bir yandan Avrupa Birligi'nin Turkiye'ye bu konuyla baglantili
olarak baski yapmasi milliyet¢i cevreleri rahatsiz etmekte ve
"Bati'nin”, Tlirkiye Cumhuriyeti'nin birlik ve biitiinliig{iniibozmaya
calistiginin bir isareti olarak algilanmaktadir. Bu diisiinceyi savu-
nanlar, soylemlerinde sik sik Osmanli Imparatorlugu'nun ¢okiisiiy-
le giiniimiizde yasananlar arasinda baglar kurmakta, yani Bati'nin
Imparatorlukta yasayan gayrimiislimlerden destek alarak impara-
torlugu yikmis olduguna gdndermeler yapmaktadirlar. Bu tip bir
algilama, millet sisteminin ¢okmesiyle ortaya ¢ikan 6tekilik algisi-
nin devam ettiginin ispatidir. Gayrimiislim azinliklar, anayasal
vatandaslik ve sekiiler ulus sdylemine ragmen, hala ulusa dahil
goriilmemektedirler.

Diger yandansa, az 6nce de bahsettigimiz gibi azinlklar artik ses-
sizliklerini bozmaya ve haklarini agik¢a ve yiiksek sesle savunmaya
baslamislardir. Talepleri, Tiirkiye'de basta demokratlar ve liberal-
ler tarafindan olmak tizere dikkate alinmakta ve destek gérmekte-
dir. Boyle bir karsithk durumu da elbette ki gerginliklerin dogma-
sina sebep olmaktadir.

Her bir azinhga 6zgii farkh kosullar1 da kisaca soyle 6zetleyebiliriz:

Kigiik Ortodoks-Rum azinliginin niifusu 1923 yilinda 100.000'i
asarken, 2006 yilinda yaklasik s000'e diismiistiir.'82 Bu azinlikla
ilgili, iki farkli alanda sorunlarla karsilagilmaktadir. 1k olarak
azinliga 6zgii problemlerden bahsedebiliriz. Bunlar, azinlik okulla-
rinin égrenci sayisiyla, okul kitaplariyla ya da 1964 yilinda sinir disi
edilmis Tirkiye'de yasayan Yunan vatandaslarinin miilkleriyle
ilgili konular1 kapsamaktadir.

182 Bu azinhigin yavas yavas yok olma sebepleri i¢in bkz. Samim Akgoniil,
Tiirkiye Rumlari: Ulus-Devlet Cagindan Kiiresellegme Cagtna Bir Azinli§in
Yok Olus Stireci, ¢ev. Ceylan Giirman, Istanbul: lletisim, 2007.
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Bu sorunlarin neredeyse hepsi, Lozan Antlasmasi'nin azinliklarla
ilgili 45. maddesinin karsilikli olarak hem Ttirkiye hem de Yunanis-
tan tarafindan olumsuz ve kisitlayici bir sekilde yorumlanmis
olmasindan kaynak]amr.‘83 Bu maddenin var olmasinin asil sebe-
bi, iki Devletin de kendi vatandaslari olan azinlklarin huzurunu
saglamak i¢in ¢caba harcamasi gerektigini vurgulamaktir. Diger bir
deyisle aralarinda karsiliklilik olan azinliklar degil Devletlerdir.
Oysa bu madde iki Devlet tarafindan da azinliklara kisitlamalar
getirerek ve yine ayni azinliklari cezalandirarak karst tarafa baski
yapmak amaciyla kullaniimistir.

Ikinci olaraksa, Fener Rum Patrikhanesi'yle baglantili anlagmazlik-
lar yasanmaktadir. 1923 yilinda Tiirk makamlarinin sadece yerel bir
kilise gorevi gérmesi sartiyla Istanbul'da kalmasina izin verdigi
Patrikhane'nin, uluslararasi ¢apta énemli bir rol oynadigi ve
"Ekiimenik” unvanina sahip oldugu yadsinamaz. Hem Tiirk kamu-
oyu hem de Tiirkiye Devleti, Patrikhane'nin gitgide uluslararasi bir
nitelik kazanmasindan hosnutsuzluk duymakta ve bu gidisatin "Tiirk
ulusunun kendi ¢ikarlarina” zarar verebilecegini diisiinmektedir.
Ayni konuyla baglantili olarak 1971 yilindan bu yana, Tiirkiye
Ortodoks Rumlarinin ruhban okullarinin bulunmadigini da hatir-
latabiliriz. Halbuki ibadetlerini devam ettirebilmek i¢in Ortodoks
Rumlar, din adamlari yetistiren bu okullara ihtiya¢ duymaktadirlar.
Heybeliada Ruhban Okulu'nun tekrar agilmasi hem Tiirk kamuo-
yunda hem de Tiirkiye'nin Batr'yla olan iliskilerinde biiytik tartis-
malarin alevlenmesine sebep olmustur.

183 Lozan Antlasmast'nin 45. maddesi, 38-44. maddelerde Tiirkiye'deki
gayrimuslimlere verilen haklarin Yunanistan tarafindan iilkedeki Misliimanlara
verildigini belirtir. Bu madde iki azinlik arasinda bir mitekabiliyet oldugu
anlayisini iki Gilkede de yerlestirmis ve azinliklarin aleyhine kullanilmistir. Bu
konuda bkz. Samim Akgoéniil (ed.), Reciprocity. Greek and Turkish Minorities:
Law. Religion, Politics, Istanbul: Bilgi University Press, 2008.
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Bir stiredir azinligin sorunlari, azinhk i¢inden ve disindan entelek-
tiieller tarafindan savunulmaktadir. 2006 yilinda Ortodoks Rum
azinhg tarihinde bir ilk yasanmistir: Diinyanin dort bir yanindan
Istanbul Rumlari, 30 Haziran-2 Temmuz tarihleri arasinda, Istanbul'da
biiytik bir toplanti kapsaminda bir araya gelmisler ve hem konunun
aktorleri hem de gozlemcileri Ttrkiye'de kalan azinliklarin sorun-
larini glindeme getirmis ve tartlsmlslardlr.‘84 Turkiye'deki Rum
azinligin elbette en 6nemli rasyonel sorunu “fiziksel varolus"
problemidir. Bu problem, sayica yok olmaya yiiz tutmanin da
etkisiyle Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasi Rum kimliginin gittik¢e
zorlasan bilesiminden kaynaklanmaktadir. Bu agidan bakildiginda
azinlik kavraminin sosyolojik a¢iliminin Tiirkiye baglaminda hala
operasyonel oldugu gériilebilir. Bu spesifik baglamda toplumsal-
lasmanin analizi, giiniimiizde bile azinlik ¢ogunluk iliskileri arag
olarak kullanilarak yapilabilmektedir. Halbuki bireysellesmenin bir
nebze daha kolay oldugu sanayi sonrasi toplumlarda ya da kendi
kimligine karsi durmanin hem ¢ogunluk hem de azinlk tarafindan
kabul edilebilirligi olan toplumlarda, azinhk kavrami toplumu
¢oziimlemede yetersiz kalabilmektedir.!85

Ermeni azinligin uluslararasi giindemin acisini ¢ektigi sdylenebilir.
Nufusu yaklasik 5o ila70.000arasindatahminedilen ve cogunluk-
la Istanbul'da yagayan Ermeni azinlik, 1915 yilinda yasanmus, ara-
larinda Fransa'min da bulundugu Bati iilkeleri tarafindan gitgide
daha ¢ok "soykirim" olarak nitelendirilen katliamlarin biraktig

184 Bu toplantimin bildirilerini toplayan kitap Yunanca yayimlanmistir:
Zuvdeopog Amogpotdv ZBypageov, Zvvavmon omyv IToAy: To [Tapov
xat To MeAAov, Atina: Kaleidoskopio, 2009.

185 Sosyal iliskilerin azinlik ¢ogunluk prizmasindan incelenmesinin elestirisi
icin bkz. Will Kymlicka, Cok Kultirlit Yurttaglik: Azinltk Haklartn Liberal
Teorisi, ¢ev. Abdullah Yilmaz, Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 1998.
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trajik hatirayla yasamaktadir. Tiirkiye Ermeni azinligi, bu nitelen-
dirmeden dogan her krizden, kamuoyunun hedefi haline gelerek
nasibini almaktadir. Bunun yani sira, iki komsu tilke olan Ermenis-
tan'la Tirkiye arasindaki iliskilerin dondurulmus olmasi, Tiirkiye
Ermenileriyle Ermenistan Ermenileri arasinda iliskiler kurulmasini
da zorlastirmaktadir. Ermenistan’la Azerbaycan arasinda yasanan
anlasmazlik da, Tiirkiye'yle Ermenistan iliskilerinin iyice ¢etrefil-
lesmesine neden olmaktadir. Tiirk¢e yayimlanan azinlik gazetele-
rinden Agos ve 2006 yilinin Ocak ayinda bir cinayete kurban giden
onde gelen yazar1 Hrant Dink sayesinde, basta azinlik vakiflar:
sorunuolmakizere, kamuoyu bu azinligin yasadigi zorluklarin daha
iyi farkina varabilmistir. Agos’'tan dogan enerjiyle, birg¢ok Tiirk
entelektiiel ve hiimanist, bu azinliga destek olmaya baslamistir.
Ancak soykirim/tehcir sorunu Tirkiye'nin hattamodern Tiirkltgiin
dogusuyla ilgili oldugu i¢in, bu konu halad kamuoyunda ¢ok hassas
bir yer teskil etmektedir. Nasil Tiirk-Yunan iliskilerinde Rum
azinlik, Tiirk-israil iliskilerinde Yahudi azinhik kendini bir rehine
gibi hissediyorsa Tiirkiye, Ermenistan, Ermeni Diasporasi liggenin-
de Ermeni azinhk her zaman kendini tehlikede gérmektedir. Tiirk-
Yunan iligkilerindeki goreceli iyilesme, Tiirkiye ve Israil'in bolge-
deki ittifaki (2010 senesindeki krizi saymazsak) bu iki azinhgi geg-
mise gbre rahatlatsa da, Tiirkiye Ermeni azinhg1 diken iizerinde
oturmaya devam etmektedir. Ocak 2007'de Hrant Dink'in katli ya
da Mart 2010'da Basbakan Tayyip Erdogan’in, Ermenistan soykirim
iddialarina devam ederseTiirkiye'deki Ermeni gé¢menleri sinir disi
etmekle tehdit etmesi bu duruma sadece birka¢ 6rnektir.

Biiyiik bir ogunlugu Sefaradlardan olusan, yani 15. yiizyilda ispan-
ya'dan kagan Yahudi gruplarin soylarindan gelen Tiirkiye Yahudi-
leri, yaklasik 30.000 kisilik bir niifus olusturmaktadirlar. Diger
azinliklardan farkl olarak, elit kesiminin Tiirk makamlarinin resmi
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tutumlarindan yana pozisyon aldig1 bir azinlik olarak nitelendiri-
lebilir. Bu tutum 6zellikle soo. Y1l Vakfive Tiirk¢e yayimlanan Salom
gazetesi araciligiyla belirginlesmektedir. ABD'nin gézetimi altinda,
Ortadogu'da Tiirkiye'nin, Israil'in tek miittefiki oldugunu da unut-
mamak gerekir. Sonzamanlarda yasanan siyasi gelismeler, Tiirkiye'de
Tirklerle Yahudiler arasinda kurulmus bu iliskilerin dengesini de
etkilemistir. Bir yandan Ortadogu'da yasananlar Tiirkleri gitgide
Filistin'den yana tavir almaya itmis ve bunun bir sonucu olarak da
ortaya antisemitist bir soylem ¢ikmaya baslamistir. Diger yandan-
sa Yahudi azinligindan, Tiirkiye'ye duyduklari "minnetin” azaldigi-
niima eden ufak tefek memnuniyetsizlik sesleri yiikselmeye bas-
lamistir.

Sonug olarak, bahsettigimiz bu {i¢ azinhk i¢in de gegerli olan ¢
yonlii bir degisimin meydana geldigini tespit edebiliriz: llk olarak
azinliklar artik Tiirkiye'nin gegirdigi toplumsal degisimlerin seyir-
cisi degil aktérlerinden biri konumuna gelmislerdir. Ikinci olarak,
Tirk kamuoyu biitiin gayrimislimlere, dayanismadan diismanhga
varan genis bir duygu yelpazesiyle yaklasmaya baslamistir. Son
olaraksa, Avrupa'nin baskisi altinda, Tiirk yetkilileri azinliklarla
ilgili konularda ¢ekingen olsa da 6nemli kararlar almaya baslamis-
lardir.

Sonug

Tiirk toplumunda meydana gelen degisimler ve Tiirklerin kendile-
rine ve digerlerine olan bakis agisindaki kararsizliklar, Tiirk ulusu-
nun ingasinin yeni bir dénemece girdiginin habercisidir. Bu yeni
siire¢, tanimlar1 ¢ok da net olmayan cgesitli yaklasimlarin ¢arpisti-
g1 bir alan olarak nitelendirilebilir. Bu yaklasimlarin bazilarini
"dislayic1” olarak adlandirabiliriz: Tiirk olmay:1 sadece Tiirk¢ce
konusmakla, Siinni olmakla, Tiirk kiiltiiriindengelmekle, Orta Asya
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ve Osmanl kokenlerine baglilik gostermekle sinirlandiran tutucu
akimin varlig1 yadsinamaz. Bazi akimlarsa “i¢leyici” olarak siniflan-
dirilabilirler. Bu grupta Tiirk ulusuna aidiyeti Tiirkiye'den yola
cikarak nitelendirenleri sayabiliriz. Yani Tiirk ulusuna ait olmak
"Turkiyeli” olmak anlamina gelmektedir, bu da Kiirtler, Aleviler ya
da gayrimiislimlerin, kisaca Tiirkiye'yi olusturan biitiin etnik ya da
dini topluluklarin da Tiirk ulusundan sayilmasi anlamina gelir.l86

Fakat tilkeyi olusturan biitiin gruplarin 6zgiinliiklerine saygi gos-
tererek, gerginlikleri dindirmeyi ve yeni bir ulusal biitiinliik sagla-
mayi amaglayan bu girisim, yeni bir engelle karsilagsmaktadir. 1970'li
yillarda biiyiik ayrimlara yol acan ve bazen siddetli ¢arpismalara
sebep olan nedenler ideolojik ya da siyasiydi. Turkiye'yi 12 Eyliil
1980 askeridarbesine, 1980'li yillarin askeri rejimine ve bu rejimin
bir sonucu olarak da iyice ulusal yikima siiriikleyen, i¢inde bulu-
nulansiddet ortami olmustur. 1980'li yillarinikinci yarisi ve 1990'h
yillarinilk yarisi boyunca kitleler siyasetten arindirilmistir, ama bu
defa da gerginlikler politik niteliklerini kaybedip, basta Kiirt
meselesi olmak tizere etnik bir karaktere biirinmiistiir. Bu etnik
ayrimcilik siiregittigi gibi, ortaya yeni bir béliinme daha ¢ikmigtir:
1990’1 yillarin ortalarindan bu yana, sosyal hatta ekonomik prob-
lemlerin dinsellestirilmesi, kendisini laik olarak nitelendiren
grupla gene kendisini muhafazakar olarak nitelendiren grup ara-
sinda biiyiik bir ugurumun dogmasina sebep olmustur.

Ulus-Devletin riiyasi kirilmasiz, sinifsiz, alt-grupsuz bir ulustur.
Milliyetci paradigma da ayni dinci paradigmada oldugu gibi béliin-
mezlik, pargasizlik, farksizlik tizerine kurulur. Toplumdaki kirilma-
lar ulus-Devletlerde ve ulus-Devletin vazge¢ilmez oldugunu duisu-

186 Bu bakis agisi Baskin Oran tarafindan detayh bir sekilde ele alinmustir, age,
s. 131 ve diger sayfalar.
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nen kesimlerde hem kabus olarak yasanir hem de arag olarak
kullanilir.

Tirkiye'de bir dinsel kirllma oldugu gézlemlenebilir. Elbette bu
kirilma din ya da mezhep farkliliklarindan dogan bir kirilma degil-
dir. Biiyiik Britanya'da Anglikan Kilisesi'yle Katolik Kilisesi men-
suplar1 arasindaki farkliliklarin etnik ¢atismaya yataklik etmesi
ornegi Tiirkiye'de yoktur. Elbette zaman zaman Siinni aidiyet ile
Alevi aidiyet arasinda siddete varan ¢atismalar olmus, Malatya,
Sivas katliamlar1 érneklerinde oldugu gibi yasam hakki taninma-
masl gibi durumlarla dahi karsilagilmistir. Ancak 6zellikle Alevi
cevrelerin radikallesmemesi sayesinde bu ¢atigsmalar kirilma
noktasina gelmemistir. Sozii edilen dinsel kirilmanin inanmuslarla
inanmayanlar arasindaoldugunu da sdylemek yanlis olur. 2008'de
Ankara, Izmir ve Istanbul gosterilerinde "laiklik” i¢in yiiriiyen yiiz
binlerin inangsiz kitleler olduklarini diisiinmek abes kagar. Kirilma
varsa o da dinin toplumsal ve siyasal hayattaki yeri konusundadir.
Ust ve ortarun iistii siifin bir kism, islam dininin kamusal alanda
varligindan rahatsiz oldugu gibi siki bir Devlet kontroliinde olmasi
gerektigini de diisiinmektedir. Elbette bu kirilma basértisii, alkol
kullanimi gibi sembolik ve giinliik hayata dair konularda kendini
gostermektedir. Bu gruplara gore fazla dini 6zgiirlik ileride inansa
da dini varolus seklini kabul etmeyenlerin yasama 6zgiirliigiinii
kisitlayacaktir. Dolayisiyla dini dogma tehlikesine karsi Devletgi
laik bir dogma gelistirilmekte, bu yeni dogma Tiirkiye'nin varolus
ilkelerine oturtulmaktadir.

Dinin iki ¢esit tammindan séz etmek mumkiindiir. Birincisi dikey
tanim olarak nitelendirilen birey-Tanri iliskisi, digeri de yatay
olarak diisiiniilebilen bireyler arasindaki ortaklik duygusudur. Biitiin
tektanrili dinlerde bireyle Tanri arasindaki transandantal iligki
bireyleri grup yapan ortak aidiyete doniigmiis, toplumsal tanim
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¢ogu zaman ruhani tanimin 6niine ge¢mistir. Elbette Fransa gibi
bazi toplumlarda sanayi devriminin getirdigi bireysellesme siire-
cinde din ruhani tanimina itilmis, 6zellestirilmis, toplumsal 6ge
olmasi reddedilmeye ¢ahsilmistir. Fransiz ulus-Devlet sistemini
kendine 6rnek alan Tiirkiye'de de ayru gelismenin islam dini igin
de gecerli olabilecegi diisiiniilmiis, bunun bir zaman meselesi
oldugu varsayillmistir. Oysa Osmanli ¢ikish Tiirkiye toplumunda
dinsel bélmelere yerlestiren millet sisteminin kalintilar1 hala
vardir ve dini aidiyet hala ortak aidiyetin basat kriterlerinden
birini olusturmaktadir.

Gene aidiyet konusunda s6zi edilen diger bir kirilma kimliksel
olarak nitelendirilebilir. Bu kimliksel kirilmanin birbirini besleyen
iki boyutu oldugunu séylemek miimkiindiir. Birinci boyut Tiirkiye'de
Devletin ulusun insasindan énce kurulmus olmasindan dolay1
Turkliik kavrami etrafindaki tartismalara odaklanmasidir. 1923'ten
1960'lara kadar bu kirilma Miisliiman Tirkler ve Gayrimiislimler
olarak varligini siirdiirmiis, "Vatandas Tiirk¢e Konus”, 'Bazi mes-
leklerin Tiirklere Tahsisi Kanunu’, Varlik Vergisi, Askale, 6/7 Eyliil
1955, 1964 sinir dis1 edilmeleri gibi olay ve siire¢lerde kendini
gostermistir. 1980'den sonra Miisliiman-Gayrimiislim kirilmasi
devam etse de etnik rekabet Tiirk-Kiirt eksenine kaymis, 199o'larda
da burekabet savasa doniismustiir. Son tahlilde Tiirkliigtin hukuki
bir aidiyet olarak ¢ergeve kimlik olmasi basarilamamis, icerik
kimlikleri, 6zellikle Kiirt kimligi radikallesmis, bu radikallesmeye
cevap olarak ¢erceve kimlik olusturulacagina tepkisel bir sekilde
Turk kimliginin de radikallestirilmesi yoluna gidilmistir. Nasil ulus
insasi stireci dolmadan emperyalizme kars tek ¢are olarak ulusal
Devlet kurulmasi bir dizi kagimilmaz sorunu ortaya ¢ikarmigsa,
sanayi toplumu olmadan sanayi 6tesi toplum olma c¢abasi da
bireysellesmenin 6niine cetrefilli engeller ¢ikarmaktadir.
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Iste bu noktada kimliksel kirilmamn ikinci boyutu yani dislayici
milliyetcilikler dogmaktadir. Milliyetgilikler ayni dogmatik dinler
gibi birbirini reddetmekte, birbirinden beslenmekte ve dahasi kendi
milletinden olup milliyetciligi kabul etmeyen birey ve gruplara hain
goziiyle bakmaktadir. Bu karsilikl sertlesme siirecinde taraf seg-
memekte direnenler "dis mihraklar"in masasi olmakla suglanmak-
ta, komplo teorileri iiretilmekte, milliyetgilik, korunmaci parano-
yaya doniigsmekte, diinyanin (milletin) sonu tezleri ortaya atilmak-
tadir. Milliyetgiligin hakim oldugu toplumlarda etnik ¢atisma
kaginiimaz oldugu gibi, milliyet¢i olmadan var olmak da zorlasmak-
tadir. Dahasi, ortam yozlasmis milliyetgiligin 6teki olarak nitelen-
dirdigi kisilere yasam hakki taninmamasini saglamis, cinayetler
islenmistir.

Kisacasi Tiirkiye baglaminda azinlik kavrami doga degistirmekte,
ulus insasinin bu asamasinda kimliksel bireysellesme ve toplumsal
gruplagma arasindaki miicadele, yeni azinliklar dogurmaktadir.



DiNi AIDIYET VE ULUSASIRILIK

Yunanistan Miisliimanlar1

Giris

"Ulusasirihk” (transnationality) teriminin anlami, iginde tanimi ¢ok
da net olmayan "ulus” kavramint barindirdigi igin kisinin bakis
acisina gore degistigi gibi, zaman iginde de degisimler gostermek-
te ve bundan 6te, kullanilan dile ya da o giiniin siyasal baglamina
gore de farkli farkli yorumlanabilmektedir. Bu terimin genis anla-
mini irdeleyecek olursak, iletisim yollarinin artmasi ve kolaylas-
mastyla gitgide kiigiilen diinyamizda bir iilkenin ulusal biitiinlig -
nii artik cografi sinirlar belirlemedigi i¢in, biitiin uluslarin ulusasi-
r1 oldugu soylenebilir. Yiizyihmiza damgasini vuran kitle gogleri,
tehcirler ve gerceklesen iilke sinir degisiklikleri, ¢esitli uluslardan
bircok egemen Devlet dogmasina sebep olmustur. Bununla birlik-
te bu uluslar yine de kimliksel bilinglerini muhafaza etmeye devam
etmekte ve hatta bazen gitgide gii¢lendirmektedir.

Ulusasirilik 6zellikle iki alanda birg¢ok sosyal bilimci tarafindan
incelenmistir. Bunlar ekonomik iliskiler ve siyasi angajmandir.
Azinliklar hemkékiilke veya anavatanla siki ekonomik etkilesimler
kurmuslar (ethnic business), hem de o iilkedeki siyasal ve toplum-
sal gelismelerde her zaman taraf olmuslardir. Ulusasirihgin kimlik
boyutu 6zellikle gogmen asilli topluluklar ¢ergevesinde incelen-
mistir. Bu konuda Michel Oriol'iin Portekiz asilli gégmenlerin
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gocuklarihakkindayaptigi arastirma bir éncii olarak goriilebilir.187
Bu ve takip eden anketler eski ve yeni azinliklar i¢in kimlik inga-
sinda ulusasiriligin geliskili etkiler yaptigini gosterir.

"Turkliik” kavramina belirli bir tanim bigilememesi ve tarihin
getirdigi biiylik varyasyonlar nedeniyle, ulusasirilik konusunda
"Turk" konusu oldukga iyi bir 6rnek teskil etmektedir. Tiirk ulusu-
nun kii¢iik bir pargasini olusturan Yunanistan vatandasi Tiirklerin
deneyimi, Avrupa’da bulunan diger topluluklarin durumunu agik-
lamakta da faydali olabilir.

Yunanistan Tiirklerinin durumu olduk¢a karmasik olmasinaragmen
diinya ¢apinda tiiriiniin tek érnegi degildir. Ulusasiri toplumlarin
genel isleyis mekanizmasini anlayabilmek i¢in kimliksel problem-
lere, hukuki vatandaslik sorunlarina, etnik, dilsel, dini ve psiko-
sosyolojik aidiyet meselelerine getirilen ¢6ziimleri yakindan
incelemek gerekmektedir.

ik olarak bu ulusasirihgin hangi bicimlerde kendini gosterdigini
anlayabilmek ve Yunan Devleti'nin vatandaslariyla olan iliskilerinin
nederece 6zgiin oldugunu kavrayabilmek i¢in bu topluluk hakkin-
da birkag 6zet bilgiye ihtiyag¢ vardir.

Yunanistan "Mtsliiman azinlig1”, Dogu Avrupa'da 20. yiizyil basla-
rinda yasanan, Tiirkiye tarih yaziminda "ayaklanma” olarak nite-
lendirilen ulusal 6zgiirliik hareketlerinin bir sonucu olarak dog-
mustur. 1920-1922 yillarinda cereyan eden, Tirkler tarafindan
Kurtulus Savasi, Yunanlar tarafindan Kiigiik Asya Felaketi olarak
nitelendirilen Tiirk-Yunan savasinin ardindan, 1923 yilinda iki iilke
arasinda zorunlu bir niifus miibadelesi protokolii imzalanmistir.

187 MichelOriol,Lesvariations de l'identité: Etude de l'évolutionde 'identité
culturelle des enfants d'émigrés portugais en France et au Portugal, Nice:
IDERIC, Université de Nice, 1984.
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Bu protokoliin bir sonucu olarak Istanbul Ortodoks Rumlari ve
Bati Trakya Miisliiman Tiirkleri disinda biitiin Yunanistan Mslii-
manlariyla, Tiirkiye Ortodoks Rumlari bu niifus miibadelesine tabi
tutulmuslardir. Bati Trakya'nin cografi konumu sayesinde Miisli-
man azinlik hem Bulgaristan hem de Turkiye'yle siki baglar igeri-
sindedir. Miisliman Pomaklar,188 Bulgaristan ve Tiirkiye ile,
Misliiman Tirklerse Turkiye'yle yakin iliskiler kurmuslardir.
Ayrica Almanya'da son derece giiglii bir Bati1 Trakya Ttrkleri
yapilanmasi mevcuttur. Bu Miisliiman azinlik, Lozan Antlasmasi'nin
39 ila 44. maddeleri sayesinde azinliklara iliskin haklar kazanmis-
lardir. Bunlar hem negatif hem de pozitif haklardan olusmaktadir.
Negatif haklar, azinlik mensuplarinin gogunluk mensuplariyla esit
muamele gérmesini hedeflemektedir. Kisacasi ayrimciligi 6nleme-
yihedef alirlar. Pozitif haklarsa, 6zellikle din, egitim, medenihukuk
konularinda azinliga esitlige ulasabilmek i¢in ayrica taninan
haklardan olugmaktadir. Pozitif haklar, Yunanistan Miisliiman
azinhig1 mensuplarinin Yunan vatandasi oldugu gergegini degistir-
mez.

Azinlik, ge¢misten bu yana bu ¢ifte aidiyetten kaynaklanan bazi
sorunlar yasamaktadir. Bunlarin basinda Tiirkiye Rum azinligiyla
baglantil, karsihkli ayni muameleye tabi tutulma olgusu gelmek-
tedir. Buradan ileri gelen problemler, 6zellikle egitim (yani ders
kitaplari, 6gretmenler ve okullar konusunda), hukuki ve dini
yapilanma alanlarinda (6rnegin miiftiiler ve vakiflar meselelerinde
oldugu gibi) ortaya ¢cikmaktadir.

188 Yunanistan Pomaklariyla Bulgaristan Pomaklari arasinda siki bir bag bulun-
masina ragmen her iki topluluk da kendini Tiirklere ¢ok yakin hissetmektedir. Bu
durum millet sisteminin bir mirasi olarak goriilebilir.
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a) Miiftiiler Meselesi: Dini Bir Kurumun Ulusal Cikarlarla
Savasi

Saydigimiz biitiin bu sorunlar arasinda miiftiilerle baglantil olan,
bu konuyu agiklamaya en elverisli olandir:

19. ylizyll Osmanli millet sisteminin etnik ve dini niteligini dikkate
alacak olursak, Yunanistan Miisliiman azinlig1 i¢in miiftiilerin
sadece dini bir rol oynamadiklarini rahatlikla anlayabiliriz.

Dini islerle ugrasmak disinda, miifti, aile isleriyle ilgili evlilik,
bosanma, nafaka, ¢ocuk velayeti, vasiyet ya da vasiyet olmadigi
takdirde mirasin kime kalacagi konularinda karar verme goérevini
de iistlenmektedir. Ancak miiftiiniin kararlarinin ilgili adli sicil
biirosu tarafindan onaylanmasi gerekmektedir.

4 Subat 1991 yilinda yiiriirliige giren Yunan Yasasi miif tiiniin aldig1
kararlarin yetkili yerel mahkeme tarafindan teyit edilmedigi siire-
ce uygulanmasini yasaklamaktadir. Aslinda bahsi gecen mahkeme-
nin asil amaci, miiftiiniin aldig1 kararlarin kendi yetki alam kapsa-
mut i¢inde kalip kalmadigini kontrol etmeye dayalidir. Yani Yunan
Yerel Mahkemesi, ne Islam dini kurallarini degistirmeye ¢alismak-
ta ne de bu kapsamda verilen yargiya karismaktadir. Sorumlulugu,
sadece s0z konusu olan davanin kendi tarafindan mi yoksa miif tii
tarafindan mi ele alinmasi gerektigini belirlemektir.

Yunanistan'da hala boyle bir isleyisin bulunmast Osmanh dénemi-
nin izlerini tasimaktadir. Hatta Yunan yasalari, Osmanli Impara-
torlugu'nda Seyhiilislam'inkine benzer bir statiiye sahip, miiftiilerin
lideri konumunda bir basmiiftii mevkii de éngérmektedir. Bu
bagmiiftiiliik makami Istanbul'daki Patrik'in bir dengi olmasi
amaciyla yaratilmis, ama hig¢ kimse bu mevkiye getirilmemistir. Ug
miiftiiliikten sadece ikisi gorev yapmaktadir, Giimiilcine (Komotini)
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ve [skege (Xanthi) miiftiiliikleri. Dedeagac'ta ise (Alexandroupolis)
bir miiftiilitk kurumu olusturulmamistir.

Miiftiilerin se¢imi konusunda yapilan tartismalar Tiirk baglaminda
azinhk kavramini agiklamaya faydali olabilir. 1913 Atina Antlagma-
s1 tarafindan 6ngériilen bagmiiftiiliik makamina kimsenin getiril-
memesi, yeni Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Seyhiilislam makaminin
kaldiriimasi nedeniyle Yunanistan'in bu karara saygi géstermek
istemesinden ve Tiirkiye'yi provoke etmek istememesinden kay-
naklanmaktadir.

Ikinci olarak miiftii segcimlerinin, 1913 Antlasmasi'nin ve 2345/1920
sayili kanunun tanidig1 haklarla, normalde her ilgenin Miisliiman
niifusunun oylamasiyla yapilmasi gerekmektedir. Bahsettigimiz bu
kanunaynizamandaYunan Din Isleri Bakani'na, adaylar listesinden
Yunanistan tarafindan benimsenmeyen isimleri ¢ikartma hakki da
tanimaktadir. Sorun ise ne antlasmanin ne de yasanin bu segimle-
rinhangiyoéntemle gerceklesecegine dair bir bilgi icermemesinden
kaynaklanmaktadir. Edinilen izlenim, segmenlerin sandiga gidip oy
vererek yasal bir yolla miiftiilerini se¢cmesi yoniindedir. Islam'da,
Ortodokslukta bulunan Sen Sinod tipi bir yapillanma mevcut degil-
dir. Miiftiilerin se¢imi konusunda ne antlasmanin ne de kanunun
uygulanmamas! nedeniyle, miiftiiler hep atama yoluyla gdrevleri-
nin basina ge¢mislerdir. Atanmis miiftiiler arasinda azinhgin
temsilcisi olarak goriilenler, yani azinlik tarafindan sevilen ve
desteklenen miftiiler de bulunmaktadir.

Tiirkiye Rum azinhigiyla, Yunanistan Miisliiman azinligi arasindaki
karsiliklilik prensibinin yanlig yorumlanmasiyla,'89 iskece (Xanthi)

189 Lozan Antlagmasi'nin 45. maddesi iki Devlete de topraklarinda bulunan iki
azinlik konusunda karsihkh sorumluluklar yiklemektedir. Ama bu azinliklara
karsi izlenecek politikalarin karsilikli olarak paralel gelismesini 6ngérmemekte-
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miiftiisiiniin 1985 yilinda vefatinin ardindan Miisliiman azinligin
elit kesimi, Istanbul Fener Rum Patriginin segilis yontemini érnek
gostererek benzer bir prosediiriin Yunanistan'daki miiftii segcimle-
rii¢in de uygulanmasini talep etmeye baslamistir. Bu talebin red-
dedilmesi Bat1 Trakya'da ozellikle Tiirk milliyetgiliginin yiikseldigi
bir doneme rast gelmis, Ankara tarafindan desteklenen Sadik Ahmet
figiiri etrafinda sert bir muhalefet akimi sekillenmistir. 1990
yilinda camilerde el kaldirilarak yapilan oylamayla iki miiftii
secilmistir. Azinligin ileri gelenleri, merkez yonetim tarafindan
atanmug iki miiftiiniin mesruiyetine hala karsi ¢ikmaktadirlar. Bu
tip din adami secimleri Osmanl imparatorlugu’'nda bir gelenekti.
Yani Bat1 Trakya Miisliiman azinhginin dinsel organizasyonu Osman-
It &detlerinin bir devamini teskil etmektedir.

2010'da iki se¢im sistemi de ydrtrliikktedir. Miiftiilerden ikisi cami-
lerde yapilan oylamayla se¢ilmis, ikisi Yunan Devleti tarafindan
atanmistir. Bu miiftiilerle "seckin” olarak adlandirabilecegimiz
Misliimanlar arasinda dini bir iktidar kavgasi mevcuttur.

Miiftiilere Devlet tarafindan taninan hukukiyetkiler, aslinda biiyiik
problemler yaratmaktadir. Se¢ilmis miiftiilerin azinlik mensupla-
riyla ilgili aldiklari hukuki kararlar (evlenme, bosanma, miras, vs.)
sadece azinlik icinde gegerli olmakta, Yunan Devleti, yani yasalari
tarafindan taninmamaktadir. Bu durumdan en biiyiik zarar géren-
lerse Miisliiman dini yetkililerinin ¢ikarlari ugruna feda edilen
egitim diizeyi diisiik koylilerdir. 2010 senesinde tartisilan 4 senar-
yo oldugu soylenebilir:

1. Status quo: diger bir deyisle bu ikili (dortlii) durumun degis-
meden devam etmesi. Ancak bu durumun bazi hukuki ve sosyal

dir. Bkz. Samim Akgoniil (ed.), Reciprocity and Greek and Turkish Minorities:
Law, Religion, Politics, Istanbul: Bilgi University Press, 2008.
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sorunlar yarattigl yadsinamaz. Hukuki olarak se¢ilmis miiftiile-
re basvuranlarin magdur durumda kalmalari; sosyal olarak bu
durumun azinlik kimliginin reddine devam edildiginin kaniti
olarak kalmasi ve siyasi olarak da azinlik ve Yunanistan yoneti-
mi arasindaki 6tekilik, disaridanlik algilamasinin devami bu so-
runlar arasinda sayilabilir. Kaldi ki Yunanistan din 6zgiirliigiini
engelledigi icin AIHM tarafindan iki kere su¢lu bulunmustur.

2. Sistemin yeniden kurulmasi ve atanmis miiftiilerin gérevden
alinarak se¢ilmis miiftiilerin bu gérevlere aslen atanmalari. Bu
¢6zlim, azinlik tarafindan talep edilse de sogukkanl disiintil-
diigiinde su anki konjonktiirde zor gibi gdriinmektedir. Ayrica
miftilerin hukuki gérevlerinin devami i¢in bir atama sart oldu-
gundan gelecekteki se¢cimlerde merkezi yénetime yakin kisile-
rin 6ne ¢ikmalari riski de vardir.

3. Atanmig muftilerin hukuki ve idari gérevlerine devam etmele-
ri ve secilmis miiftiilerin sadece dini lider olarak kalmalari. Bu
durum, ilk bakista ideal goziikse de icerden bakildiginda bir kav-
ram, temsil ve mesruiyet kargasasi yaratacaktir. Boyle bir ¢6-
ziimde iki baslilik resmilestirilecek, gerginlik devam edecektir.

4. Cesaretli bir reform yapilarak, Avrupa'nin gelismis tlkelerinde
oldugu gibi azinligin, dini bir cemaat olarak kendi liderini ken-
disinin se¢mesinin dniiniin agilmasi ancak segilen liderin ger-
cekten dini bir lider olabilmesi i¢in hukuki ve idari gérevlerinin
yeni bir yasayla iptal edilmesi.

Busonsikkinbiraz dahaderin tartisiimasi gerektigini diigiiniiyorum.

Yunanistan ag¢isindan bakildiginda bu ¢6ziim demokratik bir iilke-
nin gereklerinin yerine getirilmesi olarak gorilebilir. Son tahlilde
Fransa hiikiimetinin Fransiz vatandas! Yahudilerin, Protestanlarin,
Miislimanlarin liderlerini adi ge¢en cemaatlerin karsi ¢ikmalarina
ragmen se¢mesi nasil diistiiniilemezse, Yunanistan hiikiimetinin
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Miisliiman cemaatin dini liderini se¢cmesi de kabul edilemezdir.
Ancak isin icine idari ve hukuki sorumluluklar girdiginden bu
atamalar bir nevi mesrulasmaktadir. Bu idari ve hukuki sorumlu-
luklarin kaldirilmasi, tam aksine azinhgin kendi dini liderini se¢-
mesi hakli istegini daha da mesrulastiracak, gii¢lii kilacaktir. Boy-
lelikle Yunanistan AIHM kararlarina da uymus olacaktir.

Boliimiin basinda s6z konusu olan ulusasirilik kavrami sebebiyle,
bu tip bir reform karsisinda Tiirkiye'nin agirligin1 géz ardi etmek
gercekeilikten uzak olur. Tiirkiye hem kendini Bati Trakya Tiirk
azinhginin hamisi olarak gérmekte, hem azinlik tarafindan bu roli
icsellestiriimekte hem de azinliga dair biitiin Yunanistan politika-
lari, asiinda var olmayan ve olmamast gereken "karsiliklilik"
politikasi cergevesinde degerlendirilmektedir.

Tirkiye, ilkenin agihmi Tirkiye'ye 6zgii olsa da laik bir Devlet
olarak din adamlarinin hukuki sorumluluklarinin olmadigi bir
tilkedir. Kendi i¢ gelisiminin, yani hukuki sekiilerlesmenin, Bati
Trakya azinhgina da yansidigini gormek Ankara'yrmutlu etmelidir,
ayni konu medreseler i¢in de gegerlidir. Kaldi ki 1926'dan beri bu
konuda var olabilecegi diisiiniilebilen "karsiliklilik" da kalmamustir,
zira Isvicre Medeni Hukuku'nun kabulii siirecinde Tiirkiye'deki
gayrimiislim azinliklar (mesruiyeti tartisilir bir yontemle olsa da)
Medeni hukuk rejimlerinden feragat etmislerdir. Kisaca séylemek
gerekirse Tiirkiye vatandasi iki Rum, ancak belediyede evlenirler-
se bu gecerli sayilmaktadir. Bu durum kilisede de evlenmelerine
engel teskil etmez. Ayniimam nikahininresminikahtansonra yasak
olmamasi gibi. Bu tip bir durum Bati1 Trakya i¢in de diistiniilebilir
olmalidir.

Azinlik agisindan bakildiginda, genelde azinhklar kendilerine
verilen haklarin geri alinmasina son derece sert karsi ¢ikarlar.
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Cinkti bu durum grubun varhgina bir darbe olarak goriiliir. Bu
yiizden de azinlik i¢inde bazi toplumsal reformlarin yapilmasi dile
getirilse dahi disariya karsi bu tepkisel davranis bigimi stirdiiriiliir.
Boyle bir reforma gelecek ilk tepkilerin de bu yénde olacagini
tahmin etmek zor degildir. Ancak biraz daha derin dsiiniildiigiin-
de bu ¢6ziimiin azinhigin bir¢cok davasina katkida bulunacagi
goriilebilir.

Birincisi, azinlik dinsel degil ulusal bir azinlik oldugunu duyurmaya
cahsmaktadir. Yunanistan tarafindan Miisliiman azinlik olarak
isimlendirilmesi tepki ¢ekmekte, dernek isimlerinde ulusal nite-
lendirmelerin bulunmasina izin verilmemesi hakli olarak sikayet
konusu olmaktadir. Bu sartlar altinda din gérevlilerinin hukuki ve
idari sorumluluklarinin devam etmesini savunmak kanmimca para-
doksal bir durum yaratmaktadir. Boylelikle azinlik ulusal kimliginin
taninmasinda 6nemli bir adim atmis olacaktr.

Diger taraftan bu tip bir ¢6ziim, azinlik vakiflarinin yonetiminin
tamamen azinhgin eline ge¢mesine de firsat tamyacaktir ki, bu da
endogal haklaridir.

b) Fiziki Ulusasirilik

Ekonomik, toplumsal ve kimliksel faktorlerin itici faktér gorevi
gormesiyle, 6zellikle 1950'li yillardan itibaren Miisliiman azinhga
ait bireyler baska tilkelere go¢ etmeye baglamislardir. 1923 yilinda
sayilari 120.000 civarinda olan Yunanistan Miisliimanlari, azinhk
biinyesinde dogum oraninin yiiksek olmasina ragmen (%2,5) giinii-
miizde hala ayni niif usumuhaf aza etmektedirler. Bu noktada kiigiik
bir diaspora fenomeniyle karsi karsiya bulunmaktayiz. Yunanistan
"Tirk” azinhiginin tilkelerinden koparak baska topraklarda yasama-
lari, topluluk igcinde hem giiglii kimliksel bir bagin gelismesi hem
de evliliklerin biiyiik bir cogunlugunun Yunanlhlarla karisarak degil,
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Tiirkler arasinda gergeklesmesi, azinligin ¢ogunluk durumda oldu-
gu tlkeyle yani Tiirkiye'yle gelistirdigi onemli ekonomik iliskiler,
ozellikle de mensuplarinin aidiyetlerinin ¢ogul ve karmasik olma-
s1, bu kiigiik diasporanin belirtilerini olusturmaktadir.

Bati Trakya Tiirkleri farkl iilkelere go¢ etmis ve her biriyle de
farkll hukuki iliskiler gelistirmislerdir:

- Tiirkiye'de bashca Bursa'da ve Istanbul'da olmak iizere yaklagik
200.000 Bati Trakyali Tiirk yasamaktadir.

- Avrupa'da ozellikle Almanya'da, bu azinliktan yaklasik 30.000
kisi bulunmaktadir.

- Azinlik mensuplar1 Yunanistan'in diger bolgelerine de go¢ etmis-
lerdir. Mesela Selanik ve Atina'da sayilari birkag bine ulagmak-
tadir.

- Bazen bu gé¢ uzak iilkelere dogru gerceklesmistir. Ornegin
ekonomik sebeplerden dolay1 Avustralya’ya yerlesen Bati Trak-
yali Tirk niifusu vardir. Bu istikametler arasinda, 6zellikle
"6grencileri” ¢ceken Libya, Misir ya da Suudi Arabistan gibi
tilkkeler de sayilabilir.

Bu karmakarisik cografi dagilim ayni derecede getrefilli hukuki
iliskilere sebep olmustur. Baslica ii¢ 6rnek dikkat ¢ekicidir:

Yunan vatandaslar:: Yunanistan Tiirk azinligi mensuplari1 Yunan
vatandag:dir. Fakat boélgenin en biiyiik iki sehrinde yani Giimiilcine'de
(Komotini) ve Iskece’de (Xanthi) yasayan azinlik mensuplarinin
biiyiik bir cogunlugu siirekli Tiirkiye'yle Yunanistan arasinda
seyahat etmektedir. Bazilarinin "anavatanda” ekonomik ¢ikarlari
bulunmakta (miilkleri, ticaret ortakliklari, vs.), bazilarininsa aile
yakinlari yasamaktadir (6rnegin Tirkiye'de ortaokul, lise ya da
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liniversite egitimi goren ¢ocuklari gibi). Bu tip durumlarda, Tiirk
asilli Yunan vatandaslar Tiirkiye'ye turist pasaportuyla giris yap-
maktadir. Ug ayda bir tekrar cikip giris yapmalar1 gerekmektedir.
Bazense (basta emekliler olmak iizere) oturma izni alma hakki
kazanarak, senenin bir yarisini Yunanistan'da diger yarisini Tiirki-
ye'de gecirmektedirler. Bu noktada, Tiirkiye'nin 1989 yilindan bu
yana Yunan vatandaglarindan vize talep etmedigini de hatirlatmak-
ta fayda var. 1980'li yillarin sonlarinda yasanan Tirk-Yunan
yakinlasmasi déneminde, Turgut Ozal vize talebini tek yénlii olarak
kaldirmakarari almis, bu yeniuygulamaelbette ki basta, iki egemen
ve bazen diisman devlet arasinda stirekli gidip gelen ve yasayan
Bati Trakya Tiirk azinligina yaramigtir. Ancak kararin asil amaci,
Ozal'in diinya gériisiine uygun olarak, ticaridir.

Ogrenciler icinse durum daha agik ve nettir. Yunanistan'daki
azinhk egitimi ¢ok yetersizdir ve liniversiteye giris sinavlar araci-
ligiyla gergeklesmektedir. Ayrica Tiirkiye'de yabanciuyruklu 6gren-
cilere ayrilmis bir kota bulunmaktadir. Bu kotadan faydalanarak
cok sayida Tiirk asilli geng, Yunanistan'dan Tiirkiye'ye 6grenci
olarak gelmekte ve bir iki seneligine egitim gérmekte, ardindan da
Yunanistan iiniversitelerine yatay gecis yapma hakki kazanmakta-
dir. Tiirkiye'de kaldiklari siire boyunca bu 6grenciler elbette Yunan
vatandagliklarint muhafaza etmektedirler.

Her iki 6rnekte de goriildiigii gibi, "Tlirk ulusuna” ait Yunan vatan-
daslar1 ¢ifte hukuki ve psiko-sosyolojik aidiyetlerinden gelen
avantajlar1 sonuna kadar kullanmaktadirlar.

Tiirk asilli Yunan vatandaslart ayni zamanda basta Almanya olmak
lizere Bat1 Avrupa iilkelerine de gd¢ etmektedirler. iki ¢esit go¢ sekli
tespit edilebilir. Birincisi kisa siireli gd¢lerden olusmaktadir. Ozellik-
le Rodop Daglari'nda yasayan Pomaklar, mevsimlik is¢i olarak
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Yunanistan'la Almanya arasinda siirekli seyahat etmektedirler.
Digeriyse daha uzun siireli go¢lerden olusmaktadir. Tiirkiye'den gog¢
ederek Almanya'ya yerlesen Tiirkler gibi, Tiirk asilli Yunanistanhlar
da Almanya'ya demir atmaktadirlar. Her iki kosulda da Yunanistan
vatandag! Tiirkler, Tiirkiye vatandasi gé¢menlere goére biiyiik bir
avantajdan istifade etmektedirler: Avrupa Birligi tilkelerinden birinin
vatandasi olarak Avrupa sinirlari igerisinde serbestce seyahat ede-
bilip, yerlesebilmektedirler. Almanya'da yasayan Bati Trakya Tiirkle-
ri azinlik islerinde ¢ok aktif bir rol oynamaktadirlar. Bu, Bati Trakya'da
kalan azinlik mensuplarininkinden ¢ok daha etkin bir roldiir. "Alman-
ya Bati Trakya Tiirk Dernekleri Federasyonu” ¢atisi altinda sayilari
yaklasik yirmiyi bulan Bati Trakya Tiirkleri dernekleri, azinligin yasam
kosullarini iyilestirmeyi amaglayan girisimlerde ve faaliyetlerde
bulunmaktadir. Bu inisiyatifler 23 Ocak 1988'de 2.000 kisinin katili-
miyla gerceklesen yiiriiyiis gibi bazen toplu gdsteriler seklinde,
bazense uluslararasi organizasyonlara basvurularak hayata gegiril-
mektedir (6rnegin 1983 ila 2010 yillar1 arasinda sayisiz delegasyon
Avrupa Konseyi'ne gonderilmistir). Bu girisimler uluslararasi camia-
nindikkatini Bati Trakya Tiirk azinhiginin sorunlari tizerine ¢ekmeyi
amaclamakta ve bu konuda da olduk¢a verimli sonuglar elde edil-
mektedir. Bu bilgilendirme faaliyetlerinin bir sonucu olarak, Avrupa'da
azinligin taleplerini hakli bularak destekleyen bir kamuoyu olusmus,
hatta Avrupa makamlari da azinligin yasadig1 zorluklar konusunda
bilinglenerek Yunan Vatandashk Kanunu'nun 19. maddesi basta
gelmek (izere bazi hukuki problemlerin ¢6ziilmesi konusunda siyasi
baskilarda bulunmaya baglamistir. Ancak bu Federasyon'un olaylara
oldukg¢a milliyetgi bir bakis agisiyla yaklastigi ve ¢ogunlukla Ankara'nmin
politikalarini izledigi s6ylenebilir.

Tiirkiye vatandaslari: Burada konumuz 19. ytizyil boyunca ve 20.
yiizyll baslarinda Balkanlar'dan Tiirkiye'ye go¢ ederek 1923 yilinda
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Tiirk vatandashgina gegen Tiirkler degildir. Konumuz 1950'li yillar-
dan itibaren kitle halinde, Tiirkiye'ye go¢ edip ¢esitli yollardan
vatandaslik elde etmeyi basaran Bati Trakyali Tiirklerdir.

Turkiye bu konuya hep ayni tutumla yaklagsmamistir. 1930'lu yillar-
da yasanan Tirk-Yunan yakinlasmasi doneminde iki tilke arasinda
bir Ikamet, Ticaret ve Seyriisefer Antlagmasi ve Deniz Kuvvetleri'nin
sinirlandiriimasi konusunda bir protokol imzalanmstir. Antlasma'nin
1. maddesine gore iki tilke vatandaslar1 da "yasalara uymak kosu-
luyla kars! lilke topraklarina yerlesme; sinirlari igerisinde serbest-
¢e seyahat etme ve istedikleri zaman séz konusu olan iilkeden
ayrilma” hakkini elde etmislerdir. Bu antlasma kapsaminda 1958
yilinda Tiirkiye, Yunanistan Miisliimanlarina serbest g6¢ hakki da
tanimaya baslamistir. Bunun bir sonucu olarak ve ortaya yeniden
bir niifus mibadelesi yapilacag1 dedikodularinin ¢ikmasiyla Bati
Trakyali Miisliimanlarin Tiirkiye'ye gd¢ii 50'li yillarin sonuna dogru
hiz kazanmistir. Serbest Go¢ Anlagmasi 1964 yilinda iki tilke arasin-
daki iliskilerin bozulmasiyla son bulmustur. Ama anlasmanin
yiiriirliikte kaldigi toplam 33 yil boyunca Bati Trakya Tiirk azinhigi
en varlikli ve girisimci mensuplarini kaybetmistir.

Turkiye'ye go¢, Bati Trakyalilarin toplumsal ve profesyonel statii-
siiniin degismesine de vesile olmustur. Gé¢menler yogunluklu
olarakistanbul ve Bursa gibibiiyiik ve nemli sehirlere yerlesmis-
lerdir. llging bir sekilde Edirne’ye fazla ilgi gésterilmemistir. Nor-
malde Edirne'nin cografi konumu sayesinde daha fazla gé¢men
cekmesi beklenebilirdi. Bati Trakyalilarin ne Edirne ne de Dogu
Trakya'nin bagka bélgelerine go¢ etmemis olmasi, gd¢ esnasinda
bulunduklari ruh hali hakkinda ipuglari verebilir: Rumelililer
anavatana, dogduklari bolgeyle iliskilerini keserek, temelli olarak
yerlesmeyi arzulamiglardir. Diger yandan, Istanbul ve Bursa gesit-
li yénlerden ¢ok cekici merkezler olusturmaktaydi. istanbul iki



BGST | Diigiince Dizisi

177

yonden biiyiik bir 6nem teskil ediyordu. Basta herkesin bildigi gibi
hem Rumelililer hem de Dogu Anadolulular igin énemli bir is bulma
merkeziydi. Ama bundan o6te, Istanbul'da Trakyalilarin sehre yer-
lesmesini kolaylastiran eskiden kalma bir organizasyon mevcudi-
yetini stirdiirmekteydi ve hala da siirdiirmeye devam etmektedir.
1941 yilinda Bati Trakya'nin Almanya ve Bulgaristan tarafindan
isgalinin bir sonucu olarak Tirkiye'ye go¢iin hiz kazanmasiyla
Tiirkiye'nin bu miiltecileri agirlayabilmek i¢in girisimlerde bulun-
masi gerekmisti. Budénemde miiltecilerin ¢ogu Sirkeci'de bulunan
vemiilteci kampi gorevi gérmekte olan bir muhacirhaneye yerles-
tirilmisti. Is bulmay1 bagaran miilteciler, bu misafirhaneyi istanbul
hayatina karigsmak i¢inyavasyavas terk ediyorlardi. Yunanistan'da-
ki i¢ savasin sebep oldugu 1945 yilindan 1951 yilina kadar siiren
ikinci gé¢ dalgasinin baslamasiyla, bir dnceki gé¢ dalgasiyla sehre
gelmis ve bir diizen kurmay! basarmis Rumelililer, yeni gelen
yurttaslarina yardim etmeyi kendilerine gérev bilmislerdir. Bu
amagla 1946 yilinda Istanbul'da Bati Trakya Go¢menleri Yardim
Cemiyeti ismini tasiyan bir dernek kurarlar. 1975 yilinda dernek
isim degistirmistir ve giiniimiizde de faaliyetlerini stirdiirmekte olan
Bati Trakya Tiirkleri Dayarusma Dernegine déniismiistiir. Ulkeye
yerlesmis varlikli Trakyalilarin maddi destegi sayesinde basin ve
yayin organlari olan aktif bir dernek haline gelmistir. Dernegin
basina gececek kisi hep is adamlari camiasindan se¢ilmektedir. Bu
bagkanin baslica gorevleri arasinda lobi ve propaganda faaliyetle-
ri oldugu gibi, Istanbul'a yeni gelen Rumelili go¢menlerin sehre
yerlesmesini kolaylastirip is bulmalarini saglamak da yer almakta-
dir.

Bursa da benzer ag¢ilardan avantajlar saglayan bir sehirdir. Ekono-
mik gelisimini hizla siirdiirmekte ve gitgide biiyiiyerek [stanbul'la
yakinlagmaktadir. Istanbul gibi Bursa da Rumelili gé¢menleri



178 | Azmlik | Samim Akgoniil

agirlamaya aligkin bir kenttir. Balkan savaslarindan beri Bulgaristan
ve Yunanistan'dan gelen Tiirk topluluklari, Istanbul'da alinan
kararlarla bu sehre yerlestirilmistir. Yani Bursa'da da yeni gelen-
lere yardim konusunda ¢ok aktif bir rol oynayan Bati Trakya
kokenli is adamlar1 ve politikacilarin bulunmasi, bu sehri yeni
Rumelili gé¢menler icin cazip kilmaktadir. Bu kentin Rumelili
goecmenleri ¢ekmesinin yadsinamaz nedenlerinden ikincisiyse
Bursa'da Istanbul {iniversitelerine nazaran girmesi daha kolay olan
iyi bir tiniversitenin mevcudiyetidir.

Rumelililerin favori sehirleri Istanbul ve Bursa olmasina ragmen
bazi go¢menler, tilkenin baska sehirlerine tasinmaya zorlanmislar-
dir. Bu "zorunlu iskan” olarak adlandirdigimiz durumdur. llk iki
sehre yerlestirilen Rumelililer Yunan vatandas: Misliimanlardan
olusurken, bu "zorunluiskan”kentlerine Tiirkiye'den siginma hakk:
talep eden Bati Trakyalilar yerlestirilmistir. Uzun bir siire boyunca
siginma hakkini elde edebilmek i¢in Yunan vatandashgindan ¢ikmak
sart kosulmaktaydi. Yunan vatandasliklarindan goéniillii olarak
vazgecen Rumelililer, Tiirk hiikiimeti tarafindan iilkenin Dogu ya
daOrta Anadolu bolgelerindeki sehirlere yonlendiriliyorlardi. Amag
elbette bu bolgelerdeki Kiirt yogunlugunu dengelemek ve Osman-
I'nin "senlendirme” politikasina benzer bir yerlestirme politikasi
uygulamaktir. Bu prosediir, bahsi gecen miiltecilerin genelde
tilkenin batisinda miilk sahibi olmalar1 nedeniyle sorunlara sebep
olmaktaydi. Ornegin 1988 yilinin Haziran ayinda, toplam 22 kisiden
olusan alt1 aile Yunanistan-Tiirkiye siurini olusturan Merig (Evros)
nehrini agmis ve Edirne polis karakoluna teslim olmustur. Fakat
komiserlik yetkililerinden oturma izinlerinin Adiyaman igin geger-
li oldugunu égrenmisler, bunun {izerine de Bati Trakya Tiirkleri
Dayanigsma Dernegi'ne siginmis ve o zamanlar dernek baskanligini
yuriitmekte olan Mustafa Rumelili'den yardim talebinde bulunmus-
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lardir. Mustafa Rumelili'nin aract olmasiyla da Bursa'da kalma
hakkint kazanmislardir. Medyanin yogun ilgi gdsterdigi bu vakaya
benzer olaylara sik¢a rastlanmaktadir. "Zorunlu iskan” prosediirii
aslinda siginma izni isteyenlerin sayisini azaltmak amaciyla uygu-
lamaya konulmustur. Kaldr ki bu yasa Tiirk hiikiimetinin Bati
Trakya'dan Tiirkiye'ye yatirimlar araciligiyla para girmesini amag-
layan politikasiyla geliskilidir. Eninde sonunda Tiirkiye'de yatirim
yapan kimseler elbette ki yatirimlarinin pesinden tilkeye gelecek-
lerdir.

Vatansizlar: Toplumbilimsel agidan ¢ok ilging olan vatansizlarin
durumu, bu durumda olanlar i¢in ¢ok aci bir deneyimdir. Bu hay-
matlos statiisiiniin kékeninde Yunan Vatandaslik Kanunu'nun 19.
maddesi yatmaktadir. 1955 yilinda yiiriirliige girmis olan bu madde-
yekisaca bir goz atalim: "Yunan kékenli olmayan bir vatandagtn,
lilkeyi geri dénme niyeti olmakstzin terk etmesi Junan vatan-
dagligint kaybetmesine sebep olabilir. Bu karar Junan vatan-
dagt anne babadan yurtdiginda dogup ikamet etmig olan kigi-
lere de uygulanabilir. Ebeveynlerin ikisinin ya da hayatta kalan
tek ebeveynin Junan vatandagli§int kaybetinigs olmast duru-
munda resit olmayan cocuklart da vatandagliktan ¢ikartilabi-
lir. Vatandagliktan ¢ikarma iglemleri Igigleri Bakanligt ve Junan
Meclisi'nin (Vouli) ortak karartyla gergeklestirilmektedir.”

Bu madde agik¢a Igisleri Bakanhgi'min, Yunan asilli olmayan bir
vatandasin {ilkeyi geri ddnmemek lizere terk ettigi kanisina vardi-
g1takdirde onu vatandasliktan ¢ikartabilecegini dile getirmektey-
di. Irksal ve etnik kriterlerin temel alinmasiyla "ayrimcilik” pren-
sibi {izerine kurulmus bu madde, ayni zamanda 1975 tarihli Yunan
Anayasasi'nin ve evrensel insan haklariin da ciddi bir ihlalini
teskil etmekteydi. Maddede, iilkeden ¢ikis yapan vatandasin hangi
kriterlerden yola ¢ikilarak geri dénmeyecegi kanisina varildigi
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konusunda higbir bilgi yer almamaktadir. Sdylentilere gére Yunan
asilli olmayan bir vatandasin tilkeden ¢ikis yapmasinin ardindan
Devlet memurlari, komsularini sorguya ¢ekmekte ve bélgenin
belediye baskaninakisinin tilkeyi temelli terk ettigine dair bir belge
imzalatmaktaydi. Ardindan Igisleri Bakanhgi'nin ve Meclis'in ortak
karariyla kisi Yunanistan vatandashgindan ¢ikarilmakta ve hakkin-
da alinan bu karar kendisine bildirilme zahmeti bile gosterilme-
mekteydi! Cogu zaman Yunanistanl Miisliimanlar artik haymatlos
statiistine gegtiklerini, ancak tilkelerine giris yapmak i¢gin geldikle-
ri Yunanistan sinir kapisinda 6grenmekteydiler. Uluslararasi ¢apta,
bu madde ilk defa 1990 yilinda ABD Kongresi'nin insan haklari
raporu kapsaminda (D Boliimii, 2. Kisim) kinanmistir. Bu raporda
verilen bilgilere goére 1988 yilinda yaklasik 122 Miisliiman, 1990
yilinin Haziran ayindaysa 66 Miisliiman, Yunan vatandasligindan
cikartlmistir. 1990 yilinin Ekim ayinda Tiirk yerel gazetelerinde
vatandasliktan atilan yiizlerce Misliiman'in isimleri yayimlanmis
ve aralarindan en gencinin sadece 1987 yilinda dogmus oldugu
tespit edilmistir! 1991 yihnin ilk aylarindaysa 544 kisi daha vatan-
dashgini kaybetmistir. ABD Disisleri Bakanligi ya da Helsinki Watch
gibi uluslararasi kuruluslarin baskilari sayesinde bu maddeye biraz
esneklik getirilmistir. Gazeteci Ertugrul Ozkok'iin sorularina cevap
veren dénemin Bagbakani Konstantin Mitsotakis roportajda "bagka
bir cagdan kalma bu maddeyi yiiriirliikten kaldirmaya kararlt
oldugunu” belirtmistir. Diger yandan Yunanistan'in Avrupali
komsulari da "Avrupa’nin bu tek ayrimcilik iceren yasasini” eles-
tirmeye baslamislardir. 1993 senesinde yayimlanan yillik raporun-
da Avrupa Birligi bu maddeyi kinamistir.

Bununla birlikte, isin ikinci ytiziinii de, yani bazi azinlik mensupla-
rinin Tiirk vatandaghgini elde edebilmek i¢in Yunan vatandaslkla-
rint kaybetme yoniinde 6zellikle ¢caba harcadiklarini da belirtmeden
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gecmemek lazim. Tiirkiye'nin vatandaslik basvurulari i¢in Yunan
vatandashginin yitirilmesini kosul siirmekten vazgegtiginden bu yana
ve Yunanistan'in Avrupa Birligi'ne girdiginden beri, kasti vatandas-
liktan ¢ikma sayilarinda gézle goriiliir bir azalma yasanmistir. 1994
yilinda 19. madde hala hararetli bir sekilde elestirilmeye devam
edilirken eski Yunanistan krali Konstantinos da yasanin uygulanma-
sindan nasibini almistir. 1995 yilinda Bati Trakya Tiirkleri Dayanisma
Dernegi'nin yeni bagkani konuyu Avrupa Konseyi'nde irk¢ilik ve
antisemitizm (zerine diizenlenen konferansa tasimis ve bu sayede
tekrar giindeme sokmustur. Yunan makamlar1 bu maddeyi ytiriirliik-
ten kaldirma kararini, ancak 1998 yilinin Ocak ayinda alabilmistir.
Amayasaninkalkmasi vatandashktan ¢ikartilan vatansizlarin tekrar
Yunan vatandashgina alinmasini saglamamaktadir. Bu nedenle
uyruksuzlarin durumu egreti kalmaya devam etmektedir. Ne Yuna-
nistan'da ne Tiirkiye'de medeni haklardan istifade edebilmekte ne
de bir tilkeden digerine seyahat edebilmektedirler. 1981 yilinda askeri
rejim altinda Tiirkiye'de yasayan Bati Trakyali 3000 haymatlos Tiirk
vatandashgina girme hakki kazanmustir. Bunun sonrasinda bile
Tirkiye'de yaklasik 2.000 ila 3.000 kadar vatansizin kaldigi tahmin
edilmektedir. 1999 senesinin ortalarinda yeni Disisleri Bakani
Giorgios Papandreu'nun girisimleriyle bir "Yunan vatandashgina geri
doniis” (politograpiai) kampanyasi baslatilmistir. Ancak onlarca sene
sonra héla binlerce vatansizin var oldugunu belirtmek gerekir. Sunu
da belirtelim ki vatansizlarin biiyiik bir ¢ogunlugu Tiirkiye'de yasa-
makta ve Tiirk vatandasligina ge¢meyi arzulamaktadir.

Sonug olarak Yunanistan'da, Tiirkiye'de ve hatta diinyanin baska
bolgelerinde yasayan Bati Trakyali Turkler her iki Devletle de
karmasik iliskiler icindedirler. Yunanistan ve Tiirkiye, azinliklar
konusunu giindemden hi¢ diisiirmeden siirekli olarak yeni yeni
ulusal aidiyet formlari tiiretmektedirler. Azinliklar cephesinde ise
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azinlkta olma duygusu yasadiklar1 bu zor tecriibeler nedeniyle
artmaktadir. Yunanistan'da, Tiirkiye'de ya da Almanya'da yasasa-
lar da Tiirk, Yunan, Avrupa vatandas! ya da vatansiz olsalar da, Bati
Trakyali Tiirkler kendilerini hep Yunanistan Tiirk azinligina ait
hissetmekte ve diinyaya bu prizmadan bakmaya devam etmekte-
dirler.

) Dini Azinlik m1 Ulusal Azinlik m1?: Nitelendirme Tartismalar:

1990'h yillarin sonundan bu yana, yani Avrupa'da ideolojik ¢atis-
malarin yok olmasiyla gruplarin "kimlikler” konusuna tekrar yonel-
meye baslamasindan beri, Bati Trakya azinliginin ¢ogunluk grubu
tarafindan tanimlanma ve kendi kendisini tanimlama sorunu 6znel
bir nitelige biiriinmiistiir. Konu Bati Trakya azinhginin ulusal mi
yoksa dini bir azinlik m1 oldugudur? Baska bir deyisle: Bati Trakya
aziliginin bir Tark ya da Misliiman azinhgi oldugu tartismalidir.
Yunanistanh Tiirkler hem kimliklerini koruyabilmek amaciyla hem
de "anavatan” Tiirkiye'ye duyduklari biiyiik bagdan dolay1 bir Ttirk
azinhgiolarak nitelendirilmeyi talep etmektedirler. Bu talep zaman
icerisinde ugruna miicadele edilen en 6nemli mesele haline gel-
mistir. Hem azinhigin Yunanistan'da ikamet etmeye devam eden
onde gelenleri hem de Yunanistan Tiirklerinin haklarini savunmak
amaciylaTiirkiye'de ya da Almanya'da kurulan dernekler bu yonde
caba harcamaktadirlar. Gliniimiizde bu konuda en biiyiik lobi
faaliyetini "Almanya Bat1 Trakya Tiirk Dernekleri Federasyonu”
gostermektedir. Federasyon basta Avrupa Konseyi olmak {izere
konuyu Avrupa kurumlarina tasimakta ve bu girisimlerle Yunanis-
tan'in azinhig1 "Tiirk” olarak nitelendirmeyi kabul etmesini saglamak
icin ugras vermektedir.

Yunanistan ise 6znellikten uzak, yasal metinlere harfiyen uyan bir
yaklasim icerisindedir. Resmi makamlar, Lozan Antlasmasi'nin dini
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(yani Miisliiman) bir azinliktan bahsettigini belirtmekte, metinde
azinhigin etnik bir nitelige sahip olduguna deginilmediginin altini
cizmektedir. Grubun dini bir azinlik olarak kalmasi elbette ki Yuna-
nistan'in ¢ikarlar1 agisindan daha avantajli bir durum teskil etmek-
tedir. Ulkenin azinligin ulusal bir topluluk oldugunu kabul etmesi
halinde bu, Tiirkiye'nin Yunanistan politikasina Tiirk azinliga zaten
var olan miidahalesini mesru kilacaktir. Bununla birlikte Yunanistan,
azinligin etnik ve dilsel agidan ii¢ gruba ayrildigina da dikkat ¢ek-
mekte ve bunu da azinhigin dini bir topluluk olarak kalmasi geregini
aciklamak icin kullanmaktadir. Azinhigin Tirklerden, Pomaklardan
veRomanlardan olustugu dogrudur. Ama bu gerek¢eden yararlanmak
isteyenler bir konuda yanilgiya diismektedirler: Pomaklar ve Roman-
larin biytik bir ¢ogunlugu Tiirk¢eye hakimdir ve kendilerini Osman-
liddneminden kalma siniflandirmayla "Tiirk" olarak nitelendirmek-
tedirler. Bunun yani sira azinhigin hem okullarinda hem de basin ve
medya organlarinda dil olarak Tiirk¢e kullanilmaktadir.

Bati Trakya azinhginin bu kapsamda kimliksel arayisi, milliyetgi bir
grubun Tiirk kimligini Yunan hiikiimetine baski yapmak amaciyla
kullanmaya bagsladig1 1980'li yillara uzanmaktadir. Bu dénemde
Sadik Ahmet!9° ismi 6ne ¢ikmug ve Tiirkiye'deki Tiirk milliyetgiler
tarafindan da biiyiik destekgoéren bir kisilik haline gelmistir. Bunun
yani sira Trakya'da tiitiin tiretim sektoriinde meydana gelen krizin
ardindan 1970'li ve 80'li yillarda Almanya'ya gé¢ eden azinhk
mensuplari, uluslararasi kamuoyunun dikkatini Yunanistan'da kalan
azinligin sorunlari iizerine gcekmeyi basarmstir.

Azinligin kimliksel arayisinin ulusal yénde siddetli bir bigimde
alevlenmesi lizerine Yunanistan'in cevabi da ayni derecede sert

190 Sadik Ahmet hakkinda daha detayl bilgi igin bkz. Samim Akgondl, "Qui est
Sadik Ahmet? Parcours d'un nationaliste turc en Gréce”, Balkanologie iginde,
3. cilt, Aralik 2002, s. 213-227.
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olmustur. Ornegin 1980'li yillar boyunca adinda "Tiirk” kelimesine
rastlanan biitiin azinlik dernekleri kapatimistir. [ki Tiirk asill
milletvekilinin (Sadik Ahmet ve Ismail Rodoplu) Parlamento’ya
secilmesiyle gerginlikler iyice artmstir.'9! Yunanistan'in azinhgin
Tirk kimligini kabul etmemesi olduk¢a semptomatik bir davranis-
tir. Bu tartismalar, zaman iginde biiyiik degisimlere maruz kalan ve
zaten karmasik olan kimliksel 6zdeslesmelerin, 6zellikle millet
sisteminden gelme ve ulusal insalarin tamamlanamamis olmasi
nedeniyle aidiyetlerin i¢ ice ge¢cmesine ragmen tekilci bir tavir
takindig1 bu bolgede, iyice cetrefillestigini gostermektedir.

Yunanistan ve Tirkiye'nin yakinlasma ¢abalarina ve iki tilkenin de
kimliksel soruna hala bir ¢6ziim bulunamamistir. 2008 yilinin Mart
ayinda Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi Yunanistan'i, skege Tiirk
Birligi'ni ve Rodop Tiirk Kadinlar: Kiiltiir Dernegi'ni kapatarak
Avrupa Insan Haklari Sézlesmesi'nin 1. maddesini (dernek kurma
ve toplant1 6zgiirliigii) ihlal ettigi i¢in suglu bulmustur. Bat1 Trakya
Tiirkleri bu karari kutlarken ve sonunda Yunan hiikiimetinin eline
Yunan kamuoyu ve milliyetgilerini ikna edebilecek ve susturabile-
cek bir koz gegmisken, Atina'nin mahkemeye itiraz bagvurusunda
bulunmasi herkesi hayret icinde birakmistir. Bu davranis, azinhgin
kimligiyle baglantili konularin hem Yunanistan hem de Tiirkiye'de
hala ne derece hassas bir husus teskil ettiginin bir gostergesidir.

191 loannis Grigoriadis, "On the Europeanization of minority rights protection:
Comparing the cases of Greece and Turkey”, Mediterranean Politics iginde,
13. cilt, no. 1, Mart 2008, s. 26.
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Sonug

Son yirmi y1l goz 6niinde bulunduruldugunda, Bati Trakya Miislii-
manlarinin giinliik hayatlarinda somutiyilesmeler oldugu gézlem-
lenebilir. 1980'lerin géreceli unutulmuslugundan sonra 1990’lar
boyunca, azinlik olmanin verdigi milliyetgi tepkilerin esliginde bu
gunlik hayat zorluklari artmis, Bati Trakya, Yunanistan'in i¢inde
ayry, az gelismis bir Ortadogu bolgesi gériiniimiinii almisti. Azinlik
bireylerinin ehliyet, insaat izni, diploma denkligi, vergilendirme,
hatta vatandaslik gibi son derece sikintili bir dizi sorunu bulun-
maktaydi. Busorunlarin bir kisminin ¢éziildiigiinii ya da en azindan
durumda iyilesmeler oldugunu séylemek mimkiindiir. Ancak
kimlik sorunlar1 hepsinin 6niine ge¢mis durumdadir. Diger bir
deyisle, sanilanin aksine glinliik hayattaki goéreceli diizelme bir
azinhgin ezilmislik ya da hakkini alamama duygusunu silemiyor.
Kimlik sorunlari, 6zellikle ulusal ve dinsel kimlik s6z konusu
oldugunda (elbette buna baska baglamlarda sinifsal ya da cinsel
kimlikleri de katabiliriz) diger sorunlardan baskin geldigi gibi, diger
sorunlari tetiklemese de varligini siirdiirtiyor.

Spesifik olarak Bati Trakya'ya bakildiginda 2010'daki sorun olarak
kabul edilen durumlarin hemen hemen tamaminin "kimlik" ile
ilgili soyut problemler oldugu goériilebilir. Miiftiilerin atanmasi/
secilmesi sorunu dahi ayni ¢cercevede goriilmelidir: Azinlik, Yunan
Devleti'ni "yabanci" bir gli¢ olarak gordiigiinden miiftii atamalarina
karsi ¢ikmaktadir, oysa Tirkiye'de de muftiiler hatta imamlar
atanmaktadir.

Ayni sekilde derneklerin isimlerindeki Tiirk ibaresi i¢in sarfedilen
caba, Bat1 Trakya'ya Tiirkiye'nin ilgisini mesrulastirmaktan ¢ok,
subjektif bir kimlik kavgasina déniismiistiir. Azinlk, kimliginin
mesrulagmasinin azinlik olarak hayatina devam etmesi i¢in elzem
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oldugunu hissetmekte, dinsel kimligin baglayici giiciine ragmen
ulusal kimligini 6n plana ¢ikarmaktadir. Eger Yunanistan'da ulusal
kimlik kabul edilip dinsel kimlige baski yapilsaydi, biiyiik bir ihti-
malle azinlik reddedilen kimligine sarilacak, Miisliiman kimligine
vurgu yapacakti.

Sonug olarak Bati1 Trakya'daki durum ulusasiri azinliklarda aktor-
lerin ¢ogullugundan dolayi getrefillesmekte, her aktér kendi ege-

menligini saglamlastirma dogrultusunda hareket etmeye devam
etmektedir.



TEKIL DiNI AiDiYET, COGUL ULUSAL AiDiYET

Fransa’da Tiirkiye Kékenliler

Giris

Fransa'da yasayan Tiirklerin kimliksel &zelliklerini inceleyebilmek,
kimliksel insalarinin hangi asamasinda olduklarini tespit edebilmek
ve bu kimliksel arayis siirecinde din faktériiniin nasil bir rol
oynadigini anlayabilmek i¢in "Ttrk kimligini” biitiinliigliyle ele
almakta fayda var. Basta Osmanli toplumunun karisik yapist,
ardindansa aidiyet kriterlerinin ¢ogul ve dinamik nitelikleri Ttirki-
ye'deki "Tiurklik” kavramina bile agik ve net bir tanimlama getiril-

mesine engel olustururken, azinlik durumunda olan Tirkler igin
islerin daha da zor oldugunu belirtmeye herhalde gerek yoktur.

[k olarak, "Tiirkliik” kavramina bir tamim getirmekte zorluklar
cekildigini 6grenmek Tiirk okuyuculari sasirtabilir. Ne de olsa Tiirk
egitim sistemi, uygun gordiigii bir tanimlamay1 6grencilere biitiin
6grenim hayatlar1 boyunca defalarca tekrar ede ede i¢sellestirme-
lerini saglamistir. ilkokuldan baslayarak Tiirk 6grencilere bir "check
list” sunulmaktadir:'92 dil birligi, din birligi, tarih birligi, iilkii bir-
ligi. Bu aidiyet kriterlerinin kati bir sekilde uygulamaya gegirilisi
cesitli sorunlara yol agmaktadir. Irdeleyecegimiz bu problemler
hem Tiirkiye'de hem de Tiirkiye disinda yasayan biitiin Tiirklerin

192 Anne Marie Thiesse, La création des identités nationales, Paris: Seuil,
2001, S. 14.
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ortak sorununu teskil etmektedir. Agiklamalara gegmeden 6nce
son bir noktayi, Avrupa Tiirklerinin kimliksel taniminin bu bahset-
tigimiz kriterleri, kendilerince en fazla 6nem teskil edenden en az
onem teskil edene, yani 6nem sirasina gore uygulamaya koyduk-
larini belirtmemizde fayda var.

Giintimiizde Avrupa Tirklerinin "Tiirkliigiin" hukuki tanimint bir
kenarakoyup, kiiltiirel (yani ulusal ve bundan dolay1 da sub jektif)
niteliklerini 6ne ¢ikardiklarina tanik olmaktayiz. Bu tutumun basta
gelen nedenleri arasinda, sayilari 5 milyonu bulan Avrupa'da
yasayan Tiirkiyelilerin gitgide oturduklari iilkenin vatandashgina
gecmeye baslamis olmalarini sayabiliriz. Bununla birlikte Tiirkiye'de
“Tarkluigiin" anayasal tanimi bile son senelerde bir tartisma konu-
suna doniismiistir. (66. madde: "Turkiye Devleti'ne vatandashk bagi
ile bagh olan herkes Tiirk'tiir.") Az 6nce sozii gecen "check list"e su
ya da bu nedenlerden dolay: (6rnegin farkl talepleri oldugu ya da
cogunluk tarafindan dislandiklari i¢in) uyum saglayamayan bireyler
yeni bir tartismanin, yani iist kimlik ve alt kimlikler kavramlarin
konu alan bir polemigin dogmasina neden olmuslardir.193

Azinliklar i¢in kimliksel arayis giigliikler icinde gelismektedir:
Azinlik dis1 olarak algilanan davranislar daha siddetli bir sekilde
kinanmaya baslanmis ve kimliksel 6zelliklerin aktarimini saglamak,
bir 6ltim kalim meselesi haline gelmistir. Kendilerini azinlkta yani
tehlikede hisseden gruplar yukarida degindigimiz aidiyet kriterle-
rini karisik ve hatta bazen ¢eliskili bir sekilde yorumlamaktadirlar.

Bir yandan grubun mensuplarinin sayisini arttirabilmek ve bu
sayede ¢ogunluk nezdinde bir agirlig1 oldugunu kanitlayabilmek
amaciyla, topluluk bu aidiyet kriterlerine esneklik getirmektedir.

193 Bkz Baskin Oran, Tiirkiye'de Aztnliklar, Kavramlar. Teori, Lozan, i¢ Mev-
zuat, Igtihat, Uygulama, Istanbul: iletisim, 2004.
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Ornegin anadillerine tamamiyla hakim olmayan yeni nesilleri hos
gbrmekte ve azinligin bir pargas! olarak saymaktadir. Diger yan-
dansa grubun kendi biinyesinde, azinligin benligini temsil eden
davranislara uyulmasi konusunda bir katilasma gézlemlenmektedir.
Sinirlar net bir sekilde ¢izilmis azinlik davranis kurallarina uyma-
mak bireyin grup tarafindan dislanmasina yol agmaktadir. Cogun-
lukta olma durumunda daha kolaylikla kabul géren bazi davranis-
lar, (6rnegin grup disindan biriyle evlenme gibi) azinlik durumun-
da olundugu takdirde ters tepmektedir. Azinliklara 6zgii bu "i¢
© kurallar” Fransa'da yasayan Turkiye kokenliler i¢in de gecerlidir.
Sayllar1 400.000'i bulan bu topluluk Tiirkiye'nin i¢ tartismalarini
elbette yakindan takip etmektedir. Bununla birlikte kimliklerini
sadece Tiirkiye'deki gelismeleri izleyerek degil, ama ayni zamanda
azinlikta olma durumunun getirdigi kosullardan etkilenerek de
olusturmaktadirlar. Siirekli bir yeniden yapilanma siireci i¢inde
olanayni gruba aidiyet duygusunu uyandiran kriterler, toplulugun
zaman i¢cinde devamli olarak degisimler ge¢irmesine sebep olmak-
tave hayali bir azinliktan, hayatta kalabilmeye devam edebilmesi
icin ugruna miicadele edilmesi gereken bir gruba déniismesini
saglamaktadir.'94 Bunu basarabilmek i¢in de azinliklar dogal olarak
aidiyet kriterlerine ve kolektif hafizanin aktarimina ¢ok daha biiyiik
bir 6nem vermektedirler.!95

Fransa'daki Tiirkiyelileriniki ¢esit strate ji kurduklar1 gdzlemlenebi-
lir. Bunlardan ilki, azinhgin "Tiirk” oldugu gergegine agirlik verilerek

194 Benedict Anderson, Imagined Communities: Reflections on the Origin
and Spread of Nationalism, Londra, New York: Verso, 2000, [Tiirkgesi: Hayali
Cemaatler. Milliyetgili§in Kokenlerive Yaytmast, cev.Iskender Savasir, Istan-
bul: Metis, 2009].

195 Maurice Halbwachs, Les cadres sociaux de la mémoire, Paris: Albin
Michel, 1994, s. 178.
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bu karakteristigi ne pahasina olursa olsun koruyabilmek amaciyla
radikal dini davranislarin ve topluluk i¢i evliliklerin desteklendigi
bir yaklasimdir. Onemli olan toplulugun ayrilmaz biitiinliigiinii
saglayabilmektir. ikincisi ise ilkinin aksine, Tiirkiye'de de meydana
geldigi gibi siniflar ve gruplar arasi farkliliklardan dogarak beslenen
etnik, dini ve ideolojik béliinmelerle sonuglanan tutumdur. ileriki
sayfalarda Fransa Tiirklerinin kimliklerini koruyabilmek i¢in bas-
vurduklar1 bu iki farkh stratejide dine nasil bir yer ayirdiklarina
deginecegiz. Bunun igin ilk olarak dini yapilanmanin genel tablosu-
na bir g6z atmakta, ardindansa ¢esitli aidiyet modelleri arasindaki
iliskileri incelemekte fayda vardir. Son olarak da Tiirk toplulugunun
Fransiz Miisliiman toplulugu biinyesinde nasil bir yere sahip oldu-
guna ve ne gibi farkhliklar gosterdigine deginebiliriz.

a) Fransa'da Tiirkiye Kokenliler: Kimliksel Stratejiler

Fransizlarin ve Tiirklerin "ulus” ve "vatandaslik” kavramlarina
farkh tanimlamalar getirmeleri nedeniyle Fransa'da yasayan "Tirk”
niifusunun tam olarak kag kisiden olustugunu tespit etmek miimkiin
degildir. Fransiz genel niifus sayimi icin sadece iki tist kategori
mevcuttur: Bunlar Fransiz vatandaslari kategorisi ve Fransa'da
yasayan yabanci uyruklular kategorisidir. Bununla beraber alt
kategorilerden biri, "sonradan Fransiz vatandashgini kazanmis”
kisileri, kokenleri g6z 6niinde bulundurularak listelemektedir. Tiirk
yasas! ise Fransiz hukuki mantigi (jus soli) ile Alman sisteminin
(jus sanguini) bir karisimini uygulamakta, Lozan Antlagsmasi’'nda
belirtilen gayrimiislim azinliklar disinda, azinliklarin hukuki varli-
gin1 gormezden gelmektedir. Turk Nifus Sayimi, Osmanh millet
sisteminin bir devami olarak azinliklari fiilendini aidiyetlerinden
yola ¢ikarak belirlemektedir. Cumhuriyet'in kurulusuyla, Tiirkiye
Devleti'nin gruplari degil; ama bireyi én plana ¢ikararak yeniden
yapillanmasina ragmen, Osmanli etnik-dini siniflandirma refleksi
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hem kamuoyu hem de iilke yénetimi tarafindan igsellestirilmistir.
Yani anayasal olarak Tiirkiye vatandasi olan herkes Tiirk'tlir, ama
kiiltiirel agidan yaklasacak olursak "Tiirkliige" aidiyet kriterleri cok
daha gorecelidir.

Gogmenler, TC Calisma ve Sosyal Giivenlik Bakanligi tarafindan
(‘Tarkligin" bu karmakarigik tanimindan kaynaklanan) “gifte bir
sayima” tabi tutulmaktalar. Bakanlk hem Fransa'da yasayan Tiirk
uyruklulart hem de Tiirk asilli Fransizlari (sonradan ¢ifte vatandashk
statiisi kazanmug olsunlar olmasinlar) kendi istatistiki verilerinde
Tirk ulusuna dahil olarak saymaktadir. Fransa'nin ¢ift uyruklulugu
hukuken olmasa da fiilen kabul etmesi, durumu iyice karistirmaktadr.

Fransa'da birbirinden farkl {i¢ ¢esit Tiirkiyeli niifus bulunmaktadir.
Bu gruplardan birincisini "Tiirk kokenli Fransizlar”, ikincisini "Tiirk
uyruklu yabancilar” ve son olarak da ti¢iinciisiinii "Tiirk asillilar”
olusturmaktadir. Bu nedenle Fransa'daki "Tiirk niiffusunun” ya da
"Tiirk kokenli Fransiz niifusunun” sayisint belirlemek konuya nasil
yaklasildigina gore farklifarklisonuglar vermektedir. Sayimin hukuki
olarak nitelendirilen gruplardan yola ¢ikilarak yapilmasi ya da etnik,
kimliksel veya kiiltiirel olarak siniflandirilmis gruplardan yola ¢iki-
larak yapilmasi, degisik sonuglara ulasilmasina sebep olmaktadir. Bu
tipnedenlerden dolayi Fransizistatistikiverileriyle Tiirkiye'ninkiler
biiyiik farkliliklar sergilemekte ve bazen nesnellikten uzak tartisma-
lara yol agmaktadirlar (6rnegin Tiirk ve Avrupa asiri sagcilarinin
yabanci diismanligi ve/veya milliyetgilik iceren soylemleri gibi).

1999 Fransiz niifus sayiminda, ii¢ kategorinin birbirinden ayirt
edildigini gézlemleyebiliriz: Tirkiye uyruklu yabancilar (yani Tiir-
kiye vatandasi olup da Fransa'da oturan yabancilar), sonradan
tekrar Tiirk vatandashgina bagvurmus Tiirk asilli Fransizlar (yani
¢ift uyruklular) ve Tiirkiye kokenli Fransizlar.
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Bahsettigimiz ikinci kategori Fransiz vatandashgina gecen Tiirkiye
kokenlilerin arzu ettikleri takdirde Ttirkiye uyruklarini da koruya-
bildiklerinin bir kanitidir. Her kosulda bu c¢ift uyruklulara ayni
zamanda Tirkiye vatandashgina sahip olsalar da Fransiz yasalari
uygulanmaktadir. Tirkiye uyrugu, Tiirkiye Cumhuriyeti konsolos-
luklarinin yasal olarak uyguladigi bir prosediir sayesinde muhafaza
edilebilmektedir. Bireyin iki vatandashktan da faydalanmasi, yani
¢ift uyruklu olmasi fiilen hem Tiirkiye hem de Fransa tarafindan
kabul edilmektedir. Yalniz, ABD'yle oldugu gibi, iki iilke arasinda bu
duruma agikhk getirecek ikili bir s6zlesme imzalanmamistir. Bu da
ayni kisinin niifus sayiminda kendini ya Tiirkiye vatandasi ya da
Fransa vatandasi olarak deklare edebilecegi anlamina gelmektedir.

Turkiye tarafindan taninmayan azinliklara ait Tiirkiye uyruklu
bireyler (Tiirkiye sadece gayrimiislim azinliklari tammaktadir, bunu
bile kisitlayici bir sekilde yaptigi i¢cin sadece Rumlar, Ermeniler ve
Yahudiler azinliklara taninan haklardan yararlanabilmektedirler)
bazen baska etnik gruplara ait olarak kayitlara gegmektedirler.

Ozellikle Kiirtler kayitlara Tiirkiye vatandasi olmalarina ragmen
Kurt olarak gegebilmektedirler. "Kiirt vatandashg1” uluslararasi
hukuk tarafindan taninmamasina ragmen, Fransiz resmiistatistiki
verilerinde (hatta bazen Valilik tarafindan verilen oturma izinle-
rinde!) Kiirt uyrugundankisilere rastlamaktayiz. Ayni tuhaf durum
Tibetliler igin de gegerliolmaktadir. Fransizmemurlar her ne kadar
Tibet sorununa hassasiyet gosteriyor ve Tibetlilere sempati duyu-
yorlarsa da, uluslararasi hukukta "Tibet uyrugu” diye bir sey yoktur!
Durum bu iken, bazi resmi daireler yine de "Kiirt gogmenleri”
terimini sik¢a kullanmaktadirlar. Bu da iistii kapali bir bigcimde bazi
Fransiz makamlarinin (6rnegin eski FASILD gibi —"Fonds d'Action
et de Soutien pour I'Intégration et la Lutte contre les Discrimina-
tions"— Entegrasyon ve Ayrimciliga Karsi Miicadele I¢in Eylem ve
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Destek Fonu) Kiirdistan'in varligini kabul ettigi seklinde yorumla-
nabilir. Bu yaklasim da Tiirk makamlarinca kinanmaktadir.

Turkiye vatandasi olup da kiiltiirel veya sosyolojik agidan azinlik
sayllabilecek ve Fransa'da farkli bir uyruktan geliyormus gibi
muamele gorebilecek gruplar arasinda Kiirtlerden baska Ermeniler,
Rumlar, Keldani-Siiryaniler ve Lazlar da sayilabilir.

Tiirkiye asilli Fransiz vatandaslari kategorisiyse ¢esitli yasal yolla-
ra basvurarak Fransizvatandasligini elde etmeyibasarmus Tiirkiye
dogumlu gbé¢menlerden ve Tiirkiye'de Fransiz uyruklu anne ya da
babadan dogmus kisilerden olugmaktadir. Bu kategoriyi daha
detayh bir sekilde mercek altina alacak olursak mensuplarinin
statiilerini su sekilde siralayabiliriz:

- Yurttashga basvurarak, evlilik yoluyla ya da ebeveynlerinden
biri Fransiz oldugu i¢in Fransiz vatandashgina alinan Tiirkiye
dogumlu ama Fransa'da ikamet eden Tiirk vatandaslari,

- Ebeveynleri Tiirk olmasina ragmen Fransa'da dogduklari igin
otomatik olarak ya da basvuru ilizerine Fransiz vatandaslhgina
gecen kisiler (Pasqua Yasasi'ndan dncedoganlarotomatikolarak,
ayniyasadan sonra doganlarsabasvuru iizerine Fransiz uyrugu-
na gecebilmektedirler),

- Levantenler, Ermeniler ya da Yahudiler gibi Tiirkiye'den gelme
ama Tiirk etnik grubuna ait olmayan bireyler de Fransiz vatan-
dashigini kazanabilir ya da Fransiz vatandasligina geri donebilir-
ler (boyle bir prosediirden gegctigi bilinen en az bir Fransiz bas-
bakani ve birka¢ Fransiz milletvekili vardir).

Fransa Tiirkleri arasinda az sayida miilteciye (siginma hakki talep edip
kazanmis Tiirk vatandaslarina) ve vatansiza da (Tiirk hiikiimeti tara-
findan gesitli gerekgeler nedeniyle vatandasliktan ¢ikarilmis bireyler,
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ornegin siyasi muhalif ya da asker kagagi olduklari igin, vs.) rastlana-
bilir. Bu kisiler, Fransa vatandashgini elde edene kadar ya Tirkiye
vatandasi olmaya devam etmekte ya da uyruksuz sayilmaktadirlar.

Simdiye kadar saydigimiz durumlarin yan sira yabanci uyruklu
olan, ama Tiirkiye'den baska tilkelerden gelen ve Fransa'da ikamet
eden, etnik ve kiiltiirel olarak Tiirk olan gruplara da rastlamaktayiz.
Fransiz vatandashgina ge¢gmedikleri siirece bahsi gegcen bu bireyler
kimliklerinde yazili olan uyruga sahip olmaya devam etmektedirler.
Burada bahsettigimiz kisiler, 6rnegin Balkanlar'da yasayan Tiirk
azinhiga ait bireyler olabilirler (Yunanistanh, Bulgaristanl ya da
eski Yugoslavyali), Kafkasya ya da Ortadogu Tiirk azinliklarina
mensup sahislar olabilirler (Kibrisli, iranli, Suriyeli, Irakh ya da
Afganistanl) ya da Tiirkiye dogumlu olup sonradan gog ettikleri
tilkenin vatandashgina ge¢mis Tiirk asilhilardan olusabilirler
(Almanyali, Belgikali, Hollandal, Kanadali, Amerikali, vs.). Ayrica
Avrupa Birligi blinyesinde, sinirlar asir1 go¢men Tiirk evliliklerine
de tanik olmaktayiz: Ornegin Tiirk asilli bir Fransiz'in Tiirk asill1 bir
Alman'la evlenmesiya da Kazak asilli bir Avrupalinin Kazakistan'dan
biriyle evlenip, aile birligi yasasindan yararlanarak esinin de
Avrupa'ya yerlesmesi vs. gibi.

Ama istatistikler basit siniflandirma yéntemleriyle gerceklestiril-
mektedir. Bu gruplandirma prosediiriinde érnegin "Tiirk uyruklu
yabancilar” kategorisine, "Tiirk asilli Avrupalilar” kategorisine,
"Tiirkiye dogumlu olanlar ya da olmayanlar” kategorilerine vs.
rastlamaktayiz. Yani ulasilan veriler sadece bir egilimi temsil
etmekte, mutlak sonuglari teskil etmemektedir.

Tiirk resmi verilerine gére 2004 yilinda Fransa'da 370.000 Tiirk ya
da Tiirk asilli Fransiz ikamet etmekteydi. Bunlardan 196.000'i
Tiirkiye vatandasi ve 174.000'i (% 47'si) Fransa vatandasiydi.
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1999 yilinda Fransa'da gergeklestirilen niifus sayimi géz éniine ali-
nirsa, bu defa resmi verilerin, Fransa'da 175.986's1 gé¢gmen olmak
tizere 258.817 Tiirkiye vatandasinin yasadigi bilgisini yansittigi gori-
liir: Bunlardan 136.361'i erkeklerden, 122.456's1 ise kadinlardan olus-
maktadir. Bu sayimin verilerinden yola ¢ikarak rahatlikla ¢ift uyruk-
lularin Tiirkiye vatandas! olarak degil Fransa vatandasi olarak
saylldiklar1 sonucuna varilabilir. Yine 1999 senesi i¢in bu defa Tiirk
resmi verileri dikkate alinirsa, Fransa'da 301.209 Tiirkiye vatandasi
oldugu gordliir. Bunlardan sadece 169.049'u oturma iznine sahiptir

' (16 yasinin altindaki ¢ocuklar ebeveynlerine bagl olduklari igin
oturma izni belgesine sahip degildirler). Buradan varabilecegimiz
sonug, Fransa'da Tiirkkiiltiirel varliginin artmasina ragmen bu artigin
Fransiz istatistiklerine yansimiyor olmasidir. Bu sadece Fransa igin
degil aslinda biitiin Avrupa i¢in gegerlidir. Fransa'da Tiirk kiiltiirel
varligi biiytimektedir, ama istatistiki veriler bu yiikselise nazaran ¢ok
az bir artis sergilemektedir. Almanya'da ise Alman istatistiki bilgileri
Tirklerin sayisinda bir degisiklik olmadigi ydniindedir. Hatta Belgika
ya da Isve¢ gibi baz iilkelerde bu say: gerilemektedir. Bu elbette ki
biyiik 6l¢ctide Avrupa Tiirklerinin Avrupa iilkeleri vatandashgina
gecmelerinden ve ¢ift uyruklularin bu tilkelerin vatandasi olarak
sayilmalarindan kaynaklanmaktadir. Hem Avrupa hem de Tiirk ista-
tistikleri tarafindan pek de kavranamayan fiziki faktériin, yani Tiir-
kiye'ye temelli doniisiin 6nemi bu alanda oldukga azdir.

Fransiz istatistiklerinde bir stiredir bagka "Ttirkler" de belirmeye
baglamistir: 6rnegin Azeriler (2002 yilinda sayilari 1.083 kisi),
Kazaklar (625 kisi), Ozbekler (353 kisi), Kirgizlar (183 kisi) ve Tiirk-
menler (35 kisi).

Fransa topraklarinda yeni yer edinen bu kisiler Tiirk go¢menleriyle
bir tutulmamalidir. Ger¢i simdiden bu topluluklarla Tiirk toplulugu
arasinda bir yakinlasma oldugu gézlemlenebilir. Bu yakinlasmanin



196

Azinlik | Samim Akgéniil

sebepleri, ge¢misleri ve geldikleri yerler farkli olmasina ragmen bu
topluluklarin paylastiklari ortak degerler tizerine kuruludur (toplu-
luklar arasi evlilikler, dernekler arasi dayanismalar, vs.). Bu konuya
biraz aciklik getirmek icin bir 6rnek vermekte fayda var. Ornegin ii¢
farkli Azeri grup arasinda yasanan yakinlasmadan bahsedebiliriz:
iran’dan miilteci olarak gelen Azeriler, Tiirkiye'den gé¢men olarak
gelen Azeriler ve Azerbaycan'dan agirlikli olarak ya diplomat ya
Avrupa Konseyi'nde gorevli ya da burslu égrenciler olarak gelen
Azeriler birbirleriyle dayanisma igine girmislerdir.

Tiirk Go¢ Akimlar1'9%

Fransiz yasalarina gore sadece "yabanci (yani Fransiz olmayan) bir
uyrukla Fransa sinirlar1 disinda dogmus ve Fransa'da ikamet eden”
kisiler go¢men kategorisine girmektedirler. Bu hukuki tanimlama-
dan yola ¢ikarak ii¢ tespitte bulunabiliriz:

- Tiirkiye'de dogmus ve ardindan Fransiz vatandagligina ge¢mis eski
Tiirk uyruklular artik "Tirkiye vatandasi yabancilar” grubuna ait
degildirler, ama hala "g6¢men” kategorisinden sayilmaktadirlar.

- Tiurrkiye disinda baska bir iilkede dogmus ve Fransiz uyrugunu
kazanmis Turk asilli kisiler "g6¢men” kategorisine dahil edilmek-
tedirler. Kaldi ki bu kisiler Fransiz vatandashgini elde etmeden
evvel "Turk vatandaslar1” kategorisine girmemekteydiler ve
Fransiz uyruguna gectikten sonra da "Tturk go¢menleri” katego-
risinden sayilmamaktadirlar.

- Tiirkiye disinda baska bir tilkede diinyaya gelip ardindan Fransiz
vatandasligina basvurmamus Tiirk asillilar da "gd¢men” sinifindan

196 Istatistiklerin daha detayh bir analizi i¢in bkz. Samim Akgoéniil, Stéphane De
Tapia, "Turcs en France: tout compte fait", Altay Mango (ed.), Turcs en Europe:
I'heure de l'élargissement iginde, Paris: L'Harmattan, 2006, s. 57-65.
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sayilmakta, ama "Tdrkliikle” baglantili istatistiki bilgilerde yer
almamaktadirlar.

Istatistiki veriler bu tespitler dikkate alinarak incelenmelidir. 1999
niifus sayimi Fransa'da 174.160 Tiirk go¢meninin yasadigini belirt-
mektedir. Yukaridaki uyarilarigdzéniinde bulundurursak bu 174.160
gocmen arasinda hem Tiirk vatandaslari, hem ¢ift uyruklular, hem
Tiirk asill Fransizlar, hem Tiirkiye disinda bagka bir {ilkede bagka
biruyrukladogmus (Irak'ta, Bulgaristan'da, Yunanistan'da, vs.) ama
- Fransa'ya gd¢ etmeden once Tiirk vatandaghgina gegmis kisilerin
yer aldigini unutmamamiz gerekir. Bu veriler ne Fransa'da diinya-
yagelmis Tlirk vatandaslari hakkinda, ne Fransa'da diinyaya gelmis
¢ift uyruklular hakkinda, ne Fransa'da dogmus Tiirk asilli Fransizlar
hakkinda ne de Tiirkiye disinda dogmus Tiirk asilli diger uyruklular
hakkinda bilgi vermektedir. Yukarida saydigimiz uyarilar diger
Avrupa tilkeleri icin de gegerlidir.

Bununla birlikte Fransiz Ulusal Istatistik ve Ekonomik Arastirmalar
Enstitiisii INSEE'nin!97 tuttugu kayitlar on yillik bir siire icerisinde
Tiirkiye'den Fransa'ya go¢ edenlerle diger lilkelerden go¢ edenle-
ri birbirinden ayirt edebilmemizi saglamaktadir. Ornegin 1990 ila
1999 yillar1 arasinda Fransa'ya go¢ edenlerin %14t Tlirkiye'den, %
22'si Almanya'dan, %7'si Fas'tan, %6's1 Cezayir'den, %5'i Isvigre'den,
%3'tiPortekiz'den, %3'li Bliyiik Britanya'dan gelmekteydi. Verilerde
ayni donem Fransa'ya go¢ eden kisilerin %40'inin "diinyanin diger
tilkelerinden” geldigi belirtilmektedir. Bu bahsige¢en %40'1n iginde,
Almanya’dan ya da isvi¢cre'den gelen gé¢menler arasinda da
oldugu gibi Tiirk asillilar da bulunmaktadir. Her ne kadar evlilikle-
rin biiyiik bir ¢ogunlugunun Avrupa Tiirkleriyle Tiirkiye Tiirkleri
arasinda gerceklestigini bilsek de, bu tip gdclerin basta gelen

197 INSEE — Institut national de la statistique et des études économiques -
Ulusal Istatistik ve Ekonomik Arastirmalar Enstitiis.
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sebebini yine de evlilikler olusturmaktadir. Son senelerde "Tiirk
kiiltiriinden gelme gé¢menler” Fransa'nin en 6nemli gé¢ akimla-
rindan birini teskil etmeye baslamislardir.

Bununla birlikte, 1999'da ¢ok sayida Tiirk'iin Fransa'ya go¢ etmis
olmasina ragmen Tiirkler diger topluluklara nazaran oldukg¢a kiigiik
bir grup teskil etmektedirler. Tiirkler Fransa'ya yerlesmis gd¢men-
lerin sadece %4'linti olustururken Cezayirliler %13'tindi, Portekizliler
de yine %13'iinii, Fashlar %12'sini, Ispanyollar %7 ve Italyanlarsa
%9'unu temsil etmektedirler. Bu noktada Portekizliler, Ispanyollar
ve Italyanlar gibi Avrupa Birligi iilkelerinden gelen gé¢menlerin
Avrupa Birligi disindan gelenlere gére Fransiz vatandasligina daha
az ragbet gosterdiklerini de belirtmekte fayda var.

2000 yilindan bu yana Fransa'ya yilda ortalama 14.000 Tiirkiye
vatandasi go¢ etmektedir. Bu gogmenlerin yarisi siginma hakk: talep
ederek tilkeye yerlesmektedir. Buna karsilik ¢alisma amagl gelen
go¢cmenlerin sayisinda bir diistis yasanmaktadir. Ama son senelerde
Fransa'daki Tiirk miiteahhitlerin Tiirkiye'den is¢i getirtme girisim-
leriyle bu sayi tekrar yiikselmeye baslamistir. Hatta Fransizmakam-
lar1 6zellikle insaat sektoriinde, bu ise alma yoénteminin Fransa'ya
yarari ve getirisi agisindan stipheler duymaya baglamiglardir. Sorun,
bu ise alma prosediiriiniin iilkeye mesleki nitelik diizeyi diisiik
insanlarin girmesini kolaylastiriyor olmasindan kaynaklanmaktadir.

1996 yilindan beri ayni seviyede kalmis olan aile birlesmeleri
sayisinda (yani Fransiz vatandasi eslerinin ya da ebeveynlerinin
Fransa'ya yerlesmesinde) 2001 yilindan itibaren bir artis gozlem-
leyebiliriz. Ama bu sonuca varmamizi saglayan kaynak belgelerin
farkl sekillerde elde edilmis olmasi nedeniyle kesin ve dogru bir
sayima ulasmak maalesef yine miimkiin degildir. O zamanlar Igis-
leri Bakani olan Sarkozy'nin ismini tagiyan yasa ("Sarkozy” Yasasi)
ve 2006 yilinin Nisan ayinda yriirliige giren yeni yasa bu konuda
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daha giivenilir sonuglar elde edilmesini saglamaktadir, fakat ayni
zamanda da iilkeye giren gé¢menlerin sayisini sinirlandirmaktadir.

Cenevre Sozlesmesi kriterlerine gére miilteci statiisiine sahip
olsunlar ya da olmasinlar, Tiirkiye'den Fransa'ya siginma talebiyle
giren gd¢menlerin sayisi oldukg¢a ytiksektir. Bu sayida Avrupa Birli-
gi ve Tlirkiye arasindaki miizakerelerin ilerlemesi ve Kiirt sorununa
baris¢il ¢6ziim arayislarinin hizlanmasiyla 6nemli bir azalma yasan-
masi beklenmektedir. Ger¢ekten de Avrupa Birligi'nin, Avrupa
Konseyi'nin ve Tiirk kamuoyunun girisimleri sayesinde Tiirkiye,
insan haklarina daha saygili bir {ilke haline gelmis ve bu konuda
gozle goriiliir ilerlemeler kaydetmistir. Ayni donemde iktisadi
alanda da gelismeler gostermistir. Tiirkiye'den gelen miilteci sayi-
sinda gergekten bir degisiklik olup olmayacagini ileriki senelerde
takip etmek gerekir. Ama bugiin i¢in bu say1 hala yiiksektir. Zaten
kagak Tiirk miilteciler tasiyan birka¢ geminin Céte d'Azur ve Fréjus
kiyilarinda (Fransiz Rivierasi) karaya oturmasiyla meydana gelen
manzaralar hala hafizalarda tazeligini korumaktadir.

Istatistiki veriler ayru zamanda "siirekli” ve “gecici” go¢leri de bir-
birinden ayirt etmeyi saglamaktadir. Bu iki go¢ sekli birbirinden
farkl oldugu icin elde edilen oturmaizinleri de birbirinden farkhdir.
Ornegin mevsimlik isciler, stajyerler, égrenciler, vs. kontratlari ya
da egitimleri tamamlandiktan sonra iilkeyi terk etmesi beklenen
kisilerdir. Kaldi ki bu bahsettigimiz gd¢ kategorisinden digerine yani
“siirekli” olana gegisler oldukga siktir. Ornegin "beyin gé¢ii” olarak
adlandirdigimiz fenomenden bahsedilebilir: Bazi 6grenciler egitim
gordiikleri yabanci iilkelere yerlesmekte ve oralarda ¢alismaya
baslamaktadirlar. Bunun yani sira siginma talebi geri ¢evrilen bazi
miilteciler {ilkeyi terk etmek yerine tekrar kagak olarak giris yap-
mayi tercih etmektedirler. Bazen ise bir kategoriden digerine gegis
sebebi insanlarin hayatlarindaki kisisel unsurlarin ya da dis faktor-
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lerin degismesinden kaynaklanmaktadir. Elbette ki iilkede temelli
ikamet etmek isteyenkisilerin hepsinin gd¢menler biirosu tarafindan
kabul edilmesi mimkiin degildir. Kaldi ki gorevlilerin de yetkisi
ancak bir yere kadar islemektedir. Ornegin evlilik nedeniyle "siirek-
li” ikamet icin basvuran birini reddetmeleri pek miimkiin degildir.
Az 6nce bahsettigimiz insanlarin bir kategoriden digerine gecmele-
rindeki kisisel faktorlerin en 6nemlilerinden biri de (resmi olsun,
dini olsun, bir ¢ifti birbirine baglayankontratlar olsun ya da sadece
nikahsiz birlikte yasayan ¢iftler olsun) zaten "evliliklerdir"!

Fransa'da ikamet eden 58.266 Tiirk ailenin ezici bir ¢ogunlugu
cocuklu giftlerden, sadece %8,5'i ise tek ebeveynli ailelerden olus-
maktadir. Buniifusun%20'sinden azi "karma evliliklerden” olusmak-
tadir ki bu karma evliliklere Tiirk asilli Fransizlarla gergeklestirilen
evlilikler de dahildir; yani aslinda istatistiki olarak Tiirkiyelilerin
Tiirkiyeli olmayanlarla evlenmeleri son derece sira disi bir durumdur.

Yine 1999'da gergeklestirilen niifus sayiminin sonuglarindan yola
¢ikarak Fransiz Tiirkiyeli toplumunun diger "gé¢men topluluklara”
nazaran daha geng bir niifusa sahip oldugu gdzlemlenebilir. Bu geng
niifusun orani 6zellikle calisma ¢aginda olanlar i¢in, yani 20-59 yas
diliminde bulunanlar i¢in diger topluluklara nazaran olduk¢a
yiiksektir. 0-19 yas grubunun da 6nemli bir oran temsil ettigi
goriilebilir. Bununla beraber, bu tip yiiksek oranlara érnegin
Sahraalt1 Afrikali toplulugu gibi baska topluluklarda da rastlamak
mumkindiir. Yine de Tiirkiye kokenliler, Fransa'daki topluluklar
arasinda ¢alisma yasindaki niifusun en kalabalik oldugu toplulugu
temsil etmektedirler. Bunun bir sonucu olarak da en yiiksek
issizlik oranina sahiptirler. Ayrica dikkat ¢ekici noktalardan biri de
Fransa'da yasayan Tiirkiyelilerin ¢ocuklarinin topluluk i¢indeki
oraninin ¢ok diisiik, %5,6 civarinda olmasidir. Halbuki bu oran
toplamniifusta ayni yas dilimi i¢in %17,9'lar1 bulmaktadir. Bu diisiik
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oran biiyiik bir olasilikla artik ne gd¢men ne de yabanci kategori-
lerine ait bu ¢ocuklarin Fransiz vatandasi olarak sayilmasindan
kaynaklanmaktadir.

Egitimle baglantili verilerse lise cagindaki Tiirkiye kdkenli 6grencile-
rindortte birinin meslek okullarina kayith oldugunu géstermektedir.

1999 niifus saymminin verdigi bilgiler, Tiirk asill go¢menlerin egitim
diizeyleri hakkinda ¢ok sey 6grenmemizi saglamaktadir. Tiirkiye
kokenli yetiskinlerin egitim seviyelerinin ¢ok diisiik oldugunu, en
azindan diger gd¢men gruplara nazaran daha diisiik oldugunu bu
verilerden yola ¢ikarak tespit edebiliriz. Bu durum gé¢menlerin
Tirkiye'nin en az gelismis bolgelerinden geliyor olmalariyla bag-
lantili oldugu gibi, Tiirk gd¢ akimini motive eden sebeplerden
(6rnegin aile birlesmesi, vs.) ve gé¢menlerin Tiirkiye'deki sosyal
ve mesleki statiilerinden de kaynaklanmaktadir. Bu gé¢menlerin
ancak %6 kadar1 bir yiiksekdgrenim diplomasina sahiptir. Buna
karsilik %Z70'inin hi¢bir diplomasi yoktur. Her seyeragmen, gé¢men
ailelerin yiiksekdgrenim ¢agina gelmis ¢cocuklarinin %12'sinin egi-
timlerine devam ettiklerini gozlemleyebiliriz.

Aile reisinin kékenine gbre Fransa’daki gé¢gmen hanelerin saylsl”J8

Ulke Butun haneler 25 yasinaltinda gocuklu haneler

Turkiye | Toplam | Ciftlerin | Toplam | Ciftlerin Tek Tek
birlikte birlikte |ebeveynli|ebeveynli
yasadigi yasadigi | haneler | hanelerin
haneler haneler (%) orani

58.266 | 58.266 | 53.447 |49.132| 45.100 4.212 8,5

198 Bu istatistiki bilgiler INSEE (Fransiz Ulusal Istatistik ve Ekonomik Arastirma-
lar Enstitiisii) tarafindan yayimlanmigtir.
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Kékenlerine gére biinyesinde en az bir gégmenin bulundugu giftler (%)

‘ Ulke |Toplam |Karma| Erkegin | Eslerin ayn Farkl Toplam
‘ Gift | giftler | gbgmen gogmen gbécmen

) sayis| oldugu kokenli | kokenlerden

| giftler | oldugu giftler | gelen esler

| Turkiye | 65.726 | 18,7 13,3 78,6 2,7 100

Geldikleri Ulkelere gére gdgmenlerin orani

. 1999 1999
Uke | 1962 | 1968 | 1975 | 1982 | 1990 | {0 | (gbomen

° sayisi)
Turkiye| 14 | 13 | 19 | 30 | 40 | 40 | 174.160

AB'de Tiirk kékenliler'99

Tirk kékenli nifus AB-15 vatandagi Turkler

Toplam Tarkiye AB Ulkesi | AB vatandag-

nufus vatandasl | vatandasl | i orani (%)
Belgika 110.000 67.000 43.000 39.1
Danimarka 53.000 39.000 14.000 26.4
Almanya 2.642.000 | 1.912.000 | 730.000 27.6
Fransa 370.000 196.000 174.000 47.0
Hollanda 270.000 96.000 174.000 64.4
Avusturya 200.000 120.000 80.000 404
isveg 37.000 14.000 23.000 62.2
BuyUk Britanya |  70.000 37.000 33.000 471
j Diger AB-15 20.000 19.000 1.000 5.0
\ES Toplam | 3.772.000 | 2.500.000 | 1.272.000 33.7

(*) Verilerde AB-15 teme! alinmistir. AB'ye 2004 yiinda tye olan 10 tlkede Turk
kokenli nifus gok dugktir.

Kaynaklar: Eurostat, Federal Alman Istatistik Dairesi, Turkiye Aragtrmalar Merkezi-
Essen 2003.

199 www.radikal.com.tr/haber.php?haberno-178540.
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Bu tabloya gore 2004 yilinda Fransa'da 370.000 Tiirkiye vatandasi
ve Tiirkiye kokenli Fransiz yasamaktaydi, bunlardan 196.000'i
Tiirkiye vatandasiydi ve 174.000'i Fransa vatandasiydi (%47). Bu
sayilarin 6nceki sayfalarda belirttigimiz biitiin kategorileri kapsayip
kapsamadigini bilmek maalesef miimkiin degil, ama mantiken boyle
bir seyin miimkiin olamamas! gerekir.

Dogduklar lilkelere gére Fransa'daki gégmenlerin sayisi

.. Toplam gégmenler
Dogdugu iilke G::xseln pbi‘mysjesgi:nde
kapsadigi (%) oran
Almanya 123.186 2,9
italya 378.649 8,8
Portekiz 571.874 13,3
ispanya 316.232 7,3
Isvigre 45.065 1,0
Diger Avrupa ulkeleri 499.138 11,6
Fas 522504 12,1
Cezayir 574.208 13,3
Tunus 201.561 47
Sahraalti Afrika 393.289 9,1
Tirkiye 174.160 4,0
Kambacya, Laos, 159.750 37
Diger lkeler 346.478 8,0
Gogmen sayisi 4.306.094 100
Gogmen olmayanlarin
¢ A ay|5|y 5.4207.606 "

Kaynak: INSEE 1999 Nufus Sayimi
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1999 yilinda Fransa’da mevcut gégmenler

1- Blyuk Britanya (%3)
2- Portekiz (%3)

3- isvigre (%5)

4- Cezayir (%6)

5- Fas (%7)

6- Turkiye (%14)

7- Almanya (%22)

8- Diger Ulkeler (%40)
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Turkiye'den Fransa'ya “stirekli” ve “gegici” gogler

Kategoriler 2003 | 2002 | 2001 | 1999 | 1998 | 1997 | 1996 | 1993
isciler 339 [ 335|210 47 | 66 | 79 | 63 | 371
isci sinifina dahil

olmayan galisanlar 5 10 2 13 12 n 5 8
Mlteci statistne

sahip olanlar 857 | 665 | 643 | 375 | 403 | 427 | 500 | 783
Oturma izinli .

multeciler 3192y 4 - - - - -
Aile birlesmesi 2.768 | 2871|2425 |2581|2.639 | 2.551{2.059 | 4589
Fransiz ailelerine

mensup bireyler 372 | 447 | 366 | 642 794. 491 | 430 | 594
Fransiz esi ya da

ebeveyni olan 3073 |3.167 2428 | -- - - - -
sahislar

Bilim insani esleri 10 7 - - - - -
Milteci ailelerine

mensup bireyler 310 | 299 | 225 | 260 | 290 | 246 | 413
Uyruksuz statisune

sahip ailelere 1 2 - - - - -
mensup bireyler

Fransa'da dogan 0 6 - B B B B
yabanci uyruklular

10 yasindan beri

Fransa'da ikamet

eden hen(z resit sy - - - - -
olmamig gocuklar

Kisisel ya da ailevi B B B B B
iikiler 317 1 304
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110 ila 15 yildan
daha uzun bir
| stiredir Fransa'da
| ikamet edenler
Ziyaretgiler .
(cahganlar dahil 112 | 127 | 140 | 233 ] 741 | 328 | 123 | 89
I olmak Uzere) |
\ is kazasi geliri
. sahibi olanlar (+ 1 1 0 0 0 1 0 6
| %20)
\ Durumu tekrar
gbzden 2 0 98 1867 894 | -- -
gegirilecekler

97 | 96 | - | - | - | - | -

1. Toplam 8.568 18472 ,6.860 (5734 6.782 5072 | 3.426 | 6.846

i sebeplerle Ulkede 121
| bulunanlar

Kisisel ve ailevi
- J 1.520

1

[ Gegici galigma izni

| sahipleri 51 73 |27 | 20 | 29 | 30 | 28

Stajyerler 1 2 1 6 5 4 6 5

Sanatgl ve yazarlar 0 0

! Ogrenciler 355 | 434 | 311 | 235 | 227 | 185 | 122 | 119
| Siginma talebinde 1

bulunanlar 6.761 17.701| 5473|2219 1.621| 1.367 | 1.205 | 1.286

2. Toplam

Genel Toplam

Kaynak: Régnard (2005)
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Gogmenlerin geldikleri tlkelere ve yaglarina gére dagilimi

Utke Oilat4 | 15ila24 | 25ila34 | 35ilad4 { 45ila54 | 55ila64 | 65yas | Toplam
yas yas yag yas yas yas ve istil
arasinda | arasinda | arasinda | arasinda | arasinda | arasinda | olanlar
olanlar | olanlar | olanlar | olanlar | olanlar | olanlar

| lspanya 09 1,6 48 16,1 16,9 18,4 413 | 1000
ftalya 08 11 34 9,4 16,8 18,9 49,5 | 1000
Portekiz 22 37 18,8 26,0 251 16,4 79 100.0

Diger AB 59 78 13,6 16,9 16,5 14,4 247 100.0
Glkeleri (15

Uye tilke)

Diger 59 73 12,5 132 15,9 1.8 334 | 100.0
Avrupa

Ulkeleri

Cezayir 39 70 15,5 18,9 20,3 19,8 14,7 100.0
Fas 41 14,5 18,8 21,6 224 12,1 6.4 100.0
Tunus 2,6 58 12,8 230 247 152 | 159 100.0
Diger 70 14,7 242 28,6 16,1 6,0 3,2 100.0
Afrika

tlkeleri

Tirkiye 5,6 17,6 30,4 18,4 16,3 6,3 54 100.0

Kambogya, 45 8.9 221 248 19,1 9.1 11,5 100.0
Laos, ’
Vietnam

Diger Asya 77 15,3 24,1 26,7 14,6 58 6,0 100.0
Ulkeleri

Amerika, 14,8 14,6 18,7 23,0 15,7 6,6 6.7 | 1000
Okyanusya

Buitin 43 84 16.2 20,4 192 13,7 178 | 1000
gbgmenler

Toplam 17,9 13,1 14,4 14,7 14,0 94 16,7 | 100.0
nifus

Kaynak: INSEE 1999 Nufus Sayimi
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2002'de okula kayith olan 6grenciler ve kayith olduklari okullar

Okul Toplam 6drenci sayist
Anaokul 19.433
ilkokul 28.347
Ozel okul (ilkokul, ortackul ve lise) | 2.633
Ortaokul 14.425
| Lise (genel ve teknik) 2.804
| Meslek lisesi 3.856
| Hazirlik sinifi 42
| Yuksek teknik okullar 327
| Yiiksekogrenim 1.924
| Genel topiam 73.791

Kaynak: DIHIY 2003 (2002 Yill Raporu), Ankara

Diplomasizlar, Ortaokul rpezunlarl, Yiiksek-
o . mesleki beceri Lise L
Ulke ilkokul . A 6grenim | Toplam
sertifikasi sahipleri, | mezunlari
mezunlari mezunlari
meslek lisesi mezunlan
| ispanya 31 43 1 15 100
italya 32 40 |12 16 100
Portekiz 59 31 5 5 100
Diger AB
Ulkeleri 10 19 20 51 100
(15 Gye uke)
| Diger Aviupa | 14 24 20 37 100
Ulkeleri
Cezayir 45 32 8 15 100
Fas 53 22 9 16 100
Tunus 48 28 l9 15 [ 100
\ Diger Afrka } 34 24 15 27 100
| Ukeleri i
| Tiirkiye 70 18 6 6 100
: Kambogya,
‘ Laos, 42 25 14 19 100
Vietnam
Di - 1
[DigerAsya ) 4, 14 16 40 100
| Ulkeleri \
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| Ameri, 19 14 16 51 100
Okyanusya
Bitin a1 27 1 21 100
gogmenler
Gogmen 21 42 14 23 100
omayanlar
- | Toplam niifus | 22 41 14 23 100

Kaynak: INSEE 1999 Nufus Sayimi

1999 yil niifus sayim gd¢men gruplarin ¢alisma orani hakkinda da
veriler icermektedir. Tirkiyeli gé¢menlerin ¢alisma orani diger

' go¢men gruplara nazaran oldukga diisiik goriinmektedir: %64. Ama
tablodaha detayl bir sekilde incelenecek olursa "issizlik” oraninin
ashnda kadinlarda c¢ok yiiksek oldugu tespit edilebilir (kadinlarin
sadece %37'si calismaktadir). Buna karsilik erkeklerin ¢alisma orani
%87'dir. Ayni sebeplerden dolayi, Tiirkiyeli gogmen grubu biinye-
sinde issizlik orani ¢ok yiiksek degerlere ulasmaktadir: %25. Halbu-
kibu deger diger gd¢men gruplarin ortalamasi dikkate alindiginda
%16'ya ve gogmen olmayanlarin issizlik orani dikkate alindiginday-
sa%7'lere diismektedir. Toplam niifus biinyesinde issizlik oraniysa
ortalama %8'dir. AB iilkelerinden gelen gd¢menlerin issizlik orani-
min son derece diisiik oldugu (%6 civarinda) buna karsilik Afrikal
goecmenlerin igsizlik oramininsa son derece yiiksek oldugu da (%26
civarinda) belirtilmelidir. Biitiin bu sonuglar, elbette ki sosyal ve
ekonomik baglamla, kisilerin 6grenim seviyeleriyle ve is basvuru-
larinda yasanan ayrimcilikla baglantihidir.
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Gocgmenlerin geldikleri Glkelere gore ¢aligma (%) orani

Ulke Toplam niifus | Erkek Kadin
ispanya 85 -- -
italya 80 -- --
Portekiz 88 96 79
Cezayir 65 85 48
Fas 68 90 45
Tunus 73 -- -
Diger Afrika Ulkeleri 80 93 68
Tirkiye 64 87 37
Gdégmenlerin tamami 76 91 62
Gd¢men olmayanlar 88 95 81
Toplam niifus 87 94 79

Kaynak: INSEE 1999 Nufus Sayimi

Tirkiyeli go¢menlerin ¢alistiklari sektorler dikkate alinirsa, toplu-
lugun bliytik bir ¢ogunlugunun hala is¢ilerden olustugu tespit
edilebilir. Bu toplulugun giiniimiizde de bir "emekgiler sinif1” olarak
anildigina ve is¢ilerin neredeyse yarisinin mesleki nitelik diizeyinin
diisiik olduguna da sahit olmaktayiz. Elbette ki bu tablodaki veriler
sadece go¢cmenleri dikkate almaktadir, yani Tiirk asilli Fransizlar
hesaba katilmamistir. Yine de Tiirk gd¢menlerin sosyal basamak-
lar1 tirmanma konusunda problemler yasadiklarini gdzler éniine
sermektedir.
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b) Fransa’'da Tiirkler Kimdir?
Siirekli Birinci Nesil Stratejisi

Biitiin bu kafa karistirici istatistiki verilere bir gz attiktan sonra
artik Fransa'daki Tiirkiye kokenlilerin gelistirmekte olduklari
kimliksel stratejilere deginebiliriz. Bu konu kapsaminda elbette dini
aidiyet ve bu aidiyetle baglantilh davranis bigimlerinden de bahse-
decegiz, zira azinlik baglaminda ama 6zellikle de Tiirkiye kokenliler
icin dini aidiyet ulusal aidiyetin giivencesi ve ispat: olarak gériil-
mektedir. Ulusal kimligin ve dolayisiyla dinsel kimligin aktarimi
toplumsal hafizanin yeni nesillere aktarilmasiyla birebir iliskilidir.

Amaci birlik ve bitiinliigii saglamak olan kolektif hafizamin aktarimi
ti¢ kimliksel temele dayanmaktadir: "Anavatan”a duyulan 6zlem ve
baglihk (yani genis anlamda Tiirkiye'ye, daha dar anlamda ise
geride birakilan sehre, kasabaya, kdye vs.); resmi dil Fransizca
olmasina ragmen Tiirk dilinin yeni nesillere aktarimi; dinden geldi-
gi disiiniilengelenek ve goreneklerin siirdriilmesi. Toplulugun bu
li¢ hususa son derece hararetli bir sekilde baglanmasinin nedeni,
Fransa'da dogan Tiirk ¢ocuklarinin da kendileriyle ayni "Tiirkliik”
hissini paylasabilmelerini arzulamalarindan kaynaklanmaktadir. Bu
i¢ unsurun yeni nesillere aktarimini saglayabilmek i¢in topluluk
biinyesinde ¢esitli yontemlere basvuruldugunu goézlemleyebiliriz.
Herhalde bunlardan en 6nemlisi, siirekli birinci nesil stratejisidir.
Burada ima etmeye ¢alistigimiz sey Tiirk asilli Fransiz genglerinin
tercihen Tiirkiye'de yasayan ve hatta miimkiinse ailelerinin geldik-
leri yorelerden evlilik amaglh Fransa'ya getirilen Tiirk gelin ya da
damatlarla nikahlanmalaridir.2°° Yani Tiirkiye asilli Fransiz gengler,
Fransiz ya da baska uluslardan insanlarla neredeyse hi¢ evlenme-
dikleri gibi Fransiz-Tiirk topluluguna ait baska genglerle de diinya

200 Altan Gokalp, Stéphane De Tapia, Samim Akgoniil, Les con joints des jeunes
Frangais originaires de Turquie, Paris: FASILD, 200s.
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evine pek girmemektedirler. Bunun bir sonucu olarak Fransa'daki
Tiirkiye kokenliler icin ikinci ya da Giglincii bir nesilden bahsetmek
pek miimkiin degildir. Istatistiki olarak Fransa'da dogan her Tiirk
(ve Kiirt) cocugun ebeveynlerinden biri (ki bu genellikle annedir)
Tiirkiye'den daha yeni Fransa'ya gelmistir. Bu "taze kan" gelin ya da
damatlar Fransa'da uzun stire kalmis olmanin dejenere ettigi
diistiniilen Fransa Tiirklerinin "Trkliigiini" dogru yola koyacak ve
besleyecek hakiki "Tiirkligiin” (6zellikle dil ve din konularinda)
temsilcileri olarak karsilanmaktadirlar.

Fransa Tiirklerinin Tiirkiye'yi "anavatan” olarak adlandirmalari bile
tilkkeye olan baglari hakkinda bize 6nemli ipuglar1 vermektedir.
Toplulugun kimliksel insasi bir yandan dil (Tiirk¢e ve/veya Kiirtge)
diger yandansa din (Siinnilik ya da Alevilik) tizerine kurulmustur.
Amabu iki unsurun beslenebilecegi topraklara ihtiyaci vardir. Bu
basta Tiirkiye'dir, ama ayni zamanda i¢ ice ge¢en ¢emberler sek-
linde gd¢menlerin iliski icinde olmaya devam ettikleri koyleri,
sehirleri, yoreleridir... Memleketleriyle kurduklari baglar hem fiziki
hem de zihinseldir. "Fiziki" olarak adlandirdigimiz baglar, Fransa'da
yasayan Tirkiye kokenlilerin tatil, is seyahati veya 6grenim igin,
Tiirkiye'ye diizenli olarak seyahat etmelerinden, Tiirkiye'deki
gelismeleri televizyon, gazete, vs. yollarla izlemelerinden ve Tiir-
kiye'yle telefon ya da internet aracihigiyla direkt olarak strekli
baglantiicinde bulunmalarindan olugmaktadir. Bu ii¢ iletisim yolu
son 20-30 yilda ¢ok biiyiik mesafe katetmistir. Hava ya da deniz
yollariyla iki iilke arasindaki seferlerin sayisi ¢ogalmis ve bilet
fiyatlarinda 6nemli bir diisiis yasanmustir. Ulusal ve yerel televizyon
kanallar sayisinda bir patlama olmustur ve bu kanallar artik yurt
disindan da seyredilebilmektedir. internet aracihigiyla ucuz iletisim
revagtadir ve telefon konusmalarifiyatlarinda da 6nemli bir diisiis
yasanmistir. Bitiin bu gelismeler Fransa Tiirkiyelilerinin strekli
olarak Tiirkiye'yle baglanti icinde kalmasim saglamaktadir. Tiirki-
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ye'yle yasanan etkilesimler artik engellenemez bir hal almistir.

Tiirkiye'yle kurulan duygusal ya da zihinsel baglarikavramak biraz
daha zordur. Bu baglar bana gore iki yaklasimla ilintilidir:

* llk olarak, Fransa'daki Tiirkiye kokenliler Fransiz i¢ politikasindan
cok Tiirkiye siyasetiyle ilgilenmektedirler. Hatta Turkiye'deki
politik durumun gidisatiyla yakindan alakadar olmaktadirlar:
Aynen Tiirkiye'dekiler gibi ya siyasi baglamin degismesini ya da
var olanin korunmasini arzulamaktadirlar. Bu agidan bakildigin-
da, Fransa Tiirklerinin Ttrkiye'nin AB'ye girisi konusunda soy-
lemlerinde meydana gelen degisiklik olduk¢a ¢arpicidir. Duygu-
sal ve pratik agidan Tiirkiye'nin Fransa'yla ayni birlik i¢erisinde
yer almasini arzulamalarina ragmen, Fransa Tiirkleri Tiirkiye'de
alevlenmis olan Avrupa ve Fransa karsiti soylemleri Fransa'da
da tekrarlamaya baslamislardir. Buna karsilik Fransa'daki Tiirk
orgiitlerinden ya da derneklerinden higbiri Tiirkiye'nin AB'ye
girisini engelleme yoniinde girisimlerde bulunmamustir. Tiirkiye'nin
AB'nin bir parcasi olmasini pek de rasyonel olmayan iki neden-
den dolay1 arzulamaktadirlar. Bunu elbette ki Tiirkiye Devleti'ne
(gelecegine ve ¢ikarlarina) duyduklar: sevgi ve ilgiden dolay:
dilemektedirler. Ama ayni zamanda ve her seyden énce bunu,
Tirkiye'nin AB'ye girisinin Fransa'da bulunmalarint mesrulasti-
racagl ve Fransiz kamuoyu nezdinde daha iyi bir imaja sahip
olmalarini saglayacagi icin ummaktadirlar. Bu tavir Kim Butler'in
tanimiyla Tirkiyelilerin bir "diaspora” olusturduklarina isaret
eder. Butler'a gore, diasporalara ait bireyler, aradan nesiller
gecse de "kok" iilkenin siyasetiyle ilgilenmeye devam ederler. Bu
ilgi her zaman destek degildir. Diaspora’nin bir kismi tam aksine
mubhalif de olabilir. Ancak ilginin sekli nemli degildir.2°!

201 Kim Butler, "Defining diaspora, refining a discourse”, Diaspora: A Journal
of Transnational Studies, 10, no. 2, 2001, . 189-219.
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Burasyonel olmayan baglar Benedict Anderson’un hayali cema-
atler teorisiyle de agiklanabilir. Bagka bir deyisle Fransa Tiirkle-
ri kendilerini topluluklarini olusturan diger bireylerle (her birini
kisisel olarak tanimasalar da) 6zdeslestirmekte ve azinlikta olma
durumunun getirdigi, cogunlukla rekabet ortaminda diger Tiirk-
lerin basarisini ve zaferini arzulamaktadirlar.

Yakin zamana kadar anavatan da Avrupa Tiirkiyelileriyle rasyonel-
likten uzak hukuki baglar igcindeydi. Yillar boyunca birbirini takip
eden Tiirk hitkiimetleri, Avrupa Tiirklerinin yerlestikleri ve hatta
bazen dogduklar1 Devletlerin vatandasligina ge¢mesine engel
olmaya calistilar. Korkulari, baska bir uyruk edinerek Avrupa
Tiirklerinin "Tiirkliikten” ve Tiirkiye'den uzaklasmalariydi. Anava-
tan'a hukuki olarak bagl olmak duygusal ve kimliksel aidiyetlerden
daha 6nemli gibi goziikiiyordu. Tiirkiye Devleti'nin bu yaklagimin-
da Almanya'nin ¢ifte vatandashgi kabul etmiyor olmast 6nemli bir
rol oynamisti. Milliyetgilerin diisiincelerine gore ulusal kimligin tek
ve tekilci oldugunu unutmamak gerekirl Max Weber'in de belirtti-
gigibi milliyetgilik her seyden énce bir inang isidir ve nasil tektan-
ril dinlerde bir kisi sadece bir dine ait olabilirse, milliyetgi para-
digma icin de bir birey sadece tek bir ulusa ait olmalidir. Yani ¢cogul
ulusal aidiyet fikri siddetle reddedilmektedir. Bununla birlikte son
birkag yildir Tiirkiye Devleti'nin bu konuya yaklasiminda radikal
bir degisim meydana gelmistir. 1990'l1 yillarin sonundan beri, ama
ozellikle de 2002'den bu yana Avrupa Tiirkiyelilerinden bu defa
bulunduklari tilkelerin vatandasligini almalari beklenmektedir.
Boylece yerlestikleri iilkelerin ulusal ya da yerel politikalarinda
soz hakkina sahip olabilecek ve Tiirkiye lehine lobi faaliyetlerinde
bulunabileceklerdir.

Ornegin Basbakan Tayyip Erdogan’in 2010 Fransa gezisinde, 7
Nisan'da Fransali Tiirklerle yaptig! toplantidaki gévde gosterisi, Dis
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Turkler kavraminda sanilanin aksine dise dokunur bir degisiklik
olmadigini gosterebilir. Bilindigi gibi bu kavram irk ve din bazinda
anlasiimak kaydi ile Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlari disinda yasayan
Tarkler igin kullanilagelmistir. Kavramin siyasi erk ve toplum (ve
dolayisiyla medya) tarafindan algilanisi ashnda net bir bicimde
1982 Anayasasi'nin 66. maddesinde goriilebilir. ("Tiirk Devleti'ne
vatandaslik bagi ile bagl olan herkes Tiirk'tiir. Tiirk babanin veya
Tiirk anamin ¢ocugu Tiirk'tiir.”) Ik ciimlede Tiirkiye'de yasayan,
ama etnik olarak Tiirk olmayanlar anayasal zorlamayla Tiirkliige
dahil edilirlerken ikinci climlede Ttirkiye disinda yasasalar da etnik
ve dinsel olarak "Tiirk" anne ve/veya babanin ¢ocuklari gene etnik
ve Ozellikle dinsel olarak Tiirkliigiin i¢ine alinmaktadir.

Daha acik bir sekilde soylemek gerekirse Tiirkiye Cumhuriyeti
vatandasi olsalar da, hatta ve hatta Tiirkiye'de dogup biiylimiis
olsalar da Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlar1 disinda yasayan 6rnegin
Rumlar ya da Ermeniler ve hatta kimi kesim igin Kiirtler "Dis
Turkler" kavramina dahil edilmezler.

Dar gibi goériinen bu kavramin kapsama alani aslinda siyasi goriise
ve konjonktiire gore degisebilir. Kimi durumlarda Dis Tarkler
Osmanli tortusu Balkanlar, Ortadogu ve Kafkaslar'da bulunan
Tiirkleri kapsar. Bazen bu grubun igine etnik olarak Tiirk olmayip
da Millet sistemi ¢ercevesinde Miisliimanhktan otiirii Ttrkliik
icinde eritilebilen Pomaklar, Cerkesler gibi topluluklar da katilabi-
lir. Irksal yaklasim daha da genisletilerek "Dis Tirkler” grubuna
Turkliikle ya da Tiirkiye Vatandashig ile géreceli bile olsa bir ilis-
kisi olmayan topluluklar da eklenebilir.

Hatta kavram kargasasi o kadar ileri gider ki "Yurtdisi Tiirkler ve
Akraba Topluluklar Baskanhgi” gibi resmi bir kurum bile kurulabi-
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lir2%2 ya da 2009 tarihli, Tirk Vatandashgi Kanunu'nun (n8 s9o1)
47. maddesi "Tiirk soylu yabancilar” kavramini hukukilestirebilir.

Elbette 1960’lardan itibaren Bati Avrupa'ya yonelik Ttrkiyeli go¢ti
Dis Tiirkler kavramimin genislemesine vesile olmustur. Ozellikle
1974-1975'ten sonra is¢i go¢iiniin yerlesik diizene geg¢mesi bir
yandan Beyaz elit tarafindan "Alamanci” betimlemesiyle kii¢iimse-
nip diger yandan sermaye ve tasarruf transferleri sayesinde el
tistiinde tutulmaya ¢alisilan bu grup "Dis Turkler"in temel bileseni
haline gelmistir. Asagi yukari 20 sene boyunca ilgilenilmeyen bu
topluluk(lar) 1980 cuntasindansonra "her seyikontrol etmeye talip
babaDevlet" goriisii icinde ¢ercevelenmeye baslanmistir.

Bu cerceveleme ozellikle "kotii yollara sapmamalar1” amacini
glidiiyordu. Elbette bu kétii yollarin basinda da bir taraftan sol
olusumlar diger taraftan da muhalif dini yapilanmalar geliyordu.203

Fakat asil tehlike Bati Avrupa’da yasayan Tiirklerin asimile olma-
lary, Tarkliklerini unutmalari (1) ve Tiirkiye'ye sadakatlerini zayif-
latmalariydi. Bu yiizden de bir taraftan bu gruplara basin, yayin,
Turkiye'den gonderilen 6gretmenler, gene Tiirkiye'den génderilen
imamlar araciligi ile Tlirkliik propagandasi yapilirken, diger taraftan
da herhangi bir cogul aidiyet igine girmelerinin éniine gecilmeye
cahisildi. Saglamliklarindan siiphe duyan ulus-Devletlerin alisila-
gelmis refleksi ile 6zellikle Avrupa'da dogan nesillere "stirekli
birinci nesil stratejisi” uygulandi.

202 Radikal, 24.04.2010.

203 Bu konuda daha detayh bilgi i¢in bkz. Samim Akgéniil "L'Etat turc et les
Turcs européens: une tentative permanente d'encadrement paternaliste”,
Paul Dumont, Jean-Frangois Pérouse, Stéphane De Tapia, Samim Akgoniil
(ed.), Migrations et mobilités internationales: la plate-forme turque iginde,
Istanbul: Les Doasiers de I'IFEA, 13 Aralik 2002, s. 79-99.
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Avrupa'da dogan Tiirk asilli ¢ocuklarin da Tiirkiye'ye en az Tiirki-
ye'den gelenler kadar bagh olmasini amaglayan bu strateji Avrupa
Turkleri tarafindan igsellestirildi ve uygulamaya konuldu. Cogul
aidiyeti red, hukuki aidiyet degistirilmesi, yani yasanilan tilkenin
vatandasliginin alinmasi konusunda da uygulandi.

Vatandaslik degisikligi ya da eki, on yillarca Tiirkiye hiikiimetleri
tarafindan tehlikeli bulundu. Yasadiklari tilkelerin vatandaghgini
alan Tiirklerin Tirkliiklerinden taviz verecekleri, sadakatlerinin
zayiflayacagi disiiniildi. Sadece ve sadece Tiirk olmalari istendi.

Acikcasi bu politikada 2000'lerden itibaren bir degisiklik oldugu
soylenebilir. Kiiresellesmenin getirdigi bir rahatlama ile Tiirkiye
yetkilileri Avrupa Tiirklerinin artik asimile olamayacaklari kanaa-
tine ermisler, Avrupa ile iliskilerde bu topluluklarin lobi faaliyeti
yapmalarina karar vermisler, bu yiizden de yasadiklari tilkelerin
vatandaghgini almaya tesvik etmeye baslamislardir. Ancak sonug-
ta gene de bu topluluklar, bir arag, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin emrin-
de soyle ya da boyle faydalanilabilecek gruplar olarak goriilmeye
devam etmektedir.

Diger bir deyisle 10 sene dnce Tiirkiye vatandas! olarak gérev
yapmalari uygun goriilen neferler 10 yil sonra Fransa ya da Alman-
ya vatandasi olarak gorev yapmaya ¢agirilmaktadirlar. Ekonomik
krizde 6ngoriilen ¢oziimlerden birinin "gurbetci tasarruflari” olma-
s1, hatta bu (acikl) gurbetci edebiyatinin dahi hala varhgini koru-
masl, son Paris mitinginde "Bir baskadir benim memleketim"in arka
planiolusturduguduygu sémiiriisii esliginde pompalanan Tiirkiye'nin
neferleri (elgileri) fikri, anavatan tarafindan bu gruplara bakista
kokten bir degisiklik olmadigini géstermektedir.

Yukarida bahsettigimiz iletisim yollarinin ¢ogalmasi ve kolaylas-
masiyla Tiirk yetkilileri i¢in Fransa ya da Almanya vatandashgina
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gecis artik herhangi bir asimilasyon tehlikesi icermemektedir.
Giiniimiizde ¢ogul hukuki baglar kabul gérmeye baslamis olsa da
ktlttrel aidiyet so6z konusu oldugunda isler degismektedir. Cogul
kiiltiirel aidiyet hala bir tehlike, hatta bir ihanet olarak algilanma-
yadevam edilmektedir.

Az dnce kiiltiirel aidiyetin iki temel iizerine yani dil ve din lizerine
kurulu oldugunu belirtmistik. Azinlikta olma durumunda dilin yeni
nesillere aktarimi biiyiik zorluklar icermektedir. Dogal olarak
gogunluk dili sosyallesme agamalarinda hemen dominant dil pozis-
yonunu almaktadir. Bunun yani sira Fransa'nin iilkeye entegre olma
sartlar1 arasinda Fransizcaya hakim olunmasi gerektigini de kosul
siirmesi, hem ¢cogunluk hem de bu konudadirenme gostermelerine
ragmen azinliklar tarafindan da en nihayetinde kabul gérmdistiir.
Fransizca konusmak iyi bir "entegrasyon” i¢in en 6nemli kriterdir.
Durum béyle olunca da diizgiin Tiirk¢e konusamamak "Tiirkliige"
aidiyete herhangi bir engel olusturmamaya baslamistir.

Buna karsilik dini aidiyet, dinin kutsal olmasi ve bu nedenle de
dokunulamaz olmasi sayesinde biiyiik bir 6nemkazanmus ve ilk plana
alinmustir. Celigkili bir sekilde bu aidiyet sekli, Stinni olsun Alevi
olsun Fransa Tiirkleri i¢in "Tiirkligiin" vazgecilmez ve en énemli
unsuru halini almigtir. Fakat dilin biraktig1 boslugun dinle doldurul-
masl Fransa baglaminda bazisorunlarinbelirmesine sebep olmustur.
Bu sorunlarin baslica nedenleri arasinda Fransiz sisteminin laiklik
prensibi {izerine kurulu olmasi ve Tiirkiye'den gelen gé¢menlerin
sosyal ve kiiltiirel agidan farkliliklar sergiliyor olmasi gelmektedir.

Dini Yapilanma

Fransa Tiirkiyelileri hatta genel olarak Avrupa Ttrkiyelileri arasin-
da dogan dayamigsma (en azindan 1960'li ve 70'li yillar igin) iki
ideolojik akim ¢ercevesinde gergeklesmistir. Bu dayanismanin
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temelleri Turkiyelilerin Avrupa'yagd¢ etmeye basladigi ilk yillarda
toplulugun kendi tarafindan atilmistir. O dénemde ne gidilen iilke
(Fransa, Aimanya...) ne de Tiirkiye bu konuya ilgi gdstermistir. Her
iki taraf da bu go¢ fenomeninin gegici oldugunu diisiinmekte ve
ummaktadir. [ki Devlete gére de Tiirkiyeli go¢gmenler Avrupa'ya
kisa bir siireligine yerlesmistir ve eninde sonunda zaten Tiirkiye'ye
geri doneceklerdir. Bu nedenle de bu gegici toplulugun ihtiyagla-
rina yonelik herhangi bir yapilanma girisiminde bulunmaya gerek
goriilmemistir. Bu kosullar altinda Tiirkiyeli gogmenler basta kendi
baslarinin ¢aresine bakmak durumunda kalmislar ve ellerindeki
olanaklardan faydalanarak, yani ideolojik birikimlerine ya da
yoresel, ailevi, dini aidiyetlerine dayanarak orglitlenmeye ¢alis-
muslardir. Ulkelerinden kopup yalniz kalmis, sémiiriilmekte olan,
bazen is bulmakta gii¢liik ¢eken Tirkiyeli is¢ilerin olusturdugu
ortamda topluluk i¢i dayamismanin ilk tohumlar1 sol akimlarin
eyleme gegisiyle atilmistir. Bu akimlarin yonlendirmesi ve Bati
Avrupa'da 1960l ve 70'li yillarda seslerini duyurmaya baslayan
sendikalist olusumlarin etkisiyle Avrupa Tiirkiyelileri de 6rgiitlen-
meye, ¢ekingence de olsa is ve hayat kosullarini protesto etmeye
baslamislardir. Zamanla bu sol akimlarin Marksist ideolojinin
uluslararasi boyutunun bir sonucu olarak Fransiz sol akimlariyla
kaynastigini tespit etmek oldukga ilgingtir.

Bunlara paralel olarak Tiirkleri dayanisma icinde bir arada tutan
ikinci ideolojiyse dindir. Asiinda Avrupa Tiirk toplumunda ortaya
¢ikan ilk dini belirtilerin ideolojik oldugunu séylemek pek de dogru
olmaz, ¢linkii baslarda dini davranislar toplulugun ruhani ihtiyag-
larini bir nebze kargilayabilmek amaciyla ortaya ¢ikmistir. Ornegin
isci yurtlarinda bir odanin namaz i¢in désenmesi ve kullaniimasin-
dan bahsedebiliriz. Bu kiigiik mescitler, ancak 1970'li yillardan iti-
baren Milli Goriis akiminin Avrupa kolunu olusturan dini 6rgtitle-
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re katilmaya baslamuslardir. Bu sekilde 1970'li yillarda Tiirkiye'de
gitgide 6nem ve popiilarite kazanan Milli Goriis diaspora halinde-
ki Avrupa Tiirk is¢ilerinin baslica ideolojisi haline gelmistir. Bu
akimin Avrupa'da bu kadar revagta olmasi, is¢i ve koylii siniflara
seslenen, halka 6zgii bir akima doéniismesinden kaynaklanmistir.
Avrupa'yago¢eden Tirkiyelilerin genellikle bu kesimlerden geliyor
olmasi ve geldikleri kirsal bolgelerle baglantiy1 kesmemeleri saye-
sinde de akim, Avrupa'da iyice teskilatlanmis ve kék salmayi
basarmustir. Giintimiizde bile Milli Goriis 6rgiitleri Fransa, Alman-
ya ve Beneliiks iilkeleri gibi iilkelerde Tiirkiye kokenli islam'in
baslica temsilcilerini olusturmaktadirlar.204

Askeri darbenin ardindan, cunta donemi boyunca ve sonrasinda
Tirkiye Devleti, Bati Avrupa'da yasayan Tiirkiyelilerin teskil ettigi
onemin farkina varmis ve bu topluluklari kat: bir kontrol ve yon-
lendirme sistemine tabi tutmustur. Bunu tehlikeli olarak kabul
ettigi Marksist ve dinci fikirlerin yayilmasina engel olmak amaciy-
la yapmistir. Gene Devlete gore frenlenmesi gereken bu akimlara
1990'li yillarda Kiirt milliyet¢iligi de eklenmistir.

Turkiye Devleti'nin Avrupa Tiirklerine ilgi duymaya baslamasi,
meydana gelen biri i¢, biri dis iki gelismeyle daha agiklanabilir.
1980'den itibaren komiinizmin Tiirkiye i¢inde yayilmasina siper
olusturmasi amaciyla bir Tiirk-islam sentezi ideolojisi kurulmustur.
Bu akimin kavramsallastiriimast ve somutluk kazanmasi iizerine
Stinnilik tekrar Tiirk kimliginin vazge¢ilmez bir unsuru haline gel-
mistir. Bu tarihten itibaren cami, mescit, imam Hatip Okullari
ingaatlari biiyiik bir hiz kazanmis ve Siyasi Islam Tiirkiye'nin bagsh-
ca dusiince akimlarindan biri haline gelmistir. Bunun bir sonucu

204 SamimAkgoniil, "Milli Gords: Institutionreligieuseminoritaire et mouvement
politique transnational’, Samir Amghar (ed.), Islamismes d 'Occident, les voies
de la renaissance iginde, Paris: Lignes de repéres, 2006.
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olarak da Tirkiye Devleti'nin, Avrupa Tirkiyelilerini dini kontrol
altina almas: sart olmustur.295

Bahsettigimiz dis etken ise go¢menlerin tahmin edildigi tizere
Turkiye'ye donmemis olmasidir. Avrupa'ya temelli olarak yerlesen
iscilerin aileleri de 1980'li yillardan itibaren Avrupa'ya tasinmaya
baslamistir. Go¢men ¢ocuklariin da bu sekilde Avrupa yolunu
tutmasiyla Tiirkiye Devleti "dogru Islam'in” Avrupa'ya da aktaril-
masint kendine goérev bilmistir. Bu yaklasim 1982 Anayasasi'nin 62.
maddesi tarafindan da mesrulastirilmistir:

"Devlet, yabanci iilkelerde ¢alisan Tiirk vatandaslarinin aile birli-
ginin, ¢ocuklarinin egitiminin, kiiltiirel ihtiyaglarinin ve sosyal
glivenliklerinin saglanmasi, anavatanla baglantilarinin korunmast
ve yurda doéniislerinde yardimci olunmast igin gereken tedbirleri
alir.”

Diyanet Isleri Bagkanhg: biinyesinde, bu maddeye dayanarak 1983
yilinda yurt disinda bulunan Tiirklere hizmet vermek amaciyla yeni
bir birim kurulmustur: "Diyanet Isleri Tiirk islam Birligi” (DITIB).

Almanya'da 1983 yilindanitibaren, Fransa'daysa 1985 yilindan sonra
yiizlerce dernek DITIB ¢atisi altinda toplanmugtir. Birligin girigim-
leriyle yeni dernekler de kurulmustur. Gene de, DiTiB’e katilmak
illa birligin ideolojisine katilmak ya da Tiirkiye'nin Avrupa toprak-
larina da aktarmaya ¢alistig1 resmi Islam'i benimsemek anlamina
gelmemektedir. Bu iiyeligin getirdigi cok sayida yadsinamaz avan-
taj mevcuttur ve bu kolayliklar dernekleri ¢ekmektedir. DITIB'e

205 Bu kontroliin detayl bir analizi i¢in bkz. Samim Akgoniil ,"L'Etat turc et
les Turcs européens: une tentative permanente d'encadrement paternaliste”,
Paul Dumont, jean-Frangois Pérouse, Stéphane De Tapia, Samim Akgoniil
(ed.), Migrations et mobilités internationales: la plate-forme turque iginde,
Istanbul: Les Dossiers de I'IFEA, 13 Aralik 2002, s. 79-99.
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tiyelik hem Tiirkiye konsolosluklariyla iyi iligkiler kurma, hem de
Tiirkiye Devleti tarafindan finanse edilen imamlar (ve hatta bazen
egitimciler) talep etme hakki kazanma anlamina gelmektedir.
Fransa gé¢men topluluk derneklerinin rastladigi maddi sorunlar
g0z 6niine alinirsa, bu 6nemli bir finansal destek teskil etmektedir.
Bunun yani sira ¢ok sayida dernek, miilklerini Diyanet Isleri'ne
devrederek bakim ve onarim harcamalarindan kurtulmay1 da tercih
etmektedir. Kisacasi DITIB, Milli Gériis ya da Siileymancilar hare-
keti gibi ideolojinin 6n plana ¢iktig1 bir 6rgiitlenme degildir.

Bir azinliga ait oldugunudisiinenbirey, ideolojik nedenler disinda
baslica ti¢ sebepten dolayi azinlik 6rglitlerine katiimayi seger:

- Azinlik mensuplarinin sayisini artirarak grubun devamlihigini
saglayabilmek yani yok olmasini engelleyebilmek;

- Toplulugun istikrarini tehdit ettigi diisiiniilen diger gruplar ve
bireylere karsi grubun kolektif hareketine katilarak siper olus-
turmak;

- Cogunluga bir gii¢ ve mesruiyet mesajl gondermek.

Fransa'daki Tiirk dini érgiitlenmelerini incelerken yukarida saydi-
gimiz ii¢ noktayi aklimizdan ¢ikarmamamiz gerekir. Bu dini érgiitler
azinliklarin sadece ibadet ihtiyaglarini degil, bundan ¢ok daha
karmasik ihtiyaglarini da kars,llamaktadlrlar.zo6 Ayrica Fransa'da-
ki Tiirkiye kokenlilerin dini ideolojilerinin dagiimina bir gz atti-
gimizda DITIB'in belli basli bir 6gretiyi temsil etmedigi g6ze ¢arp-
maktadir. Zaten ne DITIB'e iiye derneklerin ne de diger dernekle-
rin etkinlikleri dini faaliyetlerle sinirli kalmaktadir. Derneklerin
dini etkinlikler disindaki faaliyetlerinin ve gérevlilerinin Tiirkiye

206 Sabino Acquaviva, Enzo Pace, La sociologie des religions, Paris: Cerf, 1994,
s. 123.
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Devleti'yle herhangi bir baglantisi yoktur. Bunun yani sira DITIB'le
Milli Goriis arasinda kurulmaya c¢alisilan baglar pek gercekgi
degildir, ¢iinkii bu iki 6rgiit ayni aidiyet tiiriine hizmet etmemek-
tedir.

Cemaatler, Topluluklar, Dernekler

Bat1 Avrupa’nin geri kalani icin de gecerli oldugu gibi, Fransa'daki
Tiirkiyeliler sadece Milli Goriis ya da DITIB érgiitleriyle sinirh
kalmamaktadirlar. Aksine, on yillar boyunca kendilerini ifade
edebilmek i¢in Tiirkiye'de uygun kosullar1 bulamamis ideolojik
orgiitler, Avrupa'da gelisebilmek igin elverisli hukuki ve sosyal bir
ortama kavusabilmislerdir. Bu yeni oérgiitler Avrupa'da biiyiiyiip
gli¢ kazanmis, ardindan da tekrar Tiirkiye'ye ihra¢ edilmislerdir!
Fransa'ya deginecek olursak baslica ii¢ grubun varligindan bahse-
debiliriz: Siileymancilar (cemaatsel orgiitlenme), Ulkiiciiler (ideo-
lojik orgiitlenme) ve Aleviler (dinsel/kiiltiirel dreiitlenme). Siiley-
mancilar cemaati 1959 yilinda vefat etmis olan Seyh Siilleyman Hilmi
Tunahan tarafindan kurulmustur.2°7 Cemaat mensuplari 1950'li
yillardan itibaren, ama &zellikle de 1980'li yillarda Tiirkiye'nin i¢
politikasinda gitgide daha 6nemli bir rol oynamaya baslamislardir.
Giiniimiizde ¢ok sayida siyasetgi Silleymancilarla olan yakmhgini
saklama geregi bile duymamaktadir. Nurcularla ¢ok biiyiik benzer-
likler g6stermelerine ragmen, Stileymancilar seyhlerinin kdkenle-
rinin Naksibendilige yani Orta Asya bolgesine (6zellikle de Naksi-
bendilerin Hint koluna) uzandigini savunmaktadirlar. Tiirkiye'de
Siileymancilarin resmi olarak herhangi bir ibadet yeri olmamasina
ragmen Diyanet'e bagli cok sayida camide son derece aktif bir rol
oynadiklar1 ve hem Tiirkiye'de hem de Tiirkiye disinda sayica

207 Siileyman Hilmi Tunahan'in ¢ok sayida biyografilerinden biri igin bkz. Ah-
met Akgiindiiz, Silistreli Silleyman Hilmi Tunahan, Istanbul: 0SAV, 1997.
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onemli 6grenci topluluklarina din egitimi verdikleri bilinmektedir.208
Avrupa'da Stleymancilarin KéIn'de bulunan merkezine bagl ¢ok
genis bir camiler hatta kiilliyeler zinciri mevcuttur. Cemaat, sasa-
ali ibadet mekanlarinda verdigi Kur'an kurslari ve yaz okullar
aractligiyla Tirkiye kokenli cocuklara din egitimi vermeyi ve bu
yollada "yanhs yola" sapmalarini engellemeyi kendine gérev bil-
mektedir. Siileymancilar, Avrupa'da aktif bir sekilde gé¢men Tiir-
kiyeliler i¢in hac ve umre seferleri diizenlemekte ve Miisliimanla-
r1 hedef aldigi diisiiniilen siyasi kararlar1 protesto etmek igin
eyleme gecmektedirler. Ornegin 2004 yilinda Fransa'nin okullarda
basortiistinii yasaklamast tizerine Siileymancilarin nasil 6rgiitlen-
dikleri hatirlanabilir. Siileymanci cemaatine ait derneklerin insan-
larda kendi icine kapalt bir tarikat izlenimi uyandirmasi, cemaat
hakkinda séylentilerin ve endiselerin dogmasina sebep olmustur.
Son senelerde bu izlenimi degistirebilmek amaciyla, cemaatin bir
acilim politikasi izleyerek toplum tarafindan daha iyi taninabilme
ve anlasilabilme yéniinde ¢abalar harcadigina tanik olunabilir.
Bunun bir neticesi olarak Stileymancilar hem diger Tiirk dernekle-
riyle hem de Fransiz makamlariyla olan iliskilerini ve iletisimlerini
artirmuglardir. Ornegin Hiristiyan kiliseleri tarafindan diizenlenen
"dinler arasi diyalog” toplantilarina uzun bir siire boyunca katil-
may1 reddettikten sonra 2000'li yillarin basindan bu yana bu tip
bulusmalara (hala sicak bakmamalarina ragmen) temsilciler gon-
dermeye baslamislardir. Hem Avrupa Tirkiyeli toplulugu, hem

208 llahiyat¢ Yasar Nuri Oztiirk’e gére Silleymancilar cemaati 6 yayin organi-
na, 2.100 dernege, 14 vakfa, 1.750 pansiyon ve kursa ve 28 sirkete sahiptir. Milli
Goris orgiitii ise 37 yaymn organi, 330 dernek, 33 vakif, 8 dershane ve 48 sirket
yonetmektedir. Ayni yazar Fethullahgilarin da 16 yayin organinin, 23 dernegin,
220 vakfin, 24 pansiyonun, 570 okul ve dershanenin ve g6 sirketin basinda oldu-
gunu belirtmektedir. Bkz. Yasar Nuri Oztiirk, Tiirkiye'yi Kemiren lhanet — Allah
ile Aldatmak, istanbul: Yeniboyut, 2008.
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Avrupa ikamet {ilkeleri, hem de Tiirkiye nezdinde girisilen bu
mesruiyet arayisi Siileymancilarin faaliyetlerini ve diisiincelerini
gozler 6niine sermis ve daha rahat takip edilebilmelerini saglamis,
bu da cemaatin agiliminda énemli bir rol oynamistir. Stileymanct
dernekleri, genellikle "Tiirk Kiiltiir Merkezi" ya da "Tiirk-Islam
Kultir Merkezi" tarzinda isimler tasimakta ve baslica Kur'an
kurslari ya da yaz okullar1 araciligiyla Tirk ¢ocuklarinin dini egiti-
minisaglamayiamaglamaktadir. Bu faaliyetlerkendilerine ait (bazen
yatakhanesi bile bulunan) mekéanlarda gerceklestirilmektedir.2°9
Orgiitlenme ve 6zellikle de dini ve ahlaki degerlerin aktarimi
konusunda Fransa ve genel olarak Avrupa Siilleymancilar1 diger
cemaatlere nazaran daha kati kurallar izlemektedirler. Bu siki
prensiplerin temelinde Siileymanci cemaatiigin bireyin 6zel olsun,
toplulugadeggin olsun, biitiin sosyallesme asamalarinin cemaatin
prensiplerine uygun bir sekilde gerceklesmesi geregi yatmaktadir.
Baska dogmatik topluluklarda da rastladigimiz gibi kamu alaniyla
ozel hayatinbirbirinden ayrilmasi son derece anlamsizdir.21° Uzun
bir siire boyunca muhalif islam ¢ercevesinde ele alinan Silleyman-
cilar gitgide yonetici ¢evrelerle yakinlagsmakta, Tiirkiye'deki yeni
muhafazakar elit kesimle biitiinlesmekte ve Avrupa'da a¢ilimina
devam etmektedir.?!! iceride ve disarida gergeklesen bu yakinlas-
ma iki tarafhidir. Stileymancilarin cemaat dis1 diinyaya olan yakla-

209 Ahmet Akgiindiiz'e gore Siileymancilarin diinya ¢apinda 2.500'e yakin Kuran
kursu bulunmaktadir, Ahmet Akgiindiiz, age, s. 114. Birol Caymaz ise bu sayiyi
abartii bulmaktadir. Bkz. Birol Caymaz, Les mouvements lslamiques turcs a
Paris, Paris: L'Harmattan, 2002, s. 104.

210 Daniele Hervieu-Léger, "Peuple de Dieu, entre exclusivisme communautaire
et universalisme”, Michel Wieviorka (ed.), Raciames et modernité iginde, Paris:
La Découverte, 1992, s. 98-105.

211 RusenCakir, "Le mouvement Islamique entrereligion et Etat’, Confluences
Méditerranée iginde, no.23, 1997, s. 33-38.
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simlarinda ve sdylemlerinde bir yumusama gézlemlenmektedir.
Ama bu yeni tutum, Kemalistler tarafindan takiye olarak algilan-
maktadir.2'? Diger yandan ise yeni yonetici elit kesimin mensup-
larinin bir kisminin yiiksekégrenimleri sirasinda Siileymancilar
cemaatine ait yurtlarda kalmis olmasi, bu kesimin cemaatle yakin-
Iik kurmasini saglamistir.

Ulkiicii derneklerini ise dini ya da ulusal olmayan bagka bir kap-
samda ele almak gerekmektedir. Bunun baslica nedeni bu dernek-
lerin kendilerini diger Orgiitlerden soyutlayarak kapah gruplar
olusturmasindan kaynaklanmaktadir. "Fransa Tiirk Federasyonu”
catist altinda bir araya gelen bu dernekler Milli Gériis ya da DITIB
gibi orgiitlerle nadiren ortak faaliyetlerde bulunmaktadir. Fransiz
asir1 sag partisinin yarattig1 olumsuz imaj nedeniyle Ulkiicii yéne-
ticiler araliksiz olarak higbir dini akima ait olmadiklarini tekrarla-
makta ve vurgulamaktadirlar. Ulkii Ocaklarinda ¢ok belirgin bir
sekilde bu akimin 6nemli liderlerinin (Alparslan Tiirkes ya da
Devlet Bahgeli) posterleri asili bulunmaktadir. Baska bir deyisle
Fransiz baglam, Ulkiiciilerin Fransa'da kendilerine vermekistedik-
leriizlenimi dolayl yoldan sekillendirmektedir. Tutumlar1 agisindan
diger Tiirk érgiitleriyle biiyiik farkhliklar sergilemektedirler. Orne-
gin Fransa'da islam konusunda girisilen tartismalara karismamak-
ta ya da Fransiz siyasetine Tiirkiye siyasetinden daha ¢ok ilgi
gosterilmesi gerektigini savunmamaktadirlar. Ulkiicii derneklerine
ait ibadet yerlerinde gorev yapan imamlarin neredeyse hepsi
milliyet¢i akimin Tiirkiye kolunabaghdirlar ve Tiirkiye'den gelmek-
tedirler. 1980 askeri darbesinden bu yana Ulkiiciiler dinle bagdas-
mus ve dini "Tiirkliige" aidiyet unsurlarindan biri olarak gérmeye
baslamislardir. Bu dini boyutu kapsamayan Turancilik fikri bir

212 Ornegin bkz. Nebahat Gogeri, Dini Gruplarin £§itim Anlayist, Adana: Kara-
han, 2004.
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kenara birakilmis ve yerini Tiirk-Islam sentezi ideolojisi almistir.
Bununla beraber Fransa'da rastlanilan Ulkiicii imamlarin istisnasiz
olarak hepsi Fransa'ya yabanci, tilke hakkinda hicbir bilgi sahibi
olmayan din adamlarindan olusmaktadir. Fransa'da Ulkiicii der-
neklerinin sayisi Milli Goriis ya da DITIB derneklerine nazaran ¢ok
azdir.

Fransa'da, basta gelen bu dért érgiit (DITIB, Milli Gériis, Siileyman-
cilar ve Ulkiiciiler) disinda baska daha kiigiik dernekler de faaliyet
gostermektedirler. Ornegin Tiirkiye'de ve Orta Asya iilkelerinde
biiyiikniifuz sahibi olan Naksibendi tarikatinin, Fransa'da da birkag
tekkesi bulunmaktadir.

Cemalettin Kaplan'in kurucusu oldugu, ama yok olmaya yiiz tutmus
Kaplancilar cemaatinin de Fransa'da birka¢ camisi mevcuttur. Sii
olmasina ragmen Ayetullah Humeyni'den esinlenen buasiriIslam-
c1 Siinni orgiit Turkiye'de yerlesmis olan laik rejimi yikip yerine
yeniden hilafetin gelmesini arzulamaktadir.

Fransa'da DITIB catisi altinda toplanms 130, Milli Gériis'e ait 70
dernek faaliyet gdstermektedir. Buna karsilik Ulkiicii ve Siileyman-
ctderneklerininsayisi 10-20 civarinda kalmaktadir.23 Asagida benim
tespit edebildigim Tiirkiye kokenli dini derneklerin Fransa'daki
dagihm gorilebilir.

213 Samim Akgoniil, "Islam turc, Islams de Turquie: nouveaux acteurs et anciens
réseaux dans |'espace européen”, Politique étrangeére iginde, 1/ 2005, s. 37-49.



BGST | Diigtince Dizisi | 229

Fransa'da bulunan Tirkiye kékenli dini dernekler agi

1- DIiTIB 126 (%58)

2- Kaplanci 9 (%4)

3- Milli Goris 61 (%28)
4- Suleymanci 12 (%5)
5- MHP 11 (%5)

¢) Mesruiyet ve Pazar Stratejileri
Boliinmeler ve Birlesmeler

Fransa'daki Tiirkiye kokenliler tarafindan kurulan derneklerin kendi
aralarindaki iliskileri incelenecek olursa ii¢ cesit strateji kurduk-
larina tanik oluruz. Bunlardan birincisi azinlik gruplarinda sik¢a
rastlanan temsilci grup ve dolayisiyla muhatap olma arzusudur.
Fransa'da bu tutum daha da biiyiik bir 6nem kazanmustir, ¢linkii
2000'li yillarin bagindan beri Fransiz makamlari, Misliimanlarin
organize olmasi ve Fransiz Islami'nin resmi ve tek bir temsilcisi
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olmasi yoniinde bir baski politikasi uygulamaya baglamistir. Jako-
ben Devletlere 6zgii bu yaklasim, Devletle Miisliimanlar arasinda
tek bir muhatabin olmasini ve bu temsilcinin giindemde olan
konular hakkinda (6rnegin basortiisii, imamlar meselesi ya da
kurban kesme konularinda) cevap arayisinda olan kamuoyunu
aydinlatmasini 6ngérmektedir.

Basta bu prosediiriin sadece Araplarla Fransiz Devleti arasinda bir
mesele oldugunu diisiinen Tiirkler bu konuyu ciddiye almamis ve
onemsememislerdir. Fakat ardindan gozlerden uzak kalmamak
amaciyla ve 2007'den itibaren de Fransa Misliimanlarinin temsil-
cilik gérevini iistlenmeye adayliklarini vurgulamak gayesiyle DITiB,
Milli Goriis ve Stileymancilar, Yerel Miisliiman Konseylerine ve
Fransa Miisliimanlar Konseyine temsilciler gondermeye baslamis-
lardir. Bugirisimlerin bir sonucu olarak Milli Gériis, Fash dernekler
gibi baska Msliiman derneklerin destegini géormeye baslamis ve
hatta bir ara DITIB temsilcisi Haydar Demiryiirek, Fransa Miislii-
manlar Konseyi Baskani Dalil Boubeker'in makamina adayligin
koymustur. Ittifak stratejileri sayesinde, Tiirkler disinda baska
Miisliimanlarin da destegini gdrmesine ragmen Demiryiirek yaris-
tan ¢ekilmek durumunda kalmistir:
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Fransa Musliiman Turk Dernekleri Koordinasyon Komitesi
BILDIRI
Haydar Demiryiirek Fransa Miisliimanlar Konseyi
baskanligina aday olarak secilmistir

Paris, 9 Mayis 2008

8Mayis'ta Paris'te toplanan Fransa Miisliiman Tiirk Dernekleri Komitesi, Yerel Musliiman
Konseylerinde gorev yapan 23 temsilcisinin onayiyla, baskanlari olan Haydar Demiryii-
rek'i Fransa Muslimanlar Konseyibaskanligina aday gostermistir.

Onaylarini veren temsilciler, 2003 yiinda kurulusundan bu yana Fransa Musliimanlar
Konseyi'nin Genel Sekreterlik gérevini tistlenmis olan Demiryurek'in tecribesi sayesin-
de, kurulus biinyesinde yasanmakta olan blokajlarin asilacagina inanmaktadirlar,

39 yasindaki ve "Laiklik ve ibadet 6zgiirlikleri” konusunda master diplomasi sahibi olan
Haydar Demiryiirek de, simdiye kadar giittiigii karsihikh anlasmaya dayal yaklagimin
gerginlikleri dindirecegine, Fransa Muslimanlar Konseyi'nin verimini artiracagina ve
Fransa Miislimanlarinin beklentilerini karsilayacagina inandigini dile getirmektedir.

Haydar DEMIRYUREK

2008 yili se¢imlerinin ardindan Haydar Demirytirek Fransa Miislii-
manlar Konseyi'nin bdlgelerden sorumlu baskan yardimciligi
gorevine getirilmistir. Asagidaki tabloda Fransa Miisliimanlar
Konseyi'nde aralarinda iki Tark'tin de yer aldig1 yetkililer listesi

bulunabilir. 24

214 2005 yilinda gergeklesen itk segim hakkinda bilgi igin bkz. Samim Akgéniil,
Religions de Turquie. Religions des Turcs: nouveaux acteurs dans ['urope

élargie, Paris: L'Harmattan, 2005, s. 191-192.
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éagkan o
MOUSSAOQOUI
Mohammed (RMF)
Bolgelerden sorumlu| Reformlardan ve Komisyonlardan
Bagkan Yardimeisi | planlamadan sorumlu | sorumlu Bagkan
DEMIRYUREK Baskan Yardimcisi Yardimeisi
Haydar ALAOUI Fouad HAFIZ
| (CCMTF) (UOIF) Chems-eddine
\ (GMP)
| Genel Sekreter RMF KBIBECH Anouar
' Genel Sekreter AISD TIMOL Aslam
| Yardimcist
Sayman UOIF BEN AHMED
Okacha
Sayman yardmcisi | GML KABTANE Kamel
i Misyon gérevlisi FFAIACA FASSASS| Assani
Misyon gérevlisi Foi et pratique (inang ve | HAMMAMI Hamadi
Ibadet Dernegi)
FNMF
GME MERROUN Khalil
Mantes la Jolie SEBTI Taoufik
Islah AINOUCHE
Azzedine
} RMF EL ALAOUI TALIBI
! Hassan
GMP NADOUR Slimane
CCMTF BAYRAM Celil

Fransa Miisliimanlar Konseyi biinyesinde Tiirklerin de bulunmasi,
Fransiz Devleti nezdinde, 6zgiinliigiinii savunan Tirkiye kokenli
islam'in kabul gérmesini de saglamaktadir. Yerel Miisliiman Kon-
seylerde yer alanlarsa, o bolgelerde oturan Tiirkiyelilerin gdziinde
temsilcisi olduklar1 dinin mesrulasmasina vesile olmaktadirlar. Bu
cifte mesrulasma Tiirkiyeliler i¢in entegrasyonlarinin en énemli
asamalarindan birini tegkil etmektedir. Tiirkiyelilerin ulusal kuru-
luslara katilarak Fransa genelinde din konusunda aktif bir rol
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oynamaya baslamasina paralel olarak Fransa i¢ politikasinda da
yer almak i¢in kollar1 sivadiklarina tanik olmaktayiz: 40 yili askin
bir stiredir Fransa'da bulunmalarina ragmen Tiirkiyeliler ilk defa
2009 yerel secimlerinde aday olmuslar, aralarindan 27 kisi se¢im-
leri kazanmistir. Bu, ¢ifte aidiyetin kabul gormesiyle agilan yeni bir
¢1g1r midir, yoksa Tiirk makamlarinin da destegiyle Tiirkiye ¢ikar-
lar1 lehine faaliyet gosterecek bir lobi grubunun kurulusu mudur,
zamanla anlayacagiz.

Hem dini hem de siyasi ikili girisim, "pazar stratejisi” olarak adlan-
dirdigim fenomenin temellerini olusturmaktadir. Bu kavrami daha
detayl bir sekilde agiklamak isterim. Biitiin derneklerin ya da
diisiince akimlarinin yeni iiyeler ya da mensuplar kazanarak
biiyiiyiip genislemek istemesi son derece dogal bir durumdur. Buna
karsilik Ttirkiye kokenlilerin derneklerinin diger dernek tiyelerini
kendilerine ¢ekmek gibi bir strateji izlediklerini diisiinmek de
yanlis olur.?'> Burada dile getirmeye ¢alistigimiz sey grubun kazan-
maya calistig1 "temsil etme” yetkisidir, yani “temsil pazarinda”
onemli bir konum edinmeye ¢calismasidir. Bu rekabete ézellikle DITIB
ve Milli Goriis 6rgiitleri yaninda az da olsa Siileymancilar da girmis-
tir. Yerel Miisliiman Konseyleri ya da Fransa Miisliiman Konseyi
secimlerinde mensup sayilarinin degil, ama cami ve ibadet mekan-
larinin bityiikligtiniin bir 6nem teskil ettigini de unutmamak gerekir.

Siyasi ve sosyal alanlarda "mesruiyet kazanma” ve "temsilci olma”
konularindaki rekabetler iki geliskili sonu¢ dogurmaktadir. ilk olarak
Avrupacapinda yasanan boliinmeler dikkat ¢ekicidir. Bu kapsamda
li¢ 6rnek sayabiliriz: Kaplancilar hareketi 1983 yilinda KéIn'de, 1980
askeri darbesinden sonra Almanya'ya gelen Diyanet'e bagl eski bir
muftii olan Cemalettin Kaplan tarafindan kurulmustur. Kaplan

215 Bu tip stratejilerin incelemesi i¢in bkz. Jean Remy, Liliane Voyé, Produire
ou reproduire, Bruxelles: Vie Ouvriére, 1978.
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Almanya'da ilk olarak yeni yeni kurulmakta olan Milli Gériis 6rgii-
tiine katilmis, fakat ardindan akimin diistincelerini tlimli buldugu
icin kendi cemaatini kurmaya karar vermistir. Kaplancilar cemaati-
nin baslica arzusu Tiirkiye'deki Cumhuriyet rejiminin kalkmasi ve
yerine bir Islam rejiminin kurulmasidir. Bu béliinme beraberinde
celiskiler de getirmistir. Birbirinden bagimsiz hatta birbirlerine
karsit gibi gériinmelerine ragmen dini 6rgiitler sanildigikadar kendi
iclerine kapali, diger 6rgiitlerden tamamiyla kopuk degildirler.

Aslinda Milli Goriis camilerinde ¢alisan imamlarin énemli bir kismi
eskiden Diyanet'e bagh imamlardir. Bu din adamlari Fransa'ya
yerlesebilmek i¢in ya emekliliklerini beklemislerdir ya da Fransa'da
gorev siireleri bittikten sonra istifa etmislerdir. Durum o kadar
ciddi bir hal almistir ki Diyanet Igleri Bagkanhgi, gorev siireleri biten
imamlarin iilkeye geri donmelerini saglayabilmek amaciyla ailele-
rini beraberlerinde yurtdisina goétiirmelerine karsi ¢ikmaya basla-
mistir. Tirkiye, yurtdisinda okullara kaydolan imam ¢ocuklarinin
er ya da ge¢ babalarinin dogru yoldan sapmalarina sebep olmala-
rindanendise duymaktadir. Ayrica giiniimiizde Kaplancilarinibadet
ettikleri camilerin bazilar1 Milli Goriis akimina ait ibadet mekanla-
ridir. Bu da kavgali gibi goriinen 6rgiitler arasinda aslinda koépriiler
oldugunun bir kanitidir.

Bu boliinmeler nedeniyle miminlerin de ayri ayr1 gruplar igine
hapsolduklarini diisiinmek yanlis olur. Miiminler gittikleri ibadet
mekanlarini pragmatik sebeplerden dolay1 se¢mektedirler ve hep
ayni mekéanda ibadet etmemektedirler. Ornegin genel olarak Milli
Goris orgiitiine ait bir camide ibadet eden bir miimin, arada
sirada yolunun iistiinde bulunan bir DITIB camisine girmekten
cekinmemekte ve bunu yaptigi icin de iki taraftan da herhangi bir
tepki gérmemektedir. Ancak 1980'li yillarda durumun bu derece
baris¢il olmadig da bir gercektir. O donemde Milli Goriis, Tiirkiye'nin
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resmi Islam'ina muhalefet gosteren dini kanatta yer almaktaydi ve
1990'll senelerin ortalarina kadar Tiirk makamlari bu érgiitiin
terOrist orgiitler listesinde yer almasi i¢in ¢ok ¢caba harcamisti! Milli
Goriis ise Diyanet'e bagl bir imamin arkasinda kilinan namazin
Allah tarafindan kabul gérmedigini savunmaktaydi! Yani iki tarafin
da ok biiyiik yol katettigini soyleyebiliriz.

Yerel capta ise Metz sehrinde (Fransa, Lorraine Bolgesi) meydana
gelen olaylari 6rnek gosterebiliriz. Tiirkiye'de Siileymancilar ara-
sinda ortaya ¢ikan fikir ayrihgi ve béliinmeler bu sehirde de yanki
bulmus ve 2002 yilinda Siileymancilar igin gérev yapmakta olan
imam, cemaatin ana kolundan ayrilarak kendi ibadet merkezini
kurmustur. Bu béliinmeye ragmen 2006 yilina kadar cemaat
mensuplart her iki ibadet mekanina da gitmeye devam etmislerdir.

Son olarak Milli Gériis akimindan kopan "genglerden” bahsedile-
bilir. 1985 yilinda Jean Pierre Chevenement'in da destegiyle Belfort
sehrinde (Fransa, Franche-Comté bolgesi) bir futbol kultibti kurul-
mustur. Bu kurulus, ardindan yerel makamlarin istegi {izerine 1992
yilinda yeniden yapilanmis ve biinyesine muhafazakar gengler
tarafindan kurulan baska dernekleri de alarak Fransa (okkiiltiir-
lii Gengler Konseyi adi altinda federatif bir 6rgilite dontismistdir.
Giiniimiizde ise Fransizca isminin (Conaseil de la Jeunesse Pluri-
culturelle) bas harfleriyle iiretilen kisaltmayla, yani "COJEP Inter-
national” adi altinda taninmaktadir. isminde yer alan "cokkiiltiir-
liiliik” terimi, bir gergekten ¢ok bir arzuyu dile getirmektedir; ¢linki
kurulusundan bu yana COJEP iiyelerinin %Z99'u Tiirklerden olus-
maktadir. Konseyin ¢atisi altinda, anne-babalar1 Milli Goériis ve
Ulkiicii akimina mensup gengler bir araya gelmistir ve COJEP Milli
Goriis 6rglitiiniin bir nevi genglik kolu halini a]mnstnr.“é Fakat yavas

216 Samim Akgoniil, "Islam turc — Islams de Turquie: nouveaux acteurs et anciens
réseaux dans I'espace européen”, Politique étrangére iginde, 1/2005, s. 37-49.
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yavas eski kanatla yeni kanat arasinda anlasmaziiklar meydana
gelmeye baslamistir: 1990’l yillarin ortasindan itibaren COJEP'li
gencler Milli Goriis biinyesinde kendilerine daha biiyiik bir s6z
hakki taninmasini talep etmis ve orgiitiin faaliyetlerini Fransa'ya
yogunlastirmasi konusunda baski yapmaya baslamislardir. Tiirkiye
i¢ politikasini hep 6n planda tutan eskiler ise bu tutumu hos kar-
stlamamis ve geng kanadin taleplerini geri ¢cevirmislerdir. Bu kiigiik
ic darbe, o giiniin baglami ve COJEP'in yapisindaki yetersizlikler
nedeniyle basarisizliga ugramistir. Bunun {izerine COJEP 1996
yilindan itibaren bagimsizhigini ilan etmis, merkezini Strasbourg'a
(Fransa, Alsace bolgesi) tasimis ve yeni bir soylem gelistirmistir.
Bu séylemde artik ne dine ve ne de ibadet mekanlarina yer vardir.
COJEP, kiiltiirler arasi diyalogu ve Avrupa politikalarini destekle-
mesiyle dne ¢ikan bir érgiit haline gelmistir. Eski kanatla gergek
béliinmesiyse 2000 yilinda meydana gelmistir. Bu tarihten sonra
COJEP’le Milli Goriis'iin faaliyetleri birbirlerinden tamamen ayrilmis
ve bagimsizlasmistir. Yine de belirli bir duygusal bagin varhgini
siirdiirdigii gézlemlenebilir. Hatta bu son béliinmenin ardindan
Milli Goriis tekrar bir birlesme yasanmasi yoniinde adimlar bile
atmustir. Benzer bir béliinmenin ardindan AKP'nin iktidara geldigi
2002 yilindan itibaren, Avrupa ve Balkan gengleriyle baglantili
faaliyetlerini siirdiirmenin yanisira COJEP'in tekrar Tiirkiye'yle de
yakindan ilgilenmeye basladigini gézlemlemek oldukga ilgingtir.
COJEP, bu kapsamda baska sivil toplum orgiitleriyle bir araya
gelebilmek i¢in cok sayida kongre ve toplanti organize etmistir. Bu
bulusmalarda dini konular agik¢a dile getirilmemis olsa da alkolle
miicadele tartismalarinda oldugu gibi satir aralarinda su yiiziine
cikmistir. COJEP'in faaliyetlerini siirdiirebilmek igin Tiirk makam-
larinin onayini ve destegini gordiigii herkes tarafindan bilinmek-
tedir. Buna Disisleri Bakanhgi'na bagh Tiirkiye Tanitma Fonu'ndan
gelen maddi destek de dahildir. Bunun bir sonucu olarak 2002
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yilindan, ama 6zellikle de 2004 yilindan bu yana 6rgiitiin faaliyet-
leri Tiirkiye'nin AB liyeligi {izerine yogunlasmistir. Fakat sdylemle-
rinde radikal bir degisiklik meydana gelmistir. Bugiin AB konusun-
da Turk kamuoyu, ¢ogunlugun yaklasimini benimsemis ve Avrupa
karsiti soylemlere katilmaya baslamustir.

Meydana gelen bu tutum degisikliginde Fransiz makamlarinin ve
medyasinin oynadigi rol de yadsinamaz. Bu kurumlarin Tiirkiye'nin
AB'ye girisine karsit pozisyon almalarinin Tirk derneklerinin kina-
yict bir tavir takinmasinda payi olmustur. Fransiz sdylemine karsi
Tiirk kanadinda dogan reaksiyon kisa da olsa bir siireligine rekabet
icindeki derneklerin ve karsit siyasi gorislerin bir birlik olusturma-
sina yol agmustir. Bu tepkisel birlik alevlendigi gibi hizhi bir sekilde
sonmiis ve Turkiye'de de tartismalarin biiyiimesiyle, 6rnegin Fran-
sa'daki basortiisii meselesi gibi giincel tartismalara ortak, somut bir
yanit getirilmesi bile miimkiin olamamustir. Tlrkler arasindaki bu
fikir ve goriis ayriliklarindan ve Fransa'yla Tiirkiye arasinda meyda-
na gelen anlagmazliklardan, 2009 yilinin Eyliil ayiyla 2010 yili Mart
ay! arasinda diizenlenen "Fransa Tiirk Mevsimi” de nasibini almistir.

Tiirkiyeli dernekler, Sileymancilar disinda, Fransa'da alevlenen
ortaokul ve liselerde basortiisii yasagi tartismalarina katilmamis-
lardir. Siileymancilar cemaatiyse bu yasagin yiiriirliige girmesine
engel olmak icin drgiitlenerek sonuna kadar miicadele etmistir.
Fakateylemleri daha ¢ok cemaatin kendisine seslenmis ve cemaat
icinde ses getirmis, yankilar disariya olduk¢a az ulagmistir: Orne-
gin protesto amaciyla okula saglarini kaziyarak gelen bir kizin
medyanin kisa da olsa ilgisini ¢ektigi hatirlatilabilir.217

Fransa'da Tiirkiye karsiti tavrin kizismasiyla sarf edilen sozler
Turkiye asillilar1 incitmeye baslamistir. Bu tepkilere bir reaksiyon

217 Libération, 02.10.2004.
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olarak ¢esitli siyasi goriislere sahip Tiirk derneklerinden bir birlik
olusturulmaya ¢alisiimistir. Hatta Konsolosluk makamlari bile bu
yonde ¢aba sarf etmislerdir, ama bu girisimler sonug¢suz kalmistir.
Federasyon kurma ¢abalarina ézellikle Tiirklerin yogunluklu olarak
bulunduklari Alzas bolgesi ve Paris’le banliydsiinii kapsayan bol-
gede (Ile de France) aktif bir sekilde girisilmistir. Fakat Tiirkiyeli
Jurttag Dernekleri Birligi (RACORT) gibi 6rgiitler bile Tiirkiye'de
meydana gelen ideolojik béliinmelerin bir kurbani olmus ve
Fransa'da bir birlik kurmay1 bagaramamislardir.

Resmi islam/Mubhalif islam

Tiirkiye kokenlilerin kurduklar: derneklerin ayni ¢ati altinda top-
lanma yaklagimina sicak bakmamas, Tiirkiye'nin resmi islam'iyla
catisma halinde olan bir muhalif islam kanadinin mevcudiyetinden
kaynaklanmaktadir. Bu béliinme detayl bir sekilde irdelenecek
olursa goriindiigli ve sanildig! kadar siddetli olmadig tespit edile-
bilir.

Resmi Islam’a muhalif islam akimlari Osmanl imparatorlugu
dénemi boyunca var olduklari gibi, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kuru-
lusundan beri de var olmaya devam etmektedir. Dini diisiince ve
davranislar: dikte ve kontrol etmek isteyen her iki Devlet de
empoze edilenlere uymayanlari, birlik, biitiinlitk ve giivenligi
tehdit eden unsurlar olarak gérmiis ve bu sahislar1 sapkin olarak
damgalamistir. Muhalif Islam akimlari jakoben Kemalist rejimin,
kendilerini kurulan laik rejimi tehdit eden bir unsur olarak algila-
mas! iizerine yok olmamak i¢in direnmis ve gii¢ kazanmaya basla-
muglardir. Anadolu Islam kiiltiiriinden gelen halk, ¢esitli cemaatle-
re ait heterodoks inang ve pratiklere sahip olanlar ve hatta bazi
Sufiler, tarikatlarin, tekkelerin ya da bir araya geldikleri tiirbelerin
kapatilmasini bir yikim olarak yasamislardir. Fakat tarikatlarin
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yasaklanmasi, basta kirsal kesimlerde olmak tizere Devletin arzu-
ladig1 gibi Gnemlerinin azalmasini saglamamistir. Gizlilik icinde de
olsa varliklarini siirdiirmeye devam etmislerdir. Hilafetin kalkma-
siyla meydana gelen boslugu doldurabilmek amaciyla kurulan
Diyanet isleri Bagkanligi araciligiyla Devlet dini dizginlemeye
baslamistir. Planlanan resmi dini projeyle bagdagmayan bu tari-
katlarsa, bazilarinin siyasetle uzaktan yakindan bir alakasi olma-
masina ragmen muhalif islam olarak adlandirilmaya baslanmistir.
Bu tarikatlar, kirsal kesimlerin oylarisayesinde Demokrat Parti'nin
iktidara geldigi 1950'li yillarakadar gizli kalmislar, ardindan Demok-
rat Parti'nin muhafazakar bir islam’a sicak bakmasi sayesinde yavas
yavas siyaset diinyasina girmeye baslamislardir. Bu tarikatlar 1960'l
yillarin ortalarina kadar ¢esitli siyasi olusumlara katilmaya basla-
mislardir; ama o giinlerde siyasi bir islam'dan bahsetmek i¢in heniiz
cok erkendir. Siyasi islam'in dogusu i¢in 1960 yilinda gerceklesen
askeri darbenin ardindan yerlesen goérece liberal ortamin beklen-
mesi gerekmistir. Milli Goriis 1970'li yillarda yapilanmasini tamam-
lamus ve Tiirkiye'nin &nemli siyasi partilerinden biri haline gelmis-
tir. Bu konuda edinilmis yanlis fikirleri ortadan kaldirmak amaciy-
la, bu partinin muhalefetinin her seyden 6nce siyasi oldugunun ve
dinle baglantili olmadiginin altin1 ¢cizmemizde fayda var. Aksine,
Milli Goriis i¢in Islam zaten Tiirk milletinin 6zel ve sosyal hayatin-
da 6nemli bir yere sahiptir. Eksik olan tek sey siyaset diinyasinda
bir yer edinememis olmasidir. Yani amag din konusunda tartismak
ve izlenmesi gereken yolu belirlemek degil, sadece dini politika
diinyasina da sokabilmektir. Bu siyasi girisim ¢ercevesinde, Milli
Goriis, biinyesinde barindirdig1 kiigiik islamci gruplara ragmen
radikal Islamciliktan uzak durmayi basarmistir. Daha énce de
belirttigimiz gibi 1970'li yillardan itibaren, basta ordu olmak izere
toplumun baska kesimlerinin de mesrulugunu ve yasalligini kabul
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etmemesine ragmen, Milli Goriis hareketi politika diinyasinin yani
"sistemin” vazgecilmez bir pargasi haline gelmistir. Kemalist ¢ev-
reler, Milli Goriis hareketinden dogan partilerin hiikiimet koalis-
yonlarina katilmalarina hatta 2002 yilinda iktidara gelmelerine
engel olamamustir. Gergi AKP bu akimdan ayrildigini savunmakta-
dir, ama 6nde gelen isimlerine bir goz atacak olursak hepsinin Milli
Gorus hareketinden geldigini ve biitiin oy kitlesinin de ayni akima
sadik sahislardan olustugunu rahatlikla tespit edebiliriz.

Iste bu tip nedenlerden dolayi resmi islam'la muhalif Islam arasin-
da bir ayrim yapmak oldukg¢a zordur. Hele Avrupa'ya deginecek
olursak boyle bir ayrimin artik hicbir varolus sebebi kalmamistir.

Islam’, bir bireyin hayatinin her alarini (kisisel ve sosyal) bigim-
lendiren bir inanglar sistemi olarak ele alacak olursak, bu durum-
da, muhalif Islam'in sosyal yasamda dine daha da ¢ok 6nem
verilmesini arzulayan kisilerden meydana geldigini soyleyebiliriz.
Olaya bu agidan yaklastigimiz takdirde Avrupa'daki Turkiyelilerin
din konusuna neden bu kadar énem verdiklerini daha rahat
anlayabiliriz. Elbette ilk olarak "Tiirkliigiin" diger aidiyet kriterle-
rine yeterince hakim olamamasi, dinin bu topluluklarda daha
o6nemli bir yere sahip olmasina sebep olmaktadir. Bunun yani sira
dinin 6n plana ¢ikmasi, genel olarak biitiin azinlik gruplarinda
gozlemlenen bir fenomendir ve hatta artik giintimiizde bu, toplum-
bilimsel azinlik teorilerinden birini olusturmaktadir: Yani azinliklar,
baska bir tilkede ¢ogunlukta olan dindaslarina nazaran dine daha
fazla 6nem vermektedirler ya da en azindan din dis1 davranislar
cogunlukta olma durumunda daha kolay kabul gérmektedir.

Biitiin bunlarin yani sira, Avrupa'da kok salmis Milli Goriis hare-
keti sempatizani olmanin iki getirisi vardir. Bu akimin yanlisi olmak
sadece Tirkiye'nin i¢ siyasetinde énemli bir rol oynayan bir ideo-



BGST | Diigiince Dizisi | 241

lojiyi desteklemekle sinirli kalmamaktir. Milli Goriis'iin Tiirkiye'de
6nem kazanmasi, Fransa'da yasayan parti sempatizanlarinin Miis-
liiman toplulugu biinyesinde iyice mesrulagmasi ve daha emin bir
yer edinmesi anlamina gelmektedir. Baska bir deyisle, Fransa'da
Milli Goriis derneklerine tiye olan kisiler bunu Tiirkiye'deki i¢
siyasetle alakadar olduklart i¢in degil, her seyden 6nce Fransa'da
daha iyi bir toplumsal konuma ulasabilmek i¢in yapmaktadirlar.

Son olarak Tiirkiye'de hala belli bir 6l¢lide var olmaya devam eden
resmi Islam/muhalif Islam ayrimi, Fransa Tiirkleri i¢in artik gitgide
anlamini yitirmektedir. Bunu Milli Gériis 6rgiitiiniin Almanya’daki
koklii yerlesiminin ve faaliyetlerinin énemini ya da Tirkiye'de
kazandig1 mesruiyeti kiiciimsemek anlaminda séylemiyorum: Bu
akim Tiirk siyaset sisteminde ¢ok énemli bir yer teskil etmektedir
ve 2002 yilinda bu hareketten kopan siyasi bir olusumun iktidara
gelmesiyle, bence artik Ttirkiye'de bile boyle bir ayrimin yapilma-
mas! gerekmektedir. S6zde resmi dinle muhalifleri arasinda ger-
ceklesen yakinlasmalar pek ¢ok alanda gézlemlenebilir. Yurtdisin-
da Tirk makamlariyla Milli Goriis dernekleri arasinda kurulan
samimi iliskilerden tutun, Disisleri Bakanhgi'nin diplomatlarina
artik Fethullah Giilen okullarindan endise duymamalari gerektigi-
ni bildiren kararnamesine kadar érnekler ¢coktur. Ornegin Avrupa
Konseyi Parlamenterler Meclisi toplantilarina katilmak igin Stras-
bourg'a gelen AKP milletvekilleri her firsatta Eyiip Sultan Camisi'ne
nezaket ziyaretinde bulunmaktadirlar. 1990'l yillarda Tiirk makam-
larinin Milli Goriig'iin "terdrist orgitler” listesinde yer almasi igin
ugrastiklari diistiniiliince katedilen yolun ne derece biiyiik oldugu
tespit edilebilir. Daha kiigtik bir 6lcekte ayni tespit Siileymancilar,
Fethullahgilar hatta Naksibendiler i¢in de yapilabilir: Bu orgiitlere
bagh dernekler artik Fransa Tiirk-Islam sentezinin bir pargasi
haline gelmislerdir.
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Aleviler: Dinle Bir Hayat Felsefesi Arasinda

1970 ve 1980'lerde Milli Goriis Tiirkiye'de 6nemli bir siyasi muha-
lefet kanadi olmustur. Fakat Tiirkiye'nin en 6nemli pasif toplumsal
mubhalefet kanadini Aleviler olusturmaktadir. 20. ylizyilin sonlarin-
dan itibaren ideolojik aidiyetlerin &nemlerini yitirmeleri ve yerle-
rine dini ve etnik aidiyetlerin agirlik kazanmasiyla, dini faktor
Alevilerin kimliksel kriterleri arasinda 6n plana ¢ikmaya baslamis-
tir. Bu gelismelerden yola ¢ikarak Fransa Alevilerini iki kapsamda
ele alabiliriz. llk olarak Fransa'da dinle hi¢bir baglantisi olmayan,
etkinlikleri sadece sosyal, kiiltiirel ve bazen siyasi faaliyetlerle
sinirl1 kalan Alevi derneklerine rastlamaktayiz. Bu derneklere
mensup Aleviler, Tiirk Siinni dernekleri mensuplarinin radikal
Islamcilardan olustugunu diisiinmekte, bu érgiitlere karsi bir
reaksiyon olarak laikligi savunmakta, "Tiirkliigiin” Stinnilikle bag-
dastirilmasindan ve Fransa'da Siinni orgiitler tarafindan temsil
edilmesinden hosnutsuzlukduymaktadirlar. Diger yandansa direkt
olarak Alevilikle baglantili, yani dogalar geregi Tiirkiye'nin resmi
Islam'ina muhalif dini derneklere rastlamaktayiz. Bu saydigimiz
baslica iki dernek kategorisine elbette mevcut baska olusumlari da
eklemek gerekmekte. Bunlar arasinda etnik Alevi Kiirt dernekleri
ya da mensuplarinin yine Alevi olduklar1 sol siyasi orgiitler sayila-
bilir.

Yani mensuplari Alevilerden olusan biitiin derneklere "Alevi der-
negi” ismini yakistirmak yanlis olur. Bu tespitin Siinniler i¢in de
gecerli oldugunu belirtmeden ge¢meyelim. Fransa'ya is go¢iliniin
basladigi ilk yillardan itibaren, ama &zellikle de gégmenlerin artik
kalici olarak Fransa'ya yerlestigi 1980'li yillarda Aleviler, onlarca
sosyal dayamisma dernegi ya da siyasi orgiit kurmuslardir. Bu
derneklerin ¢ogunlugu dini bir nitelige sahip degildir, daha ¢ok
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sosyal, kiiltiirel, siyasi ve/veya etnik dayanisma gayesine hizmet
etmektedir. Bununla beraber 1990'li yillardan itibaren, Tiirkiye'de
Stinniligin gitgide dnem kazanmasiyla, bu derneklerin de kendi
Alevi kimliklerini vurgulamaya basladiklarina tanik oluruz. Ayni
doénemde Tiirkiye'de, hem kamuoyunun hem de Fransa Tiirklerinin
yakindan takip ettigi, Aleviligin anlamini ve tanimini aydinlatmay!
hedefleyen bir tartisma baglamistir. Ama Alevilik hakkinda Alevi-
lerden ¢ok Devlet makamlarinin gériisii halk tarafindan kabul
gérmektedir. Ornegin Tiirk makamlari cemevlerininibadet mekan-
lar1 olduklarini reddetmektedirler. Bunun yant sira biitiin sosyal
ve siyasi sorunlarin etniklestirildigi ya da dinsellestirildigi bu
donemde, Aleviler de aidiyetlerinin dini yontine agirhk vermeye
baslamuslardir. Bu yeni kimliksel arayislari, hem sosyal hem de
siyasi acidan var olan rejimle ve Tiirk Siinniligiyle zithk i¢ine gir-
melerine sebebiyet vermistir. 14 Haziran 2008'de Avrupa'nin dort
bir yaninda 10.000 Alevi'nin bir araya gelip Strasbourg Zenith
gosteri salonunda kutlamalar yapmasi, Tiirkiye'ye génderilen bir
gii¢ mesaji niteligindedir. Bu bulusma hem dini hem de siyasi bir
karaktere birtiinmustr.

Aleviler bir yandan "Tiirk” olduklarini vurgulamakta, diger yandan-
sa Avrupa Tiirklerinin Avrupa kamuoyu ve Avrupa makamlari
karsisinda sadece Siinni dernekler tarafindan temsil edilmesini
dogru bulmadiklarini belirtmektedirler.
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Biitiin bu gelismeler Aleviligin hem Fransa hem de Tiirkiye'de bir
"kiltiirden” ya da bir "yasam tarzindan” ¢ok bir "din" olarak algi-
lanmasina yol agmistir. Bu kapsamda Fransa'da dini kimliksel bir
dirilis icinde olduklarini séylememiz yanhs olmaz.?'8 Elbette
Fransa'da Alevilik, medyada sik sik rastlanan ve Tiirkiye'nin resmi
dinini temsil eden Siinnilige nazaran goélgede kalmaktadir. Alevili-
gin 6n planda olr_namasmm nedenlerinden biri de, Fransiz kamu-
oyunun Tiirkleri direkt olarak Siinnilik ve hatta Magriplilerle bag-
dastirmasindan kaynaklanmaktadir. Alevilerin Fransa'da giindeme
gelen islam’la baglantili (6rneginbasortiisii, kadinin toplumda yeri,
vs. gibi) tartismalarda on saflarda bulunmamalari, Fransizlarin
azinlik igindeki bu azinlig1 az tanimalarina ya da varligindan bile
haberdar olamamalarina sebep olmaktadir. Gergi su son senelerde
belediyeler ¢ok sayida cemevi agma talepleriyle kars! karsiya
kalmistir. Bu da yerel makamlarin, Alevilerin kendilerine 6zgii
sorunlar1 ve Stnniliginkiyle hicbir alakasi olmayan ihtiyaglari
konusunda bilinglenmelerini saglamistir.

Fransa'da Islam konusunda gerg¢eklesen tartismalar ¢ergevesinde
Alevilerde de Siinnilik karsiti bir séylemin gelistigini gézlemleye-
biliriz. Bu tepkisel soylem "Tiirkliigiin” ve Tiirkkékenli islam'in (yani
Aleviligin!) Magrip kokenli islam’dan tamamuyla farkl oldugunu
ispat etmeye calismaktadir: Alevilikte basortiisii sorunu, kurban
kesme gelenekleri ya da kadinin toplumdaki yeriyle baglantili
problemler yoktur. Ancak bu gériiniirlitk konusu bir tarafa biraki-
lirsa, Alevilerde azinlik i¢i toplumsal davranis kurallarinin en az
Siinniler kadar siki oldugu gdzlemlenebilir. Ornegin Alevilerde

218 Reha Camuroglu, "Some Notes on the Contemporary Process of
Reconstructing Alevilik in Turkey”, Krisztina Kehl-Bhodrogi, Barbara Kellner-
Heinkele, Anke Otter-Beaujean (ed.), Syncretistic Religious Communities in
the Near East iginde, Leiden: Brill, 1997, s. 25-34.



246 | Azinlik | Samim Akgoniil

endogamik (grup icinden) evlilikler oransal agidan bakildiginda
Stinnilere nazaran daha ¢oktur.

d) Fransiz Baglami ve Tiirkiye Kékenliler

Fransiz Laiklik Kavrami: islam-Devlet iliskilerinin
Tiirklestirilmesi

Fransa Tiirklerinin dine yaklasimi sadece Tiirkiye'de meydana gelen
siyasi gelismelerle aciklanamaz. Fransiz baglaminin kendine 6zgii
atmosferi de Tiirklerin davranislarini bicimlendirmekte ve Fransa'ya
mahsus tartismalarin dogmasina neden olmaktadir. Ayhan Kaya ve
Ferhat Kentel'in Fransa ile Almanya baglamlarini karsilagtirmaya
yonelik arastirmalari, ayni sosyal kesimden ve ayni go¢ dalgalarin-
dan gelen Tiirklerin her iki tilkede farkl farkh dini tavirlar takin-
diklarim géstermektedir.2'9

219 Ferhat Kentel, Ayhan Kaya, Euro-Turks. A Bridge or a Breach Between
Turkey and the European Union: A comparative study oj German-Turks and
French Turks, Bruxelles: Center For European Policy Studies, 2005, s. 59 ve diger
sayfalar.
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Kendinizi asagidaki nitelendirmelerden hangilerine daha yakin
hissetmektesiniz?

Almanya Fransa

Katiimci % Katiimci (%)

sayIsi say!sl Oran
Turkiye vatandagi 256 24,0 |213 355
Tark 240 225 |145 24,2
Kart 45 4,2 23 3,8
Musltman 348 32,7 |96 16,0
Musluman Turk 424 39,8 (244 40,7
Alevi 35 33 |22 3,7
Alman ya da Fransiz 74 6,9 54 9,0
vatandasi
Yari Turk yari Aiman/ yari 77 7,2 106 17,7
Turk yan Fransiz :
Avrupall Turk 60 5,6 36 6,0
Diinya vatandagi 56 53 64 10,7
AB vatandas! 22 2,1 25 4,2
Bagka 10 1,0 1 . 0,2
Toplam 1.065 100,0 | 600 100,0

Tabloya soyle bir gbz atacak olursak Almanya Tiirkiyelilerinin
%33'linlin kendilerini sadece Miisliiman kategorisinde saydiklarini
tespit edebiliriz. Buna karsilik kendini bir dinle tanimlamanin
laiklik tartismalarina yol agtig1 Fransa'da bu oran oldukg¢a diistiktiir:
%16. Fransiz sekiilarizminin, Tiirkiye koékenlilerin din-toplum iliski-
sini algilayis seklini bicimlendirdigine siiphe yoktur. Ozellikle
Fransa'da 6grenim gormiis nesillerin yaklasimlarinda bir "Fransiz-
lasma" yasandigi tezi ileri siiriilebilir. Buna karsilik iki tilkede de
kendilerini "Miisliiman ve Tiirk" olarak tanimlayanlarin orani
aynidir (%40). Azinlikta olma durumunda dini kimlik ulusal ve/ya
da etnik kimlik kadar 6nem kazanmaktadir. Bazt durumlarda dini
kimligin ulusal kimligin yerini aldigina bile rastlanmakta, bazila-
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rindaysa ikisinin de ayni1 6neme sahip olduklar1 gézlemlenmektedir.
Sonug olarak iki iilkede de ankete katilanlarin etnik ve ulusal (yani
Turk veya Kiirt) olanla dini ve ulusal (yani Miisliiman ve Tiirk) olan
arasinda bir ayrim yaptiklarinin altini ¢izmek lazim. Azinlikta olan
Tirkler hala Osmanl millet sisteminin mirasini tasimaktadirlar.

Dini aidiyetinizi nasil nitelendirirsiniz?

Almanya Fransa
Katiimct Katilimct
sayis % sayisi %
Dinin battn buyruklarini
yerini getiririm 80 7.5 58 97
Dinin bUtun buyruklarini
yerine getirmeye ¢aligirnm 571 536 279 46,5
inaninm ama ibadet etmem 377 35,4 197 32,8
inangh degilim 26 2,4 28 4,7
Ateistim } 1 1,0 35 5,8
Soruyu cevapsiz birakanlar 0,5
| Toplam . 1.065 100,0 600 100,0

Hem Almanya hem de Fransa'da ibadet edenlerin sayisi, biiyiik bir
cogunlugu temsil etmektedir: Almanya'da bu oran %61'i Fransa'da
ise % 56'y1 bulmaktadir. Azinlik durumunda bulunan ulusal toplu-
luklar i¢in ibadet etmek sadece bir dini aidiyet belirtisi degildir.
Dinden 6te ibadet, dini kimliksel 6gelerin etnik kimliksel 6gelerden
daha goriiniir ve daha kuvvetli olmasi nedeniyle bireyin ulusal hatta
etnik aidiyetini vurgulamasina yarayan bir aractir.

IFOP'un (Fransiz Kamuoyu Aragtirmalari Enstitiisii) 2007'nin Ocak
ayinda yayimlanan anketi, Tiirklerin diger Fransa Miisliimanlari
biinyesindeki 6zgiinliiklerini gozler éniine sermektedir.22°

220 Fransiz Kamuoyu Arastirmalari Enstitiisii IFOP'un La Croix, €nquéte sur
["évolution de 'Islam de France. 1989-2007, Ocak 2007 sayisi.
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2006 senesinde yayimlanan TESEV raporuysa Tirkiye'deki Tiirkle-
rin laiklik ve islamcilik kavramlarini nasil yorumladiklari konusun-
da 6nemli ipuglari icermektedir.2%!

Tirkiye'de "islamci" ve "Laiklerden" bahsedildigini sik sik
duyuyoruz. Siz kendinizi bu cetvelin neresine yerlestirirdiniz?

25

20

Laik %20.3 Islamci %48.5

Biitiin bunlarin yani sira, yurtdisi baglaminin gé¢menler {izerinde-
ki etkisini istatistiki olarak tekrar irdeleyecek olursak, Fransa'da
ateist olduklarini séyleyenlerin oraninin sadece %6'y1 buldugunu
ve Almanya'da bu oranin %i'lere kadar diistiigiinii tespit etmek
oldukca dikkat ¢ekicidir.

221 Binnaz Toprak, Ali Carkoglu, Degigen Tiirkiye'de Din, Toplum ve Siyaset,
Istanbul: TESEV Yayinlari, Kasim 2006, s. 39.
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Din ve Devlet ayr1 olmah midir?

Almanya Fransa

e e s
Evet 483 45,4 466 77,7
Hayir 424 39,8 96 16,0
Fikri yok 158 14,8 38 6,3
Toplam 1.065 100,0 600 100,0

Laiklik kavramina olan yaklasimlar da baglamin bir tiriiniidiir.
Tiirkiye kokenliler anayasal olarak laik ama toplumsal olarak kismen
sekiiler bir iilkeden gelmekte ve yerlestikleri iilkenin din-Devlet
iliskilerinin etkisi altinda kalmaktadirlar. Din ve Devlet iliskilerinin
oldukga i¢ ice oldugu Almanya'da, dinle Devletin ayr1 olmasi
gerektigini diisiinen Tiirkiye kokenlilerin orani sadece %45 'tir.
Bununla kiyaslandiginda 1905 yasasindan bu yana bu ayrimin net
bir sekilde kuruldugu Fransa'da bu oran %77'ye yiikselmektedir.
Yani Turkiye kokenliler bile ¢ogunlugun topluma bakis agisint
benimsemislerdir.

Dinin Yerellestirilmesi: Ulus-Devletlere Ozgii Bir Tutum

Fransiz Devleti'nin laiklige yaklagiminda ve Fransiz halkinin sekii-
larizmi algilayisinda 20. yiizyil sonlarinda ve 21. yiizyll basinda
onemli degisiklikler meydana gelmistir. Kendilerini hem soylem-
lerde hem de yasama alaninda goésteren bu degisimler, Fransa'da
Miisliimanlarin bulunmasiyla ve bu toplulugun mesruiyet arayisin-
da olmasiyla da baglantihdir. Bu durumun Fransa Miisliimanlariy-
la, biri direkt 6biirii dolayli iki baglantisi vardir. {lki yapisal bir
bagdir. 4 ila 5 milyon Miisliiman Fransiz vatandaghgini elde etmis
fakat Fransiz toplumu nezdinde heniiz bir mesruiyete kavusama-
mustir. Bu yeni Fransizlar hem bireysel olarak hem de 6zel haklara
sahip dini bir grup olarak varliklarinin kabul gérmesini talep
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etmektedirler. Bu mesruiyet arayisi Fransiz toplumunda ¢eliskili
gerilimlere sebep olmaktadir. Bir yandan Fransiz hiikiimeti 15 y1li
askin bir siiredir bir Fransiz Islam'i yaratma cabasl i¢inde Fransa
Miisliimanlarini temsil edebilecek bir makam olusturmaya calis-
makta, diger yandansa kamuoyu, iilke genelinde ayri 6bekler
olusmasina sebep olacak boéyle bir makama sicak bakmamaktadir.

Fransiz laiklik sisteminde meydana gelen degisimlerin baglamsal
sebeplerine deginecek olursak, 1990’ll yillardan itibaren, ama
ozellikle de 11 Eylil'den bu yana islam'in Bati toplumlarinda
biiriindiigii yeni olumsuz imaji irdeleyebiliriz. Bir tehlike sembolii
olarak korku yaratan, hatta Miislimanlarin diisman olarak algilan-
masina yol a¢an bu yeni imajin, Fransiz toplumu genelinde de
yankilari 6nemli olmustur. Fransizlar "medeniyetler ¢atigmasi”
savini benimsememelerine ragmen, 6nemli bir kitle, Fransa'daki
Miislimanlarin laiklik sisteminin ¢arkindan gegerek topluma
adapte olmasini, yani Devletin dini kontrol altina almasini talep
etmektedir. Ayniyaklasim dogrultusunda, Fransizkamuoyu Fransiz
topraklarinda filizlenen dini diisiincelerden haberdar olabilmek
icin imamlarin Fransiz kiiltiiriinde yetismelerini ve miiminlerine
Fransizca seslenmelerini arzu etmektedir. Bu a¢idan bakildigi
takdirde, zamaninda Devlet ve din islerini birbirinden net bir
sekilde ayirmis olan Fransiz laiklik sisteminin, toplum genelinde
yeni bir unsur olan Miisliimanlarin getirdigi sorunlari agsmak
amaciyla evrim gegirmekte oldugu sdylenebilir. 1920'li ve 30'lu
yillar Tiirkiye'sindeki gibi, Devletin dini siki bir denetim altina
almasi fikri gitgide benimsenmeye baslanmistir.

Yani islam da Fransa'da bir yerellesme siirecine girmistir. Yabanci
kokenli ve mezhep disi sayilan Fransiz Protestanliginin ezilmesinin,
Fransiz Katolikliginin 1905 yasasindan beri ulusallastiriimasinin ve
uzun yillar boyunca ¢ift aidiyetle su¢lanan Yahudiligin sindirilme-
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sinin ardindan, artik sira islam'in ulusallastiriimasina ve yerelles-
tirilmesine gelmistir. Amag, Fransa islam'inin ya da Fransa'daki
islam'in yerini Fransa'ya 6zgii bir Fransiz islam'imin almasidir. En
hararetli tartismalar imamlar ¢evresinde gelismektedir ve su
siralar giindemdeki konu Fransa'da gérev yapacak imamlarin egitim
ve 6grenimleriyle baglantilidir. Fransa camilerinde ¢alisan i¢ ¢esit
imama rastlanabilir. Ik kategori Miisliiman iilkelerin génderdikle-
ri imamlardan olusmaktadir. Fransiz kamuoyu tarafindan en az
kabul géren imamlar kategorisi budur. 1983 yilindan beri Fransa
Tiirkiyelileri i¢in imamlar, DITIB yani Bashakan'a direkt olarak bagl
Diyanet Isleri Baskanhg tarafindan génderilmektedir. Fransa'ya
gonderilen bu imamlar Fransa Turkiyeli derneklerinde goérev
yapmakta ve maaslari Konsolosluklarda ¢alisan "sosyal isler ata-
seleri” araciligiyla Tiirkiye hiikiimeti tarafindan karsilanmaktadir.
Derneklerin bu imamlari neden Tiirkiye Devleti'nden talep ettik-
lerini anlamak zor degildir. Tiirkiye'den gelen bu imamlar bir
yandan dile ve dine daha hakim olduklari i¢in Fransa Tiirkiyelile-
rinin zaman nedeniyle kaybettikleri "hakiki" Tiirkligiin temsilcile-
ri olarak karsilanmaktadirlar. Diger yandansa bu imamlarin Ttirki-
ye Devleti'ne bagl memurlar olmalari, s6z konusu dernegin Ttirki-
ye'nin resmi dinine olan bagliiginin bir kanitini teskil etmektedir.
Ve tabii biitlin bunlar dernegin cebinden bir kurus para bile ¢ikma-
dan gerceklesmektedir! Imamlarin maaslarinin dernekler tarafindan
6denmemesi, maddi olarak pek de parlak bir tablo ¢izmedikleri i¢in
biiyiik bir avantaj teskil etmektedir. Maddi durumlari o kadar vahim
bir vaziyettedir ki bazen miilklerini bile, baska imamlarin génde-
rilmesini saglama almak ve bakim-onarim harcamalarindan kur-
tulmak i¢in Diyanet'e devretmeyi tercih etmektedirler.

Kamuoyunun olumsuz tepkilerine ragmen Fransiz makamlari,
Tiirkiye Devleti'nin denetimi altinda olduklart i¢cin ve bu nedenle
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de hicbir iilkenin kontroliialtinda olmayan yerel imamlara nazaran
daha az tehlike teskil ettikleri i¢in, Tiirkiye'den imam gonderilme-
sine ses ¢tkarmamaktadirlar. Gergekten de Fransa'da yerel imam-
larin egitimlerini saglayacak bir olusum kurulmadigi siirece, imam-
larin "basibos” olmamalarina, yani geldikleri tilkenin denetimi
altinda olmalarina énem verilmektedir. Hele s6z konusu {ilke
Tirkiye gibi laik bir tilkeyse bu prosediire iyice sicak bakilmaktadir.
Bu imamlara yapilan elestirilerin basinda Fransizca konusmayi
bilmemeleri gelmektedir. Bu elestirileri dikkate alan Diyanet
Isleri Bagkanlig1 2005 yilindan bu yana yeni bir projeye girismistir:
Gog iilkelerinden (Fransa, Almanya, Hollanda...) yiiz kadar geng
secilip Ankara'da din egitimi gordiikten sonra tekrar geldikleri
tilkelere gonderilmektedir. Bu konuyla baglantiliolarak Diyanet'in,
imamlarin Avrupa'‘da egitim gérmelerinde bir mahsur gérmedikle-
rini de belirtmeden ge¢meyelim. Diyanet yurtdisi egitimine destek
vermekicin bir kosul ileri siirmektedir: Tlirk camilerinde vaaz veren
imamlari denetimi altinda tutmaya devam edebilmek igin bu egiti-
me katkida bulunma sarti.

Fransa'daki ikinci Ttirkiyeli imamlar kategorisiyse Milli Goriis gibi
DITIB disi érgiitler i¢in ¢alisan imamlardan olusmaktadir. Bu din
adamlarinin biiyiik bir ¢ogunlugu Tirkiye'den gelmektedir. Maas-
lar1 ise bu defa derneklerin kendileri tarafindan karsilanmaktadir.
Bu imamlar kategorisi icin de birinci kategoride rastladigimiz
sorunlara benzer problemlerle karsilasmaktayiz. Bunlardan en
onemlisi tabii ki ne Fransizcayl ne de Fransiz kiiltiiriinii bilmiyor
ve tanimiyor olmalarindan kaynaklanmaktadir. Zaten Milli Goriis'e
ya da Siileymancilara ait camilerde goérev yapan imamlarin bir kismi
eski DITIB memurlarindan olusmaktadir. Bu memurlar, ya gorev
siireleri bitince istifa edip Avrupa’'da kalmayi yeglemis ya da
emekliye ayrilmislardir.
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Uciincii imamlar kategorisinde bulunanlarin sayisi olduk¢a azdir.
Bu imamlar genellikle Magrip derneklerinde goniillii olarak gérev
yapan, Fransa Magrip toplulugundan gelme, ne ulusal ne de ulu-
sasirt hicbir orgiitle baglantisi olmayan sahislardir. Genellikle bu
gorevi az ¢ok Fransizca konusmayi 6grenmis, ama uzun yillardan
beri Fransa'da ikamet eden yasl kisiler tistlenmektedirler. Bunun-
la birlikte diger iki kategorinin aksine bu imamlarin yetkisi sadece
namazi ydénetmekle sinirli kalmakta ve genellikle vaizlik boyutunu
kapsamamaktadir. Diger iki gruptan imamlar gibi ¢ocuklarin dini
egitiminden de sorumlu degildirler. Fransa Tiirkiyeli toplumunda
buna benzer, hi¢bir érgiitle bagi olmayan dernekler ve dolayisiyla
bagimsiz imamlar yoktur.

Fransa'da Islam’'in yerellestirilmesi girisimleri éncelikli olarak
imamlarin egitim ve 6grenimini kapsamaktadir.222 Daha 6nce de
belirttigimiz gibi Fransiz kamuoyu yurtdisindan gelen imamlara
gliven duymamaktadir. Zamaninda Katolik ayinleri i¢in Latinceden
Fransizcaya gegilmesi konusunda ¢ok ter déken, ama dogan biiyiik
gerilimlerin ardindan amacina ulasan Fransa, gliniimiizde buna
benzer bir evrimin Fransa islam'i i¢in de gergeklesmesini arzula-
maktadir; yani ibadet dilinin Arapga ya da Tiirk¢e degil Fransizca
olmasini istemektedirler. Bu tarz bir yerellestirme girisiminin
Turkiye'de de 1920'li ve 30'lu yillarda gergeklestiriimeye ¢alisildigt
hatirlanabilir. Tiirkiye'deki girisimin Diyanet [sleri Bagkanligi'min
kurulmasiyla belli bir basariya ulastigini séylemek mimkiindiir,
fakat ezanin Tilirk¢e okunmasinin reddi gibi bu kapsamda asiimasi
gli¢ sinirlarin oldugu da bir gergektir.

Kisaca 6zetlenecek olursa Fransa'daki durum sudur: Fransiz laikli-

222 Bkz. Franck Frégosi, La jormation des cadres religieux musulmans en
France, Paris: Bayard Editions, 1999.
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gi Islam nedeniyle degisikliklere ugramaktadir, ama buna paralel
olarak Fransiz Islam't da evrim gecirmektedir. Bu etkilesim Fransa
Tirkiyeli toplulugunda da degisimler meydana gelmesine neden
olmustur.223 Eskisine nazaran ortaya ¢ikan farkliliklar, bagortiisii?24
ya da kurban kesme?%5 gibi tartigmalarda su yiiziine ¢cikmaktadir.

Her din, azinlikta olma durumunda geliskili iki yon alir. Bir yandan,
¢ogunlukta olma durumunda kabul géren degisimlere giiglii bir
direng gosterirken diger yandan, istemese de bulundugu iilkeye
adapte olmaya ¢alisir. Bu zithk Fransa Turkiyeli toplulugunda da
mevcuttur. Bununla beraber dini aidiyetin ulusal aidiyete génder-
me yapmas! nedeniyle bireyler dini bir tutuma girerek mensubu
olduklari topluluk ve ulusa aidiyetlerini kanitlamaya ¢alisirlar.229
Bu "kanitlama” girisimi dini davranislara rasyonel agiklamalar
getirerek (6rnegin domuz etinin saghga zararl oldugunu ileri siirmek
gibi) ve giinliik hayatin 6nemli unsurlarindan birini olusturdugu
i¢in, dinin topluluk biinyesinde 6nemli bir yeri oldugunu savunarak
gerceklesmektedir. Bukurumlagma hem toplulugun zaman ve mekan

223 Tiirk toplulugunda gozlemlenen degisimler basta oldukga kiigiik boyuttay-
dilar. Ama son yillarda Tirklerin hem ulusal dini teskilatlara hem de siyaset
diinyasina katilmaya baslamalariyla daha biiyiik 6nem kazanmuslardir. Bununla
beraber Fransa Tiirk dini érgiitlerinin hentiz Tirkiye ile olan siki baglarini ko-
parmayi basardiklarini soyleyemeyiz, bkz. Birol Caymaz, Lesa mouvements [sla-
miques turcs @ Paris, Paris: L'Harmattan, 2002.

224 Basortisiiniin Misliimanlarin géziinde tasimaya basladigi yeni anlam igin
bkz. Nadine Weibel, Par-dela le Voile: femmes d’'lslam en Europe, Paris:
Complexe, 2000.

225 Avrupa'da kurban kesmenin tasidigi 6nem ve anlam igin bkz. Anne-Marie
Brisebarre, Altan Gokalp, Sacrifices en Ialam: espace et temps d'un rituel,
Paris: CNRS Editions, 1999.

226 Jean-Pierre Deconchy, Orthodoxie religieuse et sciences sociales, Paris:
Mouton, 1980.
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icerisinde var olmaya devam edeceginin bir glivencesi hem de
cogunluk nezdinde mevcudiyetinin bir gostergesidir. Ornegin basta
Fransa Miisliimanlar Konseyi'nden ve Yerel Miisliiman Konseyle-
rinden uzak kalmay: tercih eden Fransa Tiirkiyeli toplumu, giinii-
miizde stratejik olarak bu o6rgiitlerde yer almay: tercih etmistir.



Sonug¢

Fransa'ya Tiirkiyeli gd¢ii 40. yilini asmuis olmasina ragmen, giinii-
miizde hala "Fransiz Tirkleri” ya da "yari Fransiz - yar1 Tiirk” gibi
adlandirmalar tam olarak kullaniimamaktadir. Asilmasi gereken bu
engeller hem yapisal hem baglamsal niteliklere sahipler. Fransa'da
oldugu gibi Tiirkiye'de de goériiniirde "¢okkiiltiirliiliik” savunulmak-
ta, fakat gercekte isler farkll bir boyut kazanmaktadir: Her iki
Devletin de temeli her seyden once ulusal birlik izerine kuruludur.
Baska bir deyisle, her iki toplum da ulusal insa siireglerinden
edindikleri tecriibeyle bireylerin tek bir ulusa ait olmasini tercih
etmeye devam etmektedir. Ulusal aidiyet ve bu kavramdan tiiremis
olan milliyetgilik olgusu, ¢ogul aidiyet fikrini siddetle reddetmek-
tedir. Bu nedenle Fransizlar iilkeye sonradan gelip yerlesen toplu-
luklari, bazen Fransa vatandasligina ge¢mis olmalarina ve hatta
Fransa'da dogmus olmalarina ragmen, kafalarindaki ulus fikriyle
bagdastiramamaktadirlar. Bu noktada Magrip kokenlilerle Tiirki-
yeliler arasinda biiyiik bir farkhliga rastlanir: Magripliler "Fransiz”
olarak kabul gérme ve mesrulasma ¢abasi icindeyken, Tiirkiyeliler
Fransa'da Tiirk veya Kiirt olarak varliklarinin kabul gérmesi ve
mesrulasmasi yoniinde ugras vermektedirler. 2006-2008 yillari
arasindayapilan lise bitirme sinavlarinda 200 Tiirk gencine birkag
soru yoneltme sansim oldu. Bu genglerin ezici bir ¢ogunlugu
Fransa'da dogmuslardi (%98) ve yine ezici bir ¢ogunlugu Fransa
vatandasiydilar (%91). Hatta %22'sinin ebeveynlerinden biri de
Fransa'da dinyaya gelmisti. Bitiin bunlara ragmen "nerelisin?”
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sorusunu, 6grencilerden higbiri dogdugu ya da yasadigi sehrin
ismini vererek cevaplamadi. [stisnasiz olarak hepsi ya anne baba-
larinin ya da en azindan aile reisi pozisyonundaki kisinin (ki bu
cogunlukla dededir) Tiirkiye'den geldigi sehrin ismini verdi. Cevap,
Turkiye'deki bu bolgelerle ne ailevi ne de fiziksel higchir baglantisi
olmayan, bahsi gegen sehirlere bir kere bile gitmemis ve Tiirkgesi
son derece zayif olan gengler icin de ayniydi. Bu yanitlardan yola
¢ikacak olursak, ne ¢ogunlugun ne de Tiirkiyeli azinligin ¢ogul
aidiyet kavramini hala i¢sellestirmemis oldugunu rahatlikla tespit
edebiliriz. Bu da ¢ift uyruklu olmanin iki ulusa da duygusal baglar-
la bagli olmanin bir géstergesi olmadiginin kanitidir.

Bu yapisal veriye bir de baglamsal bir agiklama eklemek lazim:
"stirekli birincinesil stratejisi”. Bu stratejinin bilin¢li olsun olmasin
uygulanmaya devam edilmesi (yani Fransa'da dogup buytimiis
genglerin Tirkiye'de dogup biiylimiis genglerle evlendirilmeleri)
Fransa ve genel olarak Avrupali Tirkiyelilerin Tiirkiye'yle, Tiirk-
ceyle ve dinle yakin baglar icinde kalmaya devam etmelerini sag-
lamaktadir. Elbette Fransa'da dogan nesiller, Tiirk¢eye olan haki-
miyetlerini kaybetmektedirler. Ama bu eksiklik, din, gelenekler,
"anavatana” aidiyet ya da Turkiye'den yeni gelen anne-babanin
kiiltarel bilinci gibi unsurlar sayesinde kapatilimaktadir. Yani ¢ogul
aidiyet tecriibe ediliyor olmasina ragmen dile getirilmemekte, hatta
reddedilmektedir.

Bu duruma azinliklar teorisiyle bir aciklama getirilebilir: Biitiin
azinliklar, mensuplarinin bireysellesmelerine engel olacak sosyal-
lesme kurallar: tiretirler. Bir azinlik mensubu kendini bireysel
olarak tanimlama 6zgiirliigiine erisse bile, hem ¢ogunluk hem de
azinlik tarafindan bir azinlik mensubu olarak algilanmaya ve
muamele gérmeye devam eder. Weber'inmetodolo jik bireyselcilik
teorisi, kimliksel birlik ve biitinliigiin zirvede oldugu azinlklar igin
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kullanllamaz. Ama bu teorinin antitezini olusturan Durkheim
holizmi de, azinliklarin sosyallesme sistemini mercek altina alacak
olursak yetersiz kalmaktadir. Bu paradigmaya cevap getirebilecek
teoriler arasinda Jean Pierre Dupuy’'nin kavramsallastirdigi meto-
dolojik karmasik bireyselcilik konseptinden yararlanabiliriz.247 By,
kati birey/azinlik/gogunluk tiggenini asabilmek i¢in en uygun yol
gibi gériinmektedir. Ozellikle azinligin cogunluk nezdinde mesru-
lasma siirecini heniiz tamamlayamadigi, hala yabanci bir unsur
olarak algilanmaya devam edildigi durumlarda, incelemeyi sadece
cogul aidiyet228 merceginden yola ¢ikarak yapmanin yetersiz
oldugu kanisindayim. Toplum nezdinde heniiz mesrulasamamus dini
azinhklar, ¢ogunlugun, dini gelenek ve géreneklerini yerlestikleri
yeni baglama adapte etmelerini talep etmesini bir baski olarak
yasamaktadirlar: Boyle bir talebin gergeklestirilmesi, onlar igin
kiiltiirlerinden uzaklasacaklari anlamina gelmektedir. Her ne kadar
azinlik mensuplari tarafindan 6ézgiinliiklerini koruyabilmek ama-
ciyla kabul gérmese de, kiiltiirel bir biitiine ait diger unsurlar gibi
dinin, daha dogrusu dini ibadetlerin de yeni kosullara ve girdigi
yeni baglama uyum saglamasi gerekmektedir. Bu karsilikli etkile-
simlerin bir sonucu olarak Fransa Turkiyelilerinin hem dini tutum-
larinda hem de genel yaklasimlarinda degisiklikler meydana geldi-
gi yadsinamaz. Buna karsilik ayni grubun kendi kiiltiirlerinden
kopma korkusu ve asimile olma tehlikesi icinde olmalari nedenle-
riyle, bu gelismelere ne Tiirkiye kamuoyu ne de azinligin kendisi
olumlu bakmaktadir. Fransa Tiirkiyelilerinin davranislarinda

227 Jean-Pierre Dupuy, "Vers I'unité des sciences sociales autour de l'indivi-
dualisme méthodologique complexe”, Revue du MAUSS iginde, no 24, 2004,
s. 310-328.

228 Jacques Sutter, "Overture”, Jean Bauberot (ed.), Pluralisme et minorités
religieuses i¢inde, Louvain, Paris: Peeters, 199y, s. 2.
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meydana gelen degisiklikler Tiirkiye'ye dondiikleri zaman da yiiz-
lerine bir su¢mus gibi vurulmaktadir. Fransa'dan gelen Tiirklere
edilebilecek en biiyiik hakaret Fransizlastiklarini s6ylemektir! Bu
toplulugun mensubu bir birey, dogal olarak etkilesim fenomeni
nedeniyle hem azinliga, hem Tiirkiye'deki Tiirklere, hem de Fran-
sa'daki cogunluga yonelik dini sembolleri bir araya getirmekte ve
kullanmaktadir. Kolektif davranislar bireyin davranislarini yénlen-
dirmekte ve bireysel séylemlerse kolektif davraniglari yaratmak-
tadir.?29

229 George Herbert Mead, Mind, Selfi and Society: From the Standpoint of a
Social Behaviorist, Sikago: University of Chicago Press, 1934.
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