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Takdim

Adaleti Ararken...

Adalet gibi bir kavrami incelemek her zaman zor bir ig
olmustur. Zira adalet o kadar kapsamh ve cezbedicidir ki
onu belirli bir sinur dahilinde ele almak ¢ok giigtiir. Adil ol-
mak her zaman bir toplum fikrinin, bir siyasal ufkun ve bir
iktisadi teorinin en 6nemliiddialarindan birisi olmugtur. Bu
iddiaya sahip olmak hep zor yiikiimliiliikleri ¢agristirmus,
olmamak ise yadirganmugtir. Dolayisiyla adaleti kurucu bir
ilke ve sonsuz bir ideal olarak selamlamak her iddianin bir
baslangig seremonisidir.

Adaleti bir diizen fikri ve talebiyle birlikte diisiinebili-
riz. Zira adaletin bize ¢agrigtirdiklar arasinda diizensizlik
ya da kaos yoktur. Onun sulh ile kardes olmasinin nede-
ni de budur. Adalet aym1 zamanda uyuma ve dengeye de
atifta bulunur. Bu kavramlarin birbiri ile iligkisi emin ile
emanetin birbirini gerektirmesi gibidir. Bu sebeple adaleti
agiklamak igin 6nce diizeni anlamlandirmak gerekmekte-
dir. Dolayisiyla adalet daima bir temele veya bir baglangig
noktasina ihtiyag duyar.
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x Adalet: Islami ve Batih Perspektifler

Bu kitapta tartigilan en 6nemli nokta belki de adalet igin
ne tiir bir baglangi¢ noktas tayin edilecegine dairdir. Her
bir medeniyet, diinya goriisii ve teori kendi onciillerinden
hareketle adalet igin bir baglangig noktasi tayin etmektedir.
Batih teorilerde adalet igin birbirinden ¢ok farkli temeller
ongoriilse de en nihayetinde modern dénemde eski Ar-
istotelesgi insani yetkinlesmeyi gaye edinen bir ahlaktan
kopuldugunda gelinip dayamlan nokta bireyin halleridir.
Liberaller bireyin ozgiirliigiini; liberteryenler 6zerkligini;
Marksistler emegini temele almaktadirlar. Bunlarin tama-
mimn iizerinde uzlagtiklan nokta bireyin kendi bedeni
uzerindeki sinursiz ve dolaysiz sahip olma hakkuidir. Batli
adaletin temeli miilktiir.

Bu adalet fikrinin getirdigi gesitli idealler vardir. On-
larca yil insanligy pesinden siiriikleyen esitlik ideali bu
idealler arasinda ilk goze ¢arpamidir. Formel olarak adale-
tin en yalin bigimi olsa da esitligi saglamak her bakimdan
giigtiir. Evvela esitligi kurmak kadar korumak problemi
vardur. Egitlik her harekette bozulur ve yeniden kurulmasi
gerekir. Dolayistyla ihmale gelmez bir esitleyici sorunu da
mevcuttur. Esitlerden birinin esitleyici giicii elinde bulun-
durmasi 6nemli bir sorundur. O yiizden yirminci yiizyil,
esitlik ideallerinin totaliter iktidarlara déniigme macerasi
ile doludur. Cogu kez esitlik eger sadece formel ve diinyevi
bir idealse iitopyaci bir mutlakiyete doniigiir.

Halbuki bagka tiirlii egitlik idealleri de miimkiindiir.
Diinyay1 tek katmanli bir varlik alami olmaktan kurtaran bir
ote diinya tasavvuru, bireyi yalniz kendisi ile yetinen bir

varlik olmaktan . llﬁﬁggftaipgfé}\l/ f]ttpswlrlanm genigletebi-

antey.or



Takdim xi

lecek bir imkin olugturur. Zira ancak bu gekilde esitleyici-
nin kendisi (yani Tanr1) adalete muhtag olmayan bir aktér
olarak s6z konusu olabilir. Insanlar bu gekilde kendilerini
adalete yaklagtiracak iki esitligi elde etmig olurlar: Her ge-
yin gergek anlaminin belirginlesecegi 6te diinya karsisinda
egitlik ve mutlak tayin edici otorite kargisinda egitlik. Bu
sekilde adalet idealini artik bireyin nagiz bedenine bagla-
mak gerekmez. Adalet ideali bireyi 6nceler ve ona verilm-
istir: Islam'da adalet miilkiin temelidir.

Adalet, aynen ahlak gibi, daima 6teki ile iligkili bir ka-
vramdir. Adaletin tesisi 6tekinin refahi, saghg ve mutlu-
lugu ile olgiilebilir. Adaletin gostergesi kisinin kendisinin
degil bagkasinin huzurudur. Bu sebeple de refah toplumsal
olarak olugtugunda, 6zgiirliikk herkes igin oldugunda, yagam
ayrimsiz bir bigimde garanti edildiginde ancak “selamun
yurdu emin belde” gergek olur. Dolayisiyla adalet bireysel
bir arayis oldugu kadar, hatta gogu kez onun 6tesinde, bir
diizen ve denge tesisi ile alakalidir. Insanlanin birlikteligi
(toplumsallik) igerisinde bir diizen ve denge saglamanin
en zor tarafi, fayday1 ¢ogaltmak ve dagitmaktir. Bu kitapta
incelenen Batili teorilerin buna 6nerdikleri gesitli formiiller
vardir. Temelde bu formiillerin tamamu bireyin akilci fay-
dacihgna hitap etmektedir. Adaletin geregi daha fazla fay-
da elde etmektir. Halbuki bireyin kendisi i¢in ¢ikarc bir
bigimde daha fazla fayda arayig1 ayni zamanda adaleti tehdit
etmektedir. Boylece, buradaki adalet ideali daha bagindan
kendisini eksilten bir formiille ige baglamaktadir.

Bagkasi ile paylagmak fayday: artirir. O zaman ihti-

yaglarin daha nitelikli bir %ekilde ﬁlderilebilecegi miireffeh
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i Adalet: Islami ve Batih Perspektifler

bir toplum ortaya gikar. Ancak bu, bireyin somut neticel-
erini kendi hayatinda goremeyecegi soyut bir formiilasyon
gibidir. Zira batih ¢agdas teoride adaletin degeri ile bir-
eye vaad edilen, tam da kendisinin bizzat elde edebilecegi
faydadir. Buna gore bagkasi igin adalet kiginin kendi fay-
dasina oldugu igin iyidir. Belki de salt “bireyin buradaki
faydasina” hitap eden bu aydinlanmaci “sihirli formil” isi
karigtirmaktadir. Daha da agik soylersek; bireyi burayla ve
simdiyle, somut goérilebilir olanla simirlandirmak, bagkasi-
na yonelmeyi engelleyen 6nemli bir kisit olarak goze
garpmaktadir. Halbuki bir “6te fikri”, fayda miilahazasim
ve formiilasyonunu geniglettigi gibi 6tekine de bir alan
agmanin temelini saglayabilir. Salt burada ve simdi elde
etmek zorunda olunmayan (ve belki de béyle bir imkinin
mevcut olmadig) bir faydalar sistemi iginde bagkasinin
payi kisinin kendi payim eksilten degil ¢ogaltan bir unsur
olabilir. Eger bir 6te diinya tasavvuru yoksa adalet fikri
¢ogu kez iitopik bir mekanizmadan ibarettir. Bu diinyanin
kusurlar: ¢ogu kez iitopyaya dar gelir.

Iki agir1 tutum ve davranig arasindaki orta hal anlami-
na sahip olan itidal, Islam’in diizen fikrinin temelini tegkil
etmektedir. Itidal ile ayn1 kokten gelen adalet kavramuinin
her diizeyde temel bir hareket noktasi olmasi bu sebeple
cok onemlidir. Islam medeniyeti mutedil karakteri ile bir-
birine zit uglarda bulunan ve birbirine terciime edilmesi
giic maneviyatgi-maddiyatgl, uyumcu-gatigmaci diinya
goriislerinin birbirine terciimesini saglayan, bylece mad-
de ile mana, gimdi ile 6te arasinda bir denge saglayan bir

vasat olugturmugtur. Bu sebeple yazar kitabinin ilerleyen
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Takdim Xiii

sayfalarinda maneviyati maddiyat ile birlestirmeyen adalet
teorilerinin gerekli oldugundan ancak yeterli olmadigin-
dan uzun uzadiya bahsetmektedir.

Adalet mevzusu salt teorik ve felsefi bir mevzu degildir.
Adalet hayatin iginde uygulanan ve elde edilen neticel-
ere bagh olarak var olan somut bir olgudur. Giiniimiizde
mevcut kiiresel diizenin ve toplumsal yapilarin adil olmak
bakimindan 6nemli kusurlar1 bulunuyor. Her diizeyde ik-
tisadi egitsizlikler, siyasal tahakkiimler, askeri miidahalel-
er, toplumsal sorunlar, tabiatin bozulan dengesi, insamin
belirsizlesen anlami, yiten adalet ile yakindan iligkilidir.
Bunlarin hepsinden 6te bu kusurlarin mahiyetine dair fikir
yiriitmek igin gerekli olan fikirler bozulmaktadir. O sebe-
ple giiniimiiz diinyasinda adalete ulagmak igin 6nce adalet
fikrinin belirginlestirilmesine ihtiyag bulunmaktadr.

Ulkemizde de adalet mevzusu daima harekete gegiri-
ci muharrik bir unsur olmugtur. Sagdan sola tiim siyasi
hareketlerin adalet talebi giiniimiiz Tiirkiye’sinde mevcut
siyasal talepler arasinda en dikkat gekenidir. Siyasi, sosyal
ve iktisadi alanlardaki bu baskin ve acil adalet tartigmalari-
na kargin tlkemizde adalet ile ilgili giindelik tartigmalar:
asan kalic1 bir fikri gergeve ve eserin ortaya konuldugunu
soylemek giigtiir. Milli kittiiphanenin arama motoruna gi-
rildiginde “digaridaki” adalet giindeminin; kiitiiphaneler-
imizin raflarina, fikirlerimizin odagina pek yerlesmedigini
goriiriiz. Sayica az olan tartismalar da ¢ogunlukla geviril-
er uzerinden yiiriimektedir. Zahirde en 6nemli giindemi
adalet olan bir toplumda neredeyse giindelik séylemlerin

Otesine gegilmemesi Dl;_ag,lrtlad,lr,.
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xiv Adalet: fslami ve Batii Perspektifler

Zafar Igbal, bu kisa incelemede son 50 yilda sosyal te-
oride yiiriiyen adalet tartigmalarim tarihsel kokenleriyle
birlikte agiklamakta ve yalin bir bigimde Islam’in adalet
fikriyle kargilagtirmaktadir. Belki de bu kitabin meseleye
yapacag1 en 6nemli katki konuyu kargilagtirmali bir pers-
pektiften ele almig olmasidir. Boylece okuyucu gogunlukla
tek boyutlu bir bigimde ele alinan meseleyi gok boyutlu
bir bigimde gorme imkinina kavugmaktadir. Bu kargilagtir-
mah kavrayi bizim iizerine yeni seyler insa edebilecegimiz
kavramsal ve kuramsal bir zemin olugturmaktadir. Bu
yoniiyle elinizdeki eserin iilkemizde adaletin sistematik ve
derinlikli bir bigimde tartisilip yeni bakiglarin ortaya ¢ik-
masina katki yapmasini iimit ediyoruz.

Adil ve barig iginde bir diinya duasiyla...

Liitfi Sunar
Agustos 2017, Camlica
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Onsoz

Ey iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutan, kendi-
ni, ana-babamz ve akrabaniz aleyhinde de olsa Allah
icin sahitlik eden kimseler olun. (Haklarinda sahitlik
ettikleriniz) zengin olsunlar, fakir olsunlar Allah onlara
(sizden) daha yakindir. Hislerinize uyup adaletten sap-
maywn, (sahitligi) eger, biiker (dogru sahitlik etmez),
yahut sahidlik etmekten kagimirsamz (biliniz ki) Allah
yaptiklarimizdan haberdardyr. (Nisa Stresi, 4:135)

Bu kitap adaletle; denge, uyum ve barigin yeniden tesis
edilmesine yonelik bir toplumsal diizenin taslak planiyla
ilgilidir. Tarihsel olarak iki diigiince okulu bu soruyu aydin-
latmugtir: dini okul ve sekiiler okul. Bu kitapta dini okulun
ana gergevesi Islam tarafindan gizilirken, sekiiler okul bu
konudaki entelektiiel tartigmanin yoniinii belirlemede en
etkili oldugu dijgiiniilen adaletle ilgili eski ve gagdas segil-
mis goriglerle temsil edilmektedir. Her iki okulun da taraf-
tarlarina sundugu vaat, iyi bir yasamin ne oldugu seklin-
deki temel sorunun cevaplanmasi etrafinda donmektedir.
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xvi Adalet: Islami ve Batili Perspektifler

Islam, bu soruyu Allah'in insani yeyiiziinde halifesi olmak
tizere yarattig1 vurgusunu yaparak cevaplama yoluna gider.
Bu baglamda insanlar Allah’t tamimali, yalmiz O’na ibadet
etmeli, diinyadaki igleri yonetmede ve kaynaklarini kullan-
mada Kur’an-1 Kerim'de ve Hz. Peygamber’in (s.av) siin-
netinde bildirilen iradeye uygun olarak davranmalidir. Bu
iradeye teslimiyet, Islam’in 6gretilerine gore iyi yagamin
strrini barindinr. Dolayisiyla bu paradigmada vahiy, sadece
inang (akide), ibadet ve bireysel ahlak ile ilgili bir klavuz
olmakla kalmayip, ayn1 zamanda adalet kavrami tizerinden
toplumsal yapilanma igin sosyo-ekonomik ve hukuki genel
ilkelerin de kaynagidir.

Yagam ve gayesi hakkindaki dini anlayis, eski gaglardan
beri sekiiler okullardan giddetli elegtiriler almigtir. Etik,
ekonomi ve siyaset ilkelerinin, metafizigin yardimina ihti-
yag olmaksizin belirli toplumsal kogullarda insanlarin yaga-
mu izerine bir diigiiniimden hareketle rasyonel olarak ¢1-
karilabilecegi savunulmaktadir. Bununla birlikte, insanliga
disaridan verilmis bir gayenin yoklugunda, varolus, sekiiler
teoride anlagilir bir bigimde amagsiz ve kaba bir ‘sagmalik’
haline gelir. Hayata felsefi spekiilasyon yoluyla bir anlam
kazandirmak igin odak, Aristocu erdeme, Kantg1 yiikiimli-
lige ve on dokuzuncu ve yirminci yiizyil filozoflarinin ter-
cih memnuniyeti vurgusuna kaydirilmigtir. Bu yansimalar
birbirlerine karg: giddetli bir bigimde kars1 kargiya kalirlar
¢iinkii diinyevi bir toplumsal diizenin yap: taglar1 olarak
¢ahsmalarina ragmen, birbirleriyle geliskiler ya da birbirle-
riyle gerilimlerle doludurlar. Yazar, bu perspektifleri tiiret-

mek icin kullanilan sezgisel yontemleri atlayip meselenin
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Onséz xvii

temeline, yani bu gibi diigiince akiglarindaki siyasi, iktisadi
ve sosyal organizasyon igin ileri siiriilen ilkelere odaklana-
rak iyi bir is gtkarmugtir. Bu gesitli ilkeler elegtirel bir bigim-
de incelendikten sonra dini ve sekiiler goriigler arasindaki
bir kargilagtirma, Islami konumun objektif bir degerlendir-
mesi i¢in sahneyi hazirlar. Bu degerlendirme, gergekten de
yazarin adalet konusundaki rakip perspektiflerin artilar1 ve
eksileri tizerine derinlemesine, niifuz edici ve zaman za-

man nefes kesen argiimanlarinin zirvesini tegkil eder.

Bu incelemenin mevcut adalet literatiiriine ¢ok degisik
bigimlerde katkida bulunmasi beklenmektedir. ilk olarak,
adalet iizerine ¢agdas teorilerin &ziinii Islam’'in bakig agi-
sindan incelemek igin iyi bir zamandayiz. 1971°'de John
Rawls’'un Bir Adalet Teorisi isimli eserinin yayimlanma-
sindan beri Bati geleneginde ahlik felsefesine yenilenen
bir ilgi s6z konusuydu ve boyle bir degerlendirme igin geg
kalinmugti. Ikincisi, bu girisim, gagdag uygarlik krizini iki
medeniyet arasindaki uyumsuzlugun temel nedeni olarak
vurgulayip Islam ve Bati arasindaki sorunlar konusunda
rasyonel bir diyalog imkéni yaratiyor. Bunu yaparken oku-
yucularin Islam hakkindaki basmakalip imgelerinin 6tesi-
ne gegmek ve onu gagdag Bati felsefeleri ile esit bir bigimde
mantiksal bir gergevede degerlendirmek igin bir firsat sun-
maktadir. Ugiinciisii, bu ¢aligma, adalet ve Islam hakkin-
daki gesitli Batih hiimanist bakig agilarim1 degerlendirdigi
gibi, insanhigin ortak kaygilarini takdir etmeye ve kutlama-
ya da vesile oluyor. Aslinda sunulan bu aragtirma, gesitli
sekiiler pozisyonlar arasindaki goriig farkhiliklarinin Islam
ile onlar arasindaki farkliliklardan daha belirgin oldugunu
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xviii Adalet: Islami ve Batih Perspektifler

gostermektedir. Yazarin belirttigi gibi Islami konum, sekii-
ler liberalizm ve Marksist perspektifin ortasinda yer almak-
tadir. Dérdiinciisii, Bat: ve Islami perspektifler arasindaki
farkhiliklar: derin bir gekilde yansitmak 6nemlidir. Benim
diginceme gore bu farkhihiklardan bazilari, konvansiyonel
sosyal bilim anlayisindaki bilgi ve topluma karg1 dogal ola-
rak pargalanmig ve rastgele yaklagimdan kaynaklanmakta-
dir. Ampirik’ kanitlar insan eylemleri ile sosyal bozulma
ve gevresel felaketler arasindaki baglantilar1 daha agik hile
getirdikge, insanlik siirh rasyonalitesini gecikmis olarak
itiraf etmeye mecburdur.

Bu kritik dénemde Islam, ‘akilci hayvanin’ elinden tuta-
rak onu yeniden Tanriyla temasa gegirmede bir rol oynayabi-
lir. Tanrisal olanun rehberligi olmadan insan zihni kendisini
agamaz; ‘burada ve gimdi’'nin zorlama ve cazibesinin 6tesine
gecemez ve kendi menfaatini, toplumsal uyum ve adalet, 6z-
giirlitkk ve diinya bariginin degerleri ile uzlagtiramaz.

Nihayetinde, bu ¢aligmanin Islam ekonomisi, siyasi
felsefe ve kiiresel sosyal hareketler alaninda uzmanlagan
ogrenciler ve aragtirmacilar igin ilgi gekici olacagini umu-
yorum. Ayni gekilde, moderniteye karakteristik olarak Is-
lami bir alternatif gelistirmek ve gelecekte diinyanin alaca-
g1 bicim hakkinda kiiresel medeniyetleraras: diyaloga tam
olarak katilmanin ikili amacina hizmet etmek igin Islami,
iktisadi ve siyasi adalet ilkelerinin daha genisletilmis versi-

yonlarin sunma girigimlerini tegvik etmesini umuyorum.

Khurshid Ahmad
Leicester
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Giris

Insanlik, bir kafa karigikhig1 halinde ve medeniyet iistiinlii-
gi iddialaniyla pargalanmig vaziyettedir. Yalnizca yirminci
yiizyilda, toplumun nasil 6rgiitlenmesi gerektigi konusun-
daki rakip goriisler sadece akademinin tartigma salonlarin-
da degil, Avrupa, Japonya, Birlesik Krallik, Kore, Vietnam,
Afganistan ve Orta Amerika'nin savag meydanlarinda da
birbiriyle ¢atigti. Bu gatigma Orta Dogu ve Orta Asya'ya
ulastiginda ise odak noktas: giderek zincirdeki en zayif hal-
kaya, yani Islam’a kaydi. Giiniimiizde, Islam her yénden
saldir altindadir. Islam’in esitlikgi bir toplumsal diizen tas-
lag: hazirlama iddiasi, onu birbirine rakip sekiiler ve dini
¢ikarlar1 bir arada barindiran kétii adama donigtiirmiigtiir.
Insanlarin kalplerini ve zihinlerini harekete gegirme kapa-
sitesi terorizmle ilintilendirilmesini kolaylagtirmigtir. Do-
gal kaynaklar bakimindan zengin topraklari elinde tutmasi,
onu agiri tiiketimlerini asla tatmin edemeyenlerin bir he-

defi hiline getirdi.
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2 Adalet: Islami ve Batih Perspektifler

Bu nedenle Mislimanlarin bu zorluklara nasil tepki
vermeleri gerektigi sorusu giindeme gelmektedir. Siyasi,
sosyal, iktisadi ve askeri kontrol igin diinya ¢apindaki Hob-
besgu miicadeleyle nasil olumlu bir iligki gelistirecekler?
Miisliimanlarin elindeki olas: cevaplardan biri, toplumsal
diizen hakkindaki vizyonlarim1 modernite tarafindan an-
lagilabilir bir dilde agikhiga kavusturma ve megrulagtirma
gabasinda yatmaktadir. Ciinkii yanl§ anlamalar Dogu-Bat1
iligkisinin 6ziinde yer aldigx olgiide, fikirlerin agikhiga ka-
vugturulmas: da diigmanliklarin hafifletilmesinde ve me-
deniyetler arasinda entelektiiel tartigmalara ve diyaloga
odaklanma noktasinda bagat bir rol oynayabilir.

Bu inceleme, bu hedefi akilda tutarak yazilmigtir. Bu
eser, iyi bir toplumun gesitli boyutlarimi diizenlemek igin
Islam’in temel unsurlarini bir araya getirip birlestirir. Bu
sentez, ¢agdas Batili siyasi diizen kavramim etkileyen farkl
felsefi geleneklerin zeminine kars: yiirttilmigtiir. Bati ah-
14k felsefesinin son kirk yil iginde kendi konumunu belir-
ginlestirmek igin tizerinde durdugu adalet fikri hususunda
Islam’in bagansi, bu ¢alismanin biitiiniiniin etrafinda igle-

digi ortak bir izlek saglamaktadur.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



BIRINCI BOLUM
Adalet Hakkindaki Batih Perspektifler

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Adalet Hakkindaki
Batili Perspektifler

Adalet Nedir?

Bir toplumun adalet ilkeleri iizerine 6rgiitlenmesi ve hiki-
metin bu tiir bir adaleti giivence altina almada birincil bir
rol oynamasi gerekliligj, tarihte iyi bilinir. Miladi S. yiizyilda
St. Augustine sunlari belirtmektedir: Remota justitia, quid
sint regna nisi magna latrocinia (Eger adalet yoksa, biiyiik
hiikiimdarlar biiyiik-6l¢ekli soygunculardan bagka nedir?).
Fakat adalet nedir? Miller’a (1991, s. 260) gore adaletin
en iyi genel tanimi Bizans Imparatoru Justinian (482-565)
tarafindan yapilmigtir: adalet, herkese hakk: olani sunan
siirekli ve daimi iradedir. Adaletin dagitimc1 adalet olarak
anilan bir diger yonii ise ‘insanlara kendilerine haklar1 olam
sunmanin anlami’n1 insanlarin 6zelliklerini onlarin hak ve
yikiimliiliikleriyle birlestiren ahlaki agidan dogru bir ilke
belirleyerek agiklamaya ¢ahgir. Bu amaca hizmet edebile-
cek bazi ilkeler agagida Tablo 1'de listelenmistir.
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6 Adalet: islami ve Batih Perspektifler

Tablo 1.
Adaletin Alternatif likeleri

Her birine liyakate gore Her birine ihtiyaca gore

Her birine bireysel cabaya gore Her birine toplumsal katkiya gore

Halklara gore her biri igin Her birine esit paylagima gore

Kaynak: Beauchamp and Bowie'den (2001, 5. 642) uyarlanmustir.

Bir adalet teorisi bu ilkelerden yalmizca birini, daha
fazlasini veya tiimiinii megru olarak kabul edebilir (Beau-
champ ve Bowie, 2001). Sen (1992, s. 73-75), agik ya da
ortiik olarak insanlar arasinda ‘temel egitligin’ bir adalet te-
orisinin 6ziinii ya da bilgi temelini olugturdugunu ortaya
koymaktadir. Fakat onun da savundugu gibi bu temel iize-
rine odaklanmak, adaletin gereklerini anlamak igin yeter-
sizdir. Onemli olan, adalet goriigiinden diglanan ve alter-
natif sosyal diizenlemeler ve politikalar1 degerlendirmeyle
dogrudan ilgisi olmayan bilgilerdir. Eski Yunanlhlardan bu
yana ileri siiriilen farkh adalet teorilerini incelerken akli-
mizda tutacagimiz bu perspektiftir.

Modern Oncesi Diisiince

Yunan Diigiincesi

Eflatun (M.O. 427-347) ve Aristoteles (M.O. 384-322),
Yunan devrinin ilk sistematik politik kuramcilartydi. Tiim
titopyalarin prototipi olan Cumhuriyet isimli kitabinda Ef-
latun, insanlarin gogunun iglerini diizgiin yiiriitecekleri bir
akla sahip olmadigini ve onlara neyin iyi oldugunun soy-
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Adalet Haklundaki Batih Perspektifler 7

lenmesi gerektigini diiginmektedir. Yine de insanlar siyasi
birlige dogal bir yonelimle sahip toplumsal varhiklardir. Bu
ana maddeler, Eflatun’u, tarafsizhig ve Eflatuncu ideallere
baglihg 6zel olarak yetistirilerek, aile yagam ve 6zel miil-
kiyeti kisitlanarak giivence altina alinan bir filozof kral ya
da bilgili bir elit tarafindan yonetilen bir mutlakiyetgi dev-
leti diiginmeye iter. Boyle bir elit, 6zel ve kamusal erdemin
gelistirilmesi yoluyla vatandaglanin ahlaki kusursuzlugunu
gerceklestirmeye galisacaktir. Bugiin farkinda oldugumuz
bireysel 6zgiirlitk kavrami, Eflatun’un toplumsal 6rgiitlen-
me modelinde kendisine bir yer bulmaz ve eger bu durum
insan dogasiyla gelisiyorsa Eflatun buna kasten kayitsizdir
(Bowle, 1961, s. 40-42; Harmon, 1964, s. 29-52).

Eflatun’'un 6grencisi Aristoteles’e gore arayis, ‘iyi’ kav-
ramiyla baglar. lyi, bir geyleri veya birilerini hareket ettiren
amag, gaye veya hedeftir. Insanlar agisindan, onlarn iyilik-
leri dogalan ile ilgilidir. Ikincisinin iki temel yonii insanla-
rin siyasi dogas ile konugma ve akil yiiriitme yetenegidir
(pratik akilcilik). I1ki onlar aile, klan ve nihayetinde siyasi
topluluk olusturmaya y6neltir. Amag, iyi bir yagam siirdiir-
mek igin gerekli ekonomik, sosyal ve hukuki kogullar: iki
yonden saglamaktir: yagamin gereklerini elde etmek igin
agagrya dogru ilerlemek ve kendini gergeklestirmek igin
yukariya dogru ilerlemek. Insan dogasinin ikinci yénii olan
akilcilik farkh agamalardan olugur. Bu nedenle, insan eyle-
mini yonlendiren ve hayvanlarla paylagilan temel bir ac1 ve
zevk hissi (ham iggiidiiler veya tutkular) bulunmaktadir. O
zaman, insanin gimdi ve buranin 6tesine bakmak; yararli ve

zararh olani, daha iist bir diizlemde, bir biitiin olarak top-
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8 Adalet: Islami ve Batili Perspektifter

lumun ¢ikarlar igin iyi ve kot olany, adil ve adaletsiz olam
belirlemek igin benzersiz bir yetenegi vardir. Insanoglunun
temel dogasi veya telosuna karsilik gelen ve ahlaki rasyona-
liteye denk diigen iste bu ikinci yetenektir (Hoffe, 1995).

Dolayisiyla anlagildign tzere ahlaki akilcilik, insanhigin
politik dogasina ve onlarin telosunu adalete uygun olarak
hareket ettirme talebine geri dondiiriirken, adalet ise ki-
siyi bagkalariyla iligkilerde adil davranmak igin yoneten
karakter hilidir. Bu agidan bakildiginda adalet, 6ziinde
toplumsal ve siyasi tutumlara denk oldugu igin erdemlerin
tamamindan ziyade bazilarini temsil eder. Bununla birlikte
adaletin her erdemin bir pargas: olarak disiiniilebilecegi
bir ¢agrisim da s6z konusudur. Bu baglamda konuyla ilgi-
li diger hususlarin yam sira adalet bir esitlik olarak deger-
lendirilmelidir. Daha agik ifade etmek gerekirse egitlik, bir
ortalama oldugu igin, adil de bu ortalamanin bir tiridir.
Boylece adalet;

(a) bir ortalama olarak daha fazla ve daha az seklindeki
iki agirihg1 ima eder

(b) esitlikle iki esit pay1 ifade eder ve

(c) adalet ile kendileri igin adil oldugu kisileri ima eder.

Dolayistyla adalet, kendileri igin adil oldugu iki kisi ve
adil olan iki pay seklinde en az dort sart igermektedir. Ki-
siler arasinda oldugu gibi paylagimlar arasinda da ayni egit-
lik olacaktir; yani paylar arasindaki oran, kigiler arasindaki

oranla ayn olacaktir. Kisiler esit degilse esit paylagimlara
sahip olmayacaklardir; esit ya da egit olmayan paylara sa-
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Adalet Hakkindaki Batih Perspektifler 9

hip olduklar1 ya da esit olmayan kisilere esit paylagimlar ve-
rildiginde kavgalar ve gikayetler ortaya ¢ikar (The Nature
of Justice, 1992,s.211).

Demek ki ‘esitlik’ ile esdeger olan adalet daha sonra
ii¢ subeye ayrilir: (i) Onur veya paranin ya da toplulugun
diger boliinebilir varliklarinin (sosyal faydalar ve sorumu-
luklar) iiyeler arasinda dagihmu ile ilgilenen dagitic: adalet,
(ii) Miibadeledeki her mal arasindaki esitlik anlamina ge-
len miibadele adaleti ve (iii) Cezayla sug arasinda dengenin
saglanmasi anlamina gelen diizeltici adalet.

Aristo, adaletin kapsamini agiklia kavugturduktan son-
ra evrensel refaha ulagmak igin yoneticinin ve elitin bu tiir
kigisel olmayan kurallara/anayasallara tabi tutulmasimn
onemli oldugu sonucundan hareketle onu yasama orga-
ninin rolii ve kanun yapma siireci ile birlegtirir. Bununla
birlikte seckinler bu tiir kurallara tabi olsa da hiyerargik bir
sosyal yap1 6ngorilmiistir. Vatandaghk yalnizca ekonomik
olarak kendi kendine yeterli olanlar igin gegerlidir; esirler,
zanaatkarlar ve tiiccarlar harigte tutulur. Kendi iyiligi i¢in
ticaret ve zenginlik pesinde kogmak igin sinirh bir alan var-
dur; ticaret ve tefeciligin bir kiginin ahlaki gelisimine tehdit
olusturdugu diigiiniilmektedir. Siyasi birlik (hiikiimet), en
yiksek ahliki iyilige ulagmak igin verilen miicadelede en
yiiksek topluluk bigimidir. Dolayisiyla bireyler devlete ve
devlet de etik bir amaca hizmet etmelidir (Bowle, 1961, s.
40-42; Harmon, 1964, s. 29-52; Muller, 1993, 5. 41).

Hayatin zorunluluklarindan bu derece ayrilmay: goze
alabilen Aristo’nun kendisi ve kiigiik bir miireffeh elit si-
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10 Adalet: Islami ve Banli Perspektifler

nuf igin, bir siyasi toplulukta erdemi gergeklestirmeden bile
daha “tistiin’ bir iyilik daima vardir. Ve bu iyiyi kesfetmenin
yolu, insanoglu igin en iyi olan1 aramaktir. Yukanida gordi-
gumiiz gibi, insanlarda en iyi olan gey akil ve Yunan diigiin-
cesinde ilahi olanla aym1 ey olan, degismeyen ve zamandan
azade hakikatleri kavramak anlaminda aklin bir 6zelligidir.
Bagka bir geyin araci olarak degil kendi bagina bir amag ola-
rak gergeklestirilen bu kavrayis, insanhigin en yiiksek for-
munu olugturur (MacIntyre, 1966, s. 82-3). Mantiksal so-
nucuna bakildiginda bu tutum, segkinlerin aktif siyasetten
gekilme ve polisten daha biiyiik bir seyin, mutlakiyetgi bir
devletin, o zamanki Makedonya devletinin, yolunu agan
zahitlik ve feragat tohumlarini igerisine tagir. Kelson (Ma-
cIntyre, 1966) bu hususta gunu belirtmektedir: “Tiim faa-
liyeti ve 6zellikle de tiim siyasi faaliyetleri reddeden diigiin-
cenin yiiceltilmesi, mutlak monarsi ideolojileri tarafindan
kurulan politik ahlikin tipik bir unsurunu olugturuyordu.
Devletin bu bigiminin esas egilimi, tebaay: tiim kamusal
meselelerde kendi paylarindan mahrum etmektir” (s. 99).

Hristiyan Goriigi

Maddi olandan vazgegis ve manevi olani arays, Isa Me-
sih’in (a.s) dgretileri ile zirveye ulagmugtir. Bir goriige gore,
Hz. Isa siyasete ¢ok fazla ilgi duymamig ve Roma makamla-
r1 tarafindan kurulan kamu diizeniyle ilgili kayitsiz kalmig-
tir. Bunun yerine, Tanr1'nin Mesiyanik Krallig gelene kadar
kisa bir ara dénem igin Ferisi (Pharisaic) ahliki diizelterek
ruhlar1 kurtarmakla ilgilenmistir. MacIntyre (1966) bunu
soyle agiklamaktadir:
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Adalet Hakkindaki Batili Perspektifler 11

Bu kogullar altinda, ihtiyatlihgin tek bigimi krallikta-
dir. Sahip oldugunuz her seyi satmak veya yoksullara
vermek yerine -ki bunlar esasen tedbirsiz bir siyasettir-
gelecegi diiginmek ve yeryiiziinde hazineler diizmek
ruhunuzu kaybetmenize sebep olacaktir; zira bu diinya
ebedi degildir. ... Ancak Mesih kralliginin bir tiirlii gel-
memesi gibi ac1 bir gergek nedeniyle ... Kilise o zaman-
dan beri tarihin sona ermedigi bir diinyada uygulama
bulamayan bir etik vaz etmistir. Dolayisiyla Hristiyanh-
gin siradan insan yagamu igin ahlaki inanglar ve ayrintih
ahlaki kavramlar igin gerekli kavramsal gergeveyi bagka
yerlerden almas: sagirtici degildir (s.116).

Bu zihniyet, Roma Imparatoru Konstantin 4. yiizyihn
baginda Hristiyanligi kabul ettikten sonra belirginlesmis-
tir. Burada, kiliseyle devlet arasindaki pasif iligki, bazila-
rina gore Isa Mesih'in (a.s) erken dénem Sgretilerine da-
yanmaktadir. Bdylece St. Augustine (355-430) Tanri'nmn
Sehri'nde (Del Civitas Dei), devletin, iizerinde insanin bir
kontroliiniin olmadig) ilahi bir sekilde diizenlenmis derde
deva yetkileri oldugunu yazmaktadir. Devletin amaglarina
gelince, o, insanlan diizenlenmemis bir hayatin sefaletin-
den arindiracakti: A¢gozlii egoizm, bencillik ve gehvet ko-
leligi insanin giinahkér olarak dogmasinin bir sonucudur.
Aslinda kilise, insanlar1 temizleme gorevi i¢in devlete or-
tak olarak diigintilmiigtiir. Bu teori S. ylizyilin sonlarinda
Papa 1. Gelasius tarafindan yalin bir bigimde ‘iki kil 6g-
retisi’ olarak ifade edilmistir (Harmon, 1964, s. 98-131;
Kramnick, 1969, s. 83-84; Bowle, 1961, s. 135).
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12 Adalet: Islami ve Batili Perspektifler

Diinyay1 olduk¢a diigmanca goren bu disiince, Batih
dugiinceyi Aristonun Yahudi ve Miisliman yazarlar ta-
rafindan terciime edilen ve yorumlanan insan ve dini de-
gerler, dogal ve ilahi yasalar, akil ve inang arasinda temel
bir uyum fikrinden hareket eden Aziz Thomas Aquinas’a
(1225-1274) kadar sekiz yiizyil boyunca etkilemigtir. Bu
nedenle otorite ve sosyo-politik kurumlar, mutlaka insa-
noglunun igsel giinahkarhgina dayandig yoniindeki temel
inan¢ nedeniyle degil, bunun yerine insani iligkileri in-
sanlarin toplumsal doganin gereklerine uygun olarak dii-
zenlemelerinde sunduklar pozitif deger nedeniyle gerekli
goriilmektedir. Ancak insanlik ve toplumun Hristiyani kav-
rayis, Yunan bigimine benzemekle birlikte, yine de igerik
bakimindan 6nemli farkliliklar tagiyordu. Zira erdemlerin
listesi Aristo'dan ziyade Isa Mesih'in (a.s) dgretilerinden
alinmigtir (Harmon, 1964, s. 123-131; Maclntyre, 1966).

Genel olarak, Orta Cag’a kadar Hristiyan disiincesi
oncelikle yagami kurtulugun hazirlayici bir zemini olarak
sunmaya odaklanmugtir. Kilise, bu kurtulug taleplerini yo-
rumlamak i¢in tek ve sirsiz yetkiye sahipti. Bu durum
genellikle dindaglari ile ilgilenme, dindaglarin1 sevme ve
paylasma gorevini ihtiva ediyordu. Her insamin, belirli
(cogunlukla kalitsal) bir isleve sahip olan ve ilgili érgiitlii
(mesleki) grubun bir iyesi hiline gelip baghhigini sergi-
leyerek hayatta ilahi bir sekilde gorevlendirilmis bir yere
sahip oldugu disiniliiyordu.! Amag, yiyecek, giyecek ve
siginma gibi ihtiyaglar1 giivence altina almak igin ahliki
miicadeleye katilmakti. Kir amaci ve servet arayis1 haddi
zatinda giinahkarlik olarak degerlendirildi. Sonug olarak

ticaret ve alim-sattimin erdemli bir yagamun talepleriyle
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Adalet Hakkindaki Batih Perspektifler 13

bagdasmadig1 distinildi ve tefecilik ve kumar kesinlikle
yasaklandi. Kisacasi bireysel yagam hem kurtulug talepleri-
ne hem de toplumsal ihtiyaglarin sponsoru olarak goriilen
kiliseye tabi kilindi (Fusfeld, 1999, s. 7-27).

Modern Adalet Arayis
Genel olarak, modern Bat:'un adaletin akla dayali ilkele-

rini kegfetme arayiginin kokleri Orta Cag'in sonuna kadar
uzanir. O dénem, (i) toplumsal érgiitleme hakkindaki ra-
kip gériigler arasinda; (ii) kilisenin, feodal baronlarin ve hii-
kiimdarlara karg1 Orta Cag parlamentolarinin rekabet eden
yarg: yetkisi iddialan arasinda ve (iii) merkantilizm etkisi
altinda fetih igin harigte miicadele geklinde yogun gatigma-
lar neticesinde modern ulus devletinin yiikseligine gahitlik
etmekteydi. Bu kogullar altinda toplumsal temettii ve yiik-
lerin dagitilmasindaki agik keyfilik, sosyal felsefecileri sahsi
gikar rekabetinden diizenli ve uyumlu bir sosyal sistemin
nasil gtkabilecegine dair sorgulamaya yonlendirdi. Sosyal
orgitlenme, gatisan ortak ¢ikar kavramindan nasil kurtula-
bilir ve bireyler devletin keyfi eyleminden ve miisadereden
nasil korunabilirler? Eski Yunan ve Hristiyan gelenekleri
bu hususta yararli olmasina ragmen bu sorulara tatmin edi-
ci cevaplar saglamamaktaydi. Din adamlar1 arasinda goriis
ayrilhiklar1 bu vizyona bagh her seye her bakimdan meydan
okudu. Bu kosullar altinda, iki etmenin esitlik ve 6zgiirli-
giin yeni bir etigini saglamada 6nemli roller oynadigs soyle-
nebilir. Birincisi, Islami gelenek ve ikincisi de Roma gelene-
gi. Birincisi ile ilgili olarak Wells (1961) sunu yazmaktadir:
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14 Adalet: Islamt ve Batili Perspektifler

Batr'nin yiikselisinden bir yiiz y1l kadar 6nce Miisliiman
diinyasinda Basra'da, Kufe'de, Bagdét'ta ve Kahire'de ve
Kurtuba'da camilerin hemen yan1 baginda bir dizi bi-
yiik Giniversite dogmugtur. Bu iniversitelerin 15181 Miis-
liman diinyasinin ok 6tesinde parliyordu ve Dogu'dan
Batr'ya her yerden égrencileri kendisine gekti. Ozellikle
Kurtuba'da ¢ok sayida Hristiyan 6grenci vardi ve onlar
aracihigryla Ispanya, Paris, Oxford ve Kuzey Italya iini-
versitelerine gelen Arap felsefesinin etkisi Bat1 Avrupa
diigiincesi iizerinde gergekten ok 6nemli idi (s. 626).

Robinson (1996) da bunu dogrulamaktadir:

Son zamanlardaki aragtirmalar Orta Cag bilim diinya-
siun koklerini ve tniversitelerin Miisliman nifuzun-
daki gelisimini kesfetmektedir. Bu aragtirmalar Rone-
sans hiimanizminin koklerini klasik Islam’in kékeninde
bulacak kadar ileri bile gitti. Pico della Mirandola, on
beginci yiizyilin sonlarinda “Okudum muhterem kilise
babalan” sézleriyle basladign Insanligin Haysiyeti isimli
orotoryosunda Serazen Abdala’ya diinya sahnesindeki
en ihtisgaml geyin ne oldugunu sordugunda, o, buna
cevaben yeryiiziinde insandan bagka goriilecek daha
muhtesem higbir ey yoktur der (s. 21).

Roma etkisi s6z konusuysa, bunlar medeni kanun iize-
rinden gelmistir. Altinca yiizyila ait bir belgede goriildigi
tizere Justinian tarafindan derlenen Corpus iurus civilis,
oncelikle haklhilik ya da erdemle ilgili mevzulara girmeksi-
zin ticari faaliyete ve 6zel miilkiyete yasal bir koruma sag-
lamayla ilgilenmektedir. Devlet, bu baglamda, belirli bir
toprak pargasinda egemen yarg yetkisine sahip ayricalikli
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bir yasal veya anayasal diizen idi. Bu bilgiler, Hugo Grotius
(1583-1645), Thomas Hobbes (1588-1679), Samuel von
Pufendorf (1632-1694), Baruch Spinoza (1632-77) ve
John Locke’un (1632-1704) ellerinde hayat bulan dogal
hukuk gelenegine ilham kaynag oldu.? Bireylerin bagkala-
rinin mutlulugu igin arag olarak degil, esit ve kendilerinde
nihai bir amaca sahip olduklar1 diigiiniiliiyordu. Bu, ancak
devletin bir toplumda gogulcu iyilik kavramlarinin takip
edilmesine izin verdigi, bireylerin haklarina sayg1 gostere-
rek onlardan minimum talebe sahip oldugu ve tartigmali
olmayan rasyonel éngériilerden (rnegin kendini koruma
gibi) hareketle siyasi yiikiimliiliiklerinin alanin: kisitladi-
ginda miimkiin olmugtur.

On yedinci ve on sekizinci yiizyillar boyunca bu argi-
manlar gelgiti, sosyal diizen gorisiinii tedricen 6zgiirliik ve
zenginlik hedeflerine ulagma lehine déniistiirdii. Serbest
pazar miibadelesi; ozgiirliigii korumak ve/veya bu hedef-
lere ulagmak olarak goriilmeye bagladi. Kolm’un (1996, s.
59) dedigi gibi, bu gelenegin liberteryanizm/liberalizm/
tam-iglem o6zgiirliigii olarak adlandirilan tamamen geligmis
bigimleri, modernitenin tarihsel olarak orijinal, kurucu ve
merkezi teorileridir.

Liberteryanizm

Liberteryanizm, herkes i¢in aym 6zgiirliik ile her insana en
genig Ozgirliik oranini garanti eden sosyal diizenlemeler
anlamina gelir (Sterba, 1992). Ancak 8zgiirliik ne anlama
geliyor? Neden bir toplumsal diizenin temel degeri olma-
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lidir? Ozgiirlisgiin talepleri nelerdir? Bu talepler hiikiime-
tin bir toplumdaki roli agisindan nasil terciime edilebilir?
Bunlar agagida incelenecegimiz bazi sorular.

Ozgiirliik 6nemlidir ¢iinkii onun varlgimizin éziini
olusturdugu séylenir. Bir kiginin varhginin failligini yan-
sitir. Bir failin degerli gordugi iyiligin genel kavramu ile
uyum iginde amaglar, hedefler, ittifaklar, taahhiitlerini yeri-
ne getirme ve eylem planlari olugturma agisindan yapmak-
ta dzgiir oldugu seye atifta bulunur. Ozgiirliik, irade sahibi
bir kiginin bu iradenin neden oldugu ve diinyay etkiledigi
eylemleri gerceklestirebilecegini gosterir. Bir eylem bir ki-
sinin iradesine ne kadar riayet ile yapilirsa o kadar 6zgiir-
diir (Sen, 1985; Kolm, 1996, 5. 38).

Sen (1993), hareket ozgiirligiiniin en az iki yoniini
ele almaktadir. Birincisi, bir bireyin deger vermek igin
nedenlere sahip oldugu seye erigmek igin sahip oldugu
gercek firsatlara (araglara) isaret eden firsat boyutudur.
Ikincisi ise amag ve fiillerin dzgiirliigiinii ifade eden siireg
boyutudur. Liberterlerin en biyiik kaygisi olan bu siireg,
iki unsurdan olusmaktadir: bireysel tercihlerin 6zerk-
ligi ve digerlerinin miidahalesine karsi dokunulmazlik.
Ozerklik durumunda énemli olan husus, se¢imlerin bir
bireyin kendisi tarafindan ya da onun adina diger kisiler
ve kurumlar tarafindan yapilmasidir. Bagisiklhik agisindan
genellikle negatif 6zgiirliikler iizerine odaklanilir. Negatif
ozgiirlilk; zorlama ve yasal yasaklar gibi iradi eylemi kist-
layan kiginin kendisi haricinden ona bir takim engellerin
bulunmamas halidir.
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Geleneksel olarak, liberteryenler, bir kisinin devredi-
lemez yagam, ozgiirliik, saghk ve miilkiyet (bu hirsizlik,
sahtecilik ve sdzlesmenin ihlaline karsi koruma igerir) hak-
larina sahipligini; bu haklar ihlale karg1 savunma ve bu ih-
lalleri gergeklestirenleri cezalandirma hakkinin altini gize-
rek negatif 6zgiirliiklerin 6nemini vurgulamugtir (Haslett,
1994, 5. 55). Bu haklarin iktisadi igerimleri dikkat gekmeye
degerdir. Birincisi, iktisadi diizenlemelerin dagitimla ilgili
sonuglar1 miilkiyet haklarinin mevcut dagilimina baghdr.
Bu nedenle, kaynak dagitimi igin baglangi¢ noktas: nor-
matif anlamda megru olmalidir. Ikincisi, islem masraflarim
digiirmek, yatirimlar: tegvik etmek ve sosyal olarak boga
harcanan ¢abay1 azaltmak igin gerekli olan daha fazla yetki-
lendirmenin prosediirel kurallan agikliga kavusturulmali-
dir. Ugiinciisii, belli ekonomik hedeflerin peginde kogmak
zorunludur (Hausman ve McPherson, 1996, s. 126-127).
Bu gereksinimler, sahip olma kurallari igin gereklidir.

Ornegin, Locke, dogal kaynaklari insanligin ortak miil-
kii olarak goriir; ancak emegini bu kaynaklarla karigtiran-
lara sahip olma hakki tanir. Dolayisiyla, bir miilkiyet s6z
konusudur. Bununla birlikte, bozgun ve yikim yasaktir ve
geri kalani igin de yeterli ve iyi bir miktar kalmalidir. Her
seyden oOnce, bagkalan bolluk i¢inde yasarken her insanin
gecimini saglamaya hakk: vardir (Sugden, 1992, s. 280).
Nozick (1974), bu ¢ergeveyi gegim haklumi ihmal ederek
degistirir. Elde etme kurallar), bir edinim igleminin bas-
kalarinin durumunu daha 6nce yapabildiklerini (sahip
olmaksizin) kotiilegtirmemesi gerektigi anlamina gelecek
sekilde yeniden yorumlanmaktadir. Bu, yiiksek tiretkenlik
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gerekgesiyle kaynaklarin sinirh sayida elde yogunlagmasi-
nun yolunu agryor. Gegmisteki haksiz kazanimlarin diizel-
tilmesi, yagayan nesillerle sinirlidir. Halbuki vasiyet, hedi-
ye ve ticaret yoluyla goniillii olarak serbest transfere izin
verilmektedir. Bununla birlikte, bazi1 6nemli konular agik-
lanamamugtir. Musgrave'e (1985) gore, en azindan, ser-
mayeden elde edilen kazanglarin neden is giiciinden elde
edilen kazanglarla esit bir bigimde hak kazanma iddias1 bu-
lundugu agiklanmalidir. Kugkusuz, daha uzun bir tarihsel
baglamda, bu varsayim birgok taminmi§ uzman tarafindan
verili kabul edilmemistir. Ayrica, rekabetgi bir pazar ara-
cihgryla degil de goniillii olarak haklarin degigimi, mesru
sahiplik i¢in yeterli bir kogul mudur? Oliimle emegin mey-
velerinin transferinin saglanmamasi ne olacak? Son olarak,
digsalliklar nasil ele alinmahdir?

Liberter bakig agisindan, verili baglangi¢ miilkiyet hakla-
rin1 ve bagka sahiplikler igin haklar ve prosediirleri koruma
herkesin igi olarak gériilemez. Miilkleri korumak igin bir
sivil toplum/hiikiimet kurulmalidir. Buraya insanlar, kendi
aralarinda, 6zgiir ve esit olarak katilirlar. Koruma masrafla-
ninin finansmani bir bedel karsihgidir (quid pro quo). Boy-
le bir ‘gece bekgisi devlet, ne kamu mallarinin saglanmas-
n1 ne de yeniden dagitimini hog goriir ve ‘asgari’ bir devlet
disindaki amaglar igin yapilan herhangi bir vergilendirme
‘angarya’ olarak goriilir ve kinanir (Nozick, 1974).

Ozgiirliilk savunmasi agisindan dikkate deger liberter-
yenler arasinda bazi farklibklar vardir. Nozick (1974) igin,
ozgiirliik birincil sahsi miilkiyet fikrinden kaynaklanirken
digerleri onu verili goriir, ondan bir haklar katalogu ¢ikarr
ve piyasay1 bu kavramla uyumlu bir kurum olarak megru-
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lagtirirlar. 1776'da yayinlanan Uluslarin Refahr’nda Adam
Smith’in ulastigs gibi digerleri de liberteryen neticelere
haklar temelinde degil ancak 6zgiirlitk ve zenginligi artir-
mak lizere rekabetgi miibadelenin merkeziligini vurgulaya-
rak ve uluslararasi iligkileri pasiflegtirilmis bir zeminde dii-
zenleyerek ulagmaktadirlar. Zira onlara gore tarihsel olarak
haklar bir kural olmaktan ziyade bir istisnadir. Bu 6ngérii-
ler, Smith'in hitkiimetin toplumdaki roliine iligkin bakigina
bir temel olugturmaktadir:

Her insan, adalet yasalarini ihlal etmedigi siirece, kendi
gtkarlarini kendi tarziyla takip etmek ve kendi endiistri-
sini ve sermayesini bagka insan veya insanlarin emirleri
ile rekabete sokmak igin 6zgiir birakilmigtir. Egemenlik,
ozel kigilerin sanayisine yon verme ve onu toplumun
gtkarlarina en uygun alanlara yoneltme; insan bilgeligi
ya da bilgisinin yeterli olamayacag sayisiz kuruntulan
yerine getirme gorevinden azad edilmigtir. Dogal 6zgiir-
liik sistemine gore, egemenin yerine getirmesi gereken
gergekten 6nemli ve ortak kavrayiga miisait ve anlagilir
olan biiyiik sadece ii¢ gorev vardur: birincisi toplumu
siddetten ve diger bagimsiz toplumlarin istilasindan ko-
rumak; ikincisi, toplulugun her iyesini diger her iiyesi-
ni diger tiyelerinin haksiz yere baskisindan korumak ya
da tam bir adil yonetim kurmak; tgiinciisii de, herhangi
bir sahsin veya az sayidaki sahsin menfaatleri dogrultu-
sunda kurulamayacag ve muhafaza edilemeyecegi belli
olan kamu igleri ve kurumlarimi kurma ve sirdiirme yii-
kiimliligidiir. Clinki kir asla herhangi bir kisinin veya
az sayida kiginin masraflarini kargilayamaz ama gogu za-
man gok daha fazlasini yapabilir ve bunu daha genis ma-
nada topluma geri dder. (Smith [1776) 1966, s. 180-1).
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Bu nedenle Nozick’in aksine, bir takim kamusal mallar
hitkiimetin sahipligine sunulmaktadir. Hayek (1976), as-
gari hiikiimetin sebebi olarak planlamanin zenginlik yarat-
mada pazar etkinligini ikame etmede yetersiz kalmas: ola-
rak vurgulamaktadir. Bu goriige gore, adalet, ‘yasa 6niinde
esitlik’ gerektirir ve bu, liyakate, ihtiyaglara veya gabaya
gore karsilik almak gibi sosyal adalet i¢in bagimsiz 6lgiitle-
rin tatmin edilmesine neden olmayabilir. Aslinda Hayek’in
(1976) dedigi gibi 6zgiirliik liyakata gore degil, algilanan
degere gore 6diilii gerektirir. Dolayisiyla bir toplumun ni-
hai durumunu degerlendirmek, toplumsal adaletin serii-
venidir. Hayek (1976), ayrica tiim paranin 6zel olmasini
istemektedir. Milton Friedman bazi noktalardan 6rtiigse
de onunla ayn fikirde degildir. Negatif gelir vergisi, egiti-
min kuponlar vasitasiyla finansmani ve tiim paranin kamu-
sal alanda bulunmas gibi kiigiik gapli bir yeniden dagitim
onermekteydi (Rowley, 1993; Kolm, 1996, s. 349, 381).

Ozetle, liberteryenizm, ‘herkese esit hiirriyet’in siyasi
bir felsefesi olarak laissez-faire kapitalizmi davasinin gam-
piyonlugu ve hiikiimetin roliiniin miilkiyet haklarini koru-
makla sinirlandirilmasi ile yakindan iligkilidir. Liberterler,
yalnizca bireylerin arag, deger, plan ve amaglar1 oldugunu
diisiiniirler. Toplumun iiyelerinin (bireylerin) gayelerin-
den bagimsiz bir gayesi yoktur. Dolayisiyla bireyler, top-
lumsal olgunun analizinde temel birim olarak (metodolo-

jik ve normatif bireycilik) alinmalidur.

Liberteryenizmin en yaygin elestirisi, 6nemli olmakla
birlikte serbest piyasalarin mutlaka 6zgiirlik ile uyum-

lu sonuclar iiretmeyebilecegi yoniindeydi. Ornegin, Sen
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(1999, s. 64-67), liberteryenligin nihai dzgiirliikgii duru-
sunu, insanlarin deger vermeye yonelik nedenlerinin temel
degiskenlerini kapsayamayacak sinirli bir bilgi tabani sag-
lamas1 nedeniyle elestirmektedir. Bu nedenle, insanlar 6z-
giirlige deger vermenin bir 6n sart1 olan 6zgiirlikk¢ii hak-
lara sahipken beslenme hakkina sahip olmadiklar: i¢in agir1
yoksulluk ve agir1 aglik var olabilir. Bu, liberteryanizmin
nihai olarak 6zgiirliikk kazanmak igin kayitsiz oldugu anla-
mina gelir. Sen (1999), yasam ve 6liim meselesi olabilecek
iktisadi ihtiyaglarin statiisiiniin neden kisisel 6zgurlikler-
den daha disiik olmamas: gerektigi sorusunu giindeme
getirmektedir.

Sosyalist Adalet

Negatif 6zgiirliiklerin garantisi tizerine kurulan toplumsal
diizenlemelerin, sosyal urinlerin dagihmina veya 6zgiir-
ligiin firsat boyutuna kayitsiz oldugunu yukarida gor-
diik. On sekizinci ve on dokuzuncu yiizyil Ingiltere’sinde
laissez-faire kapitalizminin uygulamas: bu kogullar altinda
neler olabilecegine dair bir pencere agti. On alt: saatlik ig
gunii, vahsiligin 6tesinde gocuk is¢iligi ve siradan insanla-
rin gayelerine erismek igin verdigi miicadele “en acimasiz
insanhik dig1 uygulamalarin dogal sosyal diizen olarak ka-
bul edildigi bir toplumsal iklimi ve dahast bunun hi¢ kim-
senin umurunda olmamasini” (Heilbroner, 1967, s. 96-97)
fazlasiyla agiklamaktaydi. Utopik sosyalist ve Marksist dii-
siince, o gagin baglica iiriinleridirler. Ozellikle Karl Marx
(1818-83), miilksiiz emekgilerin iicretli emek arzinin ger-

gekten ozgiir ya da zorlanmis olup olmadigim sorguladi.
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Ona gore, gegimlik iicreti 6denen iggiler bu iicrete gahyma-
ya zorlanmaktaydilar ¢iinki alternatifi aghkti. Bu, aslinda
kolelige benziyordu ve bir kiginin emeginin tam {irliniini
almaya hakki oldugu seklindeki liberteryen ilkeyle de ge-
lismekteydi. Aslinda, is¢inin hak ettiginden daha azim elde
etmesi, gegmigsteki savag, yagma ve kolelikle birlikte ser-
maye birikiminin temel kaynagidir. Onerdigi ¢6ziim, 6zel
miilkiyetin kaldirilmas: (iiretim araglannin kamulagtiril-
mas1) ve nihai vizyonu ise ‘herkesten kabiliyetine, herkese
ihtiyacina gore’ ilkesi idi. Bu bize, Rousseau’nun (1712-78)
esitlik¢i idealini hatirlatmaktadir: “Kimse kendisini satma-
yacak kadar yoksul; kimse de bagkasini satin alamayacak
kadar varsil olmamalidir” (Kolm, 1996, s. 237-41). Bau
¢agdas sosyalistler daha az radikal bir giizergah 6nermek-
tedirler. Onlar, uretim araglarinin miilkiyetini daha genis
bir pay sahipligi ile yayginlagtirmaya ¢agirmaktadirlar.

Liberal Refah Adaleti

Refahgi liberal gelenek, serbest piyasa, is yasam diizenle-
mesi ve devlet destekli yeniden dagitimin bir kombinasyo-
nunu 6nererek liberalizm ile Marksizm arasinda orta bir yol
izlemektedir. Bu gelenek, 6zgirliigiin firsat yoniini veya
her insanin egit ahlaki degerini vurgulamaktadir. Muhte-
melen bu felsefenin kokleri Kutsal Kitap'in su kurallarina
uymaktadir: Bagkalarinin sana yapmasini istedigin seyleri
sen de onlara yap; biitiin insanlar Tanri'nin géziinde esittir;
komgunu kendin gibi sev. Politik felsefede Immanuel Kant,
1785 yihinda yayinlanan Ahldk Metafiziginin Zemini isimli
eserinde ahliki ilkenin evrenselligi baglaminda bu kural-

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Adalet Haklundaki Batih Perspektifler 23

larin rasyonel bir egdegerini gelistirmistir. Bu gelenegin
amaci, 6zgiirliik ve esitligi adil bir toplumsal s6zlegymeden
kaynaklanan politik bir kavramda birlegtirmektir. Rawls
(1971), bu gelenekte en etkili ¢agdas filozof olmugtur. Ta-
bii ki, ondan dnce pek ¢oklar, 6zellikle faydaci iktisatgilar,
‘maksimum yarar’ temelinde yeniden dagitimi megru gor-
mektedirler (Musgrave, 198S; Sterba, 1992). Asagida bu
alternatifler sirayla incelenmektedir.

Hakkaniyet Olarak Adalet

Rawls (1971), hakikatlerin diisiince sistemlerinde ilk er-
dem oldugu gibi adaletin de toplumsal kurumlarin ilk er-
demi oldugunu disiinir. Ardindan, her biri iyi ve adil ikili
ahlaki giiglere sahip olan ozgiir, esit ve rasyonel insanlar
arasinda adil bir is birligi sistemi olarak tasarlanan toplu-
mun temel yapis: igin adalet ilkelerini belirlemeyi amaglar.
Halk, tek seferde bilesik bir eylemle siyasi anayasaya ve
temel iktisadi ve sosyal diizenlemeye, yani kurumsal yap;,
yasama, kanunlar, kurallar, sosyal yardimlar ve yiiklerin
dagilimi ve daha sonra kurumlarnin elestirisi ve yenilen-
mesine temel tegkil edecek ilkeleri belirler. Birgok sosyal
sozlegme teorisi, (olumsuz) dogal halin farkl 6zelliklerini
taraflarin s6zlesme yapmaya istekli olmasi y6niinde kulla-
nirlar. Bununla birlikte, her bir kisi tarafindan tasarlanan ig
birligi sartlari, gogulcu iyi kavramsallagtirmas: ve konum-
sal avantaja bagl olarak digerlerinden ayrilabilir. Insanla-
r1, toplumdaki mevcut ve gelecekteki konum, zenginlik ve
dogal yetenek, riskten kaginma derecesi ve 1rk, cinsiyet, si-

yasi ve iktisadi durum gibi diger kosullarin bilgisinden so-
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yutlamak gerekmektedir. Bu, onlar1 bir cehalet perdesinin
ardina koymakla saglanabilir. Bu perde, sézlesme sonrasi
kiginin dogal zenginlikler ve toplumsal statiiniin herhangi
bir kombinasyona sahip olmasinin, bagkasinin iyiliginin
kendisinin iyiligi oldugu diisiincesine dayandigini gosterir.
Boylece insanlar arasinda ahlaki failler olarak esitlik elde
edilir.

Rawls (1971), boyle bir cehalet perdesinin ardinda ras-
yonel insanlarin sosyo-ekonomik kosullarin kotiiye gitme
riskini en aza indirmeyi tercih edecegini savunmaktadir.

Bu nedenle insanlar agagidaki adalet ilkelerini segerler:

(a) Her kisi, herkes iin benzer bir ézgiirliik igeren sis-
tem ile uyumlu, egit temel 6zgiirliiklerin en kapsamh top-
lam sistemine denk bir hakka sahiptir

(b) Sosyal ve iktisadi esitsizlikler iki sart1 yerine getir-
mek zorundadir: Oncelikle hakkaniyetli firsat esitligi ko-
sullar1 altinda gorev ve pozisyonlar herkese agik olmalidir;
ikinci olarak da, toplumun en az avantajli iiyelerine en bii-

yiik fayday: saglamalan gerekir.
Bu ilkelerden birincisi, siyasi ozgiirliik hakkina, yani oy

verme, kamu gorevine, konugma ve toplanma 6zgirligi,
disiince 6zgiirliigi, vicdan ozgurligi, keyfi tutuklama ve
miisadereden azade olma 6zgiirliigii ve insan haklari ihlal-
lerine karg1 hak arama ve miilkiyet elde etme hakkina davet
eder. Bunlarin ikincisi, fark ilkesi olarak adlandirilir. Egit-
sizliklere, ancak kaynaklar az olanlarin yararina ¢aligmasi
kosuluyla izin verilmelidir. Bu durum, yetenekli/becerikli

insanlarin maddi kaynaklarini sosyal agidan faydal: bir ge-
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kilde kullanmalari i¢in tegvik eden mini-maks ilkesi olanak
tanir. Bu ilke, en kotii ihtimalle, daha iyi durumda olanlarin
daha kotii durumda olanlarin aleyhine daha iyi bir kazang
elde etmesine izin vermez. Bu ilkeler toplamda, her bir kisi
i¢in en azindan 6zel hedefleri olugturmak ve izlemek igin

gerekli olan birincil mal kiimesini temin eder.

Rawls (1971), ahlaki agidan keyfi esitsizliklerin haksiz
olduguna dair sezgilerimize itiraz edip aym ilkeye daya-
narak yukaridaki farkhlik ilkesine alternatif bir esit firsat
ilkesini de giindeme getirmektedir. Normalde bu tiir esit-
sizliklerin 1rk, cinsiyet veya sosyal kéken farklihklarindan
kaynaklandig1 kabul edilmektedir. Siyasi ve toplumsal yap;,
bu dezavantajlari esitleyerek ve onlan toplumda egitim, si-
yasi konum veya meslek edinmede ayricalik saglamadan
¢tkardig: takdirde, adil rekabet g6z 6niine alindiginda esit
olmayan neticeler kabul edilebilir hle gelir. Rawls (1971),
birinin sosyal a¢idan avantajli/dezavantajh ailelerde dog-
ma hakkinin istiin yeteneklerle dogma hakkindan daha
fazla hak edilmedigi gerekgesiyle bu diisinceye meydan
okuyor. Toplumsal dezavantajlara bagh olarak sosyal mal-
larin dagilimindaki farkliliklar: ele almay: amaglayan genel
firsat esitligi kavrami, ahlaki bir perspektiften, dezavantaj-
larin ve becerileri her ikisinin de bir bireyin kendi kontro-
liiniin 6tesinde ve dogal olmasim g6z ardi ettigi icin istik-
rarsizdir. Bu 6nciilile ilgili olarak fark ilkesi, ancak herhangi
bir bigimde dezavantajh olanlarin yararina olursa esitsizligi
mesru kabul etmektedir (s. 219-222).

Bu goriisiin, bir ekonominin kurumsal yapisina etkileri

nelerdir? Rawls tan (1971) alint1 ya arsak
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - //rantey org



26 Adalet: Islami ve Batili Perspektifler

Sosyalizmde, iiretim araglar1 ve dogal kaynaklar kamuya
ait oldugu igin dagitim fonksiyonu biiyiik 6l¢iide kisit-
lanmugtir. Halbuki 6zel miilkiyet sisteminde fiyatlar her
iki amag igin de farkh derecelerde kullamlmaktadir. Bu
sistemlerden ve birgok ara formlardan hangisinin adale-
tin gereksinimlerine tam olarak cevap verdigi, sanirim
onceden tam olarak belirlenemez. ... Bu, biiyiik dlgtide
her iilkenin gelenekleri, kurumlari, toplumsal giigleri ve
ozel tarihsel kosullarina baghdir. ... Belli bir vakadaki si-
yasi karar, daha sonra hangi segenegin uygulamada en
iyi sonucu verebilecegini belirleyecektir. (s. 273-74).

Bununla birlikte sosyal sistem, her seyin ortaya ¢ikmasi
kaydiyla olusan dagilimin adil olmas: igin tasarlanacaktr.
Bu, kurumlarin tasarimuyla gergeklestirilecek olan adalet il-
kelerinde insani iyiligin i¢kin oldugu gériiiinii ima etmek-
tedir. Bu nedenle kurumlarin tasariminda ahliki, siyasi ve
iktisadi kriterleri harmanlayarak hakkaniyet olarak adaletin
ilkelerini gergeklestirmeye davet ediyoruz (Rawls, 1971, s.
259-60). Bu semada verimlilik, bu tasarim igin ¢ok dar bir
taban saglar. Bu durumda, hiikiimetin farkh talepleri, (i) bir
tahsis subesi, (ii) bir istikrar subesi, (iii) bir transfer subesi
ve (iv) bir dagitim subesi olugturarak dengelemesi diigiiniil-
mektedir. Tahsisat gubesi servet yaratmaya yonelik giidiile-
ri korumak igin gerekli rekabetgi piyasalar: tegvik ederken,
istikrar subesi de tam istithdamu saglamay1 amaglar. Ancak
piyasalar ihtiyaglara ve uygun bir yagam standardina pek
6nem vermez. Bu nedenle piyasalar, transfer subesi araci-
ligryla bir ‘uygun minimum’ dagitim ile tamamlanmaktadr.
Son olarak, dagitim subesi, refah birikiminin siyasi 6zgiir-
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liklerin ‘adil degerini'saglayacak kurumlara zarar verecek
seviyeye gelmemesi ve boylece adalet ilkelerinin muhafa-
zasl ile bitigik olan firsat esitliginin saglanmasi igin servet
dagihmini kademeli olarak diizeltmeyi amaglamaktadur.

Rawls"un adalet kavramu digerlerinden degisik bigimler-
de farkhdir. Birincisi, tiim esitsizliklerin ahlaki olarak keyfi
oldugu konusundaki tutumuy, liberteryen sahsi miilkiyet id-
diasiyla dogrudan ¢atigmaktadir. Diger bir deyisle, ona gére
bireylerin kendileri iizerindeki intifa hakki, haksizdir. ikin-
cisi, Rawls"un herhangi bir rasyonel kiginin kendi tercihle-
rinden bagimsiz olarak isteyecegi mallar olarak birincil mal-
lara odaklanmas: bir toplulugun tyelerinin toplam yararim
arttirmayi amaglayan faydacihkla uyumsuzdur. Son olarak,
Rawls’un hakkaniyet olarak adaleti, kapsaml bir etik teori
degil, her bireyi kendi iyilik kavramini belirlemeye ihtiyar
kilan (ortak) bir siyasi anlayigtir (Sugden, 1992).

Rawls’un bu agiklamalari birgok bakimdan elestirilmig-
tir. Digerlerinin yam: sira, insanlarin segiminden kaynak-
lanan egitsizliklerin insanlarin kogullarindan kaynaklanan
esitsizliklerden tefrik edilmesi ihtiyaci s6z konusudur
(Dworkin, 1981). Bununla birlikte, uygulamada, bu fark-
liliklar tanimlamak pek de kolay degildir.

Faydaci1 Adalet

Faydacilik, yiizyih agkin bir siiredir ahliki ve siyasi felse-

feye, ekonomiye ve kamu politikasina egemen olmugtur.

Benthamc1 yorumunda, fayda, bir eylem/hukuk/kurum-

sal diizenlemenin mutlulugu arttirma egilimini tasvir eder-
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ken, toplu faydayi en iist diizeye gikaran toplumsal diizen-
lemelerin tiiriini de ifade etmektedir. Her ne kadar zevk ve
mutluluk, kesin olgiiye meydan okuyan zihinsel 6zellikler
olsa da gozle goriiliir iktisadi 6zelliklerin, 6rnegin pek gok
amaci elde etmek igin bir arag olan gelir gibi, en st diizeye
¢tkarmak ile iligkilendirilmesi sagmalik olarak gériilemez.
Burada, kamusal eylemin temellerinin din ve tabi yasalar-
dan baz1 diinyevi ve bilimsel temellere kaydirilmas: fikri
mevcuttur. Fayda, bu kavramin merkezinde yer alir ¢iinki
ne a priori bir insan dogas1 kavramina ne de hiikiimetin be-
lirli bir rolitne bagh degildir. Bentham’in (1789) sozleriyle:

« Doga, insanhg) iki egemen ustanin, ac1 ve zevkin yone-
timine vermigtir. Insanlar ne yapmalan gerektigini belirle-
menin yani sira ne yapacaklarini da belirtmek durumunda-
dirlar. Insanlar, bir yanda dogru ve yanhgin standards, &biir
yanda neden ve sonug zincirinin tacina baglanmaktadirlar.

» Cikar1 s6z konusu oldugunda belirli bir grubun ...
mutlulugunu arttirma ya da azaltma egjilimine gore her faa-
liyeti onaylayan veya reddeden ... fayda ilkesi ... sadece her
bir 6zel sahsin hareketinin degil, ayn1 zamanda her diizey-
de hitkiimetin temelidir.

» ... Hitkiimetin bir éliisiiniin (belirli bir kigi ya da kigi-
ler tarafindan gergeklestirilen belirli bir eylem tiirii olarak)
fayda ilkesiyle uyumlu ya da onun tarafindan dikte edildigi
soylenebilir; bu durumda toplulugun mutlulugunun artig
egilimi, onu azaltmak igin olanlardan daha fazladir.

» ... Fayda ilkesine uygun bir eylemin, ya yapilmasi gere-

ken ya da en azindan yapilmamas gereken bir eylem olma-
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dig1 s6ylenebilir. Bir de yapilmasi gerekenin dogru oldugu-
nu en azindan yapilmasi gerekmeyen bir eylem olmadiging;
yani dogru bir eylem oldugunu en azindan yanls bir eylem
olmadigini séyleyebiliriz. Bu sekilde yorumlandiginda, bu
minvaldeki gereklilik, dogru ve yanhs gibi kavramlar bir
anlam tagir. Aksi takdirde higbir anlamu yoktur (Fasil 1:
Faydanin Ilkesi, sf.1 vd.).

Sen'in (1999, s. 58-59) agikladig gibi, adalet hakkindaki
bu detayh bilgj ii¢ bilegene ayrlabilir: Sonugsalcilik, refah-
¢ilik ve toplam-siralama®. Sonugsalcilik, kurallar, kurumlar
ve politikalar da dahil olmak iizere alternatif eylem usulleri
arasindaki tiim segimin, ahvalin iyiligi temelinde yapilmasi-
mu gerektirir. Bu, sonuglar1 6nemsemeyen dogruluk norm-
lanina dayali eylemleri yasaklar. Refahcilik, ilgili kamu hiz-
metlerinin faydasinin bilgisine dayanarak ahvalin iyiligini
degerlendirmek demektir. Builke, degerlendirme veya karar
verme siirecinde haklarin ve gorevlerin yerine getirilmesi
veya ihlali gibi dogrudan neticeleri tanimamaktadir. Toplam
siralama ise bir grup ya da toplumdaki farkh kigilerin fayda-
larinin, bir duruma kargi gelen toplam faydaya (toplumsal
faydaya) ulagmak igin ust iiste konulmasi gerektirir. Bu
gereklilik, bireysel araglarin dagihimina kayitsizdur. Ug bile-
senden elde edilen net sonug, her se¢imin, bu segim yoluyla
irretilen araglarin toplamu ile degerlendirilecegidir.

Sen’in dogruluk normlarinin fayda hakkindaki bilgiyi
dogrudan etkilemedigi ifadesi, bir dereceye kadar faydaci
doktrinde ‘fayda’ i¢in makul bir anlam bulmak tizere uzun-
ca bir siiredir devam eden miicadeleyi yansitmaktadir. Bu-

radaki temel fikir, fagdanm insan zihninin tiim durumunu
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kapsayacak kadar genis olmasy, iyinin belirli bir gorisini
icermemesi, olgiilebilir olmas1 ve kamu politikasiyla il-
gili rehberlik saglayacak kadar genis olmasidir. Faydanin
hazzin tatmini veya arzunun yerine getirilmesi seklindeki
versiyonlan bu kriterlerin tamamim yerine getirmekten
acizdir (Sugden, 1992, s. 265). Bentham bu gerilimi en az
tig sekilde ¢o6zmektedir. Birincisi, hitkiimetin giindeminde
olanlar ile olmayanlar1 yani bireylerin kendiliginden (spon-
te acta) iistlenebileceklerini birbirinden ayirmaktadir.
Ikincisi, kamu politikasinin dort hedefini belirlemektedir:
Siralamasi sabit olmak kaydiyla zaman zaman da birbiri-
ne rakip olan gegim, giivenlik, bolluk ve esitlik (Spiegel,
1971, s. 342). Ugiinciisii mutlulukla refah arasinda iligki
kurmakta ve refahin azalan marjinal fayda prensibini orta-
ya koymaktadir. Buna gore refah arttikga toplam mutluluk
da artmaktadir. Bununla birlikte, bu formiil giivenlikle ge-
ligirse mutluluk 6ncelenmelidir. Bagka bir deyisle, esitsizlik
azaltilabilir ancak ortadan kaldirnlamaz. Béylelikle, daha
fazla insan i¢in daha fazla mutluluk ilkesi, Bentham' lais-
sez-faire’e degil megru hiikiimetin eylemlerine yoneltmigtir
(Musgrave, 1985).

Bentham'dan bu yana faydaci aragtirma programu iki
yiiz yildir 6ncelikle Benthamci analiz gergevesinin rafine
edilmesine ve uygulama alaninin genigletilmesine odak-
lanmugtir. Ornegin, John Stuart Mill, 1848'de yayinlanan
Ekonomi Politigin Ilkeleri'nde, hiikiimetin roliiniin dogal
tekellere, kamu mallarina (egitim, ihmal edilen gocuklarin
bakimu ve yoksullarin ve zihinsel engellilerin gozetilme-
si) ve spekiilatif bilginin tegvikine dogru genisletilmesini
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savunmaktadir. Ayrica, iiretim ve dagitim arasinda ayrim
yaparak Ricardo ve Malthus'un klasik ekonomisinden
onemli bir kopug gergeklestirmistir. Ona gore iiretim igin
laissez-faire muhtemelen en iyisiydi fakat dagitim igin sos-
yalist yaklasim daha cazipti. Buna gore, Mill sunu belirt-
mekteydi:

Ancak rasyonel olmayan bir kimse insanhin sadece kii-
ik bir kuismunun hayatin verebilecegi tim digsal avan-
tajlarin keyfini ¢tkarmak igin dogdugu ... ekseriyetin
ise dogumlarindan itibaren egreti ve giplak bir bigimde
tehlikeli bir gegim igin araliksiz bir bigimde galisacaklan
lanetlenis bir doguma sahip oldugu fikrini soyut olarak
adil gorebilir (akt. Fusfeld, 1999, s. 53)

Onun 6nerdigi ¢6ziim iggi kooperatifleri ve kar payla-
sim1 semalariydi. Faydaci gelenegin bir bagka ekonomisti
olan Henry Sidgwick (1838-1900), bireysel giidiilerle
uyumsuzluk ve toplam milli hasiladaki potansiyel kayip ge-
rekgesiyle Ekonomi Politigin Ilkeleri isimli eserinde mesele-
yi sosyalizmle birlikte yorumlamaktadir (akt. Usher, 1992,
s. 55-59). Bununla birlikte, baz1 gartlar altinda laissez-fai-

‘re’in alkiglanan sonuglar1 vermeyecegini de belirtmektedir.
Bu kogullar arasinda sunlar bulunmaktadir: Giig arzusunu
tatmin etmek igin zenginlik, yani daha az varlikhi olanlarin
zihnini etkilemek, digsalliklarin varhgy, isci veya isletme
tekelleri, yetersiz tiketici bilgisi, reklamcilik ve kamu mal-
lar1. Her vakada kamu miidahalesinin kapsamy, yolsuzluk,
ozel gikar politikasi, miisrif kamu harcamalari, vergilendir-

me ve diizenlemenin sosyal maliyeti ve hitkiimetin 6zel bir
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sahsin gayretini ve ilgisini kargilamak igin tegvigi bulun-
madig1 durumlarda diizeltme potansiyeline baghydi. Sid-
gwick, laissez-faire igin iktisadi istisnalarin bir listesini de
olugturmugtur: Sihhi diizenlemeler, uyugturucu ve zararh
maddelerinin kontrolii ve kumarla ilgili sinirlamalar gibi
ahliki varsayimlar; egitim yoluyla bireylerin iiretkenligini
artirma gabalari; halk saghig: 6nlemleri ve tagkin kontroli
gibi halkin genel katilimini1 gerektiren tedbirler ve kayda
deger kiyilardaki fenerler ya da belli bilimsel aragtirma tiir-
leri gibi fayda saglayan genel ve kisiye tahsil edilemeyen
hizmetlerin saglanmas: (akt. Fusfeld, 1999, s. 96).

Kamu ekonomisi tizerindeki faydaci etki, Arthur Ce-
cil Pigou'nun (1877-1959) elinde en yiiksek seviyesine
ulagti. Pigou (1918), digsalliklarin diizeltilmesine devlet
miidahalesi igin bir mantik getirerek verimli tahsisat elde
etmek igin Pigouvian vergiler (siibvansiyonlar) olarak bili-
nen vergilerin dayatilmasin1 6nermektedir. Pigou (1918),
ayrica, sosyal maliyetleri degerlendirmedeki basarisizlig
nedeniyle, pazar mekanizmasinin artan ve azalan maliyet
endiistrileri arasinda kaynaklar1 yanhs tahsis etme egili-
minde oldugunu da ortaya koymugtir. Bununla birlikte,
Pigou’nun (1918) en tartigmali bulgusu, faydaci gerekgeler
tizerinden gelir dagiliminin gerekgelendirmesidir. Bu ge-
rek¢elendirme gu varsayimlara dayanmaktadir: Bir kiginin
herhangi bir seyden tiirettigi fayda sayisal olarak 6lgiilebi-
lir; farkh bireylerin faydalar1 ayni birimlerde, mesela fay-
da cinsinden 6lgiilebilir; tiim bireylerin benzer begenileri
vardir. Buna gore, mesela, aym baglangi¢ toplam gelirine
sahip olan kigilerin marjinal tatmini, belirli bir gelir arti:
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kaynaklidir; ayn1 sekilde gelirin azalan marjinal faydas: da
vardir. Dolayistyla zengin bir kisi, her bir gelir artigindan
yoksul bir insana nispetle daha az bir fayda elde eder. Bu
nedenle, zenginlerden fakirlere yapilan gelir transferleri,
‘toplam memnuniyet toplamini’ ve dolayisiyla toplumsal
refahi arttirmaktadir.

Pigou'nun (1918) cikardigi bu varsayimlar faydacilik
tarihi boyunca yankilanmus olsa da, mantiksal pozitivizmin
hasat zamaninda bagka bir heyecan yarattilar. Ozellikle,
Lionel Robbins (1935), bir kiginin fayda oranin: digerle-
riyle kargilagtirmanin ‘bilimsel’ olmadigini beyan etmistir.
W. S. Jevons'a referansla Robbins (1935), “her bir zihin
bir digerine esrarhdir (bilinemez) ve duygularin ortak bir
paydast yoktur” diyerek, kamu hizmetlerinin kigiler aras
kargilagtirmalarinin iktisadi politikada rol oynamayan etik
kararlarla egdeger oldugunu ileri siirmiistiir. Sonug olarak
degerden bagimsiz bir iktisat aragtirmasi, faydacihigin bilgi
tabanini Pareto kriterlerine indirgemistir.

Faydacilik, birgok bigimde elegtirilmigtir. Birincisi, ne-
yin iyi ve adil oldugunu faydanin maksimizasyonuna indir-
gemektedir. Bu goriig, insanlarin deger verdigi diger biitiin
igsel 6gelerin anlamsiz oldugu ya da en azindan igerdikleri
fayda kadar anlamh oldugunu, sadece faydanin dikkate de-
ger oldugunu ileri siirerek yaygin olarak kabul edilmis bir-
¢ok hak ve ihtiyag temelli refah teorilerden kurtulmaktadir.
Yukanida gordiigiimiiz gibi, haklar 6nemlidir ¢iinki kisilik
ozelliklerini tamimlarlar ve ekonomik miibadelenin belir-
leyicisidirler. Haklarin taminmamasi durumunda kélenin
efendinin lehine olan kazang kaybinin faydacihig farkinda
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olmaksizin, koleligi zorunlu kilmaya gétirdiigi diigiinile-
bilir. Bundan bagka, insanlarin kétii kogullar altinda kendi-
lerini esir olarak satmasi yasak olamaz (Holcombe, 1998, s.
13).* Dolayisiyla faydanin hem ‘mutluluk’ hem de ‘arzu tat-
mini’ versiyonlart ne refahi yeterince iyi temsil eder ne de
refah gercek hayatta degerli olan tek sey olarak tamimlana-
bilir (Sen, 1987, s. 46). Ikinci olarak, ezilen ve dezavantajh
olan topluluklarda, mutluluk ya da arzu tatmininin faydas:
asagrya dogru kendiliginden ayarlanabilir ve bu da fayda
saglamanin yetersiz bir dlgiisiidiir (Sen, 1999, s. 62-63).
Ugiinciisii, fayda teorisi insanlarin ne tercih edecegi konu-
sunda esash nitelikte bir iddiada bulunmamasina ragmen,
yine de normatif bir teoridir giinkii segimler ve tercihlerin
tatmin edilmesi gereken kogullarim da belirlemektedir.
Ozellikle, tercih memnuniyeti ile refahi tanimlamak igin bi-
reylerin rasyonel, kendi gikarlarinin farkinda ve iyi bilgilen-
dirilmis oldugu varsayilmakta ve bu bireylerin tercihlerinin
reklam yoluyla oldugu gibi tek yonlii olarak deforme olma-
dig1 dissiiniilmektedir. Bu varsayimlar verili kabul edilmek-
te ve tercih olusumu veya tercih tatmininin otomatik olarak
esenlie yol agmas1 hakkinda ¢ok az ¢alisma bulunmakta-
dir. Boylece pratikte refah hakkindaki tercih memnuniyeti
goriigi, iktisatgilarin kendi tercihlerini topluma, 6zellikle
hak talebi gibi konularda dayatabilecegi bir perde islevi go6-
rir. Arka kapidan deger yargilarinin bu sekilde girmesi fay-
dac etige tarihsel olarak hiikiimete eylemci ve radikal bir
rol vermeyi hakli kilmak igin kullanilan sosyal miihendislik
igin giiglii bir tat katmaktadir (Rowley, 1993).

Kisaca, en ¢ok sayida insan igin en fazla miktarda mut-
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lulugu elde etme arayiginin bir pargas: olarak ve kismen
sosyalist diisiincenin etkisiyle, faydacihigin kamusal ekono-
miyi yavag yavag klasik liberal sinirh hitkiimet anlayigindan
kopardig: iddia edebilir. Ozel miilkiyet taahhiidii varhgim
korusa da degisen derecelerde yeniden dagitim tercih edil-
mis ve gesitli piyasa bagarisizhik diizeylerine gore hiikiime-
tin genisleyen rolleri 6ngoriilmektedir.
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Islami Adalet Teorisi

Arka Plan

570'de Arabistan'da dogan Peygamber Efendimiz’in (s.a.v)
devlet ve benzeri higbir siyasi yapida merkezi yetkisi yok-
tu. Arabistan'da devletin olmamasindan dogan bogluk, ba-
gimsizhiklarina diiskiin klanlar/kabileler tarafindan bir 6l-
¢iide doldurulmaktaydi. Bir kabile, geyh olarak bilinen kisi
tarafindan yonetilmekteydi. Bir geyh, kabile igi meseleleri
karsihikh istigare, gelenekler ve manevi ikna yoluyla ¢6zer-
di. Genelde kendi emrinde olan bir yiiriitme mekanizmas:
yoktu. Coldeki salt ge¢imlik ekonomi, insanlar arasindaki
tim farkhliklar1 dengelemekteydi. Bu anlamda ¢6ldeki bir
Arap (Bedevi), dogustan bir demokratt: (Hitti, 1970). Bu-
nunla birlikte Mekke gibi ticari kasabalarda durum farkliy-
di. Burada pazarlar 6zgiirce gahgmakta ve zenginlik baki-
mindan biiyiik esitsizlikler yoksullar, yetimler ve kadinlar
i¢in somiirii ve adaletsizligin son noktasint olugturmaktay-
d1 (Esposito, 1995, s. 28-9).
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Merkezi bir otoritenin olmamasi ve ‘dogal héle’ yakin-
lik g6z 6niine alindiginda, siklikla kabileler arasi gatigmalar
yasanmaktaydi. Bu zeminde Araplar arasinda bilinen en
yaygin hakkaniyet anlayisi, intikam almaktan ibaret olan
cezalandiric1 adalet idi. Bunun igin barigqil bir alternatif
olan diyet ya da kan parasi, pazarlik giiciindeki sikilik ve
hayatta kalma ihtiyacina bagh olarak kabul edilmekteydi.
El-Awa'dan (1983) yapilan agagidaki alint1 kendiliginden
agiklayicidir:

Kiigitk anlagmazliklann iki kabilenin arasinda gergek
bir savaga déniigmesi hi¢ de nadir degildir. Ornegin
Banu Bekr ve Banu Talib kabileleri arasindaki savag 40
yil siirmiigtiir. Ciinkii Banu Talib'den birisi Banu Bekr-
li bir kadina ait bir digi deveyi 6ldiirmiigtii. Segkin bir
Arap olan Shas b. Zuhayr b. Judhaymah da sonradan
barig igin yapilan girigsimler sirasinda 6ldiiriildi. Baba-
s1, oglunun intikamim almaktan vazgegmek igin katilin
kabilesinin temsilcisine ii¢ seyden birini yapmalarim
onermigti: oglunu tekrar hayata dondiirmek; giysisini
yildizlarla doldurmak; ya da katilin kabilelerinin tiim
iiyelerini 6ldiirmek iizere ona teslim etmek. Baba “bu
durumda da oglunun 6liimiiniin tazmin olmayacagim”
da belirtmekteydi. (s. 70)

Islam 6ncesi Arabistan’in bu resminden, bireylerin ken-
dilerinin ve kabilelerinin negatif 6zgiirliiklerini keskin bir
sekilde savunduklari, ancak bagkalarimin 6zgiirliiklerine
pek az sayg1 duyduklan soylenebilir. Kuran-1 Kerim, bu
durumu insanligin tarihinde siklikla goriilen aklin yozlag-

masi, inang eksikligi, ahlaki cahillik ve soy, giig ve servet
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gururuna atfetmektedir (Sems Stresi, 91: 7-10; Isra Sare-
si, 17:49- 51, Sebe’ Stiresi, 34: 31-6; Fetih Stresi, 48:26;
Tevbe Siresi, 9:69). Sagirtici olmayan bir gekilde, 6nerilen
care de Adem’in kovulusu sirasinda (Bakara Stresi, 2: 37-
9) yapilan antlagmanin yenilenmesi, ortaya gikan adalet
kodunun yeniden kabul edilmesi ve uygulanmasindan bas-
ka bir sey degildir.’

Anlam

Genel olarak, Kur’an-1 Kerim, adalet ve egitlik anlaminda
adl (adalet), kst (esitlik) ve mizan (denge/él¢ii) olmak
tizere ii¢ terim kullanmaktadir. Bu kelimelerin anlamlan
arasinda sunlar da bulunur: Diizlegtirmek, diizene koymak
ve dogru yere koymak; denge, dengeleme veya denge kur-
ma; esit veya esdeger olmak veya eslestirmek; hakkaniyet-
lilik, tarafsizlik, ayrimcihgin olmamas: ve diristlik, agik-
ik, namusluluk, erdemlilik ve giivenilirlik. Adaletin kargit:
ise zuliimdiir (6rn., Bakara Stresi, 2: 124; Nisa Stresi, 4:
148). Zuliim, Kur’an-1 Kerim'de yanhsa, kotiiliige, haksizh-
ga, adaletsizlige, baskiya, yolsuzluga neden olan sey (Had
Stresi, 11: 85) ve katiksiz bir ytkim (Enbiy4 Stresi, 21:11)
olarak tasvir edilir. Ayn1 zamanda, gergegi 6rten ve golgele-
yen karanlik anlamina da gelmektedir (Nur Saresi, 24:40,
Hadid Sresi, 57: 9). Nihayetinde, Kur’an-1 Kerim (Nahl
Stresi, 16:90, Al-i Imran Stresi, 3: 134; Tevbe Stiresi, 9:
100, 120; Rahman Stresi, 55:60; Maide Sdaresi, 5:93; A'raf
Stresi, 7:56; Bakara Siresi, 2: 195) adaletin ihsan veya iyi
niyetle tamamlandigim vurgulamaktadr.
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Kur’an-1 Kerim (6rn. Nisa Stiresi, 4:58, 105, 135; Maide
Sdresi, 5: 8, 44-5, 48-50; En’Am Sfiresi, 6:15; A'rif Stiresi,
7:29; Had Stresi, 11:85; Nahl Saresi, 16:90; Rahman Sa-
resi, 55: 7-9; Hadid Saresi, 57: 25; Miimtehine Sdaresi, 60:
8) ve siinnet, bagkalar ile ugragirken hem ilahi olana hem
de insani standartlara atifta bulunarak adl, kist ve mizanmin
tiim bu farkh boyutlarini aydinlatmaktadir. Ilahi iradenin
bir tezahiirii olan adalet hususunda Kur’an-1 Kerim dikka-
timizi cennete geker ve mecazi olarak sunu animsatir: (i)
adalet semavi bir erdemdir; (ii) semanin kendisi matema-
tiksel denge ile korunur ve (jii) zodyak yilinin ortasinda
giines Terazi takimyildizina (denge) girer (bkz. Rahman
Stiresi, $S: 7). Ardindan gelen ayetlerde (Rahman Sresi,
55: 8-9; ATaf Siiresi, 7:56), insani dengenin de evrende
kurulan bu dogal diizene benzedigini ve insanlarin kendi
yagamlannda bu dengeye sahip olmalan gerektigine vurgu
yapilmaktadir. Islam’da bu insani denge ile dogal dengenin
(adl) benzerligi nasil anlagilmaktadir? Bu konuda dért ta-
mamlayic perspektifi inceleyelim.

Evvela, peygamberler araciligiyla adaletin gereklilikleri-
ni aydinlatmanun Tanrr’'nin alan1 oldugu seklindeki Kur’ani
konum iizerine diigiinerek baglayalim. Peki neden béyle
bagliyoruz? Bu sorunun cevabini, vahiyde genis bir bigim-
de tartigilan insanligin amaci ve dogasindan gikarabiliriz.
Kisaca ozetlemek gerekirse, vahyin rehberligi olmaksizin
ozel gikar, acelecilik, sirh akilciik ve physis ile nomos
arasindaki iligkinin sinirh bir sekilde anlagilmasi sebebiyle
aklin yozlagma potansiyeli bulunmaktadir.® Tersine, aklin
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evrimsel manada maddeyi anlamak igin bir potansiyeli
olsa da, her zaman daha fazla ‘maddi’ kontrole sahip olan-
lardan bazilarinin sapkin araglar vasitasiyla kendi tiiriiniin
biitiin sorumlulugunu tstlenmesi riski (bkz. Hadid Stiresi,
§7:25), demir bir elin bu tiir davraniglan diizenlemesini
gerektirir. Boyle bir durumda, Tann tarafindan yeryiziin-
de halifelikle miigerreflendirilmis insan, kendisini elinde
bulunduranlarin merhametine terk edilirse manevi olarak
kendi eylemlerinden sorumlu olamaz. Bu sebeple Islam'da
serbest bir kisiyi kole yapmak yasaktir. Bu baglamda, agag-
daki hadislere bir bakalim:

Hz. Peygamber (s.av) sdyle buyurdu: “Allah séyle bu-
yurmugtur: ‘Ben Ahiret giiniinde gu ii¢ kimsenin kars:-
sinda bulunurum: Benim adima s6z verip soziinii tut-
mayan, hiir bir insaru kéle olarak satip parasini yiyen
ve bir kimseyi tam olarak galigtirip icretini tam olarak
6demeyen kimse.” (Sahih-i Buhari, Hadis no. 3.430)

Mevdadi (1962 [1994]) bireyleri bu olasi sonuglardan
korumak i¢in, kabileler, uluslar ve uluslararasi forumlarin
olustugunu vurgulamaktadir. Artik burada bireyler top-
lum igin yagamryor ancak toplum bireyler icin mevcuttur.
Buradaki esas fikir, insanlara 6zgiir birey olarak tam po-
tansiyellerini gelistirebilecekleri ve bagkalarinin 6zgiir-
ligiini ihlal etmeden kendi bedensel ve ruhi ihtiyag ve
taleplerini temin edebilecekleri gerekli giivenlik ve hima-
yeyi saglamaktir. Seriat, bireyleri bagkasinin miidahalesin-
den korumaya niyetlidir. Bu iddia, su hadis tarafindan da
desteklenmektedir:
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Usame b. Serik, bedeviler kendisine giinah konusunda
sorular sorarlarken Hz Peygamber’in (s.av) yaninda
oldugunu aktarir. Onlar §6yle sordular: “Hastalandigi-
miz zaman tedavi yollarin1 aramasak, bu giinah midir?”
(Hz Peygamber (s.av)) sdyle yamtladi: “Ey Allah'in
kullan, Allah insanin diger insanlarin haklarini ihlal et-
mesi diginda higbir seyi giinah kilmamugtir. Bu (biiyiik
bir) giinahtir” Onlar tekrar sordular: “Biz eger ilag al-
mazsak bu giinah midir?” (Hz. Peygamber (s.a.v)) §6y-
le buyurdu: “Ey Allah'in kullari, ben size tedavi olmani-
z1 sOyliiyorum zira ihtiyarlik disinda tedavisi olmayan
hastalik yoktur” Onlar tekrar sordular: “Insanin sahip
olacag en hayirh sey nedir?” (Hz. Peygamber (s.av))
s6yle buyurdu: “(Diger insanlarla miinasebetlerinde)
giizel huylu olmaktir” (Siineni Ibn Mace'den akt., Ar-
shad, 1994)

Zamaninda, Gazzili ve $atibi, seriatin bu koruma go-
revini nasil yerine getirdigine dair baz1 orijinal aragtirma-
lar yapmuglardir. Zarka (1980) ve Siddiqi (1996) eserle-
rinde buna dair bir fikir sunmaktadirlar. Ozetle, onlarin
tezi Kur'an-1 Kerim'in metafizik, eskatolojik ve doktriner
ieriginin altinda siyasi, iktisadi ve sosyal diizenin megsru
bir planinin bulundugudur. Boyle bir diizen hakkinda di-
sinmenin baglangi¢ noktasi, diinyadaki Tanri'min halifesi
olmak i¢in yaratilmig olan harika yaratik olarak insandir.
Bu baglamda, insanin gegsitli ara hedef arayislari, genis ta-
banli insan refahini (felah) saglamay: garanti altina alan se-
riat aracih@iyla diizenlenmektedir. Seriat, 6zgiirliik/ihlal ve
hak/sorumluluk alanlarimi tanimlayarak ve din, hayat, akil,
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nesil ve mal (miilkiyet)” emniyetini saglayarak bu hedefe
ulagmay1 amaglar.

Bu alanlarda bireysel 6zgiirliikler tizerine Tann tara-
findan belirlenen siir kavrami (hudud: Tevbe Stiresi,
9:12) kritiktir. Bu sinirlar, maslahatlar1 (sosyal faydalar),
yani bu hedeflere esit derecede ulagmaya yardimci olan
tiim faaliyetleri veya nesneleri tegvik edecek ve bu hedef-
leri (adil olarak) elde etmekten alikoyan mefsedetleri
(bozukluklar1) yasaklayacak sekilde belirlenmistir. Ci-
kar ¢atigmasi olmasi halinde, miitekabiliyet (Rahman
Stresi, 55:60) ve ehemmiyet gibi baska kurallar da ¢6-
ziime yardimci olur.

Bu, bizi Tahirii’l-Kadri (1995, s. 86) tarafindan agikla-
nan Islam'da adalet kavrami hakkindaki ikinci bir bakisa
gotiiriir. Kadri (1995), Peygamber’in (s.a.v) su sdzleri 1g1-
ginda Kur’an-1 Kerim'in adalet vurgusunu insan davrani-
sinda imanin bir sart1 olarak gormektedir: “Hayatima ha-
kim olan Rabb’e yemin olsun ki, kigi kendisi igin istedigini
kardesi igin de istemedik¢e tam manasiyla iman etmis ol-
maz.” (Sahih-i Buhari, Hadis no. 1.12) Bu nedenle adalet,
benzer bir durumda olmasi hélinde, aymsim kendisine
yapma ilkesini kapsar. Kadri (1995) daha sonra agagidaki
tabloda goriilebilecegi iizere adalet ile ihsam1 detayl bir
bigimde kargilagtirir.
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Tablo 2.
Adalet ve Thsan
Adalet Ihsan
(egitlik) (yardumseverlik, iyilik)

Adalet, vadesi geldigi kadarim
vermek ve vadesi geldigi kadar
almaktir.?

Ihsan, vadesi dolandan fazlasi-

m vermek ve vadesi geldigin-
den azim almaktir.

Adalet, kiginin kendisinden
hognut olmas: ve bagkalarinin da
kendilerinden memnun olmala-
rina miisaade etmektir.

Thsan, kiginin kendi hognutlu-
gunu bagkalanmn hognutlugu-
na feda etmesidir.

Birinin yalnizca digerleri igin
yagamasi iyidir (6rnegin,
Kur'an-1 Kerim'de bildirilen
Peygamberler, 28. Béliim).

Kisinin bagkalari i¢in kendisi
iin yagadign kadar yagamasidur.

Ihsan, kogulsuz fedakarliktir ve
imanin kusursuzlugudur.

Adalet egitliktir ve imamn
sartidir.

Bu konuda Yusuf Ali'nin (The Holy Kuran, s. 760) tef-
siri de dikkat gekicidir. Adalet, felsefenin biitiin soguk er-
demlerini igerebilen kapsamh bir terim iken din, daha sicak
ve daha insancil bir gey olan ihsani istemektedir. Din, ada-
let tarafindan kesinlikle talep edilmedigi durumlarda bile
iyilikte bulunmaya davet etmektedir. Bu, diinyevi dilde
‘sizden alacakl’’ olmadig halde daha ziyade telepleri top-
lumsal hayatta bilinen kisilerin bu iddialarini yerine getir-
melerine firsat taniyarak ‘kotiilige iyilikle karsilik vermek’
demektir. Benzer sekilde bunun aksi hillerden de kaginil-
malidir. Ozellikle Kur’an-1 Kerim'de (Nahl Stresi, 16:90)
tarif edilen utang verici, adaletsiz ve Allah’in kanunlarina
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veya kendi vicdanimiza kargi olan fiillere en dakik bigimiy-
le karg1 ¢ikilmalidir.

Yukaridaki tablo ve tartigmada ele alinan bu adalet an-
layiginin, en azindan harici gériiniimiiyle, Batih Kantg1 ya
da refahgi liberal adalet anlayiginda bahsedilen altin kurala
gok yakin oldugu savunulabilir. Bununla birlikte, Musg-
rave’in (1985) belirttigi gibi, altin kuralin adalet teorisini
tiretmek igin 6zel bir temel olarak alinmasinin, pastanin
esit bir boliinmesini istemekle sonuglandigin1 unutmayin.
Normal kogullar altinda bu tiir bir talep Islami bir bakig ag1-
siyla adaletten ziyade ihsandir. Dengeleyici eylem Peygam-
ber Efendimiz’in (s.a.v) bir bagka soziinde belirtilir: “Ceb-
rail komguluk hakkinda 6yle bir methetti ki, (komguyu
komguya) miras¢i kilacak zannettim” (Ebu Davud, Hadis
no. 5133). Bununla birlikte, béyle bir sey gerceklesmedi.
Dahasi, adalet taslaginin insan aklina dayali tek veya iki il-
keden spekiilatif bir bigcimde elde edilmesinin bekleneme-
digi de seriatta agik¢a ifade edilmektedir.

Adalet hakkindaki iigiincii perspektif Smirnov (1996)
tarafindan sunulmugtur. Adalet, Kur'an-1 Kerim'de (6rnegin,
bkz. En’am Stresi, 6:151-53; Nahl Stiresi, 16:76) dosdogru
yola (sirat-1 miistakim) esittir; her ikisi de iki agir1 ug arasin-
daki orta yol (vasat) olarak anlagilabilir. Bu durumda her
iki ugta bu orta yolda temsil edilmekte ve bu kargithklarin
notralize edilmesinden uyum ve birlik ortaya ¢ikmaktadur.
Dolayisiyla uglardan birisine meyledildiginde ‘orta korun-
madigy’ igin adalet zarar goriir. Bu yorum, Hz. Muham-
med'in (s.av) geylerde, emirlerde, meselelerde orta yol en
hayirhsidir (Khayrul-umuri awsatuha) sozii ile desteklen-
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mektedir. Bu ilkenin Kur’an-1 Kerim'den (Bakara Stresi, 2:
143) dogrudan cikarlabilecegini de ekleyebiliriz. Kur'an-1
Kerim, Miisliimanlan ‘vasat (adil, dengeli) bir iimmet’ ve
dolayisiyla ‘en iyi iimmet’ (Al-i Imran Stresi, 3: 110) olarak
tanimlamaktadir. Bu agidan bakildiginda, yukarida bahsedi-
len adaletin iki ug arasinda bir ortalama oldugu seklindeki
Aristo’nun yorumuyla ortak bir anlayig s6z konusudur.

Son olarak, Smirnov'un (1996) sundugu dérdiincii
bir perspektif daha vardir. Smirnov (1996), tarih boyun-
ca Miisliiman 4limler tarafindan vurgulanan adalet, kst ve
mizan kavramlarinin sekiiler tanumdaki ‘yerli yerine koy-
ma’ fikriyle drtiistiigiinii ve bunun Islam'da ‘bir geyin hak
ettigi yere konulmasi ve gasp edenlerden alinip ait oldugu
yere iade edilmesi’ olarak tanimladigin belirtmektedir. Bu
yorum, Ornegin, iktidara uygulandiginda, giiclin sadece
ayn birimler olarak goriilen tek bir kisinin, grubun, cema-
atin veya idarecinin ‘hakki’ olarak degil hakka dayali olarak
uygulanmasinm gerektirir. Hem hak hem de yukiimlilikler,
yalnizca biitiin sistemi birlestiren genel bir baglant1 ag1 igin-
de mantikhidir. Bu tiir bir birlik (tevhid), sisteme yapilan
tiim sonraki baglantilarin birincil, dogru, gergek ve sonsuz
temeli olan ilahi kanun koyucunun mutlak bilgisinden ge-
len kesinlige gondermeyle ortaya gikar. Bu nedenle hak, Is-
lam'da, hakikat ve dogrulugu ‘hakk’a kars: “yiikiimlilik’ ile
birlestirerek, denge, uyum ve esitlik igin gerekli olan onto-
lojik ve epistemolojik gegis ve doniigiimleri birbirlerini ge-
rektirecek sekilde birlegtirir. Kur’an-1 Kerim, siinnet, icma
ve i¢tihada dayanan ser’i metodoloji, bu gegis ve donisiim-
leri gikarmada bir rehber olarak anahtar bir rol oynar.
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Igerik

Islam geriatinin yapusi din, hayat, akil, aile ve miilkiyet ile il-
gili olarak bir hak ve yiikimlilikler ¢ergevesi belirterek iyi
bir hayatin temellerini korumaya odaklanmigtir. Bu planin
tam farkh boyutlarimi simirh bir yazida genisce ele almak
miimkiin degildir. Bu sebeple aragtirmamizi, devletin ikti-
sadi rolii ve kurumsal mimarisi iizerinde 6nemli bir yere
sahip olan Islam adalet teorisinin dért yéniiyle sinirlandiri-
yoruz. Bunlar: 6nce egitlik kavrami, sonra devlet-vatandag
iligkisi, ardindan ekonomik ve miilkiyet haklari ve son ola-
rak da refah haklar ve yiikiimliliiklerdir. Bu konulardaki
goriigimiiz, hilafetinden® 6tiirti insanin haysiyeti ve bu go-
revin gereklerini yerine getirmek igin ona verilen benzersiz
kapasitesi nedeniyle bu rolle gelen sorumluluklarina iligkin
Islami konumdan kaynaklanmaktadr.

Esitlik, Kardeglik ve Miisliimanlarin Misyonu

Kur’an-1 Kerim ve siinnet hakkinda yapilan bir aragtir-
ma, insanlarin esitliginin Islam’in temel ilkelerinden biri
oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. Ornegin, asagidaki
ayetler bunu §oyle ifade etmektedirler:

Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir digiden ya-
rattik. Ve birbirinizle tanigmaniz i¢in sizi kavimlere ve
kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en de-
gerli olamimiz, O’'ndan en ¢ok korkanimizdir. $iphesiz
Allah bilendir, her seyden haberdardir (Huctirat Stire-
si, 49:13). Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve
ondan da egini yaratan ve ikisinden bir¢ok erkekler ve
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kadinlar iiretip yayan Rabbinizden sakinin. Adini kulla-
narak birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’tan ve
akrabalik haklarina riayetsizlikten de sakinin. Siiphesiz
Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir. (Nisa Stresi, 4:1)

Bu nedenle Islam, irk, renk, dil ve hatta dinin gériinen
gesitliliginin insanhk arasinda is birliginin daha derin bir
temeli; hepsinin tek bir ortak kokenden dolay: kardegli-
ginin bir pargasi oldugunu vurgular. Bu kardeslik birgok
agidan tekrar tekrar dile getirilir. Burada dikkate deger iig
husus vardir. Evvela, biitiin dinlerin harici bigimleri ayr
olsa da diigiinsel yoniiniin (gekirdek inang ve degerler) tek
oldugu vurgulanmaktadir (Hac Saresi, 22:67). Dolayisiyla
din kendi bagina bir ayrimin temeli olmamals, hayatta iyili-
gi gergeklestirmek igin rekabet eden bir birlik olarak goriil-
melidir (Bakara Stiresi, 2:140). Ikincisi, esitlik ve kardeglik
felsefesine uygun olarak bireylere veya gruplara invan ve-
rerek, lakap takarak ve sozlii veya yazihi sahte propaganda
yoluyla sug veya siiphe isnat ederek insanlara karg1 kibir
taslamak ve hakaret etmek yasaklanmigtir (Hucurit Saresi,
49: 11-13). Ugiinciisii, bir sézlesme temelinde barig arayan
insanlarin, topluluklarin ve milletlerin nefrete, saldirganh-
ga ve aldatmacaya el koymasina kategorik bir vurgu var-
dir (Furkan Sdresi, 25:63; Nisa Stresi, 4:90; Enfal Stresi,
8:61). Bu kargiliklilik ilkesi, uluslararas: iligkiler igin sag-
lam bir temel olugturmaktadir. Amag, kargilikli saygs, hos-
gorii ve adalet ilkelerine dayali adil ve esit bir diinya diizeni
olusturmaktir. Mislimanlar toplulugu, bu diizeni ortaya
gikarmakta 6zel bir rol oynamak zorundadir. Bu baglamda,
ortak inang, deger, sembol ve misyona dayal olarak Miislii-
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manlar arasinda bagka bir kardeglik seviyesine (din kardeg-
ligi) de vurgu yapilmaktadir. Béylece Hz. Peygamber’in
(s.av) hadislerinde dile getirildigi gibi:

Ashabim! Dikkat ediniz, cahiliyeden kalma biitiin adet-
ler kaldirlmigtir, ayagimin altindadir. Cahiliye devrin-
de giidilen kan davalari tamamen kaldirilmug .... riba
yasaklanmugtir. ... Kadinlar hakkinda Allah’tan korkun!
Stiphesiz onlar1 Allahin emaneti olarak aldimiz... Ey in-
sanlar! Rabbiniz birdir. Babanizda birdir. Hepiniz Ade-
min gocuklarisimz. Adem ise topraktandir. Arabin arab
olmayana arab olmayaninda arab iizerine istiinligii
olmadig gibi kirmuz: tenlinin siyah izerine siyahinda
kirmiz1 tenli iizerinde bir wstiinliigii yoktur. Ustiinlitk
ancak takvada, Allahtan korkmaktadir. Allah yaninda en
kiymetli olaniniz Ondan en ¢ok korkaminizdir.'

Islam kardegsliginin amacy, tevhid, adalet ve ihsan husu-
sunda diinyaya canli bir érneklik sunarak Islam’i 6rnekle-
mektir (Al-i Imrin Stresi, 3: 110; Bakara Stiresi, 2: 143;
Hucurat Siresi, 49:10). Butto (1976), bize bu tiir 6gretile-

rin siyasi 6nemini hatirlatmaktadir:

... Miisliimanlar olarak bizim igimiz, Dogu ya da Bat,
Kuzey veya Giiney'deki diger insan topluluklarina kar-
s1 diigmanlhk tagimak degil, ¢aligmalarimizi bir uluslar
grubu ile digerleri arasinda iletigim ve sempati kopriisii
kurmaya yardimc1 olmak iizere gergeklegtirmektir. Bu
anlamdaki ilhami Kuran’t Kerim bize g6yle vermekte-
dir: Insanlardan bir kisim beyinsizler: Yonelmekte ol-
duklan kiblelerinden onlan geviren nedir? diyecekler.
De ki: Dogu da bat1 da Allah'indir. O diledigini dogru
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yola iletir. Iste béylece sizin insanliga gahitler olmaniz,
Resiil'iin de size gahit olmasi igin sizi mutedil bir mil-
let kildik. Senin (arzulayip da su anda) yénelmedigin
kibleyi (Kibe’yi) biz ancak Peygamber’e uyani, 6kgeleri
tizerinde geri dénenden ayirdetmemiz igin kible yaptik.
Bu, Allah’in hidayet verdigi kimselerden bagkasina elbet-
te agur gelir. Allah sizin imaniniz1 asla zayi edecek degil-
dir. Zira Allah insanlara kars1 gefkatli ve merhametlidir
(Bakara Stresi, 2:142-43).

Vasat bir iimmet veya ortanin iimmeti olma gagnsy, bizi
catigmalarda arabuluculuk yapma, bagnazhk ve nefret
doktrinlerini sorgulama, irksal ya da kiltiirel distiinlige
iliskin efsaneleri ¢igneme ve inancimizin temelini olus-
turan iyilik ve merhameti toplumsal terimlere aktarma
misyonuyla yiikiimli kilar.

Vasat immet kavrami yeni bir sentezi 6nermektedir.
Geleneksel bir kargithkla Dogu, diigiinceye dalmg
(mistik), Bat1 ise materyalist ve pragmatiktir. Islam boy-
lesi ikilikleri reddeder. Miisliman, hem manevi hem
de maddi diinyay: ayn: anda kabul eder. Yapmak iste-
digi sey, maneviyat kaynaklarini, insamin kigiligine olan
sayguy1 ve tim kiiltiirel geleneklerde ortak olan kutsal-
lik duyusunu bularak yeni insam gekillendirmektir. Bir
Miislimanin amac1 dogamin istiinliigiinden daha faz-
lasidir. Gergek bir Miisliman, ayni anda hem Dogulu
hem de Batil;, hem materyalist hem de maneviyatgi,
zarif oldugu kadar bir girisimcidir (s. 50-1).

Esitlik ve evrensel kardeslik igin Islami temel, nasil siya-
si bir diizende gergeklestirilebilir? Simdi geldigimiz konu
budur.
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Devlet-Vatandas Iligkisi

Yukanda gérdiigiimiiz gibi, Islam hukukunun gekirdegi
dini sertlik veya zamane otoritelerinin 6tesinde kutsaldur.
Hayatin bes temelini (din, hayat, akil, aile ve miilk giiven-
ligi) korumak igin ayrintih bir geriat sistemi ortaya gikmus-
tir. Devlet dahi, bu alanlarda verilen 6zgiirliik ve koruma-
lara dokunamaz (Chapra, 1992, s. 208). Bu nedenle Lewis
(1993), bir Islam devleti ile vatandaglar arasindaki iligki-
nin dogas! itibariyle s6zlesme temelli oldugunu ve devletin
diinya yasas olarak seriati siirdiirmek durumunda oldugu-
nu belirtir. Seriatin istiinliigi ilkesinin dogrudan dogruya
Kur’an-1 Kerim ve siinnetten kaynaklandigim ve tarih bo-
yunca Miisliiman alimlerin icmasiyla (fikir birligiyle) var-
liganu siirdiirdiigiinii hatirlamaliyiz. Bu manada Peygamber
Efendimiz (s.av) Veda Haccr'nda gu tavsiyelerde bulun-
maktadir: “Azasi kesik siyahi bir kéle dahi baginiza amir ola-
rak tayin edilse, sizi Allahin kitabi ile idare ederse onu din-
leyiniz ve itaat ediniz ” (Sahih-i Muslim, Hadis no. 2977).

Allah’in Kitabr'nda ima edilen vatandaghk haklarina
karg1 seriatin 6ngordiigii devleti/hiikiimdan iyi ve koti
giinde destekleme yiikiimliliigii nelerdir? Ikbal (1986),
bunu tarihteki bir 6rnekle agikliyor:

Medine'de dolagirken bir gece Halife Omer bir evden
gelen eglenceli miizigi duydu. Buna hiddetlendi ve eve
girmeye ¢aligti, ancak kimse kapimin sesini duymadig
igin cevap vermedi. Omer de atiya gikt1 ve bahgede
bulunan ev sahibine seslendi: “Neden kanunlar1 ¢igni-
yorsun ve evin iginde béyle bir davramga izin veriyor-
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sun?” Adam buna goyle cevap verdi: “Higbir miisli-
man digeriyle boyle konugma hakkina sahip degildir.
Belki ben bir yanhg yaptim, ama sen boyle davranarak
kag yanlis yaptigimi bir diigiin. Mesela: (i) Allah'in “te-
cessiis etmeyin” emrine ragmen igeride ne oldugunu
aragtirmak; (ii) Allah'in “eve kapisindan giriniz” emri-
ne ragmen ¢atidan girmek; (iii) Allah’in “sahibinin izni
olmadan higbir eve girmeyin” emrini gigneyerek evime
iznim olmaksizin girmek; (iv) Allah, “dost oldugunuzu
belirtmeksizin ve selam vermeksizin bir eve girmeyin’
diye buyurmus olmasina ragmen selam vermeden s6ze
baglamak. Omer, bu durumdan gok utanarak “seni affet-
tim” diyerek geri ¢ekildi. Ancak ev sahibi ona “besinci
yanligin da bu; giinkii Islam hukukunun icracis1 oldugu-
nuzu iddia etmene ragmen Allah’in kinadig1 yanhs bir
seyi nasil affedersin?” dedi. (s. 49) (Ornegin ayrica bkz.
Hucurit Stresi, 49:12; Bakara Stiresi, 2:189; Nir Sire-
si, 24:27, 61).

Boylece, Islam hig kimsenin kigisel veya aile meselele-
rine karigmaz veya miidahale etmez. Ayrica, bagkalarinin
evinde yanlis bir sey olup olmadigina dair giiglii bir olasihik
olsa bile, tecessiis normal zamanlarda yasaklanmigtir. Ozel
alanda eylem 6zgirliigiini garanti altina alirken kamusal
alanda aile degerlerini etkileyebilecek ya da zayif diigiire-
bilecek geriata aykuri tercihlerin sergilenmesini de yasaklar.

Ayni zamanda, insan 6zgirliigiiniin bir yoni de, bir
Islam devletinin gayrimiislim vatandaglarinin (zimmiler:
korunan kigiler) Miisliimanlara gore farkli sekilde konum-
landirimasidur. ikinci halife Omer ibn Hattab’in son anla-

ninda (6lim yataginda) verdigi su tavsiyeler bu anlamda
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onemlidir: “Sizi, Allah ve Resdlii tarafindan koruma veri-
len kigiler (zimnilerin) hususunda uyariyorum: Onlarin
sozlesmelerini yerine getirin, onlar i¢in savagin ve onlar
takatlerini agan geylerle yiikiimlii tutmayin” (Sahih-i Buha-
ri, Hadis no. 4.287).

Geleneksel olarak bu korumalar, inang 6zgiirligii, dini
toren serbestligi, tapinma yerleri inga etme, aile yasalarim
takip etme ve kendi kiiltiirlerini siirdiirme anlamina gel-
mektedir (6rnegin, domuz eti ve alkol Miisliimanlar igin
yasaklansa da bunlar Islam devletinde gayrimiislimler igin
yasak degildir). Bu konulardaki esitlik, zummilerin Islami
yasaya uymak zorunda olmadigs, bunun yerine kendi usulle-
rini takip etme 6zgiirliigiiniin garanti edildigi anlamina gel-
mektedir (Maide Siresi, 5:47). Buna ek olarak, anlagmaya
varilmadig siirece Islam devleti igin Miisliimanlar zorunlu
olan askerligi iradeleri diginda yapmaya zorlanamazlar. Bu
konulardan bagka, tiim vatandaglar kamu hukuku (hirsizlik,
iftira ve cinayet gibi seriat yasalar1 da dahil olmak iizere)
kargisinda ayn1 muameleyi goriirler. Islam bu bakimdan,
devlet bagkanlari, meclis tiyeleri, seckin vatandaglar veya
siradan insanlar da dahil olmak iizere kimseye bir imtiyaz
vermez. Hz. Peygamber (s.av) “Ey insanlar, sizden 6nceki-
ler soylu bir kimse hirsizhik yaptiginda onu serbest birakip
aralarindan zayif bir kimse hursizhk yaptiginda ise ona hu-
kuki ceza uyguladiklan igin yoldan saptilar. Allah’a yemin
olsun ki eger Muhammed'in kiz1 Fatima hursizlik yapacak
olsa Muhammed onun elini keserdi.” (Sahihii Buhari, Hadis
no. 8779) demektedir. Bu, bizi miilkiyet haklar: hususunda
adalet konusundaki Islami gériise getirmektedir.
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Iktisadi Haklar, Miilkiyet Haklar1 ve Yiikiimliiliikler

Islam, bir bireyin miilk edinme ve sahiplik hakkini korur
(Nisa Stresi, 4:29). Bununla birlikte, buradaki imtihan
bagkalarinin hakkina girmeden miilk edinmektir. Bunu
soyle ayrintilandirabiliriz: Islam, Yahudilik ve Hristiyan-
Iigin sabit faiz yasagim ayrim yapilmaksizin korumusgtur
(Bakara Stiresi, 2: 275-9). Sabit faiz, yukarida belirttigimiz
gibi zuliim ile aynidir, yani adaletin z1dd1 olarak baskicilik-
tir. Buna kargilik, kargilikh rizayla yapilan ticaret mesrudur
(Bakara Stiresi, 2: 275); ticaret sézlegmelerinin yazimi ve
sahitlik tesvik edilmigtir (Bakara Stresi, 2: 282) ve sozle-
rin yerine getirilmesi zorunludur (Bakara Stresi, 2: 177).
Yine de, belirsizlik!' igeren iglemler, yani iglem yapilan
mallarin sahipligi, kalitesi, miktari, fiyat: veya teslim tarihi
ile ilgili olarak belirsizlik unsurlar: igermest yasaktir ve bu
nedenle kumar da tamamen yasaklanmigtir (Maide Stire-
si, 5:90). Ayrica, toplayicilik yasaktir; domuz eti ve sarhog
edici maddelerin ticareti Miisliimanlara yasaktir (Bakara
Stiresi, 2: 173, 219; Maide Saresi, 5:90). Aldatma, riigvet,
pornografi ve fahigelik (Mutaffifin Stresi, 83: 1-3; Isra Sa-
resi, 17: 32-9; Nir Siresi, 24: 2) sosyo-ekonomik dengeyi
bozan yozlagmanin ¢esitli bigimleri olarak goriilmektedir.
Islami iktisadi felsefe, bu kapsamh reformlara bagli olarak
kér giidiisiinii kabul eder, yasal olarak kazanilan 6zel miilk-
leri korur, gergek arz ve talep odakli piyasa fiyatlarinda

miidahaleyi yasaklar ve genel olarak bir pazar ekonomisini
kabul eder.
Bu daha genis baglamda, kiginin ge¢imini saglamak

tizere iktisadi faaliyete girmesini bir ibadet gibi gorir.*?
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Dolayisiyla bunlar Allah'in liitfunu aramaya denktir (Nahl
Stresi, 16:14). Bu sayede insanlar potansiyellerini test
edebilir, diinyevi gereksinimlerini kargilayabilir ve yii-
kiimliiliklerini yerine getirebilirler. Diinyadan el etek gek-
mek (asketizm) 6zendirilmez!® ve bagka segenek varken
dilenmek koti kargilanir (Hadid Saresi, 57:27). Birinin
kendi emegi yoluyla elde ettigi gelir, Tanri’'nin dostu ol-
mak'* igin bir ara¢ olarak diisiiniiliir ve Islam ahlaki ger-
gevesinde yapilan ticaret, Tanrisal inayeti kazandiran bir
sey olarak goriilir."® Dogal olarak, boyle bir kucaklayici
ibadet kavram, Islam’in kutsal giinii olan Cuma giiniinde
Cuma namazindan 6nce ve sonra ig yapmay1 da yasakla-
maz (Cuma Stiresi, 62:10).

Refah Haklar: ve Yiikiimliliikleri

Hilafet ve kardeslik, refah haklar1 ve yiikiimlilikleri ko-
nusundaki Islami tavr1 belirlemede en etkili iki kavramdur.
Halifelik, tim fiziksel ve zihinsel kaynaklarin miilkiyeti-
nin mutlak bir anlamda Tanr1'ya ait oldugu anlamina gelir
(Meryem Siresi, 19:40, 80). Bu nedenle bu kaynaklarin
kullanimu ile iretilen her sey Tanrr’ya aittir. Bu meseleye
bakmanin bir bagka yolu, insanlarin bir anligina intifa hak-
kina sahip olduklar seyler iizerinde dogadaki giiclerin in-
tifa hakkinin daha fazla oldugudur. Sonug olarak, Kur’an-1
Kerim, insanlarin “elde ettiklerinin sadece kendi bilgi, ¢aba
ya da istekleri ile verildigini’ iddia etmelerinin mutlak an-
lamda bir dayanak olmadigim hatirlatmaktadir (Kasas St-
resi, 28: 78-82; Kehf Siresi, 18: 32-44; Miilk Stresi, 67:30;
Isra Saresi, 17: 66-9; Kalem Saresi, 68: 19-33; Neml Stresi,
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27: 60-66). Gergek su ki Tanr, gegim kaynaklarim diledi-
gine genisletir ve diledigine ise kisitlar (Isra Saresi, 17:30;
Ram Saresi, 30: 37-9; Sebe Siresi, 34: 35-7; Sebe Saresi,
34:39; Stira Stresi, 42:12). Bu dagilimda ayrica, insanlik
icin bir imtihan vardir.'® Agagidaki hadisler buna giizel bir
ornektir:

Allah Resulii sdyle buyurdu: “Siphesiz, Allah azze ve
celle Ahiret giiniinde goyle buyuracak: ‘Ey ademoglu,
Ben hastalandim fakat sen beni ziyaret etmedin.” Kisi:
“Rabbim, sen alemlerin Rabbi iken ben seni nasil ziya-
ret ederim?” diye soracak, bunun iizerine (Allah) soyle
buyuracaktir: “Bilmez misin, su kulum hastalandr ama
sen onu ziyaret etmedin. Bilmez misin, eger onu ziyaret
etseydin Beni onunla bulacaktin.” (Allah yine géyle bu-
yuracaktir) “Ey ademoglu, senden yiyecek istedim fakat
sen beni doyurmadin.” (Kigi): “Rabbim, sen alemlerin
Rabbi iken ben seni nasil doyururum?” diye soracak,
bunun iizerine (Allah) syle buyuracaktir: “Bilmez mi-
sin, su kulum senden yiyecek istedi, sense onu doyur-
madin. Bilmez misin, eger onu doyursaydin Beni onun-
la bulacaktin” (Allah yine gdyle buyuracaktir): “Ey
ademoglu, senden igecek bir seyler istedim fakat sen
bana igecek vermedin.” (Kisi): “Rabbim, sen alemlerin
Rabbi iken ben Sana nasil igecek veririm?” diye sora-
cak, bunun iizerine (Allah) s6yle buyuracaktir: “Bilmez
misin, su kulum senden igecek istedi, sense ona igecek
vermedin. Bilmez misin, eger ona igecek verseydin Beni
onunla bulacaktin.” (Sahih-i Miislim, Hadis no. 6232)

Baylece, halife olan insanin imtihani Tanr’'nin litfunu
aramak (Nisa Stiresi, 4:32; Zuhruf Stresi, 43:32) ve onu



Islami Adalet Teorisi 59

Tanri'nin emrettigi sekilde harcamaktir (Isra Stresi, 17:
26-7; Nisa Suresi, 4: 36-8; Bakara Suresi, 2: 177; Zariyit
Saresi, 51; 19).

Insanligin evrensel kardesliginin ikinci kavramsallagtir-
masi, en agik bicimde Sahih-i Miislim’de (Hadis no. 2219)
yer alan Cerir’in rivayet ettigi hadiste goriilmektedir. Hz.
Muhammed (s.awv) yoksulluk geken bir halkla kargilag-
tiginda bundan o kadar biiyiik rahatsizlik duymustur ki
yiiziiniin rengi degismistir. Ardindan [bu insanlara yar-
dim toplamak i¢in] Medine'de insanlarini gagirip onlara
Kur’an-1 Kerim'den okumustur (Nisa Stresi, 4: 1): ikram
ve bagislar yiginla yigilip Peygamber’in (s.av) yiizii se-
vingten altin gibi parlamaya baglayana kadar onlan 6zgiir-
ce vermeye ¢agirmustir.

Bazilari, Peygamber’in (s.av) belirledigi emsalin, ada-
letten ziyade ihsan (iyilik) ve birr (hayirda geniglik) igin
bir gereklilik oldugunu iddia edebilir. Adaletle ilgili soru
su ki, yukarida bahsedilen, kazanma zorunlulugu, milki-
yet haklarinin korunmasi ve goniillii olarak fakirlere bags
yapilmasi konusunda soylenen her seyden sonra eger bir
kisi temel ihtiyaglar1 kargilamiyorsa, Islam ona yeniden da-
gitim yoluyla asgari gegime olumlu bir hakku sunuyor mu?
Bu soruya verilen kisa cevap, evet, toplum iiyelerinin temel
ihtiyaglarini kargilamak zorundadir; bu temel ihtiyaglar da
toplumun sosyo-ekonomik baglaminda yorumlanur. Chap-
ra (1992) ve Siddigi'nin (1996) belirttigi gibi, bu konuda
yuzyillar boyu ve giiniimiizdeki 6nemli hukukgular tam bir
mutabakata sahiptir. Bununla birlikte, ihtiyag duyuldugun-
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da doéniilmesi gereken gok sayida kaynak bulundugu savu-
nulabilir. Béylece aile, komgu'’ ve devlet ardi ardina daha
fazla kaynak diizeyi olugtururlar. Ornegin, aile durumunda,
¢ocuklar, ebeveynler ve yakin akrabalar birbirlerine haklar
ve yiikiimliiliikler yiiklerler (Lokman Siiresi, 31:14; Bakara
Stiresi, 2:83, 180, 215; Nisa Stresi, 4: 7, 11, 33, 36, 135;
En'Am Stiresi, 6 : 151; Isra Stresi, 17:23). Bu yiikiimliiliik-
lerin bir yonii iizerine yazan Ashtor (1976, s. 112), Miislii-
manlarin (mecburi) miras yasasinin, biiyiik miilkleri par¢a-
layarak muhtemelen Orta Cag'da zengin tiiccar ailelerinde
sermayenin birikmesini engelledigini kabul eder. Devletin
sorumluluguna gelince, ihtiyaglar, gelir ve zenginlik iizerine
konulan zekat adi verilen zorunlu bir dini vazife aracihgy-
la yerine getirilmelidir. Eger zekit yeterli degilse, devletin
kendisi agir1 harcamalarini kismak kaydiyla zenginler tizeri-
ne ek vergi konabilir. Boyle bir yukiimliliige atifta buluna-
rak dérdiincii halife Al (r.a) s6yle demigtir:

Allah, Miislimanlarin zenginlerine mallarindan arala-
rindaki yoksullara yetecek kadar bir miktar (vermeyi)
farz kilmugtir. Eger yoksul kimseler ag veya giyeceksiz
kaliyorlarsa bu, zengin olanlarin yaptiklarindan kaynak-
lanmaktadir. Dikkat edin, Allah azze ve celle onlardan
zorlu bir gekilde hesap soracak ve onlari elim bir azapla
cezalandiracaktir” (Siddigi, 1996, s. 9)'

Bu konum, sadakay: iman ve diiriistlidgiin bir pargas:
olarak sayan Kur’an-1 Kerim'deki bir¢ok ayetle uyumludur.
Kur’an'daki 90. stire olan Beled siresi bunu géyle anlatir
(Ayrica bkz. En'am Stiresi, 6:65):
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Bu beldeye

-Ki sen bu beldedesin-,

Babaya ve ondan meydana gelen ¢ocuga yemin ederim ki
Biz, insam ( yiizyiize gelecegi nice ) zorluklar iginde yarattik.
Insan, hig kimsenin kendisine giig yetiremeyecegini mi santyor?
“ Pek ¢ok mal harcadim “ diyor.

Kimse onu gormedi mi samyor?

Biz ona iki goz,

Bir dil ve iki dudak vermedik mi?

Ona iki yolu ( dogru ve egriyi ) gostermedik mi.

Fakat o, sarp yokusu asamadh.

O sarp yokus nedir bilir misin?

Koéle azat etmek,

Veya aghik giiniinde

Yakil: olan bir yetimi,

Yahut ag-agik bir yoksulu doyurmaktr.

Sonra iman edenlerden, birbirlerine sabri tavsiye edenler-
den ve birbirlerine acimay: 6giitleyenlerden olmaktir.

Iste bunlar sagdakilerdir.

Ayetlerimizi inkdr edenler ise iste onlar soldakilerdir.
Cezalary, kapilart iizerlerine simsiki kapatilmug bir ategtir.

Kisacasi, megru vasitalarla elde edilen zenginlik (‘yetki-
ler’) kendi iginde Islam'da bir son degil, bagka insanlarin
ihtiyaglarim kargilamak igin goniilli olarak harcandiginda
manevi ve ruhsal zenginlesmenin bir aracidir. Ancak o za-

man insanlar sefalet, aggozliiliik ve gururdan arinmiglardir.
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Islam’in Adalet Fikri

Ozetlemek gerekirse Islam, adaleti, insanoglunun yeryii-
ziinde Tanrr’min halifesi olma konumunun gereklilikleri-
ni anlamasini saglamak igin kendi bagina da anlamh olan
baris, denge ve uyumu korumanin bir 6n kosulu olarak
gormektedir. Bigimsel bakimdan adalet, Tanr1 tarafindan
(Nahl Stresi, 16:116) peygamberleri vasitasiyla (Araf Sa-
resi, 7: 157) agiklanan bireysel dzgiirliikler ve sinirlar, hak
ve yiikiimliiliikler ile maslahat ve mefsedet (sosyal fayda-
lar ve zararlar) giftlerinden olugan bir dizi olarak anlagilir
ve boylece insanlar, diger varliklarin haklarini yiiceltir ve
onlar1 somiirmez. Adalet aym1 zamanda ihsan ile tamam-
lamaya da ihtiyag duyar, béylece Mevdidi'nin (1994) soz-
leriyle adalet, ¢atigma ve aciy: bir toplumdan kaldirirken
ihsan da toplumu hog bir uyum ve tath bir anlagma ile dol-
durarak ona zarafet ve mitkemmellik kazandirir. Devlet,
adalet uygulamak igin merkezi bir rol iistlenir. Ilk olarak
devlet, herkesin esitligi, gizlilige saygi, inang Ozgirligi,
ifade 6zgurligi, azinlik haklarinin korunmasi, keyfi devlet
eylemlerini kisitlama ve devlet meselelerinde istisareye da-
yanma (sura) gibi ilkelere dayanak tegkil eden bir kurum-
sal bir gergeve olugturarak adaletin taleplerine boyun eger.
Ikinci olarak, gelir ve servete hak kazanmak igin ger’i bir
gergeve olugturur ve iktisadi ve miilkiyet haklarinin ortaya
cikmasin garanti eder. Ugiinciisii, asgari gegim giivencesi
igin Islam’in yeniden dagilim sistemini (zekit) uygular. Bu
sekilde anlagilan adalet ile devletin onu hayata gegirmede-
ki rolii arasindaki iligkiyi agiklayan taninmig Islam alimi
Ibn Teymiyye soyle demektedir: “Allah, inkarci olsalar bile
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adil bir devleti yiikseltir, ancak inansa bile adil olmayan bir
devleti yikseltmez” ve “diinya inangsizlik ve adalet ile yii-
riiyebilir ama adaletsizlik ve Islam ile yagayamaz”. Chapra
(1992, 5. 209) adaletsizlik ve Islam’in birbiriyle uyusmadi-
gin ve bunlardan birisinin hayatta ve giiglii kalabilmek igin
digerini zayiflatmak durumunda oldugunu ayrintili olarak
anlatmaktadir. Oyleyse Bat1 diigiincesindeki farkli gelenek-
lerle kargilagtirdigimizda adalet bakimindan ne goriiriiz?






UCUNCU BOLUM
Islam ve Bat1 Adalet Fikrinin Bir Karsilagtirmas:






[slam ve Bati1 Adalet Fikrinin
Bir Kargilastirmasi

Adalete Islami yaklagimi farkli Batili yaklagimlarla kiyaslar-
ken, gesitli filozoflar tarafindan adil bir sosyo-politik diize-
nin ilkelerine ulagmak iizere tasarlanan dogal hil, cehalet
perdesi ve sosyal sozlesme gibi farkli kavramlarin igine
dalmaktan kagindigimizi séylememiz gerekir. Bir diizeyde,
bu araglar tartismaya olan isteksizligimiz, bu goriglerle
ilgili yaymlanmug elegtirilerin somut ve tartisilmaz sonug-
lar ortaya koymadig hakkindaki genis farkindaligimizdan
kaynaklanmaktadir. Bu tiir elegtiriler kabul edildigi clgiide,
bu modellerin dine karg: iistiin bir alternatif ¢ikarabilecegi
iddialar1 dayatilamaz. Bir bagka deyisle, bu araglar, itibarim
kaybettirmeye ¢abaladiklar1 din gibi bir kaynaktan intihal
yapmaktadirlar. [lahi menge iddia eden birgok tezin siklik-
la ‘perdenin arkasindan’ (A'raf Stresi, 7: 172; T4ha Stresi,
20: 115) Tanriile insanlar arasinda; Tanr ile peygamberler
arasinda (Al-i Imran Stiresi, 3:81); peygamberler ile takip-
cileri (Bakara Stresi, 2:40, 63; Miide Saresi, 5: 7-14, 70)
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arasinda ve insanlar arasinda (Nisa Stresi, 4:21; Enfal St-
resi, 8:58; Tevbe Siresi, 9: 7-12) antlasma ve sozlesmeleri
cagirdign akal iin bir sir degildir. Oyle ki, ‘ilahi peygamber-
lik’ (Bakara Stresi, 2: 30-38), bu tiir antlagmalari reddettik-
lerinde, insanlara, aynen Hobbes un dogal hilinde tasvir
edildigi gibi yeryiiziinde kan dékiciiliigiin ve yagmaciligin
hitkiim sitirdtigiini tasvir etmektedir. Zihni ingalar ile ilgili
bu agiklamalarin, bu incelemedeki kullanimin: kisitlamak-
tan otiirii gergek ya da sezgisel olarak ortaya ¢itkmalarindan
ziyade, adalet konusundaki rakip gorislerin igerigi hakkin-
da pragmatik bir odaklanma saglamalar1 beklenmektedir;
bu tiir bir Eflatuncu segkince bir kullanim, son derece so-
fistike kalmaya devam eder!

Ikincisi, Bati'nin adalet semalarindan higbirinin Islami
kavramin yaptig1 gibi hakikati anlagilir ve net bir sekilde
ifade edemedigini unutmamaliyiz. Bu baglamda belki de
Islama en yakin olan sey, Yunan felsefesinde, ozellikle de
Aristo disiincesinde baz izlekleri ortaya gikarmaktadur.
Bu tiir sistemler, politik bir topluluga katilim kogullarin
aydinlatirken, ahlaki rasyonalite ile 6zdeglestirilen, insan-
ligin temel dogasi ya da telosuna odaklandig &lgiide, Is-
lam’in insan ve insanin amacina dair goriisii ile baglantih
olur. Ozellikle, telos degismezse adaletin veya toplumsal
diizenin temel kurallarinin daima sabit kalmasi gerekir. Bu
anlamda dogru olan sey, degisen seylerin akis1 arasinda
daha tutarh ve sabit olan seydir. Insan dogas: hakkindaki
bu ortak tutum, bagkas ile ilgili olarak bireylerin ihtiyag
duydugu davranig profilinde baz1 benzerliklere yol agmak-
tadir. Bu bakimdan, Hristiyanhgin da Islam diigiincesine
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yaklagabilecegi disiiniilebilir. Mesela kilise iktidarinda te-
feciligin yasaklanmasi vakasi miibadelede adalet konusun-
da bu tiir bir yakinlagmayi igerir. Ancak Ronesans’tan bu
yana vurgu, Isa'nin vergi konusundaki soruya verdigi yani-
ta Matta 22: v15-21 (Phillips baskist) kaymugtur:

Bunun iizerine Ferisiler gikip gittiler. Isa’y1, kendi soy-
leyecegi sozlerle tuzaga diigiirmek amaciyla diizen kur-
dular. Hirodes yanhlariyla birlikte génderdikleri kendi
ogrencileri Isa’ya gelip, “Ogretmenimiz” dediler, “Senin
diiriist biri oldugunu, Tanr yolunu diiriistge 6grettigi-
ni, kimseyi kayirmadigini biliyoruz. Ciinki insanlar ara-
sinda ayrim yapmazsin. Peki, séyle bize, sence Sezar’a
vergi vermek Kutsal Yasa’ya uygun mu, degil mi?” Isa
onlarin kot niyetlerini bildiginden, “Ey ikiytzliler!”>
dedi. “<Beni neden deniyorsunuz? Vergi 6derken kul-
landigimiz paray1 gésterin bana!” O’na bir dinar getirdi-
ler. Isa, “Bu resim, bu yazi kimin?” diye sordu. “Sezar’in”
dediler. O zaman Isa, “Oyleyse Sezar'in hakkini Sezar’a,
Tanr1’'nin hakkim Tanrr'ya verin” dedi.

Bu Incil uyarisi, Batr'da kutsal ile sekiiler arasinda bir
sapmay1 tegvik etmigtir. Junior (1993), Orta Cag sonrasin-
da kilisenin tefecilik, evlilik ve dini 6zgiirliik gibi konular-
daki 6gretilerinin bile gecikmeli de olsa 6nemli bir degisim
gegirerek gagin kabul edilen sekiiler egilimlerine daha ya-
kin héle geldigini gozlemlemektedir. Bununla birlikte, Is-
lam'da Tanri’'nin ve Sezar’in diinyalar: arasindaki ayrim bir
celiski olarak kalir. Nitekim, Kur’an-1 Kerim (Maide Stire-
si, 5:46-7) bundan daha da ileri giderek Isa Mesih'in (a.s)
gorevini (Maide Stiresi, 5: 46-7) esit bir derecede yorum-
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lamiyor. Oyleyse bu iki medeniyet, bir toplumu ydnetme-
nin temel ilkelerini anlamak i¢in neden ters yonde hareket
etmigtir?

Bu, bizi tarihsel geligsimin farkl1 yollarindan kaynaklanan
iki diinya goriigiiniin arasindaki farkliliklara iligkin t¢iinci
gozlemimize gotiiriiyor. Gellner'in (1981, s. 2) belirttigi
gibi, Hristiyanhk baslangicta siyasal agidan mahrum insan-
lar arasinda gelisti ve onlar da Sezar’in roliinii uzunca bir
siire kabul etmediler. Bu nedenle siyasi iddiasizlik potan-
siyeli o zamandan beri mevcudiyetini siirdirmiigtiir. Buna
kargilik Islam, Hristiyanligin aksine, bir imparatorlukta
dogmamugtir. Aksine, Islam, zamaninin iki imparatorlugu-
nun diginda dogmus ve (en yakin ifadesiyle) megruiyetini
inangta bulan kendi imparatorlugunu yaratmugtir. Miislii-
man bir bakig agisiyla bakildiginda, Islam, medeniyetin tas-
lak plani oldugu kadar toplumun bir tutkal gibi davranmig-
tir. Dolayisiyla Islam, eski bir medeniyetleri yok etmekle
veya onlarin biitiiniiyle bir hayaleti olmakla suglanamaz. Bu
nedenle sadece bu medeniyetin biitiin iyiliklerinin kayna-
g1 inancin motivasyonuyla Miislimanhikla ilgilidir, ancak
kétiiliikleri de Peygamber (s.av) ve onun ardil haleflerinin
ortaya koydugu modelden sapma ile alakahdir. Avrupa ké-
kenli analistler Greko-Romen tarihinin incelenmesinden
ortaya gikan anlayiglar1 Islam medeniyetine uygularken bu
onemli farki gormezden gelme egilimindedirler.

Dordiinciisii olarak da iki medeniyetin farkli evrim
yollarina tekrar atifta bulunarak Islam’in yiikseliginden iki
yiizyll 6nce Roma Imparatorlugunu ele gegirmeye bagla-
yan Hristiyanlik, yukarida Islam'da gérdiigiimiiz gibi ken-
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di yapisini kuramady; ancak feodal sistemin agmazlarini
Isa'nin (a.s) &retileri diginda kaynaklar yoluyla megrulag-
tirdi. Pek ¢ok miibadelenin ayn1 oldugu feodal toplumda,
Aristo'nun fikirlerine paralel olarak, Hristiyanhik 6nemli
bir siire ticaret ve miibadeleden hoglanmamigtir. Bunun
aksine Islam, ortaya gikigindan itibaren parasal serbest pi-
yasa degisimine iliskin sorunlarla basa gikmak zorundayd.
Ticaret, bu nedenle 6villmekteydi. Bununla birlikte, gerek-
li gordiigi sey, adaletsiz degisim bigimlerinin aydinlatilma-
sidir. Bu minvalde, tefecilik, kumar ve belirsizligi (garar)
yasaklayan ayrintili bir gergeve olusturmus ve deger belir-
sizligi ihtimalinden kaginmak igin parasal ticareti tegvik

ederek esit olmayan takas aligverigini kinamgtir.

Bu, bizi modern Batr'nin ve Islam’in adalet hakkinda-
ki goriisleri arasindaki ortakliklar ve farkhliklardaki be-
sinci noktaya getiriyor. Oncelikle, insan haklan sézliigii-
niin Islam i¢in yabanc1 olmadigini iddia edebilir. Gazzali
(1058-1111) gibi alimler akiler bir gekilde geriati, kiginin
dinine, aklina, hayatina, soyuna ve miilkiine karg1 koruma
saglamak olarak yorumladilar. Bununla birlikte, liberter-
yenizmin aksine bu haklar, bir adalet teorisinin tanimlan-
mas! i¢in mutlak baglangi¢ noktas: olarak degil, 6zel alana
karg1 kamusal alanin ve 6zel ¢ikarlara kargi kamu yararinin
ikiz dengelemesi igin igaret taglari olarak ele alnmugtir. Bu
meselenin Gtesine gegtigimizde ve daha ince detaylar in-
celedikten sonra, sosyalist adalet kavrayis1 digindaki diger
sekiiler goriglerin miibadele adaleti hususunda sessiz kal-
digaimi goriiriiz. Ornegin Sovyet tarzi Marksist ve liberter
goriis, iki kargi kutbu olustururlar. Birincisinde, her du-
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rumda bir pazara, mesela engellenmemis bir bigimde fi-
yatlara gore hareket eden bir arz ve talep mekanizmasina,
benzer bir unsur tagimayan planh bir ekonomi mevcuttur.
Bunun aksine, liberter goriis de yalnizca piyasa kogullarini
benimsemekle kalmaz, ayni zamanda bir pazar degisiminin
temelini olugturan ‘olumsuz 6zgiirliikler’ ve ‘Pareto opti-
malitesi’ ilkelerini sosyal diizenin biitin kamusal alaninin
islerliginin 6l¢imi igin bir 6lgiit olarak da goriir. Bu po-
zisyonlar arasinda orta derecede bir yerde durmaya ¢alisan
refah liberalizmi, aslinda Islami perspektiften pek de uzak
degildir. Odak noktasi, piyasa sonuglarini devlet tarafin-
dan uygulanan vergilendirme ve yeniden dagitim yoluyla
diizeltmektir. Bu, bir dereceye kadar, igcilerin sermaye ka-
tiliminin 6neminin tanimlanmas: ile tamamlanmaktadir
ancak bu madde, refah sisteminin korunmasi vurgusu gibi
heniiz politik giindeme taginmamugtir. Bu konudaki Islami
tavir, ‘disgmiig” bir insanin haysiyetini korumak igin ‘digsal’
dizeltmenin gerekli oldugu, ancak bunun ¢iktilarinin ok
sinirh olabilecegidir. Fakat bu ¢6ziim, igkin olarak piyasa-
nin sermaye birikimini adil olmayan araglarla saglayan ve
insanlara kargi zuliim (bask:) olasiligini canli tutan meka-
nizmasinin kékiine dokunmaz. Dolayisiyla pazarin kendi-
si korunurken amag, onu ‘dahili olarak’ yeniden diizenle-
mek ve daha onurlu bir tabanda diizenlemektir. Musgrave
(1985) gegmisin baz iinlii diigiiniirleri tarafindan dile ge-
ririldigi gibi emegin sermayeyle esit kazang elde etmesi-
nin higbir zaman ihtimal dahilinde olmadigimi hatirlatur.
Dolayisiyla gagdag liberterler neden bunu sorgulamadan
kabul ettiler? Aslinda bu soruyu daha fazla irdeleyip teo-
rik bir vakay: analiz ederek ozellikle de Rawls'un cehalet
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perdesinin ardinda yatan, insanlarin sabit bir kazang ve
kayip paylagimi sozlesmesini sabit bir faiz s6zlesmesine
tercih etmesinin daha adil bir degisim temeli olusturdugu
gikarilabilir. Onemi gittikge artan bu mesele, piyasa “hari-
cinde” bir yeniden dagitimin yalmzca belirli ulusal sinirlar
icinde (tesinde degil) uygulandig: goriilebilir. Buna kar-
sin, beklenen sonuglarina bakilmaksizin, sabit faiz ve bu-
nun getirdigi siirekli getiriler, sinir agir1 bir bigimde refah
sistemi kurma kapasitesine sahip olmayan yoksul tilkeleri
etkilemeye devam ediyor.

Altina olarak, modern liberteryenler hari¢'®, Hristi-
yanlik, Islam, sosyalist ve liberal refah sistemleri arasinda
adalet konusundaki yeniden dagitilmaya iligkin ihtiyag
konusunda bir fikir birligi vardir. Bu konuda, Rawls’un in-
sanlar arasindaki tiim farkhiliklarin ahlaki bir perspektiften
keyfi oldugu hususundaki konumu ve gerekgesi, Islam ile
miitkemmel bir uyum igindedir. Islam'in farkh oldugu yer-
ler ise ¢6ziimii olugturur. Ilk olarak, Islam, bireylerin kendi
benliklerini, ebeveynlerini, ailelerini, komgularini, yakinla-
rin1 ve digerlerini destekleme yiikiimliiliiklerini yerine ge-
tirme sorumluluklarina birinci derecede 6nem verilmesini
ister. Bir toplumun yap1 taglarini olugturan bu kurumlari ve
baglar1 saglam tutmayi, ancak devletin de bir bireyin kont-
rolii digindaki kogullara yardime: olmak i¢in adim atmada
sorumlu olmasim saglamay: amaglar. Bu nedenle, yeniden
dagitim (zekit) i¢in zorunlu masraflar bazi yorumlara gore
miitevazi gorinebilir ancak zekitin bu amagh harcamas,
onun ‘kamu tercihi’ tuzagina diigerek dagitimin yoksullar-
dan iyi durumdaki ‘baski gruplarr’ ve lobilere dogru geri
yonlendirilmesini engellemeye ¢ahgir. Yukarida gordigii-
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miiz gibi, tefeciligi ve spekiilasyonu yasaklayarak piyasalar-
da aligverisi kendi bagina yeniden yapilandirmak bu tiir bir
yeniden dagitimi tamamlamaktadr.

Bu, bizi bazi Batih bilim adamlan tarafindan ortaya ati-
lan yedinci ve belki de en kritik meseleye, yani dini gelenek-
lerin demokrasiye uyumsuzlugunun olusturdugu soruna
getiriyor. Bu konuda Islami tavir gok agiktir. Kutsal kaynak-
lar, hiikiimet se¢imi i¢in herhangi bir yontem 6nermez veya
herhangi birini yasaklamaz. Bu, temsili bir hitkiimet segmek
icin modern oylama usuliiniin kabul edilebilir oldugu an-
lamina gelmektedir. Ancak bu hususta iig uyarida bulunul-
mahdir. Birincisi, hitkiimet temsilcilerinin eylemleri aynen
halkta oldugu gibi kesinlikle anayasaya tabi tutulmahdur.
Ikincisi, temsilcilerin yasa koyucular olarak rolleri Islami
adalet teorisi tarafindan sinirlandirilmalidir. Ve tigiincii
olarak, segilen hiikiimet, hesap verilebilirligi saglamak igin
yarg ve hisbe gibi bir dizi kurum tarafindan sinirlandirilma-
lidir. Bu formiilasyon, sekiiler diigiiniirleri rahatsiz etmeme-
lidir. Ciinkii, Stepan (2000) tarafindan savunuldugu gibi:

Aydinlanma, liberalizm, Fransiz cumhuriyetciligi ve
modernlegme teorisi gibi birbirine benzer olmayan s6y-
lemsel geleneklerin hepsi, modernlik ve demokrasinin
laiklik gerektirdigini savunuyordu (ya da varsayiyordu).
Bununla birlikte ampirik demokratik pratik agisindan,
laiklik kavrami radikal bir bigimde yeniden digiinil-
melidir. En azindan ciddi analistler, laikligin ve kilise
ile devletin ayrilmasinin demokrasiye 6zgii olmadigim
ve aslinda karigihikli hogg@riiyii (twin tolerations) siste-
matik olarak ihlal eden demokratik olmayan bigimlerle
yakindan iliskili olabilecegini kabul etmelidir.
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Yukaridaki unsurlar1 devletin bir ekonomideki rolii
vizyonuna entegre ederek, devletin Islam ile ilgili olarak,
adalet tagiyic1 ve uygulayici olarak insan hayatina girdigini
kegfederiz. Islam, piyasanin, insan etkilegiminin diger alan-
larin1 yansitan ya da o6rgiitleyen bir kriter gorevi gormesi
gereken dogal bir diizen oldugunu agik¢a higbir yerde be-
lirtmez. Bunun yerine, piyasa davranigy, adalet kurallarinda
yer alan basit ve karmagik insani yagam hedeflerine atifta
bulunularak incelenmeye ve diizeltmeye hazir o sosyo-e-
konomik ve politik organizasyonu olugturan diger tiim
insani etkilegimleri ile omuz omuza durmaktadir. Dolay:-
styla eger amag Ozgiirliikse, siireglerin yan1 sira sonuglarin
dabu hedefe yonelik olmas: gerekir. Bu tutarhilik denetimi,
diger bir deyisle siireglerin toplam sonuglarla uyumlulu-
gu pazara uygulanirsa, Islam, belirli miibadele bigimlerini
yasaklama ve sonuglarin kismen diizeltme ihtiyacina erigir
ve boylece kolelige ¢ikan tiim kapilari kapatir. Yine bura-
da, pazari devletin roliinii tanimlamak igin ayrilma noktas:
olarak goren Bati felsefesi ve ona dayali standart ekonomi
ile bir kargilagtirma yapilabilir. Bu agidan bakildiginda,
devlet miidahalesi ancak piyasa bagarisizhginin kogullari,
yani eksik rekabet, eksik pazar ve rekabetgi dengeye ula-
samama durumlarinda s6z konusudur. Bu nedenle, digsal-
liklarin diizenlenmesi (6rn. gevre kirliligi), kamu mallan-
nin saglanmasi (6rn. savunma), kurumsal araglar ve yasal
yaptirimlar yoluyla ahliki tehlikenin hafifletilmesi, eksik
kalan piyasalarin olugturulmasi (6rn. zorunlu iigiincii parti
sigortasi, dgrenci kredileri vb.), ihtiyaglar giderilme (&rn.
yeniden dagitim) ve liyakat talebini tatmin edilmesi (6rn.,
okullagma) gibi bir ufuk vardir. Bu gorevlerin bazilarim
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veya birgogunu kamu sektoriine birakma argiimani, ya
yetkilendirme (yeniden dagitima karg liberter bakis) ya
da kamu sekt6riiniin piyasa sonuglarin iyilegtirmede ye-
tersizligi tizerine kuruludur. Bagka bir deyisle, piyasa baga-
nsizhigiyla hitkiimetin bagarisizhigy paraleldir. Bu nedenle
piyasa bagarisizhg i¢in hitkiimetin eyleme ge¢mesine ¢ag-
rida bulunma ihtiyaci duyulmaz.

Standart ekonomik ve Islami perspektifler arasinda
benzerlikler bulunmasina kargin, alternatif olarak piyasa
iizerinde agir1 bir vurgu, ekonomiye ve buna mukabil vergi
fonlu kamu mallarina olan inang, insanlarin piyasa basan-
sizhiklarini diizeltme konusundaki ahlaki sorumlulugunu
ortadan kaldirma potansiyeline sahiptir. Ornegin klasik bir
kamusal mal olarak savunma vakasini ele alalim. Islam’in
cihat kavram ile saldirganhga kars1 miicadelede sahsi ah-
1aki sorumlulugunu ve her bir bireyin genel olarak talimli
olarak savaga hazirlikli olmasim getirmek, iicretli ordulan
azaltmak® igin kapiyr arahik biraktig: iddia edebilir. Bir
bagka deyisle, kamu mallarina yapilan agir1 vurgunun bazi
gelismekte olan ilkeleri agin1 borca dayah altyap: yatirim-
larina yonelterek belki maden kaynaklarina erigim saglasa
da, ancak adil bir kakinma ya da yeterli sinai ilerleme iiret-
mede bagarisiz olarak zamanla borglarini 6deme kapasite-
sinde sorun olustudugu iddia edilebilir. Altyapinin yeni-
lenmesi gerektigi zamanlarda, biitgeler borg yiikii ile hilen
dolandinltyor ve bu sirada yagam bigimlerini degistiren
birgok insan tekrar geri donmek durumunda kalabiliyor.
Boylece, yiikselen sosyal gerilimler ve yeni yatirumlar yap-
mak i¢in sikilan kemerler konusunda hiikiimetler iizerinde
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gifte baski bulunmaktadir. Nihayetinde biz de pazarin ada-
let ilkelerine tabi tutulmasi gerektigini savunduktan sonra,
devletin roliine iligkin Islami ve standart ekonomik yakla-
simlarin birbirini diglamayacagini kabul ettik. Her ikisinin
de birbirinden 6grenmesi gereken biyiik bir potansiyel
vardir. Peki bu benzerlikler ve farklhiliklar, bir kamu sektérii
boyutuna nasil déniigtiirebilir? Burada, Kolm'den (1996)
asagidaki tabloyu sunuyoruz:

Tablo 3.

Felsefi Taahhiit ve Kamu Sektiriiniin Biiyiikligi

GSMH Yiizdesi Siyasi Bakug

0 Neo-liberteryenler

Diigiik, merkezi olmayan ve Klasik liberteryenler

dagimik Asgari devlet (Locke-Nozick)
1 veya 2% (art1 ordu) Hayek

Yaklagik% S (art1 ordu) M. Friedman

Yaklagik% 8 (art1 ordu) Refah¢i Kamu Ekonomileri
Ornegin,% 30 Kamu segimi

Ornegin, % 80 Idari sosyalizm

Kaynak: Kolm'dan (1996, s. 381) uyarlanmigtir.

Islami konum nedir? Dogal olarak, ekonomik kogullara
bagli olarak iilkeden iilkeye degisiklik gosterebilir. Tahmini
olarak, zekit GSMH'nin %S5-7’sine denk gelir, bunun tize-
rine ordu igin %8 art1 eklenerek ve diger her seyle birlik-
te GSYIH'nin% 20-30"u arasinda bir kesinti ile reformlar
piyasa miibadelesini de igererek tefecilik, kumar ve garar
ile ilgili Islami konuma uygun olarak yiiriitiilebilir. Bu tiir
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reformlarin yoklugunda, sezgisel olarak, servet yogunlugu-
nun daha fazla devam etmesi ve piyasa ‘haricinden’ yeni-
den dagitim igin daha fazla tahsisata siirekli olarak ihtiyag
duyulmasi beklenir.

Bu, bizi Islam’in ve Batr'nin adalet kavramlarinin siya-
si diizenindeki farkhliklarin son argiimanina gotiiriir. Bir
agidan, o6zel alanin Islami olarak korunmasi, azinliklarin
yalmzca dini torenlerine degil, ayru zamanda kigisel hu-
kuklarina da giivence verilmesi ve geri kalaru igin ger’i hu-
kukta 1srar, Rawls'un (1971) ‘genel bir siyasi iyi kavramina
mukabil bireyler 6zel yasamlarinda istedikleri konsepti
uygulamakta serbesttirler’ seklindeki gorigiiyle ortiigiir.
Bununla birlikte, burada bir uyar s6z konusudur. Oziinde
hangi gelenekten beslenirse beslensin metafizik olarak bir
kisinin hayatin1 6n planda tutmay1 amaglayarak Islam, her
bir toplulugun kendine 6zgii yasasini korumasina verdigi
izinle, Rawlsqu kavramin 6tesinde bir 6zgiirliik saglar.”!

Buna kargin, adaletin modern sekiiler vizyonlari, her bir
gelenegin kigisel yasalar uygulamasina izin vermeyerek,
kademeli olarak, metafizigin bireysel yagamdaki 6nemini
zayiflatmaktadir. Bu dogruysa eger, bazilari Pandora’nin
kutusunun agildigin1 ve sorunlarin ortaya sagildigini goriir.
Tinder'in (1989) goriisii bu hususta tipiktir:

Gogulculugun su gotirmez erdemlerinin birgogunun
(sadece ikisinden -bireye sayg1 ve her insanin temel esit-
ligine olan inang- bahsedecek olursak) Hristiyanhigin
vizyonundan elde edilen manevi ve siyasi olanin birlikte-

liginden gelen giiglii kokleri vardir. Sekiilerlerin cevapla-
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masi gereken soru, bu degerlerin bu belirli kokler olmak-
sizin ayakta kalabilmesidir. Kisaca Tanr1 olmadan da iyi
olabilir miyiz? ... Giiniimiizde bu degerler, ihlal edildigin-
de uyuldugundan daha ok onurlandinihyor... (s.225)

Lutz (2001), adil bir toplumsal diizenin temel ilkesini
-tiim insanlarin egitligi- megrulagtirmak igin yalnizca ras-
yonel araglar1 kullanmanin ne kadar zor oldugunu belirt-
mektedir. Biyolojik evrim teorisinin imalar1 bu resme ithal
edilecek olursa, sozii edilen ilkenin gergekte bir manto
parcasina indirgenecegi soylenebilir. Buna kargihk Ibra-
himi dini gelenekler, bu ikilemi tiim insanlarin Adem'den
geldigi fikriyle agmaktadirlar. Bu, insanhgn istinlik igin
bir yanig ve birbirlerinin kanin1 dokmek igin gergek bir ne-
den tagimadig: evrensel kardeslik demektir. Herhalde geg-
miste din adamlar1 bu ilkenin tiim taleplerini anlamakta
zorluk ¢ekmigsler, ancak oradan kalan ilke, yine de yolu bir
miktar aydinlatmaktayd. Esitlik ilkesinin ‘megrulagtirl-
masinin’ yalnizca rasyonalitenin araglarina dayandirilma-
sindan siipheniz varsa, sorulmasi gereken soru nihai hede-
fin ne oldugudur? Bir bagka deyisle, yirmi birinci yiizyila
baglarken en biiyiik mesele, egemen gruplarin faydasim
maksimize etme sinirlar igerisinde yorumlanan adaletin,
bu keyfi sinirlarin 6tesinde ‘negatif digsalliklar” devam et-
tirip ettiremeyecegidir. Bunun, giinahla ya da bir kimlikle
ilgisinin olmadigini, bagkalarinin kayb: pahasina kendisine
fayda saglayam koruma meselesi oldugunu akilda tutmak
gerekir. Bu ikinci ilke, uluslara oldugu kadar bireylere de
uygulanabilir; zira kaynaklar1 ne olura olsun nihai olarak
‘negatif digsalliklar’in sorumlulugunu istlenen bireylerdir.






Sonug

Bu incelemeye adaletin ne oldugu sorusuyla bagladik. ilk
cevabimiz insan eyleminin bazi alanlarinda esitlik idi. Cag-
dag liberteryenler, diigiincede adaletin bu yorumuna en
yakin olanlardir. Onlara gore, esitlik, negatif 6zgiirliikle-
rin korunmasi anlamina gelir”. Bunun 6tesinde, ‘diigmiig’
insanlarin desteklenmesi igin her olumlu ¢agr1 adalet ola-
rak degil, sadaka gereksinimi olarak algilanmaktadir. Zira
insanlar kendi [bedenlerinin] intifa haklarina sahiptir. Bu
hakka meydan okurken adalete iligkin pek ¢ok rakip go-
riisten bir tanesi olan Islami bakig, Rawlsqu liberal refah
anlayisiyla tamamen uyumlu bir gekilde tiim insan esitsiz-
liklerinin ahlaki agidan keyfi oldugu gériisiindedir. Bunun-
la birlikte, para ayiplar 6rter. Yani tegviklerin rolii ihmal
edilemez. Bu iki anlayis, insanlarin yagamini ve haysiyetini
korumada pazarin roliinii kabul eder ve devletin de yardi-
ma muhtag kisilere verdigi destekle onu tamamlayacagin-
da birlegirler. Liberal refahgilar ile islam’in vizyonu arasin-
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da dikkate deger farkliliklar da vardur. Birinci fark: Islami
konum, yeryiiziindeki mevcut yagamun Tanri’min halifesi
olarak insanlarin sorumluluklarini yerine getirip getirme-
digine iligkin bir imtihan oldugu seklindeki metafizik kav-
rayigtan kaynaklanmaktadir. Bu sorumluluklarin dogasina
karg1 asil meydan okuma, Aristoteles’in en yiice iyinin pe-
sinde olma ¢agrisi olarak adlandirdig kiginin kendisi igin
degismez gergekler hakkinda derin bir tefekkiir ile kendi-
sini 6zgiirlestirmesinde degil, daha ziyade evrensel ahliki
gergekleri igsellegtirmek igin bir arag olarak béyle bir ruhi
aragtirmay kullanmasinda ve adaletsizlige ve sefalete ma-
ruz kalan bir kiginin igindeki engellemelere (6rn. gurur, ag-
gozliiliik) direnmesinden gelmektedir. Bu reforme edilmis
zihin gergevesiyle, adalet ve yardimseverlik dogal olarak
olugur ve dolayisiyla bu nitelikleri evrensellestirmek igin
sosyo-politik eylemleri gerceklestirir. Ikincisi, yeniden da-
gitimi tegvik ederken Islam'da toplumsal yapiyy, ézellikle
de aileyi koruma konusunda bityiik bir tesvik bulunmakta-
dir. Boylece adalet ve hayirseverlik evde baglar. Bu amagla
ebeveynler, ¢ocuklar ve yakinlar arasinda kargiliki haklar
ve yikimliliikler vardir ve genis aileler arasinda mirasin
zorunlu olarak dagiimi s6z konusudur. Nihayetinde Is-
lam, piyasaya ve aile mimarisine ‘digsal’ olan yeniden da-
gitilmanin bir adim 6tesine gider. Islam, kazang hakkinin
temelini olugturan bu piyasa miibadelelerine dogal olarak
tehdit olugturan riba, spekiilasyon ve belirsizlige (garar)
kargi ¢atigma tabanli finansal ve ticari etkilegim bigimlerin-
den ziyade, tiim alanlarda insan bagarisin1 yayginlagtirmak
iizere is birligine dayal bir bigimde reforme etmeye davet
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eder. Bu, son yirmi yilda Bati'da birgok yazarin ilgisini ge-
ken bir konu olan ‘kiiresel sermayenin medenilegtirilme-
sinin’ Islami bigimi ile aym1 geydir. Bu farkliliklarla birlikte
tiim insanlar arasinda kardegligi kabul ederek ve din, hayat,
seref, aile ve miilkiyetin hiyerarsik olarak korunmasini goz
oniine alarak, Islam adalet anlayiginin genel yapisinin in-
sanlarin gii¢lendirilmesine ve manevi, ahliki ve maddi zen-
ginlesmeye yonelik ahlaki bir poliarsiye daha yakin oldugu
varsayilabilir. Burada asil fikir, var olan ihtiyaglar1 kargila-
makla birlikte, gelecegin ihtiyaglarina uygun bir bigimde
teme] toplumsal kurumlar1 korumak, dayamgmay: tegvik
etmek ve baris1 ilerletmektir. Hepsinden 6nemlisi, halka
hizmet hakka hizmettir.
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11
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Notlar

Bu hiyerarsi ve rol anlayi, asla Isa Mesil'in (a.s) égretilerinin bir pargas: de-
gil, feodal sosyal gevrenin dini olarak megrulagtinlmasiyd: (MacIntyre, 1966,
5.116).

Buraya bir agiklama gerekiyor. Hugo Grotius ve Pufendorfigin devlet, dogal huku-
kun ahliki kurallanndan kaynaklanan toplumsal bir sézlesmenin bir sonucuydu.
Hobbes dogal hukuku terk ederek sézlesmesini insan dogasina dair gézlemlerine
dayandirdi. Locke, Aristocu insanin sosyal dogasi kavram ile Hobbes tarafindan
geligtirilen ve giderek popiiler olan bireysel insan teorisi arasinda bir rotaya yénel-
meye cabst (Musgrave, 1959, 5.63).

Soyle tamumlanabilir: 1ki fayda kiimesinden birinin en az digeri kadar iyi olabilme-
si i¢in en azindan alt toplamlarinin aym biiyiikliikte olmas: gerekir. (ev.)

Bu itiraz, kural faydacihn olarak adlandinlan bir degiskenle halledilir; diger bir deyis-
le, yalnizca toplumun tiim iiyelerine egit olarak uygulanan kurallar kabul edilebilir.

Ornegin su ayetlere dikkat ediniz: Andolsun biz peygamberlerimizi agik delillerle
gonderdik ve insanlarin adaleti yerine getirmeleri igin beraberlerinde kitab: ve mizam
indirdik. Biz demiri de indirdik ki onda biiyik bir kuvvet ve insanlar igin faydalar var-
dir. Bu, Allah’in, dinine ve peygamberlerine gayba inanarak yardim edenleri belirlemesi
igindir. Stiphesiz Allah kuvvetlidir, daima distiindiir. (Hadid Saresi, $7:25); (Sana su
talimaty verdik): Aralarmda Allah’in indirdigi ile hiikmet ve onlarin arzularina uyma.
Allah'n sana indirdigi hikimlerin bir kismundan seni saptirmamalanina dikkat et.
Eger (hiikiimden) yiiz gevirirlerse bil ki (bununla) Allah ancak, giinahlarinin bir kis-
mini onlarin bagina beld etmek ister. Insanlarin bircogu da zaten yoldan gikmuslardsr.
(Maide Stresi, 5:49)

Bu, bir siire iin, bazilan veya birgoklari iin gegerli bir rasyonel gergeve gelistirme
ihtimalini kapsamaz. Fakat Islami bir baglamda bizleri ilgilendiren gey, “herkes
i¢in adalet” ve insamin bir pargasi oldugu iligkiler aginin orta-uzun vadeli bir bang,
istikrar ve denge saglayan tiirden olmasidur.

Seriatin maksatlan olarak nitelenen bu gergeveye gore bu beg seyin emniyete alin-
mas! eriatin ana gayesidir. (gev.)

Bu nokta imam Ragib'in Al-Mufradat'inda daha detaylica ele ahinmaktadur.

Bu goriigii desteklemek igin Kur'an-1 Kerim'e (Isrd Saresi, 17:70) bagvurabiliriz:
Biz, hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Onlan, (cesitli nakil vasitalan ile)

karada ve denizde tagidik; kendilerine giizel giizel nziklar verdik; yine onlan, yarattik-
lanimizin birgogundan cidden vstin kildik.

Veda hutbesindeki ifadeler ingilizcesinden dogrudan gevrilmemis Tiirkge'de bili-
nen hiliyle ahnmgtr.

Islam hukukunda garar bir ahm satim igleminde haksiz kazanca yol agacak dlgiide
kapalilik ve belirsizlik bulunmasidur. (gev.)

Suyuti'nin Al-Cami-al-Sagir isimli eserindeki hadis-i gerifi aktaran Chapra (1992).
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Omer, kafalann egilmis oturan bir grup Kur'an-1 Kerim okuyucusunun yanindan
gesti. Bu kisilerin Ona bu kigilerin (kadere teslim olmug) miitevekil kisiler ol-
duklan séylendi. Bunun iizerine Omer “Hayxr. Bunlar daha ziyade yiyiciler (Mii-
teakkilun) yani diger insanlanin sirtindan geginen parazitlerdir. Gergek miitevekil,
tohum eken ve yesermesi igin Allah'a dayanan kisidir” diye celallendi.

Hz Peygamber (s.a.v) s6yle buyurmustur: “Kisi kendi eli ile ¢aligarak kazandifan-
dan daha hayirh bir yemek yememistir” Yine Hz Peygamber (sav) soyle buyur-
mugtur: “Davud kendi elinin emeginden kazandifam yemigtir.” (Sahih-i Buhari,
Hadis no. 3286)

“Diiriist ve namuslu tacir peygamberler, sancaktarlar ve gehitlerle birlikte olacak-
tir” (Tirmizi, Hadis no. 2796)

Sizi yeryiiziinin halifeleri kilan, size verdigi (nimetler) hususunda sizi denemek igin
kiminizi kiminizden derecelerle iistin kilan O'dur. Siaphesiz Rabbin, cezasi ¢abuk olan-
dir ve gergekten O, bagslayan merhamet edendir.(En'am Siresi, 6:165)

Miicahid'den nakledildigine gore Abdullah b. Amr bir koyun kurban etmis ve
s6yle demigtir: “Bundan (Yahudi olan) komguma ikram ettin mi? Zira ben Allah
Resulii’'niin (s.a.v) goyle buyurdugunu duydum: ‘Cebrail bana komguluk hakk-
mi éyle bir methetti ki, [komguyu komguya] mirasg1 lulacak zannettim.” (Ebd
David, hadis no. §133)

Bu rivayet i¢in aynca Taberani'nin Mu'cemii’s-sagir’i ve Ebt Ubeyd'in Kitabii'l-en-
vir'ina da atifta bulunmaktadir.

John Locke bu hususta bir istisnadir. Onun kitabindan su ahintiyr bir diiginiin:
‘Kiginin kendi emeginin iiriniine sahip olma hakki, bagkasimin agliktan 6lmesine
izin vermez: Tann evlatlannin higbirine geylerin diinyasinda bu kadar biiyiik bir
miilkiyyet vermemigtir. Aksine muhtag kardegine onun mallanna erigme hakla
vermigtir. Béyle bir durumda kardesi onun miilkiyetine erisme ¢agnsinda bulu-
nursa bu reddedilemez. (1. Kitap, 4. Boliim, s. 205). Bu iigiincii gart, Locke’un
herkesin insan hayatini koruma arayiginda olmas: gerektigi yéniindeki temel ilke-
sinin zorunlu bir sonucudur. (Aktaran Sugden, 1992, s. 280).

Halkun tercihi agisindan, bisyiik ordular bir ¢ikar grubuna déniigerek kamu bang
ve finansmanim tehlikeye atabilirler.

Elbette, Islam'in evlilik, boganma, miras, yemek, namaz, eglenme gibi 6zel alana
uygulanan birgok kurali vardir ancak bu kurallar yalnizca Islam’i kabul edenlere
uygulanabilir.

Sayfa numaralan internet niishasina referans vermektedir: Bkz. http://
theatlantic.com/election/connection/religion/goodgod.htm> (Erisim tarihi:
21/01/1999)

Bu durusta, islam éncesi Arabistan'da hakim olan adalet anlayigiyla da uyumlu
bir baglant: vardir.
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Zafar Iqbal
Adalet: islami ve Batili Perspektifler

Bu kitap adaletle; denge, uyum ve barisin yeniden tesis edilmesine yénelik bir toplumsal diizenin
taslak plamyla ilgilidir. Tarihsel olarak bu soruyu aydinlatan iki diisiince okulu, dini okul ve sekiler
okul kitaptaki tartismanin zemini olusturmaktadir. Kitapta dini okulun ana cercevesi islam tarafindan
cizilirken, sekiiler okul bu konudaki entelektiiel tarismanin yaniinii belirlemede en etkili oldugu
diisiiniilen adaletle ilgili eski ve cagdas secilmis garislerle temsil edilmektedir.

Yazar, Batil ve Islami perspekiifleri tiretmek icin kullanilan sezgisel yontemleri atlayip meselenin
temeline, yani bu gibi diisiince akislanndaki siyasi, ikfisadi ve sosyal organizasyon icin ileri siiriilen
ilkelere odaklanmistir. Bu cesitli ilkeler elesfirel bir bicimde incelendikten sonra dini ve sekiler
goriisler arasindoki bir karsilastirma, islami konumun objekiif bir degerlendirmesi icin zemin
hazirlanir. Bu degerlendirme ile yazar adalet konusundaki rakip perspektiflerin artilart ve eksileri
iizerine derinlemesine, niifuz edici ve zaman zaman nefes kesen argiimanlarinin zirvesini teskil eder.
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