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S UNUŞ 

B
ilindiği gibi 13. yüzyıl Anadolu'su bugünkü Türkiye'nin siyasal, 
toplumsal, ekonomik ve kültürel temellerinin atıldığı. gerçek birer 
devrim niteliğinde dört büyük dönüşümün vuku bulduğu bir yüz-

yıldır. Bu dönüşümlerden siyasal mahiyetteki ilki, Anadolu'nun büyük bir 
kısmının artık Bizans hakimiyetinden çıkarak Türk hakimiyetine geçişi ve 
Türkiye Selçuklu Devleti'nin kuruluşudur. Etnik mahiyetteki ikincisi, bu 
toprakların esas itibariyle iki büyük göç dalgası neticesinde, çoğunluğunu 
Türkmen denilen Müslüman Oğuzların teşkil ettiği Türk nüfusuyla iskan 
edilmesi, yani Türkleşmesi hadisesidir. Üçüncüsü, Türkçenin, Farsça, 
Rumca ve Ermeniceyi geri plana iterek Anadolu topraklarında konuşulup 
yazılan hakim dil olmayı başarmasıdır. Dördüncü büyük dönüşüm ise, bu 
zikredilenlerin tabii bir sonucu olarak, özellikle tasavvuf teşekkülleri ve 
şahsiyetleriyle, medreseleriyle güçlenen İslamlaşma olgusudur. Her türlü 
hamasi yaklaşım bir yana, bu dört büyük dönüşüm, Anadolu tarihinde 
daha önce peş peşe cereyan eden Helenleşme, Romalılaşma ve Hıristiyan­
laşma gibi üç büyük dönüşümün arkasından gerçekleşen, lakin bu defa 
arka arkaya fasılalarla değil. aynı zamanda vuku bulan gerçekten büyük 
dönüşümler, belki daha açık ifadeyle, devrimlerdir. 

Okurun elindeki bu kitap, yukarıda sıraladığımız dönüşümlerden 
İslamlaşma denilmesi adet olmuş dördüncü büyük dönüşümün tasavvuf 
cephesiyle ilgili bulunuyor. Kitap, tarihçilerin ittifakla kabul ettikleri üzere 
Türkiye Selçuklu Devleti'nin Sultan-ı azamı 1. Alaeddin Keykubat zama­
nında, Mevlana'nın babası Sultanü'l-ulema Bahaeddin Veled, Necmeddin 
Dil.ye (Razi), Fahredin-i Iraki ve benzerleri gibi Anadolu'ya gelen İranlı 
büyük sufılerden Evhadeddin-i Kirmani'nin biyografisine ve Anadolu'daki 
faaliyetlerine tahsis edilmiş bulunmaktadır. Bu büyük sultanın becerikli 
yönetiminin hakimiyetinde olan zamanın Anadolu'su, henüz Moğol zul­
münün acılarını tatmamış, yıkılıp harap olmamış mesut ve müreffeh bir 
ülke idi ve Moğollardan kaçan alimler, mutasavvıflar, şair ve edipler, bürok­
ratlar için tam bir cazibe merkeziydi. Osmanlı Muhteşem Süleyman'ının 
Selçuklu Türkiye'sindeki öncüsü Uluğ Keykubat bu insanlara aradıkları 
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sulh ve sükun ile refah ortamını sundu. İşte bu ortamın kendine çektiği 
büyük mutasavvıflardan biri de Evhadeddin-i Kirmani idi. 

Moharram Mostafavi, az ele alınmış bir mutasavvıf olup, sadece İran 
tasavvuf tarihinde değil, Anadolu tasavvuf tarihinde de önemli izler bırak­
mış bulunan Evhadeddin-i Kirmani'ye dair gerçekleştirdiği bu çalışmasıyla, 
Muhammed Vefai'nin kitabından sonra en kapsamlı biyografi çalışmasını 
ortaya koymuştur. Üstelik ondan farklı bir metot uygulayarak bu büyük 
mutasavvıfın kuru biyografisini değil, İran ve Anadolu'daki siyaset, ilim, 
din ve tasavvuf çevreleriyle münasebetlerini hesaba katmak suretiyle onun 
fikren ve ilmen beslendiği, ilişki ağını meydana çıkarmıştır. Dolayısıyla 
okura Evhadeddin-i Kirmani'yi her iki ülkedeki çevresiyle tanıma ve değer­
lendirme imkanı yaratan canlı bir biyografi çalışması sunmaktadır. Bu iti­
barla onun bu çalışmasının İran ve Anadolu tasavvuf tarihine ciddi bir katkı 
sağladığı rahatlıkla söylenebilir. Şüphesiz her çalışmada olduğu gibi bunda 
da bazı eksiklikler, kusurlar bulunabilir, ama bunlar zamanla giderilebilir. 
Sonuçta Mostafavi'nin bu biyografi çalışması, Evhadeddin-i Kirmani araş­
tırmalarını bir adım daha ileri götürmektedir. 

10 
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ÖN SÖZ 

T
asavvuf tarihine dair eserleri incelediğim sırada birçok konu, özelik­
le Melametilik ve Kalenderilik konusu bana çok cazip ve ilgi çekici 
geldi. Bu vesileyle Prof. Dr. Ahmet Yaşar Ocak'ın eserlerini de oku­

dum ve kendisiyle tanışmak istedim. Bu tanışma sonunda doktora tezimi 
ilgimi çeken bu konu çerçevesinde seçmeğe karar verdim. Konum, bi r 
müddet Anadolu'da da bulunup faaliyet göstererek hatırı sayılır bir çevre 
edinen ve tesir bırakan ünlü İranlı mutasavvıf Evhadeddin-i Kirmani idi. 
Değerli hocam Ahmet Yaşar Ocak bu konuyu kendisiyle çalışmak arzumu 
kabul ederek beni sevindirdi. Bilindiği gibi Evhadeddin-i Kirmani lran ve 
Anadolu tasavvuf tarihinde önemli izler bırakmış bir mutasavvıftı. Prof 
Ocak da bu konuyu önemli bulduğunu, önemine rağmen fazla çalışılma­
mış olduğu için benim çalışmamın yararlı olacağını söyledi. Böylece bıı 
konuda çalışma yapmama karar verildi. işte temeli bir doktora tezi olan ve 
okura sunulan bu kitap yapabildiğim kadarıyla adı geçen sufı şairin haya­
tını ele almaktadır. 

13. yüzyıl Anadolu'su, bilhassa Moğol istilasının yarattığı zulüm, 
katliamlar ve yıkım sebebiyle diğer bazı önemli şahsiyetler gibi, tasavvuf 
ehli için de sığınılacak bir yer oldu. Selçuklu Devleti'nin sağladığı refah 
ve emniyet bu insanlar için Anadolu'yu gerçekten çok cazip bir coğrafya 
haline getirmişti. Nitekim İbn-i Arabi, Mecdeddin İshak, Necmeddin Daye, 
Mevlana, Şems-i Tebrizi ve Evhadeddin-i Kirmani gibi ünlü sufıler ve bir­
çok alim, şair ve edip burayı parlak bir bilim, düşünce ve kültür merkezi 
haline getirdi. Bu yüzden bunlar arasında yer alan Evhadeddin-i Kirmani 
gibi alim ve filozof bir sufınin 13. yüzyıl İran ve Anadolu'sundaki hayatı, 
çevresi, münasebetleri, tefekkürü ve bıraktığı izler araştırılmağa değerdi. 

Okurun elindeki bu eser, beş bölümden oluşmaktadır. Birinci 
bölümde, Şeyh Evhadeddin'in içinde doğup büyüdüğü ailesi ve çevresiyle, 
Kirman kenti ve bölgesi onun ilk vatanı ve büyüdüğü, yetiştiği çevre oldu­
ğu için mutlaka irdelenmesi gereken bir konuydu. Bu arada tabiatıyla adı, 
lakabı, mahlası ve künyesi, yetişme ve öğrenimi hususundaki meseleler ele 
alındı. İkinci bölümde, Bağdat'a gidişi ve Sühreverdi tarikatının Ebheriyye 
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koluna intisap edişi, Kutbeddin-i Ebheri ve Rukneddin-i Sücasi'den sonra 
bu tarikatın üçüncü halkası statüsünde yer alışı tahlil ve izah edilmeye gay­
ret edildi. Üçüncü bölümde ise Evhadeddin-i Kirmani'nin tasavvuf anlayışı 
ve meşrebi, yani vahdet-i vücudçuluğu, şahidbazlığı ve Kalenderliği meselesi 
tartışıldı. Ayrıca kendi kurduğu Evhadi tarikahnda uygulanan erkan ve kai­
deler yani seyr ü süluk, hırka ve halvet, sema ve namaz gibi meseleler üzerin­
de duruldu. Dördüncü bölümde, Anadolu'daki mürit çevresi tespit ve tahlile 
çalışıldı. Nihayet beşinci ve son bölümde ise, şeyhimizin Anadolu dışındaki 
seyahatleri, Anadolu'ya geliş nedenleri buradaki gezileri ve kurduğu ilişki 
ağı, yani burada temas ettiği çevreler; siyasi, dini-tasavvufi simalar irdelen­
meye, faaliyet ve tesirleri tartışılmaya çalışıldı. 

Bu çalışmanın hazırlandığı süre boyunca destek ve yardımlarını 
esirgemeyen herkese teşekkürlerimi sunmayı zevkli bir görev addediyorum. 
Kaynakların temini konusunda sağladıkları yardım ve kolaylıklardan dolayı 
Türk Tarih Kurumu Kütüphanesi ile Zencan Mehdevi Kütüphanesi'nin tüm 
personeline, her zaman manevi desteğini gördüğüm Maryland Üniversite­
si'nde Prof. Dr. Ahmet T. Karamustafa'ya ve TOBB Üniversitesi'nde Doç. Dr. 
Fatih Usluer'e içtenlikle teşekkür etmeliyim. Ayrıca tez danışmanım Prof. 
Dr. İlhan Erdem'e zahmetleri için minnettarım. Özellikle tez çalışmamın 
tamamlanmasında ve eldeki kitabın bu hale gelmesinde başından beri 
yoğun emeği geçen hocam Prof. Dr. Ahmet Yaşar Ocak'a minnettarım ve 
bu çalışmayı ona ithaf ediyorum. 

Son olarak kitabın basımında çok emeği geçen Kitap Yayınevi'nin 
tüm değerli personeline ve özellikle Sayın Çağatay Anadol'a bilhassa saygı­
larımı ve teşekkürlerimi sunuyorum. 

Moharram Mostafavi 
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KAYNAKLAR, ARAŞTIRMALAR, YÖNTEM, 
PROBLEMATİKLER 

B 
u çalışma boyunca kullanılan kaynaklar lisan itibariyle başlıca Farsça, 
Arapça, Türkçe ve Osmanlıca olarak tasnif edileceği gibi muhteva 
yönünden de Menakıb, divan, vefeyat, tezkire ve vekayiname olarak 

değerlendirilebilir. 

FARSÇA KAYNAKLAR 

Şeyh Evhadeddin-i Kirmani hakkında yazılmış Menakıb ile kendisi­
ne ait Rubaiyat adlı eseri ile tezkireler ve İran ve Anadolu tarihi hususunda 
telif edilmiş eserler Farsça yazılmış olup konumuz açısından büyük öneme 
haizdir. Bu kaynaklar aşağıda kısaca değerlendirilmektedir. 

Men3kıblar 

Anonim, Menjkıb-ı Evhadeddin-i Kirman/• 

Bu eser bazı abartılı ifadelere rağmen Şeyh Evhadeddin'in hayatı 
hususunda önemli bir anonim eser olarak telakki edilir. Kitabın ilerleyen 
bölümlerinde bahsedileceği gibi bu eserin derlenmesinde Şemseddin-i 
Tiflisi'nin oğlunun büyük rolü vardır. Müellif, eserin birçok hikayesinde 
Evhadeddin'den "bizim şeyh" diye bahsettiği için onun aslında Şeyh Evha­
deddin'in tarikatına mensup olduğu anlaşılmaktadır. Bazı tanıklara göre 
müellif bu eseri 7/13. yüzyılın üçüncü çeyreğinde derlemiştir. Çünkü eser, 
Evhadeddin'in kızının Moğollara esir düşüp, serbest bırakılmasının ardından 
evlendiğinden söz etmekte, daha sonra da sekiz yaşındaki oğlunun öldüğü­
nü belirtmektedir. Kızının esir düşmesinin (657/1258) Hülagü dönemine 
(1256-1265) denk geldiğini bildiğimize göre oğlunun ölümü de 665/1266'da 
vuku bulmuş olmalıdır. Müellifin bu olaya tanık olmakla birlikte eserini bu 
tarihten birkaç sene sonra yazmış olduğu anlaşılmaktadır. Müellifin bazı olay­
ları Evhadeddin'in halife ve müritlerinden Şemseddin-i Tiflisi gibi kişilerden 
yararlanarak kaydettiği de anlaşılmaktadır. Elbette müellif olaylann kaydedil­
mesinde, örneğin Fütuhat-i Mekkiye gibi bazı kaynaklardan da faydalanmıştır. 

ı Anonim. Menakıb·ı Evhadeddin, nşr. Bediuz'zeman Firuzanfer, lntişarat-i Tercüme ve Neşr. Tah­
ran, 1347. 
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İranlı araştırmacı B. Firuzanfer bu eseri sadece bir nüshaya dayanarak 
neşretmiş; M. Bayram da eseri üç eksik nüshaya dayanarak tekrar tercü­
me etmiştir.' M. Bayram bu çeviride Farsça nüshada bulunmadığı halde 
Gelibolulu Muhyiddin'in Türkçe nüshasında bulunan dört hikayenin çevi­
risini eserin sonuna eklemiştir. Ayrıca Türkçe nüshada, Farsça nüshada 
eksik olan iki hikayenin tamamına da yer vermiştir. Buna mukabil Türkçe 
nüshada bulunan 15 hikayenin Farsça nüshaya göre eksik aktarıldığı bilin­
mektedir. Bu eserde Evhadeddin'in yaptığı seyahatler, manevi makamı, 
çevresinde bulunan tasavvufi şahsiyetlerin ve müritlerin adı, siyasi makam­
larla ilişkisi gibi konulara temas edilmiştir. Bu nedenle diğer kaynaklarda 
zikredilmeyen veya kısaca bahsedilen meselelere ayrıntılı bir şekilde ışık 
tutulmuştur. Bu eser münhasıran Şeyh Evhadeddin hakkında yazıldığı için 
bizim ilk ve temel kaynağımız olarak ele alınmıştır. 

Öte yandan sözü edilen olayların tarihi kaydı olmadığı için zikredi­
len şahsiyetler hususunda ayrıntılı bilgiye sahip değiliz. 

Divan 

Divan-i RubaiyJt-i Evhadeddin-i KirmanfJ 

Şeyh Evhadeddin'in önemli eseri olan ve müritleri tarafından der­
lenmiş bulunan Rubaiyat, bu sufi şairin özellikle vahdet-i vücud ve şahidbazi 
meşrebi ile ilgili tasavvufi düşüncesi konusunda değerli bilgiler vermek­
tedir. Bu nedenle diğer eserlerde Evhadeddin'in düşüncesiyle ilgili bazı 
bilgi yetersizlikleri bulunurken, bu eser zikredilen konularda onun görüş­
lerini kendi ağzından aktarmaktadır. Bu eser Manuel Weischer tarafından 
ı978'de Heart 's Wittness (Kalbin Şahitliği) adıyla İngilizceye de çevrilmiştir. 
Bu divan sonraki dönemlerde İranlı araştırmacı Ahmed Ebu Mahbub tara­
fından tekrar ele alınarak neşredildi. Ve yine M. Kanar, elde ettiği bir başka 
nüshaya dayanarak Rubaiyılt'ı Türkçeye çevirmiştir. 

2 Anonim, Şeyh Evhadü'd-din Hdmid el-Kirmdni ve Mendkıb-Ndmesi, çev. Mikail Bayram, NKM, 
lstanbul, 2008. 
3 Evhadeddin-i Kirmani, Rubailer, nşr, Mehmet Kanar, insan yayınları, lstanbul. 1999.; Evhadeddin-i 
Kirmani, Divan-i Rubaiyyat, nşr. Ahmed Ebu Mahbub, Suruş, Tahran, H.IJ8o. 
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Tarihi Eserler 

Ebu Hamid Efdaleddin Kirman� Tarih-i Efda/4 ve İkdu'/-UI� li'/-mevkıfi 'l-M�5 

Efdaleddin Ebfı Hamid Kirmani 530/1135'te Kirman' da doğmuştur. 
Bu zat hakim ve tarihçi olarak Kirman Selçukluları sarayında katiplik ve 
hekimlik yapıyordu. Oğuz Sultanı Melik Dinar'ın özel hekimi olarak da 
zikredilmektedir. Her iki devletin sarayında bulunduğu için tanık olduğu 
birçok olay Efdaleddin'in bu iki eserine yansımaktadır. Ayrıca, Kirman Sel­
çukluları tarihiyle ilgili olarak bunlar dışında orijinal bir eser yoktur. Müel­
lif zikredilen her iki eserde de Kirman tarihinin sosyopolitik, ekonomik ve 
dini-kültürel vs. meselelerini ele alarak kısaca izah etmiştir. Şeyh Evhaded­
din'in Selçuklu Hükümdarı Turanşah'ın soyundan olma iddiası ve Oğuz 
akınları zamanında Kirman'dan çıkması Kirman tarihi açısından önemli­
dir. Zikredilen bu iki önemli olay dikkate alınarak Kirman Selçuklularının 
tarihi, dönemin bu iki önemli eseri referans alınarak muhtelif açılardan 
değerlendirilmiştir. Elbette müellif Kirman Selçukluları'nın şehzadeleri 
arasında vuku bulan rekabetleri veya Oğuzların Kirman'a yaptığı akınları 
anlahrken Kirman'ın çektiği sıkıntıları fazlasıyla mübalağalı şekilde aktar­
mıştır. Eserler incelenirken bu mesele dikkate alınmalıdır. 

Muhammed b. İbrahim, Selcukiyan ve Guz.6 

Bu eserin müellifi Muhammed b. İbrahim, Şah Abbas-ı Safevi 
döneminde yaşamışhr. Müellif, bu eserinde Kirman Selçuklularının 467-
619/1075-1222 yıllarındaki tarihi olaylarını ele almıştır. Muhammed b. 
İbrahim, Tarih-i Efdal ve İkdu'l-Ula Li'l-mevkıfo'l-ala'dan da faydalanarak 
kendi eserine bazı bilgiler eklemiştir. Yani Efdaleddin'e ait eserlerde 
bulunmayan bazı olayların kaydı bu eserin değerini artırmaktadır. Kirman 
Selçukluları tarihi hakkında diğer iki eserin yanı sıra bu eserden de fayda­
lanılmıştır. 

4 Ebfı Hamid Efdaleddin·i Kirmani, Tarih·i Efdal, nşr. Mehdi Beyani, l ntişarat·i Danişğah·i Tah­
ran, Tahran, H.1326. 
5 Ebfı Hamid Efdaleddin-i Kirmani, lkdu'l·Ulfi li'l·mevkıfi'l-iilii, nşr. Ali Muhammed Amiri 
Naini, Meclis, Tahran, H.1311. 
6 Muhammed b. lbrahim, Selcukiyan ve Guz, n�r. Bastaniye Parizi, lntişarat-i Tehuri, Tahran, 1343. 
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İbn Bibi, el-Evamirü'l-Alaiyye fi'l-Umuri'l-Alaiyye7 

Bu eser Anadolu Selçukluları tarihiyle ilgili olarak yazılmış ilk kay­
nak telakki edilmektedir. Bu özelliğiyle eser Selçuklu sultanlarıyla, Anado­
lu'nun sosyal ve siyasal tarihi hususunda değerli bilgiler ihtiva ehnektedir. 
680/1281'de yazılmış, Atamelik Cüveyni'in yol göstermesiyle il. Alaeddin 
Keykubat'a ithaf edilmiştir. İbn Bibi'nin anne ve babasının 1. Alaeddin 
döneminde sultanın yakınlarından oldukları kabul edilmektedir. Yazar aynı 
zamanda divani görevinde bulunduğu için bazı olaylara tanıklık etmiştir. 
Bizzat tanık olmadığı bazı olaylar hakkında da tanık olan kişilerden fay­
dalanmıştır. Eser H.588-679/1192-1280 yılları arasındaki olaylar hakkında 
bilgi edinmek ve dönemin sosyal ve siyasal yapısını anlamak için çok önem­
lidir. Aynı zamanda çalıştığımız dönemin Anadolu hakkındaki ilk kaynağı­
dır, 1. Alaeddin ve il. İzzeddin dönemi ile ilgili bazı şahsiyetler hakkında 
değerli bilgiler içermektedir. Kuşkusuz bazı şahsiyetler ve olaylar hakkında 
verilen bilgiler eksiktir, ama bu kaynağın değerini eksiltmemektedir. 

Tezkireler 

Efl�kf, Men�kıbu 'l-Arifin8 

Şemseddin Ahmed Eflaki'nin (690-761/1291-1360) Konya'da Mev­
levi tarikatının müritlerinden telakki edilmektedir. Bu eser iki cilt olarak 
hazırlanmış ve on bölüme ayrılmıştır. Baha Veled, Burhaneddin Termezi, 
Mevlana, Şems-i Tebrizi, Selahaddin Zerkfıb, Hüsameddin Çelebi, Sultan 
Veled, Celaleddin Çelebi, Şemseddin Çelebi ve oğulları hususunda bilgiler 
içermektedir. Eserde Şeyh Evhadeddin, Sadreddin Konevi, Siraceddin-i 
Urmevi, Ahi Ahmed, Şehabeddin-i Sühreverdi ile Anadolu sultanları hak­
kında da önemli bilgiler yer almaktadır. Mevlana'nın torununun isteği 
üzerine 718/1318'de yazımına başlanmış, 742/134ı'de tamamlanmıştır. 
Menıikıbü 'l-Arifin, Risale-i Sipehsalar gibi eserlerden faydalanılarak yazıl­
mıştır. Bu eserin en büyük zaafı Mevleviyye yanlısı olması ve taraflı bir 
tutumu bulunmasıdır. Nitekim Mevlana ve onun çevresi dışındaki şahsiyet-

7 lbn Bibi, d·Evamirü'l·Alaiyye fi'l-Umuri'l-alaiyye, nşr. Jale Müttehidin, Pejühişkah-i Ulfim-i 
insani, Tahran, 1390. 
8 Ahmed Eflaki, Menıikıbü'l-Ariftn, nşr. Tahsin Yazıcı, c. 1-11, TIK Ankara, 1976. 
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ler küçümsenmiştir. Ayrıca kaydedilen hikayeler de abartılmış ve tek taraflı 
olarak yazılmıştır. Yine de eserdeki birçok hikaye değerli bilgiler ihtiva 
eder. Hatta Cami gibi tezkire yazarları da bu eserden yararlanmışlardır. 
Evhadeddin çevresinde bulunan Şems-i Tebrizi, Ahi Ahmed, Fakih Ahmed, 
Celaleddin Karatayi, Siraceddin-i Urmevi, Sadreddin Konevi, Kamil-i Teb­
rizi vs. gibi şahsiyetler hakkında bu eserden faydalanılmıştır. 

Abdurrahman-ı Cami, Nefehatü 'l-Üns9 

Eser, Farsça yazılmış en önemli tezkirelerden biri telakki edilmek­
tedir ve Nureddin Abdurrahman-ı Cami (817-898/1414-1493) tarafından 
kaleme alınmıştır. Diğer tezkirelerden ve birçok kaynaktan faydalanılarak 
oluşturulan eserin dönemin tasavvuf ehli hakkında verdiği bilgiler çok 
önemlidir. Buradaki bazı bilgiler başka hiçbir kaynakta bulunmamaktadır. 
Cami, bir Nakşibendi sufi ve şairi olduğundan bazen tasavvufi konuları 
yorumlamıştır. Nefehatü'l-Üns, Şeyh Evhadeddin dönemine en yakın tez­
kirelerden olduğu için özellikle Evhadeddin ve çevresi ile Sühreverdiyye 
tarikatına bağlı şahsiyetler hakkında bu eserden faydalanılmıştır. 

Hüseyin Kerbelal-ye Tebriz/, Ravzatü'l-Cinan ve Cennatü'l-Cinan'0 

Bu eserin müellifi, 10/16 yüzyılın Kübreviyye sufılerinden telakki 
edilmektedir. Aslen Tebrizlidir ve bazı nedenlerle Dımaşk'a göç etmiştir. 
Nitekim 997/1589 yılında burada vefat etmiştir. Eser iki ciltten ibaret olup 
Evhadeddin ile ailesi, çevresi ve münasebette bulunduğu efradı hakkında 
değerli bilgiler ihtiva eder. Evhadeddin'in, Kirman Selçuklularından Turan­
şah'ın oğlu olduğu iddiası gibi Menakıb'ın anlattıklarını aynen kaydettiği 
için bazı hataları olmasına rağmen zikredilen konular ve Evhadeddin'in 
oğlu hususundaki bilgiler önemlidir. 

ARAPÇA KAYNAKLAR 

Şeyh Evhadeddin ve döneminden bahseden Arapça kaynaklar da 
tarih ve vefeyat eserleri kapsamında büyük bir değere sahiptir. Farsça kay-

9 Abdürrahman·ı Cami, Nefehatü'l-Ons, nşr. Mehdi Tevhidpur, lntişarat-i ilmi, Tahran, 1375. 
ıo Hafiz Hüseyin Kerbelai-ye Tebrizi. Ravzatü'l-Cinan ve Cennatü'l-Cinan, nşr. Cafer Sultanü'l· 
karai, c. 1-11, lntişarat-i Sutude, Tebriz, 1383. 
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nakların yetersiz olması nedeniyle Evhadeddin ve çevresindeki kişiler hak­
kındaki değerli bilgiler bu Arapça kaynakları kullanılarak hazırlanmıştır. 

VEFEYAT KAYNAKLARI 

Şemseddin Zehebi, Tarihü 'l-İslam,11 Siyeru A 'l�m'in-Nübel�12 ve el-İber fi 
Haberi Men taber'J 

Bu üç önemli eserin müellifi ünlü muhaddis ve tarihçi İmam 
Şemseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz et-Türkmani 
ez-Zehebi'dir (673-748/1275-1347). Aslen Türk olan bu zat hadis sahasında 
araştırma yapmak için tarih alanına girmiş ve birçok eser kaleme almıştır. 
On yedi ciltte derlenen Tarihu'l-İslam, Hz. Muhammed'in hicretinden 
13oo'lü yıllara kadar uzanan dönemi kapsayarak İslamiyet'in sosyal ve 
siyasal tarihini ele aldıktan başka kırk bin civarında şahsiyet hakkında da 
bilgi ihtiva etmektedir. Zehebi'nin Siyeru A 'lami 'n-Nübela adlı eseri, Tari­
hu'l-İslam'dan sonra onun en büyük eseri telakki edilmektedir. 700 seneyi 
kapsayan bu kitap yirmi beş cilt olarak hazırlanmış ve tabakat ve tercüme-i 
hal şeklinde İslam dünyasındaki şahsiyetleri tanıtmıştır. Bu müellifin diğer 
önemli eseri dört ciltlik El-İber de İslam tarihini başından itibaren anlatmış 
ve dönemin ünlü şahsiyetleri hakkında bilgiler sunmuşhır. 

Zehebi, çalıştığımız döneme yakın bir zamanda yaşadığı için derle­
diği bilgiler güvenilir ve değerli olarak değerlendirilmektedir. Şeyh Evha­
deddin, çevresindekiler ve onunla münasebette olan kişiler hakkında bu üç 
eserden faydalanılarak değerli bilgiler elde edilmiştir. 

Zekiyeddin el-Münzeri, et-Tekmile li-Vefeyati'n-Nekale'4 

Muhaddis ve tarihçi Zekiyeddin el-Münzeri (1185-1258) aslen Şam­
lıdır; ancak doğum ve vefat yeri Mısır'dadır. Dört cilt olarak basılan eser 

u Şemseddin Muhammed Zehebi, Tarihü'l-lslam, nşr. Beşar Avvad Maruf, Daru'l-garbi'l-islami. 
Beyrut, 2003. 
12 Şemseddin Muhammed Zehebi, Siyern A'lam'in-Nübelô, nşr. Beşşar Avvad Maruf, Muassise­
tü'r-Risale, Beyrut, 1985. 
13 Şemseddin Muhammed Zehebi, el-lber fi Haberi Men Caber, Daru'l-kütübi'l-ilmiye, Beyrut, 1985. 
14 Zekiyeddin el-Münzeri, et-Tekmile li Vefeyat el-Nekale, nşr. Beşşar Avvad Maruf, Muassisetü'r-
Risale, Beyrut, 1984. 

· 
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582-642/ıı86-1244 arasında vefat etmiş ünlü şahsiyetler hakkında bilgiler 
içerir. Özellikle Sühreverdi tarikatına mensup şahsiyetlerle ilgili bilgiler bu 
eserden elde edilmiştir. Evhadeddin'in şeyhi Sücasi hakkında verdiği bilgi­
ler de önemlidir. Kısa bilgiler içermesine rağmen çok önemli bir eserdir. 

Selahaddin b. Aybek es-Safedl, el-Vafi bi'l-Vefeyaf5 

Selahaddin Halil b. Aybek es-Safedi (ö.764/1363) Şam ve Mısır'ırı 
ünlü müverrihlerinden olup Türk asıllı idi. Bu zat bir süre divan görevin<ll' 
Safed, Kahire, Dımaşk ve Halep gibi şehirlerde bulunmuştur. El-Vafi yirıııi 
dokuz cilt olarak hazırlanmıştır ve bin on dört ünlü şahsiyetin hal tercii­
meleri hakkında değerli bilgiler ihtiva etmektedir. Bu eser birçok eserden 
faydalanarak kaleme alınmıştır; hal tercümeleri konusunda araştırmacılar 
için önemli bir başvuru kaynağıdır. Bu araştırmada da Evhadeddin'in çev­
resinde bulunanlar ve tasavvufi şahsiyetler konusunda bu kaynağa başvu­
rulmuştur. 

İbn İmad, Şezer�tü 'z-Zeheb'6 

On ciltten oluşan bu eser ünlü fakih ve müverrih İbn İmad (1032-
1089/1623-1678) tarafından derlenerek İslamın başlarından kendi döne­
mine kadar bin sene içinde yaşamış ünlü şahsiyetler hakkında bilgiler 
vermektedir. Aslında İbn İmad bu eserin derlenmesinde Zehebi'nin Tari­
hu 'l-lslam'ından, İbn Hecer'in el-Dürerü'l-Kamile'sinden ve İbnü'l-Cevzi, 
İbnü'l-Esir, İbn Kesir vs. gibi müverrihlerin eserlerinden faydalanmıştır. 
Şezeratü'z-Zeheb birçok eserin bilgisini kapsadığı için mükemmel ve 
zengin bir kaynak durumundadır. Bu araştırmada Şeyh Evhadeddin'in 
çevresinde bulunan şahsiyetlerle ilgili ve tasavvuf ehli hususunda değerli 
bilgiler içerdiği için kaynak olarak geniş bir şekilde kullanılmıştır. Lakin 
verdiği malumat müellif tarafından dikkatle araştırılmadığı ve yararlandığı 
kaynaklardan doğrudan alıntılandığı için bazı hataları da olabilir; ama bu 
durum eserin zenginliğini artırmıştır. 

15 Selaheddin Halil es-Safedi, el-Vafi bi'l· Vefeyat, nşr. Ahmed el-Arnavut, Daru'l-lhya el-Türasu'l­
Arabi, Beyrut, 2000. 
16 lbn lmad. Şezeratü'z-Zeheb, nşr. Abdülkadir el-Arnavut, Daruibn Kesir, Beyrut, 1991. 
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Araştırmalar 

Şeyh Evhadeddin-i Kirmani hususunda bazı Batılı ve doğulu araştır­
macıların araşhrmaları makale ve kitaplar halinde yayınlanmıştır. Ama bu 
ünlü sufı şair hakkında yapılan araştırmalar bazı nedenlerle yeterli değildir. 
Şeyh Evhadeddin-i Kirmani hakkındaki bu çalışmalar kitap ve makale baş­
lıkları altında aşağıda sırayla zikredilmektedir. 

KİTAPLAR 

Muhammed Vefayi, Ahval ve Asari Evhadeddin Hamid b. Ebi 'l-Fahr-i Kirmani'7 

İranlı araştırmacı M. Vefayi'nin bu eseri Evhadeddin hakkında 
bugüne kadar yazılmış en kapsamlı araştırmadır. Az sayıda bulunması ve 
basımının sadece bir kez yapılması gibi nedenlerle varlığından bu çalış­
mamız sırasında haberdar olduk. Eserde, önce tasavvufun menşeinden 
bahsedilmiş, ardından da Şeyh Evhadeddin'in adı ve lakabı, babası, tahsili, 
tasavvufa kahlması, hırka silsilesi, yaptığı seyahatler, ailesi, halife ve mürit­
leri, dönemindeki şuyuh ve tasavvuf ehli, tarikah ve kaideleri, eserleri, 
meşrebi vs. hususunda ayrıntılı bilgiler verilmiştir. Ama Evhadeddin'in 
kendisi, etrafındaki kişiler ve Anadolu'daki faaliyetleri konusunda verdiği 
bilgiler eksiktir. Ayrıca M. Vefayi bir edebiyatçı olduğundan tarihi konuları 
etraflıca değerlendirmemiştir. Yaptığı birçok yorum eksik ya da hatalıdır. 
Bu nedenle çok kapsamlı ve ayrıntılı olmasına rağmen bu eser bazı kaynak­
lardan faydalanmamış ve bazı konuları dikkate almamıştır. 

Mikail Bayram, Şeyh Evhadü'd-Din H�mid El-Kirman/ ve Evhadiyye Hareketı'8 

Bu eser Evhadeddin'in adı ve lakabı, tasavvufi hayatı ve eserleri ile 
çevresinde bulunan muhtelif kesimleri ele almıştır. Bu kitap Farsçaya çev­
rilerek İran'da da yayınlanmışhr. M. Bayram'ın Şeyh Evhadeddin ile ilgili 
olarak ileri sürdüğü bazı yeni tezlerin geçerli olup olmadıkları da tartışılma­
ya muhtaçtır. Bu sufı şairin Türkmen asıllı olup Anadolu' da Türkmenlerin 

17 M uhammed Vefayi, Ehval ve Asar-i Evhadeddin Hamid bin Ebu1-Fahr-i Kirmanı, lntişarat-i Ma, Tah­
ran, 1375· 
18  Mikail Bayram, Şeyh Evhadü'd-Din Hı1mid El-Kirmanı ve Evhadlyye Hareketi, S. Ü. Vakfı Yayınları, 
Konya, 1999. 
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arasında yaşadığı, Ahi teşkilatının lideri olduğu öne sürülen Ahi Evren'in 
aslında Evhadeddin'in müridi ve damadı olduğu, Anadolu'da Evhadeddin 
ile Mevlana ve Şems arasında meşrep yönünden bir zıtlaşma bulunduğu. 
bu zıtlığın Türkmen yanlıları ile (Evhadeddin yanlısı) Fars yanlıları (Mevla­
na yanlısı) arasında şekillendiği ve Anadolu'nun bu iki zümrenin çatışma 
sahnesi olarak tasvir edilmesi, Evhadeddin'in Fatina adındaki kızının Ahi 
Evren'in eşi olduğu ve Ahi teşkilatının liderinin Kadıncık olduğu gibi tezler 
sağlam kaynaklara ve kanıtlara dayanarak sonuç çıkarmaya dayanmaz. Ayrı­
ca eser meseleleri çok özet bir şekilde ele aldığı için Evhadeddin'in çevresi 
ve müritleri konusunda kapsamlı bilgi sunmaz ve kullandığı kaynaklar da 
yeterli değildir. 

MAKALEL E R  

Bernd Manuel Weischer, Auhaduddin Kirmfini und Seine Vierzeiler'9 

Şeyh Evhadeddin'in Rubaiyat'ı ilk defa Bemd Manuel Weischer tara­
fından derlenmiş daha sonra da İngilizceye çevrilmiştir. Bu ünlü Alman araş­
tırmacı "Auhaduddin Kirmani Und Seine Vierzeiler" (Evhadüdin Kirmani ve 
onun Rubaiyatı) adlı makalesinde Evhadeddin'in hayatıyla ilgili kısa bilgiler 
vermiş. onun tasavvufi düşüncesi ve Kalenderi meşrebi de ele alınmıştır. 
Yazar ayrıca bu sufı şairin Rubaiyat'ı ile Hayyam'ın Rubaiyat'ını mukayese 
ederek eseri kısaca değerlendirmiştir. Makalenin Şeyh Evhadeddin hakkın­
da sunduğu bilgiler bazen yetersiz ve eksiktir. 

Bernd Manuel Weischer, Some Mystical Quatrains of Awhaduddin Kirmani"0 

Bu makale önceki makaleyle aşağı yukarı aynı bilgileri ihtiva etinek­
tedir. Yazar burada Evhadeddin'in hayatından kısaca bahsetmekle birlikte 
onun vahdet-i vücud ve şahidbıizi ile başka bazı mistik konulardaki düşün­
celerini bazı şiirlere dayanarak kısaca değerlendirmiştir. Lakin bu makale 
de konu kapsamlı bir şekilde araştırılmadığı ve ilgili kaynaklar etraflıca 
değerlendirilmediği için sunduğu bilgiler çok basit kalmaktadır. 

19 Bernd Manuel Weischer,""Auhaduddin Kirmani Und Seine Vierzeiler," Dl, Berlin-New York, 1979, 
s. 130-134. 
20 Weischer."Some Mystical Quatrains of Awhduddin Kirmani," JOTS, vol. 188, 1994, s. J23-J28. 
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Lloyd Ridgeon, The Controversy of Sheykh Awhad al-Din Kirm�nl and 
Handsom, Moon-Faced Youths: A Case Study ofSh�hid-B�zl in Medieval 
Sufism21 

Yazar bu makalede Evhadeddin'in şahidbazi meşrebini değerlendir­
miştir. Önce Aynulkuzat'ın Temhidat adlı eserine dayanarak bir tasavvufi 
anlayış olarak şahid terimi incelenmiştir. Yazar daha sonra Şems-i Tebrizi, 
Eflaki ve Sühreverdi'nin görüşleri üzerinden şahidbazi meşrebini ele almıştır. 

Bediuz'zeman Firuzanfer, Men�kıb-ı Evhadeddin-i Kirman/ 
(mukaddime kısmı)22 

Bu eser ilk kez 1968'de neşredilmiştir. Ônsözünde bu sufı şair hak­
kında değerli bilgiler vardır. Yazar Şeyh Evhadeddin'in adı, lakabı, tasavvufa 
katılışı, hırka silsilesi, yaptığı seyahatler, Bağdat'a dönüşü, vefatı, çevresinde 
bulunan efrat ve müritleri, eserleri gibi konularda Menakıb'a ve diğer kay­
naklara dayanarak değerli bilgiler sunmuştur. Ancak Şeyh Evhadeddin'i kap­
samlı bir şekilde ele almadığı ve kullandığı kaynakların yetersizliği nedenyle 
kısmen eksik ve hatalıdır. Bu nedenle bu çalışmada yazarın sunduğu bilgiler­
den faydalanılmakla birlikte bazı yanlışlıklara da işaret edilmiştir. 

Fatma Rehmetl, "Evhadeddin-i Kirmanl'"J 

İranlı araştırmacı Fatına Rehmeti'in bu makalesinde Evhadeddin 
hakkında çok basit ve özet bilgiler verilmiştir. Çok sınırlı sayıda kaynağa 
dayanmaktadır. 

Nihat Azamat, Evhadeddin-i Kirman/ 24 

Bu ansiklopedi maddesi çok özetlenmiş şekilde yazılmıştır ve Şeyh 
Evhadeddin'in hayatını ve seyahatlerini anlatmaktadır. Kapsam darlığı ve 
kaynaklarının yetersizliği nedeniyle Evhadeddin hakkında verdiği bilgiler 
yüzeysel kalmıştır. 

21 Lloyd Ridgeon, "The Controversy of S heykh Awhad al-Din Kirman! And Handsom, Moon-Faced 
Youths: A Case Study of Shahid-Bazi in Medieval Sufism." JSS, Brill, 2012, s. 3-30. 
22 Men4kıb-ı Evhadeddin (mukaddiım kısmı), nşr. Bediuz'zeman Firuzanfer, lntişarat-i Tercüme ve 
Neşr, Tahran, 1347. 
23 Fatma Rehmeti, "Evhadeddin-i Kirman!." DBI, c. X, Tahran, H.1380, s. 413-414. 
24 Nihat Azamat, "Evhadeddin-i Kirman!." DIA. c. XI, DIA, lstanbul, 1 995, s. 518-52. 
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Bastani-yi Parizi, Divan-ı Rubaiy�t-ı Evhadeddin-i Kirmanf5 

İranlı araştırmacı Bastani-yi Parizi, Şeyh Evhadeddin'in Ruba­
iyat'ını içeren bu eserin önsözünde şeyhin hayatını kaleme almış, 
Menakıb'a ve diğer kaynaklara dayanarak şeyhin adı, ailesi, çevresi ve 
yaptığı seyahatler ile Rubaiyat'ı gibi konuları ele almıştır. Parizi'nin bu 
önsözde çizdiği Evhadeddin portresi Firuzanfer'in anlattıklarından çok 
da farklı değildir. Evhadeddin'in Türk asıllı olduğu, akrabası Türkmen­
ler arasındaki bulunma nedeni, bu bölgeye gelme nedeni önemli tezler 
olarak ilk defa bu yazar tarafından ortaya atılmıştır. M. Bayram da bu 
tezler konusunda Parizi'yi onaylayan görüşler ileri sürmüştür Evha­
deddin konusu kapsamlı şekilde ele alınmadığı ve sınırlı sayıda kaynak 
kullandığı için Parizi'nin sunduğu bilgiler yetersiz ve bazen de hayal 
gücüne dayanmaktadır. 

Ahmed Ebu Mahbub, Divan-ı Rubaiy�t-ı Evhadeddin-i Kirmanr6 

Rubaiyat naşiri Ahmet Ebu Mahbub da önsözünde şeyh hakkında 
kısaca bilgi vermiştir. Burada Evhadeddin'in adı ve lakabı, ailesi, seyahatle­
ri, çevresinde bulunan bazı kişiler, şahidbazf meşrebi, Rubaiyat'ı gibi konu­
lar kısaca ele alınmıştır. Önsöz yeni bilgiler sunmamakta, sadece Evhaded­
din'i tanıtmayı amaçlamaktadır. Sadece Menakıb'a ve genelde Firuzanfer'in 
söylediği bilgilere dayanmaktadır. 

Ahmed Ebu Mahbub, Şeyh Evhad Der Asiya-yi Sagir7 

İranlı araştırmacı Ahmed Ebu Mahbub kısa makalesinde M. Bay­
ram'ın Şeyh Evhadü'd-Din Hamid El-Kinnanf ve Evhadfyye Hareketi adındaki 
Farsça çevirisini ele alarak değerlendirmiştir. 

25 Evhadeddin-i Kirmani, Divan-i Rubaiyat-i Evhadeddin-i Kinnani (mukaddime kısmı), nşr. Ahmet Ebu 
Mahbub, lntişarat-i Suruş, Tahran, 1380. s. 5-40. 
26 Evhadeddin-i Kirmani, Divan-i Rubaiyllt-i Evhadeddin-i Kirmani (mukaddime kısmı), nşr. Ahmet Ebu 
Mahbub, lntişarat-i Suruş, Tahran, 1380, s. 41-85. 
27 Ahmed Ebu Mahbub, "Şeyh Evhad Der Asiya-yi Saııir," KM EVF, Urdibeheşt-i 1380.s. 42-47 
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M. Bayram, Şeyh Evhadü 'd-din H§mid el-Kirm§n/ ve Men§kıb-N§mesi28 

M. Bayram'ın neşrettiği Menakıb önsözünde Şeyh Evhadeddin ele 
alınarak değerlendirilmiştir. Araştırmacının sunduğu bilgiler aşağı yukarı 
Şeyh Evhadü'd-Din Hamid El-Kirmanf ve Evhadfyye Hareketi adındaki eserin­
de verdiği bilgilerin bir özeti ve tekrarıdır. 

Seyyid Ali Mir Efdal/, Rubaiy§t-i Evhadeddin-i Kirman/ 
Der Kuhenterin Menabl 

Bu makale aslında Rubaiyat'ın özelliklerini ele almaktadır. Muhtelif 
kaynaklarda kaydedilmiş bulunan Rubaiyat zikredildiğinden bu makale, 
edebiyat yönünden dikkate şayandır. Bu bir kenara bırakılırsa Şeyh Evha­
deddin hakkında pek de önemli bilgiler sunduğu söylenemez. 

Seyyid Ali Mir Efdal/, Men§bi-i Rubaiy§t-i Evhadeddin-i KirmanP-9 

Bu makale Evhadeddin'in Rubaiyat'ı ve nüshalarının nerede bulun­
dukları konusunda kısa bilgiler vermektedir. 

YÖNTEM 

Bu çalışmada büyük oranda Şeyh Evhadeddin hakkında yazılmış 
bulunan Menakıb ile bu sufı şairin Rubaiyat divanı temel kaynak olarak ele 
alınmıştır. İkinci aşamada şeyh hakkında yazılmış araştırmalar incelen­
miştir. Konuyla ilgili bazı problemler göz önünde tutularak Arapça, Farsça, 
Türkçe ve Osmanlıca ana kaynaklar toplanıp analiz edilmeye çalışılmıştır. 
Ayrıca Kirman, Anadolu, İran ve Suriye gibi bölgelerin sosyal ve siyasal 
tarihini incelemek amacıyla dönemin Farsça ve Arapça kaynaklarından bazı 
veriler toplanmıştır. Evhadeddin'in çevresinde bulunan tasavvufi, dini, siya­
si şahsiyetler ve müritleri için Farsça ve Arapça tezkire ve vefeyat kaynakları 
kullanılmıştır. 

Kütüphane kaynakları dışında Şeyh Evhadeddin'in Anadolu'daki 
tesirleri konusunda Türkiye arşivlerinde ona ve tarikatına ait belgelere de 

28 Anonim, Şeyh Evhadü'd-din Hı2mid el-Kirmıtnı ve Menı2kıb-Nı2mesi, çev. Mikail Bayram, NKM, 
lstanbul, 2008, s. 23-134. 
29 Seyyid Ali Mir Efzeli, "Menabi·i Rubaiyat-i Evhadeddin-i Kirmani." Evrak-ı Atik, Defter-i Sivvum, 
Meclis-i Şurayi lslami, Tahran, 2013, s. 85-96. 
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rastlanmışhr. Bunlar Evhadeddin'in Anadolu'daki izlerini yüzlerce yıl son­
ra bile yansıtmaları bakımından dikkate alınmıştır. 

PROBLEMATİKLER 

Şeyh Evhadeddin ünlü bir sufı şair olmasıyla birlikte hayatının muh­
telif aşamaları hakkında bilgi edinmemiz kolay olmamıştır. Kaynakların yeter­
sizliği nedeniyle hayat hikaye�inin tam anlamıyla açıklanması çok zordur. 
Anadolu'da uzun süre kalmasına ve aktif tasavvufi faaliyette bulunmasına 
rağmen yine de kaynaklar ve belgeler yetersiz kalmaktadır. Menakıb dışında 
bu konudaki bilgiler pek tatmin edici değildir. Menakıb'ın sağladığı bilgileri­
ni onaylamak ve tamamlamak için de başka kaynakların desteğine ihtiyaç 
duyulmaktadır. 

Zikredilen eserlerle Şems-i Tebrizi'ye ait Mekalat Evhadcddin'in 
Anadolu'daki müritleri hususunda da yetersiz kalmaktadır. Bu nedenle 
Evhadeddin'in müritleri hakkında doyurucu bilgi elde etmek için gelecekte 
yeni belge ve kaynakların ortaya çıkması beklenilmelidir. Evhadiyye hareketi 
Evhadeddin'in ölümünden sonra müritleri tarafından hayata geçirildiği için 
bu hareket hakkında bilgi elde edildiği takdirde bu sufı şairin hem çevresi 
hem de tarikah gün yüzüne çıkacaktır. Gerçi bu hususta Şeyh Sadaka'ya ait 
bir hankahın vakfiye belgesinin ortaya çıkmasıyla tarikatın Konya'daki faali­
yetinin 19. yüzyıla kadar sürdüğü anlaşılmaktadır; ama yine yeterince belge 
elde etmeden bu konuda kapsamlı bilgi sunmak mümkün değildir. Gelecekte 
bu konuda bazı belgeler ve eserlerin ortaya çıkmasıyla bu problemlerin çözül­
mesi ümit edilir. Bu nedenle araştırmacıların özenle bu meseleye eğilmesi 
beklenilir. 

Ayrıca Misbahu'l-Ervah adındaki eser de başlı başına bir problemdir. 
Bu eserin bazı araşhrmacılar tarafından Evhadeddin' e intisap edilmesi bazı 
tanıklara göre çok zordur. Bundan dolayı gelecekte açık bir belge ve kaynak 
ortaya çıkmadan bu eserin kime ait olduğu hususunda da kesin bir karar 
verilmesi zordur. 
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GİRİŞ 

SİYJ\Sİ, SOSYAL, EKO�OMİK, KÜLTÜREL 
v� DiNi AÇIDAN 12 .. YpZYILDA 
KIRMAN ve HAVALISI 

E 
vhadeddin-i Kirmani'in hayatının bazı dönemleri özellikle de ilk 
dönemi maalesef karanlıkta kalmıştır. Hakkında edinmiş olduğu­
muz bilgilerin çoğunluğu ise Menakıb ve Divan-ı Rubaiyat adlı eser-

lere dayanmaktadır. Evhadeddin-i Kirmani'nin çocukluk ve olgunluk döne­
mi Kirman Selçuklularının fetret dönemine denk gelmiş ve bu dönemde 
Kirman'da yaşanan sosyopolitik ve ekonomi karışıklıklar Evhadeddin'i 
şehri terk etmek mecburiyetinde bırakmıştır. Bu sufi şairin nasıl bir siya­
sal ortamda doğup büyüdüğünü, daha sonra da Kirman'dan ayrılmasının 
Kirman Selçukluları ile ilgili olup olmadığını aydınlatabilmek için ilkönce 
Kirman'ın sosyopolitik ve ekonomik yapısının incelenmesi gereklidir. 

SİYASAL MANZARA 

Kirman Selçukluları yaklaşık 140 sene boyunca Umman, Hür­
müz, Mekran, Sistan ve Horasan vilayetlerinin bazı bölgeleriyle birlikte 
bir dönem Fars (Şiraz) ve Yezd şehirlerinde de egemenlik kurmuşlardır. 
Kirman coğrafi açıdan önemli bir vilayet olup sınırı kuzeyden Horasan'a, 
batıdan Fars'a, güneyden ve batı güneyden Sistan ve Hürmüz şehirlerine 
kadar uzanmakta idi. Hamdullah-ı Müstevfi'nin söylediğine göre Kirman, 
Ciruft, Mukan, Habis, Bem, Sircan, Nermaşir ve Berdsir gibi şehirler dahil 
on beş şehirden oluşmaktaydı. Kirman'ın başkenti olarak bilinen en önemli 
şehri Gevaşir veya bilinen diğer adıyla Berdsir idi ve bu şehir Erdeşir-i Babi­
kan [Ardeşlr-i Papagan veya ArdeşTr-i Babakan (hd. 226-241)] döneminde 
kurulmuştu.' Berdsir, Kirman'ın ilk başkenti olması dolayısıyla Kirman 
tarihinde büyük öneme sahiptir. Ciruft ise siyasal-ekonomik rolü itibariyle 

ı Yakut Hamevi, Mua:mü'l-Büldan, c. iV, Dam Sadir-i Beyrut. Beyrut, 1 977, s. 454-456. ; Müstevfi, 
Nüzhetü'l-Kulub, nşr. Guy le Strange, Berlin, 1913, s. 139-142. ; Müstevfi, Tarih-i Güzitk, nşr. Abdu'l­
Hüseyin Nevai. Emirkebir, Tahran, 1387, s. 103. 
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Berdsir'den sonra gelir. Zira Kirman sultanları ilk dönemden itibaren, yılın 
yedi ayında Berdsir'de ve beş ayında da Ciruft'ta ikamet ederlerdi.2 

Bazı rivayetlere göre bu şehir Pişdadi Hükümdarı Güştasp b. Lüh­
rasb, diğer rivayete göre de Erdeşir-i Babikan tarafından kurulmuştur.ı 
Hafız Ebru, Berdsir şehrinin kuruluşundan bahsederken Kirmanlılar 
tarafından buraya Güvaşir denildiğini ve kaynaklara Cevaşir olarak geçmiş 
olduğunu belirtmiş, ayrıca yaşamış olduğu dönemde de kentten Kirman'ın 
başkenti olarak bahsetmiştir.4 Bir diğer müellif olan Şebankarei'ye göre bu 
kent 14. yüzyıla kadar Kirman'ın başkenti olarak bilinmekteydi. Bu tarihten 
sonra ise Kirman adı Berdsir'in yerine kullanılmıştır.5 Guy Le Strange ise 
Büveyhiler döneminde Berdsir'in Kirman'ın merkezi olarak, 14. yüzyıldan 
yani Timurlular hükümeti ardından yine Kirman'ın merkezi olduğunu; 
Berdsir ve Güvaşir'in Kirman adıyla adlandırıldığını ifade eder.6 

Selçukluların Dandanakan savaşında (431/1040) Gaznelileri yen­
melerinin ardından, Selçuklu ailesi kendi mevkiini korumak için halife 
tarafından meşruluk kazanmakla birlikte sınırları genişletmek için bir 
antlaşma ile vilayet hakimiyetini aralarında bölüştüler. Bu anlaşma üze­
rine Çağrı Bey'in oğlu, Kara Arslan Kavurd (422-466/1030-1073), Tebes 
ve Kirman şehirlerini fethetmeye yöneldi.7 Melik Kavurd bu vilayeti ele 
geçirmek için öncelikle, Bakalincar b. Sultanüddevle tarafından seçil­
miş olan Deylemi emir, Behram bin Leşkeristan'i yendi ve ardından 
da kızıyla evlendi. Ayrıca askerleriyle birlikte Fars'tan, Kirman'a doğru 

2 Muhammed b. lbrahim, Selcukiyan ve Guz, nşr. Bastani-yi Parizi, lntişarat-i Tehuri, Tahran, 1343· 
s. 46. 
3 Nasireddin Münşi-yi Kirmani, Sımtu'l-Ulô li 'hazretü'l- Ulya, nşr. Abbas-ı ikbal. 2. bs, lntişarat-i 
Esatir, Tahran, H. 1362, s. 12-13. 
4 Şehabeddin Abdillah Hafız Ebru, CoğraJYa-yi Hafiz Ebru, nşr. Sadik Seccadi, c. 111, Neşr-i Miras-ı 
Mektup, ı.  bs, Tahran, H.1378, s.12- 25. 
5 Muhammed Şebankarei, Mecmau'l-ens/lp, nşr. Haşim M uhaddis, Tahran, H.1363, s.188. 
6 Guy le Strange, CoğraJYa-yi Serzeminha-yi Şarki, çev. Mahmud irfan, lntişarat-i Tercüme ve Neşr, 
Tahran, H.1337, s.326-327. 
7 Ravendi, Rahatu's-Sudur ve Ayetu's-Surur, nşr. Muhammed ikbal, Emirkebir, Tahran, H.1333, s.103-
104.; Zahiruddin Nişaburi, Selçuk-nllme, nşr. lsmail Afşar, lntişarat-i Kelale Haver, Tahran, H.1332, s.17-
18.; el-Feth b. Ali Bundari-yi lsfahani, Terih-i Devlet-i Al-i Selçuk, el-Kütübü'l-Arabiyye, Mısır, 1900, s.8.; 
Bu anlaşma üzerine büyük kardeş, Çağrı bey Merv başkentili� ile Horasan'ın sahibi oldu, Musa Yebğu, 
Bust, Herat, ve Sistan sahibi olmakla birlikte ise Tugrul, Çağn'nın küçük oğlu Alparslan maiyetinde Rey 
merkeziyeti ile Irak adayı oldu. Bununla birlikte Hemedan lbrahim Yenal ( Tugrul'un üvey kardeşi)'a Ebher, 
Zencan ve Azerbaycan Yakuti'ye ise Gürgan, Damgan ve diğer vilayetler lsrail'in oğlu Kutlamış'a verildi. 
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hareket eden Ebu Kalicar'ın zehirlenip öldürülmesi ardından Kavurd'un 
Kirman vilayetinin kuzeyine ve kışlık bölgesine kadar olan egemenliği 
onaylandı.8 

Kavurd sınırını genişletmek için Mağrib (İsmaili Şiisi)'den olup 
da Horasan, Sistan ve Fars yollarında eşkiyalık yapan Kufec kavmini 
bastırmakla birlikte Sistan, Fars ve Umman'ı da kendi egemenliği altına 
aldı ve Muhammed b. Melik Arslanşah dönemine kadar burası Kirman 
Selçukluları'nın hakimiyeti alhnda kaldı.9 Ama Kavurd sadece, zikredilen 
bölgelerle yetinmedi, Alp Arslan döneminde iki kere isyana kalkışh (1064-
1067). Sonuçta bu isyanların defedilmesiyle geriye çekildi; ama Melikşah 
döneminde üçüncü isyanında Kerec bölgesinde yaptığı savaşta yenilip 
öldürüldü (466/1073).10 Bu olayın ardından Melikşah, Fars vilayetini Emir 
Rukneddin Kutluk Tekin'e verdi; Kirman ve Umman'ı da Kavurd'un oğlu­
na bıraktı." Kavurd'dan sonra, babasının lrak'a sefer yaptığı esnada naip 
olarak Kirman'da bulunan oğlu Kirmanşah tahta geçti. Onun saltanatı bir 
seneden fazla sürmedi ve henüz bebeklik çağında olan Hüseyin b. Kavurd 
tahta geçirildi. Kavurd'un diğer bir oğlu olup, babasıyla birlikte Melikşah'a 

8 Efdaleddin Ebfı Hamid-i Kirmani, Tarih-i Efdal, nşr. Mehdi Beyani, lntişarat·i Danişğah-i Tahran, 
Tahran, 1326, s.3·4. 
9 Anonim, Hudadu'l-Alem Mene'l-Maşnk lle1-Mağrib, nşr. Seyyit Celaleddin Tehrani, Kitaphane­
yi Tahran, Tahran, 1352, s.76.; Muhammed Ebu'l-Kasım bin Havkal, SarellJ1-Arz, M enşuratu D�ri'l· 
mektebetü'l-heyat, Beyrut, 1992, s.269.; Kirmani, Tarih-i Efdal, s.5-8; Ahmet Alihan Veziri-yi Kirmani, 
Tarih-i Kirman, nşr. Bastani-yi Parizi, Kitabha-yi Iran, 1961, s.78-79.; Efdaleddin Ebu Hamid Kirmani, 
/kdu'l-Ula Li'l-mevkıfo'l-414, nşr. Ali Muhammed Amiri Naini, lntişatat·ı M eclis, Tahran, H.1311 ,  s.76.; 
Hafiz Ebru, a.g.e., s.23.; Ebu'l-Abbas Ahmed Zerkfıb·ı Şirazi, Şiraz-nllme, nşr. Behmen Kerimi, Neşr-i 
Ruşenai, Tahran, H.13ıo-1350, s.39.; Müstevli, Tarih-i Güzide, s.43}-; lbnü'l-Cevzi, Mirlltü'z-zeman 
(Selçuklular), çev. Ali Sevim, TTK, Ankara, 2on, s.106. 
ıo Osman Turan, Selçuklular Tarihi ve Türk isi/im Medeniyeti, TKEE, Ankara. 1965, s. 107-109.; 
Kavurd'un bağımsızlığı konusuyla ilgili ve yaptığı işlemler hususunda bkz: Mehmet Altay Köymen, 
"Kirman Selçukluları Tarihi", A ÜDTCFD, sayı: 9 .. s.129.; lbrahim Kafesoğlu, "Kavurd", /A, c. Vl, 
lstanbul Maarif Basımevi, lstanbul, s. 457.; Zahureddin Nişaburi, a.g.e.,s.30.; lbnü'l-Cevzi, Mirlltü'z­
zeman (Selçuklular),s.189.; Reşideddin Fazlullah Hemedani, C/lmiü't-Tevarih, nşr. M uhammed Ruşen, 
l ntişarat-i Miras-ı Mektup, Tahran, 1386, s.184.; lbnü'l-Esir, lil-Kamil fi't·Tarih, nşr. Muhammed 
Yusuf ed-Dekake, c. VIl l ,  Daru'l-kütübi'l-llmiyye, Beyrut, 1987, s.404.; Fazlullah H emedani, a.g.e., 
s.p.; Zahureddin Nişaburi, a.g.e., s.30.; lbnü'l-Cevzi. Mirlltü'z.zeman (Selçuklular), s.189.; Reşideddin 
Fazlullah H emedani, Cllmiü't-Tevarih, nşr. Muhammed Ruşen, l ntişarat·i Miras-ı Mektup, Tahran, 
1386, s.184.; Fazlullah Hemedani. a.g.e., s.p. 
ıı Sadreddin Ebu'l-Hasan el-Hüseyini. Ahbllru'd-Devleti 's-Selcukiyye, nşr. Muhammed ikbal, 
Lahur,1933, s. 58.; Fars şehri Sencer'in vefatına kadar (ıı57) Kirman hakimiyeti altındaydı (lbrahim 
Kafsoğlu, "Kirman Selçuklu'ları•, TDEK, TKAE, Ankara, 1976, s.830.) 
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karşı savaşmış olan Sultanşah (1075-1084) esaretten kurtularak Kirman'a 
döndü ve tahtı ele geçirdi. 12 

Hafız Ebru, Berdsir şehrinin kuruluşundan bahsederken Kirman­
lılar tarafından buraya Güvaşir denildiğini ve kaynaklara Cevaşir olarak 
geçmiş olduğunu belirtmiş, ayrıca yaşamış olduğu dönemde de kentten 
Kirman'ın başkenti olarak bahsetmiştir.'J Bir diğer müellif olan Şeban­
karei'ye göre bu kent 14. yüzyıla kadar Kirman'ın başkenti olarak bilin­
mekteydi. Bu tarihten sonra ise Kirman adı Berdsir'in yerine kulla rı ı l­
mıştır.'4 Sultanşah on yıl saltanat sürdükten sonra bir hastalıktan dolayı 
vefat etti.'5 Bir oğlu olmadığı için yerine kardeşi Melik-i Adil İmadeddin 
Turanşah b. Kara Arslan Bey (1084/1097) tahta oturdu. Bu melik Sul­
tanşah tarafından Berdsir'den Bem şehrine sürgün edilmişti. Sürgünde 
bulunan melik hemen saraya getirildi ve tahta geçirildi. Bazı uygulamala­
rı nedeniyle tarihte "adil" sıfatıyla tanınmaktadır.16 Sımtu 'l- Ula müellifi, 
Turanşah'ı bu sıfatla anmakla birlikte onun cami, ribat ve şehir kapısını 
yaptırdığından söz eder. 11 

Turanşah dönemiyle ilgili olarak bahsettiğimiz uygulamalar aslında 
halkın refahını artırmış ve şehrin kalkınmasını sağlamıştır. Bunun dışında 
Turanşah, Kirman sınırlarını Kavurd dönemindeki gibi genişletmek için 
tekrar Fars vilayetinde egemenlik kurarak burasının idaresini de Şebanka­
re ailesine vermiştir. Aynca Kirman şahnesinin18 ayrılmasına sebep olan 
Umman ayaklanması da bastırılmışhr.'9 1bnü'l-Esir ve İbn Haldun'un 
kaydettiğine göre Türkan Hatun-ı Celaliye'nin (Melikşah'ın eşi) Fars'ı ele 
geçirmek için göndermiş olduğu Emir Ener, Turanşah ile savaşmış ve savaş 
esnasında sultan yaralanıp bir süre sonra da vefat etmiştir (1097).2° Tarih-i 

12 Kirmani, Tarih-i Efdal, s.16. 
13 Şehabeddin Abdillah Hafiz Ebru, Coğrafiıa·yi Hafiz Ebru, nşr. Sadik Seccadi, c. I I I, Neşr·i Miras·ı 
Mekrup, ı.  bs, Tahran, H. 1378, s. 12· 25. 
14 Muhammed Şebankarei, Mecmuü'l·ensap, Haşim Muhaddis, Tahran, H. 1363, s, 188. 
15 Veziri-yi Kirmani, a.g.e., s. 87. 
16 Kirmani, lkdu'l-Ul4 li'l·mevkıfi'l·cllcl, s. 90. ; Kirmani, Tarih·İ Efdal, s. 17. 
17 Münşi-yi Kirmani, a.g.e., s. 17. 
18 Şahne: Şehrin güvenli�inden sorumlu devlet görevlisi -ed.n. 
19 Mirza Hasan Hüseyini-yi Fesai, Tarih·i Farsn4me-yi Nasiri, c. 1, lntişarat·i Senai, Tahran, 
q12, s. 24. ; Kirmani, lkdu'l- Ulcl Li'l·meııkıjli'l·cllcl, s. 76. ; Kirmani, Tarih-i Efdal, s. 17. 
20 lbnü'l·Esir, a.g.e., c. VII I ,  s. 499. ; lbn Haldun, d-/ber, çev. Abdu'l-Muhammed Ayeti, c. iV, PUi ,  
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Kirman müellifi, Türkan Hatun'un bir fermana dayanarak Kirman'ı sahip­
lenmek amacıyla bu savaşa sebep olduğunu anlatır.21 İbnü'l-Esir'in kaydına 
rağmen Turanşah'ın ölüm tarihi ile ilgili olarak da değişik görüşler vardır. 
Tarih-i Efdal müellifi, bu melikin saltanat süresini on üç yıl, vefatını da 
490/1097 olarak kaydeder.22 

Turanşah'dan sonra oğlu İranşah (ıo97-II02) saltanata geçti. Bu 
melik olumsuz nitelikleri ve kötü ahlakıyla tanınmaktadır. Çünkü bu zat 
Batinilikle suçlanan Kaka Beliman adında biriyle arkadaş olduğundan 
onun etkisi altında kalıp birkaç kadıyı ve ulemayı öldürtmüş, bu meseleden 
dolayı küfür ile itham edilmiştir.2ı Elbette Batinilerin propagandası Kir­
man'da daha önce de görülmekteydi, zira Hasan-ı Sabbah, İsmailiye'nin 
Nezari şubesi lideri idi. Hasan-ı Sabbah Kahire yolculuğunun ardından, 
Fatimi Halifesi el-Müstansir'i ziyaret edip, oradan İran'a döndü. Bu yolcu­
luk 1076-1081 yılları arasında gerçekleşmiş, Hasan-ı Sabbah döner dönmez 
Bağdat ve Huzistan istikametinde Isfahan'a ve ardından Yezd ve Kirman'a 
da gitmiş ve oralarda propagandaya başlamıştır.24 

İranşah'ın bazı kaynaklarda İslam karşıtı Batini ve Melahide2ı kim­
selerle mektuplaştığını ve dostluk ilişkisinde bulunduğu, 26 bazı ulemayı 
öldürmek için bir plan hazırladığı ifade edilir. Bu sebeple Şeyhülislam 
Kadı Cemaleddin'in fetvasıyla Semirem'de öldürülmüştür.27 Osman Turan, 
Turanşah'ın ulemanın fetvası ve halk ayaklanmasıyla öldürülmesinin, 
aslında bu sultanın kötü olmasından kaynaklandığını ifade etmiştir. 28 Ama 
bu mesele aslında İranşah'ın, ulemanın fetvası ve ardından da halkın ayak­
lanması ile birlikte onun Batiniliğe meyledişinden ve bu suretle meşruiye­
tini yitirmesinden kaynaklanır. 

Tahran, H. 1383, s. 49. 
21 Veziri-yi Kirman!, a.g.e., s. 88-89. 
22 Kirman!, Tarih-i Efdal, s. 19. 
23 A.g.e., s. 20. 
24 Reşideddin Fadlullah Hemedani, Camiü'l·Tevarih (Kismet-i lsmailiydn ve Fatimiyan ve Nezari ve 
Ddiyan ve Rejikiyan), nşr. Muhammed Taki ve Muhammed Muderrisi-yi Zencani, lntişarat-i Tercüme 
ve Neşr, Tahran, 1356, s. 103-104. 
25 Melahide: Mülhidler, dinsizler, imansızlar -ed.n. 
26 Kirman!, Tarih-i Efdal, s. 20. ; Münşi-yi Kirmani, a.g.e., s. 17. 
27 lbnü'l-Esir, a.g.e., c. IX, s. 4. ; lbn Haldun, el-/ber, c. iV, s. 68; Muhammed b. lbrahim, a.g.e., s. 31·32. 
28 Osman Turan, a.g.e., s. 191. 
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İranşah'tan sonra Muhyi'l-lslam ve'l-Müslimin Arslanşah b. Kir­
manşah b. Kavurd (1102-1143) tahta geçti. Bu dönemde Kirman Selçuklu­
larının bütün toprakları huzur, refah ve sükunet içinde bulunmuş, birer 
kamu hizmeti olan medrese, ribat ve ticari merkezlerin gelişmesi için göze 
çarpan çabalar harcanmış, Kirman ulema ve tüccar için her yönden iyi bir 
merkez haline gelmişti.29 

Arslanşah'tan sonra Melik Muhammed 537/1143'te babasını Kal 'a- i  
Kı1h'a sürgün edip yerine geçti.3° Onun dönemi toplumsal ve siyasal açı­
dan, babası dönemindeki sakinlik ve huzurun devamı niteliğindeydi. Melik 
Muhammed ilme değer verdiği için ve kendi de astrolojiye aşina olduğun­
dan Kirman'a medreseler, kütüphaneler, camiler ve hastaneler yaptırdı. " 
Melikin son dönemindeki en önemli olaylardan biri Oğuzların Selçuklu 
sınırlarına girmesiyle birlikte, Horasan şehri Tebes'te Selçukluların ege­
menliğinin kurulmasıdırY Bu egemenlik Melik Müeyyid'in ortaya çıkışına 
kadar sürdü. 

Melik Muhammed'in vefatının ardından oğlu Muhyiddin Tuğrul­
şah b. Muhammed (551-565/1156-1170) onun vasiyeti üzerine tahta geçti. 
Daha sonra bahsedilip ispat edileceği gibi Evhadeddin de Melik Tuğrulşah 
döneminde 561/1165 yılında doğdu. Tuğrulşah kardeşi Mahmutşah'ı hapse 
attıktan sonra, tahtında yaklaşık on iki yıl huzurla oturdu ve bütün Kir­
man'da vergileri kaldırdı.H İkdu'l-Ula müellifine göre babasının döneminde 
sıkıntılara sebep olan amcası Melik Selçuk'u ortadan kaldırdı. Tuğrulşah'ın 
adaletli bir hükümdar oluşu ve halkın yararını kollayan yaklaşımı, Kirman'ı 
sakin, zengin ve askeri açıdan da güçlü bir ülke haline getirdi.H Melik Tuğ­
rulşah'ın ölümünün ardından, Kirman' da toplumsal ve siyasal bir kriz çıktı 
ve bunun sonucu olarak da ekonomik çöküş başladı. Bu kriz döneminin ilk 
işareti önce Ciruft'ta ortaya çıktı. Zira Tuğrulşah'ın ölüm haberinden iki 
gün önce, Türkler ve sultanın bazı kulları Melik Tuğrul'un öldüğü yalanını 

29 Muhammed b. lbrahim, a.g.e., s. 34. ; Bkz: Altay Köymen, a. g. m., s. 134. 
30 Kirmani, Tarih-i Efdal, s. 23-24. ; Gıyaseddin Hondmir, Tarih-i Habibu's-Siyer, c. il, Kitabhaney-i 
Hayyam, Tahran, H. 1333, s. 537. 
3 1  Muhammed b. lbrahim, a.g.e., s. 39-43. 
32 Kirmani, Tarih-i Efdal, s. 28. 
33 A.g.e., s. 30. 
34 Kirmani, lkdu'l- Ulıl li 'l-mevkifi'l-ata, s. 42. 
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yayarak, yağmacılığa girişmişlerdi.ıs Melikin ölümü doğrulandıktan sonra 
bu anarşi şiddetini daha da artırdı. Bunun üzerine, ölen melikin dört oğlu 
Melik Arslan, il .  Turanşah, Behramşah ve Türkanşah arasında rekabet baş­
ladı. Her oğul kendini hükümdarlığa kardeşlerinden daha layık görüyordu. 
Her biri kendi amaçlarına destek sağlamak için saraydaki atabeylerden yar­
dım istediler. Ayrıca da rakiplerini ortadan kaldırmak için Horasan, Fars, 
Irak ve Yezd gibi komşu vilayetlerde bulunan atabeyliklerden de destek 
alarak Kirman'ın yıkılışına, büyük bir kıtlık yaşanmasına ve halkının katle­
dilmesine sebep oldular. 

Evhadeddin-i Kirmani de bu kriz döneminde Kirman'ın başkenti 
Berdsir'de sıkıntı içinde yaşamaktaydı. Bu nedenle ileride bahsedileceği 
gibi o da şehri terk etmek zorunda kaldı. Evhadeddin'in Kirman'ı terk etme 
nedenini anlamak için bu kriz dönemini ve toplumsal-siyasal durumu kısa­
ca gözden geçirmekte fayda vardır. 

Tuğrulşah'ın ölüm haberi üzerine Melik Arslan, Atabey Mueyyi­
deddin Reyhan'ın Behramşah'a destek vereceğinden haberdar olduğu için 
aynı anneden doğmuş kardeşi Türkanşah'la anlaşarak Ciruft'dan Bem'e 
yönelmiş, orayı kendi güç merkezi olarak seçmişti. Ama Behramşah aynı 
anneden doğmuş ağabeyi Turanşah'ı kendine tabi kılamadı, Mueyyided­
din Reyhan'ın desteğiyle tahta geçince de Turanşah da Fars'a yöneldi.36 
Muhammed b. İbrahim Tarih-i Efdal'a dayanarak Behramşah hakkında 
şunları yazar: 

Halkın yüreğinde bir yer kazanamadığı gibi yönetimi de Kirman 
halkının ılımlı mizacına iyi gelmiyordu, ayrıca askeri sınıf da yöneti­
mine tabi değildi ve o bu yüzden halka ve devlet adamlarına sürekli 
öfkeliydi. O kadar ki çeşitli dönemlerde halktan insanları, emirleri, 
kulları ve Kirman'ın büyüklerini öldürttü.37 

Daha önce belirttiğimiz gibi kardeşler arasındaki rekabette ata­
beylerin rolü fazlaydı. Atabey Mueyyideddin Reyhan ve Atabey Bozkuş, 

35 Muhammed b. lbrahim, a.g.e., s. 51.  
36 Kirmani, Tarih-i Efdal, s. 33-34. 
37 M uhammed b. lbrahim, a.g.e., s. 50. 
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Behramşah'ı destekliyorlardı. Ama Behramşah yönetiminin hemen baş­
larında Atabey Bozkuş öldü. Behramşah, babası Atabey Bozkuş'un yerine 
geçen Kutbeddin Muhammed'i desteğini sürdürmesini sağlamak amacıyla 
Berdsir şahnesi görevine getirdi. Ama Behramşah'ın devlet yönetimindeki 
zaaflarını anlayan Kutbeddin Muhammed taht için mücadele eden Melik 
Arslan'a yaklaştı. Turanşah da Fars bölgesindeki Berdsir'i ele geçirmek içiıı 
Atabey Zengi'nin himayesiyle Sircan'a yürüdü.38 Turanşah, Berdsir seferin­
den sonra orada sadece birkaç gün kaldı; bu arada Behramşah da mücadl'll' 
sahnesini boş bırakıp, asker temini için büyük bir hazineyle Horasa rı'a 
sığındı. Melik Arslan bu arada Behramşah'la savaşmak için Berdsir't' g i r­
di. Ama Turanşah'la karşılaşıp onunla savaşmaya mecbur kalınca da Fars 
ordusunu yendi. Bu olay kardeşler arasındaki ilk savaştı ama Kirman iki 
saldırıya daha maruz kaldı ve Muhammed b. lbrahim'in anlattığına göre 
bir haftada üç padişah gördü.'Y 

Turanşah bu olayın ardından yardım talebi için Atabey tldeniz'e git­
ti, isteği karşılanmayınca da önce Yezd'e ardından da Tebes'e gitti.4° Melik 
Arslan'ın hükümeti fazla sürmedi zira beş altı aydan sonra Behramşah 
babasının hazinesini Sultan Sencer'in memlukü ve Horasan hükümdarı 
Mueyyid'e vererek, Horasan ordusuyla Kirman'a döndü ve Kumadin'de 
Melik Arslan'ı yendi. Melik Arslan da bu nedenle Atabey tldeniz'den yar­
dım istemek üzere Irak'a yöneldi.4' Horasan ordusu Ciruft'un ticari merke­
zi Kumadin'i ele geçirdikten sonra, birkaç gün çarşıyı yağmaladı ve halka 
eziyet etti; Behramşah da bu arada küçük kardeşi Türkanşah'ı öldürdü.4' 

Behramşah sadece Ciruft'un yağmalanması ve halkının katledilme­
siyle yetinmedi ve Güvaşir'den vergi toplamak için oraya şahne göndererek 
topladığı vergiyi askerleri arasında dağıttı. O kadar çok vergi toplanmıştı 
ki, Tarih-i Efdal bu durumun sonucunda Kirman halkının iflas ettiğinden, 
hatta zenginlerin fakirleştiğinden bahseder.4ı Bu arada Atabey tldeniz'e 
yardım için giden Melik Arslan orada iyi karşılandı. Irak'ın büyüklerinden 

38 Kirmani, lkdu'l-Ulll Li'l-mevkıfo'l-ll!a, s. 9-10. 
39 A.g.e., s. ıo. ; Muhammed b. lbrahim, a.g.e., s. 59-60. 
40 Veziri-yi Kirmani, a.g.e., s. 101-102. 
41 lbnü'l-Esir, a.g.e., c. X, s. 26. ; lbn Haldun, a.g.e., c. iV, s. 172. ; Kirmani, Tarih-i Efdal, s. 41. 
42 Muhammed b. lbrahim, a.g.e., s. 61-64. 
43 Kirmani, Tarih-i Efdal, s. 42. 
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Karakuş'un oğlu Atabey Şirgir, İzzeddin Mümtaz ve İzzeddin Dineveri ile 
Yezd atabeyi ve Fars'tan Mücahid Gürkani gibi kimseler güçlerini Melik 
Arslan'la birleştirerek Kirman'a sefer yaptılar (567-1172).44 Altı ay kuşatma 
altında kalan Berdsir halkının durumu şöyle anlatılmıştır: 

Kuşatılmış halk acılı bir azapta yıpranıyordu. Behramşah, Melik 
Arslan'ın yandaşı olan devlet emirlerinden ve halktan birçok 
insanı her gün yargılayıp öldürüyordu, şehirde bulunan öksüz 
ve dullar ona beddua ediyorlardı. Kuşatma altı ay sürünce halkın 
sıkıntısı arttı ve bu arada yiyeceği azaldığı için derviş ve kadınlar 
aracılığıyla şehre hileyle sokulan bir iki batman tahıl yüksek fiyatla 
satıldı...45 

Kuşatılmış halkın takati sona ermişti ve bu süreçte kaçışın vacip 
olmasına, dayanarak herkes yollara çıkıp kaçıyordu ve şehrin üme­
rası ve tanınmışları surlardan atlıyorlardı.46 

Nitekim altı ay sonra ekonomik krizden dolayı Behramşah çareyi 
barışmakta buldu ve "yapılan antlaşmaya dayanarak vilayetin dört hissesi 
(Berdsir, Sircan, Cinıft, Habis ve nahiyeleri) Melik Arslan'a ihale edildi ve 
diğer iki hisse (Bem ve Mekranat) Behramşah'ın oldu."47 Şehrin halkından 
ve ileri gelenlerinden birçok kişinin şehirden kaçmasına neden olan bu 
kriz aynı zamanda ticarette de duraksamaya neden oldu. Tüccarlar burada 
iş yapmaktan çekinir oldular. Yapılan anlaşma sonucunda da sadece emni­
yette olan yabancı tüccarlar geri döndüler ancak Berdsir halkı ve tüccarı 
için bu barış dönemi geçiciydi. Zira Melik Arslan'ın kulu Aybek Diraz bir 
entrikayla Behramşah tarafına geçmişti, onun izniyle Berdsir'e gönderilen 
ordu rebeze yani kentin bayındır mahallesine akın yapıp yabancı tüccarlara 
ait kervansaraylarla, büyüklere ve zengin kesime ait evleri yağmaladı; bu 
yağma sonucunda tüccarlar iflas etti.48 

44 lbnü'l-Esir, a.g.e., c. iV, s. 172. ; lbn Haldun, a.g.e., c. iV, s. 172. ; Kirmani,Tarih-i Efdal, s. 43. 
45 Muhammed b lbrahim, a.g.e., s. 68. 
46 A.g.e., s. 68. 
47 Kirmani, Tarih-i Efdal, s. 47. 
48 A.g.e., s. 51-52. 
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Bu olay 569/1174 yılında iki kardeş arasında Rayn bölgesinde bir 
savaşa sebep oldu. Melik Arslan'ın mağlup edildiği şeklindeki yanlış bir 
haber nedeniyle Berdsir'de korku hakim oldu ve şehrin Melik Arslan'ın 
yandaşı olan büyükleri Fars ve Irak'a (İran'ın merkezi kısımlarına) doğru 
kaçtılar. Ama Melik Arslan'ın şehre geri dönmesiyle bu durum düzeldi.4'1 
Bununla birlikte aynı yıl Sultan Arslan'ın mirahuru Atabey Kutbeddin 
Muhammed, Behramşah'ı Bem şehrine gelmesi için tahrik etti; bu yüzden 
Melik Arslan, Yezd Atabeyinin yanına sığınmaya mecbur kaldı. Ancak 
aralarında bir savaş olmadı ve Behramşah Bedrsir'de bir buçuk yıl saltana ! 
sürdükten sonra 571-1176'da hastalık nedeniyle vefat etti.5° 

Başkentteki iktidar boşluğundan yararlanan Atabey Diraz, Ciruft'un 
hakimiyetini ele geçirdi ve Bem Komutanı Sabık Ali'yi de bu şehrin valisi 
yaptı. Bu arada Atabey Kutbeddin Muhammed, Behramşah'ın oğlu Şeh­
zade Muhammed'in (daha sonra Muhammedşah) çocuk yaşta olduğunu 
bahane edip Kirman'ın egemenliğini ele geçirmek amacıyla ilk olarak 
Behramşah'ın yandaşı olan Sabık Ali' den yardım istedi ama bir sonuç elde 
edemedi. Turanşah Berdsir'i ele geçirmek için fırsat arayışındayken Melik 
Arslan, Yezd ordusuyla birlikte başkenti ele geçirdi ve Ciruft'da hakimiye­
tini kurmak için yapılan bir anlaşmayla Kutbeddin Muhammed'e atabeylik 
verdi. Ayrıca Atabey Diraz ile Sabık Ali arasında işbirliği gerçekleşti ve 
Kutbeddin Muhammed, Şehzade Muhammed ile 1177'de Berdsir'de geçici 
olarak hakimiyet kurdu. Ancak Melik Arslan'ın tekrar başkente girmesiy­
le, Şehzade Muhammed hapsedildi ve Atabey Kutbeddin Muhammed de 
Melik Arslan'a katıldıY 

Özet olarak aktardığımız bu akınlar ve savaşlar Kirman'ı büyük bir kri­
ze soktu. Melik Arslan Berdsir' de bulunduğu sırada şehre tahıl gelmediğinden 
halk açlık çekiyordu. Ayrıca Atabey Diraz, Ciruft'un ticari merkezi Kumadin'e 
akın yaphğı sırada Ciruft ve köylerini de yağmalayarak Çin, Hıtay, Hindistan, 
Habeşe, Zengbar, Deryabar, Rum, Mısır, Ermeniye, Azerbaycan, Maveraün­
nehir, Horasan, Fars, Irak tüccarlarının mallarını Bem'e götürdü.52 Kirman 

49 Muhammed b. lbrahim, a.g.e .. s. 79. 
50 Kirmani, Tarih-i Efdal, s. 81-88. 
51 M uhammed b. lbrahim, a.g.e., s. 94-100. 
52 Kirmani, Tarih-i Efdal, s. 68·69. 
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halkı bitmeyen bu savaş ve akınlardan dolayı fakirleşti ve kıtlıkla karşı karşıya 
kaldı. Tarih-i Efdal halkın bu olaylar esnasındaki durumunu şöyle anlatır: 

Her yıl zavallı halk borç almak zorunda kalır, Tebes'ten tohumluk 
almak için mallarını satardı. Ama mahsulü başkaları toplayıp yerdi. 
Bu esnada ortaya çıkan garip ve ilgi çekici durum halkın muhtelif 
sebeplerle kıtlığa ve çeşitli sıkıntılara maruz kalmasıdır.5J 

Bu nedenle de askerler, halktan yağmalayacakları bir şey bulama­
dıkları için divan efradına yönelmeye başladılar. Mesela 575/n79'de Türk 
askerler Atabey' den izin alarak Turanşah ve Atabey'in yanında Nasıreddin 
Ebu'l-kasım, Zahireddin Efzun, Şehabeddin Kiya gibi devlet adamlarına 
saldırarak [konaklarını] didik didik ettiler.54 

Kirman'daki siyasal ve ekonomik kriz Oğuzların Kirman sınırlarını 
aşma tehdidiyle daha da arttı. Sultan Sencer 548/ıı53'de Oğuzlara yenilerek 
esir düştü.55 Oğuzların Bagin'de Kirman ordusunu yenmesiyle (575-ıı79) 
kriz daha da büyüdü.56 Mübalağalı olmakla birlikte Kirman'da yaşananlar 
şöyle anlatılmıştır: 

Zaaftan ve takatsizlikten Kirman memleketinin soluğu kesildi ve 
kafilelerin yolu ıstıraptan dolayı tıkandı. Her taraftan gelen yardım­
lar kesilince kıtlık çıktı ... (Oğuzlar) Ciruft halkına habersiz saldır­
dılar ve yüz bin kişiyi çeşitli işkencelerle öldürdüler. Bayındır ve 
yerleşik bölgeleri yerle bir ettiler. Berdsir halkı kaçmayı tercih etti 
ve Kirman ordusu da Atabey Muhammed'den ayrılarak parçalandı 
ve birbirlerini öldürüp cesetlerini yaktı.57 

ileride anlatılacağı gibi Evhadeddin'in, i l .  Turanşah döneminde Kir­
man'ı terk etmesine siyasal-sosyal karışıklıklar da dahil olmak üzere Oğuz 

53 A.g.e .. s. 81. 
54 Muhammed b. lbrahim, a.g.e., s. 124-125. 
55 lbnü'l-Esir, a.g.e., c. IX, s. 387; Bkz: Mehmet Altay Köymen,"Büyük Selçuklular imparatorluğunda 
Oğuz isyanı (1153)." A Ü  DTCF, c. V, sayı: ıo, 1944, s 172. 
56 Münşi-yi Kirmani, a.g.e., s. 19. ; Atamelik Cüveyni, Tarih-i Cihangüşa, nşr. Seyyid Şahruh M useviyan, 
lntişarat-i Destan, Tahran, 1385, s. 388. ; Kirmani, Tarih-i Efdal, s. 87-89. 
57 Muhammed b. lbrahim, a.g.e., s. 129. 
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kuşatma ve akınları sebep olmuştur. Berdsir Oğuzlarca iki kez kuşatıldı. 
tık kuşatma 576/118o'in ilkbaharında gerçekleşti; ama barış anlaşmasıyla 
sonuçlandı. İkinci kuşatma aynı senenin kış mevsiminde gerçekleşerek 
rebezin yağmalanmasına neden oldu. Ama Oğuzlar bir savaş çıkmadan 
Berdsir'i yine terk ettiler.58 Berdsir'de bulunan halkın kuşatma esnasındaki 
durumu 576/118o'de bazı mübalağalarla şöyle anlatılmaktadır: 

Güvaşir'de bir süre en iyi gıda, hurma çekirdeği idi, bundan un yapıp 
yiyor ve ölüyorlardı. Çekirdek bittiği zaman aç olanlar yıpranmış kovayı, 
yırtılmış sepeti yakıp yiyorlardı. Şehirde her gün birkaç çocuk kaybo­
luyor, açlar onları kesmeye götürüyordu. Birkaç kişi kendi çocuklarını 
yedi! Şehirde ve nahiyesinde tek bir kedi kalmadı ve sokaklarda köpek­
ler ve aç insanlar birbiriyle gece gündüz mücadele ediyorlardı; köpekler 
insanları, insanlar köpekleri yiyordu. Birkaç batman tahıl şehre getiril­
diği zaman fıyah altın ve gümüş olarak o kadar yüksekti ki satılamıyor­
du. Bir dinar gümüş karşılığında bir batman tahılın alınması imkansız­
dı ve insanlar tahıl karşılığında şehirden yağmayla topladıkları eşyayı 
veriyordu. Gün geçtikçe ölülerin birikmesinden sokaklar hkandığı için 
yol bulmak zorlaştı. Kimsenin ölüleri kefenleme gibi bir derdi yoktu.59 

Oğuzlar sadece Berdsir'le yetinmediler, Nisa, Nermaşir, Bem ve 
Ciruft'ta da aynı durum yaşandı ve bu Melik Dinar'ın gelmesine kadar devam 
etti.60 Nitekim Oğuzlar 577/ıı8r'de aerdsir'e yeniden saldırarak hala bayındır 
kalmayı başaran rebezi yağmalayarak tahrip ettiler. Evhadeddin-i Kirmani de 
bu olay sırasında Berdsir'i terk etmişti. Bu durum kaynaklarda şöyle anlatılır: 

Berdsir'in rebezi henüz gayet kalabalık ve mamurdu. Çatıları yük­
sek. çarşısı ayakta ve kervansarayları yerindeydi. Bu büyük kıyamet­
te rebezin binaları yıkıldı, halkın bir kısmı ölürken, bazıları vatanı 
terk ettiler ve durum öyle oldu ki herkesin adaleti, emniyeti, yeşilli­
ği, huzuru ve zenginliğiyle tanıdığı Kirman, Semerkant'a ait Sugd 

58 Kirmani,Tarih-i Efdal, s. 89-92. ; Muhammed b. lbrahim, a.g.e., s. 130-133. 
59 Muhammed b. lbrahim, a.g.e., s. 131. 
60 Kirmani, Tarih-i Efdal, s.  92-93. 
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ve Dımaşk ile boy ölçüşürken kısa zamanda yıkılarak Lut diyarı ve 
Sebe kavminin toprağından daha beter oldu. Nitekim Oğuzlar Ber­
dsir'e saldırarak buldukları her şeyi götürdü ve buradaki durumun 
zorluğundan dolayı başka yerlere yöneldi. 6 1 

Bunun devamında Berdsir'in kötü durumu şöyle anlatılır: 

Kirman askerleri ve Farslar bu fitnede öldüler veya vatanı terk ettiler. 
Rebez ve ovada bulunan saraylar daha önce alınırken öyle bir duruma 
gelindi ki baykuşlar bile gerçekleşen yıkıntıdan kaçmaya başladı. 62 

Evhadeddin-i Kirmani'nin terk edişinden sonra başkent Berdsir'in 
durumu daha da kötüye gitti. Bu dönemde önde gelenlerin ve devlet 
adamlarının ölmeleri veya kaçmalarından dolayı devlette büyük bir boşluk 
meydana geldi. iktidar gücü sadece efradın çıkarını sağlamak, rakipleri 
dışlamak ve intikam almak için kullanılıyordu.6ı Bunun sonuçlarından biri, 
Turanşah'ın 579/n8J'te hasta yatağındayken Refıeddin Zafir tarafından 
acımasızca öldürülmesidir.64 Bu olaydan sonra Çupar Kalesi'nde bulunan 
Behramşah'ın oğlu Muhammedşah, Zafir tarafından hapisten çıkarılarak 
tahta oturtuldu. Muhammedşah daha sonra Zafir'i öldürtmüştür.65 

Gerek Oğuz saldırısı gerekse arka arkaya yaşanan toplumsal-siya­
sal ve ekonomik çalkantılardan dolayı, 580/n82'de Berdsir'de sarayı da 
etkileyen büyük bir kıtlık daha yaşandı.66 Kriz içindeki Berdsir'e son dar­
beyi vuran Melik Dinar oldu. Melik Şah 581/n85'te Zerend'e yerleşmiş ve 
582/n86'da Berdsir'i kuşatmıştı. Kuşatmadan olumlu bir sonuç almadığı 
için Habis'e yönelerek burayı fethetti.67 Bu sırada Muhammedşah destek 
almak için Irak'a gitmiş olduğundan,68 Melik Dinar tekrar başkenti kuşattı 

61 Muhammed b. lbrahim, a.g.e., s. 135.  

62 A.g.e., s. 138. 
63 Kirmani, /kdu'l-Ula li'l-mevkıfi'l-lll/l, s. 97. 

64 Kirmani, Tarih-i Efdal. s. 98. 
65 Veziri-yi Kirmani, a.g.e., s. 122-123. 
66 Muhammed b. lbrahim, a.g.e., s. 144-145. 

67 A.g.e., s. 162-163. 
68 Muhammedşah lrak'tan destek kazanamadığı için önce Fars'a ardından da Bem'e gitti. Bem'de 
Sabık Ali'nin kızıyla evlendi; ama Sabık Ali Melik Dinar'dan korktuğu için onu Sistan'a gönderdi. Bu 
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ve taraflar arasında çıkan savaşta, şehir halkından birçok kişi yaralandı veya 
öldürüldü. Bu nedenle şehrin uleması ve önde gelenleri teslim olmaktan 
başka bir çare göremediler ve şehrin anahtarını Melik Dinar'a teslim etti­
ler. 69 Berdsir'in Muhammedşah tarafından terk edilmesi Kirman Selçuklu­
ları döneminin sona erdiği anlamına geliyordu ve bu olay Melik Dinar'ın 
Berdsir'de egemenlik kurmasıyla da fiilen gerçekleşmiş oldu. 

EKONOMİK HAYAT 

Selçuklu döneminde İran'ın en mamur yerleşim merkezlerinden 
biri sayılan Kirman vilayetinin ekonomisi tarım, hayvancılık, sanayi ve 
ticarete dayanıyordu. Hurmalıklarla kaplı olduğundan Basra'ya benzetilen 
Kirman'da çiftçiler tarla işlerinde ırmak ve kanal suyundan faydalanıyor­
du.70 Selçuklu döneminden daha önceleri Kirman'ın bazı şehirlerinde 
tarım ve hayvancılığın yanı sıra sanayi de bulunmaktaydı. Bundan dolayı 
ıo. yüzyılın coğrafyacısı Mukaddesi'ye göre Sircan, Kirman'ın en büyük 
şehri olan Bem şehriyle birlikte gerek tarımda gerekse sanayide oldukça 
iyi durumdaydı. Ayrıca Bem'de yapılmış olan elbiseler de dünya çapında, 
özellikle de Müslüman ülkelerde hayli ünlüydü.7' İbn Havkal (ıo. yüzyıl) 
da kendi döneminde buradaki kumaş üretiminden ve ihracahndan bahse­
der.72 Kaynakların kaydına göre, Kirman vilayetindeki ticari faaliyet Selçuk­
lu döneminden önce o kadar parlak değildir; ama gene de Nermaşir gibi 
bazı şehirlerde ticaret faaliyeti bulunuyordu.7ı Mukaddesi de Nermaşir'i, 
Kirman'ın ticaret şehri olarak zikreder; ayrıca Nermaşir'in Horasan ve 
Umman ile de ticari ilişkide bulunmasından bahseder.74 

Selçuklu dönemindeki ticari faaliyetin yükselişi, eskiden önemli bir 
ticari liman olan Siraf şehrinin, yeni oluşan Hürmüz ve Kiş devletleri kar-

nedenle o Sultan Tekiş nezdine gitti ama memnun kalmadığı için Şahabeddin Guri'nin nezdine giderek 
ömrünün sonuna kadar oraya yerleşti (Kiramani, /kdu'l-Ula li 'l-mevk!fi'l-dld, s. 18-19. ; Muhammed b. 
lbrahim, a.g.e., s. 154·156). 
69 Kirmani, lkdu'l-Uld li 'l-mevk!fi'l-dld, s. 44-48. 
70 Yakut Hamevi, a.g.e., c. iV, s. 454. 
71 Şemseddin Mukaddesi, Ehsenü't-Tekasim.fi Marifetü'l-Ekalim, nşr. M. D. Goj, Berlin, 1906, s. 465-464. 
72 lbn Havkal, a.g.e., s. 271. 
73 Anonim, Hududu'l-Alem Mene'l-Maşnk /le'l-Mağrib, s. 76. 
74 Mukaddesi, a.g.e., s. 470-463. 
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şısında önemini kaybetmesinden ve tüccarların Kirman ve Basra'ya yönel­
mesinden kaynaklanmaktadır.75 Zira 11. yüzyılın ikinci yarısında Muham­
med Deremkıl'nun (450-500/1058-1107) kurduğu Hürmüz hükümeti bu 
durumun başlıca nedenlerinden biriydi.76 Tarih-i Vassaf müellifine göre 
Siraf, Büveyhiler döneminde Fars Adalarının giriş merkeziydi. 1 .  Turanşah 
zamanında Kiş Adası'nın ele geçirilmesiyle de Hindistan, Çin, Türkistan, 
Mısır, Şam ve Kirman tüccarlarının giriş noktası olan bir ticaret merkezi 
haline geldi.77 

Tarihsel tanıklıklara göre Hürmüz Limanı 10-11. yüzyıllar arasında 
Kirman'ın ticari merkeziydi.78 Tarih-i Efdal müellifi bu limanın Kirman 
Selçuklularının kuruluşunun ardından, Kavurd tarafından ele geçirilmiş 
olduğunu kaydettiğine göre burası bazen Kirman egemenliğinden çıkmak­
taydı.79 Limanın Kirman Selçuklularının eline geçmesi Kirman ekonomisi­
nin gelişmesine yol açmıştır. 

Hürmüz'ün ticari bir merkez olarak yükselmesi ve Hürmüz'den 
Ciruft'a ve Ciruft'tan Berdsir'e yönelen yoğun ticaret Kirman'ın ekonomik 
yükselişinde önemli bir rol oynadı. Bastani-yi Parizi, Hürmüz'den Berd­
sir'e uzanan bu ticaret yolunu şöyle tasvir eder: 

Güneyin büyük ticaret yolu, Hürmüz' den (günümüzün Minab lima­
nı) kuzeye doğru Ceğin (�) ve Ciruft şehirlerini geçerek Rayn ve 
sonra da Berdsir şehrine varmakta ve Çetnid, Zerend, Kılbnan gibi 
şehirlerden geçerek, sonunda Yezd ve Isfahan'a ulaşmaktaydı.80 

Selçuklular döneminde ticaret yolundaki değişiklikler sadece güney 
bölgesini kapsamıyordu. Jean Aubin'e göre Büveyhiler döneminde ticaret 
yolları doğudan batıya doğru uzanırken, Büyük Selçuklular döneminde 
uygulanan başarılı ekonomik politikalar nedeniyle, bu yol kuzey-güney doğ-

75 lbn Belhi, Tarih-i Fars-name, nşr. Guy le Strange Guy le, lntişarat-i Esatir, Tahran, 1385, s. 136-137. 
76 Muhammed Bakir Vusuki, Tarih-i Halic-i Fars ve Memalik-i Hemcivar, Semt, Tahran, 1386, s. 53-80. 
77 Naklen: Gulam Riza Masumi, Siraf. Neşr-i Katre, Tahran, 1374, s. ıı-12. 
78 lbn Havkal, a.g.e . . s. 268; Mukaddesi, a.g.e., s. 466. ; Muhammed eş-Şerif ldrisi, Nuzhatü'l-Muşıak 
fi lhtiraki'l-ı1fllk, c. 1, Mektebetü's-Sakafe, s. 436. 
79 Kirmani, Tarih-i Efdal, s. 9. 

80 M uhammed lbrahim Bastani-yi Parizi, Vadi-yi Heft Vıld (Bahsi Der Tarih-i /çıima-i ve Asıir-i Tari­
hi-yi Kinnan), c. 1, lntişarat-i Encümen-i Asar-i Milli, Tahran, 2535. s. 226. 
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rultusunda yönünü değiştirerek Kirman' dan geçiyordu. Nitekim bu yol Hür­
müz Limanı'ndan başlayarak Ciruft, Berdsir, Yezd ve Horasan'dan geçtikten 
sonra diğer ülkelere ulaşıyordu.81 Bazı kayıtlara göre Berdsir'in Kirman 
Selçuklularından Melik Dinar dönemine kadar bir ticaret merkezi olarak 
Horasan, Yezd ve Irak'la bağları vardı. Zerend şehrine yerleşen Melik Dinar, 
Berdsir'i zor durumda bırakmak için ticaret yolunu değiştirerek Zerend 'e 
yönlendirdi. Bütün zenginler de Berdsir'i terk edip Zerend'e yerleştiler.8' 

Kirman'ın yükselişinde ticaret yolunun değişimiyle birlikte, Selçuklıı 
hükümdarlarının yarattığı emniyet ve sağladığı kolaylıklar da çok önemliydi. 
Daha önce söylendiği gibi Kavurd'un Kufec kavmini etkisizleştirmesi, Sistan 
Şehri'nin sınırında kurulan kaleler ve Umman'a uzanan yolun güvenliğinin 
sağlanması, hep bu yönde atılmış adımlardı. Kavurd'un Kerk ve Fehrec'de yap­
tırmış olduğu ve içlerinde hamam ve havuzlar bulunan müstahkem kervan­
saraylar da bu politikanın bir parçasıydı.8J Onun döneminde darp edilen dinar 
ve dirhem sikkelerinin Berdsir, Ciruft, Şiraz ve Bem gibi şehirlerde bulunması 
da84 Tuğrulşah dönemine kadar Kirman şehirlerinde tarım, hayvancılık ve 
sanayinin yanı sıra ticaretin de yüksek seviyede olduğunu göstermekteydi. 

ldrisi 12. yüzyılda Bem şehrinin tarım ve ticaret faaliyetleri ile tekstil 
sanayisinden bahsederken Irak, Şam ve Mısır tüccarlarının da bu şehirde 
bulunduğunu kaydeder.85 Bem'de tekstil sanayinin gelişmesi ipek üretilmesin­
den de kaynaklanıyordu; nitekim ldrisi dut ağacının yetişmesinden bahseder­
ken86 Kirmani de ipek üretiminden söz eder.87 ldrisi, Ciruft'ta tarımın oldukça 
gelişmiş olduğundan bahseden tarlaların sulanmasında Heri'rud lrmağı'n­
dan faydalanıldığını da kaydeder. İdrisi, şehrin ithalat ve ihracatından da söz 
etmiştir.88 Burası Selçuklulardan önce de Horasan ve Sistan şehirlerinin tica-

81 Jean Aubin'den naklen: Erdoğan Merçil, Kirman Selçuklulan, TIK, Ankara, 1989, s. 198. 
82 Muhammed b. lbrahim, a.g.e., s. 162. 
83 Kirmani. Tarih-i Efdal, s. ıo. 
84 Bkz: Coşkun Alptekin, "Selçuklu Paraları." SAD, sayı: 3, Ankara, 1971. s. 555-556. ; Osman G. Öz­
güdenli, "Yeni Paraların Işığında Kuruluş Devri Selçuklularda Hakimiyet Münasebetleri Hakkında Bazı 
Düşunceler." Belkten LXV, No: 243, 2002, s. 550. 
85 ldrisi, a.g.e., s. 435. 
86 A.g.e., s. 435. 
87 Kirmani, lkdu'l- Ula Li 'l-mevkifU'l-ı1la, s. 71. 
88 ldrisi, a.g.e .. s. 435-436. 
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ri merkezi idi.89 Kirman'ın diğer şehri Hürmüz'ün de, Selçuklu döneminde 
ticaret ve tarım açısından çok önemli olduğu söylenebilir.9° 

Kirman'ın merkezi Berdsir'in Selçuklulardan önce herhangi bir 
ticari önemi yoktu. Selçuklu egemenliği ile birlikte bu şehir Kirman'ın 
ticari merkezlerinden biri haline geldi. ıo. yüzyılda küçük bir şehir olan 
Berdsir, askeri ve idari müesseselerin yerleşim merkezi sayılıyordu.9' Ber­
dsir'in ekonomisi ve ticareti, Selçuklu döneminin en parlak zamanı olan 
Arslanşah bin Kirmanşah'ın saltanatında büyük gelişme gösterdi; zira bu 
dönemde Rum, Horasan ve Irak tüccarları Hindistan, Habeş, Zengbar, 
Çin ve Deryabar limanları arasında gidip gelmekteydi. Neticede Turanşah 
döneminde şehir o kadar gelişti ki Turanşah şehrin sınırlarını genişletti ve 
tüccarları rebezde yerleştirmesinin yanı sıra şehirde kervansaray, ribat ve 
medreseler de yaptırdı ve şehrin çevresindeki köylere kadar ulaştı.92 

Muhammed b. Arslanşah döneminde ise hayır kurumlarının yapıl­
ması için bazı girişimler oldu; bunun sonucu olarak Berdsir ile birlikte 
Ciruft ve Bem şehirlerinde de kervansarayların inşa edildiğinden bahse­
dilmiştir.9J Nitekim bu gelişmeler ticaretin gelişmesi açısından oldukça 
etkili olmuştur. Ribat ve kervansaray gibi hayır kurumlarının yapılmasında 
ve şehrin gelişmesinde devletin yanı sıra zenginlerin ve yüksek konumda 
bulunan kişilerin de önemli rolü oldu. Bunlar doğrudan doğruya ekono­
minin gelişmesini etkiliyordu. Örneğin zengin bir kadın olan İsmeteddin, 
Berdsir'de bir ribat yaptırdı. Yine bu dönemin ünlü devlet adamlarından 
Mueyideddin Reyhan da yolcular ve kervanlar için birçok ribat yaptırdı.94 
Kirman'ın ticari açıdan en önemli bölgelerinden biri de Ciruft şehrine ait 
Kumadin bölgesi idi. Bu bölge Rum ve Hint tüccarların ve dünyanın çeşitli 
ülkelerinden gelen zenginlerin yerleşim merkezi sayılıyordu.9> 

Tuğrulşah b. Muhammed'in ölümünden sonra, daha önce anlattığı­
mız gibi sosyal ve siyasal krizler Kirman ekonomisinin çöküşüne sebep oldu. 

89 lbn Havkal, a.g.e., s. 271. 
90 ldrisi, a.g.e., s. 435-436. 
91 lbn Havkal. a.g.e., s. 461. 
92 Kirmani, Tarih-i Efdal, s. 22-sı. 
93 A.g.e., s. 27. 
94 Muhammed b. lbrahim, a.g.e., s. s2. 
9S A.g.e., s. 62. 
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Ekonomiye ilk darbe Behramşah'ın Melik Arslan'a karşı savaşmak için Hora­
san hükümdarı Melik Mueyyid'den üç bin kişilik askeri yardım karşılığında, 
hazinede kendisinden önceki sultanların zamanından beri birikmiş olan 
mücevher ve alhnları vermesiyle gerçekleşti.96 Kirman ekonomisinin diğer 
şehirlerle de doğrudan bağlanhlı olduğunu söylemek gerekir. İkdu'l-Ulıi 
müellifi Yezd gibi şehirlerin Kirman krizinden etkilendiğini şöyle anlatır: 

Göç etmek ve hicrete ilgi göstermek Kirman halkına hiç yakışmaz. 
Çünkü Horasan ve Irak tüccarlarının ticaret ve iş yeri Kirman'd ır .  
Bu nedenle ünlü bir Yezdli bana şöyle dedi: Bizim kapılar ve duvar­
lar Kirman vasıtasıyla parlak bir hale geldi; ama bu saatte Kirman' ın 
tahrip edilip yolların kapanmasıyla uzun zamandır Kirman'a giden 
eşyalar depolanmış haldedir. Bu nedenle sağ ve selametle bir gün 
oraya gireceğimizi bekliyoruz.''97 

Kirman Selçuklularının son dönemlerinde, özellikle de dört emir 
döneminde ortaya çıkan taht rekabetleri ve sık sık tekrarlanan Oğuz akınları 
şehrin sosyopolitik ve ekonomik durumunu çok kötü bir noktaya getirmişti. 
Evhadeddin bu koşullar karşısında şehrin diğer sakinleri gibi vatanını terk 
etmek zorunda kaldı. Evhadeddin bir şiirinde Kirman sultanlarının yaphğı 
zulmü şöyle ifade etmiştir: 

ı.) _,ı ı:_J .. y w...:ı.; o4.S J;ı.1 w...,ı..ı y" 
1.) _,l ,:}..o.) W.... y,j-' -'  oLl. y, 

.:ı.J� CJLAfi ı_);._,.:ı � o4.S .,ALl. 
l.J _,ı CJLAfi .:ı.i.J_? � j_,.JAI 

Ecel, dermanı olmayan bir derttir. 
Onun hükmü şaha da geçer, vezire de. 
Dün Kirman'ı yiyen o şahı 
Bugün kurtlar (Kirman) yiyor.98 

96 Kirmani. Tarih·i Efdal, s. 40-41. 
97 Kirmani, lkdu'l-Ula li'l-mevk9J'l-aıa. s. 79. 
98 Evhadeddin-i Kirmani, Rubailer, nşr. Mehmet Kanar, insan yayınlan, lstanbul. 1999. s. 83. 
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DİNİ VE KÜLTÜREL ÜRTAM 

Arapların fethinden sonra Kirman halkı da İran'ın diğer şehirleri gibi 
tedricen İslam dinini kabullenmeye başladı. Ama bu kabul edişle birlikte 
bazı mezhep ve fırkalar da belirmeye başlamıştı. Zira bu vilayet serhat bölge­
sinde yer aldığı için çeşitli mezhep ve fırkaların barınmasına müsaitti. Emevi 
ve Abbasi hilafeti döneminde ehlisünnet topluluğu ile birlikte hilafete karşıt 
gruplar, özellikle Havariç ve Şiiler bu bölgede yerleştiler. İstahri, ı o .  yüzyılda 
Rudbar, Beluç ve Menugan halkının Şii olduğunu kaydeder.99 Ayrıca İbn 
Havkal ve Hududu'l-Alem müellifi, Bem şehrinin iki mezhepten oluştuğun­
dan ve bu iki mezhebe ait üç caminin bulunduğundan bahseder. ıoo Bununla 
birlikte İbn Havkal Sircan halkının ehli hadis, Ciruft'un Hanefi, Rudbar 
ve Kuhistan'ı Ebu Ganim'in (Hanefilik) yolunda ve Kufes ve Menucan'ın 
Şii mezhebinden olduklarını yazar.'0' Mukaddesi, Sircan halkının Mutezile 
meşrebinde olduğunu ve Kirman nüfusunun da Ciruft ve Hürmüz dışında 
Şafii ve Ehli hadis ve ayrıca Bem halkının da Havariç fırkasından olduklarını 
kaydetmiştir.ıo2 İfade olunduğu gibi Havariç'in Kirman'ın bazı şehirlerinde 
yerleşmesi hilafet düşmanlığından dolayıydı; bu nedenle Sımtu'l-Ulıi müelli­
fi bu fırkanın Emevi döneminden beri burada bulunduğunu anlatır.•0ı Hava­
riç Kirman'da İslam'ın ilk asırlarından beri yerleşmiş olmasına rağmen, ı o .  

yüzyılda tedricen ortadan kaybolmuştur.'04 İkdu'l-Ulıi müellifi de Berdsir'in 
çoğunlukla Şafii ve Hanefi mezhebinde olduğunu kaydederek buna binaen, 
Kirman halkının mezhebini şöyle vasıflandırır: 

Tanrı'nın vahdaniyetine ve temizliğine inanmakla birlikte Muham­
med'i (s. a) dürüst resul olarak biliyorlar. Dört ashabı kötülememekle 
birlikte düşmanlık yapmazlar. Onların ilki ve öncüsü olarak Sıddık 

99 Ebu ishak lstahri. Mesalik ve'l-Memalik, çev. Tusteri, nşr. lrec Afşar, Bunyad-i Mukufat Mahmut 
Afşar, Tahran, 1373, s. 167. 
ıoo lbn Havkal, a.g.e., s. 271. ; Anonim, Hududu'l-Atem Mene'l-Maşnk /te'l-Mağrib , s. 76. 
ıoı lbn Havkal, a.g.e., s. 271. ; Ebu'l-Ganaim b. Mehliban Vasit hükümdarı olarak 448/1056 yılında 
Abbasi halifesine başkaldırarak Fatimiler'in adına hutbe okumuştur (Fadlullah Hemedani. C4miü't-Te­
varih, nşr. Muhammed Ruşen, s. 71. ) 
102 M ukaddesi, a.g.e., s. 464-468-469. 
103 Münşi-yi Kirmani, a.g.e., s. 15 .  
104 M uhammed lbrahim Bastani-yi Parizi, "Seyr-i Tahavvulat-i Mezhebi Der Kirman," MDT., yıl. 22, 
No: 3-4, Paiz ve Zimistan 1354, s. 58. 
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Ebılbekr'i tanıyorlar sonra Ömer, Osman ve Ali yer almaktadır. Onla­
rın mezhebi lmam-i Azem Ebu Hanife ve İmam Şafii ve fazla değil.101 

Ayrıca Yakut Hamevi Berdsir'den bahsederken 7/13. yüzyılda halkın 
çoğunluğunun ehlisünnet olduğunu söyler.'06 Selçuklu ailesi Hanefi mez­
hebinden olup,'07 Abbasi hilafeti ile de siyasi ilişki içindeydi; bu nedenle de 
Selçuklu sultanları dinde serbestlik siyasetini uygulamış ancak lsmaililer gibi 
diğer mezheplerle de sert bir şekilde mücadele etmiştir. Kirman Selçukluları 
da din konusunda merkezi devletin siyasetini aynen takip ediyordu. Bu neden­
le İran Selçukluları da Mısır'da kültürel faaliyetlerde bulunan Fatimi Şiileri­
nin kurduğu el-Ezher ve Daru'l-Hikme medreseleri gibi medreseler kurmak 
için Kirman gibi bazı şehirlerde teşebbüste bulundular. '°8 Cami, medrese ve 
hankah imarı ilk defa bir kültürel faaliyet olarak Berdsir'de 1. Turanşah tara­
fından gerçekleştirilmiştir.'09 Bu faaliyetler ulema ve sufılerin devlet tarafın­
dan desteklenmesi anlamına gelmekteydi. Hatta bir dönem, Melik Tuğrul'un 
veziri Nasiheddin Ebu'l-Berekat ile Atabey Mueyyideddin Reyhan siyasi 
nedenlerle bir hankahta ikamet etmişler ve koşullar uygun olduğunda tekrar 
siyaset sahnesine davet edilmişlerdi.110 Bu dönemdeki şeyhlerin nüfuzu o 
kadar büyüktü ki, melik ve vezirler, dönemin ünlü şeyhi Kıdvetü'l-Evliya Şeyh 
Muhammed'in müritleri arasına kahlmışlardı. Örneğin Behramşah ve Muey­
yideddin de bu şeyhin birkaç bin civarında olan müritleri arasında yer almak­
taydı.111 Kirman Sultanı Melik Muhammed b. Melik Arslan gibi kan döken bir 
sultan bile dönemin tasavvuf ehli Burhaneddin Ebu Nasr Ahmed Kubnani'ye 
"baba" diye hitap ediyordu.112 1. Turanşah sınırlan genişletmiş olmasının yanı 
sıra, ehlisünnet mezhebini korumak için Umman'ın Havariç ve Rafızileriyle 
de mücadele etti.11ı Siyaset-name'de Havariç de, Hasan-ı Sabbah önderliğinde-

105 Kirmani, lkdu'l- Ulô Li 'l-mevkıfıi'l.ala, s. 49-94. 
106 Yakut Hamevi, a.g.e., c. iV, s. 454. 
107 el-Hüseyini, Ahbôru'd-Devleti's-Selcukiyye, s .  2. 
108 Nebi Bozkurt, "Medrese," DlA, XXVIII ,  DIA, lstanbul, 2003, s. 324. 
109 Muhammed b. lbrahim, a.g.e., s. 27. ; Kirmani, Tarih-i Efdal, s. 19. 
ııo Kirmani, Tarih-i Efdal, s. 49-94. 
1 1 1  Muhammed b. lbrahim, a.g.e., s. 138. 
ıı2 Kirmani, Tarih-i Efdal, s. 28. 
II 3 A.g.e., s. 17. 
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ki İsmaililerle birlikte anılmış ve kınanmıştı."4 Daha önce bahsettiğimiz gibi 
Kirman halkı ehlisünnet olmakla birlikte halkın bir bölümü ıo. yüzyılda bazı 
şehirlerinde İsmaili mezhebine inanıyordu. Bu mezhep, İranşah zamanında 
Hasan-ı Sabbah'ın propagandası ve Kaka Beliman'ın nüfuzuyla Kirman'da 
resmileşmeye başladı. Bu teşebbüs Kadı Cemaleddin Ebu'l-Maali'nin fetvası 
sonucunda İranşah'ın öldürülmesiyle sona erdi."5 Bu olay, ulemanın halk 
nezdindeki nüfuzunun ne derece kuvvetli olduğunu ve ulema mensuplarının 
kritik dönemlerde siyaset sahnesinde de rol almış olduklarını göstermektedir. 
Ayrıca bu olayda Bem halkının ulema fetvası üzerine gösterdiği tepki ve sulta­
nın öldürülmesi"6 şehrin ehlisünnet cemaatinden olduğunu ispatlamaktadır. 
Bununla birlikte Sultan Sencer ile Hasan-ı Sabbah arasında yapılan barış 
anlaşmasının ulema tarafından küfre mahkı1m edilmiş olması"7 da ulemanın 
toplumdaki nüfuzunun bir diğer göstergesidir. İranşah'ın ölümünden sonra 
Arslanşah döneminde vakıf medreseleri ve ribatların yaptırılması ilim ve 
sanatın gelişmesini sağlamakla birlikte Sünni mezhebinin de yayılmasında 
büyük rol oynadı. Zira bu girişim Sünni ulemasının bölgeye yönelmesine 
neden olmuştu. Elbette medreselerin ve ribatların kurulması sadece devlet 
eliyle yapılmıyordu; mesela Zeytin Hatun gibi zengin ve hayırsever kadınlar 
da Medrese-i Derb-i Mahan ile Ribat-ı Yezdiyan gibi eserler yaptırmışlardı."8 
Arslanşah b. Kirmanşah'ın Muhiyı'l-lslam ve'l-Müslimin lakabını kazanması 
muhtemelen ehlisünnet mezhebini korunması ve ihtimam göstermesi nede­
niyledir. Medreselerin yaptırılması ve çeşitli ilimlerin teşvik edilmesi özellikle 
de dini ilimlerin geliştirilmesi, astrolojiye aşina olan Melik Muhammed b. 
Melik Arslan döneminde daha ileri düzeye taşındı. Melik Muhammed Ber­
dsir, Sircan, Bem ve Ciruf şehirlerinde medrese, mezar, ribat ve cami kurul­
ması için de girişimlerde bulundu. Berdsir'in rebezinde medrese, hastane 
ve ribat inşa ettirmiş olan Melik Muhammed bin Melik Arslan'ın bu şehirde 
kurduğu kütüphanede çeşitli konularda elli binden fazla kitap bulunmak-

114 Nizamü'l·mülk, Siyaset-name, nşr. Muhammed Kazvini, Kitapfruşi-yi Züvvar, Tahran, 1344, s. 210. 
115 Muhammed b. lbrahim, a.g.e., s. 31. 
116 A.g.e., s. 32· 
117 Fadlullah Hemedani, C4miü't·Tevarih, nşr. Muhammed Taki ve Muhammed Muderrisi-yi Zencani, 
s. 123. 
118 Kirmani, Tarih-i Efdal, s. 23-24. 
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taydı.119 Melik Muhammed bin Melik Arslan ayrıca Kuduri, Cıimiu's-Sagir ve 
Camiu'l-Kebir isimli üç eserin fıkıh kaynağı olarak okunması için sırayla yıllık 
yüz akça, beş yüz akça ve bin dinar ödenmesini sağlamış ve bu teşvik ve des­
tek sayesinde bin kişi fakih ve müftü olmuştur.120 Zikredilen eserler Hanefi 
fıkhı üzerine yazılmış temel eserler olarak telakki edilmektedir. El-muhtasar 
(Kudun) adındaki eserin müellifi Ebu'l-Hüseyin el-Fakih Ahmed b. Muham­
med b. Ahmed b. Cafer b. Hamdan (328-973/939-1037) Hanefi mezhebinin 
lideri olarak Bağdat'ta yaşıyordu.121 Halife el-Kadir Billah'ın teklifi üzerine 
yazılmış olan El-muhtasar (Kudun) birkaç asırdır ders kitabı olarak okunmak­
taydı..,, Camiu's-Sagir, Muhammed b. Hasan el-Şeybani'nin (ö. 189/805) 
yazdığı bir eser olarak Hanefi mezhebindeki altı temel kaynaktan biridir. 
Ebu Hanife'nin müritlerinden olan bu müellif, bir süre de Ebu YusuPun 
talebesi olarak fıkıh öğrendi ve bu ilimde şeyhinden daha da ileriye gitti . Bu 
eser Ebu Yusuf vasıtasıyla Ebu Hanife'den ona ulaşan rivayetler derlemesi 
olarak 1532 fıkıh meselesini yorumsuz bir şekilde ihtiva eder; bu nedenle de 
bu kitap İslam'ın ilk dönemlerinde kadı ve müftüler tarafından ezberlenmesi 
gerekli eserlerden biri niteliğindeydi.12} Şeybani'ye ait Cıimiu'l-Kebir ismindeki 
diğer eser ise, önceki eserin bazı ilaveler yapılmış kapsamlı ve mükemmel 
halidir. 124 Büyük Selçuklular döneminde Nizamülmülk'ün uyguladığı poli­
tikayla büyük şehirlerde Nizamiye medreseleri de Şafii mezhebine yönelik 
olarak faaliyete geçmiştir. Ama bu dönemde Kirman'da Hanefi medreseleri 
bulunmakla birlikte, Şafii medreselerinin mevcudiyetinden hiçbir kaynakta 
bahsedilmemiştir.12s Buna rağmen Berdsir'de her iki mezhebin de bulunması 
ve zenginler tarafından vakıf medreselerinin yaptırılması nedeniyle Hanefi 
medresesi dışında Şafii medreselerinin de faaliyette bulunması ihtimali faz­
ladır. Evhadeddin-i Kirmani de muhtemelen bu Şafii medreselerinde eğitim 

119 Muhammed b. lbrahim, a.g.e., s. 38·43. 
120 Kirmani, Tarih-i Efdal, s. 28-29. 
121 Hatip Ba!ldadi, Tarihu Medinetü's-Selam, nşr. Beşşar Avvad Maruf, c. Vl, Daru'l-garbi'l-islami, 
Beyrut, 2001, s. 31 .  
122 Bkz: Cengiz Kallek, "Kudiıri," DIA, XXVI, DIA, lstanbul, 2002, s. 321.  
123 Bkz: IAO Heffening, "Şeybani," JA, Xl,  MEB, lstanbul, 1970, s. 450. ; Mücteba U!lur. "el-Camiu's­
Sa!lir." c. Vll ,  DIA, lstanbul, 1993, s. 113.  
124 Bkz: Yunus Vehebi Yavuz, "el-Camiu'l-Kebir," DlA, c. Vll,  DIA, İstanbul, 1993· s. 109. 
125 Celaleddin Hümai, Gazalinılme, Kitapfruşi-yi Frugi, 2. bs, Tahran, 1342, s. 132·1}3. 
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almıştır. Arslanşah b. Kirmanşah'ın Hanefi medreseleri kurma politikası da, 
Büyük Selçuklu sultanlarının siyasi birliğin korunması amacıyla uyguladığı 
politikanın bir devamı niteliğindeydi. Zira düzenli ve güçlü bir divan sistemi­
nin yanında, diğer muhalif dinlere karşı varlığını korumak için dinsel birliğin 
mevcudiyeti bir ihtiyaçtı. Bu nedenle İranlı araştırmacı Türkmani'nin anlattığı 
gibi Nizamü'l-mülk tarafından Şafii mezhebine ağırlık verilmesiyle birlikte 
Şafii ve Hanefi (halife ve Selçuklulardan dolayı) mezheplerine inananlar aynı 
zamanda gerçek Müslüman olarak tanınmaktaydı.126Alparslan döneminde 
Nizamülmülk'ün vezaret makamına atanmasının hemen ardından din ve dev­
let birliğinin temini için Nizamiye Medreseleri faaliyete geçirildi. Batılı araştır­
macı Carla L. Klausner, bu sistemi "nizam-ı amuzişi-i medrese" yani "med­
rese eğitimi" şeklinde adlandırarak bu medresenin vazifelerini: ı) Fatimilerle 
rekabet etmek 2) ulema ve halkın desteğini kazanmak 3) yeni ilke ve üslubun 
uygulanması için divani sistemi değiştirerek ehlisünnete bağlı tutmak diye 
vasıflandırır.127 Nitekim devlet memurları bu medreselerde dini eğitim almış 
ehlisünnet insanlardan oluşmaktaydı.128 Kirman medreselerinin Nizamiye­
lerle paralel olduğu konusunda bir kayıt yok; ama bu medreselerin Hanefi 
fıkhının yayılmasında rolü olması ve İsmaililere karşı çıkmış olması, devlet ve 
din arasındaki bağın bir delili sayılmakla birlikte, toplumun birleşmesinde de 
etkili olmuştur. Tuğrulşah dönemindeki ilmi, dini ve kültürel uygulamalardan 
hiç bahsedilmemiştir; ama muhtemelen bu dönemde de bu alanda yükseliş 
vardı. Nitekim Tuğrulşah'ın ölümünden sonra ortaya çıkan savaşlar, iç sorun­
lar ve Oğuz akınları ilim ve kültür merkezlerini tahrip etmişti. Ulemanın ve 
önde gelenlerin kaçmış olması bunun bir göstergesidir. 

126 Bkz: Pervin Türkmani·yi Azer, "Selcukiyan: lhtilafat·i Mezhebi ve Peyamedha-yi An," PUi, No: 51,  
Payiz 1385, s. 178. 
127 Carla! Klausner, Divanslllıiri Der Ahd-i Selcuki, çev. Yakub Ajend, Emirkebir, Tahran, 1363. s. 79. 
128 A.g., . . s. 87. 
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BİRİNCİ BÖLÜM 

EVHADEDDİN-İ KİRMANİ'NİN AİLESİ, 
ÇEVRESİ ve YETİŞMESİ 

AİLESİ 

E 
vhadeddin-i Kirmani'nin hayatı ve ailesiyle ilgili, özellikle de hayatı­
nın ilk dönemi hakkında maalesef yeterli bilgiye sahip değiliz. Zira 
on altı yaşlarında ailesinden ayrılmasının ardından Bağdat ve Ana­

dolu'ya yerleştikten sonra ailesi ve doğduğu yerle hiçbir ilişkisi kalmam ıştı. 
Bu konuda bilgi ihtiva eden herhangi bir esere de şimdiye kadar rastlan­
mamıştır. Ama Menakıb'da Evhadeddin-i Kirmani'nin ismi ve ailesiyle ilgili 
kısaca bilgi verilmiştir. Menakıb'ın yazarı şeyhini Kirman Selçuklularına 
intisap ettirdikten sonra, babasının Sultan Turanşah'ın Seşenbehi lakabıyla 
tanınan oğlu olduğunu belirtir.' Ayrıca Oğuz akınlarının ardından anne­
sinin teşvikiyle Kirman'dan çıktığı anlatılmaktadır: "Oğuzların büyük bir 
orduyla Kirman'a yaptıkları akında Turanşah'ın ordusu yenilip kendisi de 
şehit edildi. Oğuzlar padişahlığa heves etmemeleri için Turanşah'ın akraba 
ve yakınlarından ele geçirdiklerinin gözlerine mil çektiler."2 

Bu durumda Evhadeddin-i Kirmani'nin annesi de oğlunu bu tehli­
keye karşı korumak için ona şöyle der: 

Oğul bizim için burada yaşamak imkansızdır. Zira akrabalardan 
kimi bulurlar ise gözlerine mil çekiyorlar, hele senin gibi veliaht, 
ben kadınım benim işim daha kolaydır ama senin buradan gitmen 
ve bilinmeyen bir yere kaçman gerekir.ı 

Ayrıca bu hikayede Evhadeddin-i Kirmani, ilk şeyhi Rukneddin-i 
Sücasi ile karşılaştığında babasının adını Turanşah-ı Seşenbehi olarak 
zikretmiştir.4 Evhadeddin Menakıb'ın dördüncü hikayesine göre Gürcistan 

Anonim, Menllkıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, lntişarat-i Tercüme ve Neşr, Tahran, 1347, s. ı. 

2 A.g.e., s. ı. 

A.g.e., s. ı .  

4 A.g.e., s. 7.  
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Kraliçesi Rosudan ile görüştüğünde kendisini Kirman şehzadelerine nispet 
etmiştir.s Ravzatü'l-cinan müellifi de Menakıb 'tan etkilenerek Evhadeddin 
ile Kirman Selçukluları arasında bir bağ kurmakla beraber Kirman Selçuk­
lu meliklerinden de kronolojik bir biçimde bahsetmiştir.6 Öte yandan Evha­
deddin-i Kirmani bir rubaisinde ailesini toplumun önde gelen ailelerinden 
olarak görmektedir: 

.lj.,)-"' (.)ly,I .J� j1 ıJ.<ı .ll.ı;ı,.I 
.lj.,)-"' 0lA,ıL. � .JA ...s y,.li:i 

�'-! � .l F- u-ii ol.! o\S �'-! ıYı 
.lj.,)-"' ü�' o\S fa ü1 jl � '.) L.. 

Ecdadım İran'ın önde gelenlerindendir. 
Takdirde her biri bir Süleyman' dır. 
Benim bizzat biri olmam gerekir. 
Onlardan bana iftihar edecek ne var? 7 

Ama tarihi eserlere dayanarak onun Selçuklu ailesiyle bağlantılı 
olduğu iddiası doğru olamaz. Erbil'de 624/1227'de Evhadeddin ile musa­
hip olan Tarih-i Erbil müellifinin Evhadeddin'in babası ve doğum tarihi ile 
ilgili olarak verdiği bilgiler Menakıb'ın bazı iddialarını çürütmektedir. Bu 
kaynakta Evhadeddin-i Kirmani'nin doğumunun 561-635/1166'da, ölümü­
nün ise 635/1238'de gerçekleştiği kaydedilmektedir.8 Evhadeddin ile aynı 
yüzyılda yaşamış İbn Şılar da Evhadeddin'den bahsederken Tarih-i Erbil'e 
dayanmakla birlikte onun Şaban ayının üçünde vefat etmiş olduğunu, 
mezarının da Kutbeddin-i Ebheri'nin kabri civarında, Şuniziye'de yer aldı­
ğını ifade eder.9 Bu iki kaynak dışında bazı kaynaklar da vefatını 635/1237 

5 A.g.e., s. 23. 
6 Hafız Hüseyin Kerbelai-yi Tebrizi, Ravzatü'l-Cinan ve Cennatü'l-Cinan, nşr. Cafer Sultanü'l-karai, 
c. 1, lntişarat-i Sutude, Tebriz, 1383, s. 61-66. 
7 Evhadeddin-i Kirmani, Divan-i Rubaiyıit·i Evhadeddin-i Kirmanı, nşr. Ahmed Ebu Mahbub, 
lntişarat-i Suruş, Tahran, 1380, s. 249. ; Kirmani, Rubailer, nşr, Mehmet Kanar, s. 221. 
8 Şerefeddin Ebu'l-Berekat lbn Müstevfi, Tarih-i Erbil, nşr. Sami b. es-Seyyid Hemas es-Segar, c. 1, 
Silsiletü'l·Kütübü').Turas, Irak, 1980, s. 304-305. 
9 lbnü'l-Şear el-Musuli, Kalaidü'l-Cuman fi Feraid-i Şüara-i Haze'z-Zeman, nşr. Kamil Selman el-
Ceb11ri, c. VI 1, Beyrut, 2005, s. 304. 
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olarak kaydeder.'0 El-Müstevfi ve lbn Şiıar'ın kayıtları Evhadeddin'in 1. veya 
i l .  Turanşah'ın oğlu olduğunu değil, il .  Turanşah zamanında Kirman'dan 
çıktığını ispatlar. Çünkü bu sufi şairin r6 yaşında Kirman'dan çıkışı Berd­
sir'in Oğuzlar tarafından kuşatıldığı (577 /n8r) tarihe denk gelmektedir. Bu 
da i l .  Turanşah dönemine rastlıyor. Aynca Evhadeddin zikredilen sultanın 
oğlu olamaz; zira sultanın yeğeni Yulek ile ilgili olarak Atabey Kutbeddin'e 
yazdığı mektuptan bir oğlu olmadığı anlaşılmaktadır: 

Allaha ant olsun kendi yeğenimin öldürülmesine razı değildim, 
amcasının isteğine karşı çıkıp yeğenime sebep olmamayı, erkek 
çocuğum olmadığı için Güvaşir'e gelmesini ve veliahtlığı ona teslim 
etmeyi istiyordum." 

Üstelik il .  Turanşah öldüğü zaman yeğeni Muhammedşah b. Bch­
ramşah tahta geçmiş12 ve hiçbir kaynakta da oğlunun mevcudiyetinden bah­
sedilmemiştir. Diğer yandan daha önce ifade edildiği gibi Evhadeddin'in 
kendi şiirine dayanarak toplumun önde gelen bir ailesinden geldiğini 
açıkça görmekteyiz. Kaynaklar, bu ünlü sufinin babasının adıyla ilgili deği­
şik isimler zikretmişlerdir. Hulvi ve Kemaleddin Hariri, babasının ismini 
Muhammed bin Ahmed el-Kirmani şeklinde zikreder.•ı Reyhanetu'l-Edeb 
adlı eserde ise babasının adı Ebu'l-Fahr Hüseyin Kirmani olarak geçer.'4 
Bu nedenle bu son eserin kaydına göre baba adı Hüseyin ve künyesi de 
Ebu'l-Fahr'dır. B. Firuzanfer ve Mikail Bayram gibi bazı araştırmacılar da 
İbn Arabi'ye dayanarak babasının adını Ebu'l-Fahr olarak zikretmektedir.•ı 

ıo Zehebi, Tarihu'l-lslam, XIV (640-631), nşr. Beşşar Avvad Maruf, Daru'l-garbi'l-islami, Beyrut, 
2003, s. 171. ; Zekeriya b. Muhammed Kazvini, Asarü'l-Bilad ve Ahbarü'l-lbad, Daru Sadir, Beyrut, s. 
248. ; Kerbelai, a.g.e., c. 1, s. 6ı. ; Abdurreşit Salih b. Nuri el-Bakuvi, Kitabu Telhisi 'l-Asdr ve Acayibi'l-Me­
liki 'l-kahhar, çev. Ziyaeddin b. Musa Buniyatuf, Daru'n-Neşr-i llm, Moskova, 1971, s. 29a. 
r ı  Veziri-i Kirmani, a.g.e., s .  1 15 .  
12 Kirmani, Tarih-i Efdal, s. 98. 
13 Cemaleddin Muhammed H ulvi, Lemezat, nşr. Mehmet Serhan Tayşi, c. il, yay. Kervan, lstanbul, 
1980, s. 347. ; es-Seyyid Kemaleddin Muhammed Kemaleddin Hariri, Tibyani'l-Vesailü'l-Hakayıkji Be­
yan-i Selasili'l-Taraik, c. ı, Süleymaniyye Kütüphanesi, lbrahim Efendi, No. 430., s. pb. 
14 Muhammed Ali Müderrisi, Reyhanetu'l-Edeb, c. 1, Çaphane-yi Şafak, 7. bs, Tebriz, tarih yok, s. 20. 
15 lbn Arabi, Fütühat-i Mekkiye, nşr. Ahmet Şemseddin, c. 1, Daru'l-kütübi'l-llmiyye, Beyrut, 1999, s. 
196. ; Anonim, Men4kıb-ı Evhadeddin (mukaddime kısmı), Firuzanfer, s. ıı. ; M ikail Bayram, Şeyh Evha­
dü'd-Din H4mid El Kirmani ve Evhadiyye Hareketi, S. Ü. Vakfı Yayınlan, Konya, 1999, s. 9-10. 
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İbn Arabi dışında en güvenil ir müellif el-Müstevfi'6 ve İbn Şı1ar'7 babası­
nın adını Ebu'l-Fahr ve ceddinin adını da Ahmed olarak belirtmiş, böylece 
onun Selçuklu ailesiyle hiçbir bağının olmadığını ortaya koymuşlardır. 
Sonuç olarak öyle anlaşılıyor ki dedesinin adı Ahmed ve babasının lakabı da 
Ebu'l-Fahr'dır. Buraya kadar zikrettiğimiz bilgileri özetlersek, sonuç olarak 
şu çıkar: Şeyh Evhadeddin-i Kirmani 577/rı8ı'de on altı yaşındayken, daha 
önce de işaret edildiği üzere Kirman'daki siyasi-toplumsal ve ekonomik 
kriz nedeniyle tek başına veya ailesiyle birlikte vatanını terk etmek zorunda 
kalmıştır ve Kirman Selçukluları ile hiçbir bağı yoktur. Lakin birçok mena­
kıbname yazarı gibi, Menakıb müellifi de geleneğe uyarak şeyhinin soyunu, 
bir padişaha veya ünlü bir aileye dayandırma gayretine girmiş ve 1 .  Turan­
şah-ı Seşenbehi'ye, Adil lakabı ile tanınan bir sultana nispet ederek onun 
için büyük bir aile geçmişi yaratmak istemiştir. 

Evhadeddin Bağdat'a gittikten sonra fıkıh tahsil etti. Lakin bu onu 
tatmin etmediği için tasavvuf yolunu seçti. Hayatının bu aşamasında şeyhi 
Rukneddin-i Sücasi'nin kızı ile evlendi; Amine ve Kemaleddin Abdülkadir 
Nahçivani adlarındaki iki çocuğu bu eşindendir. Amine bir süre Şeha­
beddin Ömer-i Sühreverdi tarafından eğitildi, ama Anadolu'da bulunan 
babası çağırdığı için eğitimini kesmek zorunda kaldı. Babasıyla çıktığı bir 
hac yolculuğunda sırasında Ahlat vezirinin oğlu İmadeddin ile evlendi. Bir 
süre sonra bazı anlaşmazlıklardan dolayı boşandı ve bir daha da evlenmedi. 
Babasının yanında kendini ibadet ve seyr ü süluke verdi. Babasının ölümü­
nü takiben şeyhlik makamına geçerek irşada başladı. Menakıb müellifinin 
ifadesine göre bu eser yazıldığı zaman Şam' da on yedi zaviyenin şeyhliğini 
üstlenmiş bulunyordu.'8 Şeyhülislam olan oğlu Kemaleddin Abdülkadir 
Nahçivani, Sultan Ahmed Celayir döneminde 8oı/ı398'te vefat edince 
kendisi için büyük bir meclis düzenlendiğinden söz edilir. Mezarının Teb­
riz'in Surhab Mahallesi'nde Baba Mezid mezarı yanında bulunduğu da 
söylenmektedir. Ayrıca soyundan gelenlerin arasında kadılık gibi yüksek 
makamlarda ve ulemadan insanlar bulunduğu kaydedilmektedir.'9 Abdül-

16 lbn Müstevli, a.g.e., s. 304. 
17 lbnü Şuar, a.g.e., c. vıı . s. 305. 
18 Anonim, Mendkıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 59-64. 
19 Kerbelai, a.g.e . . c. 1, s. 60. 
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kadir'in, Nahçivani lakabı, uzun süre Nahçıvan'da yaşadığını göstermek­
tedir, sonraki dönemlerde ise Tebriz'e yerleştiği anlaşılıyor. Evhadeddin 
Anadolu'da bulunurken köle pazarından aldığı bir cariye ile ikinci bir 
evlilik yapmıştır. Kötü huylu olduğundan sürekli kavgalı olarak yaşadıkları 
söylenir. Evhadeddin'in bu eşinden Fatma adında bir kızı olmuş ve rivayete 
göre Evhadeddin'in ölümünün ardından Moğollar Kayseri'yi aldıklarında 
esir edilmiştir. Kayseri'nin zaptı İbn Bibi tarafından kaydedilmektedir."" 
Muineddin Pervane sulh anlaşması göreviyle Hülagü'nun huzuruna git­
tiği sırada Fatma'nın serbest bırakılması istenmiş, istek kabul edilincl' 
de Fatma tekrar Kayseri'ye getirilmiştir. Fatma, Şeyh Şehabeddin İsa'nın 
müritlerinden Şeyh Emineddin'le evlenmiş ve ondan bir oğlu olmuştur. 
Ama bu evlatları sekiz yaşına vardığında vefat etmiştir. Evhadüddin'in kızı 
Fatma'ya Mama ve "Mader (anne) lakabıyla hitap edildiği rivayet edilmiştir. 
21 Muineddin, Aksarayi'nin kaydettiğine göre H .657-ı259'de Hülagü'nün 
yanına gittiği22 için Fatma'nın serbest bırakılması da bu senelerde gerçek­
leşmiş olmalıdır. M .  Bayram, Fatma'nın menakıbnamelerde Fatma Ana, 
Fatma Bacı diye anılan kişi olduğunu ve ahilik teşkilatının kadın kolu olan 
Baciyan-ı Rum'un lideri olduğunu ileri sürer. Bayram'a göre Fatma ikinci 
evliliğini Şeyh Nasireddin Mahmud Hoyi yani Ahi Evren ile yapmıştır. 
2ı Oysa Menakıb Fatma'nın Emineddin ile evlendiğini ve ondan sadece 
sekiz yaşında ölmüş bulunan bir oğlu olduğundan bahseder. Halbuki bu 
araştırmacının dayandığı Velayetname'de bahsedilen Fatma'nın yedi oğlu 
olduğundan söz edilir.24 Bu da sözü edilen Fatma'ların iki farklı şahsiyet 
olduğunu ispatlar. 

İranlı araştırmacı B. Parizi, Riyazü'z-Siyahe adlı bir esere dayanarak 
Osmanlı Devleti'nin kuruluşunda rolü olan Osman b. Tuğrul'u, Kirman'ın 
Mahan köyüne bağlayarak Cengiz akınının ardından Anadolu'ya yönel­
diğini iddia eder. Bu nedenle Evhadeddin'in de Türk olduğunu ve Türk­
menler arasında bulunma isteğiyle Anadolu'ya geldiğini öne sürmüştür. 

20 lbn Bibi, el-Evamirü'l-Alaiyye fi'l-Umuri 'l-alaiyye, nşr. Jale Müttehidin, Pejühişkah-i Uliım-i insani, 
Tahran, 1390, s. 463-465. 
21 Anonim, Menllkıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfor, s . . 68-71-163. 
22 Mahmut Kerim Aksarayi, Müs/lmeret ül-Ahb/lr, nşr. Osman Turan, TTK, 1999, s. 60-61. 
23 Bayram, Mikail, Ahi Evran-Mevl/ln/l Mücadelesi, NKM, Konya, 2012, s. 48-49. 
24 Bayram, Şeyh Evhadü'd-Din Hamid El Kirmııni ve f:vhadiyye Hareketi, s.42-46. 
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M. Bayram da zikredilen araştırmacının sunduğu tezi onaylamaktadır ve 
Gelibolulu Muhyiddin'in yaptığı Menakıb tercümesinde yer alan Evhaded­
din'in mülemma tarzında yazılmış Türkçe şiirini onun Türk olduğu ispatı 
için önemli bir delil olarak ortaya koymuştur. •s Zaten mülemma bir şiirin 
Türkçe olması mümkün değildir, mülemma şiir her mısrası farklı bir dilde 
yazılmış şiir anlamına geldiğine göre söz konusu şiirin ancak bazı mısra­
ları Türkçedir. O halde bunun Türkçe bir şiir örneği olarak gösterilmesi ve 
buna istinaden Evhadeddin'in anadilinin Türkçe olduğunu ileri sürmek de 
mümkün değildir. Evhadeddin'in Arapça şiirlerinin varlığı da unutulma­
malıdır. Öte yandan B. Parizi önceki iddiasının tam tersine Evhadeddin'in 
Farsça şiir söylediğini ve bu durumun onun Fars soylu olduğunu ispat 
ettiğini ifade eder. 

Bizce zikredilen bu görüşler Evhadeddin'in Türk olduğunu ispata 
yetmez. Zira İbn Havkal (4/ıo) ve İdrisi (6/12) gibi ünlü coğrafyacılar Kir­
man halkının Farsça konuştuklarını belirtmişlerdir.26 Öte yandan Berdsir 
İranlıların yaşadıkları bir yer olmasına rağmen Selçuklu Türk askerleri, 
özellikle de 1. Turanşah döneminden itibaren resmen buraya yerleşmeye 
başladılar ve bir azınlık teşkil ettiler. Nitekim bu dönemde etnik köken 
belirlemek çok zordur. Üstelik Evhadeddin'in babasının adı bilinmekle 
birlikte ailesinin kökeni bizim için belli değildir. İşaret olunduğu gibi Kir­
man'ın karışıklık içinde bulunduğu bu dönemde halkın önemli bir kesimi 
can güvenliği için Berdsir'den kaçmayı tercih ediyordu. Sonraki bölüm­
lerde anlatılacağı gibi Evhadüddin de, Cami'nin kaydına göre H.602-1205 
yıllarında Anadolu'ya geçmiştir. Oysa Moğol akını H.617-122o'de gerçek­
leşmiş, yani Osman Bey bin Tuğrul'un Anadolu'ya gitmesi bu tarihlerde 
gerçekleşmiştir. Evhadeddin'in Türkçe şiir söylemesine gelince, zikredilen 
şiirler de onun Türk olduğunu ispatlamaz. Çünkü iki binden fazla Farsça 
rubaiyatının karşılığında birkaç beyit Türkçe şiirin de bulunması onun 
etnik kökenini belirlemez. Aslında onun Türkçe bilmesi uzun süre Tebriz 

25 Evhadüddin Kirmani, Divan-i Rubaiyat-i Evhadüddin Kirmani (mukaddimt: kısmı), nşr. Ahmet Ebu 
Mahbub, s.22-23-31.; Bayram, Şeyh Evhadü'd-Din H/Jmid El Kirmani ve Evhadiyye Hareketi, s.12-68.; Ano­
nim, Şeyh Evhadü'd-din H/Jmid el-Kirm/Jni ve Men/Jkıb-N/Jmt:si (mukaddimt: kısmı) ,  çev. Mikail Bayram, 
N KM ,  lstanbul, 2008, s.24-25. 
26 lbn Havkal, a.g.e., s. 272. ; ldrisi, a.g.e., s. 440. 

EVHADEDDİN-İ Ki RMANİ 0N İN AİLES İ ,  ÇEVRESİ VE YETİŞMESİ  



ve Anadolu'da Türkler arasında kalmasından kaynaklanıyor olabilir. Zaten 
Tebriz şivesi ile Türkçe konuştuğu da kaydedilmektedir.27 Evhadeddin'in 
sadece Farsça ve Türkçe değil Arapça ve İbranice de bildiğini ve bu dilleri 
önemsediğini bir rubaisinden anlayabiliriz: 

.ı.il..ı ·t..ı t! • . . .< . • • 
ı..S.) . .r-".) l.S""""" � ı..ı-
.ı.il..ı ı..S}_;.l J ol.:ifi ôjl.ı.ilJ 

.l_;� yl � ws.JAA � jl 

.ı.il..ı ı..S jl.:i J ....s y J .,.;ı .>."" fi 

Beş altı kişi hayatı oyun bilir, 
Onu kısa veya uzun bir ölçü bilir. 
Marifet pınarından o kişi su içer ki 
İbranice, Türkçe ve Arapça bilir.28 

Aynca bildiğimiz kadarıyla Evhadeddin'in söylediği şiirler genelde 
sema ederken gerçekleşmekte idi. Bu nedenle onun sadece Türkmenler 
arasında bulunması ve buna rağmen Farsça şiir okuması akla yatkın değil­
dir. Zaten Menakıb ve diğer kaynaklarda Evhadeddin'in halife ve müritleri 
arasında sadece Türkmenler değil muhtelif köken ve soydan gelen kişiler 
bulunmaktaydı. Anadolu, Büyük Selçuklu hakimiyeti döneminden itibaren 
Türkmenlerin yoğunlaştığı bir coğrafya parçası olduğu için Evhadeddin'in 
müritleri arasında Türkmenlerin de bulunması doğaldır. Bu nedenle 
Anadolu'yu Türk ve İranlı dervişlerinin rekabet alanı olarak algılamak ve 
Evhadeddin'i de Türkmen yanlısı olarak tanımlamak doğru olamaz.29 Yeri 
gelince Evhadeddin'in Anadolu'ya gidişinin nedenleri açıklanacaktır. 

Adı ve Doğum Yeri 

Evhadeddin-i Kirmani'nin ismine dair kaynaklarda çeşitli kayıtlar 
bulunmaktadır. Menakıb'ın birçok yerinde eserin yazan şeyhinin adını 
Hamid ve doğum yerini de Kirman olarak zikretmiştir. Ayrıca Evhaded-

27 Anonim, Men4kıb·ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 265. 
28 Kirmani, Rubailer, nşr. Mehmet Kanar, s. 214. 
29 Bayram, Şeyh Evhadü'd-Din Hamid El Kirmani ve f:vhadiyye Hareketi, s. 26. 

EVHADEDDİN·İ KiRMANİ 57 



din'in müstakbel şeyhi Ruknc<l<lin-i Sücasi ile ilk tanışmasını anlatırken de 
Cevaşir'de doğmuş olduğunu ve yine isminin Hamid olduğunu belirtmiş­
tir.30 Evhadeddin kendi rubaisinde de Kirman'a mensup olduğunu anlatır: 

Ü:!-! ��.) � _,  l.).l •.l,1-l 4 
Ü:!-! �L. fi .A _,ı & u!ı,ıL..1 _, 
• )·�·:!! "'' �\..j _, yl ..,_J\..ls _;, 
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Gel, gözünle gör Allah'ın yarattıklarını, 
Şeyh Evhad-i Kirmani'nin huzurunu gör. 
Behey zavallı! Sen ekmek ile su istiyorsun. 
Bir gün oruç tut da sultanlığı gör. ıı 

Menakıb'ın bir hikayesi de Evhadeddin'in Bağdat'ta hocalık yapar­
ken Kirmani nisbesi ile tanınmakta olduğunu kaydeder.32 Hatta kendisine 
Kirmani nisbesi ile hitap edildiğine dair bir kayıt da vardır: "Yüksek gönül­
lü ve iç temizliğine sahip Şeyh Evhadeddin-i Kirmani'ye aferin olsun.''ıı 

Evhadeddin'in adıyla ilgili önemli bir diğer kaynak Fütuhat-i Mekkiy­
ye'dir. İbn Arabi bu eserde Evhadeddin-i Kirmani'den bir hikaye naklederek 
adını, Evhadeddin Hamid bin Ebu'l-Fahr el-Kirmani şeklinde zikretmiştir.34 
Cami ve Hüseyin-i Kerbelai de Menakıb'a dayanarak Hamid adını kullanmış­
lardır.ıı Ayrıca Muhammed Kazvini, Zekeriya Kazvini ve Bakuvi bu Evhaded­
din'in adını Ebu Hamid Ahmedı6 olarak kaydetmişlerdir. Burada Ahmed 
isim ve Ebu Hamid künye olarak zikredilmiştir. Hulvi ve Kemaleddin Hariri 
de adını Hamid bin Muhammed olarak belirtmişlerdir.37 Bununla birlikte en 

30 Anonim, Menıföb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 29-31; Cevlahan veya Cevlaha nam-ı diğer Cülfa 
aslında Aras lrmağı'nın kuzeyinde bulunmaktaydı (Strange, a.g.e., çev. Mahmut irfan, s. 180). 
31 Kanar, a.g.e., s. 408. 
p Anonim, Menıibb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 4·5. 
33 A.g.e., s. 44· 
34 lbn Arabi. a.g.e., c. 1 ,  s. 196. 
35 Abdurrahman Cami, Nefehatü'l-Üns, nşr. Mehdi Tevhidpur, lntişarat-i ilmi, Tahran, 1375. s. 588. ; 
Kerbelai. a.g.e., c. 1, s. 63-68. 
36 Kazvini Zekeriya, a.g.e., s. 248. ; el-Bakuvi, a.g.e., s. 29a. 
37 H ulvi, a.g.e., s. 347. ; Kemaleddin Hariri, a.g,.e., s. pb. 
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güvenilir müelliflerden biri olarak telakki edilen el-Müstevfı ve ondan esin­
lenmiş İbn Şuar ise adını Ebu Hamid Muhammed, doğum yerini de Berdsir 
şeklinde kaydetmişlerdir. Elbette İbn Şuar sadece el-Müstevfi'den değil belki 
Şeyh İmadeddin el-Temimi'den de naklederek aynen Ebu Hamid Muham­
med adını zikretmiştir.'8 Bu iki kayda göre Evhadeddin'in adı Muhammed 
ve künyesi Ebu Hamid olarak algılanmıştır. Zikredilen kaynaklardan farklı 
olarak bir diğer kayda göre de adı "el-Şeyh Evhadeddin Muhammed b. Ebu'l­
Fahr Ahmed b. Muhammed el-Kirmani" olarak zikredilmiştir.J9 Evhaded­
din'in adıyla ilgili olarak İbn Arabi ve el-Müstevfı kayıtları daha güvenilir 
görünmektedir. Bu nedenle Menakıb dışında Fütuhat-i Mekkiye ve Rubaiyilt 'a 
dayanarak adının Hamid olmasının daha mantıklı olduğu düşünülmektedir. 
Tarih-i Erbil müellifi tarafından muhtemelen yanlışlıkla (künye şeklinde) 
Ebu Hamid olarak kaydedilmiştir. Ayrıca Tarih-i Erbil müellifi ve İranlı araş­
tırmacı A. Ebu Mahbub'un zikrettiği bir kayda göre Muhammed'in de onun 
ismi olarak kaydedilmesi bu zatın iki ad taşıdığı anlamına gelmektedir. Lakin 
muhtemelen Tarih-i Erbil müellifi onun iki adlı olduğunu fark etmediği için 
Ebu Hamid'i künye olarak zikretmiştir. 

Lakap, Mahlas ve Kü nyesi 

Muhtelif kaynaklara göre bu sufi şairin Evhad veya Evhadeddin laka­
bını kullanması, aslında tasavvufa girmesinden sonradır. Menakıb 'taki bir 
hikayede Evhadeddin'in henüz tasavvufa girmeden önce, kendisine şeyhi 
tarafından bu lakap ile hitap edilmiş olduğuna dair bir kayıt bulunmakta­
dır.40 Ama bu kayıt galiba yanlıştır; çünkü Evhadeddin'in tasavvufa süluk 
ettikten sonra bu lakapla meşhur olması akla daha yakındır. Evhadeddin 
rubailerinde sadece Evhad (�JI) lakabını kullanmakla birlikte bu lakabın 
Evhadeddin hali de Menakıb'ın muhtelifhikayelerinde yer alır.4' Evhad laka­
bının bu sufi şair tarafından şiirlerinde sürekli kullanılmış olması, bu laka­
bın mahlas olduğu anlamına gelmektedir. Burada bir örnek olarak rubai­
sinde kullanılan Evhad mahlası gösterilebilir: 

38 lbn Müstevfi, a.g.e., s. 304. ; lbn Şear,a.g.e., c. VII, s. 305. 
39 Kirrnani, Divan-i Rubaiy4t-i Evhadeddin-i Kirmani (mukaddime kısmı), nşr. Ahmed Ebu Mahbub, s. 42. 
40 Anonim, Men4kıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 8-12. 
41 A.g.e., s. ı. 
EVHADEDDİN-İ KiRMAN İ 59 



Rubaiyat ve Menakıb dışındaki bazı kaynaklarda da bu sufı şair, Evha­
deddin lakabıyla zikredilmiştir. Bu kaynaklar şunlardır: Risale Der Menakıb-ı 
Hudavendgar,4ıMucmel-i Fasihi,44 Heft İklim,45 Şaddi'l-İzar,46 Tarih-i Güzide,47 
Şiraz-name,48 Menakıbü'l-Arifin,49 Kamus-i Alam,5° Habibüs'-Siyer,5' Hediyye­
tü 'l-Arifin,52 Mecmaü'l-Füseha,sı Tezkiretü'ş-Şüara,H Lemezat,55 Telhisü'l-Asar ve 
Acayibi'l-Meliki 'l-kahhar,56 Mecalisü'n-Nefais,57 Nefahatü'l-üns,58 Fütuhat-i Mek­
kiye,59 Tibyani 'l-Vesail, 60 Riyazü 'l-Arifin, 61 Asarü 'l-Bilad ve Ahbarü 'l-İbad, 62 

42 Kirmani, Rubailer, nşr. Mehmet Kanar, s. 115. 
43 Freydun Sipehsalar, Risale Der Mendkıb-ı Hudavendgdr. nşr. Muhammed Ali M uvahhid, Neşr-i 
Karname, Tahran, 1391, s. 25. 
44 Fasihi-i Havli, Mucmel-i Fasihi, nşr. Seyyid Muhsin Naci-yi Nasir Aba'di, c. i l ,  lntişarat-i Esatir, , 
Tahran, 1386, s. 770-790. 
45 Emin Ahmed Razi, He.fi iklim, nşr. Seyyid Muhammed Riza Tahiri, c. I. l ntişarat-i Suruş, Tahran, 
1378, s. 283. 
46 Muineddin Cüneyd-i Şirazi, Şaddi'l-lzdr fl Hatti 'l-evzdr, nşr. Muhammed Kazvini, Neşr-i Meclis, 
Tahran, H. 1J28, s. 310. 
47 Müstevfı, Tarih-i Güzide, s. 667. 
48 Zerkı'.lb-ı Şirazi, a.g.e., s. 59-119. 
49 Ahmed Eflaki, Mendkıbü'l-Arijin, nşr. Tahsin Yazıcı, c. 1-11, TTK Ankara, 1976, s. 439-616. 
50 Şemseddin Sami, Kamus-i Aldm, c. il, Bab-i Ali, lstanbul, 1889, s. 1065. 
51 Hondmir, a.g.e., c. I I I ,  s. ıı6. 
52 lsmail Paşa el-Bağdadi, Hediyyetü'l-Arifin, c. 1 ,  Maarif Matbaası, lstanbul, 1951, s. 228. 
53 Riza Kulihan Hidayet, Mecmaü'l-Füseha, nşr. Mezahir Musaffa, c. 1 ,  lntişarat-i Emirkebir, Tahran, 
1382, s. 332. 
54 Devletşah, Tezkiretü'ş-Şüara, nşr. Edvard Brovn, Beril, Liden, 1900, s. 98. 
55 H ulvi, a.g.e., s. 347. 
56 el-Bakuvi, a.g.e., s. 29a. 
57 Alişir Neval, Mecalisü'n-Nefdis, nşr. Ali Asgar Hikmet, Neşr-i Bank-i Milli-yi lran, Tahran, H. 1323· s. 318. 
58 Cami, Nefehatü'l-Ons, s. 588. 
59 lbn Arabi, a.g.e., c. I .  s. 196. 
60 Kemaleddin Hariri. a.g.e., s. pb. 
61 Riza Kulihan Hidayet, Tezkire-yi Riyazü'l-Arifin, nşr. Ebu'l-Kasım Radfer, Neşr-i Pejühişgah-i 
Ulum-i insani. Tahran, 1388, s. 50-57. 
62 Kazvini Zekeriya. a.g.e., s. 248. 
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Mecmai 'l-Adıib fi Mu'cemü'l-el Kıib,'•1 Arafatü'l-Aşikin64 ve Riyazu'ş-Şüara. 65 
Evhad lakabını zikreden kaynaklar ise şunlardır: el-Havadisü'l-Cıimiıi,66 Tari­
hu'l-İslam67 ve Mecmaü'l-Fetava.68 Bazı kaynaklar her iki unvanı da kullanmış­
lardır: Makalat-i Şems.69 Bazı kaynaklar da Evhadeddin ve Evhadi lakabını 
unvan olarak kaydetmişlerdir: Ravzati 'l-Cinan ve Cennıiti 'l-Cinan 1° ve Reyha­
netu'l-Edeb1• o gruptaki eserlerdendir. Evhadeddin bu lakaplar dışında Ale­
mü'l-Hüda (ı.S�I rlc-) lakabının kullanılmasından çok hoşlanırmış.12 Menıikıb 
ve Rubaiyıit'ta Evhadeddin'in künyesi ile ilgili hiçbir kayda rastlanılmamak­
tadır. Ama Ebu Hamid künye olarak Tarih-i Erbil,7J Tarihu'l-İslam,74 Asa· 
ri 'l-Bilıid,75 Telhisü 'l-Asar,76 Mecmaü 'l-Füseha,77 Hediyyetü 'l-Arifin,78 Riyazü 'l-A -
rifin,79 Arafatü'l-Aşikin80 ve Riyazu'ş-Şüara8' gibi kaynaklarda zikredilmekte· 
dir. Bununla birlikte Rı1z-i Ruşen,82 Ebu'l-Mehamid ve Lemezat8ı Ebu'l-Uş­
şak künyesini kaydetmişlerdir. Ama söylendiği gibi Ebu Hamid künyesi 
kaynaklar tarafından kullanılan yanlış bir kayıttır. Çünkü Evhadeddin'in iki 

63 İbnü'l-Fuveti, Mecmai 'l-Adıibfi Mu'cemü'l-elkıib, nşr. Muhammed el-Kazim, c. l l l ,  Vizaret-i Ferhenıı 
ve İrşad-i İslami, Tahran, 1374, s. 55. 
64 Takiyyeddin Muhammed Evhadi-yi Hüseyini, Arafatü'l-Aşikin, c. 1 ,  nşr. Zebihullah SahibHr, 
Miras-ı Mekhıp, Tahran, 1389, s. 369. 
65 Ali Kuli Valeh-i Dagistani, Tezkire-yi Riyazu'ş-Şüara, c. 1, nşr. Seyyid Muhsin Naci-yi Nasr�badi, 
İ ntişarat-i Esatir, Tahran, 1384, s. 141. 
66 İbnü'l-Fuveti, el-Hevadis, nşr. Beşar Avad, el-Matbaatü'l-şeriat, Kum, 1384, s. ıoı. 
67 Zehebi, Tarihu'l-lslam, c. XIV, s. 171. 
68 Ahmed b. et-Teymiyye, Mecmaü'l-Fetava, nşr. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasım, c. il, 
Vizaretü'ş-şüunü'l-İslamiyye, Mekke, 1425, s. 58. 
69 Şems-i Tebrizi, Makalat-i Şems, nşr. Cafer Müderrisi Sadiki, Neşr-i Merkez, Tahran, 1373, s. 36-53-
76-164. 
70 Kerbelai, a.g.e., c. 1 ,  s. 61. 
71 Müderrisi, a.g.e., c. 1 ,  s. 201. 
72 lbn Müstevli, a.g.e., s. 304-305. 
73 A.g.e., s. 305. 
74 Zehebi, Tarihu'l-lslam, XIV, s. 171. 
75 Kazvini Zekeriya, a.g.e., s. 248. 
76 el-Bakuvi, a.g.e., s. 29a. 
77 Hidayet, Mecmaü'l-Füseha, c. 1, s. 332. 
78 İsmail Paşa el-Bağdadi, a.g.e., c. 1, s. 228. 
79 Hidayet, Tezkire-yi Riyazü'l-Arifin, s. 57. 
80 Evhadi-yi Hüseyini, a.g.e., s. 369. 
81 Valeh-i Dagistani, a.g.e., s. 141. 
82 Muhammed Muzaffer (Mevlevi) ,  Rüz-i Ruşen, nşr. Muhammed Hüseyin Ruknzade-yi Ademiyyet, 
lntişarat-i Kitabhane-yi Razi, Tahran, H. 1343, s. 92. 
83 Hulvi, a.g.e., s. 347. 
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adı (Hamid ve Muhammed) olduğu için bazı kaynaklar Hamid'i künye ola­
rak kullanmışlardır. 

ÇEVRESİ, ÖtRENİMİ VE YETİŞMESİ 

Daha önce bahsedildiği gibi Şeyh Evhadeddin on altı yaşında Kir­
man' dan çıktı. Lakin tahsil durumu ve hangi bilimlerde eğitim aldığı belir­
sizdir. Sadece Menakıb 'da geçen bir bahiste, Kirman'ı terk edip Bağdat'a 
gittiğinde, geleceği hakkında düşünürken, kendisinin herhangi bir meslek­
te beceri sahibi olmadığını itiraf ederek kendi ağzından tahsil durumunu 
şöyle anlatmıştır: 

Benim ikna edecek bir yönüm ve ilgilendirecek bir mesleğim yok, 
geçimimi sağlayacak ve üstesinden gelecek bir iş elde etmem gere­
kir. . . Mesleklerin en üstün ve önemlisi ilimdir, ondan daha güzel 
bir meslek olamaz, daha önce az çok bir şeyler öğrendim; medrese­
ye gidip ilim öğreneyim ve ilim talep edeyim. 

Böylece lrak'ta eğitim görmeye karar verir ve orada Miftah'la karşı­
laşır. 84 Miftah, Şafii fıkhi üzerine Taberistan ehlinden el-Kas adıyla meşhur 
Ebu'l-Abbas Ahmed b. Ebi Ahmed el-Taberi (ö. 947/1540) tarafından yazıl­
mıştır.85 Bu eserin Evhadeddin tarafından okunması Şafii bir medresede 
eğitim aldığı anlamına gelmektedir. Ayrıca onun en başta fıkıhla ilgilenme­
si ve Miftah gibi Arapça bir eserle uğraşması Kirman'da ilmi eğitim almış 
olduğunu ve Arapçaya aşinalığını göstermektedir. Daha önce bahsedildiği 
gibi İranşah'ın ölümünden sonra Arslan b. Kirmanşah (495-537/1102-1143) 
ve oğlu Melik Muhammed (538-551/1144-1156) zamanında, hatta Tuğrulşah 
dönemine kadar toplumda (İsmaili karşıtı) bir dini-siyasi birlik sağlanması 
ve Hanefi medreselerinin kurulması için gerek devlet, gerekse zenginler 
tarafından çeşitli vakıflar kurulmuştur. Hatta devlet bazı fıkhi eserlerin 
okunması için maddi teşvikler sağlamıştır. Gerçi bu dönemde Kirman'da 
Şafii medreselerinin faaliyetlerinden bahseden hiçbir kaynağa rastlanılma-

84 Anonim, Menakıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 2. 

85 Şemseddin Ahmed b. Hallikan, Vefeyatü'l-Ayan, nşr. Ihsan Abbas, Daru Sadir, c. 1, Beyrut, 1968, s. 68. 
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mış olsa da Şafii ve Hanefilerin çoğunlukta olduğu Berdsir'de Şafii med­
reselerinin bulunmuş olmalıdır. Evhadeddin'in de burada yaşamış olduğu 
süre içinde bu medreselerden eğitim almış olduğu anlaşılmaktadır. Lakin 
Bağdat'ta genç yaşta medreseye girebilmiş olması da önceden elde ettiği 
tecrübeye bağlı olmalıdır. Evhadeddin henüz kendi memleketindeyken, 
medreselerin devlet ve zenginler tarafından maddi ve manevi olarak destek­
lendiğini çok iyi biliyordu. Ayrıca Bağdat gibi bir ilim merkezine geldiğinde 
Nizamiye medreselerinin bu konuda ne kadar üstün konumda olduğunu 
anlamakla birlikte, bu şehrin yabancısı ve kimsesiz olduğundan ve dini 
ilimlere aşinalığı nedeniyle kendisine en uygun yol olarak medreseye sığın· 
mayı seçmiş olmalıdır. Elbette Kirman Selçukluları döneminde Hanefi 
medreselerine ağırlık verildiği ve Evhadeddin de Kirman'ı 16 yaşlarında 
terk ettiği için Berdsir'de yaptığı eğitimin o kadar de ileri seviyede olmadı­
ğını tahmin edilebilir. Ama Bağdat'a gider gitmez eğitime ilgi göstermesi. 
Evhadeddin'in önceden ilimle uğraştığının bir işaretidir. İbn Cübeyr'in 
vermiş olduğu bilgilere dayanarak, o sıralarda Bağdat'taki sayısı otuza 
ulaşan Nizamiye medresesi ile şehirdeki medrese hocalarıyla müritlerinin 
durumları hakkında bilgi sahibi olabiliriz.86 

86 lbn Cübeyr, Rihlatu lbn-İ Cübeyr, Daru Beyrut, Beyrut, 1968, s. 205. 
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İKİ NCİ BÖLÜM 

EVHADEDDİN-İ KİRMANİ 
TASAVVUF YOLUNDA 

B 
ağdat'ta fıkıh eğitimi alarak müderrislik makamına kadar yüksel­
miş olan Evhadeddin-i Kirmani, bu eğitimden sonra, tasavvufa ilgi 
göstererek bu yola adım atmıştır. Sühreverdi tarikatının Ebheri 

şubesinin ikinci halkası olan Rukneddin-i Sücasi ile tanışarak bu tarikata 
katılmış, ardından da halifelik makamına kadar yükselmiştir. Bu sufi şairin 
tasavvufa katılma süreci ve Sühreverdi tarikatı ile ilişkisi tasavvufi kişiliği ve 
statüsünü anlamak açısından çok önemlidir. 

BAtDAT'A G İ D İ Ş  VE Ş EYH RuK N E D D İN-İ SücAsi İ LE KARŞILAŞMA 

Daha önce bahsedildiği üzere Evhadeddin-i Kirmani, Bağdat'a gel­
diğinde önce geçimini sağlamak ardından da geleceğinin temini için bir 
meslek edinme düşüncesindeydi. Evhadeddin'in ıı66-ıı67 yıllarında doğ­
duğu rivayet edildiğine ve 16 yaşlarında Kirman' dan çıktığı bilindiğine göre 
muhtemelen ıı82-ıı83 yıllarında Bağdat'a varmış olmalıdır. Hemen bir 
medreseye girip dini eğitim almaya başlamıştır. Yüksek zekasından dolayı 
Miftah eserini kısa sürede öğrenmiş, muidlik makamına yükselmiş ve hızla 
şöhret sahibi olmuştur. Hakkakiye ("-#>�) medresesinde bir müderrisinin 
ölümü üzerine onun yerine geçerek müderris olmasıyla şöhreti daha da 
büyümüştür.' Dihhuda sözlüğünde muid kelimesi aslında iade etmek, tek­
rarlamak ve bir işi iade etmek vs. anlamlarına gelmekle birlikte bu terim 
dersin şeyh tarafından tamamlamasından sonra dersi tekrarlayan kişiye 
denilmektedir.' Kamus-ı Türki eserinde de "Dersi tekrarlayan talebe veya 
müderris yardımcısı"J Ferhengi Muin sözlüğünde ise "bir işi tekrarlayan 
veya öğrencilere ders tekrarı yapan öğretmen" anlamında kullanılmıştır.4 
Celaleddin Hümai, Nizamiye medreselerinde, muid'in statüsünü şöyle 

Anonim, Menıikıb-< Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 2. 
2 Ali Ekber Dihhuda, Luğet-nıime, XJV, lntişarat-i Dihhuda, Tahran, 1377, s. 21198. 

Sami, a.g.e., c. il ,  s. 1378. 
4 Muhammed Muin, Ferheng-i Farsi, c. iV, l ntişarat-i Emirkcbir, Tahran, 1388, s. 4247. 
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anlahr: "Hocalık makamı bütün makamlardan yüksek olmakla birlikte, 
hocalar saray tarafından atanmaktaydı ve her hocanın birkaç muid'i vardı. 
Bazıları da vaiz olarak belirli zamanlarda vaaz ve tebliğle uğraşıyordu."ı 

Muid kelimesi Hz. Muhammed zamanından bu yana kullanıl­
maktaydı ancak profesyonel anlamda Nizamiye medreseleriyle birlikte 
kullanılmaya başlandı. Muidler daha yüksek seviyedeki zeki öğrenciler 
arasından seçiliyordu.6 Ama Evhadeddin Hakkakiye medresesinde hoca 
bulunmadığı için mCıid olduğu halde fiilen müderrislik yapıyordu. Ama 
bu kadar yükselmesine rağmen bir süre sonra görevini bırakarak tasav­
vufa yöneldiği görülmektedir. Firuzanfer, müderrislik makamına ilişkin 
değerlendirmesinde bu makama ulaşabilmenin en az on bir yıl süreceğini 
söylemiş ve ayrıca otuz yedinci hikayeye dayanarak Evhadeddin'in Fakih-i 
Zahid-i Tebrizi (ö. 592/1196) ile mülakatını göz önüne alarak bu kadar kısa 
bir zamanda müderris olmasının, sonra da tasavvufa süluk edip şeyhl ik  
makamına yükselişini ve Fakih-i Zahid ile onun ölümünden yani 1596'dan 
önce buluşmasını zaman açısından mantıklı bulmamaktadır.7 Elbette 
muidlik makamına ulaşmak için herhangi bir zaman sınırlaması koymak 
doğru değildir; zira yetenekli ve zeki öğrenciler hızla muid olabiliyorlardı. 
Medreselerde hoca eksikliği olduğu zamanlarda da bu muidlerden bazıları 
müderrislik kürsüsünde oturmuşlardı.8 Evhadeddin de zekası ve kavrayışı 
sebebiyle kısa sürede bu makama, ardından da müderrislik makamı­
na yükselmiş olmalıdır. Menakıb müellifinin Evhadeddin'in Hakkakiye 
medresesindeki muid olduğuna dair iddiası, Firuzanfer'in söylediği gibi 
dönemin medrese listesinde bu medresenin adı kayıtlı olmadığı için doğru 
olmayabilir.9 Ama yine Menakıb müellifinin medresenin adını yanlış kay­
detmiş olması ihtimali de göz önüne alınarak Evhadeddin'in kısa bir süre­
de bu makama yükselmiş bulunma ihtimali vardır. Bu nedenle Firuzan­
fer'in zaman konusunda ortaya koyduğu problem aslında Evhadeddin'in 
Kirman'dan ayrılış tarihiyle alakalıdır. Zira bu araştırmacı Evhadeddin'in 

5 Hümai, a.g.e., s. 132. 
6 Sami Es-Sakkar, "Muid," DIA. XXXI, DIA, lst.anbul, 2006, s. 86. 
7 Anonim, Menıikıb-ı Evhadeddin (mukaddime), nşr. Firuzanfer, s. 13. 
8 Es-Sakkar, a. g. m., s. 86. 
9 Anonim, Menıikıb-ı Evhadeddin (mukaddime). nşr. Firuzanfer, s. 14-15. 
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Kirman'dan ayrılışını Melik Dinar'ın Kirman'a geliş tarihine (581/1185) 
dayandırarak'0 yanlış değerlendirmiştir. Halbuki daha önce söylenildiği 
gibi Evhadeddin'in Kirman 'dan çıkışı 577/1181 yılına denk geldiğinden, 
onun bu tarihten, Şeyh Zahid'in ölüm tarihine kadarki on beş yıllık süre 
içinde eğitim ve tasavvuf alanında gelmiş olduğu seviye mantık dışı değil­
dir. Öte yandan Evhadeddin fıkıh alanında yüksek seviyede bir eğitim 
almıştır. Çünkü gelecek kısımda ayrıntılı olarak anlatacağımız üzere Süh­
reverdi tarikatının Ebheriyye kolundaki kurucusu Kutbeddin-i Ebheri ile 
tarikatın ikinci halkası Rukneddin-i Sücasi de fakih yani fıkıh bilginleri 
idiler. Yani Evhadeddin'in, Sücasi tarafından halife olarak seçilmiş olma­
sında, medresedeki mükemmel kariyerinin de önemli bir faktör olduğu 
anlaşılmaktadır. Evhadeddin'in bulunduğu dönemde medreselerdeki hoca 
ve müritler medreselerin mevki ve seviyesine göre maaş almaktaydı; her 
medrese kendi durumuna göre bağımsız olarak maaş ödüyordu." Hak­
kakiye medresesinin ciddi bir şöhreti bulunmadığı için buradaki hocaların 
diğer şöhretli medreselerdeki meslektaşları kadar yüksek maaş almadıkları 
akla yakın düşer. Oysa Menılkıb müellifi, Evhadeddin'in durumunu müba­
lağalı bir biçimde şöyle anlatır: " İşi o kadar ilerliyor ki medresede mutd 
olur ve maddiyattan ne varsa mal, elbise ve binecek ona açılmakla birlikte 
şehirde şöhret kazanır."12 Ama kazanmış olduğu mevkiye rağmen Evha­
deddin'in çok da memnun olmadığı anlaşılmaktadır. Belki de aslında ilgi­
sini fıkıh değil tasavvuf çektiğinden dolayı medreseyi terk etmiş ve diğer 
birçok fakih ve felsefeci gibi tasavvufa yönelmiş olabilir. Menılkıb 'ta Evha­
deddin'in tasavvuf hakkındaki düşünceleri şöyle anlatılır: "Bütün bilim ve 
mesleklerin efdalı [tercih edileni] olmakla birlikte şu ana kadar uğraştığım 
işin en düşük seviyesi fakihlik, ortası müderrislik ve üstü de kadılıktır ki  
bu yolda daha öncekiler gibi özen gösterirsem bu makamlara varırım."' !  

Evhadeddin'in bu sözlerinden kendisinin fakihlik aşamasından 
geçtiği ve muldlik seviyesinde olduğu anlaşılmaktadır. Henüz tam anla­
mıyla müderrislik mevkiine erişmemiştir, çünkü Hakkakiye medresesinin 

ıo A.g.e., (mukaddime), s. 12. 

ıı Es-Sakkar, a. g. m., s. 87. 
12 Anonim, Menllkıb-ı Evhadeddin, nşr. Bediuz'zaman Firuzanfer, s. 2. 

13 A.g.e., s. 2-3. 
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müderrisinin ölümü nedeniyle oraya müderris olarak tayin edildiği yani 
bir nevi müderris yardımcısı konumunda bulunduğu anlaşılmaktadır. 
Medreseden ayrılarak tasavvufa adım atmış olan Evhadeddin-i Kirmani'nin 
bu yolda ilk deneyimi şühüd ve mükaşefe makamına ermek ve bu yolda da 
riyazet ve çile yöntemlerini tecrübe etmektir. Ama bu istikamette bir sonu­
ca varmadığı için yolu başka bir yöntemde bulur. Bu nedenle tek başına 
ihram yaparak hac yolculuğuna hazırlanır; ama kişisel tasavvuf hayatının 
bu evresinde galiba bir moral krizine maruz olduğu için herkes tarafından 
mecnun sanılır hatta onu taşlamaya kalkışırlar. Evhadeddin'in durumuna 
Derece Hankahı'ndan şahit olan Şeyh Sücasi, yanına davet etmek için 
müridi Şücaeddin Ebheri'yi ona gönderir. Evhadeddin bu davete uyarak 
Şeyh Sücasi ile görüşür, ardından da ısrarı üzerine banka.hına katılarak 
merasimle hırka giyer.'� Altı-yedi yıllık bir halvetin ardından Evhaded­
din-i Kirmani'nin riyazet ve çile hakkındaki düşüncesi değişir ve bu tür 
tecrübelerin gereksiz olduğu kanısına varır ve Sücasi'nin hankahından 
ayrılıp Dezpul Şehri'ne gider. Orada bir medreseye yerleşir. Bir süre sonra 
Ebu'l-asaf adında bir elçi gelip Şeyh Sücasi'nin yanına dönmesi hususunda 
tavsiyelerde bulunur. Evhadeddin elçinin sözlerinden etkilenerek tekrar 
Bağdat'a döner.'5 M.  Weischer onun Sücasi'nin müridi zümresine katılma 
tarihini 1181-1182 yılları olarak zikreder;'6 halbuki Evhadeddin 1182-1183 
yıllarında Bağdat'a daha yeni gelmiş, bu tarihten sonra da birkaç sene eği­
timle meşgul olmuştur. Tasavvufa süluk tarihi ve Sücasi'nin müridi olması 
zikredilen tarihten birkaç sene sonra gerçekleşmiştir. 

SüHREVERDİYYE TARİKATINA GiRİŞ 

Evhadeddin-i Kirmani'nin Bağdat'a dönüp de tekrar Şeyh Sücasi'nin 
müritleri arasında yer alması, aslında Sühreverdi tarikatının Ebheriyye kolu­
na girişinin başlangıcı olmuştur. Sühreverdi tarikatının ilk mensubu Şeyh 
Necibeddin-i Sühreverdi ünlü bir fakih, hadisçi ve sufı olarak 12. yüzyılda 
yaşamıştır. Tabakaktü Hırkati's-SCıfiyye ve İkdü'l-cüinan müellifi Ebu'l-Ferec 
el-Vasıti, Ebu'n-Necib Sühreverdi'yi bu tarikatın kurucusu olarak tanıtmakta-

14 A.g.e., s. 3-7. 
15 A.g.e., s. 8-ıo. 
16 Bernd Manuel Weischer."Som Mystical Quatrains Of Awhduddin Kirmani," JOTS, c. 188, 1994, p. 323. 
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dır.'7 Bununla birlikte Sührcverdiyye tarikatının Ebheriyye kolunun ilk men­
subu Necibeddin'in baş halifesi Kutbeddin-i Ebheri'dir.'8 Kemaleddin Hariri 
de (ö. 1882) tarikatlara dair önemli eserinde Ebheriyye tarikatını bağımsız bir 
tarikat olarak tanıtır ve Hulvi'nin verdiği bilgileri ortaya koyarak onu tarikat 
silsilesinde baş halife olarak Necibeddin-i Sühreverdi'den sonra zikreder.'9 
Diğer yandan da Necibeddin-i Sühreverdi'den sonra yeğeni Şehabeddin 
Ömer-i Sühreverdi de yine Sühreverdi adıyla yeni bir kol oluşturmuştur. 
Bu iki kol birbirlerinden ayrı olarak biri Ebheriyye diğeri Sühreverdiyye diye 
anılmaktadır. Ancak asıl göz ardı edilmemesi gereken husus, bu iki kolun 
da Sühreverdiyye tarikatına bağlı olduğudur. Bu tarikattan ayrılan çeşitli 
şube ve kollar zaman içinde Irak, İran ve Anadolu gibi bölgelerde, sosyal 

17 lbn Hallikan, a.g.e., c. I I I ,  s. 204. ; Zehebi. Tarihu'l-/slam, c. XII ,  s. 300; Ebu Muhamme Abdullah 
Yafıi, Miratü'l-Cinıin ve lhratü'l-Yekzt1n, nşr. Halil Mansur, c. I I I ,  Daru'l-kütübi'l-ilmiyyc, Bcyrut, 1997, 
s. 280. ; lbn Kadı Şühbetü'd-Dımaşki, Tabakatü'ş-Şajiiye, nşr. el-Hafız Abilazim Han, c. i l ,  Dayretü'l­
Maraif-i Osmaniye, Hint, 1979. s. ıo. ; Cimi, Nefehatü'l-Ons, s. 417. ; lbn lmad, Şezeratü'z-Zehep, nşr. 
Abdülkadir el-Arnavut, c. Vl, Daru ibn Kesir, Beyrut, 1991, s. 346. ; lbn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, 
nşr. Abdullah b. Abdi'l-Muhsin el-Türki, c. XVI, Hicr, 1998, s. 427. ; lbnü'l-Adim, Buğyetü't-Talep fi 
Tarih-i Halep, nşr. Süheyl Zekar, Daru'l-fıkir, c. X, Beyrut, 1988, s. 4640. ; Selaheddin Halil es-Safedi, 
el-Vafi bi'l-Vefeyat, nşr. Ahmed el-Arnavut, c. XIX, Darü'l-lhya el-Türasl-Arabi, Beyrut, 2000, s. 33), 
Ziyaeddin Sühreverdi lakabıyla tanınmaktadır. Künyesi Ebu Necib'tir. 490/1097 yılında Zencan iline 
bağlı Sühreverd şehrinde doğmuş; bazı kaynaklarda Tamimi, Kureyşi ve Bakri nesebiyle adı geçmektedir. 
(Şemseddin Muhammed Zehebi. Siyeru Alam'in-Nübeld, nşr. Şüayp el-Arnavut, c. XX, Muassisetü'r­
Risale, Beyrut, 1985, s. 475-476. ; Muhammed b. Said b. Debisi, el-Muhtasarü'l-Mühtacün /leyh Men 
Tarih-i lbn Debist, nşr. lbn Kaymaz Zehebi, c. XV, el-kütübü'l-ilmiyye, Beyrut, 1997. s. 279. ; lbn Asakir, 
Tarih-i Medine-i Dımaşk, nşr. Abdurrahman b. Nafi, c. XXXIX, Daru'l-fıkir, Beyrut, 1415, s. 412. ; Zehebi, 
Tarihu'l-lslam, c. Xll ,  s. 301.) Ebu Necib ilk tahsilini Sühreverd'de yaptıktan sonra 17 yaşında Bağdat'ta 
Nizamiye medresesinde büyük ulema nezdinde tahsiline devam etti. ilim tahsili ardından 25 yaşında 
amcası Veciheddin Sühreverdi ve Ahmed Gazali vasıtasıyla tasavvufa süluk etti. (Semani, el-Ensab, nşr. 
Abdillah Ömer el-Barudi, c. I I I ,  Daru'l-cinan, Beyrut, 1988, s. 34. ; Bkz: F Sobieroj, "al-SUHRAWARDI. 
EBU'L-NAJ IB." EOI, c. IX, Liden, 1997. p. 778.) Ebu Necib dönemin sultanları ve halifesi nezdinde 
saygı ve nüfuza sahiptir. iki sene boyunca (ıı50-ıı52) Nizamiye medresesinde müderrislik makamında 
fıkıh ve hadis dersleri verdi ve sonunda Halife el-Muktafi tarafından dışlandı ve hatta bir süre hapse 
atılıp kırbaçlandı; ardından da Suriye'ye doğru yola çıktı, ama tekrar lrak'a geri döndü ve vefat ettikten 
sonra 563/ı ı68 yılında kendi medresesinde gömüldü. (lbn Hallikan, a.g.e., c. I I I ,  s. 204. ; Ebu'l-Ferec 
b. Cevzi. el-Müntazam, nşr. Muhammed Abdülkadir, c. XVIII, Daru'l-kütübi'l-ilmiyye, Beyrut, 1992, 
s. 82-84.) O birçok eserin müellifi olarak Adabü'l-Müridin gibi eser tasavvuf alanında onun tarafından 
telif edilmiştir. Ebu Necib tarikat kurucusu olarak Şehabeddin Sühreverdi. Ammar Yasir, Ruzbehan-i 
Mısri ve Kutbettin-i Ebheri (Hulvi, a.g.e., s. 317.) gibi sufıler onun dört ünlü halifesi telakki edilmektedir. 
Sühreverdiyye tarikatından ayrılan birçok kol Iran, Hindistan ve Anadolu tarihinde büyük öneme haizdir. 
Sühreverdiyye, Ebheriyye ve Kübreviyye o cümledendir. Bkz: Reşat Öngören, "Sühreverdiyye." DIA, 
XXXVII I ,  DIA, lstanbul, 2010, s. 42. 
18 Anonim., Ment1kıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 56-59. 
19  Hulvi, a.g.e., s. 320. ; Kemaleddin Hariri, a.g.e., s. 32a-32b. 
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ve kültürel olarak büyük bir etki yaratmışlardır. Kutbeddin-i Ebheri, Şeyh 
Necibeddin'den sonra Sühreverdi tarikatının Ebheriyye kolunun önderi ve 
ilk halkası olur; ondan sonra halifesi Rukneddin-i Sücasi, ardından da Evha­
deddin-i Kirmani, Şehabeddin-i Eheri ve Şemseddin-i Tebrizi gibi halifeleri 
İran ve Anadolu' da büyük etkiler ve izler bırakmışlar. Bu nedenle Sühreverdi 
tarikatının ilk halkası olan Ebheri tarikatının, Evhadeddin'e ulaştığını gör­
mek gerekir. Sühreverdi tarikatının ikinci kolu Sühreverdilik (Sehabeddin 
Sühreverdi'ye mensup) ve üçüncüsü de Kübrevilik (Necmeddin-i Kübra'ya 
mensup) unvanıyla tanınmaktadır. 

EvHADEDDİN-i KiRMANİ VE SüttREVERDİLİ�İ N  EBH ERİYYE Kow 
Sühreverdi tarikatının Ebheriyye kolunun birçok hırka silsilesinde, 

Necibeddin-i Sühreverdi'den sonra Kutbeddin-i Ebheri'nin adı geçmekte­
dir. Evhadeddin-i Kirmani, şeyhi Rukneddin-i Sücasi vasıtasıyla bu kolun 
üçüncü halkası statüsünde yer almaktadır. Bununla birlikte Evhadeddin-i 
Kirmani Anadolu' da kurmuş olduğu tarikatın şeyhi olarak Ebheriyye kolu­
nun bir şubesi olarak telakki edilmektedir. Ebheriyye kolundan ayrılan 
çeşitli kolların Anadolu ve İran tarihinde büyük etkileri olmuştur. Bu itibar­
la bu kolun değerlendirilmesi büyük önem taşımaktadır. 

Kutbeddin Ebu'r-Reşid Ahmed b. Ebi Abdillah M uhammed b. Ebi ' I - Kasım 
Abdillah el-Ebheri2° 

Kutbeddin bir sufı ve muhaddis olarak, Necibeddin-i Sühreverdi 
tarafından baş halife seçildi ve Sühreverdi tarikatının ikinci halkası oldu. 
Bazı müellifler Kutbeddin lakabı dışında el-Hafifi lakabını eklemişlerdir!' 
Kerbelai de adını Kutbeddin-i Ebheri ve künyesini Ebibekr olarak zikreder.22 
Osmanzade, Kemaleddin Hariri ve Muhammed Cemaleddin el-Hulvi'nin 
adını Ebibekr b. Ahmed b. Muhammed el-Ebheri, künyesini de Ebu Reşid 
olarak zikretmişlerdir.2ı El-Ebheri, Zencan vilayetine ait Ebher kentinde 

20 lbnü'l-Fuveti, Mecmai'l-Adab fi Mu'cemü'l-elkdb, c. I ll ,  s. 360-361. 
21 lbn Debisi, el-Muhtasarü'l-Mühtacün lleyh Men Tarih-i lbn Debisi, nşr. Mustafa Cevad, c. 1, 
Metbaatü'z-Zeman, Baıtdad, s. 207; es-Safedi, a.g.e., c. VIll, s. 54. 
22 Kerbelai, a.g.e., c. 1 ,  s. 250-474. 
23 Hulvi, a.g.e., s. 327; Osmanzade, Sefine-yi Evliya, Muhammed Akkuş, c. i l ,  Kitab Evi, lstanbul, 
2006, s. 43ı; Kemaleddin Hariri, a.g.e., s. 32a . 
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doğdu; ama doğum tarihi ile ilgili kesin bir kayıt yoktur. Bazı kaynaklara 
göre H.  5oo'de doğmuştur.24 Ebher Şehri, Kazvin, Zencan ve Hemedan'ın 
ortasında yer alır ve buradan Maliki ve Şafii mezhebine bağlı pek çok büyük 
ulema, fakih, edip muhaddis ve sufi çıkmıştır.25 Tibyani 'l-vesaıl müellifi­
nin anlattığına göre; Ebheri Merağa'da yetişmiş ardından da Semerkand 
ulemasından eğitim aldıktan sonra da Bağdat'a gitmiş26 ve burada fıkıh ve 
hadis üzerine tahsil yaparak fakihlik ve muhaddislik makamına yükselmiş­
tir. Ayrıca Bağdat'ta Zahir el-Şehami'den de hadis dersi aldığı söylenir.27 
Yaklaşık 80 kadar eserinden bahsedilmektedir.28 Bununla birlikte bir süre 
sonra, bu büyük alim de birçok ulema gibi ilimle yetinmeyerek tasavvufa 
ilgi göstermiş ve bu doğrultuda Bağdat'ta Necibeddin-i Sühreverdi'nin 
müritleri arasında yer almış,29 keşif ve şuhud makamlarına nail olmuştur. 
Daha sonra tebliğ için bir süreliğine Suriye'ye giderek burada şeyhlik statü­
süne ulaşmış ve birçok mürit edinmiştir.l0 Menakıb-ı Evhadeddin-i Kirmanf 
ve Hulvi'nin kayıtlarından anlaşıldığına göre, tarikat şeyhliği mertebesine 
yükselişi Necibeddin-i Sühreverdi'nin ölümünden sonra vuku bulmuş­
tur. Menakıb 'ta Rukneddin-i Sücasi'nin kızıyla baş halifesi Evhadeddin'in 
evlenmesinin, şeyh ve halife arasındaki geleneğe uygun olduğu ve daha 
önce de Kutbeddin-i Ebheri'nin, Necibeddin-i Sühreverdi'nin kızıyla evlen­
diği belirtilmiştir.l' Kutbettin-i Ebheri'ye Hafifi lakabının verilmiş olması 
ve böylece İbn Hafif-i Şirazi'ye nispet edilmesi, aslında onun tasavvuf 
hayatında Ebu'n-Necib'in dışında başka bir şeyhe bağlılığın da bulundu­
ğunu göstermektedirY Kutbeddin-i Ebheri'nin vefat tarihi ile ilgili değişik 
kayıtlar vardır. Bazı kaynaklar 577 /1181 tarihini bazıları da 573/n78 tarihi 

24 lbnü'l-Fuveti, Mecmai'l-Adıib fi Mu'cemü'l-elkiib, , c. I I I ,  s. 361; lbn Debisi, a.g.e., nşr. Mustafa 
Cevad, c. l ,  s. 207. 
25 Yakut Hamevi, a.g.e., c. l, s. 82. ; Zekieddin el-Münzeri, el-Tekmile Le'vefeyati 'l-Negele, nşr. Beşşar 
Avvad Maruf, c. I I I ,  Muassisetü'r·Risale, Beyrut, 1984, s. 200. 
26 Kemaleddin Hariri, a.g.e., s. pa. 
27 lbn Nokta, Tekmiletü'l-/kmal, Abdü'l-Kayyum, c. I I I ,  Camiet-i Ümmü'l-Kura, Mekke, 1989, s. 707. 
28 lbn Debisi, a.g.e., nşr. Mustafa Cevad, c. l, s. 207. ; es-Safedi, a.g.e., c. Vll l ,  s. 54. 
29 lbnü'l-Fuveti, Mecmai 'l-Adıib fi Mu'cemü'l-elkıib, , c. I I I ,  s. 360-36;. 
30 Kemaleddin Hariri, a.g.e., s. 32a. 
31 Anonim, Menıikıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 56-59; Hulvi, a.g.e., s. 320. 
J2 lbnü'l-Fuveti, Mecmai 'l-Adıib fi Mu'cemü'l-elkıib, c. J l l ,  s. 360-361; lbn Debisi, a.g.e., nşr. Mustafa 
Cevad, c. 1, s. 207. 
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kaydetmişlerdir.n Es-Safedi, mezarının Şuniziye'de bulunduğunu yazar.14 
Sühreverdi tarikatının, Kutbeddin-i Ebheri'nin önderi olduğu Ebheriyye 
kolundan sonraki dönemlerde birçok kolların ayrıldığı ve bunların İran 
ve Anadolu tarihinde etkili olduğu anlaşılmaktadır. Sühreverdi tarikatının 
Ebheriyye kolu, Şehabeddin Mahmud Eheri vasıtasıyla Zahidiyye, Safeviy· 
ye, Bayramiyye ve Halvetiyye (kırk kolu vardır) kollarına ayrılmıştır.ıı Ayrıca 
Kemaleddin Hariri de, Safeviyye, Halvetiyye, Şah Alemiyye, Evhadiyye v<· 
onlardan ayrılan kollan da Ebheriyye'ye nispet etmiştir.36 Buna binaen birer 
Ebheri kolu olan Zahidiyye, Safeviyye ve Halvetiyye tarikatlarının Anadolu 
ve İran tarihindeki rolleri göz önüne alındığında Ebheriyye'nin ne derece 
büyük bir öneme haiz olduğu ortaya çıkmaktadır. 

Ebu' l -Ganaim Rukneddin Ganimet b. el-Mufaddal b. Ali es-Sücasl el-HatlbP1 

Sühreverdi tarikatından, Ebheriyye kolunun ikinci halkası olan Ruk· 
neddin-i Sücasi, Menakıb'ın birçok hikayesinde adı geçen, 12-13. yüzyıllarda 
yaşamış bir fakih ve sufı idi. Evhadeddin-i Kirmani'nin şeyhi olarak hakkında 
verilen bilgiler eksik ve dağınıktır. Menakıb 'ta, Ebu'l-Ganaim Ruknü'l-Mille 
ved'Din es-SücasiJ8 ismi ve unvanlarıyla anılmaktadır. Kemaleddin Hariri ise 
Evhadiyye kolu hakkında bilgi verirken bu silsilede ismini Rukneddin 
Ebu'l-Ganaim Muhammed b. el-Fadl es-Sücasi olarak kaydetmektedir.39 Bu 
zata kendisi gibi sufı olan kardeşi Şehabeddin-i Sücasi tarafından da 

33 lbnü'l-Fuveti, Mecmai'l-Addb fi Mu'cemü'l-elkab, c. i l i ,  s. 360-361; lbn Debisi, a.g.e., nşr. Mustafa 
Cevad, c. 1, s. 207. ; Kemaleddin Hariri, a.g.e., s. 32b. 
34 Es-Safodi, a.g.e., c. VIII ,  s. 54. 
35 lbn Bezzaz, Sajfetü's-Sefll , Saziman-i Esnad-i Milli-yi Iran (el yazmaları), Tahran, s. 120 a-b. ; 
Osmanzade, a.g.e., c. i l ,  430-432. c. i l i ,  s. 131-132. 
36 Kemaleddin Hariri, a.g.e .. s. 32b. 
37 lbnü'l-Fuveti, Mecmai'l-Addbfl Mu'cemü'l-elkab, c. il ,  s. 340. ; el-Münzeri, a.g.e., c. 1, s. 260. ; Zehebi, 
Tarihu'l-/slam, c. Xll. s. 981-982. ; Şemseddin b. Nasireddin, Tevzihü'l-Müştebeh, nşr. Muhammed Naimü'l­
Arkfısi, c. i l i ,  Muassisetü'r-Risale, Beyrut, 1986, s. 275. ; Osmanzade, a.g.e., c. i l ,  s. 432. ; Hulvi, a.g.e., s. 341. 
38 Anonim, Menıikıb-ı Evhaıkddin, nşr. Firuzanfer, s. 4. ; "Sücas ve Sühreverd eskiden iki ayrı şehir 
telakki edilerek Mot:ıol'un fetret döneminde tahrip edilmekle birlikte şimdi her ikisi de köy halindedir. 
Argun Han'ın mezarı Sücas Dağı'nda olmakla birlikte Moğol adetlerine göre korunması için nerede 
olduğu belli değildir. Bu nedenle halk oraya gidemiyordu. Sonunda Olcaytu'nun kızı babasının mezar 
yerinde bir hanlcah inşa ettirdi, halkı da orada halvete oturttu. Halkın mezhebi imam Azam Ebu 
Hanife'ye dayanır. " (Müstevfi, Nüzhetü'l-Kulub, s. 154.); Bostanü's-Siyahe müellifi de Sücasi'yi bu şehre 
mensup etmiştir. (Zeynul�bidin Şirvani, Bostanü's-Siyahe, Çaphane-yi Senai, ı. bs, Tahran, s. 305.) 
39 Kemaleddin Hariri, a.g.e . .  s. 32b. 
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Ebu'l-Ganaim künyesiyle h i tap edilmekte idi.4° Tarih-i Erbil müellifi 
(637/1240) Evhadeddin'den naklen kaydettiği iki beyit şiirde adını Ebu'l-Ga­
naim Ganimet b. el-Mufaddal el-Sücasi diye zikreder.4' Hulvi ve Osmanzade 
yanlışlıkla Sücasi'nin adını Ali b. Hayder olarak zikretmekle birlikte, Hulvi 
Camiü'l-Esrar ve Menbaü'l-Envar adındaki iki eseri ona nispet etmiştir.42 Hal­
buki zikredilen bu iki eser, 14. yüzyılda yaşamış Seyyid Hayder b. Ali b. 
Hayder el-Alevi el-Hüseyin el-Amüli adında bir sufiye aittir.4J Zikrin dört 
aşaması hakkında bilgi veren Makalat adındaki üç sayfalık bir başka eser de 
Rukneddin-i Sücasi'ye nispet edilmiştir.44 Tarih-i Erbil'de de ondan iki beyit­
lik bir şiir nakledildiği gibi onun bir esere sahip olma ihtimali çoktur. Maka­
lat türü eserler genelde şeyhin kendisinin değil müritlerinin derlediği sözle­
rini ihtiva etmektedir. Bu eserde bulunan sözlerin Rukneddin-i Sücasi'den 
başka bir zata ait olma ihtimali de vardır; zira bu nüshanın başında şöyle 
yazılmıştır: ._...;� U:ı.ıll .:fi.J C:ıL!....11 ı.:ıu.ı.... LJ.o wlli. yani "Sultanü'l-Meşayih Ruk­
neddin Sincani'ye ait Makalat."45 Aslında Merv, Nişabur ve Havfta Sincan 
adını taşıyan köyler vardır.46 Riyazü'l-Ari.fin müellifi ise Rukneddin Mahmud 
(599/1203) adında bir zattan bahsederken onun Horasan'a ait Sincan'dan 
olduğunu zikretmiştir.47 Bu nedenle zikredilen eser Rukneddin Mahmud'a 
da nispet edilebilir. Rukneddin-i Sücasi'nin doğum tarihi ve hayatıyla ilgili 
yeterli bilgi yoktur. O bir sufi olmakla birlikte ilme de ihtimam göstererek, 
Bağdad Nizamiyesinde fakihlik rütbesine kadar yükselmiştir.48 Bundan da 
anlaşıldığı üzere birçok arif gibi dini ilimlerde ilerledikten sonra, tasavvufa 
yönelerek Kutbeddin-i Ebheri'nin müritleri zümresine katılmış ve sonrasın­
da Kutbeddin-i Ebheri'nin baş halifesi seçilmiştir. Sücasi'nin, Ebheri'nin 

40 Anonim, Menıikıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 172-176. 
41  lbn Müstevli, a.g.e., s .  305. Şu şiirin ona a i t  oldu� kaydedilmektedir: 

�l (c) �ı � .:;.jı:._,Lı � w _,  

�ı_, �li 'Jı.;_,ı c':A.-'i � 
42 Hulvi, a.g.e., s. 342. ; Osmanzade, a.g.e., c. 1 1,s. 432. 
43 Seyyid Hayder Amuli, Cılmiü'l-Esrar ve Menbau't-Envıir (mukaddime kısmı). çev. Muhammed Riza 
Cevzi. lntişarat·i Humes, ı. bs, Tahran, H. 1391, s. ı. ; Bkz: Seyyid Cafer Seccadi, "Camiü'l-Esrar ve 
Menbau'l-Envar," DCJ, c. IX, Tahran, 1384, s. 318. 
44 Rukneddin Sencani, Makalat, Mecmüa-yi Sizdeh Risale, Danişğah-i Tahran, s. 7ob-73a. 
45 A.g.e., s. 7ob. 
46 Yakut Hamevi, a.g.e., c. l l l ,  s. 189. ; Müstevfi, Nüzhetü't-Kulub, s. 154. 
47 Hidayet, Tezkire-yi Riyazü'l-Arifin, s. 180. 
48 lbnü'l-Fuveti, Mecmai 'l-Adıib fi Mu'cemü'l-elkılb, c. i l ,  s. 340. ; el-Münzeri, a.g.e., c. 1 ,  s. 260. 
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kızıyla evlenmiş olduğu ve baş halifeliğe kadar yükseldiği zikredilmektedir.49 
Bu nedenle de Kutbettin-i Ebheri'nin vefatıyla 577/rr8ı'de Sühreverdi tarika­
tının Ebheri kolunun şeyhi olmuştur. Evhadeddin, Şeyh Sücasi'ye katıldığı 
zaman şeyhi Bağdat Köprüsü yanında Derece adında bir hankahın şeyhi 
olarak irşad ile meşguldür. Bu bankalı şöyle vasf edilmiştir: "Derece adında­
ki bu hankahın itibarı Şat [büyük nehir] yanında olduğu içindi; zira oranın 
ashabı abdest almak için birkaç merdiven iniyorlardı."5° Bu ribatın inşası 
Gıyaseddin Muhammed Melik-şah'ın kulu Mucahideddin Ebu'l-Hasan Beh­
ruz'a (ö. 540/rr45) atfedilmektedirY Ayrıca Bağdat'ın batı kısmında yer alan 
bu ribatın, Halife el-Müsterşid Billah'a vezareti sırasında Celalüddevle'nirı 
oğlu ve naibi Şerefeddin Ali b. el-Hasan b. Ali b. Sadaka'ya (499-554/1 106-
rr60) bağışlandığını ve buranın fakirlerin ve vilayetini terk edenlerin sığındı­
ğı bir yer olduğunu söylerY Bazı tasavvuf silsileleri incelendiğinde Şeyh 
Şücasi'nin, Sühreverdi tarikatının Ebheriyye kolunda önemli bir slatüyl' 
sahip olduğu ve Evhadeddin-i Kirmani, Şems-i Tebrizi ve Şehabeddin-i Eheri 
gibi müritlerin silsilesinde de yer aldığı görülür. Bu da şeyhin o dönemdeki 
nüfuzunu gösterir. Şems-i Tebrizi'nin onun müridi olduğundan ileride bah­
sedilecektir. Şehabeddin Eheri Tebriz'in Surhab Medresesinde üç çile riyazet 
yaptıktan sonra Sücasi'nin müritlerine katılmış hatta onun kızıyla evlenmiş­
tir. Nitekim sonuçta doğum yeri olan Eber şehrine döndükten sonra tebliğ ve 
irşada başlayarak Kutb makamına ermiş ve orada da vefat etmiştir.sı Şeha­
beddin'den başlayan silsileye Zahidiyye, Safeviyye, Bayramiyye ve Halvetiyye 
gibi tarikatların bağlanması, onun Azerbaycan'daki faaliyetlerinin bir kanıtı­
dır; örneğin Kerbelai, Safevi'nin hırka silsilesinden bahsederken Ebheri 
kolunun Şeyh İbrahim Zahid-i Geylani vasıtasıyla, Cemaleddin-i Tebrizi, 
Şehabeddin Mahmut Atik-i Tebrizi (Eheri) ve sonunda Rukneddin-i Sücasi'ye 
ulaştığını beyan eder.54 Bazı kaynaklar Şehabeddin-i Sühreverdi-yi Maktul'u 
da (1154-1 191) Sücasi'nin mürit ve halifesi ve aynı zamanda da Şehabeddin-i 

49 Anonim, Men/lkıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 5-6. 
50 A.g.e., s. 5. 
51 lbnü'l-Fuveti, Mecmai'l-Adıib fi Mu'cemü'l-elk/lb, c. iV, s. 362-363. 
52 A.g.e., s. 124. ; lbn Debisi, a.g.e., nşr. Mustafa Cevad, c. 1 ,  s. 265. 
53 Muhammed Ali Terbiye!, Danişmendan-i Azerbaycan, Kitabfruşi-yi Bünyad, Neşr-i Meclis, Tahran, 
H. 1314, s. 209-210. 
54 Kerbelai, a.g.e., c. 1 .  s. 249-250. 
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Sühreverdi'nin yeğeni olarak tanıtmaktadır.55 Mecdeddin-i Cili, Zahireddin 
Ahmet-i Kari (el-Farisi) ve Fahrüddin-i Mardini dışında hiçbir kaynakta onun 
başka bir şeyhi olduğundan bahsedilmez.56 Şehabeddin-i Maktul'un, 
Sücasi'nin huzuruna gitmiş bulunması bir süreliğine ona musahip olması 
doğru olabilir; zira her ikisi de Sücas ve Sühreverd ehlinden oldukları için 
birbirlerini tanıyor olmaları oldukça kuvvetli bir ihtimaldir. Ayrıca o dönem­
de bir bilim adamı ve sufınin birkaç hocadan eğitim görmesi yaygın bir gele­
nekti. Sücasi'nin müridi olarak bahsedilen bir diğer isim Asileddin Muham­
med-i Şirazi'dir. Aslında Beylani hanedanının hırka silsilesi ona ulaşmakta­
dır. Bu mevzu Miflahü'l-Hidaye ve Şirazname tarafından da anlatılmıştır.57 
Sücasi'nin ölüm tarihi ile ilgili değişik görüşler olmakla birlikte, bazı kaynak­
lar ölüm tarihini 22 Recep 592/n96 veya 594/n98 olarak göstermiş ve 
mezarının da Marfıf-i Kerhi'nin mezarının bitişiğinde olduğunu belirtmiş­
lerdir.58 Bazıları da 594/ıı9859 ve 599/120360 yıllarını ifade ederler. İranlı 
araştırmacı Kazvini, Şaddi'l-İzar ve Şiraz-name'ye dayanarak, İzzeddin Mev­
dud-i Zerkılb'un, Evhadeddin-i Kirmani ve Sücasi ile görüşme tarihini Ruz­
bihan-i Bakli ölümüne kıyas ederek belirtir. Bu şeyhin ölümü 606/ı2ıo'da 
vuku bulduğu için Sücasi'nin ölümünün de bu tarihten sonra gerçekleştiği 
kanaatindedir.6' Nitekim bizim kanaatimize göre önceki kayıtlar dışında, bu 
hususla ilgili olarak sunduğu ölüm tarihi bir somut olaya dayandığı için doğ­
ruluğu hususunda hiçbir kuşku yoktur. 

ŞEYH SücAsi'NİN HALİFESİ EvHADEDDİN 

Menakıb dışında başka hiçbir kaynak Evhadeddin-i Kirmani'nin 
Rukneddin-i Sücasi tarafından halife seçilmesinden söz etmez. Ama diğer 
kaynaklardaki hırka silsilelerinde Rukneddin-i Sücasi'nin ardından Evha-

55  Hulvi, a.g.e., s. 346-351 .  ; Riza Kulihan Hidayet, Mecmaü'l-Füseha, c. 1 ,  s. 11}8. 
56 S. Van Den Bergh, "Sühreverdi Şihab Al-Din," IA. Xl, M EB, lstanbul. 1970, s. 88. ; ilhan Kutluer, 
"Sühreverdi Maktıil," D/A, XXXVll l ,  DIA, lstanbul, 2010, s. 36-37. 
57 Mahmud b. Osman, Mijlahü'l-Hidayeve Misbahü'l-lnaye, nşr. lmadeddin Şeyhü'l-hukemai, 
lntişarat-i Ruzene, Tahran, H. 1376, s. 18. ; Zerkiıb-ı Şirazi. a.g.e., s. 141. 
58 el-Münzeri. a.g.e., c. 1 ,  s. 260. ; Zehebi, Tarihu'l-lslam, c. Xll, s. 981-982. 
59 lbnü'l-Fuveti, Mecmai'l-Adıib fi Mu'cemü'l-elkiib, , c. i l ,  s. 340. 
60 Kemaleddin Hariri, a.g.e., s. 32b. 
61 Zerkiıb-ı Şirazi, a.g.e., s. ıı9; Ruzbehan'ın ölüm tarihi de di�er kaynaklarda aynen 606/121 olarak 
geçer: Cüneyd-i Şirazi, a.g.e . .  s. 314. ; Fasih-i Havli, a.g.e., s. 762. 
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deddin'in zikredilmesi Menakıb'ın kaydını doğrulamaktadır. Zikredilen 
kaynağa göre Evhadeddin-i Kirmani halife seçilmeden önce, hankahtaki 
hiyerarşinin en alt basamağında yer alıyor ve hankahın ayakkabılık hizme­
tine bakıyordu. Aynı zamanda murakabe de yapıyor yani çile dolduruyordu. 

Evhadeddin'in halife seçilmesi hakkındaki rivayetler diğer birçok 
menakıbnamede olduğu gibi abartılı kerametlerle süslenmiştir. Menakıb';ı 
göre Talikan müftüsü büyük alim Celaleddin ile Bağdat'ın büyük alim ve 
müftüsü İbnü'l-Cevzi (597 /1201) tasavvuf zümresine katılmak için Şeyh 
Sücasi'nin huzuruna giderlerken, Evhadeddin-i Kirmani hankahta ayakkabı 
toplamakla meşguldür; bu sırada Şeyh Rukneddin-i Sücasi üç murakabenin 
ardından ilahi seçim olarak Evhadeddin-i Kirmani'yi kendisine naip ve hali­
fe olarak seçer. Bu olay Sücasi'nin diliyle şöyle anlatılır: " İlk defa murakabe 
yaptığımda Hazreti Hak Teala' dan diledim ki 'Allah'ım benden sonra hilafet, 
tebliğ ve irşat işlemleri kime ihale edecektir?' Cenab-ı Hak seslendi ki 'ayak­
kabılıkta oturttuğun Hamid-i Kirmani.' Ben ona baktım, tekrar murakabeye 
oturmakla birlikte 'Allah'ım, bu büyük, zor ve önemli işin üstesinden nasıl 
gelsin?' diye dedim. Yine yüce Allah'tan 'ayakkabılıkta oturttuğun Hamid-i 
Kirmani' diye bir ses duyuldu. Üçüncü murakabede 'Allah'ım, dostluk bir­
kaç kere işin üstesinden gelmekle birlikte riyazet ve keşif ehli olan şeyh ve 
önde gelenlere aittir yoksa o böyle büyük işin üstesinden nasıl gelebilir?' 
Yine cezalandırma ve tehdit yönüyle Yüce Allah'tan 'Ebu'l-Ganaim! Biz hal­
kı tebliğ ve irşat etmek için Hamid-i Kirmani'yi kendimize halifeliğe layık 
gördük yoksa sen layık görmüyor musun?' diye ses geldi."62 

Bu olayın ardından hemen zikir telkini ve hırka giydirilmesi 
Evhadeddin'e ihale edildi. Zikredilen hikayeden Evhadeddin'in halifeliğe 
seçilmesinin ilk dönemlerde gerçekleştiği anlaşılmaktadır. Çünkü aktarı­
lan hikaye, Evhadeddin'in henüz ayakkabılık gibi sıradan işlerle uğraştığı 
dönemde geçer. Ayrıca da İbnü'l-Cevzi'nin ölüm tarihi göz önüne alınırsa 
Evhadeddin'in hilafet makamına yükselişinin 1197 yılından önce ger­
çekleştiği bellidir; zira Evhadeddin Tebriz'de bulunurken Fakih-i Zahid 
(592/1196) ile buluştuğunda şeyhlik seviyesinde idi veya seyr ü süluk amacı 
ile şeyhi tarafından Azerbaycan'a gönderilmişti. Buradan da halifelik maka-

6ı. Anonim, Menilkıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 14-15. 
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mına gelişinin ayakkabıcılık seviyesinden daha sonra ve Fakih-i Zahid'in 
ölüm tarihinden daha önce gerçekleştiği anlaşılmaktadır. Elbette kendisi­
nin de bir şiirinde anlattığı gibi şeyhlik makamına yükselişi esnasında çok 
zor aşamalardan geçmesi söz konusudur: 

..ı . . w . ,;,....:. ...s. t - . ..,;.. ' ..... .JF' !.>" . !.>" .._. � u� ...,... 
.l y � ı.,sA ...s. � 1 y .l fa l.:i 

.l.fi fo..i. 1->" & •r.lY. ..ı; w..o 
.l fa LJ.o 4 _,ı ...s. � ı.:.ıı.....ı. ..>.ü LJ.o 

Şeyhim ciğer kanını benimle beraber yedi 
Ta ki beni gördüğün adam edinceye kadar. 
Ben kötüydüm; şeyhim beni iyi yaptı. 
Ben de onun bana yaptığını diğerlerine yapıyorum.6J 

Böylece Sühreverdi tarikatının Ebheriyye kolunun ikinci halkası 
olan Rukneddin-i Sücasi, Evhadeddin-i Kirmani'yi naip ve halife seçerek 
silsilenin üçüncü halkasında yer almasını sağlar. Bununla birlikte daha 
önce de bahsettiğimiz gibi Kutbeddin-i Ebheri'den sonra şeyh ve halife 
arasında ailevi ilişki bir sünnet olarak yaygın olduğundan Evhadeddin de 
Rukneddin-i Sücasi'nin kızıyla evlenmiştir. Bu nedenle bu olay Kutbettin-i 
Ebheri'den sonra şöyle anlatılır: "Şeyh Rukneddin-i Sücasi'nin (kades 
Allah sırrahu) halife zümresinden olmakla birlikte onun huzurundaydı. 
Bu nedenle hazreti şeyhe makam ve değeri belli olduğu için Şeyh Kutbed­
din (Radiy Allahu anhu) Ziyaeddin Ebu'n-Necib'in (Radiy Allahu anhu) 
kızından olan kızını Hazreti Şeyh Rukneddin'e verir. Uzun bir süreden 
sonra ondan bir kız dünyaya gelir; bu nedenle makam, değer ve yücelik 
Şeyh Rukneddin'den geçtiği için kızını Hazreti Şeyh'e verir."64 Elbette daha 
önce de söylendiği gibi Rukneddin-i Sücasi'nin bir diğer kızı da ayrı halifesi 
Şehabeddin-i Eheri' ile evlendirilmiştir. 

63 Kirmani, Rubailer, nşr. Mehmet Kanar, s. 202. 
64 Anonim, Menilkıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 59·60. 
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EvHADEDDİN'İN TASAVVUFİ ( H I R KA )  S İ LSİ LESİ 

Gerek Menakıb 'ta gerekse diğer kaynaklarda Rukneddin-i Sücasi'den 
Evhadeddin'in şeyhi olarak bahsedilmektedir. Yine İbn Arabi de ad zikret­
meden Evhadeddin'in dilinden bir hikaye naklederken, Evhadeddin ile 
Rukneddin-i Sücasi arasındaki şeyh-mürit ilişkisini onaylamaktadır. <>ı 

Menakıb'ın on altıncı hikayesi İbn Arabi'nin anlattığını referans almıştır. '''' 
Bununla birlikte Evhadeddin de bulunduğu her yerde Sücasi'den şeyhi ola­
rak bahsetmiştir. Tarih-i Erbil ve onu referans alan İbnü'ş-Şuar da Rukned­
din-i Sücasi'yi Evhadeddin'in şeyhi olarak zikretmiştir.67 Cami de, Evhaded­
din-i Kirmani'in hırka silsilesinden bahsederken Rukneddin-i Sücasi'n in 
Evhadeddin'in şeyhi statüsünde olduğunu zikrederek Evhadeddin ile şeyhi 
Rukneddin-i Sücasi arasındaki bu irtibatı lbn Arabi'nin naklettiği hikayeye 
dayandırmıştır.68 Hondmir, Sücasi'den Evhadeddin'in şeyhi olarak söz 
etmiş/'9 Kerbelai de hırka silsilesinde bu şeyhe, Evhadeddin, Şemseddin-i 
Tebrizi ve Şehabeddin Eheri'nin şeyhi statüsünde yer vermiştir.7° 

İbnü's-Selami, Taceddin-i Tebrizi'den bahsederken Şemseddin-i 
Tebrizi ile Sücasi arasındaki şeyh-mürit ilişkisine hırka silsilesi kalıbı 
içinde değinmiş olup, diğer taraftan da Taceddin-i Tebrizi'nin Kemaleddin 
Ahmed b. Arabşah-i Evhadi vasıtasıyla, Evhadeddin ve Rukneddin-i Sücasi 
ile bağlantısını belirtmiştir: 

Bu bölgede Şeyh Zahid lakabıyla tanınan İmam-i Salik er-rabbani 
Taceddin İbrahim Şemseddin Muhammed, bana el-Tebrizi tasav­
vuf hırkasını giydirdi ve telkin etti; o da Rukneddin-i Sücasi'den, 
o da Kutbeddin-i Ebheri'den, o da Necibeddin-i Sühreverdi'den, 
o da Muhammed Gazali'nin kardeşinden Ahmed Gazali'den, o 
da Ebibekr el-Nişaburi'den, o da el-Maruf Kerhi'den, o da Davud 
Taii. .  . . ve Şeyh Kemaleddin Ahmed b. Arabşah-i el-Evhadi'yi Erde­
bil'de görmekle birlikte belgesine göre Evhadeddin el-Kirmani 

65 lbn Arabi, a.g.e .. c. 1, s. 196-197. 
66 Anonim, Menı1kıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 52.-55. 
67 lbn Müstevli, a.g.e .. s. 305 ; lbnü'l-Şear, a.g.e., c. Vll, s. 304. 
68 Cami, Nefohatü'l-Ons, s. 375-}76-588-589. 
69 Hondmir, a.g.e .. c. 1 1 1 ,  s. 1 16. 
70 Kerbelai, a.g.e .. c. 1 ,  s. 68-291. 

EVHADEDDİN·İ  K iRMANİ 77 



tarafından telkin edi l i r  ve hırka giydiğini söyler ve o da Rukneddin-i 
Sücasi'den. 7' 

Bu hırka silsilesiyle birlikte Kemaleddin Hariri'ye ait bir diğer kay­
nakta Evhadi tarikatından müstakil olarak bahsedilmekte, bu tarikat silsi­
lesinde yer alan kişiler şöyle sıralanmaktadır: Kutbu'l-Evliya Şeyh Muham­
med el-Bekri (?), o da babası Şeyh Ebu'l-Hasan el-Bekri' den (952/1545), o da 
Şeyhü'l-İslam el-Kadı Zekeriya Ensari (926/1519), Hafız b. Hacer el-Aska­
lani (852/1448), Mevlana Şemseddin el-Fenari (834/1430), o da aynen Şeyh 
Hamideddin-i Aksarayi, o da babası Şeyh Şemseddin Musa el-Kayseri, o da 
Şeyh İzzeddin Yusuf el-Kayseri, Şemseddin Musa el-Tebrizi, Şeyh Sedred­
din el-Konevi (673/1274). Evhadeddin Hamid b. Muhammed b. Ahmed.72 
Tüm bu bilgilere rağmen, sonraki dönemlerde yazılmış vefeyat eserlerinde 
dikkatsizlikten veya yanlış yorumlamalardan dolayı Evhadeddin'in şeyhiy­
le ilgili yanlış bilgiler sunulmuştur. Örneğin Tezkiretü'ş-Şüara onu Ebu 
Hafs Ömer es-Sühreverdi'nin müridi olarak kaydetmiş;7ı Tezkire-yi Ruzi 
Ruşen'nin müellifi de aynı yanlışı tekrarlamıştır.74 

71 Muhammed b. Rafi es-Selami, Tarih-i Ulema-yi Bağdad, nşr. Abbas el-Uzavi, el-Ehali, Ba!jdad, 1938, 
s. 147-148. 
72 Kemaleddin Hariri, a.g.e., s. pb. 
73 Devletşah, a.g.e., s. 210. 
74 Mevlevi, a.g.e., s. 92. 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

TASAVVUFİ MEŞREP ve ANLAYIŞI 

T
ıpkı diğer sufıler gibi Evhadeddin-i Kirmani de kendine has bir meş­
rep ve erkan oluşturup yaymıştır. Onun tasavvuf anlayışında vahdet-i 
vücud düşüncesi ve şahidbazi meşrebi özel bir yer işgal eder. İnce­

leyeceğimiz bu bölümde Evhadeddin-i Kirmani'nin bu tasavvufi meşrebi, 
erkanı ve anlayışı değerlendirilmeye çalışılacaktır. 

TASAVVUFİ MEŞREP 

İ ran Tasavvufunda Vahdet-i Vücud 

İslam, Batı ve Doğu istikametinde yayılmaya başladığı zaman, kar­
şılaşmış olduğu eski medeniyetlerden de etkilenmiştir. Bundan dolayıdır ki 
İslam irfani bazı yönlerden özellikle de vahdet-i vücud anlayışı bakımından, 
bu etkileşimin izlerini kendi bünyesinde muhafaza etmiştir. Bu etkiler 
bilhassa, İbn Arabi'nin vahdet-i vücud düşüncesinde pek bariz bir şekilde 
görülmektedir. Bu terim fena ve beka kapsamında değerlendirilerek fena 
kelimesi "zeval ve izmihlal"' anlamında olup, bu bağlamda fena; "şahsın 
bilinçsizce kendinden geçerek, mahbupta yok olması anlamında kullanıl­
mıştır.' İslam tasavvufunda fena kelimesinin hangi anlamlarda kullanıldı­
ğına ilişkin örnekler verecek olursak; Hoca Abdillah-i Ensari'ye göre fena 
terimi; Hak dışında her şeyin yok olması anlamına gelmekle birlikte, ilim, 
ceht (çaba) ve hak gibi anlamları da içermektedir. Ona göre, şuhud-ı fena ve 
fena-ı Hak, İslam tasavvufundaki en yüksek mertebedir.3 

Aynulkuzat-ı Hemedani ise fena kavramını seyr ü sülfık'taki üç 
önemli aşamadan biri olarak kabul eder.4 Ruzbehan-i Bakli, mükaşefeden 
bahsederken aslında onun fena ve tevhid aşaması olduğunu zikreder. Bu 

Abdürrezzak Kaşani, Letaifu'l-ll 'lam, nşr. Ahmed Abdurrahim es-Sayih, Mektebetü's-Sakafe, Kahire, 
2005, s. 270. 
2 Muhammed Ali et-Tehanevi, Keşşafi lstilahati'l-Fünün ve'l- Ulum, nşr. Refikü'l-acem, Mektebetü'l-
Lübnan, Lübnan, 1996, s. 1291. 
3 Hoca Abdillah-i Ensari, Menazilü's-Sairin, Daru'l-kütübi'l-llmiyye, Beyrut, 1988, s. 128. 
4 Aynulkuzat, Temhidtlt, nşr. AfıfUsiran, lntişarat-i Menüçehri, Tahran, 1389, s. 26. 
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aşamadan sonra beka noktası gelmektedir ve salik (süluk eden) bu etap­
ta melekı1tun (uçsuz bucaksız hükümdarlığın) afakını gönül aynasında 
görebilmektedir.5 14. yüzyıl sufilerinden olan Cürcani de diğer müfessir­
ler gibi, fena terimi ile beka kelimesini mukayese etmiş ve ilkinin kötü 
vasıfların yok edilmesi, ikincisinin ise, iyiliğin vasıf edinilmesi anlamına 
geldiğini ifade etmiştir. Cürcani fena makamına ulaşmanın, fazla riyazet 
yapmakla, dünya ve melekuta duyarsızlık göstermekle ve yüce Tanrı'da 
gark olarak, O'nu görmekle mümkün olabileceğini zikretmiştir.6 Fena 
makamına ulaşmada bazı aşamalardan bahsetmiş olan Abdürrezzak 
Kaşani ise son aşamayı; şuhudun (görenin), meşhud'da (görünen de) yok 
olması yani, vücudun Hakka ulaştığı aşama olarak nitelendirir. Bu müel­
lif ayrıcafena'dan bir sonraki aşamanın beka mertebesi olduğunu belirte­
rek bu mertebenin, "Tanrı'nın bütün eşyada var olması ve kul tarafından 
görünmesi" anlamına geldiğini ifade etmiştir. Bu etap seyr u sülukun 
onuncu ve son aşaması olarak kabul edilir ve salik bu aşamada, fenadan 
sonra O'na (Allah) erişir.7 

İbn Arabi taraftarı olan Kaşani, karşıt düşüncenin temsilcisi olan 
Alaeddin-i Simnani'ye yazdığı bir mektupta, fena aşamasından halkın Hak­
ka doğru ve Hakk'ın halka doğru bir yönelişi olarak bahsetmiş ve bu aşama­
nın en yüksek derecesinin ise yok olmak makamı olduğunu ve bu mertebe­
nin "�_, l'l ı..SJU. � J!>" ayetinin karşılığı olduğunu belirtmiştir.8 Austin'in 
de dediği gibi, İslami mistisizmde her şeyin iki şekli vardır; birinci şekil­
de her şey kendine geri döner, diğerinde ise, Tanrı'ya doğru yönelir. Bu 
ilk şekle fena, ikincisine de beka denilir. Bundan dolayıdır ki, Tanrı dışın­
da hiçbir şey yoktur.9 Lahici ise fena kavramını, insanın seyr ü süluk aşa­
masındayken, insanlık mertebesini kat etmesinin ardından ulaşmış oldu­
ğu insan-i kamil makamı olarak tanımlamış ve bu aşamadan da fena Ji.llah 
(...ıJI � _, ...nı .)1 .»-) makamı olarak bahsetmiştir. Yine Lahici'ye göre bu 
aşama "saliklerin nihai yolculuğu olmakla birlikte, kesretin mahvedilmesi 

5 Ruzbehan·İ Bakli, Abherü'l-Aşikin, nşr. Cevad-i Nurbahş, Tahran, 1349. s. 47. 
6 Ali b. Muhammed el-Cürcani, Kitabü't-Tli'rifat, Mektebetü'l-Lübnan, Beyrut, 1985, s. 176. 
7 Kaşani, LetaifU'l-41/im, s. 237. 
8 Cami, Nefehatü'l-Ons. s. 484-485. 
9 Austin Naklen: Kadem Ali Serrami, irfan Der Ayine-yi Zihn-i insan, Neşr-i Terfend, Tahran. 1392. s. 159. 
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ve damla ile denizin kavuşması)) anlamındadır.'0 Bu müellif ayrıcafenıi'yı; 
"Gayrı Hakkın, Hakta yok olması, yaratılışın ve çoğunluğun mahvedilmesi 
ve nur ül-envar'da tecelli etmesi" şeklinde yorumlamıştır." 

Safı Alişah da (ö. 1316/1898) aynen Lahici gibi.fenli aşamasını, dam­
lanın denize ulaşması şeklinde ifade etmiştir. Ona göre bu aşamada salik 
kendini reddetmekle birlikte, "O'nu (Allah) ispatlamaya gayret etmektedir" 
bu aşama, vahdet-i tevhid makamıdır. Bu etapta "imkan durumunda olan 
çoğunluk eşyalar varlık zümresine erişir."12 Salikin Hakka ulaştığı fena 
makamına insan, seyr ü süluk yoluyla, benlik ve nefsini bir yana bıraka­
rak nail olabilir; çünkü, insan nefsini bıraktığı zaman ikilikten kurtulur 
ve vahdet ve fenıiya ulaşır. Zaten bu makam şuhud mertebesi anlamına 
gelmekle birlikte, bu makam Hakkı Hakla görmek şeklinde tanımlanır. ' 1  
Bu tabirlere görefenıi makamı, tevhidden başka bir şey değildir. Seyid Hay­
der-i Amuli, tevhid konusundan bahsederken bu makama erişebilmenin 
"talibin matlupta" ve "şahidin meşhudda yok olması" ile mümkün olabilece­
ğini belirtmiş ve tevhidin, Hakkın bekası ve gayrı Hakkın fenıisı anlamına 
geldiğini ifade etmiştir.'4 

Tevhid düşüncesini taşıyan ilk sufılerden olan Bayezid-i Bistami 
(234/848) ise şathiyatında,'5 bu kavramıfenıi anlamında açıklamıştır. Bu sufı, 
seyr ü süluk halinde farklı hallerde bulunduğundan, tasavvufi düşüncesini 
muhtelif şekillerde ifade etmiştir. Ona göre, maşuka yani, Allah'a yetişmek 
için atılacak ilk adım, aşık olmaktır: "Çöle gittiğim zaman, aşk yağmış ve yer 

ıo Şemseddin Muhammed Lahici, Mefatihü'l-lcazfi Şerh-i Gülşen-i Rıiz, nşr, Muhammed Riza Berziger 
Haliki, lntişarat-i Züvvar, Tahran, 1371, s. 242. 
ıı A.g.e., s. 245. 
12 Mirza Hasan Safi Alişah, lrjanü'l-Hak, nşr. Abdillah intizam, lntişarat-i Safi Alişah, I I I .  bs, Tahran, 
H. 1387, s. 21-43. 
13 el-Cürcani, a.g.e., s. 135. ; et-Tehanevi, a.g.e., s. 1044. 
14 Amuli, a.g.e., s. 74-75. 
1 5  Şath kelimesi irfani bir terim olarak muhtelif anlamlara gelmektedir: B i r  anlama göre salikte icat 
edilen aşırı derecedeki vecd ve coşku halidir. Bundan dolayı bu haldeki sufi ağzından bazı sözler çıkanr 
ki, ehli zahir için hoş olmaz ve bu inkar ve laf atmaya sebep olur (Lahici, Mefatihü'l-lcaz fi Şerhi Gülşen-i 
Rı1z, s. 529.) Diğer bir anlama göre, şath hareket anlamına gelmekle birlikte, un yapılan eve de maşlah 
denilir ki, orada fazla hareket yapılır. Bu nedenle vecd halinde olan fert tarafından bazı garip kelime 
ve sözler söylenir ki bunlara şath denilmektedir. (Ruzbehan-i Bakli, Şerh-i Şathiyat, nşr. Henry Corbin, 
Enistitu-i lran-şinasi, Tahran, H. 1344-1966, s. 56-57; Şathiyat konusunda bkz: Süleyman Uludağ, 
"Şathiye," DlA, XXXVII I ,  lstanbul, 2010, s. 370). 
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ıslaktır kara ayak bastığım gibi aşka giriyordum"'6 Aşkın kabul edilmesiyle 
birlikte insan, benliği ve kendi olmayı bırakıp, fenafillaha ulaşır. Bu nedenle 
Bayezid, nefsi bırakmanın sonucunu şöyle anlatır: "Yılanın derisinden çık­
ması gibi Bayezid olmaktan sıyrıldım; o zaman tevhid aleminde herkesi bir 
görmek için baktım, o yüzden aşık ile maşuku bir gördüm.'''7 Kerhi de bu 
aşamayı şöyle anlatır: "Arifin basiret gözü açılırsa, zahiri gözü uykuya gider 
ve basiret gözleriyle yüce Tanrı' dan başka hiçbir şeyi göremez. ''18 Bayezid'in 
anlattıklarından fena makamına erdiği aşamanın tevhid alemi olduğu ve artık 
sadece Tanrı'yı görmenin de vahdet makamı olduğu ve bu makamında 
Hak'ta erimek ve kendini görmemek anlamına geldiği anlaşılmaktadır. Baye­
zid fena fillah halini şöyle anlatır: "Tanrı' dan Tanrı'ya ulaşınca bir çağrıda 
bulundum " benden bana, ey sen olan ben" diye yani elfenafillaha yetiştim."'9 
İbn Arabi Evrad-i Üsbua (� __,,...ı .ll.J_,I) eserinin dışındaki hiçbir eserinde, vah­
det-i vücud kelimesini kullanmamıştır. Bu eserinde de dua şeklinde Allah'a 
hitaben vahdet-i vücud sözcüğünü şöyle kullanır: "Bana kendi vahdet-i vücu­
dunu göster.'"0 Bununla birlikte İbn Arabi'nin irfani görüşü, gerek onun 
yanlıları ve gerekse muhalifleri tarafından, vahdet-i vücud ismiyle zikredile­
rek, yüzyıllardır iki zümre tarafından tartışılmıştır. 

Evhadeddin ve Vahdet-i Vücud 

Bazı tasavvuf ehli gibi bu sufi şair de mistik düşüncesini ve seyr ü 
süluk aşamalarını şiir kalıbındaki Rubaiyat adındaki eserinde ifade etmiş­
tir. Onun sufilik hakkındaki düşüncelerini anlamak için bu eserin incele­
nip değerlendirilmesinde fayda vardır. Kendi dönemindeki birçok tasavvuf 
ehli ile derin bir ilişkide bulunmuş olan Şeyh Evhadeddin, kendisinden 
çok önceleri yaşamış olan Cüneyd, Bayezid ve Hallac gibi sufilerin de meş­
rebine ve sufilik hallerine hiç yabancı değildi. Tasavvuf akımının özünü 
ve mahiyetini çok iyi bilen bu sufi şairin kendisi de tasavvuf dünyasında 

16 Ferideddin Attar, Tezkiretü'l·Evliya, nşr. M uhammed Kazvini, 4. bs, lntişarat-i Peyman, Tahran. 
1386, s. 18J. 
17 A.g.e., s. 188. 
18 Taha Abdulbaki-yi Surur, Hallac Şehid-i Tasavvufi /slami, çev. Hüseyin Diraye, Neşr-i Esatir, 
Tahran, 1373· s. 38. 
1 9  Attar, Tezkiretü'l-Evliya, s. 188. 
20 Bkz: Erol Kılıç, "lbnü'l-Arabi, Muhyiddin," DIA. c. XX, lstanbul, 1999. s. 506. 
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önemli bir statü edinmiştir. O bir şiirinde bahsetmiş olduğu şahsiyetlere 
olan aşinalığını şöyle ifade eder: 

.ı:ü.... _,..ll . .ı' ...>'"'' j � 4Jl 
� ı . tf .d,;;...,l 

ı 
· • tt .l . ....... .J � .)  

� '.ıb .J �Y.4 .J * .ll.il... 
� ül)jlı ı"�� UJ. ..ı.l 

İlahi sırlarla mest olanlar, 
O'nun gül bahçesinde deste güller yaptılar. 
Cüneyd, Bayezid ve Hallac 
gibi binlercesi aklımdadır.21 

Yine bu sufı şairin tasavvuf felsefesi ile seyr ü sülfıkta önerdiği ve 
uyguladığı metotlar, önceki sufılerin düşünceleriyle de uyuşmaktadır. Evha­
deddin de tıpkı Bayezid ve birçok tasavvuf ehli gibi aşktan, vuslatın bir 
başlangıcı olarak söz eder: 

ı:fi F ...>'"' � yı_>o!. j y).� 
ı:fi �� � . .ı.;.ı ._,� 

ı:fi F.l _,... u..ı � <l,,j �-"' j_, 
ı:fi � .J ı:fi ..::.......u � _,:.. J.!ıc. .J.l 

Tanrım; aşk şarabıyla sarhoş et beni; 
Tamamen aşk bağıyla ayağımdan bağla beni. 
İçimde aşk olmayan her şeyden nasipsiz kıl beni; 
Kendi aşkında hemen yok etmekle, var et beni.22 

� �i y � .::...J.ı J.!ıc. .J.l 
� �w Jt.... ı..;. .:;� 

ı:fi ıs" Wc. l..ıi ıJıl "'1� ..ıl+l j 
� �w. � )� "'11..... y,... 

21 Kirmani, Rubailer, nşr. Mehmet Kanar, s. 219. 
22 A.g.e., s. 397. 
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Aşkta gönül gözüyle görmeye başlarsan, 
Maşuku daha kolay görebilirsin. 
Aman dikkat et; onun gölgesiyle yetin. 
Çünkü görebileceğin şeyin gölgesinden başka bir şey olacağını 
sanma.2ı 

Evhadeddin bu aşkın oluşmasında züht ve riyazetin önemine vurgu 
yapmışhr: 

� •jJ� J ü.ı ..,.,_,.;.. ıs" .J. 
� J .) _,... ıs" 

w.. J.) � _;.:;ı Y. ı..S.l:l-l ,) ı.::..1.-6. J � � .ı.....:ı 

� JJ.J l.:i y.!...I \..ı.:;,. .Jt-1 j1 

Beka ve zafer istiyorsan, uyuma. 
Dostun aşk ateşinde yan, ama uyuma. 
Yüz gece uyudun da ne oldu sanki? 
Allah aşkına, bu gece sabaha kadar uyuma. 24 

y.!...I _;. .,..ı.) � _y. � _iJ J.=ı.. _.» 
y.!...I _;. _,; ıs" o.)\.ı J1,.....a J rl;. jJ 

ıs"' Y. ..,..;b J4. Jl,.....a Y. ....s Y. \.:j 
y.!...I _;.fi ıs"" Jl J 0� J � 

Hak'tan başka ne varsa unut bu gece. 
Vuslat kadehinden mey iç bu gece. 
Ebedi vuslata erersin belki. 
Oturma; can ü gönülle çalış bu gece. 25 

Evhadeddin vuslata ulaşmada fena aşamasının önemini vurgula­
yarak, bu aşamada salikten benliğini ve kibirliliğini bir tarafa bırakmasını 
23 A.g.e., s. 396. 
24 . A.g.e., s.92. 
25 A.g.e., s. 93. 
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ister. Çünkü bu makama ulaşınca salik ikilikten geçerek, birlik makamına 
erişir ve bu durumda kendini hiç göremez: 

_,ı _,..ı 1..51_,_, J.:ı 1..5_ı..ı � u.F." 
_,ı _,.:ı 1..51� ı.:ı.:ı .JH ) fa 

J\.A-ı .H. _,ı J4 ...s ..,.ı_,.;. 
_,ı _,..ı 1..5üi ...s� jl � � 

Kapısının ötesinde bir başka kapı olmadığı için, 
kapısında dilenci olmaktan kıvanç duy. 
O'nun cemalini iyice görmek istersen, 
kapısının yokluk toprağından gözüne sürmelik iste. '6 

!ı"..ıi """' J.:ı ..::ııı..;...:... ..::..ıs _)&A • _, _,:ı 1..51 
� _, _,. � _, '-'"" _ıc. Lı •uı.s.... _, ufi Lı 

ı"""I _,?,. ._..jl:ı.i _,ji .,, .. � lı 
� <\.j ,:ı.;L.. ı"""I <\.j 1.:i •-1.A.\ _,.!. _,I 

Bu alemle, özünle, cisminle, varlığınla, 
Ey marifet yoluna çıkan, birkaç engel önünde bulunur! 
Kendi varlığınla, O'nun isminden başka bir şey bilemezsin. 
Hep O ol, çünkü bu halde ne ismin kalır, ne şeklin.27 

:ıJP.Y. 1..5_,..ı ...S ._, ı.J:ıl JJ! ul� 
..lJP.J! ı..5JY.Y. ı..5.J..l ..::......._,_, 
..,ıs � J.ı ..,! J ı..5 _,.!.; _,ı .,, 

:ı jp. ..)! ı..5.,, .,, fi <..r" ..)! �4-

Bu yolda ikilik kalkacak kadar ayağa kalk. 
Varsa ikilik, o zaman seyr ü süluk yapmaya kalk. 
Sen, o olamazsın, ama gayret edersen, 
öyle bir yere varırsın ki senden senlik kalkar.28 

26 A.g.e., s. 410. 
27 A.g.e., s. 358. 
28 A.g.e., s. 196. 
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.:ı�y ı.S.J Y. w� f'� •) ı.J:ı' 
.:ı�y ı.Si' •) jl u-1- � 

w�Y. W..o ..::..ı.-j j lyo •J� 
.:ı�y ı.S.J.:l . ı.:.ı..o _,, '('.,.:. ı.:.ı..o \;j 

Kat edilecek yol ona erişirse, 
O zaman benlik engeli, senlik yolundan kaldırılır. 
Beni benlik sıkıntısından tamamen kurtar. 
Sen, ben olursan, ben de sen, ikilik ortadan kalkar.29 

ı.:ı:....ı - . - - . . 
. <.....ı..ı,!J -" � ..?."  

I� .;;...... ..::.......:.� •wl..Jt,..:"ı.Jlı ı.SI 
ı.Sj.JJ ..,:;...Y. � ı.Sly j � _J. 

I� ..,:;...Y. � j ı..s'"".J ...S li:.. 

Yok olmayınca Tanrıya ulaşmazsın. 
Ey uyanıklar! Sarhoşluk güzeldir Tanrı ile. 
Bir gün Tanrı için puta taparsan, 
Gerçekten putperestlikle ulaşırsın Tanrı'ya.l0 

Ey dost, o seni açıktan gördü. 
Elbette can cisminin gözüyle göremezdi. 
Benlikten geçmen lazım, çünkü senin gibi daha çoktur. 
Sen ortada olmazsan, sensiz dünya görünmezY 

29 A.g.e., s. 196. 
30 A.g.e., s. 75. 

31 A.g.e., s. 273. 
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r _,.:;. .JJ.l � j .J. i"" A.S 4-:ı:11 
r _,.:;. .;_,.; .)...... � �l.l 

LI" _,,. -' jİ .JA >" ..>! � j ı..>� .JJ 
r _,.:;. .;� ...,..,..1...-.. u� � .;.l 

Bulunduğum bu yerde, benlikten uzaklaşsaydım, 
Eminim, hakikaten tamamen nur olurdum. 
Her hırs ve hevesi terk edecek olsaydım, 
Cennet bahçesinde hurilerle birlikte olurdum.'2 

.l� ""' � jl 4-S �  _, _;.ı..,. 
.l � ""'  � u:.ı.u.. � 4 
...,:;....;ı_, ·�� �J. 4.5. .�y. 

.l� ..sA � jl ...::.....� � ı.J:ıl 

Benlikten, bizlik ve benlik kaynaklanırsa, 
Kendini halka düşman edersin. 
Ne zaman "sensin" dersen, kurtulursun, 
Bütün bu husumet benlikten kaynaklanır."ıı 

Evhadeddin fena makamından sonra, vahdet-i şuhud ve vahdet-i 
vücud makamlarını hem irfani tecrübesi üzerine, hem de felsefi bir düşün­
ce olarak benimser. Fena aşamasından vahdet-i şuhud makamına yetişen 
salik, Allah'tan başka hiçbir şeyi göremez. Bu makamda salik sadece Allah'ı 
gördüğü için heme ust (W.._,I "-41ıı) nidasını ağzından çıkarır. Evhadeddinfena 
makamındaki heme ust (W.. _,ı <\.Allı) anlayışını şöyle anlatmaktadır: 

32 A.g.e., s. 369. 
33 A.g.e . •  s. 197. 

�4 ""' 1..5\ ·�.) yl.I:. .ı.) .J.l 
�4 ""' 1..51 ·� Ü� j ı.J.ol.l 

.U.;.J ı:fi. l.J.l I.; �P _;.ü,ı,ı 
�4 ""' 1..51 ·� w.._,ı <\.Allı � 
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Talep yolunda yetişmiş olmak gerek. 
Dünyadan el etek çekmek gerek. 
Sen gözünü tedavi ettir, 
Çünkü bütün alem O'dur; bunu görecek göz gerek.34 

!w...,ü � §:. •..ı,ı..ı ...s U" _,..91 

..:.....,.; � _,_) ..ı� y� � 
...s....;. J ..ıı j1 ..ı� J jı1.;� .:ı..ı....,. .;..ı 

..:.....,.; � _,1 •..ı,ı..ı .)_, ı.:..ı...ı. _,1 

Ne yazık ki! İyi görecek gözün yok! 
Kendi kusurlarını görecek gözün yok. 
İyi, kötü, varlığının her zerresinde; 
O var, ama senin onu görecek gözün yok.ıs 

,. _,.... .JA "7-) ..ı1 _}A ..::.....:; 4 
_,. J. •0- }..;. _,. � -' ..::.....:; _,1 

..ı jp.. Y. .) __p.1 j ı.r..fJ _, ı.r.J1 

.fJ _,1 •ı.r.J1 .fJ u..ı,ı..ı ..ı_,.:. ü..1.; ı.J� 

Her tarafta da olursan, maksat sensin. 
O, sensin. Bu yüzden sen "ben" deme, "sen" de. 
"O"luk ve "sen"lik, şaşılıktan ileri gelir. 
Göz düzelince görürsün ki sen O'sun, O da sen."ı6 

34 A. g. e, s. 265. 
35 A. g. e, s. 152. 
36 A. g. e, s. 416. 
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�4 ıs" 1.51 • ..ı,ı..ı • ..ı,ı..ı •..ı,ı..ı .;..ı 
�4 ıs" 1.51 ·�Y. F � j_, 

1.; _,1 � ...s 1.5).lj •..ı,ı.l _,. 
�4 ıs" 1.51 •..ı,ı.l .:..... _,1 <\..oA "-l .JJ 
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Gözün gözünde bir göz gerek. 
Her şeyden tamahı kesmek gerek. 
Senin onu görecek gözün yok. 
Yoksa her şey O'dur; lakin görecek bir göz gerek.37 

Daha önce de bahsedildiği gibi vahdet-i vücud aşamasında salik 
Allah'tan başka hiçbir şeyi görmemekle birlikte, bütün eşyayı Allah'ın tecel­
lisi olarak görür ve onun dışındaki mevcudatı bir gölge ve hayalet olarak 
algılar. Evhadeddin'in vahdet-i vücud kavramıyla ilgili fikirleri hem enfosi 
hem de afaki yönden değerlendirildiği zaman görünen o ki, Evhadeddin bu 
makamı tecrübe ile idrak etmiş ve şiirlerinde de bunu dile getirmiştir. İbn 
Arabi varlığı Allah'ın bir tecellisi ve gölgesi bilmekle birlikte, mevcudatın 
hakiki olmadığına inanırdı.ı8 Buna göre M. Weischer'in dediği gibi İbn 
Arabi'in temel düşüncesi, suret ve zahir meselesidir ve Şeyh Evhadeddin de 
ondan etkilenmiştir.39 Evhadeddin'in vahdet-i vücud düşüncesinde mevcu­
dat, Allah'ın bir tecellisi ve gölgesi olarak şöyle algılanmaktadır: 

0iİ.J .l,!L:..i � � •'.J ı.J:!I 
w:;s _) .l,IL:..i � _) ı.r! J -:..:..ı _) lı 
ı.r" Y. � Ü j\.ı _J.l ..::... _)� 

...  �• .ı.ıt.:..i - :t . L..l.S. v-.J . � � w  

Bu yol beş altı günde kat edilemez. 
Sıkıntı çekmeden, rahatça gidilemez. 
Sureti (zahiri) bırak da manaya (öze) gel. 
Çünkü hazine kolayca elde edilemez.4° 

U:i � J4 fa L.. ô.l,!.l _).l 

w:ıi:ı ) _,;ı J � _)_,; u#>. 
� L.. _).l �� J4 jı.i � 

W:ı-o Y. .l Y..J üı � ...s uL .;.u W:ı' 
37 A. g. e, s. 264. 
38 Ahmed-i Fauki Serhendi, Mektüb/Jt, çev. Hüseyin Hilmi Işık, c. 1, Hakikat Kitab Evi, lstanbul, 
2008, s. 72. 
39 Weischer,"Som Mystical Quatrains Of Awhduddin Kirmani," s. 324· 
40 Kirmani, Rubailer, nşr. Mehmet Kanar, s. 390. 
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Yüzümüze bak, Hakkın cemalini gör. 
Çünkü bu hakikat nuruyla yakin nurlandır. 
Hak da kendi cemalini bizde görür. 
Bunu ifşa etme, yoksa kanını döker yere.4' 

_,.!. \$...:ı � � Jl ı.SI 
_,.!. )'y .fJ <.Si •..J� �IJ 

-ül JY. w» ü....:. y.. .r.il- ..JA J. 
_,.!.)' � J .;.:;ı Y. J ,:fi � _) 

Ey gönül! Tabiatta tek bir nefes ol. 
Sonra bir bakışta yüksek yerlere ulaş. 
Pervane gibi gevher istemek güzeldir; 
Raks et ve vahdet ateşinde yok ol.42 

� .�y •'_) ı.Sljwı �.J. Ü" 
� .uıı JA �ı..,. _).:ı Y. � 

ı.Sw • ı _) ,. _,. , w.- _,. J ,. _,. c.:.... w» 
� .�i W-0 ) •C.:.... jl �ı _,. 

Her ne kadar dergahın yoluna layık değilsem de 
Allah'ın gölgesinin kapısından başka bir yerde değilim. 
Ben sen, sen de ben olduğun için, bana yol göster. 
Ben senden haberdar olmasam da, sen benden haberdarsın.4J 

..:.....ı� � � Y. ...s ıfo.i ..JA 
..:.....ı) ıfo.i 0ı.s. ..:.....ı �ı ...::.. _)_,._ 0ı 

_,; � .:ı.; j Y. » WfS ı.SY..J.:ı 

..:.....t.,ı_;.:ı � y J .:ı.i.ilY,. �yı 

41 A.g.e., s. 408. 
42 A.g.e .. s. 420. 
4 3 A.g.e . .  s. 379· 
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Varlık tahtasında görünen her nakış, 
O nakış işleyenin suretidir. 
Eski deniz yeni bir nakış işlerse, 
Ona dalga derler; ama aslında denizdir.44 

ı.::..ı....L. $ j1 """4 Jtil Y-"\.:i >" 
ı.::..ı....L. $ � u-.Ji .)� � jlo 
ı.:ı' � ü\.,U .J -"""l..ıc. .J ....S:ıül 

ı.::..ı....L. J,.1.S ıJo!. .J.J .l � .J j � 

Tüm dünya bizim balçıktan oluşmuştur. 
Kutsal nurun mekanı bizim balçıktan oluşmuştur. 
Felekler, dünya unsurları, bitki ve hayvanlar 
Bizim kamil ve aydınlık varlığımızın bir aksidir.4ı 

ı.:..ı .J� .J.l >" r-4-ı r fa ı.r" ı.:ı' j 
Ü.J� y yl � j ...:i,111.S 

�.J� y L. .J ..::..ı...ü.J� r1tc. 0.!I 
Ü.J� y .J-. .l,ı.l l.Jlji.i � 

Gerçi baş gözüyle surete (yüzde) bakıyorum. 
Ama mananın yankısı surettedir. 
Burası suret (maddi) alemidir ve biz suret (maddi) alemindeyiz. 
Suretten başka mana görünmez.46 

! .l�.J )�I ji!.l >" j:. ı.:..ıl� .si 
! .l�.J )� .J .J.l Y. ..:..üi...... .J �  

Jb.. j o.lil... l.JL.!..i Yfa Ô.l Y. .J.l 
.l�.J )j4 >" Y. ü'+ .�ı.J 

44 A.g.e., s. 99· 
45 A.g.e., s. 107. 

46 A.g.e., s. 97. 
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Ey zatı varlık nurlarının baş defteri! 
Nakşın ve sıfatın varlık kapısı duvarındadır. 
Kibriya perdesinde halktan nişan kalmış. 
Varlık pazarının başında görünmede.47 

� Y.l,!I J.ı � ..rı � � wi 

� Y.l,!lji y_,b Jft � wiJ 
w'+ .;� w...ı. � J.ı ..lo\I..!. wi 

� .l,!W _;. .J� 4:J .JA 

Gönül gözünde görünen nedir? Mana. 
Onunla neşesi artan şey nedir? Mana. 
Maşukun aşikar olduğu gönül şahididir 
Çünkü her an bir surette manayı gösterir.48 

ı.r"'Y � ...r. �� � � \.:i 

ı.r"'Y �_,ı ol..! •.l:!j.;_,.i �_;, 
ı.S).l �.) ı.Sli..:i � .l,11..!. 

ı.r"'Y Jj.;.... "'� � 

Sınır arayınca, sınırsız bir aşamaya ulaşamazsın. 
Tevhide erişmeden, birliğe ulaşamazsın. 
Kavuşmayı arzu edersin, 
Ama mücerret halinle ulaşamazsın.49 

..:....ı "'_,j <l..l .J. _;, _, l.iA w\..:A ..::..... J.l "'ı 
..:..........6 .l ·w � Jlü . t � · ı - .) J � (..):! � 

J � .l:!� ı.,.ılb _;J yıc. <\...oı\ I.; L. 
� ı.S j.S. ı.,.ılb • l,)A _;, J f' _;, l,)A .J. 

47 A.g.e., s. 254. 
48 A.g.e., s. 480. 
49 A.g.e., s. 463. 
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Ey dost; gerçi benimle senin aranda hiçbir ikilik yok. 
O zaman, bazen inleyen bazen naz yapan kimdir. 
Ömür boyunca talepte bulunmak bizim için gerekiyor. 

Eğer "ben" sen ve "sen" bensen, neden talepte bulunmaktasın.>0 

ı..r.� ,_r.y (' 1 •.lfl Ô.lfl .J.l 
ı..r.� ,_r.y r:i .J4c- .J .ı.:.aı .J.l 
ı..r.� ıs"' y •'.) � y. .J.l 

,_r.L...) ıs"' � ı.)A y •� y ı.)A LSI 

Görünür gözümde, sadece sen görünürsün. 
Her söz ve ibaremde temel sensin. 
Her adımımda yol gösteren sensin. 
Ey "ben" sen olan ve "sen" ben olan, ne emredersinY 

.l� � y,ly, y 4 •"'""" y �  
.l� � µ �  j .lP, .J � ı.)A 

\>" y �  .J \.) y � ...S � 
.l� � _J..:.ı.;, j �4 ...s �J.J.l 

Senin varlığın hep seninle birliktedir. 
Ben bir hiçim ve hiçten daha az ne var? 
Bak, "ben" senim, sende bensin. 
Derviş bulunan bir yerde zengin bir hiçtir. 12 

� J.l ü...l l.J� � j1 

r4 y..;ı .lP, l.J� 4 y � fi 
(' _}...:. ıs"' .J.l � y. "-! .uıı l.J� 

� ıs"' \.) y .Jj.Jİ �\i;. j1 

50 Kirmani, Divan-i Rubiyı1t-i Evhadeddin-i Kirmani, nşr. Ebu Mahbub, s. 138. 
51  A.g.e. s. 108. 
52 A.g.e., s. 140. 

EVHADEDDİ N-İ K iRMANİ 93 



Yazık a� ık ı.ıil ı ı l l inı ,  
Scrı i ı ı  a�k ımlaıı dolayı kendi canıma kin tuttum. 
Suhhan 'Allah her şeye baktığımda; 
Gayet arzumda seni görürüm. sı 

Evhadeddin ve Kalenderlik 

Buraya kadar Evhadeddin'in tasavvuf anlayışını ve bu anlayışı belir­
leyen İbn Arabici vahdet-i vücud telakkisini kendi şiirlerinden takip etmeye 
çalıştık. Şimdi ise onun tasavvufi meşrebini ele alacağız. Araştırmacılar 
Evhadeddin-i Kirmani'nin tasavvufi meşrebi hakkında çeşitli görüşler orta­
ya koymuşlardır. B. M. Weischer ile A. Y. Ocak, onun Kalender bir sufi 
olduğuna inanmaktadırlar. M. Bayram ise, Anadolu'da Futuvvet teşkilatı­
nın kurucusu olduğunu ileri sürmekle birlikte Ahi Evren'i, Evhadeddin-i 
Kirmani'nin damadı ve halifesi olarak tanıtmış ve Evhadeddin'in Ahilik 
ve Futuvvet kurumunun faaliyetlerinde önemli bir rolü olduğunu kabul 
etmiştir. M. Bayram aynca onun Melametiyye meşrebine bağlı olduğunu 
iddia eder. 

Weischer, Nefehatü'l- Üns'e dayanarak Evhadeddin-i Kirmani'nin 
bir Kalenderi dervişi olduğunu düşünür. Ama bu eser dikkatle incelendi­
ğinde müellifi, metnin hiçbir yerinde Evhadeddin'den bir Kalenderi olarak 
bahsetmemiştir. Bundan dolayıdır ki, bu araştırmacının hangi delillere 
göre onu Kalenderi kabul ettiği anlaşılamamaktadır.54 Ama Weischer'in 
bu eserde bahsedilen bir olaydan hareket ederek böyle bir kanıya varmış 
olduğu tahmin edilebilir. Eserde Evhadeddin'in sema ederken cezbe halin­
de emredlerinss gömleklerini yırtıp göğüs göğse vermesini, galiba bir delil 
olarak algılamıştır. Aynca Kalenderlerin cezbe halinde iken genç erkeklere 
olan meylini önemli bir gösterge olarak göz önüne almış ve bu sufi şairin 
Kalender olduğuna kani olmuştur. Ama bu özellik onun Kalender olması 
için yeterli bir kanıt değildir. Onun olgun oğlanlara meyil göstermesini bir 
tasavvufi meşrep olarak şahidbıizt çerçevesinde değerlendirmek gerekir; 

53 A.g.e., s. 232. 
54 Bernd Manuel Weischer,"Auhaduddin Kirmani Und Seine Vierzeiler." Dl, Berlin-New York, 1979, 
s. 130. 
55 "Emred: Henüz bıyıkları ve sakalı çıkmamış delikanlı , tüysüz genç" Misalli Büyük Türkçe Sözlük 
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çünkü Evhadeddin-i Kirmani dışında Ahmet Gazali ve Aynulkuzat-ı Heme­
dani gibi birçok tasavvuf ehli de şahidbazl sufıler içinde yer almışlardır. 13. 
yüzyılda bu akımın ünlü bir temsilcisi olan Şeyh Evhadeddin ise bu özelliği 
daha koyu bir şekilde taşımaktaydı. 

Kalenderilerle ilgili kapsamlı bir araşhrma yayınlayan A. Y. Ocak 
onları popüler ve yüksek zümre olmak üzere iki grupta kategorize eder. 
Popüler gruba dahil ettiği Kalenderiler arasında Cevlakiler ve Haydarilere 
yer vermektedir. Şems-i Tebrizi, Evhadeddin-i Kirmani ve Fahrüddin-i 
Iraki gibi diğer sufıleri de yüksek zümreye mensup Kalenderi sınıfına 
dahil etmektedir. Ocak, popüler zümreye dahil ettiği Kalenderileri şöyle 
vasıflandırır: "Yarı çıplak, acayip kıyafetlerle dolaşan, esrar çekip, afyon 
kullanan, şehir şehir, kasaba kasaba, köy köy dilenerek mezarlıklarda, açık 
arazide yatıp kalkan, ayaklanmalara katılan kişiler. .. "56 Ocak, Evhadeddin'i 
yüksek zümre Kalenderiler içinde mütalaa ederek, onun bu zümreye ola rı 
aidiyetini muhtemelen onun şahidbazl meşrebine mensup olmasına ve sık 
sık seyahatte bulunmasına dayandırmaktadır. 

Evhadeddin-i Kirmani'yi Anadolu'daki Ahilik akımının kurucusu 
Ahi Evren ile ilişkilendiren M. Bayram da, Ahiliğin Melametiyye inanışın­
dan doğmuş olduğunu ve Evhadeddin'in de bu meşrebe mensup bulundu­
ğunu söylemektedir. M.  Bayram bu zatın Melametiyye meşrebinde olduğu 
için bir yandan "nefsini hakir tutmak ve kendisine eziyet etmek" konu­
sunu, diğer yandan da Rubaiyat'ta bu meşrebin terennüm edilmesini bir 
kanıt olarak göstermektedir.57 Şimdi bu görüşleri değerlendirmeden önce, 
Melameti ve Kalenderi zümresi hakkında bazı bilgileri özet bir şekilde orta­
ya koymamız gerekmektedir. 

Tarih içinde Kalender sufıler yada Kalenderi zümresi incelendiğin­
de, onların gerçekten de Melametiyye ile doğrudan doğruya bağlantısı oldu­
ğu fark edilir. Nitekim A. Y. Ocak da bu görüştedir. Melametiyye akımı ilk 
olarak 9. yüzyılda, Horasan'da protesto niteliğiyle ortaya çıkmış ve riyakar 
ulema ile zabitlere karşı kurumsallaşmışhr; neticeten melamet zümresi, 
züht-selamet ehline karşıt bir gurup olarak telakki edilmektedir. Edebiyatta 

56 Ahmet Yaşar Ocak, Osmanlı lmparatorluğu'nda Marjinal Sufilik: Kalenderiler, TIK, Ankara, 1999, 

s. 58-70. 
57 Bayram, Şeyh Evhadü 'd-Din Hllmid El Kirmani ve Evhadiyye Hareketi, s. 66-22. 
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da görüldüğü gibi melamet ve selamet sözcükleri zıt anlamlarda kullanılmış­
tır. Hücviri de melamettcn bahsederken Melametiyye'nin kurucusu olan 
Hamdun-i Kassar'ın sözüne dayanarak bu kelimeyi, selametin terk edilme­
si olarak tefsir etmiştir (�':lWI ....Sji �')LJl).58 Selamet ve melamet kelimeleri 
Senai, Ahmed-i Gazali, Attar, Hakani. Mevlana ve diğer sufılerin eserlerin­
de ve yine Evhadeddin'in şiirlerinde de geçmektedir. Örneğin Attar'ın diva­
nında şöyle geçmektedir: 

l:ı.J..ı ı.J:U..ı � ı.:'..l..ı)l.. rSF-- ı.sA � jl ı.:'..l..ı'.)l.. 
..ı)..ı )=...;... Y. .,sAly�-� ı.J-o:ıl ..ıyı ı.::..ı...ı ü, ı.:ıl -1.S 

Selameti neden arıyorsun, melamet edilmek bu denizde daha iyidir. 
Kişi tehlikeli yolda olunca daha güvenliktedir. 59 

Hakani'nin (520-595/ıı26-ıı98) bazı şiirlerinde de selamet ve mela­
met terimleri geçmektedir: 

..lı\..l ı.sA ı.:ıL!.:. ı.:'..l..ı'.)l.. jl J..ı � 
..ı.ı...ı ı.sA ı.JL.1 ı.:'..l..ı)l.. jl � � 

Ne gönül selametten haberdardır; 
Ne aşk melametten güvendedir. 60 

Evhadeddin kendini selamet ehlinden bilmekle birlikte, kimi şiirle­
rinde toplum tarafından Melametiyye meşrebiyle suçlandığını, kimi şiirle­
rinde de Melametiyye meşrebinden olduğunu ifade eder: 

.ı..:.4 ı.:'..l..ı'.)l.. .ı.....i lyı �__,. 
.ı..:.4 ı.:'..l..ı)l.. ..;h ......... j Ü'" .J..l 
..ı.il� .l-! Jai J.>t-1 � ...>4 
.ı..:.ı... ı.:'..l..ıLıi _;( · ''' • t 

. . r ı.S� ı.>" ..? 

58 Hücviri. Keefi;'l-Mahcub, nşr. Vasily Andreyevich Zhukovsky, Kitaphane-yi Tehuri, Tahran, 1371, s. 73. 
59 Ferideddin Attar, Divan-i Attar-i Nişaburi, lntişarat-i Gülsar, Tahran, 1387, s. 99. 
60 Hakani, Divan-i Hakani-yi Şirvani, nşr. Cehangir-i Mensur, lntişarat-i Nigah, Tahran, 1389, s. 599. 
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Her ne kadar da kastım selametse, 
Tüm halk tarafından melametteyim. 
Üstelik her biri bin türlü kötü fiil ile meşgul. 
Ben bir bakacak olsam, kıyamet kopar.61 

1.51...ü.. .l:.ı ı.:ı� jİ .J j4 � )) 
1.51.fi � ..:.,.)L... ı.5.J'"' ('Y. ı.:ı� 

1.5lil o.ili...) .J � jl y .illi j 

1.51...d. ji .J �.fi � )jl.S. 

Doğan gibi incitici, ördek gibi hırslı olma. 
Baykuş gibi kendi huyuna göre selamete doğru yönel. 
Akbaba gibi huzuru ve Sakallı Akbaba gibi hırsı seçtikleri için.62 
Uzun ömürlü ve mutlular. 

Direndiğim zaman sabır kalkarsa, kalksın. 
Senin şehrinde bana yüz melamet gelirse gelsin. 
Kalkar gider, onun gam yoluna otururum. 
Benim için kıyamet koparsa kopsun. 6J 

ı.J.4 ı.J.İ.4 • ._,:;..)L... .ı.... u-'-J"-4 _)-l 
ı.J.4 ı.J.5. ..:..;...... .J ı.J.5. ı.5 _JC-:ı .J ı.J. .J �� 

:ı JI. _;.:;i .J yi ,.ıt.:. .U....,. fi 
ı.J.4 _;...Lö.. • _,..ıi ı.r-.J �j 

61 Kirmani, Rubailer, nşr. Mehmet Kanar, s. 202. 
62 A.g.e., s. 4 37. 
63 A.g.e., s. 309. 
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Sdumı�ı yol umla olduğun için duyarlı ol. 
A�ık lahiall ı ,  kavgadan kaçan, sıkıntıya katlanan biri ol. 
Bütün 51cnıi su hassa ve ateş sarsa da, 
Ey A<lcm'in hal ifesi .  sus.64 

Selamet kel imesi Farsça'da ayıpsız, sulh gibi anlamlar taşımakla 
birlikte, melamet kınamak anlamındadır.65 Melametiyye akımının özellik­
leriyle ilgili farklı görüşler ortaya konulmuştur. Aslında bu zümre şeriatı 
uygulayarak, insanda bulunan iki şeyle daima mücadele etmekteydi: ı­
Nefısteki bencillik ve kibir 2- Riyakarlık. Hamdun-i Kassar'ın söylediklerin­
den Melametiliğin önemli özellikleri anlaşılmaktadır: 

Melamet mezhebi şeriat yolundan sapmak değil, Melamet kendi 
nefsinden sapmak ve kendini kabullenmemek anlamındadır. Mela­
met kelimesi bir iş yapıp da ardından kınanacak hale gelmek anla­
mında değil, belki Allah'ın işinde halktan korkmamak ve kendi sır­
rını saklamaktır. Senin amelin riya olursa ve senin sözün sana iddia 
olursa; o zaman komutansın (J...J.ı.Y"") .66 

Risale-i Kuşeyriye'de, Yusufb. el-Hüseyini'den naklederek, riyakarlı­
ğın ne kadar kötü olduğunu şu şekilde ifade eder: "Bütün günahlarla Tan­
rı'nın huzuruna çıkmayı, zerre-i miskal riya ile çıkmaya tercih ederim."67 
Şehabeddin Ömer-i Sühreverdi ise Melametiyye ve Kalenderiyye'den bah­
sederken, Melametiyye zümresini ihlaslı, riyadan çekinen, ibadet ve hayır 
amellerini halktan saklayan grup olarak nitelendirmiştir.68 

Sonraki dönemlerde, Melametiyye topluluğundan ayrılarak müfrit, 
yıkıcı ve toplum kurallarına karşıt bir grup, Kalenderiyye adı altında ortaya 
çıkmıştır. Evhadeddin'in çağdaşı olan ünlü sufi Şeyh Şehabeddin Ömer-i 

64 A.g.e., s. 315. 
65 Muin, a.g.e., c. il ve iV, s. 1908-4334. 
66 Hoca Abdillah-i Ensari, Tabakatü's-Süfiyye, nşr. Muhammed Server Mulai, Tus, Tahran, 1386, s. 216. 
67 Kuşeyri. Ebu'l-Kasım, Risale-yi Küşeyriye, çev. Ebu Ali Hasan b. Ahmed Osmani, nşr. Bediuz'zaman 
Firuzanfer, lntişarat-i Züvvar, Tahran, 1387, s. 132. 
68 Şehabeddin·i Sühreverdi, Avarifo'l-maarif. çev. Ebu Mensur Abdü'l-Mümin Isfahani, lntişarat-i ilmi 
ve Ferhengi, Tahran, 1386, s.  29-31. 
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Sühreverdi, Melametiyye gibi Kalenderiyye hakkında da değerli bilgiler orta­
ya koyarak, bu iki zümreyi birbiriyle mukayese etmiştir. Onun vermiş olduğu 
bu bilgiler Evhadeddin döneminde bulunan Melameti ve Kalenderilerin vasfı 
açısından büyük bir öneme haizdir. Sühreverdi Kalenderleri şöyle anlatır: 

Kendi adını Kalender bilen sarhoş, geleneklere aykırı olarak halkla 
az oturup kalkarlar. Onların cismani amelleri ve nafile namazları az 
olmakla birlikte, şeriatın izin verdiği kadar faydalanmak için dünya 
lezzetinden ve rahatlığından hiçbir şey nasip almamışlardır. Mal, 
elbise, mesken ve mülk biriktirmeye meraklı değiller. Gönülden 
gani oldukları için onunla iktifa ederler ve fazlasını elde etmek için 
çaba göstermezler. Öğrenmelidir ki Melameti ve Kalenderi arasın­
daki fark şöyledir: Melameti ibadetini saklamak için çaba gösterir, 
ama Kalender geleneğe karşıttır. Melameti tüm hayırlı işlerde ve 

ibadet yapmak için mesai gösterir; çünkü yükselişini onda bulur, 
ama halkın gözünden gizli ve saklı tutar. Onların davranışları belli 
olmadığı için normal insanlara benzer. Kalender esasta zahirini 
korumaz ve gönül zevkini kendine sermaye eder.69 

Tüm bu ifadelerin yanı sıra bazı kayıtlar da Evhadeddin'in resmen 
Melametiyye ve Ahilik teşkilatına bağlı olmadığını göstermektedir. Çünkü 
Menakıb'a bakılacak olursa yer yer, Evhadeddin'in her yolculuğunda 
aşikar bir şekilde seccade taşıdığından ve namaz kıldığından söz edilir; 
lakin bu mesele Melametiyye kurallarına göre bir türlü riyakarlık olarak 
telakki edilmektedir. Ayrıca da Melametiyyeliğe göre salik, her türlü şöh­
ret ve unvandan çekinirdi. Tarih-i Erbil müellifine göre, onun Alemü'l-hüda 
(ı.S..lf.11 �) lakabından hoşlanması da,7° bu meşrebe aykırıdır. Bununla birlik­
te Evhadeddin'in kendini Allah'ın halifesi konumunda gördüğü, Menakıb 
müellifi tarafından da kaydedilmiştir.?' Ayrıca şahidbazf kısmında anlatıla­
cağı üzere Evhadeddin Şems-i Tebrizi ile karşılaşıp, onunla müsahip olma­
yı talep ettiğinde Şems, onunla musahip olma şartı olarak Bağdat'ta şarap 
69 A.g.e., s. 30-31. 
70 lbn Müstevli, a.g.e., s. 304-305. 
71 Anonim, Menakıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 199. 
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içmeyı one sürmüş; ama Evhadeddin bunu kabul etmemiştir.72 işte bu 
misalde onun halkın melamctinden çekindiğini açıkça göstermektedir. 

Evhadeddin'in resmi olarak Melameti zümresinden olmadığına dair 
bir diğer karine ise, cezbe halinde güzel delikanlılarla sema yapmasıdır. Oysa 
Melametiyye meşrebinde sema, riya telakki edilmiştir. Şehabeddin-i Sühre­
verdi bu konuyu şöyle anlatır: "Melametilerden biri semaa davet edilmesine 
rağmen gitmedi, ona "neden kabul etmedin?" dediler. "Eğer hazır olsaydım 
vecd ve hal bana zahir olurdu; bu nedenle halimi kimsenin öğrenmesini iste­
mem" dedi.7J Evhadeddin ile dost olduğunu bildiğimiz İbn Arabi, Peygamber 
ve Ebubekir'in makamını Melametiyye haddinde bilmekle beraber, Ham­
dun-i Kassar, Ebu Said el-Harraz ve Ebu Yezid-i Bestami'yi de bu zümreden 
telakki etmiştir. Yine İbn Arabi, Evhadeddin'in dışında kendi dönemindeki 
Ebu Suud b. eş-Şubel, Abdülkadir el-Cili, Muhammed el-Evani, Salih el-Ber­
beri vs. gibi Melameti şeyhlerin adını da zikretmiştir.71 Bu mesele Evhaded­
din'in Melametiyye meşrebine mensup olmadığını ispatlar; zira Melameti 
teşkilatına bağlı olsaydı, mutlaka adı İbn Arabi tarafından kaydedilirdi. Onun 
Ahilikle bağlantısı da yine Menakıb'ın bir hikayesine göre reddedilmektedir; 
bu hikayeye göre Tiflisi, Kayseri'de halvete girdiği sırada halvethanede iki 
kişilik boş yer bulunduğunu görür ve şeyhinden, on iki gün sonra halvete 
girmek için iki kişinin daha geleceğini öğrenir. Onlar geldiğinde ise Tiflisi, 
Evhadeddin'e bu kişilerin kim olduklarını sorduğunda; şeyh onların Ahlat 
Şehri'nden zengin bir tacirin oğulları olduklarını ve babalarının ölümünün 
ardından, Ahilik teşkilatıyla uğraştıklarını söyler. Bu hikayeye göre, Evhaded­
din'in Yusuf-i Surmari adındaki müridi Ahlat'ta bulunduğu sırada, bu iki 
kişiyle karşılaşır ve onların Evhadeddin ile tanışmalarına vesile olur. Surmari 
onların halka karşı cömert davrandıklarını görünce, "sizin yüzünüzde servet 
ve mal işareti var; hakikat ve irşat yolunu talep etmeyip de, bu kadar küçük 
işlere kapılmak ve güzel ömrünüzü cehalette geçirmek yazıktır" der ve onlara 
kendilerini kurtarmaları için şeyh Evhadeddin'in huzuruna gitmelerini ve 
onun eteğinden tutmalarını tavsiye eder.75 Bu hikayede Ahilik meşrebinde 

72 Eflaki, a.g.e., c. i l ,  s. 617. 
73 Sühreverdi, AvarifU'l-maarif. s. 29. 
74 lbn Arabi, a.g.e., c. V, s. 50. 
75 Anonim, Mendkıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 161-162. 
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olan zümrenin Evhadeddin'den ayrı bir grup olduğu ve bu zümrenin Evha­
deddin ve halifeleri tarafından da kabullenilmediği görülmektedir. 

Evhadeddin'in şiirlerine dayanarak onun bir yandan toplum tarafın­
dan melamet edilmesi ve hatta Melameti olduğundan çekinmemesi, diğer 
yandan da resmi olarak bu teşkilata bağlı olmaması ve toplum tarafından da 
Melameti olarak tanınmaması çelişik bir mesele ortaya koyar. 

Bize göre Melameti ve Kalenderi grubu iki zümreye ayrılmaktadır. 
Birinci grup kurumsal bir teşkilata bağlı olarak, zahiri ve resmi bir şekil­
de Melameti ve Kalenderi nitelikleri taşımaktadır. Kalenderi hususunda, 
Ocak'ın tabir ettiği gibi bu zümre popüler Kalenderler olarak adlandırıl­
maktadır. Bu Kalenderiler uyguladıkları bazı davranışlardan dolayı, toplum 
tarafından reddedilmekteydiler. İkinci grup ise, kurumsal bir teşkilata bağlı 
olmamakla birlikte, toplum tarafından da Melameti ve Kalenderi olanı k 
görülmüyorlardı. Bu ikinci grup ameli ve fikri yönden, ilk grupta yer alan 
Melameti ve Kalenderilerin olumsuz niteliklerini tasvip etmemekteydiler. 
İkinci grup Kalenderiler toplum tarafından hakiki ve kutsal Kalenderler ola­
rak görüldüklerinden dolayı övülmüşler ve onlara ait özellikler edebiyata da 
yansımıştır. Aslında kendilerini bu zümreye mensup görmüş olan bazı şair­
ler de toplumun entelektüel Kalenderi zümresini oluşturmaktaydılar. A. Y. 
Ocak'ın nitelendirdiği ikinci zümre aynen bu grup Kalenderlerdir ve bu sınıf 
Kalenderilerin şiirlerinde de popüler Kalenderler kötülenerek, tahkir edilir, 
diğer taraftan hakiki ve kutsal Kalenderler ise övülmektedir. Bununla birlikte 
önemli mesele her iki zümrenin de şiirlerde yansımasıdır. 

Senai, Attar, Ahmet Gazali, Mevlana ve Hafız gibi sufı şairlerin 
şiirlerinde de bu özellik açıkça görülmektedir. Bu şairlerin şiirlerinde ideal 
ve hakiki Kalenderler, toplumun bazı kurallarına karşı olduklarından dolayı 
övülmüşler ve fikri yönden de onaylanmışlardır. Ayrıca bu sufı şairlerin 
kendileri de, bu Kalenderilerin bazı ahlaki davranışlarını benimsemişlerdir. 
Bu nedenle biz bu tarzdaki şiirleri, J. T. P Bruijn'in ve diğer araşhrmacıla­
rın tabiriyle Kalenderiyyat76 veya Tamat diye adlandırabiliriz. Ş. Kedkeni'nin 
söylediği gibi bazı şairler kendi divanlarını sınıflandırarak Kalenderiyyat 
76 Bruijn'in dediği gibi Kalenderiyyat şiiri ilk defa, Senai tarafından yüz beyitlik şiir mecmuasında 
kaydedilmiştir. J. T. P. Bruijn, "Kalenderiyye der Şiir-i Arifane-yi Farsi Ez Senai Bi Ba'd." Miras-i Tasavvuf 
içinde, nşr. Lovizen Leonard, çev. Mecdeddin Keyvani, c. i l ,  Neşr-i Merkez, Tahran, 1384, s. 180. 
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unvanıyla tavsif etmişlcrdir.'1' Dolayısıyla Kalenderiyyat kalıbında söylenen 
bu şiirler aslında, hakiki Vl' popüler Kalenderilerin özelliklerini taşır. 

Evhadeddin gibi şahidbazlık vasfını taşıyan Ahmed Gazali'nin de 
Melametiyye veya Kalendcriyye zümresi hususundaki takdiri bir şiirinde 
apaçık görünmektedir: 

...s.� ül� J u..ı U..)L. ı..S fi L.ı:ıl 
...S.(; ·�}-ı ül.>"\.i:ı •'.) Ü:!J 

...S.4- ı..S .).illi �4 ı..S .:ı .>" 
...s.'�4' J )J.J°'+ .:ı.)� \;j 

Burası Melamet Sokağı ve ölüm meydanıdır. 
Bu yol kaybeden kumarcıların yoludur. 
Ayyar gibi çabuk geçmek için, 
Kalender gibi yırtıcı kişi olman lazım. 78 

Senai de bir beyitte bu zümreyi şöyle onaylamıştır: 

.,....ıa.. J ._.i.:ıl.c. y ..,.ıs ı..S _J&-.:ı """"" .fi 
üj ) J.J.illi r1l.c. l.ı:!.;.:J r-.:ı �U.. ü.P.-

Ne zaman aşıklık ve dervişlik iddiasında bulunmak istersen; 
Senai gibi Kalenderlikten dem vur. 79 

Hafız da Kalenderiyyat kalıbındaki bazı şiirlerinde ikinci sınıf kalen­
derleri ideal ve kamil insanlar (gayri resmi ve hakiki Kalender) olarak, ilk 
sınıf Kalenderlerden (popüler, resmi ve zahiri Kalender) ayırmış ve ahlaki 
yönden hakiki Kalenderleri övmüştür. Ayrıca şiirlerinde kendisini hakiki 
bir Kalender olarak tanıtmış ve popüler Kalenderleri küçümsemiştir: 

77 Muhemmed Riza Şefi-i Kedkeni. Kalenderiyye der Tarih, lntişarat-i Suhen, Tahran, 1392, s. 300. 
78 Ahmed Gazali, Sevanilı, nşr. Ali Muhammed Saberi. 5.  bs., lntişarat-i Hakikat, Tahran, 1383, s. 8. 
79 Hekim Ebu'l-Mecd Senai, Divan-i Senaı, Müderris Senai, lntişarat-i Senai, Tahran, 1388, s. 481. 
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Burada kıldan daha ince binlerce önemli nokta vardır. 
Saçına tıraş yapan kimseler Kalender olamaz.80 

.lifa -""' ri' "4 ·� wı.J.lili" 
..:....ı ı.S.J� fa jl � � wi uJ.bl ı..s4i 

Hakiki Kalenderler, hünersiz insanların (zahitler) ipek cübbesini 
yarı değerine bile almazlar.81 

Hakani (520-595/ı126-ıı98) de bir şiirinde Kalenderi düşüncesini 
şöyle onaylar: 

� l.) � ..:.ı� L.. 
� w'� ı..sfi .J..l 
ri't!,ıı.ı;. '.) ·� rA 

� '.) ü..ı_Jt..l.)..l rA 

Biz hazreti aşkın maiyetindeyiz. 
Kalenderlerin sokağında ikamet ederiz. 
Hem meyhanede Tanrının huzurundayız; 
Hem de dertli adamların maiyetindeyiz. 82 

Evhadeddin de entelektüel bir Kalender olarak bu tür şiirler söyle­
miştir. Ebu Mahbub tarafından neşredilen Evhadeddin'in Rubaiyyat'ında, 
on birinci babın birinci faslında bulunan bu şiirler fi tamat (wl..Ll:ı �) unva­
nıyla yer almıştır.Hı Tamat kelimesi "süluk anında sufılerin ağzından çıkan 

80 Şemseddin Muhammed Hafız, Ders-i Hafiz, nşr. Muhammed-i lstilami, c. 1, lntişarat-i Suhan, Tah­
ran, 139z, s. 502. 
8 ı A.g.e., s. 244 
82 Hakani, Divan-i Hakani-yi Şirvani, nşr. Cehangir-i Mensur, s. 689. 
83 Kirmani, Divan-i Rubaiyıit-i Evhadeddin-i Kirmani, nşr. Ahmet Ebu Mahbub, s. 281. 
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ilahi sözler olarak, harikula<lclik ve keramet anlamına gelmektedir."84 Far­
sça'da bu kelime büyük bela ve musibet ya da dağınık sözler anlamındadır.85 
Evhadeddin'in bu kalıpta söylediği şiirler onun hakiki ve kutsal Kalenderler 
sınıfına veya bu meşrebe bağlı olduğu anlamına gelmektedir. 

Evhadeddin-i Kirmani medreseyi ve zühdü kötüleyerek, riyakarlığa 
ve kibirliliğe karşı Kalenderiyyat ve tamat kalıbında söylemiş olduğu şiir­
lerinde, meyhane ve şarabın makamını yükseltmiştir. Bu şiirler genelde 
hankahta, sema ve cezbe halinde söylenmekteydi. İranlı araştırmacı A. 
Zerrinkılb'un dediği gibi, bir yandan Aynulkuzat Hemedani, Evhadeddin-i 
Kirmani ve Hekim Senai gibi şairler, hankahta sema halinde "aşıkane 
sözler içinde arifane sözleri" ifade ederlerdi.86 Diğer yandan da B .  Firu­
zanfer'in söylediği gibi, Kalenderlerin şiir ve edebiyat üzerindeki etkileri 
fazla olduğundan, şiirlerde şeriatın zahirine karşı pervasızca davranmaları 
Kalenderiyye uslubunun bir yankısı idi. Ona göre: 

Mey, meyhane, Mug (ateşe tapan rahip), Mugbeçe (ateşe tapan 
çocuk) terimlerinin; cami ve zühde karşı, sarhoşluk terimlerinin ise 
mabet ve rahiplik, riyakarlık ve ikiyüzlülüğe karşı olarak kullanılma­
sı; Melametiyye ve Kalenderiyye düşüncesinden etkilenildiğinin ve 
bu etkinin Fars şiirine de yansıdığının açık bir göstergesidir87 

Evhadeddin'in müritleri arasında ulema, devlet adamı ve sufiler gibi 
çeşitli sınıflara mensup şahsiyetlerin dışında, popüler Kalenderler de yer 
almaktaydı. Bu nedenle popüler Kalenderler arasında kullanılması yaygın 
olan uyuşturucu ve genelde tüm Kalenderlerde görünen dilencilik geleneği 
sorgulanmıştır. Evhadeddin de bir şiirinde esrarın gizli ve az içilmesini 
tavsiye eder. Bununla birlikte o, ideal ve hakiki Kalenderleri popüler Kalen­
derlerden ayırarak, yüksek zümre grubunu toplumun bazı kurallarına karşı 
oldukları için övmüş ve kendisini de açıkça bir Kalender olarak tanımla­
mıştır. Onun bu tarz şiirleri tıpkı Senai, Attar, Ahmed Gazzali, Mevlana ve 

84 et-Tehanevi. a.g.e., s. 1123. 
85 Muin, a.g.e., c. i l ,  s. 2203. 
86 Abdu'l-Hüseyin Zerrinkub, Ez Çizha-yi Diğer, lntişarat-i Esatir, Tahran, 1371, s. 93. 
87 Bediuz'zaman Firuzanfer, Şerh-i Mesnevi-yi Şerif. c. II, lntişarat-i Züvvar, Tahran, 1390, s. 734. 
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Hafız gibi şairlerin divanlarında bulunduğu gibi Kalenderiyyat sınıfındadır. 
Bu sufı şaire ait bazı Kalanderiyyat şiirleri aşağıda zikredilmektedir. 

�1.:ifi y;.; jl IJ J.llli �l 
��ı ..:.....� y.ll �y 

� ..ı,ıl...!. ı.s" t� ü4Y. j.. Ü� 
�'fa 13_h.l ulı.Y. � 

Kalenderlik ayini bakışta eksikliktir. 
Edepli davranmak bilinçliliğin bir simgesidir. 
Şeriat diliyle sırrın söylenmesi uygun olurken, 
Başka bir dille söylenilmesi sapkınlıktır.88 

.l� J.llli j .l.İJ u--1.l y y." 
.l .Jiı yl.l � 'J � ı.r. J4 

� _j ,_;.HJ.l ..:......ı..i u... YJ.l 
.l .Jiı JA _;. lJ.laA ı..r.4J.l J4 

Ahlaksız olanlar rint ve Kalender olamaz. 
Değersiz kimseler maşuka yakışmaz. 
Derviş denizin özelliklerini taşımasına rağmen, 
Her deniz mücevher madeni olamaz. 89 

Mum gibi aşk leğeninin üstündeyiz biz. 
Mum gibi herkesin nakşını kabul ederiz biz. 
Kalender gibi aşıklarız. Şarttır ki; 
Yakılmadığımız gece mum gibi sönük kalmayalım.9° 

88 Kirmani. Rubailer, nşr. Mehmet Kanar, s. 160. 
89 A.g.e., s. 247. 
90 A.g.e., s. 329. 
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Kalleş, Kalender ve aşık olmak, 
Ayyaş, putperest ve bozguncu olmak, 
Meyhane köşesinde yaşamak, 
Sufi hırkası içinde münafık olmaktan daha iyidir.9' 

ı.S4-Y. 4 -s.fJ fiı � ·� .J.l 
_,ı ..,,:. n.ıJli fa .; y,l.ı .;.ı 

_,4 <li Y. � .)� � .b.:;. 0 � 
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Aşk yolunda kalıcı isen, 
Kalenderler gibi fakirlik dairesine gel. 
Pergel çizgisinde olduğu gibi ayağını başına koy. 
Yoksa bu yol senin yolun değil. Git, oyalanma.92 

..,Ilı y .:fa 1.) � J o.ılı J.J°' 
\'_,il :Jj • __,a.. J.l 0.11 jl .ılt l:i 

.lp � y .ıfi • ..,.ı_,:.. � 
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Haydi içkiyi, esrarı bırak. 
Ne zamana kadar bu iki kandırıcı sofrada bulunacaksın? 
Sarhoşluk istiyorsan, mana kapısının çevresine dolaş. 
Çünkü hem sarhoş olursun, hem de ebedi kalırsın.9ı 

91 A.g.e., s. 395· 
92 A.g.e., s. 435. 
93 A.g.e., s. 471. 
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Bu yolda gitmek cesaret ister? 
Cesur bir haydut, korkusuz bir Kalender ister? 
Bir avuç toprağa bin baş layık olmadığında; 
Senin başına toprak olsun; ne zamana kadar böyle olacaksın?94 

wl.lyı J6. ...s..;� .,Al_,.;. .)6. 
wl.l.J.>" .s� l.:i iy � .l_,.ö.. jl 
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Mert insanların haline ulaşmak istersen, 
Bencilliğini bırak. Yoksa berduşluk haline düşersin. 
Bir avuç haşiş ile sarhoş olabildiğin için, 
Bu mert insanların hali değil belki eşeklerin halidir. 9s 

Eşekliğinden dolayı haşiş içen kişi. 
Yaphklarının sonu ani ölümdür. 
Sürekli haşiş içen kişiyi, 
Öldür, kanı benim üstüme.96 

94 A.g.e., s. 472. 
95 Kinnani, Divan·İ Rubaiy/lt-i Evhadeddin-i Kinnani, nşr. Ahmet Ebu Mahbub, s. 272. 
96 A.g.e . . s. 273. 
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Ey güzel yüzlü! Haşiş içmek istersen, iç. 
Dinle, söylediğim gibi iç. 
Çok içme, açıklama, anlatma. 
Az iç, ara sıra iç ve gizlice iç.97 

Evhadeddin'in popüler Kalenderiyye zümresine dahil olmadığı 
Menakıb'ın bir hikayesinde de zikredilmektedir. Menakıb'ın on yedinci hika­
yesinde müellif, Evhadeddin ve müritlerini Kalenderilerle ilişkilendirmek 
istemediğinden dolayı, Evhadeddin'in izniyle istisnai durumlarda yapılan 
dilenciliğin, zaruret gereği olduğunu ifade etmiştir. A. Karamustafa'nın 
da anlattığı üzere dilencilik, yoksulluk, gezgincilik, bekarlık ve bedensel 
işkence, dini görevleri boşlama, çirkin dış görünüm ve uygunsuz eylemler 
gibi niteliklerin hepsi bu zümreyi vasıflandırmaktaydı.98 Menakıb'taki bu 
hikayeye göre; "Bir müddet sonra Hz. Şeyh, Hicaz seferine çıktı. Kızını da 
beraberinde götürdü. Şam'a varınca Dımaşk'ta birkaç gün kaldılar. O sırada 
Şeyh Osman-i Rumi (K. S) hayattaydı ve mürşitlik makamındaydı. Melik 
Adil99 (Allah yüzünü ak etsin) onun müridi olarak muttaki birisiydi. Hz. 
Şeyhi karşılamaya çıktı, önce Hz. Şeyhi ağırlayıp saygı gösterdi ve hizme­
tinde bulundu. Hz. Şeyh'in maiyeti oldukça kalabalıktı. Beraberinde de yüz 
kadar derviş ve kırk elli kadar matara ve çok sayıda hayvan vardı. Cemaatin 
fazla olması yolculuğun külfetli ve pahalıya çıkmasına sebep olduğundan 
şeyhimizin (R. A) tarikatında dilencilik yapmak, zembil gezdirmek caiz 
olmadığı halde, zaruret sebebiyle her gün üç dervişin dilenciliğe çıkmaları­
na müsaade vermiştir . .. "100 

97 A.g.e., s. 31ı. 
98 Ahmet T. Karam usta fa, Tann 'nın Kuralıanımaz Kullan, çev. Ruşen Sezer, YKR, lstanbul, 2011, s. 32. 
99 Ebu Bekir Muhammed b. Ebi'ş-Şükr Eyyub b. Şadi b. Mervan (538-615/u45-1218) kardeşi Sultan 
Selahaddin Eyyubi'nin ölümünden sonra 596/u99 yılından itibaren Mısır ve Şam'da egemenli�ini sür­
dürmüştür. Bu nedenle bu görüşme olayı 1218 yılından önce gerçekleşmiştir (lbn HaUikan, a.g.e .. c. V, s. 79). 
ıoo Bayram, Şeyh Evhadü'd-din Hamid el-Kirmani ve Menakıb-Nıimesi, s. 178. 
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Yine Menakıb'taki otuz altıncı hikayeye göre Evhadeddin net bir 
şekilde Kalender olmadığını ifade eder. Hikayede Ömer adında bir zatın 
onunla görüştüğü ve bu zatın iki yüz (akça) miktarındaki babasından kalan 
mirasını Şeyh'e sunduğu, Evhadeddin'in ise "yok baba, götür; benim hiçbir 
şeye tamahını yoktur. Kendine sakla, sende dursun; bu iş Kalenderlerin 
yoludur. Bizim başkasından bir beklentimiz yoktur."101 demiştir. 

Bu açıklamalara dayanarak Şeyh Evhadeddin'in vahdet-i vücud dışın­
da, meşrebi açısından hakiki ve gayri resmi olan Kalenderiyye zümresine 
(entelektüel Kalender) bağlı olduğu söylenebilir. Zaten şiirleri de Kalende­
riyyat kalıbındadır. Bununla birlikte birçok delilden bu sufi şairin şahid­
bazlığı. tasavvufi bir meşrep olarak benimsemiş olduğu görülmektedir. 
Vahdet-i vücud ve şahidbazf düşüncesini Menılkıb ve Rubaiyılt adındaki ese­
rinde yansıtmış olan Evhadeddin'in şiirlerinde de, bu iki kavram doğrudan  
doğruya veya dolaylı olarak geçmektedir. Ayrıca bazı vefeyat kaynaklarında 
ve edebi eserlerde de Evhadeddin'in şahidbazf meşrebiyle tanıtılmış olması 
ve bazen de, bu nedenle olumsuz bir şekilde suçlanmış olması, onun bu 
tasavvufi meşreple bağlantısı olduğunun bir kanıtı niteliğindedir. Elbette 
şahidbazf meşrebi bir tasavvufi akım olarak daha önce Ahmed-i Gazali ve 
Aynulkuzat gibi sufılerin tasavvufi meşreplerinde de gözükmektedir ama 
belirgin ve üstün bir şekilde Evadeddin'de daha açık bulunmaktadır. 

Evhadeddin ve Şahidbazlık 

Aslında cemalperestf, nazarbazı ve emredbazf gibi terimler de şahid­
bazf kelimesiyle aynı tasavvufi anlamı taşımakta ve bu kelimelerin hepsi de 
insanda bulunan güzelliğin, Tanrı'nın bir parçası ve simgesi olduğunu ve 
dolayısıyla güzelliğe gösterilen ilgiyi ifade etmektedirler. Aslında şahidbazf 
kelimesi Fars edebiyatında tanık, hazır olmak, hoş yüzlü erkek. şuhud, mah­
bup, maşuk, vs. anlamlarına gelmektedir;'02 ama şahidbazf terimi edebiyatta 
ve örfte genellikle, oğlan perestlik ve güzel oğlanlara gösterilen ilgi ve sevgi 
gibi anlamlarda kullanılmıştır. B. Firuzanfer'in anlattığı gibi "şahid" keli­
mesi, sufılere ait özel bir terim olarak, güzel Hak anlamına gelmektedir; 

ıoı Anonim, Men4kıb·ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 159. 
102 Muin, a.g.e .. C. il, s. 2006. 
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zira onlar, yaratanın kudret ine ve lütfüne bir işarettir."10ı Şahid kelimesi 
tasavvufi ve edebi bir terim olarak bazen olumlu, bazen de olumsuz bir 
şekilde değerlendirilmiştir. Örneğin Cürcani tarafından ilmin, vecdin veya 
Hakkın insan gönlünde hazır olması anlamında kullanılmış ve bundan 
dolayı; ilim galip olursa şahidü'l-ilim, vecd galip olursa şahidü'l-vecd ve Hak 
galip olursa şahidü'l-hak olarak tanımlanmıştır.'04 Kaşani'ye göre de şahid, 
müşahede neticesinde, gönülde yansıyan bir şeydir ki, kişi onun varlığına 
tanıklık eder. Aslında o gönülde kaydedilip görülen şeyin hakiki suretidir 
ve Hakkın şuhudu o cümleden telakki edilerek, ledün ilmiyle birlikte cezbe 
ile gerçekleşir.'05 Bir diğer tarife göre ise, şahid örfte yüzü güzel olan ferde 
denilmekle birlikte, salikler nezdinde Hakkın eşyalarda yansıması anlamı­
na da gelmektedir. '06 

Sufi.name ismindeki eserin müellifi ise, şahit-baziyi ve emrede bak­
mayı kınamakla birlikte, bu kavramı şu şekilde tarif eder: "Şahid, gönlün 
kabullendiği ve benimsediği şeydir ki, gönül her surette onu görür ve 
görmesine yakınlık edip tanık olur. Zaten gönül her neye takılırsa o şahid 
olur. Yüz, avaz, beyit, mana ve vakit bu zümredendir."'07 Abdurrahman 
Ensari (605-695/1209-1296) ise cemali, külli ve cüzi olarak ikiye ayırmış 
ve birincisini kutsal nur ve Allahın bir tecellisi olarak bilip, onun tüm 
yarahlışta cari olduğu kanaatindedir. Buna binaen dünyanın her zerresi bu 
nurun yansımasıdır ve ondan faydalanır; zira böyle olmazsa eşya olmazdı. 
Aslında cemal-i cüzi. zahiri ve bahni olarak ikiye ayrılmış ve zahiri cemal; 
insanın cisminde aşikar olan ve ona şekil veren şey olarak, babni cemal ise, 
aynen aklın kemale erdiği makam olarak tarif edilmiştir. İlk cemale sahip 
olan zümre mevcudathr (akıllı ve akılsız) ve ikinci cemal yani cemal-i akliye 
erişen zümre mevcudat ve akıl sahibi tarafından idrak edilebilir. Ama her 
kes için idrak edilmesi zordur. 108 

103 Bediuz'zaman Firuzanfer, Hutase-yi Mesnevt, l ntişarat-i Azer, Tahran, 1370, s. 264-265. 
104 Cürcani, a.g.e., s. 129. 
105 Kaşani, Letatfo'l-d'lllm, s. 441. 
106 et-Tehanevi, a.g.e., s. 1003. 
107 Kutbeddin Ebu'l-Mansur b. Erdeşir el-lbadi. Et-Taifıye fi Alıvali'l-Mutasavvife (Stlfinllme), nşr. 
Gulam Hüseyin Yusufi, lntişarat-i timi, Tahran, 1368, s. 212-213. 
108 Abdurrahman b. Muhammed Ensari, Aşk Ostürlab-i Esrar-i Hudast, nşr. Hellmut Ritter, çev. Kasım 
Ensari, lntişarat-i Tehuri, Tahran, 1379, s. 56-62. 
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Tanrı'nın güzelliğinin insanda tecelli etmesiyle birlikte, Tanrı'nın 
güzel bir insan şeklinde gözükmesi ve güzel bir erkeğin yüzünde yansıma­
sı (..l.:ı.l..i .lyıl ö.;_,.... ..,i ısU ..:..,ıl.;) haklı veya haksız, doğru veya yanlış tarihsel bir 
akım olarak, muhtelifkaynaklarda dini, felsefi ve irfani bir düşünce üzerine 
yorumlanmış ve açıklanmıştır. Bu düşünceye göre güzel yüze duyulan aşk 
bir anlamda, Tanrı'ya aşık olmaktır. Bu tasavvufi akım, "mecaz hakikatin 
köprüsüdür" (�I ö_;.b.;§ j4"-JI) sözüne dayanarak, aslında mecazi aşkın, 
hakiki aşka bir köprü olduğu kanaatindedir. Çünkü bu düşüncede sufilere 
göre, salik direkt olarak Tanrı aşkını idrak edemediği için, mecazi aşk vası­
tasıyla hakiki aşka erişebilir. Aynulkuzat tarafından bu mesele şöyle yorum­
lanır: "Ey aziz, Leyli'nin cemalini ağa koyulmuş bir tohum gibi bilmen lazım. 
Nerden biliyorsun ağ nedir? Mecnun ezeli aşka düşmek için bir yeteneğe 
sahip olmadığından bir yankıyla helak edildi; lakin Leyli'nin aşkına erişmek 
için ezeli avcı bir süre Leyli'nin aşkından Mecnun'un gönlünde bir merkebin 
yapılması için emirde bulundu; zira sadece o surette Allah aşkının yükünü 
taşıya bilir.'' '09 

İbn Sina, Hz. Peygamber' den nakledilen bir hadise göre, "ihtiyaçla­
rınızı güzel yüzlü insanlardan isteyiniz" (•_,..._,ıı ul...:.. � �ı_,,.. 1.,,.U.1), diye­
rek, bu güzelliğin zahiri ve ahlaki iki mana ihtiva ettiğini söyler. Ona göre, 
güzellik aşkın bir göstergesidir ve musafaha, öpüşmek ve cinsel ilişkiye 
abfta bulunur. Bu nedenle ilk iki faktör eğer şehvetsiz olursa sakıncası yok­
tur ama üçüncüsü hayvani bir duygu olduğu için nikah haricinde haram­
dır. 110 H .  Ritter güzellik ile ilgili şöyle bir ifade kullanır: 

Güzellikle karşılaşıp anlayınca, idraki o kadar ısındırıcıdır ki, onu 
normal sevinçten ileri götürür. Bu nedenle bu bir sevinç duygu­
su değil, belki derin çarpınh ve dini etkidir ki efrada çöker. Bazı 
insanlar en zirvede olan beşeri güzelliği gördüğünde sanki şimşek 
çarpmasına maruz kalır, sanki metafizik nesnelerle karşılaşır; bu 
nedenle soluğu durur ve onları övmeye mecbur kalır."' 

109 Aynulkuzat, a.g.e., s. ıo4-105. 
ııo lbn Sina, Resail, çev. Ziyaeddin Meddi, lntişarat-i Merkezi, Tahran, 1360, s. 116-117. 
ı ı ı  Hellmut Ritter, Derya-yi Can, çev. Mihr Afak Bayburdi, c. i l ,  lntişarat-i Beynelmileli-yi el-Huda, 2. 
bs, Tahran, 1388, s. 136. 
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Aslında vahdet-i vüı:ud düşüncesi dışında, ortaçağ döneminde en 
belirgin bir şekilde ortaya çıkarak, yayılmaya başlayan ve felsefi-tasavvufi 
çerçevede yorumlanan en önemli meşrep şahit-bazfdir ki, Evhadeddin-i 
Kirmani de bu niteliği taşımaktadır. Bazı sufıler tarafından da şahidbazı: 
meşrebinde olduğu belirtilen Evhadeddin'in, Rubaiyat'ındaki birçok şiirde 
yine, onun şahidbazı: meşrebine bağlı olduğunu ve özellikle de onunla onur 
duyduğunu açıkça göstermektedir: 

ı.S}-! JAW. J_,..!. ü...L. Jl .J..l \;j 
ı.S j\-ı J.\ w. J_,l. ü...L. (.J..l fi .J..l 
(.;� Jb.. ft r:ıJAW. ı...ı yıı (.J\j 

ı.S J4 J.\ w. J� r:ıl .u!y L. 

Yüreğimizde şahidbazlık şevki oldukça, 
Onun halkası da boynumuzda olacaktır. 
Şahidbazlık zevkini halktan bulduğumuz için, 
Şahid tarafından öldürülmüşüz.112 

ı"j�l �� JAW. jl 0-4 ...s �y\ 
rJl..ıY. � ..ı� �  JI 
·ı... JAW. ..:...;.... ...s 1 .ı.i.J t ı.S.J . yıı .P 
ı" j\...ı JAW. J.,ıl .J ı" j\...ı JAl...:ı 

Ne zaman kendi şahidimden söze başlasam, 
Kendi varlığımdan yokluğa yönelirim. 
Bana çok şahidbaz olduğumu söylüyorlar. 
Evet şahidbazım, hakikaten şahidbazım."ı 

Şeyh Evhadeddin'in şahidbazlıkla olan ilişkisine değinmeden önce, 
bu meşrebin tarihsel mahiyetinin incelenmesinde fayda vardır. Bazı verile­
re dayanarak bu akımın ilkönce Yunan ve Roma gibi antik medeniyetlerde 
mevcut olduğu ve sonraki dönemlerde de Doğuda da izlerinin görüldüğü 

112 Kirmani, Rubaikr, nşr. Mehmet Kanar, s. 457. 
ıı3 A. g. e, s. 355· 
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söylenebilir. Şahidbazf kavramı İran edebiyatı ve klasik metinlerine dayana­
rak iki yönde değerlendirilebilir: ı) Birinci anlamda sadece cismi anlamını 
taşıyarak sırf oğlan perestlik (gulam perestlik) meşrebi kastedilmektedir. 2)  
İkincisi de tasavvufi manasını ifade etmektedir. Birinci konu S.  Şemisa 
adında İranlı bir araştırmacının eserinde ayrıntılı bir şekilde incelenmiştir. 
Lakin onun eseri okunduğunda bu mesele iyice anlaşılır. 

Bu yazar şahidbazf akımının menşeini Yunan medeniyetine bağla­
makla birlikte, bazı delillere dayanarak oğlan perestlik cereyanının Samaniler 
döneminden itibaren, Gazneli ve Selçuklular gibi hükümetlerde de Türkler 
vasıtasıyla, tasavvufi amacının dışında revaç bulan bir meşrep olarak yaygın 
olduğunu ve bilhassa Moğol döneminde askeri hayattan dolayı daha revaç 
bulduğunu söyler. Yazar, Gazneli Mahmut ile Ayaz arasındaki sevgiyi de bu 
meşrebin Türkler arasında yaygın bir kültür olduğunun bir delili olarak gös­
terir. S. Şemisa bu iki grup arasına bir çizgi çizmesine rağmen, ikinci grubun 
da bu meşrebi suistimal ettiklerine ve niyetlerini gizlemek için de "Allah 
güzeldir ve güzelliği sever" (�I � � .ull) gibi hadisleri referans göstere­
rek ufak güzelliği, genel güzelliğin bir simgesi olarak tanıttıklarına ve irfani 
eğitimi alet ederek amaçlarını sürdürdüklerine inanmaktadır. Bu nedenden 
dolayı da ona göre bu zümre İbn Arabi, Şehabeddin-i Sühreverdi, Şems-i 
Tebrizi ve Mevlana gibi tasavvuf ehli tarafından reddedilmekteydi."4 

Bu araştırmacının cinsel ilişkinin sadece Türklere mahsus olduğu 
ve Türkler vasıtasıyla fran'a yayıldığı şeklindeki kanaati, şahsi görüşüdür 
ve doğru bir yaklaşım değildir. Çünkü askeri hayat sadece, Türk kavmine 
mahsus bir yaşam tarzı değildi; Farsların da antik dönem ve sonrasında 
askeri hayatı vardı. Ayrıca Mahmut ile Ayaz arasındaki sevgi ve alakaya 
cinsel bir anlam yüklemek ve yine bu uygulamayı sadece Türk kültürüne 
mahsus göstermek de bilimsel bir yaklaşım değildir. Şemisa bir edebiyatçı 
olduğundan, olaylara bir tarihçi bakış açısıyla yaklaşamamaktadır. Ayrıca, 
siyasi gücün ancak Gazneliler döneminden itibaren Türklerin eline geçtiği 
de akılda tutulmalıdır. Nitekim bu dönemlerdeki toplumsal ve kültürel 
hayat eserlere yansıtılmadığından bu, şahidbazlığın cismi yönünün İran' da 
Farslar arasında yaygın olmadığı anlamına gelmez. 

1 14 Sirus Şemisa, Şahidbazi der Edebiyat·i Farsi, lntişarat-i Firdevs, Tahran. 1381, s. 37-38-98-174. 
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Şahidbıizlığı terennüm eden şairlerin genelde Fars ve İranlı olduk­
ları görülmektedir; bundan dolayıdır ki şahidbıizi kültürünün fikri ve kültü­
rel açıdan yayılmasında bu şairlerin etkisi daha fazladır. Şemisa şahidbıizi 
kavramını iki sınıfa ayırmış olmakla birlikte, gene de bu konuya tereddütle 
bakmış ve sufilerin irfani maske alhnda cismi amaçları olduğu da iddia 
edilmiştir. Bundan dolayı bu genelleme ve tek yönlü bakış, bilimsel bir 
tez olamaz. Araştırmacının meselenin sadece cismi yönüne bakışı, tüm 
tasavvuf ehlini de içine alma yanlışına yol açmıştır. Çünkü Evhadeddin gibi 
bir sufi şairde şahidbıizlığın cismi değil, manevi yönü daha belirgindir. Zira 
yeri geldiğinde anlatacağımız üzere Osman-ı Rumi gibi büyük bir sufinin 
genç oğlu Şerefeddin'i, Evhadeddin maiyetinde hacca göndermiş olması, 
Sadreddin-i Konevi'nin İbn Arabi tarafından eğitilmesi için Evhadeddin'e 
havale edilmesi (yaklaşık 15 sene) ve yine halife tarafından onun şeyhu 'ş-şu­
yuhluk makamına yükseltilmesi, bu meselenin manevi yönünü ispatlar. 
Hatta Konevi'nin vasiyeti üzerine Evhadeddin'e ait seccadenin mezarına 
serilmesi veya kendi ifadesiyle eğitim hususunda iki anneden yani İbn 
Arabi ve Evhadeddin'den "süt emmiş" olması, Evhadeddin'in şahidbazlığı­
nın manevi niteliğini ortaya koymaktadır. Aksi halde Evhadeddin'in halife 
tarafından şeyhu'ş-şuyuhluk makamına yükseltişi hiç mantıklı görünmezdi. 

Kadınların son zamanlara değin toplumsal hayat içinde yer almamış 
olmaması, erkeğin erkeğe karşı meyline (cismi meyil) neden olan önemli bir 
etken olarak görülebilir. Ayrıca Kalenderlerden bahsedildiği gibi onlar bir 
kural olarak genellikle evliliğe karşı oldukları için erkeklere meyil gösterdik­
leri zikredilmektedir. İran'da Ahmed-i Gazali, Aynulkuzat Hemedani. Evha­
deddin-i Kirmani ve Fahrüddin-i Iraki gibi arifler, güzel yüzlü gençlere olan 
ilgilerini tasavvuf ile ilişkilendirerek, Tanrı'nın bir tecellisi olarak yorumla­
mışlardır. Bazı kaynaklara göre cemal perestlik meşrebini ilk defa yayan Ebu 
Hulman ve onun müridleridir."5 

Daha önce de bahsedildiği üzere vahdet-i vücud düşüncesinde her şey 
Tanrı'nın tecellisi olarak telakki olunur. Ama Tanrı'nın en büyük tecellisi 

1 15  H ulmaniyye: Ebu Hulman l ran'ın Fars şehrinde doğmuş ve 9. yüzyılda Dımaşk'ta yaşamışhr. 
O şeyhine uyarak bir güzel yüzlü kişiyi gördüğünde hemen önünde topra�a düşüp secde ederdi. Ebu 
Hulman'a göre Tanrı güzel insanlarda hulul etmekteydi. Onun 11 .  yüzyılda dahi müritleri bulunmaktaydı 
(Firuzanfer, Şerh-i Mesnevi-yi Şerif. c. 1, s. 30-31. ; Hilmut Riter, a.g.e .. c. l l ,  s. 164-165 ). 
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insandır; zira bir hadise göre Allah kendisini yansıtmak için kendine benzer 
mevcudu yani insanı yarattı. Bazı tasavvuf ehli de Tanrı'yı güzel yüzlü genç 
erkeklerde görmüşlerdir (.b.l:.i .l_,..I •J_,.- ..,.9 ı.sU .:.ı,ılJ). Bundan dolayı Şeyh Ruz­
behan, Silsiletü's-Sıddikin adlı eserin müellifinin sözüne dayanarak Şathi­
yat'ında şöyle söyler: "Ben Tanrı'yı ipekten yapılmış eğri şapkalı bir Türk 
genci şeklinde gördüm.''116 Yine Mevlana da, Bayezid'in söylemiş olduğu 
(.b.l:.i .l_,..I •J_,.- ..,.9 ı.sU .:.ı,ılJ) sözüne dayanarak, emredin yüzünde Tanrı'yı gör­
düğünü anlatır.117 Elbette bunun dışında Tanrı'nın tecellisi başka şeylerde de 
kendini gösterebilirdi. Bu nedenle oğul ve baba arasındaki aşk da Tanrı'nın 
bir tecellisi olarak algılanır. Nitekim Ruzbehan, Hz. Yakub'un Yusuf a olan 
aşkını bir yandan insani bir aşk olarak bilmekle birlikte, diğer yandan da 
Hakkın aşkı ve şahidi niteliğinde vasf eder ve cemali de, Hakkın cemaline 
vesile olarak algılar. Ruzbehan insani güzellik ile gayrı insani güzellik ara s ı n ­

daki farkı da ilk güzelliğin Tanrı'nın zatından tecelli eden nur, diğerin in is<• 
fiilden yansıyan bir güzellik olduğu şeklinde yorumlamıştır.118 

Yine bazı kayıtlara göre Tanrı emred dışında, bazen kadın şeklinde 
de tecelli etmekteydi. Örneğin bir hikayeye göre Tanrı'nın Şemsed<lin'in 
eşi Kimya Hatun şeklinde tecelli ettiği Eflaki tarafından ifade edilmiştir. ' '9 
Gerçi Eflaki'nin bu sözü abartıdan başka bir şey değildir. 

Evhadeddin'in şahidbazlığı ve güzel delikanlılara olan meyli birçok 
şiirinde yansımaktadır: 

ü..ıW ,_;y.JA Jic. -1.S ı.JI� ,_;� 1.51 
ü..ıW u-� $ � J� wl fi4- J.l 

.l fi �lı 1.lS >" -1.S J:.,... � 1 J Jj 
ü..ıW ,_;}.� r-J:"" y.o ...S IJ ı.Jİ 

Ey güzel oğlanlar! Akıl size hayrandır. 
Gönül öpücüklü yanağınıza kul oldu. 
Altına ne hacet! Gümüş renginde küpe sahip olan kişiye, 
can feda etmelidir. 120 

ıı6 Riter, a.g.e., s. 157. 
ıı7 Eflaki, a.g.e .. c. i l ,  s. 637. 
ıı8 Ruzbehan-iBakli, a.g.e., s. 27-28. 
1 19 Eflaki, a.g.e., c. i l ,  s. 637-638. 
120 Kirmani, Rubailer, nşr, Mehmet Kanar, s. ıo6. 
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Ü... _}..l �lS->"' 1 J ı.S � ı>ı _,;. ..>" 
Ü... t.l 'l...i c .  "" ._.ı  .l.İ y ..r .  <.r"1 .r . J J 

.l.İ.)� ı:,ıl_;.ıl..ı •jJ" J .;.l4' _;.l 
ü...ı_}..l ._r� 4i J � � 

Her hoş oğlanın bir değişik hareketi var. 
Her birinin dudağında bir başka şeker var. 
Örtü ve çizme içinde birçok maşuk bulunur. 
Ama külah ve aba içindekinde değişik bir güzellik var.'21 

ı.S _fJ �.) ..>" r-4 .>" ! '..>4 ı.... ji 
ı.S.fJ # ıJ:ıl J ..:.1. ıJ:ıl �l)J 

ı.::......A.li ' · - · b......... .l.i..ı t - {')� - _ _,.. 
ı.S.fJ � J � ı..::... .J>"""' ı:.ıi 

Ey Hıristiyan oğlan! Her yaranın merhemi sensin. 
Bu milletin ve dinin süsü sensin. 
Derler ki Mesih dördüncü felektedir. 
O İsa'nın sureti, manası ise sensin. 122 

.l� .l� � ·l� ...S: � 
.l� .l�yı .....&hl j � � WF.' 

l'l.l ... u!ı4 ıs"" jl�I JI .;.l y J.) 
.l� .l� _iJ JlS ..:..ı,ıilc. \.:; 

Mabud'un yaratışına tanık olan güzellik, 
Benim puta benzeyen güzelimin güzelliğiyle mevcut olur. 
Git, onun kapısında sürekli Ayaz gibi bekle, 
Çünkü bu iş böyle ilerlerse sonunda, Mahmud gibi olursun.12ı 

121 A.g.e., s. 12I-122. 
122 A.g.e., s. 487. 
12 3 A.g.e., s. 241. 
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_}.I _,h J4 _;. � ı.SI ü,J J.J 
µ _, � Y. � � fo ır"  

U...l.ı • .< •. · ı . t ı -1-.Y.-" ..r- J y ı.S..? � 
\'ji 0.ı� .:ı� .,s. _,. jl µ <ÜJ.J 

Ey helvacı güzel oğlan! Dudağının lali bal ve şekerle alay etmede 
hep. Senin helvacılığın şekerden daha tatlı. Yoksa, şeker senden 
tatlı olabilir mi hiç?124 

ı.Sj�i �� ...5Ui ->-"  ı.S).:ı 
ı.S jl..ı..il Ü� y,.... ı".:ıi y .>-" 
ı..S'J\5. �LfJ ıJJj -' � _,..... jl 

ı.S}4 .ı.ı.L:. ı.S:ıL....:ı � yb.......I 

Aşıklığa başlamak istersen eğer. 
Başını ayva tüylü güzellerin ayaklarına atmak istersen eğer. 
Hankah ve riya ile hiçbir şey elde edemezsin. 
Ey sefa ehli! Haydi şahidbiizi'liği seslen.125 

Evhadeddin'den önce başlamış olan şahidbiizi akımının, ondan 
sonraki dönemde de devam ettiği görülmektedir. Mecalisi 'l- Uşşak adlı eser 
bu hususla ilgili geniş kapsamlı bilgi içermektedir. Eserinde ünlü muta­
savvıfların aşk hikayelerini anlatmış olan Gazergahi (841-906/1438-1501) 
erkeğin erkeğe olan aşkını da şahidbiizi çerçevesinde değerlendirmiştir. 
Müellif Şems-i Tebrizi, Şehabeddin-i Sühreverdi (Maktul) ,  İbn Arabi, Nec­
meddin-i Razi, Şehabeddin Ömer-i Suhreverdi, Sadi ve Hafız gibi kişileri 
de şahidbiizi meşrebine mensup saymaktadır. 126 Halbuki zikredilen şahıs­
lar özellikle de Şems gibi kişiler, şahidbiizi akımına hiç uymazlar. 

Bazı düşünürler ve tasavvuf ehlince de tasvip edilmiş olan şahidbiiz­
lık meşrebi buna rağmen, muhtelif zümreler tarafından reddedilmekteydi. 

124 A.g.e., s. 291. 
125 A.g.e., s. 458. 
126 Hüseyin-i Gazergahi, Mecalisi'l-Uşş/lk, nşr. Gülam Riza Tabatabai-yi Mecd, lntişarat-i Zerrin, Tahran, 
1375. s. 103-105. 
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Mesela Selçuklu döneminin ünlü sufılerinden biri olan Ahmed-i Cam (Jin­
de Pil) 127 ve Su.finame'nin müellifi olan el-İbadi (ö. 547-n52)128 şahidbıizlığı 
şehvetperestlik olarak, Muhammed Gazali ise bu meşrebe uyanları fasık 
olarak tanımlamıştır. Elbette Gazali'ye göre Hz. Peygamber'in, Cebrail'i, 
Dihyetü'l-Kelbi129 suretinde gördüğü gibi, bazen istisnai durumlarda da 
kimi sufıler mükaşefe'3° halindeyken meleklerin cevherini ve peygamber­
lerin ruhunu emred şeklinde yani, tüyü bitmemiş delikanlılar halinde göre­
bilirler. Bu nedenle Gazali şahidbıizlığın sufıler için mubah kılındığını söy­
lemektedir.•ı• Aslında Ahmed Gazali'nin eserlerinde şahidbıizlık hususuna 
dair hiçbir işaret görünmez ve muhtemelen başka müellifler bu konuyu 
ona atfen kaydetmişlerdir. Yine Sadi'de Bostan adındaki eserinin yedinci 
babında, gençlerin eğitiminden bahsederken halkı, çocuklarını Kalenderler 
ve sufıler gibi bazı kişilerden korumaları konusunda uyarır.ıı• 

ibnü'l-Cevzi de. emrede şehvetsiz bakmanın mubah olduğunu belirt­
mekle birlikte, güzel emrede şehvetsiz bakışın bir yalan olduğu düşüncesin­
dedir ve bu konuyla ilgili Hz. Peygamber'e atfen nakledilen bazı hadisleri 

127 Ahmed Cam, Onsü't·Tıiibin, nşr. Ali Fazili, Tus, Tahran, 1368, s. 27ı-284. 
ı28 el-lbadi, a.g.e., s. 213. 
129 Hz. Muhammed'in arkadaşlarından Dıhye bin Halire, Dıhyetü'l-Kelbi ismiyle meşhurdu ve sima 
olarak çok güzeldi. Cebrail'in Hz. Muhammed'e onun suretinde geldiği söylenir -ed.n.

' 

130 Akıl ve duygular yoluyla erişilmesi mümkün olmayan bilgileri kalp gözüyle keş[ehne -ed.n. 
13ı Muhammed Gazali, Kimya-yi Saadet, nşr. H üseyn Hadiv-yi Cem, lntişarat-i ilmi ve Ferhengi, 
Tahran, 1380, 487. 
1J2 Sadi, Bostan, nşr. Halil Hatib Rehber, lntişarat-i Safi Alişah, Tahran, 1371, s. 680. 

(Jl...J ..:...,,.IJ J JbY..:, IJ >"i 
0W. ü..>ı .ı..:.ı.,.; � ...s 

Oğluna saygı göster ve refahını temin et. Gözü başkalarının eline bakmasın. 
>J_,;.J � IJ .llj.) ...S ..,.SWI JA 

>fi rl.ı ->ı J >J_,;.. ...µ. U..S fa 
Çocuğuna ilgi göstermezsen başkası gösterir ve adını kötüye çıkarır 

.ı_,;.... u;;... (Jlj yjJJ� 
.ı,,.. ,,_fi .SJJ .;.ı..;.. jl  � ...s 

Eşcinsel yapandan daha bahh kara yok. Çünkü yüzüne tüy çıkmadan yüzü karaya çıkar. 
..:......:.ı y;li 0°'7- fi .>-ı 

.:.,.;., .,,... JJİ .;.  » j }.  >'i 
Kalenderler arasında bulunan oğlanın, babasına hiçbir hayrı gelmez. 

ut J ..S)lo JI J_,;.... �y 
.:...., ",:. JJİ >'i j1 � ...s 

Onun helaki ve ölümü için üzgün olma. Çünkü babasından önce ondan ümidini kes. 
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yalanlamışhr.1ıı Onun Telbis-i Jblis adlı eserindeki bir hikayede şahidbazlık 
eleştirilmektedir. Ayrıca Iraki de kendi mesnevisinde Ahmed Gazali'nin Teb­
riz şıhnesinin oğluna karşı hissetmiş olduğu duygularını yazmıştır.'l4 Şahid­
bazlık meşrebinin cismi ve manevi boyutunu çok iyi bilen Şems-i Tebrizi, 
Ahmed Gazali'nin şahidbazlığını manevi yönden şöyle değerlendirmiştir: 

Söylemesi hoş değil, onun güzel yüzlülere meyli olmasına rağmen, 
şehvet üzerine değildi. Onun gördüğünü başkası göremezdi; eğer 
vücudunu yırtsalardı zerre miskal şehvet yoktu ama bu halk tarafın­
dan bazen kabul, bazen de inkar edilirdi.1ıı 

Güzellik ve cemali, insani bir sıfat olarak telakki etmiş olan Mevlana 
cemalperest zümresine karşı, cemal ve güzelliğin ölüm ve diğer hadiselerin 
ardından son bulacağını yani, geçici olduğunu vurgulamıştır. Bu nedenle 
bir şiirinde şahidbazlık veya cemalperestliğe meyli olan bazı tasavvuf ehl ini  
şöyle kınar: 

� .>l ı.,r,_,2. w...ı .l.J..ı.il.Jj ı.:.ı� 
� ·� _,, .lı\l..!ı .ı.!ı ı.:.ı� �.J.J 

u...,ıil..ı � J,l � ı.:.ı� 
u...,ı§ı... ı.:.ıı .JP- yl jl u:.,.ı .J.l 

Güzellik, insanda altın yaldız gibidir. 
Yoksa senin şahidin neden yaşlanmış eşek gibi oldu. 
Aslında gönül güzelliği bakidir. 
Çünkü iki dudağı hayattan su içmiştir. 1ı6 

133 lbnü'l·Cevzi bu konuyla ilgili bu iki hadisin "Hayırı güzel yüzlerde talep et" (wı....,. .llc. fa..11 ı_,,.ı.ı.ı 
,_,.._,ıı) ve "Üç şey gözünü cilalandınr yeşilliğe bakmak, suya bakmak ve güzele bakmak" (:�ı ı_,ı...; �:ılı 
ıJ->.lı ....,._,ıı .,ıı µı, .wı .,ıı µı, ;�ı .,il _,J.;.;11) doğruluğunu yalanlar. Ona göre, güzel yüze bakmadan 
maksat sadece kişiye ait kadın ve cariyedir (Ebu'l.ferec lbnü'l-Cevzi, Telbis-i iblis, çev. Ali Riza Zekaveti­
yi Kara Gözlü, Neşr-i Danişgahi-ye Tahran, s. 313-316). 
134 Fahrüddin lraki, Divan-i Iraki, nşr. Delaram Pur Nimeti, 1. bs, Neşr-i lntişarat-i Gülsar, Tahran, 
1388, s. 419-422. 
135 Şems-i Tebrizi, Makalat-ı Şems, nşr. Jafer Müderrisi Sadiki, s. 208. 
136 Firuzanfer, Hulase-yi Mesnevi, s. 184-263. 

EVHADEDDiN-İ Ki RMANİ 



Ayrıca H. Ritter, Mevlana'dan bir şiir zikrederek bu şiirin onun tara­
fından Evhadeddin gibi şahidbaz zümresi hakkında söylendiğini ve bu meş­
repte olan kişilerin hulCıla inandıklarını ifade eder. 

.ı:üs: _;....Li I� ...S J yl � 
.ı:us: _;....IJ J-l U" ,ıı... � l:i 

..J4 w..6"y.l j.i ...swı j uj rS • .;aJ 
J_,h .l,11 Ü� �Jj.i j ...s 

Emred gibi kişiyi Tanrı telakki edenler 
Böyle entrikayla ağa atmak istiyorlar. 

Az feryad et; çünkü yar daha yakındadır. 
Zira o kadar yakındadır ki hulCıla inanılır.'ı7 

A. Zerrinkub'a göre kimi sufıler evliliği terk ettikleri için veya 
delikanlılarla musahip olduklarından dolayı, şahidbazlıkla suçlanırlardı. 
Delikanlılarla sohbet etme eskiden beri sufı zümresi arasında yaygın oldu­
ğundan bu, sufıler aleyhinde bir durum olarak kabul edilmiş ve bu nedenle 
de delikanlılara ilgi gösteren sufıler halk tarafından nefret ve tepkiyle karşı­
lanmışlardır.'J8 B. Firuzanfer şahidbazi meşrebinde olan Evhadeddin-i Kir­
mani gibi sufılerin Mevlana ve Şems tarafından kabullenilmediklerini ifade 
etmiştir. Ona göre bu zümre kemal ve kamil erkeğe (mert-i kamil) olan aşkı, 
aynen Tanrı aşkı olarak kabullenmişlerdir.'J9 Aslına bakılacak olursa, bazı 
sufılerin güzel delikanlıları suistimal etmeleri ve manevi olmayan aşkla 
suçlanmaları özellikle, Kalenderiyye zümresinde doğru olmalıdır. Bununla 
birlikte, büyük sufıler arasında genç oğlanlara olan meyil ise, bazı tasavvufi 
tabir ve tefsirlere dayandığı için ihtiyatla değerlendirilmiştir. Mesela Cami, 
Şeyh Ahmed Gazali, Şeyh Evhadeddin ve Iraki gibi cemal perest arifleri bu 
zümreden ayırmıştır. Ona göre, bu zümrenin aşkı gayri hissi bir aşk olup, 
sadece mutlak Hakkın cemalini güzel yüzde müşahede etmekten ibarettir. 
Onların bazı büyükler tarafından reddedilmeleri ise diğer türlü olanlarla 
137 Ritter, a.g.e., c. i l ,  s. 172 
138 Abdu'l-Hüseyin ZerrinkO.b, Erziş·i Miras·i Safiye, Emirkebir, 14. bs, Tahran, 1389, s. 154-155. 
139 Firuzanfer, Şerh-i Mesnevi-yi Şerif. c. 1 ,  s. 31. 
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bir tutulmalarından dolayıdır. '4° Evhadeddin-i Kirmani'nin şahidbcizf meş­
rebi bazı ithamlara rağmen, muhtemelen vahdet-i vücud düşüncesinden 
kaynaklanmaktadır. Çünkü vahdet-i vücudda her şey Allah'ın tecellisidir ve 
şahidbcizfde de güzel insan, Allah'ın büyük bir tecellisi olarak telakki edilir. 
Evhadeddin birçok rubaisinde de bu düşüncesini yansıtmıştır. Evhadeddin 
bir şiirinde, şahid kelimesini değişik bir anlamda ifade eder; zira ona göre 
şahidden maksat, huzura kavuşmakhr. Bu sufı şair şahidi, mecazi ve hakiki 
olarak iki kısma ayırmış ve şahidbcizlıktaki asıl amacın hakiki şahide (Tan­
rı'ya) ulaşmak olduğunu ifade etmiştir ve bundan dolayı, şahid-i mecazide 
hakiki şahid bulunamadığından, şahidbcizlık anlamsız hale gelir ve şehvet­
ten başka hiç bir şey ifade etmez . 

.ı:y.J-1" ı.sA ..s�Ll ı'ı.ı.. ...s (+ji 
.ı:y� ..:.. J� ..r. ...s ı.S y:. u1ı l.:i 

_,jl �� � J.ı -1.S ..;.w 
..ı.l.ı t �Ll n - . L.." 1 • İ • .J"" U'"""" U .Y, .) U 

Sürekli şahid arayanları, 
Sanma ki suret peşinden giderler. 
Bir lütuftan dolayı gönlü huzur içinde yaşayan kişiye, 
Cezbe diliyle şahid derler.'4' 

Şahidsiz bir an otursan, hoş olmaz. 
Şahidden tekrar başka bir şey görürsen, hoş olmaz. 
Her şeyden önce şu bir şartı iyi bil. 
Şahidden şahidi görmezsen, hoş olmaz. '42 

140 Cami, Nefehatü'l·Üns, s. 591. 
141 Kirmani, Rubailer, nşr. Mehmet Kanar, s. 239. 
142 A. g. e, s. 154. 
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�4 _,ı ı.:.U t.. ...s .s .;,u ı);. l..:i 
·ı... • . • . • .ı.:iJ1.5. � - ı.>"� ı.s'""� '-') � . 

� .......... ..*-' j IJ .lolıl..!ı l.. 
�ifa. ı_S.lo\\...!ı Y.?. � j "-lJJ 

Bizim ona ait olduğumuzu sanma sakın! 
Kuşkusuz güzel yüzle biz de mutlu oluruz. 
Biz şahidi mana için isteriz. 
Yoksa iki tahtadan da bir şahid heykeli yontarız. '4J 

Jılc. .ly -si ..:...ı.ı.L.!ı .l� <IS �I� 
J,ıh ı...S-.,ı..ı fa. Jıc. L..... ..ı..ül.. 

..r.llo ü� ı.SIY. IJ .lolıl..!ı j. 
� ı.:.ı� -' .l).l uy!. .fJ Y. ..J..,.,. 

Ey hasta kişi! Şahid arayacak olursan, 
Halil'in nazarındaki İsmail gibi olsun. 
Şahidi sırf şehvet için istiyorsan, 
Köpek senden şerefli, şeytan senden faziletlidir. '44 

Görülen o ki, Evhadeddin'in şahidbazi ve cemal perestlik düşünce­
si, bu akımı eleştiren Mevlana gibi muhaliflerin düşüncelerinin tam aksi 
yönündedir. Bu sufı şaire göre sadece suretten manaya erişilebilir; yoksa 
suret olmadan mana doğmaz. Lakin mananın bulunduğu ve gösterildiği 
tek yer surettir: 

Ü JY- J.l >" � (" _}..:. <.s"' ı.:.ılj 
ü_;_,.- _;.l _;ı � j .ı.;;,ıııs 

�JY- J.l L.. -' ..::......:; _)_,...,.,. ı-1� ı.J:ıl 
ü_;_,.- _J.l _}... .ı,ı..ı ı.Jlfa .......... 

143 A. g. e, s. 376. 
144 A. g. e, s. 345· 
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Baş gözüyle surete bakarım; çünkü, 
Suret manadan etkilenir. 
Bu suretler alemidir; biz de suretler içindeyiz. 
Suret dışında manayı görmek mümkün değildir.'45 

..ı,ı..ı � ı.:ıl .J.l J.l � � ı°4'  
..ı,ı..ı � r:.ı4- ....s;,,J .J r..l:!.l ..:.ı.J_,.... 

\'..:.ı.J_,.... .J.l rfa ıs"' 1.?." ...s .,.li.l 
..l,ı.l � l.Jlji ..,.._; ..:...)_,.... .J.l ..).?.  

Gözüm gönül gözüyle onda manayı görünce, 
Ben suret görsem de canım mana gördü. 
Niçin surete baktığımı öğrenmek ister misin? 
Çünkü suretten başka mana görülemez. '46 

..:.ı.....Jı L>i r-i4- ...s .sfa..o .llıl.!ı r:.ıl 
..:.ı.... .JI ıJo!. .J.J ..:...)_,.... j ıJ.o L>i y ü4-

..ı.iil� ıs"' �L!ı ...s §U lS.J.) ı.J:ıl 
..:.ı.... .JI ı:.f....... r:.ıl ı:fo-:1 u..,ı.; .llı L!ı lJl 

Canımın teni olan şu manevi şahid, 
Tenimdeki olan can, suretinden yansıyan ışıkhr. 
Şahid dedikleri bu güzel yüz, 
Aslında şahid değil, onun meskenidir.'47 

lS )� � ji .J..ı � • .) fal 
\'.sji.lY. ıs"' �  ..:.ı....� .J �.) .J Ü� 4 

..:.ı....;� .J...l lS .llı L!ı .llı L!ı .J.l 
.sj4 .llıl.!ı ..:.ı....ı _;.� .llıl.!ı r:.ıl 4 

145 A.g.e., s. 97. 
146 A.g.e., s. 274. 
147 A.g.e., s. 135. 
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Aşk yolunda gazi isen, 
Kanla, damarla, deri ile niçin ilgileniyorsun? 
Şahidde bir başka şahid daha gizlidir. 
O şahid ile şahidbdzlık hoştur.'48 

us.... _JLS'...ll • ..::.......:. _,.;... "'j\..ı .lAı Llı 
us.... Jl#-'-i 1.liil J y!. u _JI.&. 

.l:!-l � ülji ı.s" � p..:. ı.$J_J y 
us.... )5. l.J:ıl �J. � .:1 � Jil.&. 

Şahidbdzlık hoştur, inkar etme. 
Arif ol ve yabancıya uyma. 
Güzel yüzde manayı görmek mümkün olunca, 
Bu işi yapma diyen kişi akıllı değildir.'49 

..:.ı...:ı.; � O_J ($J_J y_,.;.. J l....İ;!)i. � _J.:I 
• .  .llıl..!i .:1 • • • 

'--'"":1-' � � F.' ı.s!� 
w_J_,..- .llıl..!i W..u\ � 1,$..}i> (j.b l:i 

� .llıl..!i J ..::.....ı-j �  w_J_,..-

Şehirde güzel yüzlü ve zarif fazla değil. 
Manada güzellik olmayınca o güzel şahid değildir. 
Sanma ki şahid bir surettir. 
Suret hep zahmetten başka bir şey değildir, oysa şahid, manadır.'5° 

� �lj.i � � _J.:IL. jl 
� �I j.! _;, .J>- "'-! .J4-L; 

� �L!..i .l:!-l ..:.. .J>- ıs! ÜF.' 
� �� \.:j �'-! ..:.. .J>-

148 A.g.e., s. 458. 
149 A.g.e., s. 399· 
150 A.g.e., s. ııı .  
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Mana annesinden, mana doğmayınca, 
Çaresizlikten, mana suret şeklinde doğar. 
Çünkü suretsizlikten mana gözükmez. 
Mananın görünmesi için suret gerekir.111 

.......... �4 .l,ı..l y� ı.::..J_,.- y 

.......... �\.j y� �j ı.::..J_,.- fi 

_.l_, �j ı.::..J_,.- ..::......):ı .......... 

..,.._., �w Y� :ıy, Y� ı.:ı� 

Güzel surette manayı görmek gerekir. 
Çünkü çirkin surette mana iyice yansıyamaz. 
Çirkin surette de mana bulunur, 
Ama mana güzel olduğu için manayı güzelce yansıtır.'5-' 

B. Firuzanfer, yukarıda kaydettiğimiz Evhadeddin'e ait bazı şiirleri 
zikretmiş olmakla birlikte,1ıı Mevlana'nın Mesnevi'sinde geçen birkaç beyitc 
dayanarak, Mevlana'nın şahidbazt meşrebine bağlı olan Evhadeddin gibi 
sufıleri tenkit etmiş olduğunu ifade etmiştir: 

�� ..::.. J-"'"" �I J:ı ..,.._., .ı..!ı � _}. 
.l:!a..ı -' LI...tı.) .......... jl ..::.. J-"'"" 

Mananın surette yansımasına rağmen, 
Suret bir yandan manaya yakındır; diğer yandan da uzaktır . 

..:'..ı.iı..y _, .ı:ı.ıi � ı.::..l'i:ı y 

� :ı;J_,:ı ı..S_jJ �'-4! Ü� 

Mukayesede aralarındaki bağ suyla ağaç gibidir. 
Ama mahiyette birbirinden çok uzaktır. 

151  Kirmani, Divan·İ Rubaiy4t·İ Evhadeddin·İ Kinnani, nşr. Ebu Mahbub, s. 234. 
152 A.g.e .. s. 234. 
153 ilk üç rubai Mesnevi şerhinde Firuzanfer tarafından da zikredilmiştir. 
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J. ü4-ı>L>. , ..:.ıy. L. ....s _;, 
.J.J ol.. .J.l wl Ji �I ,:fi. C _,.:. 

Mahiyet ve nitelikleri bir yana bırak. 
Şu iki ay yüzlünün ahvalini şerh et. 

Bu ünlü araştırmacı yukarıdaki şiirin şerhinde şöyle der: 

Ağacın suya aksi düşünce aynen ağaç şeklindedir, bu nedenle mana­
nın surette yankısı aynen öyledir. Ama ağacın aksinden meyve derle­
nemez ve gölgesinde uyunamaz. Ayrıca da riyazet ve ruhani sülukten 
maksat, kendinden kopup mutlak olana kavuşmak ve sıfatını almak­
tır. Ama surete tapmakla şahitbaz sınırlı bir vücuda bağlı kalır. Bu 
nedenle de salikin bu halette duraklaması ve eksikliği, onun yükse­
lişi için bir engeldir. '54 

Bize göre bu şiir sadece, şahidbazf konusunda değil, belki vahdet-i 
vücud ve seyr ü süluk mevzuunda da, bu iki sufi şair arasındaki fikir tezadını 
göstermektedir. Bu şiirlerde iki husus dikkat çekmektedir: Birincisi vahdet-i 
vücud düşüncesinin ifadesidir; yani zahir (eşyalar), mananın (vücudun) bir 
parçası olarak suret kalıbında yansımış olmaktadır. Bu nedenle de asıl vücudu 
idrak etmek için zahirden batına, gölgeden asıl vücuda ve kesretten vahdete 
ulaşmak gerekir; zira her şey tek vücudun (Tanrı) tecellisidir ve ona kavuş­
mak için cüzden, külle ulaşılması mümkün ve daha kolaydır. İkinci husus ise 
yine vahdet-i vücud fikrinden kaynaklanan şahidbazf anlayışıdır. Bu ifadeye 
göre güzel mevcudat, asıl vücudun (Tanrı) parçaları olarak daha şeffaf ve net 
bir araçtır. Bu nedenle de güzel suret (güzel oğlan) vasıtasıyla Tanrı'yı idrak 
etmek daha kolaydır. Buna karşın Mevlana suretin mahiyet itibariyle vücut ile 
hiçbir bağlantısı olmadığına ve suretin vücuttan ayrı olduğuna inanır. Göıül­
düğü üzere Mevlana vücuda kavuşmak için suretin hiçbir önemi olmadığını 
ifade ederek, bu hususta Evhadeddin'in tam aksi yönünde bir fikre sahiptir. 

Mevlana'ya göre Evhadeddin gibi şahidbaz zümresi, şahidbazlığı cüz 
ile kül arasında bir bağ ile ilişkilendirmişlerdir ancak bu, Mevlana tarafın­
dan tenkit edilmiştir: 

154 Firuzanfer, Şerh-i Mesnevi-yi Şerif. c. 1 1 1 .  s. ııo9-ıı ı ı .  
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w...iS :u....� _,_» �J. ,. .)j 
� C.ufa .;b. _;.P- <.r" _;b. 

JS "'-1 ..ı.:;..� ü.....,.u _j_J � _,_» 
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Sen cüzün külle bağlı olduğunu zannediyorsan eğer, 
Diken yesene, çünkü diken de çiçeğe yakındır. 
Eğer cüz, külle bağlı olsaydı; 
O zaman peygamberlerin görevlendirilmesi yanlış olmalıdır. •ıı 

Eflaki ve onu referans almış olan Cami ile Alişir Nevai'ye göre, 
Mevlana'nın nezdinde Evhadeddin'in dindar ve temiz olup da ama şahid­
bazlık yaptığını söylediklerinde; Mevlana "keşke öyle olsaydı ve geçseyd i"  
demiştir.'16 Yine buna benzer olarak Mevlana, "Şeyh Evhadeddin alemci<' 
kötü miras bıraktı, kim kötü bir yol, bir çığır açarsa, onun ve o yolda giden­
lerin vebali, yapanlardan eksiltilmemek üzere, onun sırtına yüklenecektir . 
(\f;ı � u;. �)) _, lA�)) :..li)," diyerek, bu hususla ilgili düşüncesini net bir 
şekilde beyan etmiştir.•11 Mevlana'nın ilk sözünde muhtemelen, Evhaded­
din'in suret aşamasında kalmayarak, hatmi derinliğe ulaşmış olmasını 
kastetmektedir. Yani suretten manaya varabilseydi; demektedir. Halbuki 
Şeyh Evhadeddin'in şiirlerinden onun asıl amacının, surette manayı bul­
mak olduğu anlaşılmaktadır. Ama Mevlana, bu zümrenin suret aşamasın­
dan, batın aşamasına geçemediklerini bildiğinden dolayı, Evhadeddin'in 
yaptığı bu ameli kötü bir miras olarak algılamıştır. 

Cüzden, külle veya suret vasıtasıyla mutlak vücuda kavuşmak mese­
lesi, Evhadeddin gibi sufilerin temel düşüncesini oluşturan felsefi bir anla­
yıştır. Şahidbazlık, Şems-i Tebrizi tarafından da tenkit edilmiştir. Eflaki'nin 
naklettiği menkıbeye göre, Şems Bağdat'ta Evhadeddin ile karşılaştığında 
aralarında şöyle bir konuşma geçer: "Hazreti Şeyh, Evhadeddin-i Kirma­
ni'yi (r. a.) gördüğünde 'ne yapıyorsun' diye sordu? 'Leğendeki suda ay'ı 

155 Firuzanfer, Şerh-i Mesnevi-yi Şerif. c. 1 1 1 ,  s. 1170. 
156 Eflaki, a.g.e., c. 1, s. 439. ; Alişir Nevai, Nes4yimü'l-Mahabbe Men Şemayimi'l-Fütüvve, nşr. Kemal 
Eraslan, AKK, Ankara, 1996, s. 300. ; Cami, Nefehatü'l-Ons, s. 590. 
157 Eflaki. a.g.e., c. ı, s. 440. 
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seyrediyorum' dedi. Hazreti şeyh buyurdu: 'Boynunda çıban yoksa neden 
gökyüzünde seyretmiyorsun? Kendini tedavi etmek için şimdi bir tabip bul 
ki, her şeye bakınca hakikati gören ol."'158 

Bu hikaye ilk bakışta, şahidbazlığa yönelik bir eleştiri gibi algılana­
bilir ancak Şems'in bu uyarısı aslında, şuhud kavramı, cemal, ilahi basar 
(dide-i ilahi) ve Hakkın şuhudu anlamına gelmektedir.'59 Yani Şems sayeler 
vasıtasıyla Tanrı'ya ulaşmanın bir arıza ve eksiklik olduğunu bildiğinden 
ötürü, Evhadeddin'in şuhud makamına ermesi için ona, akislerden (yan­
sımalar) vazgeçmesini ve doğrudan doğruya hakikatin idrak edilmesini 
tavsiye etmiştir. Şahidbazlık açısından bu mesele şöyle değerlendirilebilir: 
Şeyh Evhadeddin Allah'ın güzelliğini güzel oğlanlarda görmeyi aslında, 
onun bir yansıması olarak algılamaktaydı. Bu nedenle de Şems, ona şuhud 
derecesinde Allah'ı hem doğrudan doğruya, hem de bütün eşyalarda göre­
bileceğini söylemiştir. 

Evhadeddin'in Şems'ten onun musahibi olma dileğinde bulunmuş 
olması, belki de Şems'in ikazı sonrasında hatasını fark ettiği şeklinde 
yorumlanabilir. Çünkü bu hikayeye göre, şeyh sevinçle "yarın senin hizme­
tinde olacağım" diye mukabele ederken; Şems "Benimle konuşmaya taka­
tin yok" diye cevap vermiştir. Şeyh "beni kendi hizmetine ve musahipliğine 
kabul et" diye ısrar edince Şems, "Bağdat pazarında benimle şarap içmen 
şartıyla" diye cevap vermiştir. Evhadeddin de "Asla yapamam" deyince, 
Şems "Ben içtiğimde benimle musahip olabilir misin?" diye sorar. Evha­
deddin'in " Yok, yapamam" cevabı üzerine Şems "Mertlerin yanından 
uzaklaş" diye bağırmış ve "sana benimle beraberliğe dayanamazsın deme­
miş miydim?" (İ...>+- � � ul ....s:Jı ...sJ Jil �I) ayetini okumuştur. Ayrıca 
Şems Evhadeddin'e şöyle hitap etmiştir: "Sen yapabilecek biri değilsin. 
Hoşça kal, sen o kuvvete sahip değilsin ve kudrete sahip olan Hakkın özel 
kulları gibi olamazsın; bu nedenle benimle musahip olmak sana göre değil, 
zira sen tüm müritlerini ve dünya namusunu bir bardağa satarsın."160 Bu 
158 A.g.e., s. 616.  ; Eflaki'nin kaydına göre bu olay Dımaşk'ta gerçekleşmiş olup, Cami tarafından He.ft 
Ureng eserinde şiire çekilmiştir ve bu olayın Bağdat'ta gerçekleşmiş olduğunu yazar (Abdurrahman 
Cami, Heft Ureng, nşr. Murtaza Müderrisi-yi Geylani, lntişarat-i Ehura, Tahran, 1386, s. 205.). Lakin bu 
görüşmenin hem Bağdat'ta hem de Dımaşk'ta vuku bulma ihtimali vardır. 
159 Seyyid Cafer Seccadi, Ferheng·İ lstilahat ve Tabirat-ı lrfani, lntişarat-i Tehuri, Tahran, 1389, s. 302. 
160 Eflaki, a.g.e., c. il, s. 617. 
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hikayeden açıkça belli oluyor ki, Şems bir şart olarak ondan kendinden 
geçip kural dışı davranmasını ister; ama Evhadeddin buna dayanamaz. 

Eflaki'nin naklettiği hikaye Şeyh Evhadeddin'in düşüncesini içeren 
bir rubaisinde yansımaktadır: 

.� -' .� _,.,""\.ı 1 >" 4.S ..,.;ı..ı 
.� ü...l.J � jl e-J.ı..i jj 4 _?... 

�-' yİ ı,jl..ı.\Llı -' ..::..ı...+- jj oLlı 
olA �L... ı.J:ıi:ı ..ı,ı..ı ı.JI jj yl .J..ı 

Biliyorsun, zamanlı zamansız, 
Senden başkasını göremez gözüm. 
Senin şahın aydır ve onun şahidleri sudadır. 
Kesinlikle ayın sayesi suda görülebilir. 161 

Cami ve onu referans almış olan Alişir Nevai, Risale-yı İkbaliye 'n in  
müellifi Simnani'den aktararak, Şehabeddin-i Sühreverdi'nin, Evhaded­
din'i huzuruna kabul etmediğini bildirirler. Onlara göre Sühreverdi'nin 
nezdinde Evhadeddin'den bahsedilirken de şeyh onun adını duymak iste­
memiş ve onu mübtedilikle suçlamıştır. Bu meseleyi Evhadeddin'e duyur­
duklarında ise o, adının şeyh tarafından söylenmesiyle iftihar etmiştir.162 
Cami, Evhadeddin'in Sühreverdi tarafından mühtedilik suçuyla yargılan­
masını, Evhadeddin'in hakikati ve mutlak cemali eşyanın suretinde arama­
sından dolayı olduğunu ifade eder. (LA.ı .sfa..JI �ı �ı •�4 ı,J.,..ı.\Wı,ı 
lS.J_,.....ıı .l,!LJI �ı � u�\..t,ı) .  Ona göre aslında iki cemal vardır: "Birincisi 
mutlak cemaldir ki, hakiki cemal olarak arif sadece fena fıllahta onu göre­
bilir. İkinci cemal ise ona bağlı olarak sadece, hissi ve ruhani vücutta görü­
nür. Bundan dolayıdır ki vücut aleminde arif tarafından görünen cemal, 
ikinci cemaldir. Lakin arif dışında kimseler böyle bir bakışa sahip olmadan, 
hayrette gark olacakları için güzele bakmaktan çekinsinler."16J 

161 Kirmani, Divan-i Rubaiy4t·i Evhadeddin·i Kirmani, nşr. Ebu Mahbub, s. 424-425. 
162 Cami, Nefehatü'l-Üns, s. 589. ; Alişir Nevai, Nes4yimü'l-Mahabbe Men Şemayimi'l-Fütüvve, s. 416. 
163 Cami, Nefehatü'l- Üns, s. 591. 
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Cami'nin bi ldirı ı ı iı;; olduğu Evhadeddin'in suçlanması olayı da aslın­
da müphemdir; zira Mı�nılkıh'ta bu yönde bir gerginlikten bahsedilmediği 
gibi, aksine, iki zatın a rasındaki samimi ilişki dikkat çekmektedir. Daha 
önce bahsedildiği üzere Evhadeddin'in Amine adındaki kızının eğitimi­
nin Sühreverdi tarafından  üstlenilmesi; onuncu hikayede Evhadeddin'in 
Bağdat'taki sema meclisinde Sühreverdi'nin bulunduğunun zikredilmesi; 
Evhadeddin'in seccadesinde ohıran dört fertten birinin bu zatın olması 
ve en önemli konu, Evhadeddin'in Sühreverdi tarafından kendi cenaze 
namazını kıldırmaya tayin edilmesi'64 bunu gösterir. Ayrıca onun 616/1219 
yılında Şehabeddin-i Sühreverdi ile Mekke'de bir araya gelmesi de,'65 bu 
suçlama hadisesini şüpheli hale sokar. H .  Ritter'e göre, Şehabeddin-i Süh­
reverdi şahidbaz zümresiyle ilgili olarak, onların hulula inandıklarından 
dolayı, güzel genç oğlanlara baktıklarını düşünmüştür. 166 

Yukarıda da zikredildiği gibi, Evhadeddin'in Şehabeddin-i Sühre­
verdi tarafından suçlanması büyük bir ihtimal ile doğru değildir. Belki bu 
mesele oğlu İmadeddin tarafından uydurulmuş bir hikayedir. Çünkü yeri 
geldiğinde bahsedeceğimiz üzere, Evhadeddin'in halife tarafından şey­
hu'ş-şuyuhluk makamına tayin edilmesi ve Merzbaniye Ribat'ının vakfının 
Evhadeddin'e ihale edilmesi, onun aleyhinde bazı propagandalara neden 
olmuşhır. Bu yüzden Evhadeddin'in manevi makamını zedelemek ama­
cıyla bu yalan suçlamaların yayılması istenmiş olabilir. Nitekim sonraki 
dönemde de bu şüpheli mesele bazı eserlerde dikkate alınmadan nakle­
dilmiştir. Bununla birlikte Evhadeddin'in bazı rubaileri, halk tarafından 
şahidbazi meşrebi yüzünden suçlandığını doğrulamaktadır. Bu rubailerde 
onlara karşı kendini savunmak için bu meşrebin zahiri yönünün değil, 
manevi yönünün değerlendirilmesi isteğini ifade eder: 

�J fi Jy... jJ ı.Sl.:ı Y"" ..>"" JJ l.:i 
& fi J.:ı ı}ı:ii fi ı .>- ı.:.....,ıjy..ı 
.ılil_? ısA �ı..,... ........ � JJ 

& fi J..,..6. .:;.:ıc. j ı.s.G\..j .H 
164 Anonim, Mcrnıkıb·ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 42-60-209-237. ; Bu konu di�er bahislerde ayrıntılı 
bir şekilde anlatılmıştır. 
165 Fasihi-i Havfi, a.g.c., s. 770. 
166 Riter. a.g.c., c. i l ,  s. 172. 
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Sevda yoluna koyulunca, 
Gönülde yaktığımız ateşten bende bir yangın var. 
Şehirde beni herkes ibahiye zümresinden biliyor. 
En iyi şöhreti aşktan elde ettim.•67 

..ı..w,ı ıs" ÜA! �41 ...S ıs".,! 
.llili.. ıs" �_,.;.. Jı..,... -' �.) Y. 

.ı;_,.!. o,ıjj )  � -'  � -'  W_J_J&A 
.ili.i....ı..ı 1 ..:..ı.:..L.ıl .ı.S .uıı •. .JA . -' 

Beni ibahatla suçlayan zümre, 
Aslında kendi sakal ve bıyıklarına gülüyorlar. 
Maruf, Cüneyd ve Şibli tekrar dirilseydiler, 
Vallahi benim ibahatımı beğenirlerdi.168 

..:....ı � ·� ., �� ...S �i 
..:....1 � y. �� ı.Sj4 �I...!. 
.l..}J ..:.,� ı.S�� '-'-'"" fi y. 

..:....ı �j L. Y. .ı.!ı\+i � 

Hakikat yolunun bulunduğu yerde, 
Şahidbazlık sıddıkla.nn yoludur. 
Ama şahide şehvetle bakan kişi, 
O, bizim yanımızda sıddık değil zındıktır.'69 

..:...._J. .� _, �I...!. � )  � �I...!. ,) 
..:...._J..l _...... -' w...:;.)_,.... �I...!. _,ı 
..::.....� �I...!. j lji )  yl.b ....... 

..::.....>" .l_J.l <\...oı\ �.)_,...... �I...!. 0f. 

167 Kirmani. Rubailer. nşr. Mehmet Kanar. s. 373. 
168 A.g.e., s. 221. [lbahat: Günah veya sevap olmayan işler --ed.n.] 
169 A.g.e., s. 105. [Özü sözü bir -ed.n.J. 
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O güzel o�lan m· kadar şahid ve işveli olsa da, 
Görünüşte şahid<lir, ama mana bir başkadır. 
Şahidin anlamını biliyorsan, manayı talep et. 
Çünkü görünüşteki şahid tamamen baş ağrısıdır. '7° 

..:.....,ı; .l/ � J.\L.:ı .ı.S �.JA 
..:.....,ı; .lyi. j ı.:ı\ .ı.S .:fi.... � o.l�U 

�') J.\ t..:. w,..ı.:.. jl .l,j j � .JA 
w......; .l . J.\l..:. u...:;.� � . 1 • � • . L.l:l 

Gerçi şahidi talep etmek kötü olmaz. 
Yokken isteme. Çünkü akıllıca değil. 
Herkes şahid ile ilgili bir şeyler söyler. 
Bunların hepsi hikaye. Çünkü şahidin kendisi ortada yok. '7' 

J4.J ..::.......ı. y;.ı L.ı:ıl .ı.S l.S y,J � l:i 
J:h ..::.......ı. J.l j.ı. I Y. l.S jl .. ı J.\ t..:. 

� � ..J.l u4i _,....,. .l,j }-ı J.\t..:. 
JL.,.... .J J'J .l .J ı:;.:ıc. Jıl.l �I 

Bu bakışığın vebal olduğunu sanma sakın. 
Çünkü şahidbazlık gönül ehline helaldir. 
Sufiler her hal ve şartta şahidbazlık yapar. 
İşte bu aşkın nedeni ve vuslatın vesilesidir.'72 

rW Jı..ı .l� (JIJ.\� .ı.S I..; l.Jİ 

/'\..:.. -1,,j • ..:.....ı � � .J.ı .:yt..:. ı.sA 
rW .l fi _);.ı .;;..ı..; j .l yı UF.' 

l>"' -1,,j �Lı J:h l.S .J (J.:y.l jl 

170 A.g.e., s. 122-12 3. 
171 A.g.e., s. 153 . 
172 A.g.e., s. 336. 
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Şahidlere tamamen meyli olan kimse, 
Mananın anlamını bilirse yakışır. Yoksa hamdır. 
Er olan tam bir doğrulukla bakarsa, 
Onun bakışı haram değil, helal olur. '7l 

TARİKAT ERKANI 

Tarikatlar kuruluşlarından beri kendilerine mahsus bazı tasavvu­
fi erkanlar benimsemeye özen göstermişlerdir. Tarikatların benimsemi� 
oldukları bu erkanlar arasında benzerlikler bulunduğu gibi bazı farklıklar da 
görünmektedir. Bununla birlikte, ulema bu tasavvufi erkanları bazen şiddet­
le tenkit ederek, aleyhte yorumlar yapmıştır. Daha önceki bölümlerde ifa<ll' 
edildiği gibi Şeyh Evhadeddin-i Kirmani, vahdet-i vücud düşüncesine mensup 
olmakla birlikte, Evhadi tarikatının ilk halkası olarak, daha önceden uygu· 
lanan bazı tasavvufi uygulamaları benimsemiş olmasının yanı sıra, d i�er 
tarikatlara göre muhtelif yönlerden bazı değişik kuralları da kendi tarikatına 
ekleyerek, kendi erkanına bazı özellikler kazandırmıştır. Bu kısımda onun 
tarikat erkanı ve içinde bulunan kaide ve kurallar incelenecektir. 

Seyr ü sülOk 
Tasavvufun önemli bir boyuhı olan seyr ü süluk, Şeyh Evhaded· 

din'in hayatında ve kurmuş olduğu tarikatta büyük önem arz etmiştir. 
Menakıb müellifinin ifade ettiği gibi, kendisi de önce süluk makamında 
iken, şeyhi olan Şeyh Rukneddin tarafından uzak bir yolculuğa gönderi­
lir ve hatta erken döndüğü için de azarlanır.'74 Bu hususla ilgili Menakıb 
dışındaki kaynaklardan biri olan ve Şemseddin-i Tiflisi'nin oğlu tarafından 
derlenen Rubaiyat'ın mukaddimesinde de, Evhadeddin'in bir sürü seya­
hatlerde bulunduğundan bahsedilir. Dolayısıyla bu zatın Mekke, Kudüs, 
Mısır, Şam, Bağdat, Musul, Erbil, Vasit, Şuşter, Şiraz, Isfahan, Hemedan, 
Huzistan, Şirvan, Gence, Nahçivan, Ahlat, Malatya, Kayseri'75 vs. gibi şehir­
lere seyahatte bulunması aslında, bir tür seyr ü süluk amacını taşımaktaydı. 
Evhadeddin'in kendisi de sürekli seyahatlerde bulunduğundan ve bu vesile 
ile ne kadar çile çekmiş olduğundan bahsetmektedir: 

173 A.g.o., s. 346. 
174 Anonim, Mrnilkıb·ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 43. 
175 Kirmani, Rubailer (Mukaddime kısmı), nşr. Mehmet Kanar, s. 39. 
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Ey biçare! i stediğin şey senin maiyetindedir. 
Dünyanın etrafında neden öyle böyle, avare avare koşarsın? 
Oradan bir işaret almak istersen, 
O'nun yoluna tamamen kendini ada.'76 

•).Jİ ü� J ül... J ül.:.. j � ı.SI 
Yo.)� J o.:ıj � ._...!.4 � l:i 

ı,SJ y.. ü...ı.:ı jl � ı.S� J �->'"' 
•.J� •.J J4 J ı.Sİ .J� y.. jl 

Ey evinden, malından ve canından avare olan! 
Ne zamana dek gam çekip, biçare kalacaksın? 
Kendi yüzünden avare ve ayağı bağlısın (esir). 
Sıyrıl kendinden; kurtul tamamen. '77 

•)Jl J � � ı.S.)At­Lıs:... • • • . . .:ı.!.,j .:ı.... . 
•.J . •  <.>"-":!� .J r • _,., 

!ı.SI � ı:;:l:i:....ı •)� � ..... S'.J ı.SI 
•.J4- .:ı).lj ...s '.) � yl,ıy 

Ömür boyunca aşık ve avare dolaştım. 
Kendimden hiçbir zaman umutsuz olmadım. 
Ey hiçbir çareye muhtaç olmayan! 
Çaresi olmayanın halini de anla.'78 

176 Kirmani Rubailer, nşr. Mehmet Kanar, s. 431. 
177 A.g.e., s. 431. 
178 A.g.e., s. 431. 

134 TASAVVUF İ  MEŞREP VE ANLAYIŞ I  



Adabü'l-Müridin müellifi yolculuk adabından bahsederken yolculu­
ğun, toplu bir şekilde veya en azından bir kişi ile birlikte yapılması gerekti­
ğine işaret eder. Asa, seccade ve testi namaz kılındığı anlamına gelmekte­
dir. '79 Evhadeddin'in de tasavvufi kurallara uyarak gerçekleştirmiş olduğu 
seyahatlerde genelde yalnız olmasına rağmen, birçok zaman müritlerinin 
de bu yolculuklara iştirak etmiş oldukları görülmektedir. Yine Evhadeddin 
bu seyahatler sırasında, asasını, seccadesini ve testisini de yanında bulun­
durmuştur.'80 

Elbette süluk meselesi sadece Evhadeddin-i Kirmani ile sınırlı değil­
dir; zira tarikatta önemli bir yeri olan bu uygulamayı Evhadeddin müritleri 
için de uygulamaktaydı. Mesela onun baş halifesi olan Şeyh Zeyneddin 
Sadaka, Evhadeddin'in hizmetkarının vasıtası ile ondan müritlik dileğinde 
bulunduğu zaman, kendisine yolculuk yapma tavsiyesinde bulunulur. Rı ı  
yolculuk daha sonra Evhadeddin tarafından altı yıla kadar uzatılır v e  al tıncı 
sene de hac yapması tavsiye edilir. Zeyneddin Sadaka bu altı yıllık yolculuk 
sonrasında Evhadeddin ile ilk kez görüşür ve onun müridi olarak kabul 
edilir. Menakıb 'ta da bu yolculuk aynen süluk olarak tanımlanır.181 

H ı rka, Halvet ve Zikir 

Evhadiyye tarikatında sırayla yapılan en önemli erkan; zikr telkini, 
saç tıraşı, hamam, hırka, takiye (halvet) ve sarık giydirmektir ve bu erkan­
lar Evhadeddin tarafından müritlerine uygulanırdı. Bu uygulamalar sufilik 
meşrebinin önemli vasıfları olarak birçok eserde de yer almıştır. Bu uygu­
lamalardan sonra mürit şeyhin kararıyla halvete girerdi.182 Bazı tanıklara 
göre, Evhadeddin, aslında layık bulduğu kişiyi hemen ilk başta halvete 
sokardı. Evhadeddin'in akşam namazının ardından, ashabına üç kere tel­
kinde bulunduğu da görülmektedir. '8J 

Hırka aslında kelime anlamıyla "delmek, yırtmak" anlamına 
geldiği gibi yine, "kumaş parçası, yamalık; yamalı ve eski elbise" karşı-

179 Ziyaeddin Ebu'n-Necib Sühreverdi, Adabü'l·Müridin, çev. Ömer b. Muhammed b. Ahmed Şirkan, 
ı. bs, lntişarat-i Mevla, Tahran, 1363, s. 126-128. 
180 Anonim, Menllkıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 128-4} 
181 A.g.e., s. 166. 
182 A.g.e .. s. 160-214. 
183 A.g.e .. s. 134-161-92-222. 

EVHADEDDiN-İ KiRMAN İ 135 



lığında da kullanı l ın ı� t ı r. Aslında Hırka züht ve takva sembolü olarak 
algılanmaktadır. Yine bazı görüşlere göre, sufılerin yünden (sılf) giydiği 
hırkadan dolayı, sufı adıyla adlandırıldıkları da bilinmektedir.184 Sufiler 
iki çeşit hırka giyerler: ı) İradet ve tasarruf hırkası: Bu hırka aslında, 
eğitim sonunda şeyh tarafından müride giydirilen elbisedir. 2) Teberrük 
ve teşebbüh hırkası: Önce salikin günahtan korunması için giydirilen 
elbisedir. 18s Avarifu 'l-maarif in müellifine göre hırka giymeden maksat, 
şeyhe biat etmiş olmanın yanı sıra, sohbet etmenin de başlangıcıdır; çün­
kü müridin bu sohbetler sayesinde kurtulduğuna inanılır. Yine tarikatta, 
iradet hırkasının, teberrük hırkasından üstün olduğu da ifade edilmiştir. 
Tarikatlarda uygulanmış olan bu hırka geleneği, Hz. Yusuf, Hz. İbrahim 
ve Hz. Peygambere dayandırılmıştır.186 

Hz. Peygamber'in ehlibeytini abası altına almış olması yine, 
Ka'b b. Züheyr'e ve Veysel Karani'ye hırkasının verilmesi, ayrıca, Yusuf 
süresinde de onun gömleğinden bahsedilmesi, tarikatlar tarafından 
bir gelenek ve sünnet olarak algılanmıştır. 187 Kaşani hırka giydirme 
sünnetini, Hz. Peygamber'den gelen bir gelenek olarak ifade etmiş ve 
bunun tarikata intisap anlamına geldiğini belirtmiştir. Yine bu sayede, 
şeyhin müridini himaye ederek onu, şeytandan koruduğunu belirtmiş 
olan Kaşani ayrıca, hırka vesilesi ile şeyhin müridinin batınına hakim 
olduğunu ve müridin de Yüce Rabb tarafından kabullenmiş olduğunu 
ifade etmiştir188 

Evhadeddin'in müridlerine uygulamış olduğu bir diğer erkan ise 
halvettir. Evhadeddin'den halvetin sırrı ve hikmeti sorulduğunda halvetten 
maksadın, Tanrı'yı görmek olduğunu ifade etmiştir.189 Bununla birlikte 
kendisi bir rubaisinde halvet yaptığını ve 72 çile çektiğini zikretmiştir: 

184 Bu konu ile ilgili Bkz: Süleyman Uludağ, "Hırka." D1A. c. XVII ,  lstanbul, 1998. s. 375. 
185 et-Tehanevi, a.g.e., s. 742. 
186 Sühreverdi. Avarifo'l-maarif. s. 40·45. 
187 Bkz: Süleyman Uludağ, "Hırka." s. 375; Ahmet Yaşar Ocak, Veysel Karanı, 3. bs, Dergah Yay., lstanbul, 
2009, s. 91-96. 
188 Kaşani, Misbahü'l-Hidaye ve Miftahü'l-Kifaye. nşr. Celaleddin Humai, lntişarat-i Züvvar, Tahran. 
1389. s. 297-299. 
189 Anonim, Menıikıb-ı Evhaıkddin, nşr. Firuzanfer, s. 78. 
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ü4Jfo J ı.:..ı_,ı.;.. u'ij � l:i 
fi �I..:.. �l..ı � _,..ı J ..ı\.:ii.\ 

Evhad; gönül kapısını çalıyorsun, ama gönül nerde? 
Bir ömürdür yürüyorsun ya, menzil nerde? 
Ne zamana dek halvetten, halvetçilerden dem vuracaksın? 
Yetmiş iki çilen vardı; sonucu nerde?19° 

Hücviri bu konudan bahsederken Tanrı'ya kavuşmak, tevazu , 
ihlas, selamet vs. gibi özellikleri muhtelif sufılerin görüşlerine dayanarak 
ifade etmiştir.'9' Avarifü'l-maarif müellifi, halvetin ne kadar önemli old u­
ğuna kanıt olarak Hz. Peygamber'in "Kırk sabah boyunca Allah'a karşı  
halis olan kişinin kalbinden diline hikmet pınarları akar" (.o\.11 �ı u.­
-üt....l ._.le. '4li ü-- �ı �� ı.:..ı_;t1. 1..:..4- Ü:!Li)) sözünü gösterir. Diğer yanda n 
da Hz. Musa'nın kırk gün oruç ve ibadet ardından, Tanrı ile konuşma 
makamına erdiğini ve yine Hz. Peygamber'in de riyazet sonucunda vahye 
mazheriyetinin gerçekleştiğini ifade eder. Ona göre halvetten maksat 
keramet ve zahiri sefa değil, belki sıdk, dürüstlük ve ihlastır. Halvet sıra­
sında da sadece zikir ve murakabe değil, tüm şeriatın uygulanması söz 
konusudur.'92 Kaşani de halvetin adabından bahsederken Sühreverdi'nin 
ifadelerini aynen almakla birlikte, onun bir sünnet olmadığını ama dinin 
selameti için uygulanması gerektiğini belirtir. Kaşani halvetin kırk gün 
yapılması gerektiği hususunda Avarlfu 'l-mearif müellifi ile aynı görüşte­
dir. Ancak o, halvetin müstehap değil, farz olduğunu ifade etmiştir.'9J 
Hoca Nasir-i Tusi halvet sahibinin zahiri ve batını meşguliyetlerinden ve 
hayvani isteklerden sakınmakla birlikte, mecazi fikirlerden de yüz çevir­
mesi gerektiğini yazar.'94 

190 Kirmani, Rubailer, nşr. Mehmet Kanar, s. 422. 
191 Hücviri, a.g.e., s. 213-218. 
192 Sühreverdi, Avarifu'l·maarif. s. 101-102-99-ıoo. 
193 Kaşani, Misbahü'l-Hidaye ve Miflahü'l·Kifaye, s. 313-315. 
194 Hoca Nasir-i Tusi, a.g.e., s. 42. 
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Sufiler tarafından bir ayin olarak zikrin yapılması da önemli bir 
konuydu. Her tarikat kendine göre özel bir zikir uygulamaktaydı. Aslında 
zikir kelime anlamıyla hatırlamak, ameli kontrol etmek, itaat, namaz, beyan, 
Kuran, sabır, şeref ve şükür gibi anlamlan ihtiva etmektedir. Aynca zikir, 
gönülde Allahın hakim olması anlamına gelmektedir.'95 Kılşeyri zikir ile ilgi­
li muhtelif görüşler sunmuştur; ona göre zikir gafletten çıkma ve daima 
Allah'ı hatırda tutma anlamına gelmektedir.'96 Avarifü'l-mearif müellifine 
göre halvette (<l.l!IYI .UIY) zikrinden maksut, kainatın reddedilmesi ve Hakkın 
ispatıdır.'97 İbn Arabi zikrin ilahi bir nimet olduğunu söyleyerek "beni zikre­
din ki ben de sizi zikredeyim" (�fal u-ı _,faU) ayetine atıfta bulunur. Lakin 
Allah (<l.lll) ve Hüve (_,.) gibi zikirlerin (•_,i y_, J.?Y ,<\.llı�ı ,<\.llı u� ,<\.llı YI .UIY 
""114 \ti) gibi zikirlere tercih edildiğini ifade etmiştir.'98 

Rukneddin-i Sücasi'nin de la ilahe illellah (<l.lll YI .UIY) zikrini uygula­
dığı Makalat'ta'99 kaydedilmiş ve Evhadeddin'in de aynı zikri kullanmış 
olduğu Menakıb'ta belirtilmiştir.200 Bunu Evhadeddin'in şiirlerinde de göre­
biliriz: 

� ·.J l.) � � ..:.ıı:ı y 

w...,.; �l � _;. Jl...S UF- j_, 
..:.ı,.ı.ı.. ı.) ulil...ı l.,JL. >" 

..:.......; "<l.lll\rl .UIY" · <!t • - � .»  

Senin mukaddes zatına kimse ulaşamaz. 
Senin kemalinden kimse haberdar değil. 
Saliklerin sermayesini talep etmek istersen, 
"la ilahe illallah" demekten başka bir şey değil.201 

195 Seccadi, Ferheng-i lstilahat ve Tabirat-ı lrfani, s. 403. 
196 Kiışeyri, a.g.e., s. 397·40J. 
197 Sühreverdi, Avarifu 'l-maarif. s. 104. 
198 Gülbaba Saidi, Ferheng-i lstilahat-i lrfani-yi lbn Arabi, lntişarat-i Şefıi, Tahran, 1383, s. 289-290. 
199 Daha önce anlahldı!lı gibi Makalat türünde eserler, şeyhlerin çevresi tarafından telif edilmekteydi. 
Bu sebeple bu eser Rukneddin-i Sücasi'nin dışında Rukneddin Sencabi adında bir diller şeyhe de nispet 
edilebilir. 
200 Sencani, a.g.e., s. 7ob-72a. ; Anonim, Menıikıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. ıı. 
201 Kirmani, Rubailer, nşr. Mahmet Kanar, s. 157. 
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1.J �i JS J.ı � ...S ..,AI� 
l.J •.J  � u'+ I� .l_.P. ).J 

u4j � ı:.;I..!.; uJ.J.l ...::..ı.;..;Y. 
i_J .uıı .uı� �L!ı 

Uyanık gönlünü görmek istersen eğer, 
Tanrı'ya giden yolu açıkça görmek istersen eğer, 
La ilahe illallah şehinşahını, 
Dil kılıcıyla gönül tahtına oturt. 202 

Evhadeddin'in kendi müritlerine de bu zikri uygulattığı anlaşılıyor. 
Sadece özel olarak Zeyneddin Sadaka'ya "yahu" (-"" \,ı) zikrinin verildiğini 
biliyoruz.20ı Müritler halvette bulunurken Evhadeddin mum ile onlara 
uğrayıp kontrol ederdi. Evhadeddin'in 70.000 müridi olduğu, bunlardan 
3ooo'inin keşif ve halvet ehlinden olduğu ve onun bu müritlerine her gece 
üç kere bu zikri telkin ettiği ifade edilmektedir.2°4 Gerçi bu sayı abartı l ı  
olabilir; ama söz konusu olan, bu geleneğin uygulanmasıdır. 

Sema (tl......) 

Sema kelimesi aslında işitmek, dinlemek, duymak, şarkı ve avaz 
anlamlarına gelmekle birlikte, mecazen raks ve oynamak anlamlarında 
da kullanılmıştır. Kelimenin tasavvufi anlamı ise bireysel veya toplu bir 
şekilde, özel merasim ve ayinle yapılan vecd, cezbe ve rakstır.2°5 Yine 
kişinin nasip aldığı kadar uyanması ve ibret alması anlamına da gelmek­
tedir.206 Kaşani (735/1335) semam üç faydası olduğunu ifade eder: Gönül 
açılışı ve sıkıntıların giderilmesi, seyr ü süliıkün devam ettirilmesi için bir 
araç olarak uygulanması ve seyr ü süliıkta cezbe haline ulaşılıncaya kadar, 
semam aracılığından yararlanmak.207 Musiki ve raks, hakiki sufılerin bir 
programı olarak gönlün temizlenmesi için kullanılmakta ve sema unva-

202 A.g.e., s. 85. 
203 Anonim, Menı2kıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 78-93-169. 
204 A.g.e., s. 77-222. 
205 Dihhuda, a.g.e., c. IX, s. 13749. 
206 Kaşani. Letaifa '!-Alam, s. 436. 
207 Kiişiini, Misbahul-Hidaye ve Miftahü'l-Kifaye, s. 336-342. 
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nıyla adlandırılmaktaydı .  , .. x Evhadeddin de bir sufı olarak kendi şiirinde 
aynen semaı Tanrı'ya olan köprü ve onun bir armağanı olarak vasfeder ve 
gönlün temizlenmesi ve aydınlanması için salik tarafından uygulandığını 
ifade eder: 

J_Y. ).ili "� tL..... .:.ıi_, � 
J Y. ) y..I ı.J Y.ı >"'! u4-

l Ji C-'.J ..>" ü..4-..>" "-'ıj.oj 0.!.J 
J Y. j� � ı.J. � ı.J. � .J J )JY. 

Gönül sema vakti sevgilinin kokusunu alır. 
Canı sırlar otağına götürür. 
Bu zemzeme, bir binittir; ruhunu alır. 
Güzel güzel yarin yanına götürür. 209 

Gönüle dedim: Bu sema da nedir? 
Gönül dedi: Dinleyen acaba kimdir? 
Can dedi: Gayb aleminden bir hediyedir. 
Onun gelip gidişinden uzakhr ve hm. 210 

J� 1.) � _,. tL..... j .,s_,:ı 
J � 1.) ..,....;.. .JA o\S J.)J ü...,ıy.. 

JJ.J. .)_;:... � tL....ı j �.fi 
J � 1.) .,..&. .JA � .J ü.....\ lJ:ıl 

208 Abdu'l-Hüseyin Zerrinkub, Tasawufi lrani Der Manzar-i Tarihi-yi An, lntişarat-i Suhan, Tahran, 
1383. s. 91. 
209 Kirmani, Rubailer, nşr. Mehmet Kanar, s. 183. 
210 A.g.e., s. 14 3. 
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Herkes semadan zevk alamaz. 
Onda öyle bir sır vardır ki düşük insanlar anlayamaz. 
Derler ki sema ile gönül aydınlanır. 
Öyledir ama herkese nasip olamaz. 211 

Kaynaklarda müellifler tarafından sema hakkında olumlu olumsuz 
çeşitli görüşler sunulmuştur. Kılşeyri bu hususla ilgili görüşleri naklettikten 
sonra, güzel sesle şiir okunup dinlenmesinin şeriata karşı ve maddi heves 
üzerine olmadığı müddetçe mubah olduğunu ifade eder. Kılşeyri sema 
ehlini üç kısma ayırır: Birinci grup sema ederken Hakka hitap edenlerdir. 
İkinci zümre duydukları gibi gönülde Tanrı'ya hitap edenlerdir� Üçüncü 
grup ise dünya ve onun fesadından çekinen ve sadece gönül eğlendirmek 
için sema yapan dervişlerdir. Bundan dolayı zikredilen bu zümre, selamet 
kavmine en yakın kesimdir.212 Adabü'l-Müridin müellifi de sema konusun­
da muhtelif tasavvuf ehlinin görüşlerini zikrederek, aslında semam sufıler 
için mubah olduğunu söylemiştir."ı 

Semam helal veya haram olduğuna dair Gazali gibi ulemadan da 
çeşitli görüşler ortaya konulmuştur ancak burada onlardan bahsetmeyece­
ğiz. 214 Evhadeddin dışında, M evlana gibi tasavvuf ehlinin nezdinde de 
sema, aynen namaz değerinde sayılmaktadır. Ona göre sema salikin nefsi­
ni yok etmesi anlamına gelmektedir. Yani sema aracılığıyla salik Tanrı'nın 
tecellisini tecrübe ederek maddi alemden çıkar ve Hakka kavuşur. Bundan 
dolayı sema sadece heves ve şehvetle meşgul olan halka haram kılınmıştır. 211 

Bununla birlikte fakihler ve tasavvuf zümresinin bir kesimi semaı (musiki­
yi ve raksı ), şeriata aykırı gördüklerinden, bu merasimi reddetmişlerdir; 
ama sema yapan sufı zümresi ise, onu gönülde Tanrı'nın zikri için bir 

211 A.g.e., s. 246. 
212 Küşeyri, a.g.e., s. 607-621. 
213 Sühreverdi, Adabü'l·Müridin, s. 143-154. 
214 Muhammed Gazali, Adabu's-Sema ve'l-Vecd, POF, s. 2-14; Gazali, Kimya-yi Saadet, s. 474.; 
Muhammed Gazali, lhya-u Ultlmi'd-Din, çev. Muhammed Harezmi, c. l l ,  ilmi ve Ferhenği, Tahran1 
1373. s. 5Bn96. 
215 Abdu'l-Hüseyin Zerrinküb, Pille Pille Ta Bi Miraci Huda, lntişarat-i ilmi, Tahran, 1377, s. 178.; 
Abdu'l-Hüseyin Zerrinküb, Sirr-i Ney, c. i l ,  lntişarat-i ilmi, Tahran, q68, s. 694-695. 
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vesile olarak kabul etmi� lm.lir. Onlar musikinin insanı geldiği yere yani, 
gayb alemine (ezeli dünya) sevk edeceğine inanırlar. Bundan dolayı sufı 
sema ederken yokluk (r.lc.) durumundan varlık (..ı�_,) durumuna yönelir.216 
Evhadeddin'in nezdinde semam ne kadar önemli olduğu şöyle ifade edil­
mektedir: 

1_) �Ü _)A ..::.....,..; tı....... j -..iJ� 
1 _) U"' _p..1 ..ı � ı..::..ı:ı..t.-i U:!:lı _, 

� .ı..i)y w4- wl+-> j 01..ı->" 
1_) u-lb1 � .ı..i) y �_) _)..l 

Her karaktersiz semadan zevk alamaz. 
Dilsize gelince, fesahat bulunmaz onda. 
Erler candan nefes verirler. 
Ve raks yaparken arşı sarsıtırlar.217 

.ı..iS: �_,.;..ı F.' _);.; ,.; _,,;. u _)_,.._ _)..l 
.ı..iS: • . .lİJ.ı -

� ..»" • -· ...... _)_,.-
t ı....... �).� u_,..ıi �j ,_;:;ı 
.ı..iS: � j.1 �l �_,... Y. 

Derviş güzel bir yüze bakınca, 
Yüzü görünce manayı seyreder. 
Sema Tanrı'nın kudretinin tutuşturucusudur. 
Yanmışa onun ateşi daha da tesirli olur.218 

Cüneyd ve Gazali'ye göre semam uygulanmasında bir kural olarak 
zaman, mekan ve ihvan çok önemlidir.219 Evhadeddin-i Kirmani de Mena­
kıb'ın bir hikayesinde, Sa'deddin ile birlikte sema kuralları konusunda tartışır­
ken, zaman açısından önce yemeğin yenmesini ve Kuran'm okunmasını bir 

216 William Chittick, Der4medi Ber Tasavvuf ve lrfan-i /slami, çev. Celil Pervin, lntişaral·İ H ikmet. 
Tahran, 1389, s. 158. 
217 Kirmani, Rubailer, nşr. Mehmet Kanar, s. 79. 
218 A.g.e., s. 227. 
219 Kuşeyri, a.g.e., s. 616. ; Gazali, Kimya·yi Saadet, s. 497. 
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kural olarak ortaya koyar. Sa'deddin semadan önce yemeğin yenilme nede­
nini sorduğunda; Evhadeddin bu yöntemin faydalarını şöyle dile getirmiştir: 
"Ewela, davet sahibi yemek yaptığı için yemek bozulup, ev sahibi mahcup 
olmaz ve kimse yemekle meşgul olmayıp zevkle semaa katılır. Semadan önce 
yemek için halkın giriş çıkışı fazla olur; ama yemekten sonra kapılar kapanır 
ve sema rahatça yapılır. İkinci olarak semadan önce niyetli ve aç olanların 
bekletilmesi hoş bir şey değildir; çünkü semada bulunanın ondan zevk alması  
gerekir. Üçüncüsü, insanların bazısı sadece yemek için geldiğinden onların 
bekletilmemesi iyi olur. Sonuçta Sa'deddin ve müritleri bu konuyu mantıklı 
bulduklarından kabul eder ve beğenirler.220 Bu hikayeye bakıldığında Evha­
deddin'in zaman konusundaki düşüncesi Gazali ile örtüşmektedir. 

Öte yandan Evhadeddin'in ihvan konusundaki görüşleri de Gazali'nin 
bu hususla ilgili söylediklerine benzemektedir. Gazali'ye göre hazır bulunan 
kişilerin hepsi sema yapacak olanlardan olmalıdır. Semaı inkar edenler in ,  
kadınların ve birbirine kötü bakışı olan kişilerin bulunmaması gerekir. Aksi 
halde sema mekanı şehvetin bulunduğu yer olacaktır. Ayrıca da Gazali sema 
meclisinde kimsenin birbirine bakmamasını tavsiye etmiştir.,,, Aynen 
Menakıb'ın kırk dördüncü hikayesinde de Şeyh Sadaka tarafından düzen­
len sema meclisine kadınların katıldığını öğrenen Evhadeddin'in, onu 
azarladığı ve bu adetin hiç hoş olmadığını ifade ettiği anlatılır. 222 Otuzuncu 
hikayede de Sa'deddin-i Hamevi, Evhadeddin'e sema meclisinde bulunan 
namahrem seyircileri sorduğunda, Evhadeddin sema esnasında kimse­
ye bakmayacağından bahsederek, bu meselede kendisinin bir kabahati 
olmadığını ifade etmiştir.22ı Semam mekanı hususunda da Gazali umumi 
güzergah üzerinde, hoş olmayan ve karanlık bir mekanda ve zalim bir kişi­
nin evinde sema yapılmamasını tavsiye eder.224 Evhadeddin icra ettiği sema 
meclislerinde genelde ulema, toplumun ileri gelenleri ve sultanları huzu­
runa alıyordu; onun için önemli olan vecd halinde bulunmaktır. Lakin vecd 
haline geldiği durumda sema yapardı; mesela bundan dolayı onun pazarda 

220 Anonim, Menakb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 97-98. 
221 Gazali, Kimya-yi Saadet, s. 497. 
222 Anonim, Men4kıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 184-185. 
223 A.g.e., s. 103. 
224 Gazali, Kimya-yi Saadet, s. 497. 
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ve kilise karşısında da sema yaptığı kaydedilmektedir.225 Bu mesele kendi 
şiirinde de yansıtılmaktadır: 

� l.l,!; yl � y _). j ..,...:...ı 

� L. _;..l ı.Sfa y ;..... ..:....... .)_j 
�L. _;..l ı,Jljl ..,...:...ı tı....... j J.ü. 

� 4-l,ıl L. .)ıı j_J.) ı,.)'Ü,.. ı.JI!. 

Bu gece neşeden hiç eser yok. 
Başkasında olsa da; bizde yok. 
Zamanımızın mılnisi burada yok diye, 
Bu gece bizde semadan alacak haz yok.226 

tL..wı ı.Jl.l,!-o ı..SJ. � ı.SY. ...s .,..,.,_,,. 
tL..wı ı.:ııı� ..:.ı...l ı,Jj.o Jh <.r! 

I� · · · ' - · ı t:;  . ı..S�Y. Y � .J 
tı....... ı.:,L._) ..:..ıly .ı...y .J.y. 

Sema meydanının topunu götürmek istersen eğer, 
O halin olgunluğuna erişmeden sema çevganına el sürme. 
Şu kibirden vazgeçmedikçe, 
Sema fermanı asla gelmez vallahi. 227 

Semaa katılacak ihvan meselesi hususunda Gazali, kadınların ve 
genç erkeklerin bulunmasının haram olduğunu söyler. Ayrıca daha önce 
şahidbazi konusunda anlatıldığı gibi Gazali, aslında bu meselenin haram 
olduğunu söyler.228 Ama Evhadeddin, Gazali'nin tersine ihvan konusunun 
diğer boyutunda güzel yüzlü gençlerle (şahid piseran- wl..>4 .llıl.!ı) sema 
yapardı. Menıikıb'da yer yer bu konuya temas edildiği gibi,229 kendi şiirlerin-

225 Anonim, Men4kıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 46-230. 
226 Kirmani, Rubailer, nşr. Mehmet Kanar, s. 150-151. 
227 A. g. e, s. 328. 
228 Gazali, Kimya-yi Saadet, s. 497-486. 
229 Anonim, Men4kıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 40-41-194-213. 
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de de buna işaret etmiştir. Nitekim şahitlerle sema yapması, onun sema 
konusunda ihvan meselesine özellik kazandırmıştır . 

..ı y,j ıfaL.1 JI � j ...S J..ı y. 
..ı y,; ıfal:i..İ ..ı.t. t..:. .;..ı Y. ..?.­

� ..ı.t.L.:. J.J..l ...S ..,c.L- �I .,! 
..ı y,j ıJ.'4- ...s ..ı _j! � .ı.ül... 

Onun aşkından güvende olmayan her gönül, 
Şahidin kapısından başka duracağı bir eşik olamaz. 
Kısacası, şahidin bulunmadığı semada, 
Cansız bir puta benzer. 2ı0 

�.) ı.r" ı..Sfa fi f..S� w.b \:j 
�.) ı.r" f..S� J ı.:;� Y" jl l,ı 
_,....:.... ..,,ıl� �.) lyı �.) ı.J:ıl 

�.) ı.r" f..S� ı..J.� � ..Jf-i fi 

Hünerimden dolayı raks ettiğimi sanma, 
Zevk veya bir haberden dolayı raks ettiğimi sanma, 
Bu raksımı ilahi bir raks sayma. 
Sadece güzel bir oğlan için raks ediyorum.2ı1 

Evhadeddin'in raks meclisinde güzel oğlanlar gece vakti ellerinde 
mum taşıyarak sema yapıyorlardı.2ı2 Bundan dolayı Rubaiyat'ında şahid, 
mum, gece ve sema gibi kelimeler onun uyguladığı sema ayininde zaman 
ve ihvan konusuna bir özellik kazandırmışhr. 

ı.J.4-> j_,..l..ı,ı ·� 1.51 .u � !ü4-
ı.J.4'> j_,..J..ı J ·)�� "-1:..:ıJ y. 

230 Kirmani, Rubailer, nşr. Mehmet Kanar, s. 248. 
231 A.g.e., s. 360. 
232 Anonim, Menclkıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 40-41-194-213. 
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Ey can! Mademki iyi değilsin, kötü şeyler öğreten biri olma. 
Her an sabırlı ve müşfik olma. 
Madem ki şahid, mum ve sema bir arada; 
Söyle ki dünya bizim için hiç gündüz olmasın.ııı 

�1.)j I'.:. _, u_,...Ai ji_,i 
�\.ı Y 1'1 o.:. .fi _;. C.J ..>&-! jl 

j.J.J -1....ı _J.J f""IY.,. .:..ı.j u)\.:;...ı � 
�l.. -' tL....ı -' .:..ı.L.:. -'  � -'  � 

Tasavvufun sesi ile hilekarlık nefesini, 
Senin yüzünü görmek için devam ettiriyorum. 
Ama zühdün hilafına iki üç gün için, 
Mum, gece, şahid, sema ve saki istiyorum. 2l4 

Sema esnasında Evhadeddin'in ve gençlerin başları açık olurdu.ııs Süh­
reverdi de sema esnasında başın açık olmasını bir şart olarak kaydetmiştir.2J6 
Aynca Evhadeddin ve m:üritlerinin sema esnasında Kavvallara hırka atma ve 
yırtma gibi adetleri de vardı. 2ı7 Onun emredlerin gömleğini sema esnasında 
yırtıp göğüs göğse sema yaphğı da naklediliyor.2J8 Evhadeddin bir şiirinde hır­
ka yırtmanın aslında, benlikten kurtulma anlamına geldiğini söyler: 

� •)� I.; .ı..i_,;.. ...S. .:._,+. wi .l?-.J 
� •.;4- �_,.:ı .;ly, j .ı.!.;ı_, 
��.;.:. ı_; w� � .l.!.\.ı wi .l?--' 

� •)� �Y.,. .:..J;".J j I.; .:.y.. 

233 Kirmani, Rubailer, nşr. Mehmet Kanar, s. 316. 
234 A.g.e., s. 47ı. 
235 Anonim, Merı4kıb-ı Evlıadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 40-41-194-213. 
236 Sühreverdi, Avarifo 1-maarif. s. 95. 
237 Anonim, Men4kıb-ı Evlıadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 182-214. 
238 Cami, Nefelıaıü'l-Ons. s. 590; Alişir Neval, Mecalisü'n-Nefois, s. 319. 
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Vecd, hırka parçalayıp, 
Sonra da dikmek anlamına gelmez. 
Vecd aslında sana gelince, 
Kendini varlığından koparmaktır.2ı9 

Sufilerin hırka atması ve yırtması konusunda çeşitli değerlendirme­
ler yapılmıştır. Hücviri hırka yırtmanın israf olduğunu belirtmekle birlikte, 
vecd halinde hırka yırtmayı mubah kılmıştır.24° Sufilerin hırka atması Süh­
reverdi tarafından bir sünnet olarak kabul edilmiş ve Hz. Peygamber'in 
Kab b. Züheyr'in şiirine karşı hırka atmasının bu sünnetin bir simgesi 
olduğunu ifade etmiştir. Bu ünlü sufı hırka yırtma sünnetini de yine Hz. 
Peygamber'e dayandırır. Zira Peygamber şiiri duyunca vecde geldiği için 
hırkası düşer ve huzurunda bulunanlar tarafından dört yüz parçaya bölü­
nür.24' Gazali ise sema esnasında vecdden dolayı hırka yırtmayı mübah 
görmekle birlikte, vecd haline gelmeden kasdi olarak hırka yırtmayı, malın 
ziyan olması söz konusu olduğundan doğru bulmamıştır.242 Bu olumlu 
görüşlere rağmen İbnü'l-Cevzi gibi müellifler, vecd halini akıl dışında 
olduğundan kınamışlar ve hırka atma ve yırtma hususunda da Gazali gibi 
şahsiyetlerin olumlu bakışını tenkit ederek, bunun şeriata aykırı olduğunu 
belirtmişlerdir. 24ı 

Gazali'nin anlattığı gibi sema üç aşama ve tertipten oluşmaktaydı: 
Anlamak, vecd, hareket ve raks.244 Sühreverdi de semada vecd ve hareket aşa­
masına işaret etmiştir.245 Evhadeddin semam aslında kamil insanların işi 
olduğunu ve yapılan semam her türlü riyakarlıktan uzak olması gerektiğini 
ifade etmiştir. Bundan dolayı Evhadeddin cezbe haline girmeden sema yap­
maktan imtina etmiştir. Mesela bir keresinde sıradan insanlar ve serseriler 
sema meclisine katıldığı için kendinde sema zevki ve iştiyakı oluşmadığın-

2 39 Kirmani, Rubailer, nşr. Mehmet Kanar, s. 483. 
240 Hücviri. a.g.e., s. 542. 
241 Sühreverdi, Avarifo 'l·maarif. s. 96-98 
242 Gazali, Kimya-yi Saadet, s. 495-496. 
243 lbnü'l·Cevzi, Telbis·İ iblis, s. 308-311-312. 
244 Gazali, Kimya-yi Saadet, s. 488. 
245 Sühreverdi, AvarijU 'l-maarif s. 95. 
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dan sema yapmaktan vazgcçmiştir.246 Evhadeddin kendi şiirlerinde bu üç 
aşamanın ne kadar öneml i  olduğunu anlatmıştır: 

.ı _,,.; ı.S j\+o ı.J.l J.J.l ı.:ı..ı,.ı.ı..;.;. 
.ı _,,.; ı.S j\..jJ ı.r! J .,a-Jı. ı.r! _).;. 
...lJ �J j1 �lji ı-ıt.ı..:..i L>o 

.ı_,,u .sj4 tL... � �l.ı 

Dervişin sallanması mecazi değildir. 
Tamahsızlık ve niyazsızlıktan başka bir şey değildir. 
Ben tevacüdü vecdden ayıramam, ama, 
İyi bilirim ki sema oyun değildir.247 

ı.S.J:?Y. ı.J\..,,.j .JA ...s .:ı_,,u ı.:ıl �.) 
'"'.J:? Y. ı.:ıı..:.-. j •ı.;.:ı .J. � .:ı .J.:ı ı.r. 
.s.J:?Y. ı.:ı� _,.:ı fi �4 ı.:ıı �.) 

.s.J:?Y. w4->" j_, � -üy.. J.:ı 

Raks her zaman ayağa kalkman değildir. 
Dertsiz kalırsan, kalkarsın ortadan. 
Raks iki cihandan da sıyrılmaktır. 
Gönüle hırka giydirip, canı gönülden ayağa kalkmaktır.248 

.lJS �.J 4.J ı.r. ...s ..:......:ıyo ı.:ıl .:ıyo 
.lJS �.) l.i....:. J � -' J.:ı jy. j_, 

u.-ı.:ı ji � ...s .:ı � JY" ı.:ıl 
.lJS �.) ,_,. .:ı4 j -' .:ıy,=.y 

Mert olan kişi riyasızca raks eder. 
Gönül ateşiyle birlikte aşk ve sefa ile raks eder. 
Bu durumda selvi de fasıklar gibi olsa da, 
Heves üzerine olmuş olsa da kalkıp raks yapar. 249 

246 Anonim, Menıikıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 65. 
247 Kirmani, Rubailer, nşr. Mehmet Kanar, s. 249. 
248 A.g.e., s. 460. 
249 A.g.e., s. 227. 
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Namaz 

.:ı.J-! ...L..i _;, ı.;,,... 'Y' ...s �y\ 
.:ı .J-! ...L....) -' Jic. -' ül/J � 4-il 
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Ne zaman sana doğru yönelmeye kalksam, 
Orada sebahn, aklın, bilginin yeri olmaz. 
Kamil insan semaa kalkmaz diyorsun. 
Böyle biri kamil değil taşhr, taş.21° 

� ..,.;ı...+-o -' tL.... L. ..,....:ı.. y 
� ..,.;1..:ı.. n ufo..... j.;o. _, � j.;o. 

J.JY'' 1.) L.. ...s 1 y,l..ı..:... <.:..... µ 
� ._,.;l.!.,ıY. -' ü....ı. J.:ı � 

Bizim yolumuzda sema ve misafirlik yok. 
Hareket ve ruhi sükundan başka bir şey yok. 
Allah'a şükürler olsun ki bugün; 
Gönlümüz rahat ve gönlümüzde perişanlık yok. 211 

Evhadeddin'in fıkhi konularda uzman olduğunu daha önce belirt­
miştik. O, dindar bir sı1fi olarak şeriatın uygulanması için çok özen göste­
rirdi. Kendisi de bir şeyhin ilim makamına ermediği sürece, şeyhliğe layık 
bulunmadığını şiirinde ifade eder: 

250 A.g.e., s. 245. 
251 A.g.e., s. 1 59. 

ıjJ y .:ı ).ı..i � _,ı ...s � y\ 
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Bcdcı ı i ııdı• i l i ı ı ı  olmayan bir şeyh, 
Müri t  yeti�ti rcıncz. 
Şu halde şeyhlik için ilim ve amel gerek. 
İlimsiz şeyhlik yapmak uygun değildir.252 

Evhadeddin namazla ilgili kendisine sorulan bir soruyu da bu bağ­
lamda fıkıh ve sünnete dayanarak cevaplamıştır. Ayrıca Hz. Peygamber 
döneminden bir hikaye naklederek, insanların önemli işleri olduğunda 
Peygamber'in kısa namaz kılma hususunda tavsiyede bulunduğundan da 
bahsetmiştir.253 Menakıb'taki hikayelerde de Evhadeddin'in yer yer camilerde 
imamlık yaptığı, seyahatte bulunduğu zamanlar müritleri ile birlikte namaz 
kıldığı ve her seyahate çıkhğında yanında seccadesini taşıdığı anlatılır. Hatta 
Sadreddin Konevi'nin vasiyeti üzerine öldükten sonra Evhadeddin'in sec­
cadesinin kendi mezarına serilmesi meselesi, onun şeriata ne kadar bağlı 
olduğunun bir göstergesidir.254 Daha önce anlatıldığı üzere Evhadeddin, 
Şems-i Tebrizi müsahiplik şarh olarak Bağdat pazarında birlikte şarap içme­
yi teklif ettiğinde bunu kabul etmemişti. Bu hikayede onun şeriata ne kadar 
bağlı olduğunu kanıtlar niteliktedir. Sonraki bölümlerde yeri geldiğinde 
ayrıntılı bir şekilde görüleceği üzere, Şehabeddin-i Sühreverdi'nin ölümü­
nün ardından Evhadeddin'in Bağdat şeyhu'ş-şuyuhluğu makamına yüksel­
tilişi, onun toplumda ve halife nezdinde şeriata ne kadar bağlı olduğunu 
göstermektedir. Aslında kendisi de tarikatın şeriata bağlı olması gerektiğini 
belirterek, şeriatın her şeye üstün olduğunu ifade etmiştir: 

.ı.ılı ·ı....:..; - • . • · ı - . ı.r �->"' � .) 
.l:!w,. u�.) ..:.ıi,ı..;b ı..s� l:i 

.l:!� ul.!j � .. 6. u.J-;" 
.l;!L!. •..r.i! _;, (!y\ � d..ıl 

Tarikat ta'sı yüz göstermek için, 
Şeriatın şin'inde bir işaret gerekir. 

252 A.g.e., s. 389. 
253 Anonim, Menı1kıb·ı Evhaıkddin, nşr. Firuzanfer, s. 101-102. 
254 Muhammed Hacevi, Dil Sadreddin, lntişarat-i Mevla, Tahran, 1378, s. 31 .  
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Hakikatinin ha'sı konuşmaya başlayınca, 
İşte o zaman ey şeyh, ne söylersen söyle; uygundur.255 

�� ı.r" � .ı.J .J .ı...i w4-
�4 ı.r" r.SY.4.J • ..:.....).,_!ı.l •.) 

ı.:..ıi.) .l.il.l � .lYo-ı •.) _J .ı...l Jic. 
�� ıfa..J ü ü..I o.ı...İ tY:. 

Can geldi; aşk yolunu kat ediyor. 
Yol çetin; bir rehber gerek. 
Akıl geldi, ama gidemiyor kendi kendine. 
Şeriat geldi ona yolu göstermek için.216 

..:.....ı .�İJ!A.J Jic. ...s �yıı 
ü..I ol:i _,s. _,ı r.S� t _,.:. o .J _J.l.il 

ü..I ot.:.1\l..!ı tY:. .ı.S � .J4 .J.l 
ü..I olfa .l.iS: r.S.J� � .ı.S J!A.J 

Gerçi Akıl bilinçli bir önderdir. 
Ama şeriat yolunda ayağı kısadır. 
Şeriahn şehenşah olduğu sarayda 
Ona itaat etmeyen önder (akıl) yoldan sapmıştır. •57 

EVHADEDDiN'iN ESERLERİ 

Daha önce de özellikle vurgulanmaya çalışıldığı üzere, Şeyh Evha­
deddin şiirlerini genellikle sema esnasında irticalen terennüm etmiştir. 
Elbette bunun dışında normal halinde de bazı şiirler söylediği anlaşılmak­
tadır. Bazı araştırmacılar tarafından Rubaiyat dışında mesnevi kalıbında 
yazılan Misbahu'l-Ervah'ın da ona ait olduğu öne sürülmüştür. Burada bu 
eserlerin Evhadeddin'e ait olup olmadığı hususu tarhşılacaktır. 

255 Kirmani. Rubailer, nşr. Mehmet Kanar, s. 265. 
256 A.g.e., s. 270. 
257 Kirmani, Divan-i Rubaiyıit-i Evhadeddin-i Kirmani, nşr. Ebu Mahbub, s. 130. 
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Rubaiyat 

Bu sufi �airi ı ı  cn önemli eseri olarak bilinen Rubaiyat'ın ona ait olduğu, 
tüm araştırmacılar tarafından onaylanmaktadır. Bu eser ilk defa B. M .  Weis­
cher tarafından 1357/1978 yılında tashihi yapıldıktan sonra Heart's Witness 
unvanıyla yayınlandı ancak eser eksiktir. Bunun ardından 1366-1987 yılında 
Ahmed Ebu Mahbub, Fevaid adındaki nüshayı temel alarak diğer nüshaların 
desteği ile birlikte, Evhadeddin'in 1825 rubai ve şiirini Divan-i Rubaiyat-ı Evha­
deddin-i Kirmanl adıyla yayınlamıştır. M .  Vefayi de 1375/1996'da Evhadeddin 
hakkındaki Ahval ve Asar-i Evhadeddin Hamid bin Ebu'l-Fahr-i Kirmanl isimli 
eserinde ona ait olan çok sayıdaki rubaiyat şiirini zikretmiştir. 1999 yılında M. 
Kanar beş nüsha ve bu iki kitabı (Nüzhetü'l-Mecalis ve Evhadeddin'in Mena­
kıb'ı) ismiyle Evhadeddin'e ait 2202 rubaiyi derleyip Türkçeye çevirmiştir. 

Aslında Enisü't-Talibin ve Celisü's-Salihin adını taşıyan nüshanın Ruba­
iyat hatimesindeki şiirleri derleyenin Evhadeddin'in halifesi olan Şemseddin-i 
Tiflisi'nin oğlu olduğu anlaşılmaktadır. Bu hatimede bulunan bir mektupta, 
babasının Evhadeddin'den duyduğu manzum ve mensur sözleri topladığı 
anlatılmaktadır. Bu Rubaiyat aslında, bu mektup yazarı tarafından tekrar ince­
lenip konularına göre on iki baba bölünerek, Enisü't-Talibin ve Celisü's-Salihin 
adı altında ortaya konulmuştur. Mektup yazarının adı belli olmamakla birlikte, 
kuşkusuz Evhadiyye tarikatının müritlerinden olduğu tahmin olunmaktadır. 
Rubailer derlemesinin iki yönden önemli olduğu ifade edilmektedir: Bir taraf­
tan müritlerin irşadı, diğer yandan da Evhadeddin'in başka eserlerde bulunan 
rubailerinin şeyhe ait olduğunu belli etmek ve böylece korunmasını sağlamak­
tır.258 Elbette anlatıldığı gibi hatimedeki metin ve bu rubailere zikredilen adın 
verilmesi, mektubu yazan bir başka ferde aittir ve bunun yazan Tiflisi'nin oğlu 
değildir. Ama yanlışlıkla M. Bayram, Mir Efdali ve M. Kanar gibi araştırma­
cılar her iki metni Tiflisi'nin oğluna nispet etmişlerdir.259 Tiflisi'nin oğlu bu 
eseri derlediğinden ve bu mektubun yazarı tekrar onu ele aldığından, eserin 
13. yüzyılın sonlarında telif edilmiş olduğu öne sürülmektedir. 

İstanbul Üniversitesi Kütüphanesinde Rubaiyat'in ikinci nüshasın­
da (Ktp. F. Y. nr. 701 kayıtlı) intikal kaydı şöyle geçmektedir: 

258 Kirmani. Rubailer (giriş kısmında hatime metni), nşr, Mehmet Kanar, s. 38-40. 
259 Bkz: Bayram, Şeyh Evhadü'd-Din Hıl.mid El Kirmanı ve Evhadtyye Hareketi, s. 120-126. ; Mir Efzeli, 
"Men4bi-i Rubaiyıl.t-i Evhadeddin-i Kirmani," s. 87; Kirmani, Rubailer (giriş kısmı), nşr. Mehmet Kanar, s. 31. 
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Bu veraset yazısına dayanarak A. Ateş, Rubaiyat yazarını Giyasi adıy­
la tanıtmış, M. Kanar da bu zatın Tiflisi'nin oğlu olduğunu sanmıştır.260 
M. Bayram zikredilen iddiaları reddederek bu kayda göre nüshanın veraset 
şekli ile Muhammed'den Hüseyin'e, ondan da Süleyman'a geçtiğini ifade 
eder. Lakin Muhammed'i de Şemseddin-i Tiflisi'nin oğlu olarak kabul eder. 
Ayrıca Menakıb'ın yazarını da aynı zat bildiği için, aynı adda olan kişiyi, zik­
redilen eserin müellifi olarak tanıtmış ve Letaif-i Gıyasf'yi ayn bir eser olarak 
Ahi Evren'e nispet etmiştir.26' Bizce bu eserin derlenmesinde Şemseddin-i 
Tiflisi'nin oğlunun büyük rolü olduğu açıktır. Hatimede bu konuya işaret 
edilmiştir. Ayrıca Menakıb'ın metninde Şemseddin-i Tiflisi'den nakledilen 
hikayeler ve Evhadeddin'in hayatta kalan son halifesi olduğu için bu eserin 
derlenmesinde de oğlunun yeri önemlidir. Daha önce anlatıldığı gibi hatime 
Tiflisi'nin oğlu tarafından değil, belki bir başkası tarafından mektup şeklinde 
yazılmıştır. Hatta Rubaiyat'ın 12 baba bölünmesi ve şiirlerin konularına göre 
sınıflandırılması, adı zikredilmeyen bir şahıs tarafından yapılmıştır. Ama 
yukarıda zikredilen ismin Şemseddin'in oğlunun veya hatime yazarının 
adı olduğu veya bir diğer ferde ait olup olmadığı belli değildir. Bu nedenle 
M. Bayram'ın fikri doğru değildir. Ayrıca zikredilen hatimenin bir pasajına 
göre Tiflisi'nin oğlu tarafından sadece manzum değil, mensur konular da 
eklenmiştir. Bundan kasıt, Evhadeddin'in halifeye yaptığı vasiyet veya başka 
mensur konular olabilir. 

M isbahu' l -Ervah 

Mesnevi kalıbında manzum bir eser olan bu kitap, bazı araştırmacı­
lar tarafından Evhadeddin'e nispet edilmiştir. tık defa B. Firuzanfer bu 
adda ve aynı içerikte üç nüshayı inceledikten sonra, bu nüshaların şairinin 
Evhadeddin olmadığını ve nüshaların Şemseddin lltoğan el-Berdsiri adında 
birine ait olabileceğini söylemiştir. Bu nüshalarda müellifin adı şöyle geç-

260 Kirmani, Rubailer (giriş kısmı), nşr, Mehmet Kanar, aynı yerde. 
261 Bayram, Şeyh Evhadü'd-Din Hamid el Kirmani ve Evhadiyye Hareketi, s. n9-125-127. 
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mektedir: l l i r i ı ıds i ı ıdt• (Sülcymaniyye Kütüphanesi, no. 4821, 677/1278) 
kitabın ve miil'l l i f l ı ı i ı ı  adı (�w ,._s_,ı...ı1 e.JL!. �1 �1 ı"::ı\S ı.J..o e1 ... u'i1 et,.....:... 
_,ıL...ft..l1 J..;ail ı.:ı:ı..ılı..1 ... ,1 ....S,WI) Misbahu'l-Ervah min kelami'ş-Şqıhi 'l-kebir şari­
hi 's-süluk nasıhi 'l-matak Evhadeddin efdal el-Kinnani şeklinde kaydedilmiş­
tir. İkinci nüshada (Süleymaniyye Kütüphanesi, no. 4792, 816/1413) ise 
(_,ll.....fi ..1-.... ı.J:ı.llı�,ı & u,ılli e1 . .u'i1 et,.....:...) Misbahu'l-Ervah telifü Şeyh Evha­
diddtn Muhammed Kirmant ismi geçmektedir. Üçüncü nüshada da (İstan­
bul Üniversitesi, no. 538) (L.J\..o..b1=ıl Ü! ..1-.... ı.J:ı.ll1 � �_,..ı1 ı")\S U-0 e1J.)'i1 et,.....:... 
ı.S.»"..ı_,,.!1) Misbahu'l-Ervah min kelami'l-muvahhid Şemseddtn Muhammed bin 
İltoğan el-Berdstri ismi yazılıdır. 

B. Firuzanfer bu üç nüshayı inceleyerek birinci ve ikinci nüshalar­
daki adların aynı ama lakapların farklı olduğunu ifade etmiş ayrıca, birinci 
nüshada katip tarafından Evhadeddin ile Bedayiu'z-Zaman ( İkdu 'l-Ula ) 
adlı eserin müellifi arasındaki farkın da bilmediğini söylemiştir. Bu çelişik 
kaydın nedeni olarak, müellifin ad ve lakabının müstensih tarafından bilin­
mediğini ve Evhadeddin ünlü olduğundan dolayı, Şeqıseddin Muhammed 
b. İltoğan'ın yerine onun adının kaydedildiğini ifade eder.262 

B. Firuzanfer Misbahu'l-Ervah'ın Evhadeddin'e ait olmadığı husu­
sunda başka görüşler de zikretmiştir. Ona göre sadece Cami ve onu refe­
rans almış olan Emin Ahmed Razi ile Hidayet, Misbahu'l-Ervah'ın Evhaded­
din'e ait olduğunu söylemişlerdir. Diğer yandan da Menakıb'da Rubaiyat'ta­
kilerin dışında Misbahu'l-Ervah'taki şiirlerin geçmediği ve Hamdullah 
Müstevfı'nin Tarih-i Güzide isimli eserinde bu kitabın kaydedilmemesi ve 
yine Devletşah tarafından sadece Evhadeddin'e ait Rubaiyat'tan bahsedil­
miş olunması, bu meseleyi ispatlamaktadır.26ı B. Firuzanfer'in bu görüşü­
ne karşılık, M. Vefayi, Misbah'ın Evhadeddin'e ait olduğunu kabul etmek­
tedir. O ortaya koyduğu bazı delillere dayanarak B .  Firuzanfer'in tezini 
çürütmeye çalışmıştır. M. Vefayi, Riza Kulihan-ı Hidayet (1288/1871) gibi 
çağdaş bir tezkire yazarına dayanarak bu eseri, Evhadeddin-i Kirmani'ye 
nispet etmiştir. Ayrıca Firuzanfer'in dayandığı üç nüsha dışında, elde ettiği 
başka dört nüshayı da kullanarak bu meseleyi ispatlamak istemiştir: Birinci 

262 Şemseddin Muhammed Berdsiri-yi Kirmani, Misbahu'l-Eıvah (mukaddime kısmı), nşr. 
Bediuz'zaman Firuzanfer, lntişarat-i Danişğah-i Tahran, Tahran, 1349, s. 4-5. 
263 A.g.e. (mukaddime kısmı), s. 3-
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nüshada (Danişğah-i Tahran, no. 3402, 680/1281) Mesnevi'yi Misbahu'l-Er­
vah li-Ebi Hamid Evhadeddin el-Kirmani (�t.._fo.ll .l.41..:.. ..r.'J c'.J..J'JI cı.,...-.. ı.Sjı'.W) 
ismi kayıtlıdır. İkinci nüshada (Süleymaniye Kütüphanesi, no. 2051 , 
730/1330) Şeyh Evhadeddin Muhammed-i Kirmani (�1...fi ..ı....:..... 0,ı-lll�,ı �) 
ismi gözükür. O bu nüshadaki Muhammed adının yanlış kaydedildiğini 
ileri sürer. Üçüncü nüshada (Kitaphane-yi Melik, no. 4852, 16. yüzyıl) da 
Misbahu'l-Ervah-ı Evhadiddin Kirmani (�1...fi 0,ı-lll�_,ı c '.J..J'JI cı.,...-..) ,  ölüm 
536/1142 kaydı yer almaktadır. Dördüncü nüshada (Danişğah-i Tahran,  no. 
2603) ise İftitah-ı Kitabu Misbahu'l-Ervah min Kelami Seyyidi 'l-Muhakkikin 
ve Fahri'l-Aşikin el-Alimi'r-Rebbani el-Şeyh Evhadeddin el-Kirmani (yl:ı!> c:t:ı:aı 
�ı..._fo.lı U:ı.ııı�,ı �ı �4)' �wı �wı fa _, �ı .ı,ı.. r)IS u-- c''.J'J' c4--) 
ismi kayıtlıdır. 264 

Bu nüshalar dışında bazı eserler de aynı isimle kaydedilmiştir; ama 
içeriklerinin farklı olduğu Had Halife tarafından da zikredilmektedir. Bu 
eserler şunlardan ibarettir: 

ı. Tasavvuf alanında Şeyh Abdu'l-Halık b. Ebu'l-Kasım el-Mısri es­
Sufi'ye ait bir eser; 

2. Kelamda da el-Kadi Nasıreddin Abdullah b. Ömer el-Beyzavi'ye 
(685/1286) ait olan diğer eser; 

3. Tasavvufta Fars dilinde yazılarak Baba Le'ami-yi Yezdi'ye men­
sup bir eser,265 

4. Misbahu'l-Ervah ve Esraru'l-Eşbah adında Evhadeddin Ahmed b. 
Muhammed el-Nahçivani el-Kirmani'ye (544/1140) ait bir diğer 
eser.266 Bu eser Hediyyetü'l-Arijin müellifi tarafından yanlışlıkla, 
Evhadeddin-i Kirmani'ye nispet edilmiştir.267 Aslında müellif 
tarafından yapılan bu yanlışlığın sebebi, lltoğan ile Evhaded­
din'in, Kirmani nisbesiyle anılmasından kaynaklanmaktadır. 

264 Muhammed Vefayi, Ahval vo Asar·i Evhaıkddin Hamid bin Ebi'l·Fahr-i Kirmani, lntişarat·İ Ma, 
Tahran, 1375 .• s. 547-548. 
265 Had Halife, a.g.e., c. i l ,  s. 1704-1705. 
266 Mustafa b. Abdillah Had Halife, KeW;'z.zunun, c. i l, Maarif·i Celile, lstanbul, 1360, s. 1705. 
267 lsmail Paşa el-Bağdadi, a.g.e .. c. ı, s. 228. 
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Bu ik i  ara�t ı rınacı tarafından zikredilen nüshaların dışında, Misba­
hu'l-Ervah 'ın  da livhadc<ldin'e ait olduğu yazılıdır. Nefehatü'l-Üns,268 Tarih-i 
Habibu 's-Siyer/"ı Mecalisu 'l- Uşşiik,27° Ravzatü'l-Cinan,27' Ravze-yi Ethar,272 
Heft lklim,27J Mecmau 'l-Füsaha,274 Tezkire-yi Riyazu'l-Arifin,275 Taraiku'l-Ha­
kaik276 ve Kamusü'l-Alamın gibi kaynaklarda zikredilen bu eserin, Evha­
deddin'e ait olduğu kaydedilmiştir. Misbahu'l-Ervah'da Muineddin-i Seffar 
adında bir zatın müellifin piri olduğu zikredilmektedir: 

)S. §.:. ...s. _;\+o � ol! 
_;l.i...a ı.J:ıaA � .J .li Y. 

Mübarek ve hayırsever Hızır; 
Boyu posu Muin-i Seffar gibi idi .278 

Şiirde zikredilen Muineddin-i Seffar ile ilgili hiçbir kaynakta bilgi 
yoktur. Sadece Kerbelai ve Haşri. mezarının Tebriz'de olduğunu ve Evha­
deddin'in piri olduğunu zikretmekteler.279 M. Vefayi de buna dayanarak, 
Evhadeddin'in Tebriz'de ikamet ederken Muineddin-i Seffar'ın müridi 
olduğu kanaatindedir. Bundan dolayı da B. Firuzanfer'in iddiasını reddet­
mektedir. Çünkü B. Firuzanfer, Evhadeddin'in Sücasi dışında başka şeyhi 
olmadığı fikrindedir; halbuki M. Vefayi zikredilen araştırmacının kendi 
sözüne dayanarak zaman içinde bir müridin iki şeyhi olduğunu ifade eder. 
Ayrıca LUbabu'l-Elbab gibi bazı eserlere dayanarak Şemseddin Muhammed 
b. iltoğan Berdsiri'nin, hep Herat'da yaşadığını ifade etmiştir. Ama Misba-

268 Cami, Nefehatü'l-Üns, s. 591. 
269 Hondmir, a.g.e., c. ili. s. 116. 
270 Gazergahi, a.g.e., s. 103. 
271 Kerbelai, a.g.e., c. 1 ,  s. 55. 
272 Muhammed Emin Haşri-yi Tebrizi, Ravza-yi Ethar, nşr. Aziz Devlet Abadi, lntişarat-i Sutude, 
Tebriz, 1371, s. 108. 
273 Razi, a.g.e., s. 283. 
274 Hidayet, Mecmau'l-Füsaha, c. 1 ,  s. 3)2. 
275 H idayet, Tezkire-yi Riyazu'l-Arifin, s. 57. 
276 Masum Alişah, Taraiku'l-Hakaik, c. i l ,  s. 629. 
277 Sami, a.g.e., c. il, s. 1065. 
278 Berdsiri-yi Kirmani, a.g.e., s. 4. 
279 Kerbelai, a.g.e., c. 1 ,  s. 55. ; Haşri·yi Tebrizi, a.g.e., s. 108. 
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hu'l-Ervah'ın bazı nüshalarının Türkiye'de istinsah edilmiş olmasını da bu 
kitabın Evhadeddin'e ait olduğuna bir delil olarak zikretmektedir.280 

Bu çerçevede B. Firuzanfer ve M. Vefayi'nin kullandığı nüshalara 
bakıldığında Misbahu'l-Ervah'ın iki nüshası dışında, diğerlerinde de Evhaded­
din'in adı, lakabı ve nisbesi geçmektedir. Daha önce anlatıldığı üzere Tarih-i 
Erbi!'deki bir kayıtta da Muhammed adının Evhadeddin'e ait olduğu ifade 
edilir; bundan dolayı, nüshada kaydedilen Muhammed adı B. Firuzanfer'in 
ifadesine rağmen yanlış bir kayıt değildir; çünkü Muhammed'in bu zatın 
ikinci adı olduğu zikredilmektedir. Zikredilen iki nüshadaki fark şöyledir: 
Birinde Evhadeddin Efdalu'l-Kirmani (�l....fo.ll cJ.,.;..91 0.!-lll.ı:..JI) diğerinde de, 
Şemseddin lltoğan el-Berdsiri (ı..>J:!""-lyll u�I 0.!-lll �) adları geçmektedir. 
İli< nüshadaki Efdal isminin müstensih tarafından yanlış kaydedildiği farz 
edildiğinden, ikinci nüshada bulunan Şemseddin lltoğan el-Berdsiri adı, bu 
nüshanın hangi sufı şaire ait olduğu konusunda şüphe doğurmaktadır. Diğer 
taraftan bazı tezkire müellifleri de bu eserin Evhadeddin'e ait olduğunu ifade 
etmişlerdir. Cami gibi tezkire yazarları bu nüsha farklılığını dikkate almadan 
Evhadeddin'in ünlü oluşundan dolayı bu eseri ona atfetmişlerdir. Cami'ye 
dayanan diğer tezkire yazarları da elde ettikleri nüshadaki bu farkı inceleme­
den, bu eseri tekrar Evhadeddin'e mal etmişlerdir. 

Bu çerçevede bizim kanaatimize göre Misbahu'l-Ervah'ın Evha­
deddin'e nispet edilmesi hususunda kesin karar vermek oldukça zordur. 
Çünkü Menakıb 'da mesnevi şiirleri kaydedilmediği gibi, Muineddin-i 
Seffar'dan da Evhadeddin'in şeyhi olarak söz edilmemiştir. Ayrıca Tarih-i 
Erbil'de, Evhadeddin'in şeyhi olarak Sücasi dışında başka birinden bahis 
olunmaz. Halbuki Misbahu'l-Ervah'ın müellifi seyr ü süluk aşamasında 
sadece Şeyh Seffar'dan kendi şeyhi olarak zikreder. Bu nedenle de bu zatın 
Evhadeddin'in şeyhi olup olmadığı ile ilgili birkaç hususu dikkate almak 
gerekir: Birinci husus, eğer Evhadeddin seyr ü süluk aşamasını Seffar'ın 
yanında kat etti ise, neden hiçbir yerde adı zikredilmemiştir? Zira Mena­
kıb dışında Tarih-i Erbil 'de de sadece Sücasi, onun şeyhi olarak gösterilir. 
Oysa Menakıb'a göre Evhadeddin sadece Sücasi'nin nezdinde seyr ü süluk 
aşamasını tamamlamıştır. Hatta Evhadeddin'in uzun süre Azerbaycan'da 

280 Vefayi, a.g.e., s. 554. 
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bulunması, st•yr li süluk amacıyla Sücasi tarafından yönlendirilmesinden 
dolayıdır. 13u ııc<lcnlc onun aynı zamanda Şeyh Seffar'ın telkiniyle seyr ü 
süluk yapmış olması akla yatkın değildir. 

Bir başka husus ise bu eserin muhteva olarak Rubaiyat'tan farklı 
bir biçimde yazılmış olmasıdır. Mesela şahidbazf meselesinden burada, 
Evhadeddin'in özel meşrebi olarak hiç bahsedilmemiştir. Ayrıca Evhaded­
din'in çok defa belirtmiş olduğu vahdet-i vücut düşüncesine de fazla temas 
edilmemiştir; sadece birkaç beyitte bu düşünceye yer verilmiştir. Muhteme­
len Cami, Evhadeddin'in bu hususta belirgin bir niteliğe sahip olduğunu 
bildiği için mesnevide net bir şekilde yansıyan vahdet-i vücud düşüncesini 
delil olarak kaydetmiştir.281 Misbahu'l-Ervah'da vahdet-i vücut düşüncesi 
Cami'nin zikrettiği gibi şöyle ifade edilmektedir: 

bl. w....ı. ü....ı.ı • . \.:i 
(' � 

\.S\..j ..::.ı....s - .ı...ıl... (' Y"-1-4 -
Elin hareketi olduğu sürece gölge de mecburen harekettedir. 

�L. ..:..ıil,ı ü....ı.ı j �l... Ü..P.' 
�l... J...1 .J..ı.i1 .l� ..:.....,ı.i � 

Gölge varlığını elden aldığı için; lakin kendisi gölgenin özü değildir. 

� .l_,;....ı J1 -lF.-J ...S ı.S� 
282 � .l� j1 (j.l(+; � 

Kendinden varlığı olmayan şeyin var olduğunu sanmak, 
akla yatkın değildir. 

İşte zikredilen şu şiir dışında vahdet-i vücud düşüncesi bu eserde 
sadece iki beyitte ifade edilmiştir: 

1� � � .u,ıl .J.l 
1.l,!.J'ı .ı.!. JL,.;... •.l:!-l .J.l 

Aynada mum kendini gösterdi; gözünde de cemali aşikar oldu. 

281 Cami, a.g.e., s. 591-592. 
282 Berdsiri-yi Kirmani, a.g.e., s. 64. 

TASAVVUF İ  MEŞREP VE ANLAYIŞI 



� :yı..... .ll:ii ....S�Y. 
.;lb C.J.J .l;!A.l � .J.l 

Hakkın gölgesi toprakta yansır; mutlak ruh cisme üfletildi.28J 

Şunu da ilave edelim ki Rubaiyat'ta bulunan diğer önemli konulara 
da Misbahu'l-Ervah'da değinilmemiştir. Ayrıca, Misbahu'l-Ervah çok düzenli 
bir şekilde yazıldığı için Evhadeddin'e nispet edilmesi çok zordur; çünkü 
Rubaiyat genellikle, sema halinde söylenip müritleri tarafından ezberlen­
mekteydi. Hatta söylendiği gibi bu eser, sonraki dönemlerde müritleri 
tarafından derlenmiştir. Yani Rubaiyat bu sufı şairin kendi kaleminden 
çıkmamıştır; ama mesnevi kalıbında düzenli bir şekilde yazılmış olan Mis­
bahu'l-Ervah lisan yönünden daha farklı bir şekilde yazılmıştır. Bu nedenle 
böyle bir eserin genelde Evhadeddin gibi cezbe halinde şiir söyleyen bir 
şaire nispet edilmesi akla yatkın değildir. 

Öte yandan Rubaiyat eserinde Evhadeddin birçok yerde Evhad 
adını mahlas olarak kullanmıştır; gerçi Misbahu'l-Ervah'da ve Rubaiyıit 'ta 
mahlasın kullanılması sebk açısından gerekli değildir ama bu iki eser ara­
sında gözüken bu uyumsuzluk, ikisinin bir müellife nispet edilmesini zora 
sokmaktadır. Ayrıca Avfi'nin kaydına göre Şemseddin tltoğan el-Berdsiri 
Herat'da şeyhlik yapmıştır ve birkaç mesneviye sahiptir. Bu nedenle ve 
özellikle de bu zatın bir nüshada adının geçmesi, bize göre bu eserin ona 
ait olma ihtimalini artırmaktadır. Ama onun ne zaman Tebriz'e geldiği ve 
Muineddin-i Seffar'ın müridi olup olmadığı hususunda hiçbir bilgi yoktur. 
Avfi de onun Herat'dan çıktığından hiç bahsetmemiştir. Ama onun birkaç 
esere sahip olduğu ve mesnevi şeklinde şiir söylediği, Avfi tarafından zikre­
dilmektedir.284 Daha önce de anlatıldığı üzere M. Vefayi gibi araştırmacılar 
sundukları bazı basit istidlallere dayanarak, bu eserin kesinlikle Evhaded­
din' e ait olduğunu düşünmektedirler. 

Ayrıca Misbahu'l-Ervah'ın bazı nüshalarının Anadolu'da istinsah 
edilmiş olunması da bu eserin Evhadeddin'e aidiyetini ispat etmez; çünkü 

283 A.g.e., s. 26. 
284 Muhammed, Lubabu'l-Elbab, nşr. Said Nefisi, Neşr·İ Peyamber, Tahran, 1389, s. 232. 
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muhtelif a lan la rda yaz ı la n birçok eser İran'ın dört bir köşesinde yazılma­
sına rağmen; 1 3 .  yüzyıldan beri Anadolu'da da istinsah olunmuştur. Zira 
bu dönemde bu bölge Anadolu Selçukluları sayesinde, bir kültür merkezi 
haline dönüşmüştür. Diğer taraftan Evhadeddin'in 13. asır Anadolu'sunda 
büyük şöhret sahibi olduğu da bir gerçektir, bundan dolayı isim benzerliği, 
müstensihin bu eseri yanlışlıkla Evhadeddin'e nispet etmesine etki etmiş 
olabilir. Sonuç olarak daha güçlü bir nüsha ve kaynak ortaya çıkmadan, 
Misbahu'l-Ervah'ın kime ait olduğunu kesin bir şekilde ortaya koymak 
oldukça zordur. 
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DÖRDÜNCÜ BÖLÜM 

SEYAHATLER, ÇEVRE ve TEMASLAR 

D 
aha önceki bölümlerde de işaret edildiği gibi Evhadeddin-i Kirma­
ni seyahate çok önem veriyordu. Aslında tarikatın yayılması, tasav­
vuf alanında diğer tasavvuf ehli ile fikri alışveriş yapma mevzuu, 

seyr ü süluk vs. gibi gerekçeler bu seyahatin sebepleri arasındadır. Gezgin 
bir sufı olan Evhadeddin sürekli kentten kente yer değiştirmiş olduğundan, 
onun yapmış olduğu bu seyahatlerin zamanını ve ikamet etmiş olduğu 
yerleri belirlemek oldukça zordur. lJ. yüzyılın başlarından itibaren, Evha· 
deddin'in seyahatleri Anadolu dışındaki seyahatler ve Anadolu seyahatleri 
kapsamında ele alınmalıdır. 

S EYAHATLER 

Anadolu Dışındaki Seyahatleri 

Evhadeddin-i Kirmani'nin seyahatleri konusunda bazı istisnalar 
dışında, hemen hiçbir kaynakta tarihi bir kayda rastlanılmaz. Fakat Mena­
kıb'da bulunan hikayelerdeki bazı veriler bu seyahatlere dair belli ölçüde 
fikir sahibi olmamızı mümkün kılmaktadır. Evhadeddin'in Anadolu dışın­
daki seyahatleri, iki yönden değerlendirilmelidir: Biri Anadolu'ya gelmeden 
önceki seyahatleri, diğeri de Anadolu'da ve Anadolu'dan dışarıya yapılan 
seyahatleridir. Evhadeddin'in ilk seyahatlerinin Bağdat dışında, Azerbay­
can'a yapıldığı, Tebriz, Nahçıvan, Gence ve Şirvan gibi kentleri dolaştığı 
ve bu kentlerde toplumun muhtelif kesimleri ile temasa geçtiği anlaşıl­
maktadır. Ayrıca Anadolu'dan sonraki Anadolu dışındaki seyahatleri yine 
Azerbaycan, Suriye, Irak (Bağdat, Erbil ve Musul) ve Horasan gibi bölgelere 
gerçekleşmiştir. 

Azerbaycan Seyahatleri (Tebriz, Şirvan, Gence, Nahçıvan) 

Evhadeddin'in doğum yeri Kirman'dan çıktıktan sonra, ilk uğradı­
ğı ve yerleştiği yer Bağdat idi. Daha önce bahsedildiği gibi burada eğitim 
aldıktan sonra bazı olayların ardından, tasavvufa yönelerek Rukneddin-i 
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Sücasi'niıı ı ı ı n rid i  olu r. Lakin bu aşamanın ilk dönemlerinde bazı memnu­
niyetsizlikler yiiziin<lcn Bağdat'ı terk ederek, İran şehirlerinden Dezpul'a 
gider.' Bu şehrin adı aslında Huzistan'a bağlı bir kent olarak geçmektedir. 
Bundan dolayıdır ki Rubaiyat'ın mukaddimesinde seyahat ettiği şehirlerin 
arasında Huzistan'ın adı da geçmektedir.2 Menakıb 'tan öyle anlaşılıyor 
ki Evhadeddin, Azerbaycan'a yaptığı seyahatler ve uzun süre bu bölgede 
kalması sebebiyle, manevi bir nüfuz ve üne sahip olmuştur. Menakıb'ın 
altıncı ve yedinci hikayesi bu konuyu vurgulamaktadır. Menakıb 'taki altıncı 
hikayesinde Tebriz halkının ona gösterdiği samimiyet ve inancın yanı sıra 
bir keresinde, halkın ısrarı ile de Cuma günü halk için hutbe okuyup, vaaz 
verdiğinden söz edilmiştir. Bununla birlikte halkın ikinci kere, aynı istekte 
bulunmuş olması, onun bu durumdan sıkılarak şehri terk etmesine ve 
Nahçıvan'a yönelmesine neden olmuştur. Müellife göre Evhadeddin halka 
vaaz vermekten sıkıldığı için şehri terk etmek zorunda kalmıştır; çünkü 
onun beklentisine göre asıl muhatabı halk değil, özellikle tasavvuf muhiti 
olmalıydı.ı 

Evhadeddin'in uzun süre Azerbaycan vilayetinde kalarak, manevi 
nüfuza sahip olduğuna dair birçok kanıt vardır. Çünkü Tebriz'den ayrılma­
sının ardından şöhretinin Nahçıvan'a kadar ulaştığı biliniyor. Nahçıvan'a 
vardığında toplumun tüm kesimi tarafından iyice ağırlanmış olması bunun 
ispatıdır.4 Onun uzun süre Nahçıvan'da kaldığı, Kerbelai'nin kaydından da 
anlaşılmaktadır.5 Yerinde anlatılacağı gibi, Tebriz'de Fakih-i Zahid ile bir­
likte Meyhaneci Kubad'ın cenaze törenini gerçekleştirmesi, Halife en-Nasır 
tarafından Mengli'nin aleyhine olarak Azerbaycan Atabeyi Özbek'e elçi ola­
rak gönderilmesi, oğlu Kemaleddin Abdülkadir'in Nahçıvan'da şeyhu 'ş-şu­
yuhluk makamında bulunması, hatta onun soyundan gelen Evhadeddin'in 
torunlarının da Azerbaycan' da kadılık gibi devlet makamlarında bulunma­
sı,6 aslında onun ailesiyle birlikte bir süre burada yaşadığını ve manevi bir 
nüfuza sahip olduğunu ispatlamaktadır. 

Anonim, Menıikıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 8. 
2 Kirmani, Rubailer (giriş kısmı), nşr. Mehmet Kanar, s. 39. 
3 Anonim, Menı1kıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 26-27. 
4 A.g.e., s. 32· 
5 Kerbelai, a.g.e .. c. 1, s. 61. 
6 A.g.e., s. 60. 
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Altmış sekizinci hikayede Evhadeddin'in Şeyh Kamil-i Tebrizi ile 
Tebriz şivesiyle konuşmuş olması da7 onun uzun süre bu şehirde kaldığının 
delili sayılabilir. Fakih-i Zahid'in ölümü 592/ıı95 yılında vuku bulduğu için, 
Evhadeddin'in bu tarihlerde Tebriz'de ikamet ettiği anlaşılmaktadır. Evha­
deddin'in Azerbaycan'da bulunduğu şehirler ve sahip olduğu nüfuz sade­
ce, Tebriz ve Nahçıvan ile sınırlı kalmamıştır; çünkü anlatacağımız üzere, 
müridi Aziz ile aralarında geçen olay Şirvan'da gerçekleşmiştir. Hatta Ekber 
Ebu'l-muzaffer Celaleddin Ahistan Menuçihr de onu ağırlayıp müridi olur. 
Bundan dolayı Şirvanşah 590-596/ıı93-ıı99 yılları arasında, hayatta olduğu 
için Evhadeddin bu tarihten önce Şirvan' da bulunmuştur ve ölümü ardından 
da onun için taziye mahiyetinde şiir söylemiştir. 

Evhadeddin'in Azerbaycan elçiliği sırasında bir Azerbaycanlı müri­
dinin kurtarılması için Gürcistan'a yapmış olduğu seyahatin 122J'tc 
gerçekleşmiş olması, onun Azerbaycan müritleri ile ilişkide olduğurı ı ı  
kanıtlamaktadır. Mengli'nin 1215  yılında ölmesi ve Rosudan'ın 1223 yılında 
tahtta bulunması, Evhadeddin'in bu tarihlerde Azerbaycan ve Gürcistan' da 
bulunduğunu ispatlamaktadıi'. 

Anadolu'dan Anadolu Dışına Yaptığı Seyahatler 

Evhadeddin Azerbaycan seyahati dışındaki birçok seyahati de Ana­
dolu'dan yola çıkarak gerçekleşmiştir. Bu seyahatlerin bazılarının tarihi 
belli değildir. Gürcistan, Dımaşk, Erbil ve Diyarbakır seyahatlerine diğer 
hikayeler arasında değinildiği için burada onları tekrarlamayacağız. 

Mekke 

Evhadeddin ömrü boyunca dokuz kez Mekke'ye seyahat etmiş 
olup, bu yolculukların altısını yürüyerek gerçekleştirmiştir. On dokuzun­
cu hikayede Evhadeddin'in ilk hac yolculuğunu Hz. Hızır maiyetinde 
gerçekleştirmiş olduğundan bahsedilir. On altıncı hikayeye göre diğer 
yolculuğunu şeyhi Sücasi ile yapmış olması, onun bu yolculuk sırasında 
henüz müritlik döneminde olduğunu göstermektedir.8 Şiraz-name müelli­
fi, Zerkub-i Şirazi'den bahsederken 1210 yılında Mekke'ye gittiğinde, orada 

7 Anonim, Mentikıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 265. 
8 A.g.e., s. 66-52. 
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Evhadcddi ı ı - i  Kir ı ı ıa ı ı i  ve Sücasi'nin huzurunda bulunduğundan söz eder.9 
Daha önce an la tı lc.l ı�ı �ibi Sücasi'nin 606/1210 yılına kadar hayatta olduğu 
hususunda hiç kuşku olmadığından, bu seneden önce şeyhi maiyetinde 
hac yaptığı anlaşılmaktadır. 

Menakıb'ın on yedinci hikayesine göre, bir diğer hac yolculuğunda 
kızı Amine ve Osman-i Rumi'nin oğlu Şerefeddin de onun maiyetinde 
bulunmaktaydı. Bu hac 615/1218 yılından önce vuku bulmuştur. Çünkü 
Melik Adil (538-615/1145-1218) bu tarihte vefat etmiş olup bu hac bu sıra­
larda yapılmıştır. Ayrıca da Fasihi-i Havfı 616/1219 yılında Evhadeddin'in, 
Şehabeddin Ömer-i Sühreverdi, Sa'deddin-i Hamevi ve Mecdeddin-i Ebheri 
gibi şeyhlerle beraber Mekke'de bulunduğunu yazmaktadır.10 

Evhadeddin-i Kirmani Bağdat'ta şeyhu'ş-şuyuhluk makamında bulun­
duğu sırada emirü'l-hac olarak, Halife Mustansır tarafından görevlendirilir; 
ama Menakıb'ın otuz altıncı hikayesine göre bu hac yolculuğu, bazı sebep· 
lerle tamamlanamamıştır." Yirmi yedinci hikayede, İbn Arabi'nin tavsiyesi 
ile Evhadeddin'in Sadreddin-i Konevi ile birlikte hac yolculuğuna çıktığı 
anlatılır. 12  M.  Bayram yanlışlıkla, Halife Mustansır yerine Halife el-Musta­
sım'ın adını zikrederek Evhadeddin'in onun tarafından görevlendirildiğini 
ve Konevi'nin de bu hac yolculuğunda bulunduğunu belirtmiştir.'J Halbuki 
bu görevlendirme Mustansır (1226-1242) tarafından gerçekleşmiştir. Ayrıca 
da bu hac yolculuğu bazı olaylar nedeniyle yerine getirilememiştir. Bununla 
birlikte Evhadeddin ile Konevi'nin yapmış oldukları bu hac yolculuğunun 
tamamlanmış olması, bunun başka bir hac yolculuğu olduğunu göstermek­
tedir. Bundan dolayı bu hac yolculuğu 632/1235 yıllarından daha önce ger­
çekleşmiş olmalıdır. Sadreddin'in Evhadeddin ile yaptığı bu hac seyahati ve 
mahiyeti Sadreddin'den bahsedilirken anlatılmıştır. 

Musul 
Menakıb'ın otuz dördüncü hikayesi, Musul'da bulunduğu sırada 

Evhadeddin'in Cami-yi Atik'te cuma namazı kıldırmasından söz eder. 

9 Zerkiib·ı Şirazi, a.g.e., s. 119. 
10 Fasih·i Havli, a.g.e., c. i l ,  s. 770. 
ıı Anonim., Men4kıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 62-63-143-145-85. 
12 A.g.e., s. 85. 
13 Bayram, Şeyh Evhadü'd-Din H4mid el -Kirmani ve Evhadiyye Hareketi, s. 35. 
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Kırkıncı hikayede, Zeyneddin Sadaka'dan bahsedilirken Musul'da Evha­
deddin'in halvette bulunduğu belirtilir. Bir diğer hikayede de Evha­
deddin şeyhu 'ş-şuyuhluk (632-635/1235-1238) makamında bulundu�u 
sırada, Şeyh İmadeddin 'in yandaşları tarafından öldürüldüğü şeklin<ll' 
bir haberin mektupla Basra ve Musul'a gönderildiğinden bahsed i l i r . ' 4  
Aslında Evhadeddin'in Musul'da bulunduğu tarih tam olarak bel l i  
değildir; ancak ilk öğrenciliğinden itibaren Bağdat'ta bulunan Evha­
deddin'in bu şehre uğraması muhtemeldir. Ayrıca burası Anadolu i ll' 
I rak sınırında olduğundan, mutlaka I rak-Anadolu seyahatlerinde çeşit l i  
zamanlarda bu şehirden geçtiği, hatta bir süre orada kaldığı anlaş ı l ­
maktadır. Şeyh Sadaka'nın burada halvette bulunduğu, Evhade<ldi ıı 
tarafından cuma namazının kıldırılması ve şeyhu 'ş-şuyuhluk dönemin­
de burada aleyhine yapılan propaganda, Evhadeddin'in ara sıra burada 
belli sürelerde yaşadığını, onun Basra ile birlikte burada da üne sa h i p  
olduğunu ispatlamaktadır. 

Şiraz ve Isfahan 

Menakıb Evhadeddin'in Şiraz ve Isfahan seyahatinden hiç söz etmez; 
ancak Rubaiyat'ın hatimesinde, onun bu şehirlere yaptığı seyahatlerden bah­
sedilmektedir. •ı 

Şüşter 

Evhadeddin'in Şüşter'de bulunduğu Menakıb'ta da zikredilmekte­
dir. Hikayeye göre, Evhadeddin Attarlar Çarşısına uğradığı sırada, güzel bir 
genç ve aynı zamanda arif biri ile karşılaşıp, hayranlık duymuştur. Araların­
da gerçekleşen bir olay vesilesiyle o gencin iç ve dış güzelliklerini övmüş'6 
ama onun kimliği belirtilmemiştir. 

Evhadeddin-i Kirmani, 7. yüzyılda Rukneddin-i Sücasi'nin baş 
halifesi ve büyük bir şeyh olarak birçok seyahatte bulunmuştur. Özellikle 
siyasi, ilmi ve tasavvufi çevreler başta olmak üzere çağının Ortadoğu'sun­
da farklı kesimlerle ilişkiler kurmuştur. Bu çerçevede 4. bölümde elde 

14 Anonim, Men4kıb-ı Evlıadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 137-167-247. 
15 Kirmani, Rubailer (giriş kısmı), nşr. Mehmet Kanar, s. 39. 
16  Anonim, Şeyh Evlıadü 'd-din Hamid el-Kirm4ni ve Menıikıb-Namesi, s. 319. 
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ettiğim iz kayııaklar<laıı hareketle Evhadeddin-i Kirmani'nin bu ilişkile­
rinin mahiyeti ve n iteliği çeşitli yönlerden ele alınacaktır. Anadolu'da 
bulunduğu sürede burada temas ettiği çevreler ise bir sonraki bölümde 
ele alınacaktır. 

ÇEVRE VE TEMASLAR 

Evhadeddi n  ve Siyasal Çevreler 

Evhadeddin, çokça gerçekleştirdiği seyahatleri sırasında siyasi, dini 
ve ilmi çevrelerle ilişki kurma fırsatı bulmuştur. Azerbaycan, Anadolu, 
Bağdat gibi bölgelerdeki seyahatlerinde, muhtelif çevrelerle irtibatta bulun­
ması özellikle siyasi açıdan büyük öneme haizdir. Menakıb 'ta ve diğer 
kaynaklarda Evhadeddin'in, Halife en-Nasır ve Halife Mustansır ile ilişkide 
bulunduğu kaydedilmiştir. 

En-Nasır li-Dinillah (ö. 622- 1225) ve Evhadeddin 

Evhadeddin'in bu Abbasi halifesiyle kurduğu ilişki ve aldığı görevler 
Menakıb'ın birkaç hikayesinde zikredilmiştir; ancak bunlara dair Menakıb 
dışında hiçbir kaynakta kayda rastlanmaz. Bu kayıtlara bakılacak olursa, 
Evhadeddin'in hilafet makamıyla kurduğu bağlantı sayesinde önemli 
görevler aldığı, toplumda ün kazandığı ve hilafet makamı tarafından tanın­
dığı var sayılabilir. 

Ellinci hikayede müellif, halifenin ismini kaydetmemekle birlikte 
Evhadeddin'in Halife en-Nasır (n80-1225) tarafından Azerbaycan Hüküm­
darı Atabey Özbek'e elçi olarak gönderilmesi anlatılmaktadır: 

Hz. Şeyh (r. a) Bağdat'taydı. Emirü'l-Mu'minin Halife (r. a) ile Azer­
baycan Padişahı Atabey Özbek'in kulu ve Hemedan Emiri Mengli 
arasında, Mengli'nin Bağdat vilayetine akın yapıp yakmasından 
ötürü düşmanlık ve zıtlık meydana geldi. Bu sebeple vilayetin hali 
perişan ve darmadağın oldu. Eşrarın (şerlerin, kötülüklerin) defedil­
mesi için tedbir kılınıp Halife Hz. Şeyh'i, Atabey Özbek'in nezdine 
elçi gönderilmeye karar verdi.'7 

17 Anonim, Mendkıb·ı Evhaıkddin, nşr. Firuzanfer. s. 195. 
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Azerbaycan Atabeyliği, Selçuklu döneminde Atabey Şemseddin İlde­
niz tarafından kurulmuştu. Atabeylik Atabey Muhammed Cihan Pehlivan 
döneminden itibaren başta aile içi çekişmeler olmak üzere, kulların ve diğer 
güçlerin müdahalelerinden dolayı sarsıldı. lbnü'l-Esir'in kaydına göre Ata­
bey Muhammed Cihan Pehlivan kullarından Aydoğmuş Özbek b. Pehlivan,  
Hemedan'dan başlayarak sonraki dönemlerde Isfahan ve Rey'i de ele geçirdi. 
Bu sırada Atabey Muhammed Cihan Pehlivan'ın diğer kulu Mengli, Aydoğmuş 
ile mücadele etti ve 608/12ıı'de onu yendi; lakin Aydoğmuş Bağdat'ta Halift' 
en-Nasır'a sığındı (609/1212).18 Mengli'nin Acem Irak'ındaki egemenliğini ve 
oradaki zulümlerine Ravendi de işaret etmiştir.'9 M. Vefayi bu zatı Haci Hali­
fe'nin kaydına dayanarak Sencerşah b. Toğanşah'ın atabeyi olarak Mengli i le 
aynı kişi olduğunu sanmıştır.'° Halbuki Toğanşah Nişabur'da bulunmaktaydı 
ve 583/rr87 yıllarında Alaeddin Tekiş tarafından öldürülmüştü.21 

Halife, onu Bağdat'a büyük bir tehlike olarak gördüğünden Merıg­
li'nin meşruiyetini tanımamıştır. Bu tehlikenin önlenmesi için hali ft.., 
Aydoğmuş'u desteklemiş ve askeriyle savaşa göndermiş, fakat savaşın 
sonunda Aydoğmuş yenilmiştir (610/1213). Daha sonra en-Nasır, Atabey 
Özbek ve lsmaili büyük üstadı Celaleddin Hasan-ı Nevmüselman'ın des­
teği ile 612/1215 yılında Mengli'yi ortadan kaldırdı.22 Cüveyni'nin kaydına 
göre Celaleddin Hasan-ı Nevmüselman, Atabey Özbek ve halife tarafından 
Mengli'nin defedilmesi için Bağdat'a elçi göndermiştir (6n/1214). Buna 
bakarak Mengli'nin taarruzuna maruz kaldıkları için her üç gücün araların­
da elçilerin gidip gediğini söylemek doğru olur. Yine bu kaynağa dayanarak 
Mengli, halifenin bu üç gücün desteklemesi ile yenildi ve toprakları bu üç 
kuvvet arasında bölündü; Mengli'nin yerine Irak hükümdarlığına Seyfed­
din Aykılmış geçti.2ı Meniikıb 'da Evhadeddin'in bu görevlendirmede hali­
fenin talimatından saptığı görülür. Zira halife mektupta Atabey Özbek'ten 
Mengli'nin ortadan kaldırılmasını ister; ama Evhadeddin mektubu teslim 

18 lbnü'l-Esir, a.g.e., c. X, s. 356- 359. 
19 Ravendi. a.g.e., s. 403. 
20 Vefayi, a.g.e., s. 156. 
2 1  Abbas ikbal, Tarih-i lran·İ Ba'd az lslam, Neşr·i Namek, Tahran, IJ83, s. 335. 
22 lbnü'l-Esir, a.g.e., c. X, s. 359-364. 
23 Cüveyni, a.g.e., s. 76)-76. ; Reşideddin Fadlullah Hemedani, Cıimiü't-Tevarih, nşr. Muhammed Taki 
Danişpejuh, c. iV, lntnişarat-i ilmi ve Ferhengi, Tahran, IJ88, s. 142-143. 
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ettiğinde halifenin tavsiyesini göz ardı eder. Halife bu olaydan haberdar 
olduğunda Evhadeddin'i sorgular. Sorgusunda, Evhadeddin Mengli'nin 
ortadan kaldırılmasını ve atabeyin kuvvetlenmesini olumsuz bir sonuç ola­
rak değerlendirir; nitekim rivayete göre de halife bu görüşü onaylamıştır.24 

Evhadeddin'in halife tarafından Atabey Özbek'e gönderilmesi hika­
yesi Menakıb'ta bazı abartmalar dışında Firuzanfer tarafından teyit edilmiş­
tir. Bu olayın kanıtı olarak Evhadeddin'in şu şiirini gösterir: 

� t ' -' - ·  .l ...S: ..::..91... · i  ('-" <.s"� r � . u  
� � ._.] � ._.l:ı� <\j _j. .ı..... 

� ıs'"  I.; l..ı;.. ...S: J.ı � .J r.ı� l.iA 
� � ._.] _,.....) ıs'"� jı.i ı.Jİ 

Bulduğum şeyi üzüntüyle kaybettim, yüz türlü erdemliği 
başkasının işine karışmayla kaybettim. Sadece ben vardım ve 
Tanrı'yı arayan bir gönül, onu da şom elçilikten dolayı kaybettim. 25 

Zikredilen şiir dışında Irak'ta (Kirmanşah, Hemedan, Rey, Isfahan)26 
bulunma memnuniyetsizliğini ve kendine duyduğu düşmanlığı şöyle anlatmıştır: 

Jly:. _J ı.JL...1_,;.. .ı.J. ı.SY:. � \.:j 
J� � _J ı.Sjl...ı Jl.i � ...... � 

l.ıJ ·.( 1 • t ..e� ıs! • . _J J-" ...... � ıs'" ..? 
-:;:ıu.. <\..., 1.; ü\+;o. J.l .JA •.l./ • .)� 

Ne zamana kadar Horasan'da, lrak'ta dolaşıp, bazen muvafık ola­
cak, bazen nifaka karşı kollayacaksın? Ondan bir koku almak isti­
yorsan, her iki cihanı da talak-ı selase ile boşa.27 

Bizim kanaatimize göre, bu olayın vuku bulma ihtimali yüksektir; 
zira bu olay Halife en-Nasır'in politikasıyla uyuşmaktadır. Nitekim otuz 

24 Anonim, Menlikıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 196-198. 
25 A.g.e .. (mukaddime kısmı), s. 24. 
26 Strange, a.g.e., çev. Mahmut irfan, a.g.e .. s. 6. 
27 Kirmani, Rubailer, nşr. Mehmet Kanar, s. 265. 
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dördüncü Abbasi halifesi olan en-Nasır, önceki halifelerin tersine uyguladı­
ğı politikayla hilafeti güçlendirmiş ve böylece yaklaşık kırk yedi yıl halifelik 
yapmışhr. En-Nasır, Harzemşahlı Sultan Tekiş, Alaeddin Muhammed ve 
Selçuklu Sultanı I I I .  Tuğrul gibi düşman hükümdarlarla çağdaş olmasının 
yanında, Mengli gibi bazı eyalet valileri tarafından tehdit ediliyordu. Halife 
bu durumda çözümü onların arasında nifak yaratma politikası uygulamak­
ta görmüştür. Mesela Sultan Tekiş'in I I I .  Tuğrul aleyhine ve Gurluların 
Harzemşahlara karşı tahrik edildiğini biliyoruz. Aslında halife bu politikayı 
yürütmek için gönderdiği elçileri genelde sufi kesiminden tayin ediyordu. 
Mesela bir keresinde Sultan Muhammed Harzemşah'ı engellemek iç in 
Şeyh Şehabeddin-i Sühreverdi'yi göndermiştir.28 

Daha önce bahsedildiği gibi Evhadeddin ilk dönemlerde kendi 
şeyhinin görevlendirmesiyle seyr ü süluk ve tebliğ amacıyla bir süre Azer­
baycan şehirlerinde bulunmuş olup Menıikıb'ın birçok hikayesinde bu seya­
hatler açık bir şekilde anlatılmıştır. Hatta Ali İbnü'l-Esir'in tarihinde isim 
verilmeden halife tarafından Atabey Özbek ve Hasan-ı Nevmüselman'a elçi 
gönderilmesinden bahsedilir.29 Bu nedenle Evhadeddin'in bu bölgelerde 
nüfuz ve saygınlığa sahip olması halifenin gözünden kaçmamıştır; lakin 
onun manevi nüfuzundan yararlanmak üzere 612/1215 yılında elçilikle 
görevlendirilmesi en-Nasır gibi zeki bir halifeden hiç de beklenmeyecek 
bir hareket değildir. Bu olayla çelişen mesele, Menıikıb 'da Evhadeddin'in bu 
görevinde halifenin tersine Mengli'yi savunması ve ardından da görüşünün 
halife tarafından onaylanmasıdır. Halbuki Reşiddedin'in ve lbnü'l-Esir'in 
kayıtlarına göre bu olayın halifenin ısrarıyla Mengli'nin aleyhine gerçek­
leştiği bilinmektedir.l° Kanaatimize göre Menıikıb müellifinin ifadesine 
rağmen bu konu iki yönden değerlendirilmelidir: tık meselede Mengli'nin 
yenilmesinde Evhadeddin'in önemli bir rolü vardır; bunun içindir ki son­
radan kendisini bu olayda suçlu hissedip pişmanlık duymuş; yukarıda 
zikredildiği gibi bu şiirde de yaphğı görevden duyduğu memnuniyetsizliği 
anlatmıştır. ikinci mesele, bu olayda görevini layıkıyla yerine getirmediği 

28 Bkz: Abbas ikbal, • Zendtgani-yi Acib·i Yeki Ez Hülefayi Abbasi." Neşriye-yi Edebiyat ve Zebanha 
(Şark), No. 6, Hurdat 1310, s. 340. 
29 lbnü'l-Esir, a.g.e., s. 364. 
30 Hemedani, a.g.e., nşr. Muhammed Taki Danişpejuh, c. iV, s. 142-143; lbnü'l-Esir, a.g.e., s. 364. 
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için halik tarafı ı ıdaıı azarlanmasıdır. Bu nedenle de şiir kalıbında görevin­
den duydu�u pi�manl ık  dile getirilmiştir. 

El-Mustansır Bil/ah (ö. 640/1243) ve Evhadeddin 

Evhadeddin'in Hilafet merkeziyle ilişkisi sadece Halife en-Nasır'a 
münhasır değildi; el-Mustansır (1226-1242) ile de bağlantısı söz konu­
suydu. Onun Şehabeddin Ömer-i Sühreverdi'den sonra Halife Mustansır 
tarafından Bağdat şeyhu'ş-şuyuhu tayin edilmesi Menakıb'ın altmış üçüncü 
hikayesinde anlatılır. Bu hikayeye göre Evhadeddin Malatya' da bulunurken 
Şeyh Fahrüddin Hasan adında bir müridinin ısrarıyla müritleri için şehir 
dışında bir zaviye yaptırır; ama bazı uyum sorunları ve olumsuzluklardan 
dolayı öfkelenip müritleri ile beraber orayı terk eder. Evhadeddin bu sefer 
şehir etrafında bir zaviye yapma niyetiyle araştırma sırasında boş bir arsa 
bulup bina yapmaya niyet eder; ama bina yapılırken onun bitişiğinde bir 
bağa sahip olan Sultan Alaeddin'in şarapsaları tarafından yıktırılır. Evha­
deddin bu olay üzerine öfkelenir ve bu sefer Bağdat yolunu tutar. Onun 
Bağdat'a azimet etmesi Şeyh Şehabeddin'in ölüm yatağına düşmesine 
denk gelir. Menakıb müellifi bu iki olayı birbirine bağlayarak şeyhinin 
Bağdat'a çabuk gitmesini Evhadeddin'in gördüğü bir rüyaya dayandırır. Bu 
rüyaya göre, Şeyh Şehabeddin eceli geldiği düşüncesiyle cenaze namazını 
kıldırmayı Evhadeddin'e teklif etmiştir ve yerine geçirmek için acele gelme­
sini istemiştir. Menakıb'ın kaydına göre Şehabeddin'in dört ay içinde eceli 
gelmiştir, Allah'a Evhadeddin'in gelişine kadar yaşamak için yalvarmıştır. 
Bu sebeble Evhadeddin Sühreverdi'ye "lebbeyk" [sana geldim, huzurunda­
yım) demek için yolculuğunda daha azimli ve çabuk davranmıştır. 

Şeyh Şehabeddin, Evhadeddin ile kendi zaviyesinde görüştükten son­
ra aynı gece vefat etmiştir. Şehabeddin'in cenaze namazından sonra halife 
tarafından Evhadeddin'e şeyhu'ş-şuyuhluk makamı teklif edilir. Şeyh Şeha­
beddin'nin oğlu Şeyh İmadeddin gibi bazı muhaliflerin engelleme çabaları­
na rağmen Evhadeddin sonunda halifenin ısrarıyla bu makamı kabul ederY 

Evhadeddin'in Bağdat'a yönelmesi ve orada Şehabeddin-i Sühreverdi 
ile görüşüp onun cenaze namazını kıldırması; aynca hemen şeyhu'ş-şuyuhluk 

31 Anonim, Şeyh Evhadü'd-din Hıimid e!-Kirmıin! ve Menıikıb-Nıimesi, s. 292-295. 

SEYAHATLER, ÇEVRE VE TEMASLAR 



makamına yükselmesi çeşitli yönlerden değerlendirilmelidir. Muhtemelen 
müellifin bazı abartmalarıyla birlikte Malatya olaylan sebebiyle kırgınlık duyan 
Evhadeddin, Menakıb'ın anlattığı gibi Şehabeddin-i Sühreverdi'nin tavsiyesi ve 
çağrısıyla fırsatı ganimet bilip Bağdat'a yönelir ama cenaze namazı ardından 
da iyi bir fırsat yakalayarak şeyhu'ş-şuyuhluk makamına kadar yükselir. Aslına 
bakılacak olursa Evhadeddin'in Şehabeddin-i Sühreverdi'nin cenaze namazını 
kıldırması asılsız değildir. Şehabeddin-i Sühreverdi gibi ünlü bir sufi ve Ba�daı 
şeyhu'ş-şuyuh'u olan birinin, cenaze namazı için vasiyette bulunması beklt·­
nir, ama Evhadeddin gibi şahidbdzi meşrebinde olan birinden bunu istemt·si 
kanıtlara dayanarak değerlendirilmelidir. Daha önce bahsedildiği gibi Risale-yi 
İkbaliyye'de geçtiği üzere Evhadeddin'in Şehabeddin tarafından mübtediliklt•1' 
suçlanması bu olayla hiç uyuşmaz. Bu nedenle bizim kanaatimize göre ya bu 
suçlanma olayı Sühreverdi'ye atfedilen yanlış bir kayıttır ve onun oğlu lma<lcd­
din gibi düşmanları tarafından rekabet üzerine propaganda şeklinde yayılmı�­
tır. Ya da çok az ihtimalle bir gerçek olay olsa da Şehabeddin ölüm döşe�in­
deyken pişmanlık duyup aralarındaki gerginlikleri gidermek için hem yanına 
çağırıp helallik istemiş hem de yaş itibariyle Sühreverdi tarikatı çevrelerinde 
onun kadar layık biri bulunmadığı için cenaze namazını ona vasiyet etmiştir. 

Evhadeddin'in şeyhu 'ş-şuyuhluk makamına yükselişi de çeşitli yön­
lerden değerlendirmelidir. Birinci konu, Evhadeddin'in Şehabeddin'in tav­
siyesiyle bu makama getirilişidir. Daha önce bahsedildiği gibi Sühreverdiy­
ye tarikatı üç kola ayrılmış olup ilk kol Ebheriyye'dir. Kutbettin-i Ebheri'den 
sonra halifelik Sücasi vasıtasıyla Evhadeddin-i Kirmani'ye devredilmiştir. 
İkinci kol aynen Sühreverdi adıyla Şehabeddin Ömer-i Sühreverdi tarafın­
dan kurulmuştur. Bu nedenle muhtemelen başta bu iki tarikat arasında bir 
rekabet olmuştur. Şehabeddin-i Sühreverdi ömrünün sonunda tarikatında 
yaşlı ve yetkiye layık kimse bulamadığı için Ebheriyye kolundan sadece 
Evhadeddin'i her yönden uygun bulmuş ve onu hem cenaze namazı hem 
de kendi yerine Bağdat şeyhu 'ş-şuyuhluğu için halifeye önermiştir. 

Bu nedenle Şeyh lmadeddin babasının vasiyeti ya da tavsiyesine rağ­
men bu makama kendini layık görmüş, müritleri vasıtasıyla Evhadeddin'in 
aleyhinde polemik ve propaganda yapmaya kalkmıştır. Bu davranışın en 

32 Bid'at çıkarmak, genel kanaate aykırı davranışta bulunmak -ed.n. 
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önemli m·c.ll· ı ı i  kl'ml i ailesine ait vakıf gelirlerinden vazgeçmek istememe­
siydi. Evhadec.lc.l i ı ı ' i ı ı şcyhu 'ş-şuyuh olmasında ikinci ihtimal, Şehabeddin-i 
Sühreverdi'nin vasiyeti ve tavsiyesi değil, büyük ihtimalle bizzat Halife Mus­
tansır'ın kararıdır. Şehabeddin'den sonra Sühreverdi tarikatının (Ebheriyye 
kollarından) en yetkili ve en layık şahsiyet Evhadeddin-i Kirmani olduğu için 
halife onu diğerlerine özellikle Şeyh İmadeddin'e tercih etmiştir. Çünkü 
ileride bahsedileceği üzere bazı nedenlerle Şehabeddin-i Sühreverdi hayatta 
iken bir keresinde görevden azledilmiş ve bağışlanan bazı ribatlar elinden 
alınmıştır. Bundan dolayı onun ölümünden sonra halifenin bu politikayı 
uygulaması yeni bir işlem değildir. Şehabedin'in yerine Evhadeddin'in 
şcyhu'ş-şuyuh olması ve bu hususta Şehabeddin'in oğlunun gözetilmemesi 
hilafetin çıkarları doğrultusunda uygulanan doğal bir politikadır. 

Aslında bu iki konuya bakılacak olursa her iki durumda da Evha­
deddin'in Sühreverdiyye kolundan olması önemli bir faktördür. Çünkü bu 
dönemde Sühreverdi tarikatının sahip olduğu manevi nüfuz hilafet tarafın­
dan fark edilmekteydi. Bu nedenle onun bu tarikatın Ebheriyye kolundan 
olması Şeyh İmadeddin'in itirazına sebep olmuştur. Halife Mustansır 
şcyhu'ş-şuyuh makamını ısrarla Evhadeddin'e teklif ettiği zaman Evhaded­
din Şeyh İmadeddin'in muhalefet edeceğini baştan anladığı için halifenin 
teklifi karşısında şöyle söyler: 

Şeyh İmadeddin büyük bir kişi, layık ve miras sahibidir, o varken bu 
işi kabul etmek bize caiz ve uygun değildir. Bu nedenle o hanedan­
da bir değişiklik yapmayın. 

Bu ısrara rağmen halife kabul etmez; sonunda Evhadeddin halife­
nin tehdidi ve ısrarıyla teklifi kabul eder.ıı Bu mesele hakkında L. Ridgeon 
de bir yandan halife tarafından şeyhu'ş-şuyuhluğun Evhadeddin'e verilmesi 
nedeninin hiç belli olmadığını söylerken, diğer yandan da Evhadeddin'in 
müritlerinin fazla olduğunu ve yaş itibariyle de Evhadeddin'in 63 yaşında 
ve İmadeddin'in 52 yaşında olduğunu öne sürmüştür.l4 

33 Anonim, Menakıb·ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 242-243. 
34 Bkz: Lloyd Ridgeon, "The Controversy of Sheykh Awhad al-Din Kirmani and Handsom, Moon­
Faced Youths: A Case Srudy of Shahid-Bazi in Medieval Sufısm," JSS, Brill, 2012, s. 22. 
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Şehabeddin-i Sühreverdi şeyhu 'ş-şuyuhluk makamı sayesinde bir 
sürü vakfa hükmedebiliyordu. Bu nedenle Evhadeddin bu makama atan­
dığında aileye ait bazı vakıfların kontrolü ona aktarıldı. Nitekim lbnü'l-Fu­
veti'nin kaydına göre halifenin emriyle aynı yılda Merzbaniye Ribatı da 
ona devredildi.35 Şeyhu'ş-şuyuh makamı ve Merzbaniye Ribatı'nın idaresi 
dışında, Menakıb'ın on beşinci hikayesi el-Mustansır'ın Evhadeddin'e ve 
müritlerine destek olduğunu naklediyor. Zira bu hikayeye göre halife, şeyhi 
ve müritlerini çıplak gördüğünde hizmetkarının vasıtasıyla beş yük Bağdat 
çadırı, beş yük astarlık ve yeterince pamuk, ip ve terzi ücretini şeyhe sun­
muştur.J6 Bu durumda Evhadeddin daha önce Şeyh Sühreverdi tarafından 
uygulanan bazı ayini değiştirerek kendi tasavvufi fikri ve ayinini uygulama­
ya başladı. Bu durumda Sühreverdi'nin oğlu İmadeddin'in memnuniyet­
sizliğine ve düşmanlığına neden olmuş olmalıdır. 

El-Mustansır, Evhadeddin'in bir zaviyesinde her cuma gecesi hel­
va dağıttırmaya başlamıştır. Hikayede Şehabeddin'e ait bir zaviyeden söz 
edildiğinden bu zaviye Merzbaniye olmalıdır. Bu hikayede Sühreverdi 
zamanında müritlere hurma dağıtımından da bahsedilir, ama Evhadeddin 
bunu müritler için zararlı bulduğundan hurma yerine helva dağıtılmasını 
istemiştir. Bunun yanında, yemek dağıtımı konusunda da Sühreverdi'nin 
uyguladığı yöntemi değil kendi istediğini uygular; zira Evhadeddin yeme­
ğin namazdan sonra dağıtılmasını uygun bulmaz ve namazdan önce dağı­
tılmasını emreder.37 

Otuz altıncı hikayeden Evhadeddin'in Halife Mustansır tarafından 
hac emirliğiyle görevlendirildiğini anlıyoruz. Bu hikayeye göre galiba ona 
ilk defa böyle bir görev teklif edildiği için reddeder ama sonunda halifenin 
ısrarı üzerine kabul eder. Evhadeddin hazırlık yaptıktan sonra yola çıkar, 
keramet ve keşif üzerine, Arap korsanları tarafından saldırıya maruz kala­
cakları ona ilham olunur. Bu nedenle itirazlara rağmen kervanın Bağdat'a 
dönmesini emreder. Evhadeddin döndüğü zaman halife tarafından karşı-

35 lbnü'l-Fuveti, el-Hevadisü 'l-C4mi4, s. 73. ; Halife en-Nasır tarafından Merzbaniye Ribahnı 599/1202 
yılında Isa lrmağı'nın yanında Sühreverdi ve müritleri için yaphrdı. (Şehabeddin Abdurrahman Ebu 
Şame. Kitabü'r-Ravzeteyn, nşr. lbrahim Şemseddin, c. 5, Daru'l·kütübi'l-llmiyye, Beyrut, 2002. s. 51. ; 
lbnü'l-Fuveıi, Kitabü'l-havadis, s. ıoı. ) 
36 Anonim, Men4kıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 50. 
37 A.g.e., s. 248·249. 
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landığın<la, kl·�i r koııtıstınu anlatır; böylece halife konuyu anladıktan sonra, 
kervanını geri gl'I i rı rıesi için bir peykin gönderilmesini ister; ama şeyh 
onların katledildiğini  haber verir. Bu haber doğrulandığı zaman, halkın 
inancı artarak Evhadeddin 'e mürit olurlar; ayrıca halifenin de ona inancı 
ve dostluğu artar.ıH 

Firuzanfer'e göre Miratü'z-zeman'da her yıl ümera-i haccın isimleri 
kaydedilir, ama burada Evhadeddin'in adı geçmez. Bu sebeple Firuzanfer 
bu hikayeyi yalanlar.J9 Ama Menakıb'ın anlattığı bu hac gerçekleşmemiş ve 
o yüzden Evhadeddin'in adı kaydedilmemiş olabilir. Sonuçta onunla halife 
arasındaki samimiyet ömrünün sonuna kadar devam eder. Çünkü Evha­
deddin son nefesini verirken yanında bulunan halifeye nasihatte bulundu­
ğu nakledilir. 4° 

Evhadeddi n ve Diğer Siyas i Simalar 

Evhadeddin sadece hilafet merkezi ile değil, Menakıb ve diğer kay­
naklara göre Anadolu, Irak, İran, Gürcistan vs. bölgelere yaptığı seyahat­
lerde birçok siyasi sima ile ilişki kurmuştur. Bu zatın siyasi kesimle ilişki 
kurması onun ne kadar ünlü olduğuna ve bu bölgelerde itibar kazandığına 
dair bir kanıttır. 

Gürcistan Kraliçesi Rosudan 

Evhadeddin'in kullarından biri Gürcüler tarafından esir alınır. Esa­
retten kurtulmak için bir ilham üzerine şeyhe ricada bulunur. Evhadeddin 
kraliçe Rosudan ile görüştüğünde saygıyla karşılanır. Sarayda misafir edil­
diği sırada Rosudan ona aşkını ilan eder ve evlenme teklifinde bulunur; 
ama Evhadeddin oraya gelme niyetini belli ederek onunla evlenmeyi bir 
bahane ile erteler. 4 '  

Rosudan, Gürcü Kraliçesi Tamara ile Davit Soslan'ın kızı olarak 
1223-45 yıllarında tahta geçmiş, ı224'te i l .  Kılıç Arslan'ın Hıristiyanlığı 
benimseyen torunu Selçuklu Prensi ve Erzurum hükümdarı Muhammed 

38 Ag.e., s. 143-145. 
39 A.g.e., (mukaddime klsmı), s. 59. 
40 Kirmani, Divan-i Rubaiyyat (mukaddime kısmı), nşr. Ahmed Ebu Mahbub, s. 47-92. 
41 Anonim, Menıikıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 20-23. 
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Mugiseddin Tuğrulşah ile evlenmiştir. Oğulları VI. Davit Narin (1245-1259) 
veliaht ve kızları Tamara önce i l .  Gıyaseddin Keyhüsrev ile; ama 1246'da 
i l .  Gıyaseddin Keyhüsrev'in ölümünden sonra da Muineddin Pervane ile 
evlenmiştir .42 

Kraliçe Tamara 1208 yılında Azerbaycan'a akın yapıp bir süre Erde­
bil, Tebriz ve Kazvin'i ele geçirdi ve onların idaresini Beshkendi'ye ihale 
etti. Rosudan'ın hükümdarlığı sırasında İran iç savaş yaşıyordu ve Cengiz 
İran şehirlerini yıkıp yakıyordu. Moğollar, 617/1220 yılında Azerbaycan vt· 
Kafkasya'yı ele geçirerek Gürcistan'a da hücum ettiler.4J Bu arada sadece 
Harzemşahlı Sultan Celaleddin İran'ın şehirlerini tek tek ele geçirmek niye­
tiyle Rosudan ile Garni bölgesinde savaşh ve onu yendi. Daha sonra Gürcüler 
intikam almak için isyan ettiler ama Rosudan savaşı kaybetti ve Tiflis'i terk 
etmek zorunda kaldı (1226).44 Celaleddin 123ı'de öldükten sonra Moğol 
komutanı Curmagun, Azerbaycan şehirlerini ve Gürcistan'ı ele geçirdi ve 
buraları vergiye bağladı.4ı 

Evhadeddin ile Rosudan hikayesi Menakıb dışında başka bir kay­
nakta geçmiyor. Fakat hikayenin doğru olduğuna inanılırsa, muhtemelen 
Sultan Celaleddin'nin Azerbaycan'da bulunmasından önce vukubulmuş 
olmalıdır. Gürcistan askerleri bir ara bu bölgedeki bazı şehirleri ele geçir­
miştir; zira Ravzatü's-Safa gibi bazı kaynaklar da Azerbaycan'ın Nahçıvan 
ve Merend gibi şehirlerinin Gürcüler tarafından 1222 yıllarında yağmalan­
dığını kaydederler.46 1223 yılında Rosudan'ın hükümdarlığı ele geçirmesi, 
Evhadeddin'in o sene orada bulunması ve onunla görüşmesi daha manhk­
lıdır; zira Rosudan'ın bekarlık dönemi de o seneye denk gelir. 

Ekber Ebu'l-Muzaffer Celaleddin Ahistan Menuçihr 

Menakıb'ın elli dördüncü hikayesinde, Şirvan'da Evhadeddin'in bir 
sema meclisi düzenlemesinden bahsedilir. Şirvan Sultanı Ebu'l-Muzaffer 
Celaleddin Menuçihr'in Aziz adında güzel bir kölesi vardır. Sultan şeyhin 

42 lbnü'l-Esir, a.g.e., c. X, s. 437; H. Crane, " Notes on Saldjüq Architectural Patronage in Thirteenth 
Century Anatolia," JESHO, XXXVI ,  No. ı, 1993, s. 18. 
43 Bkz: Mehdi Ruşenzamir, "GÜşe-yi az Tarih-i Gürcistan," BT, No. 48, Azre ve Dey 1353, s. 175. 
44 Abbas i kbal, Tarih-i Moğol, lntişarat-i Emirkebir, Tahran, 1388, s. 117-119-128. 
45 Ruşenzamir, a. g. m., s. 176-177. 
46 Mirhund, Ravzatü's-Safa, nşr. Cemşid Kiyanfer, c. VII ,  lntişarat·i Esatir, Tahran, 1385, s. 3370. 
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şahidbazt nıe�rl'binı.le olduğunu öğrendiğinden, Aziz için endişelenip ondan 
dikkatli olmasın ı  ister; ama sultanın tavsiyesine rağmen Aziz, Evhadeddin'i 
görmeye gider ve onunla sema yapar ve müridi olur. Sultan bu olayı duyunca 
kölenin dönmesini ister; ama Aziz imtina eder. Sultan kölesini geri gön­
dermesi için Evhadeddin'e istekte bulunur, ama köle dönmez. Daha sonra 
sultan onu sufı kıyafetinde görünce ağlar, kendisi de Evhadeddin'in müridi 
olur ve hazinesinden birçok mal bağışında bulunur. Evhadeddin Şirvan'da 
fazla kalmaz ve ayrılır. Bir süre sonra sultan vefat eder. Şeyh haberi duyunca 
çok ağlar ve onun hakkında şiir kalıbında taziye söyler: 

..:......\ o..ıyı �� ı.JIJ� ...S � U"l:JI � 
..:......ı • ..ı Y. � L>" ...,., y.. ı.:ıfoı �� ..:..ıu-' 

.ı.!. U:._;.!... ulJ� _,_? U.....WI ��1 1� 
..:......\ o..ıyıY. c lJ_J\11 $ J � ı.:ıl...!.,ılill <..'..J.iı._J..l 

Tüm halk hüzünlü olmalıdır, çünkü benim Şirvanşah'ım ölmüştür. 
Şimdi padişahın vefatıdır; o yüzden benim kalbimden neşe kaldı­
rılmışhr. Şu rüzgardan dolayı Şirvan üzüntüye girdi; gönüllerinin 
ağacı kuruyup ruhlarının çiçeği de bozulmuştur. 47 

Şirvan Sultanı Menuçihr'in idaresi hakkında elimizde fazfa bilgi 
yoktur. O 590-597/1193-1200 yılları arasında yani Nizami-i Gencevi'nin 
Şerefname-yi İskenderi'si yazıldığı sıralarda ölmüştür.48 Aslında dönemin 
ünlü şairi Hakani de Nizami-i Gencevi tavsiyesiyle sultanın babası Hakan-i 
Ekber Ebu'l-Heyca Fahrüddin Menuçihr'in sarayına girmiştir ve Hakani 
her iki sultan döneminde de hürmet görmüştür.49 Ayrıca Gencevi'nin Leylf 
ve Mecnun adındaki meşhur eserleri, onun isteği ile dört ay içinde yazılıp 
584-585/n88-n89 yılında tamamlamıştır.5° 

47 Anonim, Menıfüb-ı Evhaıkddin, nşr. Firuzanfer, s. 212-218. 
48 Dihhuda, a.g.e., c. 1 ,  s. 1524. 
49 Hakani, Şerh-i Divan-i Hakanı (mukadime kısmı), nşr. Muhammed Riza Berziger, lntişarat-i Züvvar, 
Tahran, 1387, s. 23. 
50 Bu konuda bkz: Muhammed Ruşen, • Leyli ve Mecnun." NK, No. 17, Tahran, 1370, s. 3. ; Nizami-i 
Gencevi, Külliyat-i Hamse-yi Nizami-yi Gencevi (mukaddime kısmı), nşr. Vehid Destgirdi, lntişarat-i Nigah, 
Tahran, 1388, s. 4. 
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Ebu Said Muzaffereddin Gökbörü b. Zeyneddin Ali 

Otuz ikinci hikayeye göre, Şeyh Evhadeddin Erbil'de bulunurken 
Erbil Hükümdarı Sultan Muzaffereddin Gökbörü'nün saygısına mazhar 
olmuştur. Cüneyne (�) zaviyesi de onun için yaptırılmıştır. Menakıb'ırı 
kaydına göre sultan şeyhe Erbil hükümdarlığını vermek istemesine rağmen 
Evhadeddin kabul etmemiştir. Bu hikayeye göre, sultana ait bir kaledeki 
hazine kale komutanı tarafından korunmaktaydı. Komutan başkaldırmış vt· 
hazineyi teslim etmekten imtina etmişti. Evhadeddin durumu öğreninrl' 
meselenin çözümünü üstlenir, bütün müritlerini kalenin altında toplayıp 
birkaç gün birlikte namaz kılıp oruç tutarlar. Kale komutanı bu durunı ı ı  
görünce hayret edip bir elçi gönderir. Elçi geri dönüp dervişlerin oraya gl'l­
me nedenini anlatınca, komutan sultanın intikamından korunmak şartıyla 
kalenin teslimini önerir. Şeyh bu koşulu kabul eder ve sultandan bu koşula 
uymasını ister. Bir süre sonra Evhadeddin seyahat amacıyla şehirden ayrı­
lınca, sultan öfkesine yenilip kale komutanını öldürtür. Şeyh konuyu ö�rı·­
nince Erbil'i terk eder ve bir daha da oraya dönmez. Evhadeddin , Cüneyııc 
Hankahı'nın kendisine verilmesinden duyduğu memnuniyetsizliği bir şii­
rinde şöyle anlatır: 

_;!. rS �Llı � � Jl Lı 
_;!. rS �� ô.l\.+l! >" ı.J� 

r.ll jl ı.J.o 4.S ı.J.Lı ı.J. __,;.. _;, d J.l 
_;!. rS �\.ii6. J � ı.S.l.fi 

Gönlüme; 'başına dervişlik külahı koyduğun için Şah ile az sohbet 
et' dedim. Gönül de 'Sen hoş ol, aslında ben özgürüm. Asıl sen 
kendine az Kürt köyü ve zaviyesi elde et' dedi. 
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Başına dervişlik külahı koyduğun için dünyaya az tamah et. Fayda­
sız harmandan az saman al. Ey bu tür şeylerden hayır görmeyen! Artık bu 
konulardan konuşma. Şeyhliği, iki parça ekmeği ve zaviyeyi bırak. 

.,;/. ,.s ._,;ü r-i' �L.. j 0ı _,.;.. jl 

.,;/. ,.s ._,jl,ıj J J _,... J .J! �L.. P.' 
.;ı:t.... Jul � ..r.fi. ..? ü 
JI. ,.s ..,;ı_,.;.. J J ôJ,ı..ı,j � 1..5 1 

Zamanın sofrasından yarım ekmek az al. Hakiki sermaye olunca 
çıkar ve zararı boş ver. Ne zamana kadar "Erbil haşmetini bırakma" 
diye söyleyeceksin. Görgüsüz Kürdün sofrasına az ilgi göster. 

wfo' 1..5jl_;b � J L>")l; � 'J L.. 
wfi.ü fi. rt- � J .bı...:.; J ıfa.c. � 

wfi J.l/ J,ı\.,ı:J J.) ı.J.o ..:.w WP.' 
w.f' � J IJ L.. � -1.iib. � 

Şimdi bizim için isterse çul ister sultan elbisesi olsun, isterse eğlen­
celi ve neşeli ahval olsun isterse gam, faydasızdır. Benim himmetim 
iki dünyaya yetmiyorsa; Cüneyne zaviyesi ile hamam ocağı arasında 
hiçbir fark yoktur. 11 

Menakıb'ın sunduğu bazı bilgilere ek olarak diğer iki kaynakta da 
Evhadeddin ile Erbil hükümdarı arasındaki ilişkiden bahsedilmiştir. B irinci 
kaynak, Asaru'l-Bilad ve Ahbaru'l-İbad'dır. Bu eserde Erbil hükümdarının 
ona inandığı ifade edilmekle birlikte Evhadeddin'in ona kırıldığını ve hak­
kında konuştuğunu da bir şiirinde zikrettiği belirtilmiştirY Bu hususta 
diğer kaynak, Tarih-i Erbil müellifinin kaydettiği değerli bilgilerdir. Burada 
Gökbörü tarafından Cüneyne zaviyesinin Evhadeddin'e tahsis edilmesinin 
onaylandığı, Evhadeddin'in Acem müritleriyle 624/1227 yılında bu şehrin 

5 1  Anonim, Mendkıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s .  125-131. 
52 Zekeriya Kazvini, a.g.e., s. 248. ; Kazvini'nin kaydettiği bu şiir, bizim Mendkıb'dan zikrettiğimizin 
birinci rubaisidir. 
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Mescid-i Ccimi'sine ayak bastığı, Ebu Said Gökbörü'nin sema meclisine 
kahldığı, Evhadeddin'i etraf bölgelere elçi gönderdiği, ona ait sürü ve 
hayvanların bulunduğu, Cüneyne zaviyesine şeyh olduğu ve mahsulünü n 
işçiler tarafından toplandığı ve bütün maliyetin Gökbörü tarafından karşı­
landığı anlatılır. Bütün bunlara rağmen, Mencikıb ve Kazvini'nin kaydetti�i 
gibi Evhadeddin'in Erbil'den çıkış nedeni belirtilmez; ama Erbil'den sonra 
Diyarbakır'a yönelişi zikredilmiştir.sı N. Azamat'ın bu olayın ardından şey· 
hin Halep'e yöneldiğinden ve Sa'deddin-i Hamevi ile buluştuğundan siiz 
etmesi yanlışhr.54 

Ebu Said Muzaferreddin Gökbörü b. Zeyneddin Ali b. Buktekin  h. 
Muhammed el-Türkmani (549-630/u54-1232),S5 aslında babasının lakabın ­
dan belli olduğu gibi Türk soyundandır. Ayrıca Gökbörü lakabı da Türkçe 
olup mavi kurt anlamına gelmektedir.s6 Bu zat babasının ölümünün ardın­
dan 563/u67 yılında kardeşi Zeyneddin Yusuf, Erbil'in hükümdarı oldu�ıı 
sırada Bağdat'a gider ve bir süre de Harran'da yaşar. Ama sonunda Sela­
haddin Eyyubi ile irtibata geçerek onunla beraber seferlere katılır. Selahad­
din, onu sevdiği için Ruha (Urfa) 'yı ona verir ve kız kardeşi ile de nikahını 
kıyar. Bir süre sonra Erbil ve Şehr-i Zur'u ona vererek karşılığında Harran 
ve Ruha'yı geri alır.57 

Gökbörü, kaynaklarda cömertliği, sadaka bağışlaması, halka para 
ve yemek dağıtmayı sevmesi ile anılır. Ayrıca onun tarafından kadınlar evi 
(darü'n-nisa), yetimler evi (darü'l-eytam), kuş besleme evi (darü'n li'l-keta), 
çocuk esirgeme evi (darü'l-etfal), hastane, Şafii ve Hanefi medresesi ve 
sufıler için de iki zaviye yaphrmıştır ki bu z;ıviyelerin her mevsimde dolup 
taştığı rivayet edilir.s8 M. Vefayi, Hitatü 'ş-Şam'a dayanarak zaviyesi ile ilgili 
Gökbörü'nün yaptırdığı bu Cüneyne zaviyesinin bulunduğu yeri yanlışlıkla 

53 lbn Müstevfı, a.g.e . . s. 304- 305. 
54 Nihat Azamat, "Evhadeddin-i Kirmani," DIA, XI, DIA, l stanbul, 1995. s. 519. 
55 lbn Hallikan, a.g.e .. c. iV, s. 113. ; Şemseddin Muhammed Zehebi, Siyeru Alam'in-Nübeld, nşr. 
Beşşar Avvad Maruf, c. XXll, Muassisetü'r-Risale, Beyrut, 1985, s. 334. ; Zehebi, Tarihu'l-lslam, c. Xll l  
(660-631), s. 930. ; el-Münzeri, a.g.e .. c. i l i ,  s .  354. ; lbn Kesir, a.g.e .. c .  XVll ,  s. 204- 205. ; lbnü'l-Fuveti, 
Mecmau'l·Adab fi Mucemü'l-Elkab, c. V, s. 291. ; lbn lmad, a.g.e .. c. Vll ,  s. 243. 
56 lbn Hallikan, a.g.e .. c. iV, s. 114- 121. ; Zehebi, Tarihu'l-lslam, Xll l  (660-631), s. 934. 
57 lbn Hallikan, a.g.e .. c. iV, s. 114- 115. ; lbn lmad, a.g.e .. c. VII, s. 243. 
58 lbn Hallikan. a.g.e . . c. iV, s. 1 16. ; Zehebi, Siyeru Alam'in-Nübela, c. XXll, s. 335. 
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Halep olarak �iislerir; 1'' halbuki Hitatü'ş-Şam müellifi Halep'te bulunan 
bu addaki bir zaviyen in  Gökbörü'ye nispet edilmeksizin Halep'te, Sevika 
Hatım Mahallesi'nde bulunduğunu yazar. Oysa yukarıda anlattığımız 
gibi Cüneyne, Halep'te değil, Menakıb ve Tarih-i Erbil'de belirtildiği gibi 
Erbil'dedir.60 Galiba Vefayi, Gökbörü'nün adı Halep hankahları arasında 
geçtiği için yanlışlıkla zaviyenin Halep'te olduğunu sanmıştır. Bu mesele 
Gökbörü'nün cömert olduğunu ve şeyhlere saygı gösterdiği için Halep'te 
de başka bir zaviye yaptırdığını ispatlar. İbnü'l-Fuveti, Kutbeddin Bedel b. 
Halil el-Erbili es-Sufı'den bahsederken onun Cüneyne Hankahı'nın şeyhi 
ve hankahı yaptıranın da Muzafferedin Gökbörü olduğunu kaydeder.6' İbn 
Hallikan'a göre Muzafereddin için en lezzetli şey sema idi ve genelde sema 
meclislerine katılırdı.62 Bu bilgilerden bellidir ki Muzaffereddin Gökbörü 
haşmet sahibidir ve onun desteğinden dolayı Evhadeddin gibi bir sufı ika­
met için Erbil'i müsait görmüştür. Evhadeddin cezbe halinde müritlerle 
sema yaptığı için Muzaffereddin'e cazip gelmiştir. Ona destek vermek için 
zaviye yaptırması, hatta bazı köyleri vakıf olarak ona tahsis etmesi doğaldır. 
Ne var ki Evhadeddin'in elçilik görevinde başarısız olması Muzaffereddin'i 
hayal kırıklığına uğratmış, bu yüzden aralarına soğukluk girmiş ve sonuçta 
şeyh orayı terk etmek zorunda kalmıştır. 

El-Melikü'z-Zahir (JA�I J;J..J9 Ebu Süleyman Davud b. Yusufb. Eyyub 

Menakıb'a göre Evhadeddin ile Sa'deddin-i Hamevi Halep'te bulu­
nurken Melik Zahir (yı.Ll:. J..l.) tarafından sema meclisi düzenlenir ve mec­
lisin sonunda da Evhadeddin ömrünün uzaması için ona dua eder; bu 
nedenle ömrü yüz yirmi yıla kadar uzar.6ı Melik Zahir (yı.l..l:. J..l.) ile ilgili 
birçok kaynakta kayıt vardı. Tam adı el-Melikü'z-Zahir Ebu'l-feth ve 
Ebu'l-mansur Gazi b. Sultan Selahaddin Yusuf b. Eyyup (568-613/n72-
1216); Kahire'de doğmuştur. Melik Zahir heybetli, tedbirli, zeki, halkın 
durumundan anlayan, çok bilinçli, adaletli, ulema, şairler ve fakirleri seven 

59 Vefayi, a.g.e., s. 212- 213. 
60 M uhammed Kürt Ali, Hitatu'ş-Şam, nşr. Mektebetü'n-nüri, c. VI, Beyrut, s. 14ı. 
61 lbnü'l-Fuveti, Mecmau'l-Adabji Mucemü'l-Elkab, c. I I I ,  s. 336-337. 
62 lbn Hallikan, a.g.e., c. iV, s. ıı6. 
63 Anonim, Menıfüb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 96-105. 
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bir hükümdar olarak tanınmaktaydı .  Babası tarafından n86 yılında Halep 
hükümdarlığına atandığı ve ömrünün sonuna kadar orada bulunduğu bili­
niyor. 64 Vefatında oğlu el-Aziz babasının yerine geçti ve halifenin meşrui­
yetini kazanmak için Halife en-Nasır 'a elçi gönderdi.65 · 

Bir diğer Eyyubi sultanın unvanı da el-Melikü'z-Zahir (yı.1)1 ı..il.11) 
olup görüldüğü gibi farklı imla ile yazılır. Sultan Ebu Süleyman Davud h. 
Yusufb. Eyyub (ö. 632/1234) Selahaddin Eyyubi'nin oğlu olarak birçok kay­
nakta geçer. Bazı kaynaklarda Melik Zahir'in, Rum Kalesi, Malatya ve Fıra l  
Nehri'nin yanında bulunan yani Samsat Kalesi'nin yanında el-Bire Kalc­
si'nin sahibi olduğu kaydedilmiştir.66 Bu zat Sultan Selahaddin'in on ikinci 
oğlu olarak 573/n77 yılında Şam'da bulunurken oğlu ez-Zahir Mısır'da 
doğmuştur. Bazı kayıtlar onu fazıl, edip, şair, ulema ve fazilet ehlini seven 
sıfatlarıyla nitelendirmiştir.67 Melik Zahir ömrünün sonuna kadar Bire 
Kalesi'nin sahibiydi. Öldükten sonra yerine yeğeni Halep hükümdarı Mdi ­
kü'l-aziz geçti (632/1234).68 

Nitekim bu iki sultanın özellikleri ve yaşadıkları dönem değerlendi­
rildiğinde Menıikıb 'ın kaydettiği Melik ez-Zahir (yı.Ll:.ll ...s:.ı..) doğru bir kayıt 
olamaz. Bundan dolayı Firuzanfer'in dediği gibi Melik Zahir (yı.lj ...s:.ı..) 
imlasıyla yazılan sultanın adı yani Bire Kalesi'nin sahibi doğru bir kayıt 
olmalıdır.69 Halep Hükümdarı Melik Zahir'in (yı.Ll:. ...il.) döneminde 
Sa'deddin-i Hamevi ile Evhadeddin'in onunla sema meclisinde bulunmala­
rı70 zaman açısından gerçek olamaz; zira bir taraftan Sa'deddin'in Hora­
san'dan çıkması Moğol istilasına denk gelirken, diğer taraftan Melik 
Zahir'in 613/1216 yılında ölmesi çelişkili bir noktadır. Menıikıb'da Melik'in 

64 lbn Hallikan, a.g.e., c. iV, s. 6-7. ; lbn Kesir, a.g.e., c. XVll ,  s. 52. ; El-Münzeri, a.g.e., c. i l ,  s. 368. ; 
lbn lmad, a.g.e., c. Vll,  s. 102-103. 
65 Cemaleddin Ebu'l-Mahasin b. Tagriberdi, en-Nücümü'z-Zahire, nşr. M uhammed Hüseyin 
Şemseddin, c. VI, Diıru'l-kütübi'l-llmiye, Beyrut, 1992, s. 191. ; Zehebi, Tarihu'l-lslam, c. Xll l l  (660· 
631), s. 157. 
66 lbn Hallikan, a.g.e., c. i l ,  s. 258. ; El-Münzeri, a.g.e., c. i l i ,  s. 368. 
67 lbn Hallikan, a.g.e., c. i l ,  s. 257. ; lbn lmad, a.g.e., c. Vll ,  s. 260-261. ; Cemaleddin lbn Vasi!, 
Müferricü'l-kulubfi Ahbar-i Bent Eyyub, nşr. Heseneyn Muhammed Rebi, c. i l ,  Kahire, s. 424. 
68 lbnü'l-Adim, a.g.e., c. Vlll,  s. 3473. ; lbn Hallikan, a.g.e .. c. i l ,  s. 258. ; Zehebi, el-lber, c. i l i ,  Diıru'l­
kütübi'l-llmiye, Beyrut, 1985, s. 212. ; Takieddin Ebu'l-Abbas Ahmed b. Ali Makrizi, es-Süluk it Marifet·İ 
Düvel-i Mülük, nşr. Muhammed Abdülkadir Ata, c. 1, Diıru'l·kütübi'l-llmiye, Beyrut, 1997, s. 371. 
69 Anonim, Menıikıb-ı Evhadeddin (mukadime kısmı), nşr. Firuzanfer, s. 30. 
70 A. g. e (mukadime kısmı), s. 30. 
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yaşının Evha<lt•<ld i ı ı ' in  duasıyla 120 yıla kadar uzadığı söylenir; halbuki Ebu 
Süleyman Mel ik  Zahir  (.JAlj s.ı.. ı.:.ıL..:ıL _,,.1) 60 yıl ve Ebu Mansur Melik Zahir 
(ytıl.1. ...sJ.. ..J_,...... ,,.1) <le 45 yıl yaşamıştır. Dolayısıyla bu konu müellifin bu 
husustaki dikkatsizliğinin veya abartısının bir kanıhdır. 

Bu mevzu çeşitli yönlerden değerlendirilebilir; bir yandan Meniikıb 
müellifinin ifadesi bazı abartılar dışında, her ikisinin ulema ve şair severli­
ğini göz önüne almakla birlikte Ebu Süleyman Melik Zahir (...sJ.. ı.:.ıL..:ıL _,,.ı 
ytılj) zamanında sema meclisinin Bire' de yapıldığı konusunda hiçbir kuşku 
olamaz. Bu nedenle olayın mekanı müellif tarafından yanlış kaydedilmiş 
olabilir. Çünkü bu kale hem Evhadeddin'in bulunduğu Malatya'ya yakın bir 
yerdir; hem de zaman açısından Sa'deddin-i Hamevi'nin burada bulunma­
sı mümkündür. Sonuçta Meniikıb müellifinin farklı imlayla yazılan sultan­
ların ismini yanlışlıkla Melik Zahir (ytıl.1. ...sJ..) şeklinde tek bir şahıs olarak 
yazmış olması muhtemeldir. Bununla beraber bu olayın Melik Zahir'in 
(ytıl.1. ...sJ..) oğlu el-Aziz döneminde de vuku bulma ihtimali de vardır; zira 
bu zat babasından sonra Halep'te ölünceye kadar hükümdar idi. Babasının 
sufılere ve ulemaya gösterdiği saygıdan dolayı bu olay onun dönemine nis­
pet edilmiş de olabilir. 

Harzemşahlı Sultan Muhammed ve Sultan Celaleddin 

Elli ikinci hikayeye göre Evhadeddin birçok müridiyle Horasan'da 
bulunurken, Necmeddin-i Kübra'yı görmek için Harezm'e gider. Zaviyesine 
varınca görüşmek için izin ister ve Necmeddin ile görüşür. Necmeddin vila­
yette hayat şartlarının zorluğundan söz ederek ondan özür diler. Bu arada 
dervişlerin biri "misafir gelince rızkıyla beraber gelir" deyince, Evhadeddin 
bundan maksadın ruhani rızk olduğunu söyler; ama derviş şimdiki halde cis­
mani rızkın zarurette olduğunu ifade eder. Evhadeddin bu durumun düzel­
tilmesi için talimat vererek birini Sultan Muhammed'in yanına gönderir. 
Elçi bazı aşamalardan sonra sultanın karşısına çıkar ve şeyhinin ondan sepet 
dolusu alhn istediğini söyler. Sultan onun sözünden etkilenir ve şeyhinin 
büyük olduğuna inanır; bin dinarı sepete koyar ve oğlu Celaleddin ile birlikte 
Evhadeddin'e gönderir. Hikayeye göre Celaleddin, Evhadeddin'in huzuruna 
çıkınca şeyh ona padişah olacağını ve alh kere kafirlerle savaşıp yeneceğini 
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ve sonunda da şehit düşeceğini haber verir. Onu diz üstünde oturtup altın 
kesesini çözüp başına döker ve boynunda takılı miskten onun ensesine sürer 
ve bunun aralarında gerçekleşen vaadin simgesi olduğunu söyler.71 

Sultan Alaeddin Muhammed 596/ıı99 yılında tahta çıkmıştır. Gur 
topraklarına akın yaparak tek tek ele geçirmiş ve sonunda 609/1212 yılında 
onların devletini ortadan kaldırmakla birlikte Gazneyn'i de 6ıı/1214 yılında 
aldıktan sonra Harzemşahlı Devleti'nin sınırını doğudan Hint'e kadar geni�­
letmiştir.12 Ayrıca daha önce Karahıtaylılara haraç vermek mecburiyetine.it· 
kalan Harzemşahlı Devleti, Sultan Muhammed'in bunu reddetmesiyle bir­
likte Nayrnanlarla işbirliği yaparak onları ortadan kaldırdı (607 /1210).71 

Sultan Muhammed ülkesinde bulunan ulemadan fetva alarak Abba­
si hilafetinin meşru olmadığını ileri sürüp en-Nasır'ı hilafetten azletti ve 
adını hutbeden de çıkarttı. Hüseyini seyitlerinden Alaü'l-mülk Tirmizi'yi 
halifenin yerine atadı.74 Zaten en-Nasır ile Sultan Muhammed arasındak i  
gerginlik ve çekişme ömrünün sonuna kadar devam etmiştir. Nitekim bir 
keresinde 614/1217 yılında Bağdat'ın fethi için sefer yapar, Irak'ta halife 
askerlerini yener; onun devamında da askerlerini Hemedan'a yönlendirir; 
ama kış mevsiminden dolayı büyük hasar görür ve devam etmekten imtina 
eder.75 Akabinde Nesevi'nin kaydına göre halife Şehabeddin-i Sühreverdi'yi 
sultana nasihat için elçi olarak gönderir. Neticede sultan bu olaydan dolayı 
pişmanlık duyduğunu söyler.76 

Sultan Muhammed, Cengiz akınında (616-6r7/1219-1220) Buhara 
ve Semerkant zaptedildikten sonra Irak'a yönelir ve sonunda da Mazende­
ran Kenti'nde Babü's-sukun'da hastalanarak ölür (617 /1220)-77 Ardından 
büyük oğlu Sultan Celaleddin Moğollar'a karşı sürekli savaşta bulunmuş­
tur. Ama buna ve ayrıca Azerbaycan, Huzistan, Gürcistan, Anadolu vs. böl-

71 Anonim, Menakıb·ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 202-207. 
72 ikbal, Tarih-i Moğol, s. 9-ıo. 
73 Bkz: ikbal, "Zendegani-yi Acib-i Yeki Ez Hülefayi Abbasi." H. 1310, s. 337-340. ; ikbal, Tarih-i 
Moğol, s. ıı .  
7 4 A.g.e., s. 4 38. 
7S lbnü'l-Esir, a.g.e., c. X, s. 372. 
76 Şehabeddin Muhammed Nesevi, Siret-i Celaleddin Mengüberti, nşr. Mucteba Minevi, lntişarat-i ilmi 
ve Ferhengi, Tahran, 1384, s. 32. 
77 lbnü'l-Esir, a.g.e., c. X, s. 406-407. 
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gelerdc b;ızı k ı s ı ı ı i  lıa�a rı lar elde etmesine rağmen genelde başarısız olmuş­
tur. Nitekim 628/ 1 230 yılında bir Kürt tarafından öldürüldü.78 İbnü'l-Esir, 
Sultan Muhamıned'in 21 yıllık hükümdarlık süresinde çok geniş bir ülkeye 
sahip olduğunu , ayrıca fıkıh ve usul alimi olduğunu söyler. Bu nedenle ule­
maya saygı gösterdiği ve ilim meclisleri düzenlediği de anlatılmaktadır.79 

Şayet Menakıb 'da zikredilen hikayenin doğru olma ihtimali var­
sa Evhadeddin ile Necmeddin-i Kübra arasında buluşma olayı 617/1220 
yılından önce, yani Moğollar tarafından katledilmeden evvel vuku bulmuş 
olmalıdır. Fakat Finızanfer bu hikayenin temelden yanlış olduğunu söyler, 
çünkü ona göre Evhadeddin'in Sultan Muhammed gibi güçlü ve otorite 
sahibi bir hükümdar tarafından böyle bir davranışa muhatap edilmesi fikri 
mantıklı değildir. Miratü'z-zeman'a göre bir keresinde en-Nasır tarafından 
Sultan Muhammed'e elçi gönderilen Şeyh Şehabeddin-i Sühreverdi. sultan 
tarafından soğuk karşılanmış ve huzurunda oturma izni verilmemiştir.80 
Nitekim Nesevi de Şeyh Şehabeddin'in sarayda sultan huzurunda kasten 
bekletildiğini yazar. 81 

Ama bu meselede önemli olan konu Şehabeddin-i Sühreverdi'nin 
bir düşman elçisi gibi görülmesidir. Halbuki Evhadeddin bir sufi olarak 
siyasi nedenlerle Horasan'a gitmemiştir. Dolayısıyla onun sultan tara­
fından saygı görmesi mantık dışı değildir. Menakıb müellifinin söylediği 
abartılı hikaye dışında Evhadeddin'in Sultan Celaleddin ile ya da Necmed­
din-i Kübra ile görüşme ihtimali vardır. Çünkü daha önce anlatıldığı gibi 
muhtemelen Hemedan' daki elçilikten duyduğu memnuniyetsizliğini ve 
Horasan'a yaptığı seyahatten memnuniyetini anlattığı aşağıdaki rubaisi de 
Horasan'a gitme ihtimalinin yüksek olduğunu göstermektedir: 

ıJly. J uL..lft :.J. c.Sy!. � ı.:; 
ıJl.il! � J c.,5jl... ıJÜJ-:1 �� 

l.ıJ ·.( 1 • .t �>! ı.r. . . JJ"" � .? ı.sA � 
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78 Nesevi, a.g.e., s. 280-282. 
79 lbnü'l-Esir, a.g.e., c. X, s. 407. 
80 Anonim, Menıibb-ı Evhadeddin (mukadime kısmı), nşr. Firuzanfer, s. 29. 
81 Nesevi, a.g.e., s. 20. 
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Ne zamana kadar Horasan'da, Irak'ta dolaşıp bazen muvafık olacak, 
bazen nifaka karşı koyacaksın? Ondan bir koku almak istiyorsan, 
her iki cihanı da talak-ı selase ile boşa.82 

Zikredilen hikayeye bakılacak olursa kanaatimize göre muhtemelen 
Menakıb müellifi Necmeddin-i Kübra'nın konumunu ve tasavvuftaki derl'­
cesini ve Kübrevi tarikatının ilk halkası olduğunu bildiği için bu hikayeyi 
abartılı şekilde anlatarak Evhadeddin'in manevi makamının ondan daha 
üstün olduğunu göstermek istemiştir. Diğer taraftan da Şehabeddin-i 
Sühreverdi gibi dönemin büyük bir sufısinin sultan nezdinde hürmcı 
görmemesine karşılık Evhadeddin'in Sultan Muhammed yanında ne kadar 
değere sahip olduğunu vurgulamak istemiştir. 

Dini ve Tasavvufi Şahsiyetler 

timi, manevi ve meşrebi açıdan ünlü şahsiyetlerin halini öğren­
mek veya birbirinin ahvalinden haberdar olmak eskiden beri üst düzeyde 
bulunan sufıler arasında bir gelenek olarak yaygındır. 13. yüzyılda Evhaded­
din'in büyük bir şöhrete sahip olması, daha geniş bir çevre elde etmesini 
sağlamıştır. Irak, Azerbaycan, Suriye ve özellikle de Anadolu gibi memle­
ketlerde seyahatte bulunması ve dönemin koşullarına göre ünlü ulema ve 
sufılerin bu bölgelerde yoğunlaşması onun bu kesimlerle iletişime girme­
sini kolaylaştırmıştır. 

Ebu Hafs Ömer b. Muhammed b. Abdillah b. Muhammed 
b. Ammuye es-Sühreverdl 

Menakıb'ın muhtelif hikayelerinde Şehabeddin-i Sühreverdi ile 
Evhadeddin arasındaki ilişki anlatılmıştır. Onuncu hikayeye göre Şeyh 
Bağdat'ta sema meclisleri tertip ettiğinde, Şeyh Sühreverdi ile birlikte 
bazı mevki sahipleri, imamlar, ulema ve ileri gelenler de bulunurdu.8ı 
Evhadeddin ile Şehabeddin-i Sühreverdi arasındaki ilişki daha önce bahse­
dildiği gibi on yedinci hikayeye dayanarak anlatılmıştır. Bu hikayede Evha­
deddin'in kızı Amine'nin eğitiminin, Sühreverdi tarafından üstlenildiği 

82 Kirmani, Rubailer, nşr, Mehmet Kanar, s. nı. 
83 Anonim, Mendkıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 42. 
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belirtilir. Ayrıca yi rmi sekizinci hikayede de Evhaddüddin'in Sühreverdi 
ile müridi Sa 'dcdd in-i Nahçivani vasıtasıyla mektuplaşması söz konusu­
dur.84 Daha önce anlattığımız gibi elli üçüncü hikayede Menakıb müellifi 
Evhadeddin'in seccadesinde dört büyük şeyhin oturmasından söz etmiştir; 
bu dört şahsiyetten biri de Şehabeddin-i Sühreverdi'dir.85 Altmış üçüncü 
hikayeye göre, Evhadeddin Sühreverdi'nin vasiyeti üzerine cenaze nama­
zını kıldırır ve ondan sonra şeyhu'ş-şuyuhluk makamına yükselir. Ebu Hafs 
Ömer b. Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Ammuye es-Sühreverdi 
(ö. 632/1234); 13 .  yüzyılın en ünlü sufılerindendir ve Halife en-Nasır döne­
minden itibaren Bağdat şeyhu'ş-şuyuhu olarak bazı siyasi olaylarda da adı 
geçtiği için önemlidir. Amcası Necibeddin-i Sühreverdi'den hırka giyerek 
Sühreverdi şubesinin kurucusu olduğu daha önce anlatılmıştı. Yafü'nin 
dediği gibi Sühreverdi tüm batini ve zahiri ilimleri bilmekle birlikte tasav­
vuf alanında meşhur bir sufı olarak Avarif adlı ünlü eserin de müellifi idi. 
Ayrıca da el-Müştemil ala MeknCınati 'l-Maarif ve'l-Letayif ve daha bazı eserler 
de ona aittir.86 Şehabeddin-i Sühreverdi dindarlık ve zühtte de en ünlü 
şahsiyet olduğu için İslam dünyasında saygı değer bir sufidir. Halife en-Na­
sır'ın, önceki halifelerin tersine hem İslam dünyasında güç kazanmak; 
hem de tasavvufi simaların nüfuzundan yararlanmak amacıyla genelde 
Şehabeddin-i Sühreverdi gibi tasavvuf çevrelerinde ve halk içinde meşhur 
simaları kullandığı bilinmeyen bir husus değildir. Nitekim halife, Sühre­
verdi'ye destek vermek için ribat yaptırıp vakıflar bağışlamıştır. Örneğin 
578/1182 yılında Memuniye Ribatı resmi bir törenle Sühreverdi'ye verilmiş 
ve zengin vakıflarla desteklenmiştir.87 Merzbaniye Ribatı da 599/1202 
yılında İsa Irmağı'nın yanında Sühreverdi ve müritleri için yaptırılmıştır.88 
Ayrıca el-Bestami ve Züzeni gibi ribatların ona ait olduğunu biliyoruz.89 
Halife en-Nasır tasavvuf ehli gibi.fityan zümresinin gücünden de faydalan­
mak için bu zümreye önem vermiştir. Diğer İslam hükümdarlarını bu grup 

84 A.g.e., s. 88. 
85 A.g.e., s. 208. 
86 Yafii, a.g.e., c. iV, s. 61.  
87 Zehebi, Tarihu'l-lslam, c. XII  (600-551), s. 481. 
88 Ebu Şame, a. g. e, s. 51.  ; lbnü'l-Fuveti, Kitabü'l-havadis, s. ıoı. ; Şemseddin b. el-Cevzi, Mirıitu'z­
Zeman fi Tarihi 'l-ıiyan, c. VllI (ikinci cildi), nşr. Dairetü'l-Maarif-i Osmaniyye, Hint, 1951, s. 513. 
89 Zehebi, Siyeru Alam'in-Nübelıi, c. XXI I ,  s. 375. ; Ebu Şame, a.g.e., s. 98. 
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altında toplayıp manevi gücünü artırmak niyetiyle onlara fütüvvet şalvarı ve 
tuzlu su şerbeti (Nasıri suyu) gönderdiği iyi bilinir.9° Bu siyaset doğrultu­
sunda Sühreverdi bazı hükümdarları davet etmek için en-Nasır tarafından 
elçilikle görevlendirilmiştir ve 604/1207 yılında da Mısır Sultanı Melik 
Adil'in nezdine bu görevle gitti.9' Döndüğü zaman sultandan hediye aldığı 
için 605/1208 yılında hemen Züzeni ve Merzbaniye ribatları elinden alındı 
ise de tekrar 6n/1214 yılında bu ribatlar kendisine iade edildi ve ihsanda 
bulunuldu.92 Hatta tekrar Dımaşk (612/1213)9J ve Erbil elçiliği için görevlen­
dirilmişti.94 614/1217 yılında da Harzemşahlı Sultan Muhammed'e nasihat 
etmek için gönderildi.95 İbn Bibi'ye göre Sühreverdi 618/1219 yılında, 1 .  
Alaeddin Keykubat'a fütüvvet şalvarı götürmüştür.96 Nitekim Eflaki de 
Şehabeddin'in halife tarafından Konya'ya elçi olarak gönderildiğinden, o 
sırada Mevlana ve Baha Veled ile de sultanın yanında görüştüğünden siiz 
etmiştir. Hatta Şehabeddin'in, Seyyid Termezi ile buluşması söz korı ı ı ­
sudur.97 Mecmau'l-Adab'da ise Sühreverdi'nin görevden alındıktan sonra 
tekrar 1. Alaeddin Keykubat bin Keyhüsrev'e gönderilmesi anlatılmıştır:ı" 
S ühreverdi'nin mezarı Bağdat'ın doğusunda bulunan Merzbaniye Ribatı'n­
dadır.99 Fakat Hamdullah-ı Müstevfı onun Halife Mustansar zamanında 
Babu Talha'da gömüldüğünü yazar.'00 

Şeyh Osman-i Rumi 

Evhadeddin ile Osman-i Rumi arasında sıkı bir bağlantı vardır. Bu 
iki sufınin görüşmesi kaynaklar tarafından iki vesile ile kaydedilmiştir. 
Birincisi 1218 yılında Melik Adil'in (538-615/n45-1218) ölümünden önce 
gerçekleşmiştir. Daha önce anlatıldığı gibi Evhadeddin, kızı Amine ile hac 

90 lbnü's-Sai, Kitabu Muhtasar·İ Ahbarü'l-hülefa, Emiriyye, Mısır, 1309, s. 109. 
91 Ebu Şame, a.g.e .. s. 96-98. ; lbn Kesir, a.g.e .. c. XVI, s. 755. 
92 lbn Müstevfı, a.g.e., s. 192. 
93 Ebu Şame, a.g.e., s. 138. 
94 lbn Müstevfı, a.g.e., s. 192. ; lbn Hallikan, a.g.e., c. i l i, s. 447. 
95 Nesevi, a.g.e., s. 20-32. 
96 lbn Bibi, a.g.e., s. 222. 
97 Eflaki, a.g.e., c. ı. s. 44-45-72. 
98 lbnü'l-Fuveti, Mecmau'l-Adab fi Mucemi'l-Elkab, c. i l ,  s. 345. 
99 lbnü'l-Şear, a.g.e., c. V, s. 191. 
ıoo Müstevfı. Tarih-i Güzide, s. 669. 
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yolculuğu csı ıası ıı<la Dımaşk'a vardıklarında, Osman-ı Rumi birkaç gün 
onun maiyclin<lc bulunmuş ve oğlunu Evhadeddin'in maiyetine vererek 
Mekke'ye gön<lcrmiştir.101 Osman-i Rumi ile ilgili çok dağınık bilgiler var­
dır. Aslında bu zat bir Kalender sufi olarak Cemaleddin-i Savi'nin şeyhi 
telakki edilir. Adı sadece Savi ile ilgili bilgilerde geçmektedir. Bundan 
dolayı Zehebi, Safedi ve onlara dayanarak Dımaşki, Savi'nin Dımaşk'a 
geldiğinde Kuran ve ilim öğrendiğini, sonra da Kasiyun'da Osman-i Rumi 
'nin zaviyesine yerleşerek bir süre namazlarında ona iktida102 ettiğini yazı­
yorlar. Savi daha sonra orayı terk edip Babü's-Sağir Mezarlığı'na yerleşir 
ve müritleri için bir kubbe inşa eder. Bir süre Zeynep binti Zeynelabidin 
kubbesinde Celaleddin-i Dergezini ve Şeyh Osman-i Kı1hi el-Farsi ile 
beraber bulunur. Burada Savi, Kalenderi kılığına (Dört darp) girdiği için 
Osman-i Rumi 'nin müritleri tarafından bu davranışı mantıksız ve kötü 
görüldüğünden küfür edilip azarlanmıştır.00ı Savi'nin Merıakıb'ına göre 
ise, Osman-i Rumi, Bayezid-i Bistami'nin tavsiyesi üzerine halifesi olarak 
Cemaleddin Savi'yi görmek için Irak'a yönelir, hatta bir süre sonra Osman-i 
Rumi ile birlikte seyr ü sülı1k amacıyla Horasan seyahatine çıkıp sonunda 
Dımaşk'a dönerler. Ama Cemaleddin onları bırakıp Babü's-Sağir'de yerle­
şir; orada Celaleddin-i Dergezini adında bir zat ile tanışır ve ilk kendi sonra 
da o Kalender kıyafetine girerler. Osman-i Rumi müritleri ile birlikte onun 
izini bulur. Nitekim Cemaleddin'i orada Kalenderi bir kılık ve kıyafette 
görürler.'04 Fustatu 'l-Adale'yi referans alan A. Y. Ocak da, Cemaleddin'den 
bahsederken onun Dımaşk'ta Osman-i Rumi adında dindar ve büyük bir 
sufınin müridi olduğunu ama bir süre sonra Bilal-i Habeşi Mezarlığı'nda 
Gerı1bed adında bir dervişe katılıp Kalender olunca; Osman-i Rumi'nin 
onun ıslahı için çaba gösterdiğini fakat başarısız olduğunu yazar.'05 Cema­
leddin Savi şöhret kazanınca onu ziyaret için her yerden talipler Dımaşk'a 
yönelir. Bundan dolayı Muhammed Belhi de onun müridi olmak niyetiyle 

101 Anonim, Menakıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 62-63. 
102 lktida cemaatle namaz kılınırken imama uymayı ifade eder. i mama uyan kimseye de muktedi denir 
-ed.n. 
103 Zehebi. Tarihu'l-lslam, c. XIII (630-641), s. 948-949. ; es-Safedi, a.g.e., c. V, s. 193·194. ; Dımaşki, 
a.g.e., c. i l ,  s. 163-164. 
104 Hatib-i Farsi. Menakıb-ı Camal-Din Savi, nşr. Tahsin Yazıcı, TTK, Ankara, 1999, s. 10-37. 
105 Ocak, a.g.e., s. 25. 
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Belh şehrinden yola çıkar; ama Osman-i Rumi'nin şöhretini duyunca ona 
gider. Osman-i Rumi de Cemaleddin-i Savi'den daha önce onun gelece­
ğini duymuştur.106 Fustatu 'l-Adale'de Osman-i Rumi şöyle vasfedilmekte­
dir: "Şeyh Osman-i Rumi büyük insan olarak ileri gelenlerin hizmetindt• 
bulunmuş olup önceki şeyhlerin müritlerindendir. Onun müritleri dl' 
önceki şeyhlerin sünnetinde olduğu için ibadet, halvet, mücahede"'ı vt· 
zikir ile meşgul olmaktaydılar. "108 Osman-i Rumi, Cemaleddin'i ıslah iı.;iıı 
müritlerinin gayretlerinden netice alınmadığını gördüğünden, kendi gidip 
onu uyarır; ama yine sonuç almadığı için ayakkabısıyla dövüp Mezdl'k 
ve Karmati meşrebinde olduğunu söyler.'09 Osman-i Rumi'nin adı  Ü nsi 
tarafından da kaydedilmiştir.110 Safedi Kalenderi tarikatının ünlü başlangı­
cını 620/1223 civarı olarak zikreder;1 1 1  Bir diğer rivayete göre ise tarikatııı 
kuruluşu 616/1219 yılındaydı.112 Bu bilgilere dayanarak zaman açısından 
Osman-i Rumi'nin, ıo. yüzyılda bulunan ünlü sufı, Bayezid Bistami ill' 
hiçbir bağlanhsı olamayacağı açıktır. Ama Savi'nin bir süre onun yanında 
bulunması, ardından ayrılması daha akla yatkındır. Aslında Kedkeni de 
bu konuya işaret ederek Osman-i Rumi ile Kalenderler arasında tasavvuf 
anlayışı bakımından hiçbir bağ olmadığını söyler.11ı El-Yunini Osman-i 
Rumi 'nin Hama şehrinde yetmiş yaşında 636/1239 yılında ölüp müritleri 
tarafından Kasiyun Dağı'ndaki zaviyesine gömüldüğünü anlatır."4 Nitekim 
bu kayıtlara göre, Osman-i Rumi 'nin 620/1223 yılına kadar hayatta olduğu 
kesindir. Evhadeddin ile onun ikinci buluşması Dımaşk'ta gerçekleşmiştir. 
Evhadeddin burada İbn Arabi, Sadreddin-i Konevi, Sa'deddin Hammfıye 
ve Mevlana ile bir araya gelmişlerdir. 1 1ı Bu olay 630/1232 yıllarında ger­
çekleştiğinden, Osman-i Rumi'nin bu seneden sonra vefat ettiğinde şüphe 

106 Hatib-i Farsi, a.g.e .. s. 38-40. 
107 Mücahede Allah yolunda yapılan her türlü çaba ve gayrettir -ed.n. 
108 Muhammed b. Muhammed Hatib, Naklen: Şefı·i Kedkeni, a.g.e., s. 241. 
109 A.g.e., s. 241-242. 
110 Lokman Ünsi, Selçuk Şehnamesi, nşr. M. Mes'ud Koman, Ülkü Basım Evi, Konya, 1942, s. 2. 
1 1 1  es-Safedi, a.g.e., c. V, s. 193-194. 
112 Dımaşki, a.g.e., c. il, s. 163-164. 
113 Şefı-i Kedkeni, a.g.e., s. 243. 
114 Kutbeddin Muhammed b. Ahmed el-Yunini, Zeyl-i Mir4tü'z-Zeman, c. iV, nşr. D�ru'l-kütübi'l­
lslami, Kahire, 1992, s. 274-275. 
1 1 5  Sipehsalar, a.g.e., s. 24-25. ; Firuzanfer, Zendegani-yi Mevlana, s. 71-72. 
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yoktur. Bundan dolayı Yunini'nin kaydettiği tarihin de doğru bir tarih olma 
ihtimali vardır. Evhadcddin Anadolu'yu 632/1234 yılında terk edip Bağdat'a 
yerleştiği için aslında bu iki zat arasında buluşma olayı 632/1234 senesin­
den önce gerçekleşmiş olmalıdır. 

Muhammed b. el-Müeyyid Necmeddin b. Ebfbekr b. Ebi'l-Hasan 
b. Muhammed b. HammOye Sa 'deddin-i Hamevr'6 

Evhadeddin Halep'te iken tesadüfen Horasan'ın son dönemindeki 
şeyhi, Sa'deddin-i Hamevi de orada bulunmaktaydı. Bu dönemde Melik 
Zahir (.Y'U ...il.) şehrin meliki olarak bu iki zatın orada bulunması için 
sema meclisi düzenlemiştir. Evhadeddin müritleriyle birlikte bu daveti 
kabul eder. Sa'deddin de kalabalık ashabıyla bu meclise katılır. Soffa yanın­
da iki seccade serilmiştir; biri bir seccadede diğeri de öbür seccadede otu­
rur. Akşam ezanı okunurken imamlık konusunda birbirini zorluyorlar; 
ama sonuçta her iki namaz da Şeyh Evhadeddin tarafından kıldırılır; ama 
Evhadeddin namaz süresini fazla uzatmaz. Ayrıca bu hikayeye göre Evha­
deddin'den sema istenildiğinde bazı ihtilaflar ortaya çıkar."7 

Aslında sema meclisinde Sadreddin-i Konevi de bulunuyordu; Sad­
reddin sema yaparken cezbeye kapılır ve o halde gözü kapalı olarak Sa'ded­
din ile Evhadeddin'i talep eder. Bu nedenle onlar gelince enselerini tutup 
kendine doğru çeker, bu esnada gözlerini açar. Onlar bu durumun sebebini 
sorduklarında; cezbe halinde hiç fark etmeden gözünün kapandığını ve 
başka yerde meşgul olduğunu huzur haline geldiği sırada aynü'l-kemal 
statüsüne girdiğinden insanları görmek için göz ister, bu nedenle göz açıp 
onları görür, cevabını verir. 1 18 

Menakıb dışında diğer kaynaklarda Hamevi (ö. 650/1252) ile ilgili 
ayrıntılı bilgi mevcuttur. Aslında bu zat Necmeddin-i Kübra'dan hırka 
almış olduğu için onun müritlerinden telakki edilmektedir."9 Hamevi'nin 
Horasan' dan çıkış zamanı Moğol akınına denk gelmektedir. Bundan dolayı 
onun 6ı6/1219 yılında batıya yöneldiği tahmin edilmektedir. Zira Havfi'nin 

116 Di!!er kaynaklar dışında Tarih-i Güzide müellifi bu zatın ölüm tarihini 658/1260 yılı olarak kaydet­
miştir (Müstcvfi, Tarih-i Güzide, s. 670). 
117 Anonim, Menıikıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 96-97. 
118 A.g.e., s. 96-99. 
119 C�mi, Nefehatü'l-Üns, s. 429. 
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kaydına göre 616/1219 yılında Mekke'de Şehabeddin Ömer-i Sühreverdi, 
Sa'deddin-i Hamevi, Evhadeddin-i Kirmani ve Mecdeddin-i Ebheri gibi 
dönemin büyük şeyhleri bir araya gelmişlerdir.120 Bundan dolayı bellidir ki 
Hamevi bu yıllarda Horasan'ı terk etmiş, ardından da muhtemelen ilkönce 
Mekke'de bulunmuş, sonra da Suriye'ye geçmiştir. 

Bu arada Kasiyun Dağı'nın eteği bir kültür ve ilim merkezi oldu�u 
için dönemin ileri gelen adamlarının özellikle tasavvuf ehlinin uğradığı bir 
merkezdir. Sa'deddin-i Hamevi de bazı kayıtlara göre hacca gittikten sonra 
müritleriyle birlikte Kasiyun (u�Li) bölgesinde bir zaviyeye yerleşip ibadet­
le meşgul olur. Ama bir süre sonra Horasan'a döner ve etrafındaki bazı 
Moğol ümerasını kendine çeker. Ayrıca İran'ın Amul şehrinde de Verzuk 
(Jj.JJ) adında bir zaviye yaptırır.121 Ömrünün sonuna kadar orada yaşar; 
mezarının da Behrabad'da olduğu bilinmektedir.122 Hamevi iki kere Dımaşk 
ve Şam bölgesine uğramıştır. Bu ziyaretlerden ilki 616/1219 yılında gerçek­
leşmiştir. İkincisi ise Firuzanfer'in bildirdiğine göre 623/1226'da başladığı 
Irak, Hicaz, Şam, Dımaşk, Mısır, Amul ve Teberistan ziyareti sırasında 
gerçekleşmiştir. 12ı 

Evhadeddin 632/1234 yılından beri Irak'ta bulunduğu için bu iki 
sufı arasında iki defa buluşma ihtimali vardır. Birincisi 616/1219 yılında 
yani Evhadeddin hac yaptıktan sonra Dımaşk'a uğradığında, İkincisi ise 
623-632/1226-1234 yılları arasında olmalıdır. Onun Mevlana, İbn Arabi, 
Osman-i Rumi, Evhadeddin-i Kirmani ve Şeyh Sadreddin ile bir araya gel­
mesi 1231 yılında gerçekleşmiştir.124 

Sa'deddin, dönemin birçok ünlü bilim ve tasavvuf adamlarıyla temas­
ta bulunmuştur. Bu nedenle yukarıda bahsedildiği gibi onunla Konevi ara­
sındaki ilişki Menô.kıb, Nefehatü'l-Üns, Şerh-i Füsüsü'l-hikem mukaddimesi vs. 
gibi eserlerde anlatılmıştır. Ayrıca Taraikü'l-Hakalk'da da Sadreddin-i Konevi 
ile Sa'deddin arasındaki ilmi tartışmaya işaret edilmektedir. Sadreddin, İbn 
Arabi'den misak konusu üzerinde Sa'deddin'in doğru söyleyip söylemediği-

120 Fasihi-i Havfi, a.g.e., c. i l ,  s. 770. 
121 Zehebi, Tarihu'l-lslam, XIV (660-631), s. 644. ; es-Safedi, a.g.e., c. V, s. 69. 
122 Cami, Nefehatü'l-Ons, s. 430. 
123 Anonim, Menı2kıb-ı Evhadeddin (mukaddime kısmı). nşr. Firuzanfer, s. 30. 
124 Sipehsalar, a.g.e., s. 24-25. ; Firuzanfer, Zendegani-yi Mevlana, s. 71-72. 
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ni sorı ı ı w ;ı ,  l hıı Arabi cevap olarak "onun külden söz ettiğini ve cuzun 
ondan daha ayrıntılı olduğunu" söylemiştir.125 Onunla İbn Arabi arasındaki 
görüşme Çihil Meclis'de de kaydedilmiştir. Bu eserde Şeyh Sa'deddin'in 
düşüncelerinden bazısı onaylanmış ise de vilayet ve nübüvvet gibi konular­
da tenkit edilmiştir. Bu esere göre Sa'deddin İbn Arabi'ye karşı şu tabiri 
kullanır: (� '-:ı\+.'i (ı>- y..ı) Daima dalgalanan sınırsız bir deniz.126 Cami de 
onların arasındaki ilişkiye işaret etmektedir.127 

Menakıb'da bazı konularda onunla Evhadeddin arasında tartışma 
söz konusudur. Bundan dolayı müellifin kaydına göre zikredilen sema 
meclisinin ardından sabahleyin Sa'deddin üç soruyu ihtiva eden ağır bir 
metni mektup şeklinde müridi Şeyh Mecdeddin-i Bağdadi vasıtasıyla Evha­
deddin'e gönderir. Bu mektup şeyhin eline geçtiği zaman onu över; ama 
ufak sorulardan dolayı şaşırır. Bu sorular arasında seyr ü sülUk, makamat 
ve menziller, mükaşefe ve namazın kısa sürede kılınması vs. husustaki 
meseleler sorulmuştur ki daha önce tarikat erkanı kısmında bahsedildi. 
Birinci sorunun yanıtını okuyan Mecdeddin-i Bağdadi128 onu onaylar. İkin­
ci soru da sema halinde şeyh tarafından rubailer söylenmesidir. Şeyh de 
bunların hepsini irticalen söylediğini ifade eder. Ayrıca üçüncü soru konu­
sunda yani seyirci durumunda bulunan namahreme bakılma meselesidir. 
Şeyh bu konu hususunda da onun neden seyirci durumunda namahrem 
bulundurduğunu bildiğini, demek ki kendi namahreme bakhğı anlamına 
geldiğini anlatır. Bundan dolayı onun bu hususta itiraz hakkına sahip 
olmayacağını ifade eder. Bu hikayeye göre şeyh Sa'deddin tarafından bu 
soruların sorulma nedeni şeyhe göre kendini bilgili olarak tanıtmasıdır.129 

125 Masum Alişah, a.g.e .. c. il, s. 341. 
126 Alauddvele Simnani, Çihil Meclis, nşr. Necib Mayii Hirevi, Tahran, 1399, s. 259. 
127 Cami, Nefehatü'l-Ons, s. 429. 
128 Mendkıb'ın kaydına göre Mecdeddin Bağdadi aslında Şeyh Sa'deddin'in müridi olarak kaydedil­
mektedir (Anonim, Mendkıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer. s. 99. ). Ama bazı araştırmacılar bu zatı aynı 
adla Necmeddin-i Kübra'nın müridi olarak tanıtmaktalar (Fatma Rehmeti, "Evhadeddin-i Kirmani." 
DBI.  c. X, Tahran, H. 1380, s. 413). Halbuki Necmeddin-i Kübra müridi olup 607/1210 yılında Har­
zemşahlı Sultan Muhammed tarafından öldürülen zat, zikredilen kişi de�ldir. (Bkz. Muhammed Emin 
Riyahi, "Aşkı Mecdeddin Bağdadi ve Metn-i Du Name az Hatt-i O" MY, No. 129, Feıverdin-i H. 1338, s. 
29. ; Cami, Nefehatü'l-Ons, s. 426. ) Çünkü bu ünlü sıifi Sa'deddin değildir. O, Necmeddin-i Kübra'nın 
müridi olmakla birlite Sa'deddin'in Halep'te bulunduğu zaman hayatta olmadığı kesindir. 
129 Anonim, Mendkıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 102-104. 
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Ayrıca lran'ın Amül Şehrinde Şemseddin-i Tiflisi ile Sa'deddin-i 
Hamevi arasında gerçekleşen görüşmeden bahsedilmektedir. Tiflisi bu şehre 
vardığı zaman görüşme niyeti ile yola çıkar ama tesadüfen yolda Sa'deddin 
ile karşılaşır ve bir ağacın altında otururlar. Düzenlenen bu mecliste sofra 
hazırlanır ve ardından da Iraki ney ile sema yapar.1ı0 Şems-i Tebrizi de bu 
zatın adını zikrederek; aralarındaki görüşmeyi ifade etmiştir: " . . .  Sa'deddin-i 
Hamevi cevabını vermedi, ama o nerde siz nerde? . . . .  " 1ı1 

Muineddin Muhammed b. Ramazan: Şeyh Fakih-i Zahid 

Menıikıb'ın otuz yedinci hikayesine göre Hz. Peygamber Evhaded­
din'in rüyasına girer, ondan müritlerini toplayıp abdest almalarını ister. 
Ayrıca ondan Fakih-i Zahid'e (ö. 592/n95) de haber vermesini ve birlikte 
Meyhaneci Kubad adındaki zatın naaşını alıp cenaze merasimi yapılacak 
yere getirmelerini ister. Bunun üzerine Evhadeddin, halifesi aracılığıyla 
Fakih-i Zahid'i haberdar etmek ister; lakin o da aynı rüyayı gördüğü için 
müritleriyle abdestlerini tazeleyip Evhadeddin'e giderler. Nitekim aradık­
tan sonra, Meyhaneci Kubad'ın cenazesini bulup cenaze namazı kılarlar.ı ı• 

Ravzatü'l-Cinan müellifi ve ona dayanarak Ravza-yi Ethar müellifi 
Muineddin Muhammed hakkında değerli bilgiler sunmuştur. Bu iki kayna­
ğa göre Muineddin Muhammed, Tebriz'in Gecil Mahallesi'nde Fakih-i 
Zahid lakabıyla tanınan ünlü bir sufısidir. Onun batın ilminde alim olduğu 
ve Hoca Muhammed-i Hoşnam, Şeyh Muhammed Salim (eğitim piri) ve 
Abdü'l-Vahid-i Temimi (hırka piri) gibi şahsiyetlerin piri telakki edildiği 
zikredilmektedir. Zikredilenlerden son ikisi aslında Şeyh Cüneyd'in müri­
didir. Bu kayıtlara göre Fakih-i Zahid tarikat sahibi olarak birçok şeyhin 
hırka silsilesinin ulaştığı kişidir. Zaviyesi de Vicuye ("'-:ı_,.;ıo .. :U) Mahallesi'nde 
bulunmaktaydı. •n 

Yukarıdaki bilgilerden bellidir ki bu zat aynı zamanda fakih, dindar 
ve sfıfı olduğu için Fakih-i Zahid lakabıyla tanınmaktadır. Hatta Makalat-i 

130 A.g.e., s. 135. 
131 Şems·i Tebrizi, Makalat-i Şems-i Tebrizf, nşr. Muhammed Ali Muvahhid, Defter-i Duvvum, 
lntişarat-i Harezmi, Tahran, 1369, s. 847. 
132 Anonim, Menı1kıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 146-147. 
133 Kerbeliii, a.g.e., c. 1, s. 391.; Muhammed Emin Haşri-yi Tebrizi. Ravze-yi f:thar, nşr. Aziz Devlet 
Ab"<li, lntişarat-i Sutude, Tebriz, 1371, s. 123. 
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Şems' de de naklc<lilcn bir hikayede Tebriz'in itibarlı şahsiyetlerinden oldu­
ğu belirtilir. 'H Ravzatü 'l-Cinan'da da hakkında bazı hikayeler nakledilerek 
sema meclisinde bulunduğu, tayy-i mekan gücüne sahip olduğu, Kalender­
lerin ona uğradığı zikredilerek bir de rubaisi kaydedilir.•ı5 Şeyh Zahid'in 
evladından bazısı da tasavvufa intisap etmiş olup isimleri belirtilmektedir. 
Cemaleddin-i Savi'nin silsilesine bağlı Sadr-i Kalender ile birlikte Nurbah­
şiyye silsilesine bağlı Derviş Pir Hüseyin de o cümledendir.'J6 Müstevfi'ye 
göre Fakih-i Zahid 592/ıı95'te vefat etmiştir.'J7 

Şeyh Şehabeddin-i Sücasi 

Şeyh Şehabeddin Şeyh Rukneddin-i Sücasi'nin kardeşi olup 12. yüz­
yılın sufılerinden telakki edilmektedir. Onunla ilgili hiçbir kaynakta bilgiye 
rastlanılmamakla birlikte sadece Evhadeddin'in Menakıb'ında kendisinden 
kısaca bahsedilir. Menakıb'a göre Şeyh Şehabeddin cezbe ehli olmakla 
birlikte kardeşi Rukneddin'in aksine sert ve huysuz bir karaktere sahiptir. 
Zaten hiç kimse bir günden fazla onunla musahip olmazdı; bundan dolayı 
kardeşi Rukneddin'den bir musahip ricasında bulunur. Şeyh Rukneddin 
de Evhadeddin'i sabırlı, mütevazı ve iyi ahlaka sahip olduğu için kardeşi­
nin maiyetine yollamak ister; o da kabul eder. Bu hikayeye göre bir süre 
Evhadeddin onun maiyetinde bulunmuştur. Kendisinde kerametlerin ger­
çekleştiği ifade edilmiştir. Mesela Şehabeddin-i Sücasi'nin kardeşi Rukned­
din'den önce vefat ettiği, ölümünün Rukneddin tarafından önceden haber 
verildiği, anlatılmaktadır.118 

Bu hikayeden anlaşıldığı gibi Evhadeddin 606/1210 yılından önce 
Şehabeddin-i Sücasi'nin maiyetinde olmuştur. 

Şemseddin Muhammed b. Ali b. Melikdad-i Tebrizi: Şems-i Tebrizi 

Şems-i Tebrizi 13. yüzyılın en ünlü tasavvuf ehlinden olup Mevlana 
ile arasındaki manevi ilişki bazı kaynaklarda anlatılmıştır. Devletşah onun 
hakkında bazı rivayetler naklederek bir taraftan Celaleddin-i Nevmüsel-

134 Şems·i Tebrizi, Makalat-i Şems, nşr. Cafer Müderrisi Sadiki, s. 63. 
135 Kerbelai, a.g.e . .  c. 1 ,  s. 392-394. 
136 Haşri. a.g.e., s. 85. ; Kerbelai, a.g.e., c. 1, s. 396-428. 
137 Müstevfi, Tarih-i Güzide, s. 666. 
138 Anonim, Men4kıb-ı Evhaıkddin, nşr. Firuzanfer, s. 172-176. 
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man'ın oğlu olup, tahsil için Tebriz'e yönlendiğini, diğer taraftan da baba­
sının Horasan taciri olduğunu, bu yüzden Tebriz'e gittiklerini ifade etmişti. 
Ayrıca Rukneddin-i Sücasi'nin müridi olup onun tavsiyesi ile Rum'a gitti�i 
de anlatılmaktadır.•ı9 Aslında babasıyla ilgili hiçbir bilgi yokhır; keml i 
Makalat'ında babasını şu özelliklerle nitelendirir: "İyi bir erkektir, bir iki 
söz söylediği zaman sakalından göz yaşı akardı; ama aşık değildir. iyi 
olmak başkadır aşık olmak da bambaşkadır. "'4° 

Cami, Şems-i Tebrizi'nin Ebubekr-i Selebaf, Baba Kemal-i Hun·rıdi 
ve Rukneddin-i Sücasi gibi zatların müridi olduğunu, Şems ile Fahrüddin-i 
Iraki'nin aynı zamanda Hucendi'nin de müridi olduğunu yazmaktadır. •1 • 
Kerbelai de Şems'in Şeyh Ebubekr-i Selebaftan sonra Evhadeddin-i Kirm;ıni  
ile birlikte Sücasi'nin müridi olduğunu ifade etmiştir.'42 Devletşah ve muh­
temelen ona dayanan bazı kaynaklar Şems-i Tebrizi'nin Anadolu'ya Mcv­
lana'nın nezdine yönelmesinin Sücasi'nin tavsiyesi üzerine gerçekleşmiş 
olduğunu belirtmişlerdir.'4l Osmanzade ise Şems'in, Rukneddin'in ölümü 
ardından Kemal-i Hucendi'nin yanına gittiğini ifade etmiştir.'44 Öte yandan 
Riza Kulihan Hidayet ve Devletşah tarafından Fahrüddin Iraki ile Rukned­
din-i Sücasi'nin çilehanesinde çile çektiği de beyan edilmektedir.'45 Elbette 
Fahrüddin ile ilgili bu olay Sücasi zamanında gerçekleşmiş olamaz; zira Fah­
rüddin'in yaş itibariyle bu dönemde Irak'ta bulunması mümkün değildir; 
ama sonraki dönemde Sücasi'ye ait bir çilehanede bulunması mümkündür. 
Aslında Hucendi de Necmeddin Kubra'nın halifesi idi. Firuzanfer ise Fah­
rüddin'in, Hucendi müridi olduğu iddiasını reddeder.'46 

Şems'in ifadesinden Şeyh EbUbekr-i Selebafın hırka sahibi olmadığı 
ve kendine şeyh bulmak için Tebriz'den yola çıktığı anlaşılır. Zaten Şems her 

139 Devletşah, a.g.e., s. 195-196. 
140 Şems-i Tebrizi, Makalat-i Şems, nşr. Cafer Müderrisi Sadiki, s. 154. 
141 Ciımi, Nefehatü'l-Üns, s. 464-465. ; Tezkire-yi Riyazu'ş-Şüara müellifi Evhadeddin'in lraki ile 
musahip olduğunu da kaydeder. (Valeh-i Dagistani, a.g.e., s. 142. ) Ama zaman açısından bu doğru bir 
kayıt olamaz. 
142 Kerbeliıi, a.g.e., c. 1, s. 291. 
143 Devletşah, a.g.e., s. 196. ; Lütf Ali Bey Azerbeyği, Ateşkede-yi Azer, nşr. Mir Haşim Muhaddis, c. i l ,  
Emirkebir, Tahran, 1388, s .  273. 
144 Osmanzade, a.g.e., c. l, s. 361. 
145 Hidayet, Mecmau'l-Füsaha, c. 1, s. 1044. ; H idayet, Tezkire-yi Riyazü'l-Arijin, s. 198. 
146 Kerbeliıi, a.g.e., c. 1, s. 291. ; Firuzanfer, Zendegani-yi Mevlana, s. 80-81. 
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şeye tepedl' ı ı  lıak l ı�ı ve ıenkitçi bir karaktere sahip olduğu için genelde kim­
seyi beğenmiyordu. Birçok kaynakta onun Sücasi müridi olup hırka giydiği 
kaydedilmiştir. Mesela daha önce de anlatıldığı gibi, İbn Rafı'in, Taceddin-i 
Tebrizi'den bahsederken bu silsilede Şems'in, Sücasi'den hırka aldığı ifade 
edilmiştir. M. Bayram Şems'in Kalender olduğunu, bu yüzden onun Sücasi 
müridi olamayacağını öne sürmüştür.'47 Halbuki ispat edeceğimiz gibi onun 
resmi Kalender olduğu konusunda bazı şüpheler vardır. Ayrıca onun Kalen­
der olması Sücasi'nin müridi olması için bir engel olamaz; nitekim Evhaded­
din'in şahidbazi meşrebinden olması da Sücasi müridi olması için bir engel 
değildir. Bundan dolayı bu tespit mantıklı olamaz. 

Muhtemelen onun Sücasi gibi şeyhleri şeyhlik makamında görme­
mesi özel düşüncesinden kaynaklanır. Çünkü onun için en önemli mesele 
"kamil şeyh" arayışıdır. Bu nedenle tam anlamıyla bir kamil şeyh bulama­
dığını ifade etmekle birlikte Hz. Peygamber'i kendi şeyhi ilan edip rüya­
sında ondan hırka aldığı iddiasında bulunmuştur.'48 Elbette bu iddiasının 
devamında yırtılan elbiseyi hırka bilmemekle birlikte ebedi sohbet veya tam 
anlamıyla ebedi aşk hırkası anlamında bilir ve Hz. Peygamber'i de maşuk 
anlamında aşık olarak bilir ve değerlendirir.'49 Elbette Şems, döneminin 
büyük bir sufısi olmakla birlikte Makalat'ın bir hikayesinde onun aynı 
zamanda fakih olduğundan da söz edilir.'5° 

Eflaki'ye göre Şems, Tebriz şehrinde bulunurken tasavvuf ehli tara­
fından Kamil-i Tebrizi ismiyle anılmaktaydı; ayrıca tayy-i mekan yaptığı için 
perende (•.ı;Y.) lakabını almıştır.''' Şems ile Mevlana arasındaki ilk görüşme­
nin Dımaşk'ta olduğunu Eflaki yazıyor. Eflaki'ye göre Mevlana ilim tahsili 
için Dımaşk'ta bulunurken Şems-i Tebrizi ile karşılaşır.'52 Mevlana babası 
Baha Veled (ö. 628/123o)'in ölümünden iki yıl sonra ilim tahsili için önce 
Halep'te, ardından da Dımaşk'ta bulunmuştur.'5J Firuzanfer'in dediğine 

147 Anonim, Şeyh Evhadü'd-din Hdmid el-Kinndni ve Mendkıb-Ndmesi (mukaddime kısmı), s. 28. 
148 Şems-i Tebrizi. Makalat-i Şems, nşr. Cafer Müderrisi Sadiki, s. 215-159. 
149 A.g.e., s. 159. 
150 A.g.e., s. 209. 
151 Eflaki, a.g.e., c. il, s. 615. 
152 A.g.e., c. il, s. 618. 
153 A.g.e., c. 1 ,  s. 77-81-82. 

SEYAHATLER, ÇEVRE VE TEMASLAR 



göre Mevlana dört yıl Dımaşk'ta kalmıştır.'H Ama sonraki asıl uzun görüş­
meleri 642/1244 yılında bir rivayete göre Konya'nın Şeker-rizan Mahalle­
si'nde, diğer bir rivayete göre de Mevlana'nın ders meclisinde gerçeklcş­
miştir. '55 Ama Şems'in Konya'da Mevlana ile beraber bulunması uzun 
sürmez çünkü müritlerinin kıskançlığı üzerine Şems 16 ay sonra 643/1245'1t• 
Konya'yı terk etmek zorunda kalır. '56 

Makalat'ta ve Menakıbü'l-Arifin'de kaydedilen hikayelere bakılarak 
olursa Şems-i Tebrizi'nin sert mizaçlı, açık konuşan, cesur ve kolay kolay kim­
seyi beğenmeyen biri olduğu anlaşılıyor. Mesela insanlarla fikir alışverişi yap­
tığında meşrep ve düşüncelerini çekinmeden tenkit etmiştir. Aslında muha­
liflere karşı sert davrandığı içindir ki seyfullah (Allah'n kılıcı) lakabını almışl ı r. 
Çünkü Mevlana'ya göre o incitildiğinde ruhunu öldürür veya yaralar. '57 

Daha önce şahidbıizf ve diğer konulardan bahsederken onunla Evh:ı­
deddin arasında geçen bazı diyaloglar zikredilmiş, bu konuşmalarda Evlıa­
deddin'in fikri ve meşrebi sorgulanmıştır. Bu iki zat arasındaki ilk görüşrnt• 
ve tanışma, Sücasi'nin müritlik döneminde Bağdat'ta olmuş olmalıdır. Hı ı  
nedenle onların arasında fikri-tasavvufi tartışmalar, Heft Evreng müellifinin 
anlattığı gibi muhtemelen Bağdat'taki öğrencilik döneminden başlamış 
olmalıdır. Ayrıca bu tartışma öğrenciler arasındaki rekabetten ve Şems'in 
marifet yolunda Evhadeddin'e göre kendini daha üstün görmesinden kay­
naklanır. Şahidbıizf meselesi dışında, Makalat'ta sarhoşluk aşamalarını 
heves, ruh ve Allah sarhoşluğuna ayırarak dördüncü mertebeyi uyanıklık 
(kendine gelmek) aşaması olarak telakki eder. Bu nedenle Evhadeddin'in 
durumunun bu sıralamalarda tam hevese yakın, İmad'ın ( Evhadeddin'in 
müridi) durumunun tam hevese bürünerek ruh sarhoşluğundan da koku 
aldığını ifade eder; Burhaneddin-i Termezi ve Mevlana'nın da ruh sarhoşu 
makamında yer aldığını söyler.'58 

Bu değerlendirmede Şems'e göre heves; şehvet anlamında değil, 
belki onu gideren bir aşamadır. Bu aşamada insan, hikmet sözlerini duya-

154 Firuzanfer, Zendegani-yi Mevlana, s. 72. 
155 Eflaki, a.g.e., c. i l ,  s. 618-619. ; Cami, Nefehatü'l-Ons, s. 465. 
156 Eflaki, a.g.e., c. 1 ,  s. 88. 
157 A.g.e., c. il, s. 634. 
158 Şems-i Tebrizi, Makalat-i Şems, nşr. Cafer Müderrisi Sadiki, s. 76. 
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rak veya okuyarak  sa rhoş olur.'59 Nitekim bu değerlendirmeye göre bellidir 
ki Şems, livhadl•dd irı 'l' heves statüsünde yer vermekle irfani makamını 
aşağı seviyede algılamıştır. Bununla birlikte Şems bu eserin diğer kısmında 
yine bir hikayeden sonra; "Evhadeddin hayal aşamasındadır, ilimden önce 
sapıyorlar. Bu aşamadan sonra ilim, sonra da doğru ve güzel hayal yer alır 
ve ondan sonradır ki göz açılır. "160 Bu tabirle onun hangi statüde yer aldı­
ğını, Evhadeddin'in ilimden önce henüz hayal aşamasında bulunduğunu 
ve gözünün her şeye kapanık olduğunu ifade eder. 

L. Ridgeon Evhadeddin ile Şems-i Tebrizi arasındaki sürtüşmenin 
şahidbazi konusu dışında üç meseleden kaynaklandığını söyler. Birinci 
mesele Evhadeddin'in çile tutma mevzusudur. Bu araştırmacıya göre bu 
yöntem İslam dininde bir tür bidat telakki edilir. Zira Şems'e göre kamil 
şeyhin hizmetinde bulunmak daimi bir inzivadır ve bu yolla da sufi irfanın 
zirvesine yükselebilir. Nitekim bu araştırmacıya göre Şems'in ona şarap 
içme teklifinde bulunması bir nevi şeyhine itaatkar bulunması gereklili­
ğidir; ama onun bu teklifi yerine getirmekten çekinmesi, Şems'in hoşuna 
gitmemiştir. Aynca L. Ridgeon'a göre bu iki sufi arasındaki ihtilaf bizim 
anlattığımız gibi onun sert huyundan ve Sücasi müritleri olarak onunla 
Evhadeddin arasındaki rekabetten kaynaklanmaktadır.'61 

Şems'in tenkit ettiği şahsiyetler sadece Evhadeddin ile sınırlı değil­
dir. Makalat 'ta İbn Arabi ile görüştüğünde onun Hz. Peygamber ile ilgili 
düşüncelerini sorgulamış, ona tabi olmamakla birlikte Fahr-i Razi ve Şeha­
beddin-i Maktul gibi şahsiyetlerin hatalı olduklarını söylemiştir. Şehabed­
din-i Maktul' den bahsederken ilminin, aklına üstün olduğunu ifade eder.'62 

Şems-i Tebrizi'nin tasavvufi meşrebi ile ilgili muhtelif görüşler 
ortaya konulmuştur. A. Y. Ocak bazı verilere dayanarak onu yüksek zümre 
Kalenderler grubu arasında mütalaa etmektedir. Ayrıca Nusretüddin Gaf­
fari gibi araştırmacıların bu konuda doğru tespitte bulunduklarından söz 
eder. Bundan dolayı Ocak, Eflaki'nin kaydına dayanarak onun Kalenderi 
niteliğini şöyle ifade eder: "Açık açık şarap içecek derecede şer'i emirlere 

159 A.g.e., s. 91. 
160 A.g.e., s. 164. 
161 Bkn: Ridgeon, a. g. m., s. 18-19. 
162 Şems-i Tebrizi, Makalat-i Şems, nşr. Cafer Müderrisi Sadiki, s. 38-39-40. 
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kayıtsız davranıyor ve çevresindekilerce zındık ve mülhid telakki edilmek­
ten asla rahatsız olmuyordu. " Ocak Mevlana'nın bazı Kalenderi çevrelerle 
ilişkide bulunmasının ve şiirlerinde onları övmesinin, Şems-i Tebrizi'ye 
beslediği duygudan ve onun Kalender olmasından dolayı olduğunu ifade 
eder. Ayrıca Şems-i Tebrizi'nin seyahat esnasında sık sık Kalenderi zaviy('­
lerine uğraması ve ayinlerine katılması Ocak tarafından onun Kalenderli�i· 
ne bir diğer kanıt olarak değerlendirilir.16ı 

Aslında Ocak tarafından zikredilen meseleler, Şems-i Tebrizi'niıı 
örf ve adetlere karşı lakayt davranması ve bazen de toplumun kuralla rına 
aşikare karşı çıkması onu gerçekten Kalender tipine yakın kılmıştır. Ayrıra 
Ocak'ın da söylediği gibi Eflaki'de nakledilen bazı hikayelerde Şenıs 'iıı 
siyah nemed (siyah renkli yün elbise) ve külah ile dolaşması, Kalenderlerlt• 
sema meclisinde bulunması, bir ifadesinde de dostlarının haşiş kullandık­
larını söylemesi ve bunun onun tarafından reddedilmesi; ayrıca da M<"vla­
na'nın Sultan Veled'i, Şems'e mürit verirken haşiş ve livatadan korunması 
için tavsiyede bulunması,'64 onun Kalenderler içinde mütalaa edilmesi iı,: i rı 
önemli bir kanıttır. Bu yüzdendir ki bu zümre tarafından haşişin kullanıl­
ması ve livata gibi ahlak dışı huylar Kalenderler arasında çok yaygın olduğu 
için muhtemelen Şems'in çevresinde de bu zümrenin bulunduğu veya 
Şems'in onların arasında olması Mevlana'nın gözünden uzak değildir ve 
oğlunun korunması için ricada bulunmuştur. Ayrıca da Makalat'da Kalen­
derler'in livata yaptıklarına Şems tarafından işaret edilmiştir.16> 

Daha önce de bahsedildiği gibi Şems'in muzdarip bir ruha sahip 
olması, herkese tepeden bakması ve zikredildiği gibi toplumun ileri gelen 
kişilerini tenkit etmesi onun özel bir zümreye ait olduğunu, şüphe ile karşı 
karşıya koymaktadır. Onun sert huylu oluşu ve kurallara karşı uyumsuz­
luğu toplum tarafından reddedildiği için sadece sığındığı yer Kalenderi 
mekanları idi. Çünkü sema gibi bazı merasimler sadece bu zümre tarafın­
dan hoş görülen uygulamalardı. Bundan dolayı sema yaparken onların ara­
sında bulunması ve bu zümreyi diğer topluluklara tercih etmesi önemli bir 
faktördür ve bu mesele onun resmi ve popüler Kalender olduğu anlamına 
163 Ocak. Osmanlı lmparatorluğun'nda Marjinal Sufilik: Kalenderiler, s. 73-74. 
164 Eflaki, a.g.e., c. 1 - 1 1 ,  s. 82-631-632-633. 
165 Şems-i Tebrizi, Makalat-i Şems, nşr. Cafer Müderrisi Sadiki, s. 221. 
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gelmez. !kik i  ı·ııh·ll'kt iid bir sufı olarak toplum kurallarına karşı olduğu 
için ameli ve fikri açıdan gayri resmi ve hakiki Kalenderlik veya Ocak'ın 
tabiriyle de yüksek zümre Kalenderler kapsamında yer almaktadır. Aynca 
Şems, Makalat eserinde Kalender zümresinden hiç bahsetmez, sadece bir 
yerde Kalenderlerden livata sebebiyle bahseder. 

Kedkeni. Şems'in insanları ilim, fazilet, züht166 ve ibadet yönünden 
değil, belki ilahi aşk noktasında değerlendirdiğini ifade eder. Bundan dolayı 
daha önce anlatıldığı gibi babasının aşık olmadığı ve Mevlana ile arasındaki 
bağın aşk üzerine kurulduğunu örnek olarak vermiştir.167 Aşk konusunun 
Şems için ilk planda yer aldığı bir gerçektir, zira daha önce ifade edildiği 
gibi Hz. Peygamber'i maşuk anlamında görür, aşık olduğunu bilir ve yer yer 
Makalat 'ta aşkın ne kadar önemli olduğunu ifade eder. Aynca Mevlana'nın 
ona beslediği tasavvufi aşktan dolayı karakteri aniden alt üst olmuştur. Bu 
aşk meselesindendir ki Mevlana ilk defa semaa yönelir ve daha önceden de 
şiir söylemesine rağmen bu dönemden sonra daha cezbeli ve aşk dolu şiirler 
söylemeye başlar. Ama buna rağmen Kedkeni'nin Şems ile ilgili genelleme­
si doğru olamaz zira daha önce söylediğimiz gibi Evhadeddin, İbn Arabi. 
Şehabeddin-i Maktul vs. gibi şahsiyetleri kendi düşünceleri üzerinden ilim, 
mantık, felsefe ve hatta dine dayanarak farklı farklı yöntemlerle değerlendi­
rerek tenkit etmiştir. 

Daha önce de bir vesileyle söylediğimiz gibi, Şems, Mevlana'nın 
çevresindeki insanların kıskançlıklarından rahatsızlık duyduğu için Konya'yı 
terk edip Şam'a gitmiştir. Şems'in Dımaşk'ta ikameti 15 aydan fazla değildir, 
bu nedenle Veledname'de belirtildiğine göre Mevlana, Sultan Veled'i ona gön­
dererek müritlerinin davranışı için özür dilemiş ve gelmesi için ricada bulun­
muş. Nitekim Makalat-ı Şems'in mukaddimesinde zikredildiği üzere Şems, 
Mevlana'dan gelen mektuptan etkilenir, ricasını kabul edip tekrar Konya'ya 
döner (644) . 168 Ama döndüğünde de tekrar kıskançlıklar yenilenir ve sonun­
da Silsiletü'l-Evliya gibi bazı kaynaklara göre Şems öldürülür (645/1247). 
Menakıbü'l-Arifin, Ravzatü 'l-Cinan, Tezkire-yi Devletşah ve Nefehatü'l-Üns 

166 Dinin yasak ettiği şeylerden kaçınıp, buyurduklarını yerine getirme -ed.n. 
167 Mevlana Celaleddin Belhi, Gazeliyat-i Şems-i Tebrizi (mukaddime kısmı), nşr. Muhammed Riza 
Şefi-i Kedkeni, l ntişarat-i Suhan, Tahran, 1388, s. 20. 
168 A.g.e (mukaddime kısmı), s. 22. ; Firuzanfer Bediuz'zeman, Zendegani-yi Mevlana, s. 104-106. 
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gibi bazı kaynaklarca bu olayda Mevlana'nın oğlu Alaeddin Muhammed'in  
de rolü olduğu ifade edilmektedir.'69 Diğer bazı rivayetlere göre de Konya'yı 
terk edip saklandığı ileri sürülür.'7° Fakat Şems'i, Sultan Veled'e ait şiirde ve 
Mevlana Celaleddin'in mektubunda övdüğü ve ondan saygıyla söz ettiğinden 
dolayı Alaeddin'in bu olayda parmağı olduğu reddedilmektedir.'7' 

Ahmed b. Ômer b. Muhammed el-Harezmi el-Hivakf: 
Şeyh Necmeddin-i Kübra 

Menakıb'ın elli ikinci hikayesinde Harzemşahlı Sultan Muham­
med'den bahsederken Evhadeddin'in Necmeddin-i Kübra'yı görme iştiyakı 
ile yola çıktığı daha önce anlatılmıştı. Ama kısaca onunla ilgili bazı bilgiler 
ortaya konulması gerekmektedir. 

Ahmed b. Ömer b. Muhammed el-Harezmi el-Hivaki;'72 12-13. yüz­
yılın en ünlü sufılerinden olmakla birlikte daha önce anlatıldığı gibi aynı 
zamanda Sühreverdiyye tarikatının bir kolu olan Kübreviyye şubesinin 
kurucusudur. Gençliğinin ilk döneminde ilim tahsiliyle meşgul olduğu ve 
yaptığı tartışmalarda galip olduğu için Kübra lakabını aldığı rivayet edilir. 
Şeyh-i Veli-tiraş (_;lji .)_, &) lakabı ise vecd halinde nazar ettiği şahsın 
vilayet makamına yükseldiğinden kaynaklanır.•7ı Necmeddin-i Kübra Şafii 
mezhebinden olup hadis ilmini öğrenmek için bir süre l skenderiye, Isfa­
han, Bağdat, Hemedan ve Nişabur gibi şehirlere giderek bazı hocalardan 
ders almıştır. Kuran ile ilgili on iki cilt tefsir yazmıştır.'74 

Cami'nin ifadesine göre Necmeddin-i Kübra, Tebriz'de bulunurken 
cezbe ehlinden Baba Ferec-i Tebrizi ile tanışmış, onun tavsiyesi ile ilmi 
bırakıp zühd ve riyazete yönelmiştir. Bir diğer rivayete göre, Hemedan'da 
hadis icazeti alınca tekrar bir büyük muhaddisten icazet almak için İsken-

169 Eflaki, a.g.e., c. i l ,  s. 684-700-686. ; Kerbelai, a.g.e., c. i l ,  s. 600. ; Cami, Nefehatü'l- Ons s. 467. ; 
Devletşah, a.g.e., s. 201. 
170 Bu konuyla ilgili bazı araştırmalar var ve çeşitli görüşler sunulmuştur; Abdu'l-Hüseyin Zerrinkıib, 
Cüstecü Der Tasavvufi lran, lntişarat-i Emirkebir, Tahran, 1390, s. 288-289. ; Firuzanfer, Zenıkgani-yi 
Mevlana, s. 104-118. 
171 Zerrinkıib, Cüstecü Der Tasavvufi lran, lntişarat-i Emirkebir, s. 288-289. 
172 Hivak aslında Harezm'in bir köyü olarak telakki edilirdi. 
173 Cami, Nefehatü'l-Ons. s. 419. 
174 lbn Nokta, a.g.e .. Abdü'l-Kayyum, c. V, s. 143.; Zehebi, Siyeru Alam'in-Nübelll, c. XXll, s. m-112. ; 
Zehebi, Tarihu'l-lslam, c. Xlll  (6oı-6ıo), s. 537. ; Subki, a.g.e., c. Vlll ,  s. 25. ; Şühbe, a.g.e., c. i l ,  s. 64. · 
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deriye'ye gilkr; lak i ı ı  b i r rüya üzerine dünyayı terke yönelir. Bundan dolayı 
önce İsmail Kas ri sonra onun tavsiyesiyle Ammar Yasir'in müridi olur; 
onun da tavsiyesi i le i lkönce Mısır'da Şeyh Ruzbehan'ın hizmetinde bulu­
nur, ardından da Ammar'a döner ve tekrar onun tavsiyesi ile Harezm'e 
gider ve orada irşad ile meşgul olur.'75 

Hamdullah-ı Müstevfı halifelerinin sayısını on iki göstermekle 
birlikte Mecdeddin-i Bağdadi, Sa'deddin-i Hamevi, Radiyeddin Ali Llla, 
Seyfeddin-i Baherzi, Necmeddin-i Daye, Cemaleddin-i Gili, Mevlana 
Celaleddin, Baha Veled vs. gibi şeyhlerin ona müritlik yaptığından söz 
eder.'76 Necmeddin 618/1220 yılında Moğollar Harezm'e gelmeden önce 
bir rivayete göre müritlerini toplar ve doğudan bir saldırı olacağını ve 
Batıya kadar uzanacağını haber verir ve onlara şehirden gitmelerini tavsiye 
eder. Necmeddin, Moğollar şehre girdiği sırada kalan müritleri ile birlikte 
namaz kılıp cihat ederken öldüıiilür. '77 Hatta Fasihi-i Havfı de ölüm yılını 
618/1220 olarak kaydetmiştir.'78 Asarü'l-Bilad müellifi ise ölüm tarihini 
diğer kaynaklara rağmen 610/1212 olarak kaydetse de,'79 ölüm yılı Moğollar 
olayına denk geldiği için bu kayıt doğru değildir. 

Muhammed b. Ömer b. M uhammed b. Abd il lah: 
Şeyh İ madeddin-i Süh reverdi 

Daha önce ifade edildiği gibi Sühreverdi ölüm yatağında bulunur­
ken Evhadeddin onunla görüşmüştür. Göıiiştüklerinde Sühreverdi fiziki 
olarak çok zayıflamıştı ve gözü de görmüyordu. Oğlu Şeyh İmadeddin, ziya­
rete gelen kişinin Evhadeddin olduğunu söyleyince, Sühreverdi kızarak ve 
bağırarak Evhadeddin'de amcası Ziyaeddin Ebu Necib'in kokusunu duydu­
ğunu söyler. Menakıb'a bakılırsa; en başından beri Evhadeddin ile İmaded­
din arasında sürtüşme vardır. Şeyhin vasiyetine göre Sühreverdi'nin cenaze 
işlemleri yapılırken İmadeddin de sofada seccade üstünde diğer müritlerle 
beraber oturmaktadır; Evhadeddin sofada yerde oturup matem tutup çokça 

175 Cami, Nefehatü'l-Ons, s. 4420-423. 
176 Müstevli, Tarih-i Güzide, s. 669. ; Azerbeyj:ji. a.g.e .. c. i l ,  s. 488. 
177 lbn lmad, a.g.e., c. vıı. s. 142. 
178 Fasihi-i Havli, a.g.e., s. 774. 
179 Zekeriya Kazvini, a.g.e., s. 529. 
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ağlar ve o büyük insanın mezarı toprakta dururken halı üstünde oturmayı 
uygun görmeyip teessüf ettiğini söyler; bu nedenle halk seccadeden iner ve 
İmadeddin de yalnız kaldığı için onlara katılır.180 

Bu olayın ardından Halife Mustansır, şeyhu'ş-şuyuhluk makamını 
Evhadeddin'e teklif eder. Evhadeddin önce kabul etmez ve bu makamın asıl 
varisinin Şeyh İmadeddin olduğunu söylerse de, halifenin ısrarıyla kabul 
eder. Şeyh İmadeddin babasının yerine kendini layık bulduğu için müritle­
rin babasına karşı nankör olduklarını söyleyerek tehdit ve tahrik ettiği gibi 
zaviyeden çıkmalarını ister; hatta birini Şehabeddin'in seccadesini çalmak 
için görevlendirir. Evhadeddin bu konuyu öğrenince kendi seccadesinin 
Şehabeddin'in seccadesi yerine serilmesini ister. Halife de bu durumu anla­
yınca müritlere edepsizce davrandıklarını söyler. Cemaatten bazıları şeytani 
işlemlerle Evhadeddin'i kendi makamından bıktırmak için çeşitli yollara 
girişirler ve defalarca onun hakkında hicviye yazıp zaviyenin kapısına asarlar. 
Hatta bir keresinde bir kişiyi tahrik edip Evhadeddin'in ona bin dinar borçlu 
olduğunu iddia etmesini söylerler. Ama sonra kişi tövbe edip Evhadeddin'in 
müridi olur. Bir keresinde de Evhadeddin hakkında ölüm haberi uydurup 
birer mektupla Basra ve Musul'a gönderirler; ama Evhaddedin'de hiç deği­
şiklik görülmez. Halife bu konuyu duyunca o zümrenin cezalandırılmasını 
ister ama Evhadeddin önemli bir olay olmadığı için engeller. 181 Bu olaylara 
dayanarak Evhadeddin'in Şehabeddin-i Sühreverdi tarafından şahidbazi'nin 
bidat olduğu suçuyla yargılanması hadisesinin propaganda maksadıyla İma­
deddin'in tarafından yayılmış olması ihtimali vardı. 

Muhammed b. Ömer b. Muhammed b. Abdillah İmadeddin Ebu 
Cafer b. Şehabeddin-i Sühreverdi (ö. 655/1257), babasından dolayı 7. 
yüzyılın sufılerinden telakki edilmekle birlikte Silsietü 't-Tekmile ve Zeylü 
Mirati 'z-Zeman bu zatın 587/1191 yılında Zencan Şehri'ne bağlı Sühre­
verd'de doğduğunu belirtir.182 Diğer kaynaklar tarafından da doğum tarihi 
aynen zikredilen tarih olarak verilir.18ı İbnü'l-Fuveti kaydına göre 618/ 1221 
1 8 0  Anonim, Mendkıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s .  240-241. 
181 A.g.e., s. 242-247. 
182 lzzeddin Ahmed el-Hüseyini, Siletü't-Tekmile li Vefeyatü'n-nekilet, nşr. Beşşar Avvad, c. 1, Daru'l­
Garbi'l-lslami. Beyrut, 2007, s. 351. ; Kutbeddin Muhammed b. Ahmed Yunini. Zeyl-i Mirdtü'z-Zeman, 
c. 1, nşr. Daru'l-Maarif·i Osmaniyye, Hint, 1954, s. 79. 
183 Zehebi, Tarihu'l-lslam, c. XIV (660-631), s. 788. ; es-Safedi. a.g.e., c. iV, s. 184. 
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yılında Şeyh l sa hi ı ı  Abdillah'a ait olan Ribatu Ümmi'n-Nasır (Ribat-i 
Memuniyc) adıı ıdaki zaviye İmadeddin'e ihale edilmiştir. Babası Şeha­
beddin-i Sührcvcrdi'nin (632/1234) ölümü ardından da zaviyenin İmaded­
din'in sorumluluğunda olduğu zikredilmektedir. Ayrıca 648/1250 yılında 
elçi olarak Halife cl-Mustasım (640-655/1242-1257) tarafından Anadolu 
(Rum) bölgesine gönderilir ve el-Azudi hastanesinin yöneticiliği de ona 
ihale edilir, ama 650/1252 yılında istifa eder.184 640/1242 yılında Halife 
el-Mustansır'ın öncülüğünde hacca gider.185 

Ebu Muhammed Ali b. Ebu'l-Hasan b. Mansur: Şeyh Ali el-Hariri 

Menakıb'daki bir hikayeye göre, Evhadeddin'in Mısır' da bulunduğu 
sırada Şeyh Ali Hariri de orda bulunmaktaydı. Hariri alışkanlık üzere yir­
mi-otuz ay yüzlü oğlanla hamama giderdi. Hem kendisi hem de çocuklar 
peştamalsız bulunur, tüm organlarına oğlanlar tarafından masaj yapılırdı. 
Bu hikayeye göre şehrin ahalisi ve ileri gelenleri oğullarını onun yanına 
getirirlerdi; o da sadece kalçası büyük olanları kabul ederdi. Bir keresinde 
Şeyh Evhadeddin hamama girdiği sırada Hariri onu görünce hemen peş­
tamal isteyip şeyhin huzuruna gidip elini öper ve onunla oturup sohbet 
eder; lakin bu arada çocuklar tarafından kandil yakılarak çevrelenirler. Şeyh 
hamamdan çıkınca Hariri hemen peştamalını bir kenara bırakır. Onun 
şeyhin yanında neden peştamal kullandığı sorulduğunda; erkek olduğunu 
ve ondan çekindiğini söylemiştir. Hariri, Evhadeddin'in yanında üstünü 
kapattığı için şeyh bu durumu onun henüz kamil olmadığına bir kanıt 
olarak nitelendirmiştir. 186 

Şeyh Hariri, Hurani kabilesine mensup bir ailenin ferdi olarak 7. 
yüzyılın kaynakları tarafından da özel niteliklerle vasfedilmiş ünlü bir sufi­
dir. Zehebi, Safedi ve İbn İmad bu zatı ibahilik ve şahidbdzf sıfatlarıyla 
tanıtmışlardır.187 Hariri Busr (�) köyünde doğmuş olup gençliğinde 
Dımaşk'a gelmiş ve orada yetişmiştir. Çocukken annesini kaybettikten son-

184 lbnü'l·Fuveti, Mecmau'l·Adabfi Mucemü'l-Elkab, c. i l ,  s. 156. 
185 lbnü'l·Fuveti, el-Havadisü'l·C4mia, nşr. Muhammed Riza eş·Şebibi, el-Mektebetu'l-Arabiyye, 
Ba�dad, 1353. s. 174. 
186 Anonim, Men4kıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 263-264. 
187 Zehebi, Tarihu'l-lslam, c. XIV (660-631), s. 520. ; es-Safedi,  a.g.e .. c. XX, s. 223. ; lbn lmad, a.g.e., c. 
vıı. s. 399-400. 
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ra amcasının dükkanında ipek dokumacılığı öğrenir; o kadar ki bu alanda 
diğerlerinden üstün olur. Bir süre sonra Şeyh Arslan Türkmani el-Ca­
beri'nin müridi Şeyh Ebu Ali el-Mukarbel ile musahip olur ve sufıliğe ayak 
basar.188 Hariri lakabı ve taraftarlarının adı olan Haririyye adı da yaptığı 
işten gelmektedir. 

Kaynaklar Şeyh Hariri hakkında çeşitli olumsuz görüşler nakleder­
ler. Mesela Kitabü'r-Ravzateyn'de Haririyye zümresi şeriata aykırı davran­
makla itham edilmiş, "batınlarının, zahirlerinden daha kötü" olduğu vur­
gulanmıştır. Maamafıh Hariri'nin nezdinde şeriatın farzlarıyla alay eden 
veya ihmalkar davrananların bulunması, semada emertlerle ilgilenmesi, 
namazın terki, hatta toplumun ileri gelen isyankar ve fasık'89 çocukları­
nın onun etrafında toplanması bunda etkili olmuştur. Hatta bu nedenle 
katledilmesi için ulema tarafından fetva verilmiştir. '9° Haririyye adındaki 
zümreye eş-Şeref el-Kubli'de bir zaviye yaptırılmış olup Haririyye zaviyesi 
adıyla da zikredilmektedir.'9' 

Hariri'ye dair en çok bilgi Zehebi'nin Siyeru A 'lam'in-Nübela, Tari­
hu'l-İslam ve el-İber fi Haberi men Gaber gibi eserlerinde bulunmaktadır. 
Zehebi Hariri için "en fitneci ve İslam için en zararlı kişi" sıfatlarını kul­
lanır ve zındıklık ve şeriat ile alay etmenin onunla başladığını ileri sürer. 
Şeyh Hariri İbn Arabi tarafından da "sahtekar şeyh" olarak vasıflandırılmış­
tır.'92 İbn Arabi bu zat ile Mısır veya Dımaşk'ta karşılaşmış veya vasıfları 
İbn-i Arabi'nin kulağına gelmiştir. Eflaki'ye göre Şeyh Hariri, Şems-i Teb­
rizi tarafından da eleştirilmiştir. Bundan dolayı Eflaki Şems'in ağzından 
Hariri' den müritlerinin farzları yerine getirmemesinin nedeni sorulduğun­
da "Allah'ın ve Resul'un emrine aldırış etmedikleri halde benim sözümü 
nasıl kabul edecekler" diye cevap verdiğini nakleder.'9J 

Hariri'ye yönelik ithamlar arasında ibahilik'94 meşrebinde olması, 
Hıristiyanlıkla suçlanması, domuz eti yemesi ve şarap içmesi de vard ır. 

188 Zehebi, Tarihu'/./slam, c. XIV (660-631). s. 521. ; lbn Kesir, a.g.e., c. XVII, s. 294. 
189 Büyük günah, kebire veya fısk, bir lslam dini terimi. Fısk işleyen kişiye, fasık denir -ed.n. 
190 Ebu Şame, a.g.e., s. 277. 
191 Dımaşki, a.g.e., c. i l ,  s. 154. 
192 Zehebi, Siyeru A 'lami 'n-Nübelıl., c. XXIII ,  s. 224-225. 
193 Eflaki, a.g.e., c. il, s. 677-678. 
194 Sünni anlayışın yasakladığı ve günah olarak değerlendirdiği bazı şeyleri yasak görmemek -ed.n. 
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Rivayete görl' 1 l ar i ri "bir gün benim müridim Rum şehirlerine gidip Hıris­
tiyan olursa ,  domuz eti yiyip şarap içse de, onların hepsi benim meslekim­
dir" demiştir. Kendisi diğer sözlerinde de "şarap içmeyi terk etsem gene de 
şarap içecek olurum""ıı diye şaraba düşkün olduğunu ifade etmiştir. 

Hariri sadece bu suçlarla değil sema konusunda da ulema tarafın­
dan şiddetle eleştirilmekteydi. Yine bir rivayete göre o fikirlerini (ül) j 1�1 
�l)j ıfa.J'il) ayetine dayandırıyordu. Hariri sema yaparken kapının kapatıl­
masına izin vermezdi. Hatta sema meclislerine Yahudi ve Hıristiyanların 
da katıldıkları nakledilir. •96 

Onun kılık kıyafeti ile ilgili ise; kısa ve uzun, yuvarlak ve bol, siyah 
ve beyaz, sarık ve kuşak, Osmanlı külahı (•_,...üli), kadın elbisesi ve renkli 
elbiseler kullandığı zikredilmektedir.'97 Eflaki de Mevlana'dan naklederek 
hırkasının yırtık olduğunu ve sema ederken tüm endamının görüldüğünü 
ifade eder; ayrıca halifenin kimliği zikredilmeden oğlunun ona mürit oldu­
ğu ve halifenin de ona inancının arttığı ifade edilmiştir.'98 Hariri'nin genç 
erkeklerle musahip'99 ve haşir neşir olduğu; Meniikıb 'a dayanarak ifade 
edildiği gibi Zehebi tarafından da birçok rivayete dayanılarak suçlanmış 
olduğu görülür. Bir rivayete göre bir kişi hamama girdiğinde Hariri'yi 
güzel ve çıplak oğlanlarla birlikte görür. Hariri ona doğru yönelir. Kişi "bu 
hal nedir?" diye sorduğunda; elini oğlanlardan birinin yüzüne sürekli süre­
rek, bundan başka bir şey yoktur" diye cevap verir.200 

Şeyh Hariri'nin söz konusu meşrebi sebebiyle Tibyanu Vesayi­
li '-l-Hakayık müellifi tarikatı def, genç oğlanlar ve raks diye özetlemiştir.2°' 
Bu sufi sadece zikredilen özelliklerden dolayı kafirlik suçuyla yargılanma­
mıştır; cebir (->-"") ve ihtiyar (}:ıal) meselesinden dolayı da muhalifler tarafın­
dan tenkit edilmiştir. Zehebi'nin bazı alıntılarından Hariri'nin kadere ve her 
şeyin Allah'ın hükmü altında gerçekleştiğine inandığı anlaşılır. Zira bir tar­
tışmasında yetmiş peygamberin kafası onun eli ile atılırsa da bunun kendi 

195 Zehebi, Tarihu'/.Jslam, c. XIV (660·631), s. 522·525. 
196 Zehebi, Siyeru A 'lami 'n·Nübelı1, c. XXl l I ,  s. 225. 
197 Zehebi, Tarihu'l-lslam, c. XIV (660-631), s. 526. ; Zehebi. Siyeru A'lami 'n-Nübelı1, c. XXlll, s. 227. 
198 Eflaki, a.g.e., c. i l ,  s. 641. 
199 Dünya ahret kardeşi -ed.n. 
200 Zehebi. Tarihu'l-lslam, c. XIV (660·631), s. sz1-523. 
201 Kemaleddin Hariri, a.g.e., c. 1, s. 289 a. 
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iradesine değil kesinlikle Allah'ın iradesine bağlı olduğunu söyler.2°2 Hariri 
hakkındaki abartılar ve düşmanlıklar dışında kaynaklarda bazı olumlu yön­
leri de kaydedilmiştir. Bu zatın "hüsnü zan, nefsi dürüst, cezbe ehli, maka­
ma sahip ve vuslat ehli olmakla birlikte cennette veya ateşte yer alaca�ınıt ı  
kesinleşmediği" söylenir.2°l Ayrıca onun yemek ikramında bulundu�u da 
zikredilmektedir.2°4 Hariri bazı ulema tarafından suçlanırken bazı ulema da 
susmuş ve onun söylediklerini anlayacak olan aklın normal olduğunu söylı·­
mişlerdir; bu ulemanın suskunluğu, korktukları şeklinde yorumlanmıştır. '"' 

Hariri 628/1230 yılına kadar Dımaşk'ta bulunmuştur; lakin ibal ı i ­
lik, Hz. Peygambere iftira atmak ve namazı terk etmek suçundan dolayı ;  
Takiyeddin bin Selah, lzzeddin bin Abdis-selam, lbnü'l-hacip ve Şeyh 
Ebu Ömer tarafından öldürülmesi için fetva verilmesi üzerine Dımaşk 
sultanının kardeşi Melik Salih (ö. 647/1250) tarafından tutukl:ın:ıc:ı�ı 
için Busr'a kaçmıştır. Vali birçok müridini tutuklamış, diğer müri tleri dt• 
ondan uzaklaşmıştır. Hariri sonunda Devleti Eşrefıye206 tarafından bulu­
nup İzzeta Kalesi'nde hapse atılmıştır. Ama halk tekrar onu ziyaret etmeye 
başlamış; ulema da vezarette bulunan lbn Mezruk'a öldürülmesi için elçi 
göndermiştir. lbnü's-Selah, camide her namaz esnasında insanları onun 
aleyhine kışkırtmış ve müritlerinden bir grup da ona bağlı olmadıklarına 
dair gayri resmi bir mektup imzalamışlardır. Salih İsmail, altı yıl yedi ay 
sonra, Dımaşk'ı terk edip Busr'a gitme şartıyla Hariri'yi serbest bırakmış­
tır. Hariri bundan sonra ölene kadar kendi zaviyesinde yaşadı. Öldüğünde 
doksan yaşından fazla olduğu söylenir.2°7 

Hariri bu özellikleriyle tam bir Kalenderi tipine sahiptir. Bir rivayete 
göre onun Kalenderiyye zümresi ile birlikte Eşref Musa Devleti tarafından 
Cüneyd Köşkü'ne sürgün edildiği zikredilmektedir.2°8 Bu durum onun 
devlet tarafından tam bir Kalenderi olarak tanındığını ve reddedildiğini 

202 Zehebi, Tarihu'f./slam, c. XIV (660-631), s. 523. 
203 Zehebi, el-lber, c. i l i, s. 252. ; lbn lmad, a.g.e., c. Vll ,  s. 400. ; es-Safedi, a.g.e., c. XX, s. 223-
204 Zehebi, Tarihu'l-lslam. c. XIV (660-631), s. 52r. 
205 A.g.e., s. 522. 
206 Bu dönemde Melik Eşrefb. Melik Adil. Dımaşk sultanıdır. lbnü'l-Esir, a.g.o., c. X, s. 482. 
207 lbn Kesir, a.g.o., c. XVll, s. 294. ; Zehebi, Tarihu'l-/slam, c. XlV (660-631), s. 525-526. ; Zehebi, el­
/ber, c. i l i ,  s. 252. ; Kemaleddin Hariri, a.g.e., c. 1, s. 289a. 
208 Dımaşki, a.g.e., c. 1 1 ,  s. 164 
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ispatlamaktad ı r. Hariri tarikatının müritleri Hariri'den sonra kendi meş­
replerinden hiç sapmadan yollarına devam etmişlerdir; ama Hariri'nin 
oğlu Muhammed bin Ali (ö. 651/1253) dindar bir fert olarak babasının 
müritlerini inkar etmekte ve onları şeriata davet etmekteydi. Babasının 
ölümünün ardından yerine geçmesi teklif edilince bazı şartlar karşılığında 
kabul ettiğini ifade etmiş; ama müritleri kabul etmedikleri için onları terk 
edip inzivaya çekilmiştir.209 Tibyan müellifi Haririyye'nin Rifü tarikatının 
bir şubesi olduğunu yazmaktadır.2'0 

Bedreddin Muhtar 

Evhadeddin'in seccadesinde oturan dört kişiden biri olan Bedred­
din Muhtar, dönemin meşhur sufılerindendir. Elli üçüncü hikayeye göre; 
Evhadeddin rüyasında şeyhi Rukneddin-i Sücasi'den, alemin rüknünden 
boş olmadığını ve bu dönemin kutbunun kim olduğunu sorar. Şeyhi 
Bedreddin Muhtar'ın dönemin kutbu olduğunu söyler."' Firuzanfer ve 
ona dayanarak Vefayi bu zatı Evhadeddin'in halifesi olarak zikretmekte­
ler;212 halbuki bu hikayede bu durumdan hiç bahsedilmemiştir. Üstelik 
Bedreddin Muhtar ile ilgili bu kısa bilgi dışında Menakıb 'ta başka hiçbir 
bilgi yoktur. 

Ne var ki Firuzanfer ve ona istinaden M. Vefayi. Bedreddin'in Evha­
deddin'in seccadesinde halife statüsünde yer aldığını yazıyorlar. Ama bu 
hikayeye göre Şehabeddin-i Sühreverdi de Evhadeddin seccadesinde oturan 
dört kişiden biridir. Dolayısıyla bu Bedreddin'in Evhadeddin'in halifesi 
olduğuna dair kanıt olamaz. Çünkü kanaatimize göre genelde Evhaded­
din'in çevresinde bulunan kişilerin adı Menakıb'ta geçtiği için hepsini hali· 
fe diye kabul etmek doğru bir yaklaşım değildir. 

Seyyid/ Necmeddin 

Evhadeddin'in seccadesinde oturan dört kişiden birinin bu zat oldu­
ğu daha önce belirtilmiştir. "Bir gün içinde Hazreti Hakk'ın birkaç defa 

209 es-Safedi, a.g.e., c. iV, s. 131. 
210 Kemaleddin Hariri, a.g.e., c. 1 ,  s. 288b. 
2ıı Anonim, Meıııikıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 208-2ıı. 
212 A.g.e. (mukaddi= bsmı), s. 45. ; Vefayi, a.g.e . .  s. 284. 
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onda tecelli ettiği" Evhadeddin tarafından ifade edilmiştir.211 Firuzanfer 
ve M. Vefayi bu zatı Evhadeddin'in halifeleri listesinde zikretmişlerdir."4 
Halbuki bu hikayede onun Evhadeddin'in halifesi olduğundan bahsedilme­
miştir. 

Önde gelen M ü ritleri 

Şeyh Evhadeddin sürekli seyahatte bulunur; bu yolculukların bazı­
sını yalnız bazısını da müritleriyle beraber yapardı. Menakıb 'da şeyhin 
bazı müritlerinin adı geçmekle birlikte bazıları hakkında da kısaca bilgi 
verilmiştir. Bu hususta Menakıb, değerli bir eser olarak diğer kaynakların 
desteği ile şeyhin müritleri hakkında yeterince önemli bilgiler sağlamamıza 
yardımcı olmaktadır. Anadolu'daki müritleri ise bir diğer bölümde ele alın­
dığı için burada sadece Anadolu dışındaki müritleri sıralanmıştır. 

Aziz 

Evhadeddin, Şirvan Sultanı Ahistan bin Menuçihr döneminde Şir­
van'da bulunurken, şeyhin şahidbazi meşrebinde olduğu sultanın kulağına 
gelir; bu yüzden Aziz adında güzel hizmetkarı için endişe duymaya başlar 
ve onu uyarır. Aziz sultana hiç endişe etmemesini ve şeyh ile karşılaştığında 
kendine meylettiğinde onu bıçaklayacağını ifade eder. Aziz sultandan izin 
alır ve Evhadeddin'in sema meclisinde hazır olur; ama şeyhin sema halindeki 
cezbesinden etkilenir. Nitekim Evhadeddin onun elini tutarak şu şiiri söyler: 

ı.J.l� � >" Y. ly> u...ı Je..... 
ı.J.l � >" ı.s! ıfa.� .ll Y' lS� .J.l 

� 1.J lS.ı:ı..ı... <\.S ö..ı...i ;:. 
ü.l� .)\S U...l.J.) �jj � lS}i:. 

Maşukun yolunda hançer başına takılmak benim için kolaydır. Sen 
bir mülhidi öldürmek için geldin; o yüzden senin gazi, benim 
kafir olmam gerekir.2'5 

213 Anonim, Menakıb-ı Evhaıkddin, nşr. Firuzanfer, s. 208. 
214 A.g.e. (mukaddime kısmı), s. 208; Vefayi, a.g.e .. s. 289. 
215 A.g.e., s. 212·214. 

EVHADEDDİN· İ  K iRMANİ  209 



Bu �i inkıı dolayı Aziz bağırarak şeyhin ayağına kapanır ve hançeri 
yere atmakla birl ikte i nlemeye ve ağlamaya başlar, müritlik dileğinde bulu­
nur. Evhadeddin kabul edip makasla saçlarını keser ve hırka giydirir. Sultanın 
ısrarlarına rağmen Aziz sultanın huzuruna gitmekten çekinir; ama sultan 
Evhadeddin'e ricada bulununca şeyh Aziz'in gitmesini ister. Sultan, Aziz'i 
sufilik kıyafetinde görünce etkilenir, ağlar ve o da Evhadeddin'e mürit olur. 
Ona hazineden büyük miktarda mal bağışlar. Aziz ile şeyh arasında o kadar 
samimiyet vardır ki Evhadeddin "benim soluğum ile onun soluğu arasında 
hiçbir fark yoktur" diye ifade etmiştir ve Aziz hakkında şu şiiri söylemiştir: 

.l,ı..l .ı.S .)� ..r. _J J..ı ..r. ı.)A <\J �j 
ı.r..f> _;, .t,ı.. yl ı.Jİ ..... � .J..l 

&.) ... l\.j .u. . 1 t .. ..:..-. . · ı r-..r ı.r' • ıJ � .J .J 
ı.r..f> y .ı.) .)6. .ı.S J..Aı ..ı_,.;.. jl 

Böylece beni gönülsüz ve yarsız kim gördü? Ayın yanındaki kara 
bulut sensin. Başkasının rahatsız etmesinden neden her an şikayet­
çisin; kendini bırak, çünkü sen kendin için diken gibisin. 216 

Bazı kaynaklar yukarıdaki şiiri zikrettmekle birlikte Aziz'in Halife 
el-Mustansır'ın oğlu olduğunu yazarlar.217 

Şerefeddin Ebu Abdillah Muhammed b. eş-Şeyhi'l-Kebir Osman 
b. Ali er-Römf: Şerefeddin b. Osman-i Rumi 

7. yüzyılın sufilerinden olup Menakıb 'da onunla ilgili çok bilgi yok­
tur. Osman-i Rumi'nin oğlu Şerafeddin babasının ricası ile Evhadeddin ile 
hacca gider. Vefeyat kaynaklarında bu zat ile ilgili kısa ve değerli bilgiler 
bulunmaktadır. Zaten onunla ilgili en eski kaynak el-İber'dir. İbn Kesir, 
es-Safedi, İbn İmad ve İbn Tagriberdi gibi diğer kaynaklarda da bu zat 
hakkında dağınık bilgiler vardır. Es-Safedi'nin verdiği bilgi diğerlerine göre 
daha fazladır. Şeyh Şerefeddin fakirlere infakta bulunma, büyük gönüllük 

216 Anonim, Menı1kıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 214-217. 
217 Müstevli, Tarih-i Güzide, s. 667.; Azerbeyği, a.g.e., s. 612.; Cami, Nefehatü'l- Ons, s. 590. (Cami 
ayrıca da halifenin adını zikretmez); Hüseyin-i Gazergföi, a.g.e., s. 104.; Razi, a.g.e., c. 1, 283.; Alişir 
Nevayi, Nesı1yimü'l-Mahabbe Men Şemayimi'l-Fütüvve, s. 416.; Hüseyin-i Saba, a.g.e . . s. 92. 
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ve aşırı derecede tevazu sıfatları ile nitelenmekle ve Kasiyun dağının ete­
ğindeki zaviyesinde inzivada olduğu zikredilmektedir. Ayrıca bu zaviyeye' 
nadir efradın gidebildiği belirtiliyor.218 Osman-i Rumi'den bahsederken 
daha önce bu zaviyenin şeyhi olduğu zikredilmiştir. Öyle anlaşılıyor ki 
babasından sonra zaviyenin şeyhliği ona devredilmiştir. El-Yunini ve es-Sa­
fedi, Şeyh Şerefeddin'in semaı çok sevdiğini yazarlar. Hatta Safedi'ye göre 
bu zat sema düzenlediği zaman birçok fakir halk kahlmakta, o da başından 
sonuna kadar sema yaparak sema esnasında da tüm gömleğini çıkarıp çıp­
lak bir şekilde sadece alt çamaşır ile semaa devam etmektedir.2'9 Daha önce 
de söylendiği sema esnasında hırka atmak ve hırka yırtmak bir gelenek 
olarak sufi kesiminde vardır. Sema tam bir vecd halinde, üst taraf çıplak bir 
şekilde Evhadeddin ve müritleri tarafından uygulandığı için, onun müritlik 
döneminde Evhadeddin'den etkilendiği söylenebilir. 

Şeyh Şerefeddin birçok sufi gibi ümera ve sultanlar tarafından saygı 
görmekte ve onların ikramına mazhar olmaktaydı.220 Ölüm tarihi ile ilgi­
li sadece İbn Tagriberdi, 685/1286 yılını kaydeder;221 diğer kaynaklar ise 
684/1285 yılını gösterirler. Zehebi ve İbn İmad vefahnda yaşının yetmişten 
fazla olduğunu yazarlar. El-Yunini ve Safedi ise seksen yaşında olduğunu 
kaydederler. Şeyh Şerefeddin öldükten sonra Kasiyun dağının eteğindeki 
zaviyesinde gömülmüştür.222 

Muhammed b. el-Hüseyin22J b. Abdillah: Taceddin Ebi'/-Fadail el-Ürmevi: 
Kadı Taceddin-i Ürmevi 

Kadı Taceddin-i Ürmevi dönemin ulema ve ileri gelenlerinden 
olmakla birlikte Bağdat'ta Evhadeddin'in yanına uğrayarak müridi oldu�u 
ifade edilmektedir.224 Menıikıb'daki hikayeye göre ismi zikredilmeyen bir  
alimin Taceddin'in yanına gelip Evhadeddin'in müridi olmak için aracıl ık 
yapmasını rica ettiği anlahlır. Ama bu alim bazı ilmi şüpheler öne sürdü�ü 

218 el-Yunini, a.g.e .. c.  iV,  s .  274. ; Zehebi, el-lber, c. 1 1 1 ,  s.  357. ; lbn Kesir, a.g.e., c .  XVl l ,  s. 601 .  
219 el-Yunini, a.g.e., c.  iV,  s .  274. ; lbn lmad, a.g.e., c. VII .  s .  679. ; es-Safedi, a.g.e., c .  iV, s .  64. 
220 es-Safedi, a.g.e., c. iV, s. 64. 
221 lbn Tagriberdi, a.g.e., c. VII ,  s. 311 ;  lbn lmad bu konuda Zehebi'nin kaydına dayandırmasıyla 
birlikte doksan kelimesini zikreder. Bu mesele müstensih ve basım hatasından olabilir. 
222 lbn lmad, a.g.e., c. Vll,  s. 679. ; es-Safedi, a.g.e., c. iV, s. 64. ; el-Yunini, a.g.e., c. iV, s. 274. 
223 Safedi, el-Hüseyin adının yerine el-Hasan ismini kaydetmiştir ( es-Safedi, a.g.e., c. i l ,  s. 261). 
224 Anonim. Menıikıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 132. 
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için Şeyh Evha<ll'<l<lin i le arasında anlaşmazlık çıkar. Şeyh onun bu yoldan 
vazgeçmesini ister. Şemseddin-i Tiflisi Amul'da Sa'deddin-i Hamevi ile 
görüştüğü zaman bu zat da oradadır ve eski olayı hatırlatarak Evhadeddin'e 
karşı pişmanlık duyduğunu söyler.225 M. Bayram bu alimin Ahi Evren oldu­
ğunu söyleyerek Menakıb eserinde Danişmend-i Rumf (Rum alimi) unvanı 
ile zikredildiğini söyler.226 Halbuki Menakıb 'da Rumi nisbesi bu alim için 
kullanılmamıştır. Nitekim Bayram'ın böyle temelsiz çıkarsamalarla hareket 
ederek Ahi Evren' in Evhadeddin müridi olduğunu iddia etmesi de mantıklı 
bir yöntem ve yaklaşım değildir. 

Taceddin-i Ürmevi'nin adı usul, fıkıh, hikmet ve edep uzmanı olarak 
bazı kaynaklarda geçmektedir. Doğum yılı ile ilgili bir bilgi bulunmamakla 
birlikte ölüm yılı konusunda muhtelif kayıtlar zikredilmektedir. Zehebi 
Siyeru Alam 'da ölümünü 505/nn olarak kaydetmektedir; Tarihu'l-lslam 
eseri ise bu zatın adını bir yandan l I I l  yılı, diğer yandan da 653/1255 yılı 
olayları arasında zikretmektedir. 227 Safedi 653/1255.228 Hediyyetü 'l-Arifin'in 
müellifi 656/1258 yılını kaydetmiştir.229 Kaynakların dediği gibi Bağdat'ın 
tahribi tarihini Kadı Taceddin'in ölüm yılı olarak kabullenirsek 653/1255 ve 
büyük ihtimalle 656/1258 yılı doğru olmalıdır. 

Makrizi Taceddin'in adını Şemseddin Ebu Abdillah Muhammed b. 
el-Hüseyin b. Muhammed el-Alavi el-Hüseyi el-Ürmevi diye zikretmekle 
birlikte Nakibü'l-eşraf (uly!.YI �) ve Kadı-asker (.fo....c. �ti) olduğunu da 
ilave eder. Ayrıca onun es-Sadr bin Hammüye'den fıkıh dersi aldığı ve 
Mısır'da el-Medresetü'ş-Şerifiye'de hocalık yaptığı da kaydedilmektedir.2ı0 
Fakat Makrizi'nin medrese konusundaki kaydı doğru olamaz; çünkü 
el-Medresetü'ş-Şerifiye Bağdat'ta bulunmakta olup Şerefeddin İkbal eş-Şerabi 
(ö. 653/1256) tarafından yaptırılmıştır.'J' Nitekim İbnü'l-Fuveti'ye göre de 
bu medrese 628/1230 yılında Şerefeddin İkbal eş-Şerabi tarafından inşa 

225 A.g.e., s. 132-136. 
226 Mikail Bayram. Ahi Evran-Mevtan.ı. Mücadelesi, NKM, Konya, 2012, s. 51 .  
227 Zekeriya Kazvini, a.g.e., s. 494-495. ; Zehebi, Siyeru Alam'in-Nübela, c .  XXlll ,  s. 334. ; Zehebi, 
Tarihu'l-lslam, c. XIV (660-631), s. 785-741.  
228 es-Safedi. a.g.e., c.  i l ,  s. 261.  
229 el-Bağdadi, a.g.e., c. i l .  s. 126. 
230 Makrizi, a.g.e., c. 1, s. 478. 
2JI Zehebi, Tarihu'l-lslam. c. XIV (660-631), s. 741. ; es-Safedi, a.g.e., c. i l ,  s. 261. 
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edilmiş olup Halife el-Mustansır tarafından vakıflar bağışlanmıştır. Medre­
senin açılışında yöneticiliği Kadı Taceddin'e teklif edilmiştir.232 

Kadı Taceddin medresenin vakıfları sayesinde refah ve zenginlik iç in·  
de yaşıyordu; güzel Türk köle ve cariyelere sahip olduğu söylenir.233 Kendisi 
Fahrüddin-i Razi'nin de talebesi olmuştur. Onun el-Mahsul için yazdı�ı Şl'rl ı ,  
el-Hasil min el-Mahsul adıyla bilinir.2l4 Ayrıca Uyunü'l-Enba fi Tabakati'l-utih­
ba eserine göre, Kadı Taceddin Fahrüddin Razi'nin er-Risaletü 'l-Kemaliye .Jf 
Hakayıki'l-İlahiye (�'il ıJ:ılh � �1 .6Jl......)1) adındaki eserini 625/1228 yı l ın ­
da Dımaşk'ta Farsçadan Arapçaya çevirmiştir.235 Makalat-ı Şems 'te de Tacl'd­
din adında bir zatın adı geçmektedir: "Bir söz söylüyorum ki Taceddin ' i n  
kimliği bana bellidir."236 Buna dayanarak İranlı araştırmacı Muvahhid bıı 
zatın Taceddin-i Ormevi olup İzzeddin Keykavus'un veziri Şemsedd in  
Muhammed Isfahani ile arkadaş olduğu kanaatindedir.217 

Şeyh Evhadi-yi Meraği 

Babası Hüseyin-i Isfahani olup 670-673/1271-1274'te Merağa'da 
doğduğu biliniyor. Bazı görüşlere göre de doğum yeri Isfahan' dır; ama son­
raki dönemlerde Merağa'da yerleşmiştir.238 Mamafih Merağa'da doğduğu 
görüşü daha ağır basar. Kanaatimize göre muhtemelen babasının Isfahani 
lakabı onun aslen Isfahanlı olduğunu çağrıştırmakla birlikte galiba sonraki 
dönemlerde ailece veya tahsil amacıyla Merağa'ya yönelmiştir. Maamafih 
kendisinin Isfahan ile irtibatı devam etmekteydi. Çünkü Devletşah'ın kay­
dına göre Cam-i Cem adındaki manzum eserini Isfahan' da telif etmiştir.239 
Mecmau'l-Füsaha müellifi bu eserin tlhanlı Sultanı Ebu Said'e ithaf edilme­
sinden söz eder.24° 

232 lbnü'l-Fuveti, Kitabü'l-Havadis, s. 7. 
233 Zehebi, Tarihu'l-lslam, c. XIV (660-631), s. 741-742. ; es-Safedi, a.g.e., c. i l ,  s. 261. 
234 Zehebi, Siyeru A 'lam'in-Nübela, c. XXl l I ,  s. 334. ; Zehebi, Tarihu'l-lslam, c. XIV (660-631), s. 785. ; 
el-Ba!ldadi, a.g.e .. c. i l ,  s. 126. 
235 Naklen: Vefayi, a.g.e . .  s. 298. 
236 Şems-i Tebrizi, Makalat-i Şems-i Tebrizi, nşr. Muhammed Ali Muvahhid, s. 352. 
237 A.g.e., s. 592. 
238 Bu konunda bkz: Hüseyin Mesrur, "Şerh-i Hal-i Evhadi-yi Mera!le-i," Armağan, yıl. 9, No. 2-3. 
Urdibehişt ve Hurdat H. 1307, s. 126. ; Ali Mir Ensari, "Evhadi-yi Meralli." DM/ K, c. X, Tahran, 1991, s. 
415. ; Razi, a.g.e .. c. il, s. 938. 
239 Devletşah, a.g.e .. s. 213. 
240 Hidayet, Mecmau'l-Füsaha, c. 1, s. 347. 
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Cami ,  Dcvlt'lşah ve ona dayanarak Heft İklim müellifi Evhadi-yi 
Meraği'den bahsederken Evhadeddin-i Kirmani'nin müridi olduğunu kay­
dederler.'4' Mecmau'l-Füsaha, onunla Fahrüddin-i lraki'nin Evhadeddin'in 
çilehanesinde birlikte bulunduklarını yazar.242 Bundan dolayı bazı araştır­
macılar da bu yanlışlığı tekrar etmektedir.24J Evhadeddin veya Evhadi adını 
taşıması, Evhadeddin-i Kirmani'in müridi olduğunun sanılmasına neden 
olmuştur. Halbuki onun doğum tarihinden Evhadeddin'in müridi olama­
yacağı açıkça anlaşılır. Ne var ki Evhadeddin-i Kirmani'nin doğrudan doğru 
değil belki dolaylı olarak manevi müridi sayılabilir. Tezkire-yi Riyazü'l-Arifin 
ve Mecmau'l-Füsaha müellifleri onun Evhadeddin'e hürmet ve sevgisi dola­
yısıyla bu lakabı kullandığını ileri sürmüşlerdir.244 

Evhadi-yi Meraği, İlhanlı Sultanı Ebu Said Han döneminde Teb­
riz'de yerleşerek bizzat bu sultan ve veziri Gıyaseddin Muhammed bin 
Hoca Reşideddin Fadlullah tarafından ağırlanmıştır ama ömrünün sonun­
da 733/1332 de Merağa'ya yerleşmiştir.245 Bu zat muhtelif ölçülerde şiir söy­
lemiştir ve Divan, Cam-i Cem, Dehname ve Muhabbetname eserleri onun­
dur. Meraği 738/1274 yıllarında Merağa'da vefat etmiştir.246 Bazı kayıtlara 
göre ise 697/1297 yılında Isfahan'da ölüp oraya gömüldüğü söylenir.247 
Merağa'daki mezar taşındaki vefat tarihi 738-1274'tür.248 

Şeyh Sadreddin Ali-yi Yemini 

Cami, Emir Seyyid Kasım-i Tebrizi'den bahsederken Sadreddin-i 
Yemini'den de söz eder. Bu müellifin kaydına göre; Kasım-i Tebrizi ilk 
Sadreddin-i Erdebili'nin müridi olmakla birlikte ardından da Şeyh Sadred­
din-i Yemini'nin müridi olur. Sadreddin-i Yemini kendini Evhadeddin'in 
müridi telakki eder. Ölüm yılı 837/1433 'tür.249 Devletşah, Kasımü'l-En-

241 Cami, Nefehatü'l-Ons, s. 606. ; Devletşah, a.g.e., s. 210. ; Razi, a.g.e., c. il, s. 938. 
242 Hidayet, Mecmau'l-Füsaha, c. 1, s. 332. 
243 Mesrur, a. g. m., s. 125-134. ; Cam-i Cem Evhadi, " Evhadi-yi Mera�i-yi Isfahani." Armağan, yıl. 8, 
No. 2. Urdibehişt ve Hurdat H.  1327, s. 82. 
244 H idayet, Tezkire-yi Riyazu'l-Arifin, s. 50. ; H idayet . Mecmau'l-Füsaha, c. 1 ,  s. 347. 
245 Bkz: Mir Ensari, a. g. m., s. 415. 
246 Cami, Nefehatü'l-Ons, s. 607. 
247 Devletşah, a.g.e., s. 213. 
248 Bkz: Mesrur, a. g. m., ss. 82-88. 
249 Cami, Nefehatü'l-Ons, s. 592-595; Alişir Nevayi, Nesilyimü'l-Mahabbe Men Şemayimi1-Fütüwe, s. 418. 
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var'ı anlatırken, onun Tebriz Kenti'ne bağlı Surhaplı olduğunu yazar. 
Sadreddin-i Erdebili'nin müridi olduğunu bilmesiyle birlikte Sadreddin-i 
Yemini'den hiç· bahsetmez.'5° Bu kayıtlar dışında Kerbelai'ye göre Kası­
mü'l-Envar 757/1356 yılında Tebriz'de doğmuş olup 837/1433 yılında Cam 
kentine bağlı Harcirt'de vefat etmiştir. Ayrıca bu müellif de onun ilkönce 
Sadreddin Musa Erdebili'nin müridi olduğunu, sonraki dönemlerde Bağ­
dat'ta Sadreddin Ali'nin huzurunda bulunup onun müridi olduğunu söy­
ler. Bununla birlikte Şeyh Sadreddin Ali de Şeyh Muineddin-i Tebrizi'nin 
müridi olup o da Evhadeddin-i Kirmani mürididir.25' Kasımü'l-Envar'ın 
doğum ve ölüm tarihinin malum olmasından dolayı Cami ve ona dayanan 
Alişir Nevayi'nin Kasımü'l-Envar hakkındaki kaydı doğru görünmüyor; 
zira Şeyh Sadreddin Ali ile Evhadeddin-i Kirmani arasında zikredilen 
mürit ve şeyh ilişkisi, zaman açısından doğru değildir. Çünkü Sadreddin-i 
Yemini, Kasımü'l-Envar döneminde bulunduğu için (8. ve 9. yüzyıllarda)  
Yemini ile Evhadeddin arasında hiçbir bağlantı kurulamaz. Bu konu da 
Zerrinkı1b tarafından değerlendirilmiştir. 

Ona göre Horasan şeyhleri Kasımü'l-Envar'ı ve Safevi şeyhlerini  
inkar ettikleri için Sadreddin-i Erdebili yerine Sadreddin-i Yemini'yi ter­
cih etmişlerdir.252 Bu nedenle Kerbelai'nin kaydı daha mantıklıdır. Zira 
zikredildiği gibi Sadreddin-i Yemini, Muineddin vasıtasıyla Evhadeddin- i  
Kirmani'nin müridi olmaktadır. 

Muineddin-i Tebrizi 

Kerbelai'nin kaydına göre Sadreddin-i Yemini aslında Muineddin-i  
Tebrizi'nin müridi olup o da Evhadeddin'in müridi idi.25ı 

Kemaleddin Ahmed b. Arabşah-ı Evhadi 

İbn Rafi, Taceddin-i Tebrizi'yi anlatırken iki hırka silsilesinden 
söz etmekle birlikte bir hırkayı da Erdebil Kenti'nde Kemaleddin Ahmed 
Arabşah-ı Evhadi'den giydiğini yazar. Bu silsilede Kemaleddin'in Evhaded-

250 Devletşah, a.g.e., s. 346. 
ı.51 Kerbe!ai, a.g.e., c. 1 ,  s. 335. 
252 Abdu'l-Hüseyin Zerrinkı1b, Dunbale-yi Custecu der Tasavvuf -i /ran, lntişarat-i Emirkebir, Tahran, 
1385. s. 201. 
253 Kerbelai. a.g.e., c. 1, s. 335. 
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din-i Kirmani ' ı ı i ı ı  nıii ri<li olduğu ve onun tarafından zikir telkin edildiği 
anlaşılmakta<l ı r. •11 

Kadı Hamideddin-i NagOrl 
Alişir Nevayi bu zatın Nagiır hükümdarının oğlu olduğunu söyler. 

Ayrıca küçük yaşlarda dervişlik ve seyr ü süluk yoluna girdiğini belirtir. 
Gençlik döneminde Şeyh Bahauddin Zekeriya'nın maiyetinde hac niyeti ile 
yola çıkar. Medine'ye varınca da orda Evhadeddin-i Kirmani'nin sohbetine 
nail ve bir süre onun maiyetinde süluk ve riyazetle meşgul olur. Daha sonra 
Mekke'ye gider ve bazı büyük şeyhlerle musahip olur ve irşat makamına 
yükseldikten sonra Delhi'de irşada başlar. Onun bu şehirde sema yaptığı 
da kaydedilen bilgiler arasındadır. Hindistan'daki kadı lakabı Anadolu'daki 
baba anlamına gelmektedir. Bu zatın doğum ve ölüm tarihi ile ilgili bir 
bilgiye rastlanılmamıştır. Mezarı Hindistan' dadır. 255 

2S4 lbn Rafı-i Selami, a.g.e., s. 1 18. 
255 Alişir Nevayi. Nesc2yimü'l-Mahabbe Men Şemayimi 'l-Fütavve, s. 341. 
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BEŞİNCİ BÖLÜM 

EVHADEDDİN ANADOLU'DA 

ANADOLU'YA GELİŞ 

E 
vhadeddin'in ne zaman ve hangi sebeplerle Anadolu'ya geldiğinden 
hiçbir kaynak bahsetmiyor. Bu nedenle Anadolu'ya gelişi ile ilgili 
olarak kesin bir tarihten ve özel bir sebepten bahsetmek zordur. Ama 

daha önce anlatıldığı gibi ilk defa Anadolu' da bulunmasıyla ilgili (602/1205) 
sadece Nefehatü'l-Ons ve Arafatu'l-Aşikin'de tarihi bir kayıt vardır.' M.  Bay­
ram ve ona dayanarak N. Azamat, Evhadeddin'in Anadolu'ya gelmesini 
herhangi bir delil sunmadan, fütüvvet teşkilahnın Anadolu'daki baş lideri 
olarak hilafet tarafından görevlendirilmesine bağlamışlardır.' 

Halbuki bu önemli meseleye hiçbir kaynakta doğrudan veya dolay­
lı olarak işaret edilmemiştir. Hepsinden önemlisi, daha önce anlatıldığı 
gibi Evhadeddin ve halifeleri nezdinde Ahilik meşrebi hoş görülmüyordu. 
Bununla birlikte Evhadeddin'in Anadolu'ya gelmesiyle ilgili birçok faktör 
delil olarak sunulabilir. Birinci faktör, Anadolu'nun 13. yüzyıldaki sosyal, 
siyasal, ekonomik ve kültürel durumudur. Çünkü bu yüzyılda parlak bir 
dönem yaşayan Anadolu Selçuklu Devleti, ulema ve sufıler için oldukça 
çekici idi. Özellikle de Moğol istilası ve ardından Harzemşahlıların çökü­
şünün İran'da meydana getirmiş olduğu karmaşadan dolayı Anadolu, bu 
zümreler için uygun bir yer olarak telakki edilmekteydi. Sultan i l .  Kılıç 
Arslan döneminden itibaren, 1 .  Gıyaseddin Keyhüsrev, 1. İzzeddin Key­
kavus ve 1. Alaeddin Keykubat gibi güçlü sultanlar döneminde Selçuklu 
Devleti coğrafi, ekonomik ve kültürel anlamda büyümüş ve halkın refah ı 
sağlanmıştır. Bu nedenle gerek tacirler, gerekse ulema, şairler ve tasavvuf" 
erbabı, manevi ve maddi destek görmek amacıyla Anadolu'da yaşamayı 
diğer ülkelerde yaşamaya tercih etmişlerdir. Nitekim Anadolu bu dönemde 
elde ettiği kıymetli çevreden dolayı İslam medeniyetinin gelişimine ve yük· 
selişine katkı sağlamışhr. 

Cami, Nefehatü'l-ün, s. 375. ; Evhadi-yi Hüseyini, a.g.e .. s. 370. 

2 Bayram, Şeyh Evhadü'd-Din Hamid El Kirmanive Evhadiyye Hareketi. s. 22.; A2amat Nihat, a.g.m .. s. 5"!· 
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Anadolu Mo�ol akınından sonra, ulema ve tasavvuf ehli için daha 
çekici hale geld i .  Dönemin ünlü sufılerinden Necmeddin-i Daye'nin Ana­
dolu ve Selçuklu Dcvlcti'yle ilgili aktardığı bilgiler, buranın ulema ve sufıler 
nezdindeki önemini göstermektedir. Necmeddin-i Daye, Selçuklu sultanla­
rının dindarlığından, sağlamış oldukları huzur ve emniyetten, küfür dün­
yasıyla savaşlarından ve kamu için hayırseverliklerinden (medrese, zaviye, 
cami, köprü, hastane vs. yapılması) bahsetmiştir.3 

İbn Bibi de 1 .  Gıyaseddin Keyhüsrev döneminde soyulan tacirlere 
tazminat ödendiğini ve vergiden muaf tutulduklarını yazar.4 Anadolu 
Selçukluları bu dönemde Asya ve Avrupa arasındaki ilişkileri geliştirerek, 
Anadolu'nun ticari bir merkeze dönüşmesini sağlamışlardır.ı İbn Bibi, 
1. Gıyaseddin Keyhüsrev'in adil bir sultan olarak, bizzat mahkemeye 
başkanlık ettiğini ve bunun Sultan Alaeddin zamanında da devam eden 
bir gelenek olduğunu belirtmiştir.6 Yine onun döneminde ulema, edip, 
şair ve sufıler, himayesi altındadır. Şeyh Mecdeddin İshak bu sultan tara­
fından Anadolu'ya davet edilmiş ve oğlu şehzade İzzeddin'in eğitimi de 
Mecdeddin'e verilmiştir.7 Tarihçi Ravendi Rahetu's-Sudur adındaki eserini 
sultana ithaf etmiştir. Sultanın kız kardeşi Gevher Nesibe Hatun'un yap­
tırdığı Daruşşifa, Anadolu Selçuklu dönemine ait ilk hastane olarak kabul 
edilmektedir. 8 

Elbette Anadolu'nun sosyoekonomik ve kültürel gelişimi sadece 
1. Gıyaseddin Keyhüsrev dönemine has bir olgu değildir; bu gelişim 1 .  
İzzeddin Keykavus ve özellikle de 1 .  Alaeddin Keykubat dönemlerinde de 
devam etmiştir. 1. İzzeddin Keykavus döneminde önemli ticaret limanı 
Sinop'un fethi, ona paralel olarak Anadolu'nun muhtelif şehirlerinde med­
rese, kervansaray ve hastanelerin (örneğin tıp medresesi olarak Sivas'taki 
Daruş-şifa) inşa edilmesi bunun açık bir göstergesidir.9 Sultan 1. İzzeddin 
Keykavus birçok tanığa göre, ulema ve sufılere çok saygı göstermekte ve 

Daye, a.g.e., s. 20-21. 
4 lbn Bibi, a.g.e . . s. 99-100. 
5 Bkz: Ali Sevim, "Keyhusrev I," DIA, XXV, lstanbul, 2002, s. 347. 
6 lbn Bibi, a.g.e . . s. 94. 
7 A.g.e., s. 93. 
8 Bkz: Sevim, a. g. m., s. 348 
9 Faruk Sümer, "Keykavus 1 ." DIA, XXV, lstanbul, 2002, s. 353- ; Koca, a.g.e., s. 98-99. 
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sürekli onlarla temasta bulunmaktaydı. Bazı kaynaklardan Şeyh Mecdeddi ı ı  
İshak'ın büyük meselelerde sultan üzerinde önemli bir etkiye sahip ol<l 1 1A 1 1  
anlaşılmaktadır. 1 .  Alaeddin Keykubat'ın öldürülmesine engel olması , ' "  
Sinop'un fethinden sonra elçi olarak Halife en-Nasır'e gönderilmesi, ardın­
dan 1 .  İzzedin Keykavus için fütüvvet şalvarı getirmesi" veya İbn Arahi ' ı ı i ı ı  
yazdığı bir mektupta sultana nasihatte bulunması,12 bu hususun ddi l l l'ri 
olarak sıralanabilir. 

1. Alaeddin Keykubat güçlü, cesur, dindar ve hoşgörü sah ihi l ı i r  
sultan olduğu için, döneminde Selçuklu Devleti'nin ekonomik ve kii l ı i i rd 
yükselişi devam etmiştir. Bu dönemde sınırlar genişlemiş, ticaret haya t ı  
yükselmiş olmakla birlikte, imar alanında da büyük işler yapılmıştır. Saray, 
köşk. konak, medrese, sur ve burç, cami ve kervansaray gibi binaların inşa 
edilmesi söz konusudur.•ı Yine onun ulema ve sufilere verdiği değer ve gös­
terdiği hürmetten dolayı İbn Arabi, Necmeddin-i Daye, Bahaeddin Veled , 
Evhadeddin-i Kirmani, Abdüllatif el-Bağdadi, Kanii-i Tusi gibi şahsiyetler 
Anadolu'da kalmaya devam etmişlerdir. Ayrıca bu dönemde meydana gelen 
Moğol akınları da ulema ve sufılerin Anadolu'ya yönelmesini artırmıştır. 
Halife tarafından gönderilmiş olunan Şehabeddin-i Sühreverdi'nin sultan 
nezdinde hoş bir şekilde ağırlanmış olması'4 onun, din adamlarına verdiği 
değerin bir göstergesidir. 

13. yüzyılın başından itibaren Selçuklu Devleti'nin uygulamış 
olduğu politika, diğer tasavvuf ehli gibi Evhadeddin-i Kirmani'nin de Ana­
dolu'ya gelmesine ve hayatının önemli bir bölümünü bu topraklarda geçir­
mesine neden olmuştur. M .  Bayram bu hususla ilgili olarak hiçbir kaynağa 
istinat etmeden, 1. Gıyaseddin Keyhusrev'in Bağdat'a elçi olarak göndermiş 
olduğu Mecdeddin İshak'ın, 601/1204 yılında Anadolu'ya döndüğü sırada 
yanında İbn Arabi, Evhadeddin-i Kirmani, Ebu Ca'fer Muhammed el-Ber­
zai ve Ahi Evren gibi tasavvuf ehlini de getirdiğini ifade eder. •s 

ıo Faruk Sümer, "Keykubad 1." s. 358. ; Koca, a.g.e., s. 89. 
ıı lbn Bibi, a.g.e .. s. 153. 
12 Kerim Aksarayi, a.g.e., s. 327-329. 
13 Emine Uyumaz, Sultan /. Alaeddin Keykubad Devri (Türkiye Selçuklu Devleti Siyasi Tarihi (1220-1237). 
TIK, Ankara, 2003. s. 99. ; Bkz: Sümer Faruk, " Keykubad 1." s. 359. 
14 lbn Bibi, a.g.e .. s. 219-224. 
15 Bayram, Şeyh Evhadü'd-Din Hamid el- Kirmani ve Evhadiwe Hareketi, s. 21-22. 
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M. Bayrarıı ' ın  Mecdeddin hakkında verdiği bu bilgilerde tarihi 
açıdan bazı çcl i�ki lcr bulunmaktadır. Öncelikle Mecdeddin İshak'ın Bağ­
dat'ta yaptığı elçilik daha önce anlatıldığı gibi 608/1212 yılında gerçekleş­
miştir. Ayrıca da hiçbir kaynakta Mecdeddin ile Evhadeddin arasındaki 
dostluk ilişkisinden söz edilmemiştir; çünkü bu konuyla ilgili hiçbir tanık 
olmadığı için kesin bir tespitte bulunmak zordur. Bununla birlikte Evha­
deddin 1204 yılında İbn Arabi Bağdat'ta bulunurken onunla tanışarak, bu 
dostluk üzerine muhtemelen 1205'te Anadolu'ya gelmiştir. Zira zikredilen 
tarihten sonra onunla İbn Arabi arasında sıkı irtibat bulunduğu Mena­
kıb'tan anlaşılmaktadır. Ama onun Anadolu'ya gelmesinin sultanın daveti 
üzerine olduğu hususunda hiçbir ipucu yoktur. Bundan dolayı bir taraftan 
Anadolu ortamının uygun olması diğer yandan da İbn Arabi gibi büyük 
şeyhlerin toplandığı merkez haline gelmesi, onların maiyetinde bulunma 
arzusu gibi nedenler, Evhadeddin'in Anadolu'ya yönelmesinin önemli 
faktörleri olmuştur. 

Evhadeddin'in Anadolu' da bulunduğu sırada hangi şehirde yerleşti­
ği hakkında da değişik görüşler vardır. Çünkü bu zat gezgin bir sufı olduğu 
için, Anadolu'nun Kayseri, Konya, Malatya, Diyarbakır, Ahlat, Sivas ve 
Mardin gibi şehirlerinde bulunmuştur. Yine bu seyahatler sırasında ailesi­
nin yanında olup olmadığı da tam olarak belli değildir. Sadece Menakıb'da 
bir keresinde Kayseri'de Külahdikenler (...sJlo..ıJ)w) Camisi'nin yanında 
ailesine ait bir evden bahsedilmektedir. Yine Kayseri olayında kızı Fat­
ma'nın orada Moğollar tarafından tutuklandığı ve Evhadeddin'in vefatın­
dan sonra da kızının Kayseri'de yaşamış olduğu anlaşılmaktadır. '6 Bu olay 
onun uzun bir süre ailesiyle birlikte Kayseri' de ikamet etmiş olduğunu 
düşündürmektedir. Yine burada zaviye yaptırarak mürit toplamış olması da 
bunu ispatlamaktadır. Bununla birlikte onun Konya, Malatya, Ahlat ve 
Sivas gibi şehirlerde uzun süre bulunmuş ve bahsi geçen ilk üç şehirde 
zaviye yaptırmış olması, muhtemelen bir süreliğine bu şehirlerde yerleş­
miş olduğunu göstermektedir. 

Evhadeddin Anadolu'daki hayatı hakkındaki memnuniyet ve mem­
nuniyetsizliğini zaman zaman şiir kalıbında beyan etmiştir: 

16 Anonim, Menakıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 158 -71. 
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Zamanenin elinde çok mazlum oldum ben. Yoksa hiç RCını i i l kt•­
sine layık olur muydum ben. Yüz hünerime rağmen bin garrı c;t•k­
mem lazım. Ya Rabbim; ne mücrimim, ne mahrumum ben . ''' 

...,..ıh.. uı....ı ..JA ..ı,ı.- •..)..ı y,.:.. .J. 
...,..ıh.. uı....i J-6. • ..ı� )�..ı 
- . . ··' .u..9..ı ...s - .t '--'""A J.J U:!".) ..r - � 
� · ı....ı · ...:..1it. · ı • . w � J-" .) .J' 

Yürekliysen korkarak av isteme. Güç olur bu; kolay netice isteme. 
Rum ülkesinde gömülü hazineyi; gafletle Horasan' da arama.'8 

ANAoow'oA TEMAS Erriti ÇEVRELER 

Evhadeddin-i Kirmani Anadolu' da bulunduğu süre içinde gerek devlet 
adanılan ile gerekse sılfi ve ulema zümresi ile temasta bulunmuştur. Onun bu 
zümre ile münasebeti ve eşhasın biyografisi bu kısımda değerlendirilecektir. 

Evhadeddin ve Siyasi Simalar 

Ahlat Veziri ve el-Melikü'I- Eşref Muzaffereddin Ebu 'l-Feth Musaşah Ermen 
b. el-Adil 

Menakıb'ın ikinci, dokuzuncu, on yedinci, yirmi ikinci, otuz dokuzuncu 
ve elli birinci hikayelerinde, Evhadeddin'in Ahlat şehrinin çilehanesinde sema 
meclisi düzenlemesi, müritlerinin de orada bulunması ve siyasi kesimle iliş­
kileri söz konusu edilir. On yedinci hikayeye göre Evhadeddin, Şeyh Osman-i 
Rumi'nin oğlu Şerefeddin ve Ahlat vezirinin oğlu İmadeddin ile birlikte hac 

17 Kirmani, Rubailer, nşr, Mehmet Kanar, s. 405.; Kanar Evhadeddin'in memnuniyetsizliğinin ilk 
dönemlerde olduğuna inanmaktadır. (Kirmani, Rubailer (mukaddime kısmı), nşr. Mehmet Kanar, s. 15. ) 
Halbuki bu konuda zamanlama doğru de!ıildir. Çünkü bu zahn Ba!ıdat'a gitmeden önceki (H. 632-1235 
yılında) kötü halini yani Malatya'da bulunduğu durumu biliyoruz. 
ı8 A.g.e .. s. 94. 
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yapmak için yola ı;ıkarlar. Bu yolculuk esnasında İmadeddin, Evhadeddin'in 
kızı Aminc'ye evl i l ik teklifinde bulunur ve şeyh de Kabe'de onların nikahını 
kıyar. On dokuzuncu hikayeye göre, Evhadeddin dokuz defa hac yolcuğu yap­
makla birlikte sonuncu hac yolculuğu kızı Amine ile gerçekleşmiştir.'9 Yaptığı 
son hac sırasında Amine ile lmadeddin arasındaki evlilik bağı şeyhin nasihat­
lerine rağmen anlaşmazlık nedeniyle kopar ve talaka müncer olur.20 

Amine'nin Ahlat vezirinin oğluyla evlenmesi, bir süre Evhadeddin'in 
bu şehirde bulunması, onun burada Anadolu'nun diğer şehirlerindeki gibi 
büyük ün kazandığını gösterir. Dokuzuncu hikayeye göre Ahlat sultanının 
Evhadeddin'in sema meclisinde bulunması, yirmi ikinci hikayeye göre de 
burada çilehanede halvete girdiği sırada bir kadının sorununun çözülmesi için 
Ahlat sultanına ricada bulunması;" aslında onun muhtelif kesimlerle özellikle 
de sultanla ilişkisine önemli bir kanıttır. Menakıb'ın elli birinci hikayesine 
göre, Melik Eşref üzerindeki nüfuzu söz konsudur. Hikayeye göre şehrin giriş 
kısmında bir zengin tarafından Evhadeddin için bağında zaviye yaptırılmasına 
karar verilir; ama bu arada Melik Eşref bağı kendi hassa toprağına ekler. 

Nitekim sultan sarhoşken bir fahişe ile aralarındaki sözleşme üze­
rine şehri bağışlar. Kendine geldiği zaman pişman olur; yeni bir sözleşme 
üzerine kadından şehri beş bin dinar karşılığında geri alır. Nitekim Evha­
deddin konuyu öğrenince hemen manzum bir mektupla sultandan bağı 
kendisine bağışlamasını ister; sultan, bağla birlikte bir köyü de ona bağış­
lar. Bu mektup şöyledir: 

� ,ljl_,:i ....U:. .JI <4S .� 1) 
� ,ljlJ <4S ı..SJ.o u.ı-ı uY:,I � 

ı.S � � ıs" _,.....,, -1.S ı..s4 � 
� ,ljı_,:; ..s+:ı.l ı,Sl.l.3. � jl 

Mülkünü bağışlayabilen o şahtır. Aslında dinin eşrefi Melik'ten 
başka kimse bir bağış yapamaz. Bir şehri sehven bağışlayan şah, 
acaba Allah rızası için bir köyü bağışlayabilir mi? 22 

19 Anonim, Mendkıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 62-64. 
20 A.g.e .. s. 64. 
21 A.g.e . .  s. 63-74. 
22 A.g.e . . s. 200-201. 
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Bu hikayeye göre bahsi geçen sultanın kimliği birçok kaynakla 
el-Melikü'l-Eşref Muzaffereddin Ebu'l-Feth Musaşah-ı Ermen bin el-Ad i l  
(ö. 635/1237) unvanıyla zikredilmiştir. Melik Eşref 576/1180 yılında Kal ı i ·  
re'de doğmuş olup Dımaşk Sultanı el-Melikü'l-Muazzam'ın kardeşidir. O ,  
ilkönce Kudüs'ü fethetmiş, sonra da babası sayesinde Harran, Ruha vs.  
bölgelerini elde etmiştir. Ayrıca kendisi de sonradan Ahlat'ı ve Dınıa�k' ı  
ele geçirmiştir. •ı 

Le Strange, Ermenistan'dan bahsederken Van Gölü'nden Gök�·t· 
Gölü'ne kadar uzanan toprakları Ermeniye bölgesi olarak adlandırır. Var ı  
Gölü'nün etrafında Ahlat, Erciyes, Van ve Vostan şehirleri yer almakta­
dır24 ve Melik Eşrefin lakabı da Ermen şahı olarak geçmektedir. Melik 
Eşref cömert, dindar, mütevazı, halkı seven ve fakirlerin yardımcısı olarak 
nitelenir: Fakirlerle, şeyhler ve ulema ile de musahip olup onlara saygı 
gösterirdi.21 Ayrıca Babü'n-Nasr Camisi, Darü's-saade (Dar-i Ferrüh-şah) ,  
Ebu'l-Derda Camisi, Cerrah Camisi ve Darü'l-Hadis ve Beytü'-Ebrar, zaviye, 
ribat vs. binalarını o inşa ettirmiştir.26 Muhtelif kaynaklarda Melik Eşrefin 
bu niteliklerle vasıflandırılması, birçok vakıf bağışlaması ve şeyhlere değer 
vermesi, Evhadeddin'e bir köy sunması da tarihi bir gerçek olmalıdır. 

Sultan /. İzzeddin Keyk§vus ve Sultan /. Al§eddin Keykubat 

Sultan 1 .  Gıyaseddin Keyhüsrev şehit düştükten sonra devlet erkanı 
tarafından büyük oğlu 1. İzzeddin Keykavus Malatya'dan Kayseri'ye davet 
edilir ve 20 Temmuz 608/1211 yılında saltanat tahhna oturtulur.27 Onun 
Galip lakabıyla tanınma nedeni, Menakıb'a göre savaşlarda galip gelmesin­
dendir.28 Diğer bir rivayete göre bu lakabı Sinop Şehri'ni fethettiği için 

23 Zehebi, Siyeru A 'lami'n-Nübela, c. XXll ,  s. 122-123. ; Zehebi, Tarihu'l-lslam, c. XIV (660-631), s. 195· 
196. ; Abdülkadir b. Muhammed en-Naimi Dımaşki el-Naimi, el-Darisfi Tarihi 'l-Medaris, nşr. lbrahim 
Şemseddin, c. i l ,  Daru'l-kütübi'l-llmiyye, Beyrut, 1990, s. 224-225. 
24 Guy Le Strange, Coğrafiya-yi Tarihi-i Serzeminhay-i Hilafet·İ Şarki, çev. Mahmut Tului, lntişarat·i 
ilmi ve Ferhangi, Tahran, 1367, s. 196 -197. 
25 Zehebi, Siyeru A'lami'n-Nübela, c. XXll.  s. 124. ; Zehebi, Tarihu'l-lslam, c. XIV (660-631), s. 196. ; 
lbn Kesir, a.g.e., c. XVll ,  s. 233-234. 
26 el-Münzeri, a.g.e., c. l l l ,  s. 465. ; Zehebi, Siyeru A 'lami'n-Nübela, c. XXll ,  s. 124. ; lbn Kesir, a.g.e., 
c. XVll ,  s. 232. ; Dımaşki, a.g.e., c. i l ,  s. 225. 
27 Ali Sevim, Selçuklu Devletleri Tarihi, TTK, Ankara, 1995, s. 455. 
28 Anonim, Menakıb-ı Evhadeddin (mukaddime kısmı), nşr. Firuzanfer, s. 253. 
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almıştır (3 Kas ı ı ı ı  ı ı. 1 4) .  Zaten İzzeddin veliahftayin edildikten sonra kar­
deşi Alaedc.lin Kl'ykubat ve ona karşı diğer muhalifler Kayseri'ye akın yapıp 
şehri kuşatırlar; ama bu kuşatma başarısız olur ve İzzeddin Konya'ya gelir, 
büyük bir törenle tahta oturtulur. Ayrıca Keykubat da Ankara'ya yönelir; 
ama bir süre sonra lzzeddin kardeşini ortadan kaldırmak için orayı kuşatır. 
Nitekim Keykubat kendine ve halka dokunulmaması şartıyla sultana teslim 
olur ve kendi de Minşar (.JL.:.l.ı) Kalesi'nde hapse atılır.29 İbn Bibi, Minşar 
Kalesi dışında Güzergah-i Pirt (w� .��) Kalesi'nden Keykubat'ın ikinci 
hapishanesi olarak söz eder.ı0 Bu nedenle Firuzanfer Menıikıb müellifinin 
Alaeddin hakkındaki kaydının ve onun saltanattan önce Minşar Kalesi'nde 
bulunmasının yanlış olduğunu söyler.l' İzzeddin'in karakterinin önemli bir 
özelliği şüpheciliktir. Hatta bu huyundan dolayı bir keresinde kendi komu­
tanlarını yakmıştır. Aslında bu şüphe Eyyubi sarayının ileri gelenleri tara­
fından bir polemik olarak planlanıp onun kafasına sokulmuşturY Bu 
sebeple onun Evhadeddin hakkındaki şüpheci yaklaşımı doğru olabilir. 
Menıikıb'ın altmış beşinci hikayesine göre Şeyh Evhadeddin Malatya'da 
bulunduğu sırada müritleri yeme ve giyme ihtiyaçlarını borçlanarak temin 
ediyorlardı. Alacak sahipleri borçları tahsil etmek istedikleri zaman şeyhe 
uğrar, o da onlara karşılığında altın verirdi. Menıikıb'a göre müritler arasın­
da hiç dışarıya çıkmadan ve çalışmadan onun altını nasıl elde ettiği merak 
edilmekteydi. Bu mevzu halk arasında da yayıldı; şeyhin ahvalinden haber­
siz oldukları için onun simyacı olduğunu sanıyorlardı. Bu durum Sultan 1 .  
İzzeddin'in (Galip Sultan) (ö. 615/1218)H kulağına gidince; cimri ve paragöz 
olan sultan, ordunun masrafını karşılamak için etrafındakiler tarafından 
tahrik edildi. Sultan bu konuyu uygun görür ve şeyhin huzuruna gelmesi 
mektup yollar ve ondan bütün seferlerinde kendi muavini olmasını ister. 
Şeyh, mektup eline geçtiği zaman gitmekte tereddüt etse de elçinin tehdi­
diyle gitmeye mecbur olur. Sivas yolunda Minşar Kalesi'ne uğrar.H Bu 

29 Sevim, a.g.e., s. 455· 456. 
30 1 bn Bibi, a.g.e., s. 196. 
31 Anonim, Menakıb-ı Evhadeddin (mukaddime), nşr. Firuzanfer, s. 28. 
J2 Salim Koca, Sultan /. lzzeddin Keykavus (1211-1220), Tik, Ankara, 1997, s. 90. 
33 Sultan lzzeddin ile ilgili bkz: Zehebi, el-/ber, c. I I I ,  s. 166-167. ; lbn lmad, a.g.e., c. VII ,  s. ıı6. ; lbn 
Kesir, a.g.e., c. XV!l, s. 70-71. ; Zehebi, Siyeru A'tami'n-Nübelıi, c. XXII. s. 137·'39· ; Yafıi, a.g.e., c. iV, s. 25. 
34 Anonim, Men4kıb·ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 255. 
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hikayeye göre bu esnada sultanın kardeşi 1. Alaeddin Keykubat (il. 
634/1236ps de Minşar (.J�)ı6 Kalesi'nde hapiste bulunduğu için bir l'l�· i  
vasıtasıyla Evhadeddin ile aralarında bazı diyaloglar geçer. Evhadeddin ilt• 
Alaeddin arasında geçen diyalogdan anlaşılıyor ki Evhadeddin bir şifre ola­
rak onun ne zaman tahta geçeceğini belirtmektedir. Zira Evhadeddin teber­
rük olarak ona beş parça et, beş parça pide ve beş parça helva gönderirken 
şu mesajı iletmesini ister: "Sivas'a vardığımız günden beri bu teberrükün 
her cinse ve adedine göre ta on beş gün hesap edilsin ve bu bizim ile onun 
arasında bir nişan olsun; ondan sonra beklesin, zira inancının mahsulünü 
müşahede edecektir ve fikri rahat olsun."ı7 Müellifin söylediğinden anlaşı­
lıyor ki her parçanın bitişi 15 gün olarak hesap edildiğinde onun 45 günden 
sonra saltanata geçeceği belirtilmiştir. Bu diyalogda Keykubat Evhaded­
din' den dua ister, Evhadeddin de kardeşinin altın talebinde bulunduğun­
dan söz eder. Ayrıca Keykubat'ın endişelenmemesini tavsiye ederek teber­
rük niyetiyle beş parça et, beş tane pide ve beş parça helva verir. Şeyh 
Sivas'a vardığında Sultan İzzeddin tarafından iyi karşılanır, her konuda 
sultanla konuşurlar ve sultan, kinayeli bir şekilde şeyhe hazinenin nerede 
olduğunu sorar. Evhadeddin, "bana ait olan keşif sadece Hakkın keşfidir 
yoksa maksat maddi hazinenin keşfi değildir; zira mal ve hazineyi terk 
etmeden Hakkın hazinesine yol bulamayız" diye yanıt verir. Şeyhin direni­
şi sultanı öfkelendirir, şeyhi tehdit eder ve hapsedilmesini emreder. Şeyh 
hapiste kaldığı sırada bazı kişiler sultanı zehirleyerek öldürürler ve Alaed­
din'i tahta oturturlar.38 Alaeddin tahta oturduğu zaman Evhadeddin'in 
durumunu sorar; hapiste olduğunu duyunca kelepçesini kendi elleriyle 
çözüp yanında kalmasını ister; ama şeyh müsaade isteyip Malatya'ya dön­
mesi gerektiğini söyleyerek ona nasihat eder. Ayrıca bir süre sonra Evha­
deddin Kayseri'deyken Alaeddin şeyhin de orada olduğunu öğrenince 
ziyaretine gider. Şeyhin nasihat ve hitabetinden o kadar etkilenir ki ikinci 
kez onun yanına gitmekten imtina eder. Ona bu davranışının nedenini 
35 1 .  Alaeddin Keykubat ile ilgili bkz: Zehebi, el-lber, c. ili, s. 220. ; lbn lmad, a.g.e., c. VII. s. 294. : liııı 
Kesir, a.g.e., c. XVll, s. 229. ; Zehebi, Siyeru A 'lı'Jmi'n-Nübelıi, c. XXl l l ,  s. 24. ; Yafii, a.g.e., c. iV, s. 611. 
36 Bu kale Masara olarak da geçmektedir. Gregory Ebu'l-Ferec, Ebu'l-Ferec Tarihi, çev. Ömer Riza 
Do!!rul, c. 1 ,  TIK, Ankara, 1999, s. 491 
37 Anonim, Menı'Jkıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 256-257. 
38 A.g.e., s. 252-259. 
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sorduklarımla "l·�cr b ir  defa daha yanına gidecek olursam sultanlığı bırakı­
rım" diye cevap verir. l f o  keresinde de Alaeddin, şeyhi görmek için Kayse­
ri'de Kale Mescidi'nc yönelir; şeyhle karşılaştığında elini öper ve ondan 
saraya gelmesini ister; lakin şeyh kabul etmez. Sultan geliş amacının oğlu 
Gıyaseddin'e telkin yapılması olduğunu söyler; şeyh de önce sultan sonra 
da Gıyaseddin'e telkinde bulunur. Menakıb bu olaydan sonra aralarında bir 
daha görüşme olmadığını belirtir.J9 Aslında Evhadeddin telkin adabını 
sadece müritlerine yapardı; bu yüzden müellif, Alaeddin ile Gıyaseddin'in 
onun müritlerinden olduğunu yazmaktadır. 1. Keykubat'ın 616/1219 yılla­
rında tahta geçmesi ve Evhadeddin'in de hemen onun tarafından serbest 
bırakılması, Evhadeddin'in bu yıllarda hapse atıldığını ve en fazla iki ay 
hapiste bulunduğunu kanıtlar. Öte yandan İbn Bibi Evhadeddin'den hiç 
bahsetmeden, Alaeddin'in rüyasında Şehabeddin Ömer-i Sühreverdi'yi 
görüp onun tarafından kelepçesinin çözülmesinden söz etmiştir.1° Ayrıca 
Gıyaseddin Keyhüsrev b. Alaeddin (1237-1246) ile Evhadeddin arasındaki 
görüşme söz konusudur. Menakıb 'ta anlatıldığı gibi sadece Evhadeddin ona 
telkin duası yapmıştır; ama M. Vefayi sadece bu ufak konuyu ele alarak 
hiçbir kaynağa dayanmadan yanlışlıkla Evhadeddin ile Gıyaseddin'in Kon­
ya'daki görüşmesinden söz etmiştir.4' Halbuki bu olay dışında başka kay­
naklarda ve Menakıb'ın diğer hikayelerinde onlar arasında hiçbir buluşma 
veya görüşmeden söz edilmez. 

Melikü'l-Ümera Kemaleddin K�myar 

Kemaleddin Kamyar'ın Evhadeddin'in müridi olduğu,42 Menakıb 
dışında diğer eserlerde zikredilmez. Melikü'l-umera Kemaleddin Kamyar 
sahibü's-seyf ve'l-kiilem ve'l-ilim lakabıyla tanınmış, dönemin ileri gelenlerin­
dendir. Fıkhı Nizameddin Hasiri'den, felsefeyi Şehabeddin-i Sührever­
di'den (Maktul) tahsil etmiştir.41 O Alaeddin Keykubat zamanında orta 
halli ümeradan telakki edilirdi. Ama bir süre sonra yükselerek Sivas'ın 

39 A.g.e., s. 259-261. 
40 lbn Bibi, a.g.e., s. 197. 
41 Vefayi, a.g.e., s. 168. 
42 Anonim, Menıikıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfor, s. 260. 
43 lbn Bibi, a.g.e., s. 424-425. 
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Zireh (j_ıo)44 Vilayeti'ni ikta olarak aldı. Bir ara 1. Alaeddin Keykubat taraf'ı ı ı ­
dan elçi olarak Şam'a gönderilmiş ve bu görev sayesinde büyük bir scrvl'I 
elde etmişti. Hatta sultan Alaeddin'in Celaleddin Harzemşah'ın alcyhirıl' 
tahrikinde de büyük rolü olduğu rivayet edilir. Kamyar'ın divanın başında 
olduğu ve Sa'deddin Köpek'in komplosu üzerine Sultan Gıyaseddin tara­
fından öldürüldüğü biliniyor (634/1236).41 

Çaşnigir Emir Mubarizeddin Çav// 

Menakıb'da Sultan Alaeddin ile Evhadeddin arasındaki ilişkiden söz 
edilirken Çaşnigir Çavli'nin Evhadeddin'in has müritlerinden olduğuna 
işaret edilir.46 Emir Mubarizeddin Çavli Seçuklu ailesinin özel kullarından 
(l)Q6. ı.:.ıt..:ıı.t.) olmakla birlikte 1. İzzeddin Keykavus ve 1. Alaeddin Keykubat 
dönemlerindeki ümeradan telakki edilmektedir.47 İbn Bibi'nin kaydına 
göre bu zat, mal varlığından dolayı çevresi kalabalık bir şekilde yandaşlar­
dan ve siyasi kişilerden oluştuğu için ünlüydü. Hatta Gıyaseddin dönemin­
de sultan tarafından beylerbeyi (�h) makamına atanması da söz konu­
sudur.48 M. Bayram'ın anlattığına göre Kenzü'l-Vu'az adlı eserde onun 
tarafından Evhadeddin için Dımaşk'ta bir hankah yaphrıldığı; ayrıca da bu 
hankahın 770/1368 yıllarında da faal olduğu belirtilmektedir.49 

Ahi Ahmed 

Otuz beşinci hikayeye göre Evhadeddin Malatya'da bulunduğu 
sırada Ahi Ahmed adındaki müridi bu şehrin şahneliği için aday olur. Bu 
nedenle şeyhin yanına gider bu makamın olumlu ve olumsuz yönlerini 
danışır. Şeyh makamın kötü olmasına rağmen kabul etmesini söyler. Bu 
arada Sultan 1. Alaeddin Keykubat'ın bazı emirleri Sa'deddin Köpek'le 
anlaşıp onu saltanata geçirmek için sultana suikast düzenlemişlerdir. Sul­
tan bunu duyunca hemen Sa'deddin Köpek'i ve diğer zanlıları yakalatıp 
öldürtür. Bu arada bazı haberler üzerine Ahi Ahmed de Sa'deddin Köpek 

44 Burası Fars (U'}i) olarak da adlanmaktadır. (A.g.e., s. 256. ) 
45 A.g.e., s. 372-25p56-347-425-428. 
46 Anonim, MenlJkıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 260. 
47 lbn Bibi, a.g.e., s. 193-282. 
48 A.g.e .. s. 259-462. 
49 Bayram, Şeyh Evhadü'd-Din Hdmid El Kirmani ve Evhadiyye Hareketi, s. 32. 
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ile samimi ol<lıı�urH.lan yakalanıp sultanın huzuruna götürülür.s0 Menıikıb 
müellifinin Sa '<le<l<lin Köpek'e dair anlattığı bu hikayenin doğru olmadı­
ğını biliyoruz. Çünkü onun ölümü i l .  Gıyaseddin Keyhüsrev döneminde 
gerçek.leşmiştirYAhi Ahmed hakkında Menıikıb dışında Menıikıbü'l-Ari­
fin'de ve Mevlana'nın Mektubat'ında da bazı hikayeler nak.ledilirY Zaten 
Ahi Ahmed, 1. Alaeddin Keykubat (1220-1237) döneminden i l .  Gıyaseddin 
Keyhüsrev (1237-1246) dönemine kadar şahnelik makamında bulunmuş­
tur. Eflaki ondan dönemin ileri gelen şahsiyetlerinden biri olarak bahseder. 
Onun Mevlana döneminde Konya kentinde şahnelik görevinde bulunduğu 
da bilinmektedir. Eflaki'ye göre onunla Mevlana arasında sürtüşme vardı; 
bu nedenle bazı hikayelerde müellif tarafından aşağılanmaktadır. Eflaki'nin 
nakline göre Mevlana döneminde bir şeyhe ait iki zaviye bulunmaktaydı. Bu 
zatın ölümü ardından Emir-i Kebir Taceddin Mu'tez, Ziyaeddin adındaki 
zaviyenin, sultanın onayı ile Hüsameddin Çelebi'ye devredilmesini emret­
miş ve sultanın onayı üzerine Mevlana ve birçok müridi resmi bir törenle 
zaviyeyi devralmak için zaviyeye gelmiştir. Fakat Ahi Ahmed Hüsameddin 
Çelebi'nin seccadesini kaldırıp şeyhliğini kabul etmediğini söyler. Bir müd­
det sonra Ahi Ahmed'in pişmanlık duyup toplumun bazı ileri gelenleri ara­
cılığıyla Mevlana'dan şefaat istemiş ama reddedilmiştir. Hatta sultan olayı 
duyunca onu öldürmeye kalkışır lakin Mevlana tarafından engellenir.sı 

Celaleddin Karatay/ 

Menıikıb'ın kırk beşinci hikayesine göre Evhadeddin Kayseri'de 
bulunurken Celaleddin Karatayi ona mürit olmuştur. Ayrıca onun her yıl 
12 bin akçe Şeyh Ekber'e, ıo bin akçe Şeyh Şehabeddin-i Sühreverdi'ye 
ve 7 bin akçe de Seyfeddin-i Baherzi'ye gönderdiği zikredilmiştir. Evha­
deddin ile arasında çok sıkı ilişki olduğu ve ayrıca müritlerinin ihtiyacını 
karşıladığından veliyyullah lakabıyla hitap edildiği kaydedilmektedir.54 İbn 
Bibi de bu zatın bütün ferman ve menşurlarında veliyyullah .fi'l-arz laka-

50 Anonim, Menıikıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfor, 139-142. 
51 lbn Bibi, a.g.e., s. 427. 
52 Firuzanfer, Şerh-i Mesnevi-yi Şerif. c. I I I ,  s. 807. 
53 Eflaki, a.g.e., c. i l ,  s. 754-758. 
54 Anonim. Menıikıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 186. 
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bıyla anıldığını zikreder.55 Celaleddin Karatayi b. Abdillah (ö. 652/1254) l l 
yüzyılda Anadolu Selçukluları Devleti'nin en parlak şahsiyetlerinden hir i  
olarak büyük rol oynamıştır. Celaleddin Karatayi 612-652/1215-1255 yı l ına 
kadar devlet hizmetinde muhtelif görevlerde bulunmuştur. Doğum tar ih i  
bilinmemekle birlikte İbn Bibi, onun Rum kökenli bir köle olduğunu 
kaydetmiştir.56 Ebu'l-Ferec de onun Rum asıllı olduğunu ve Alaeddin'in 
kölesi olarak eğitildiğini zikretmektedir.57 Gerçi bu kayıtlar dışında onun 
soyuyla ilgili Clemen Huart, Claude Cahen, Paul Wittek ve Speros Vryonis 
Jr. gibi bazı Batılı araştırmacılar da Türk yahut Rum kökenli olduğuna dair 
bazı görüşler ortaya koymuşlardır. Bazı araştırmacılara göre ise Karatayi 
muhtemelen 1. Gıyaseddin Keyhüsrev'in Antalya'yı fethi sırasında Rum 
esirler arasında bulunmaktaydı.s8 Zehra Odabaşı ise Karatayi'nin vakıfla­
rının genelde Kilikya ile Kayseri arasında bulunduğunu ve bu durumun 
Karatayi'nin bu bölgeye aidiyetini gösterdiğini, 1. Gıyaseddin Keyhüsrev 
tarafından bölge fethedildiği (1208-1209) sırada onun devşirildiği ihtima­
lini öne süer.59 

Celaleddin Karatayi siyasi hayata başlamasından itibaren muhtelif 
devlet görevlerinde yer almıştır. İbn Bibi sırayla onun divit emirliği ( � lyıJllJ:!AI 
..::..ıl_,J) , taşthane emirliği (.Ul..i. u.!.l:. J:!AI) ,  hazine-i has (ı.>"'l..i. .ul_?..) ve niyabet 
(..:.ı.ıl,ı.i) görevlerinde bulunduğunu ifade eder.60 Osman Turan ona ait kervan­
saray vakfiyesinde Sipehsalar unvanından bahsedildiğini söyler.61 Ayrıca 
ondan tercüman sahibi olarak söz edilmektedir.62 Karatayi, 1 .  Alaeddin'in 
ölümünün ardından bir süre Sa'deddin Köpek iktidarından uzak kalmayı 
tercih eder; ama sonunda il. Gıyaseddin Keyhüsrev (ö. 1246) onu taşthane 

55 lbn Bibi, a.g.e., s. 496. 
56 A.g.e., s. 517. 
57 Gregory Ebu'l-Ferec, Tarih-i Muhtasari'd-Düvel, nşr. Entun Salihani, Daru'r-Raid el-Lübnani, 1994, 
s. 447· 
58 Ferit Uğur, Celaleddin Karatay, Yeni Kitap Basımevi, Konya, 1940, s. 7. 
59 Bkz: Zehra Odabaşı, "Celaleddin Karatay'ın Hayatı ve Siyasi Kariyeri." SEF ( Prof Dr. Nejat Gôyilnç 
Annağanı), s. 579. 
60 lbn Bibi, a.g.e., s. 496. 
61 Bkz: Osman Turan, "Selçuklu Devri Vakfiyeleri lll, Celaleddin Karatay, Vakıfları ve Vakfiyeleri," 
Belleten, Xll/45o1948, s. 109. 
62 Ferit Uğur, a. g. m., s. ıo. 
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emirliği (�� ..::..ı.:J. >.l'"l) 'nc ve hazine-i hassa (�� �I_?..) makamına atar.6ı i l .  
Gıyaseddin Keyhüsrev' in ölümünden sonra i l .  İzzeddin Keykavus, iV. Ruk­
neddin Kılıç Arslan ve i l .  Alaeddin Keykubat adındaki üç oğlu arasında 
saltanat meselesi rekabete dönüşür. Ama baştan beri Karatayi'nin tedbiriyle 
hareket eden en büyük kardeş İzzeddin Keykavus tahta çıkar ve kendisi de 
naiplik makamına yükseJir.64 Ülkenin üç kardeş tarafından birlikte yönetil­
mesinde Karatayi'nin rolü önemliydi.65 

Bazı kayıtlara göre bu dönemde Karatayi Atabeylik makamına da yüksel­
miştir. 66 Bu nedenle Osman Turan 1248 yıllarında onun tarafından yaptırılan 
camide "Ebu1-mCı.luk ve's-selatin" unvanıyla anıldığını ifade eder.67 Karatayi'nin bu 
dönemdeki rolünün önemli olduğu Kerim-i Aksarayi tarafından da ifade edilmiş­
tir. Karatayi'nin ölümünden sonra kardeşler arasında ihtilaf çıkmıştır.68 Selçuklu 
döneminde Karatayi'nin etkisi sadece siyaset sahasıyla sınırlanmamıştır. Yaptırdı­
ğı medrese, cami, zaviye, kervansaray vs. vakıflar onun Anadolu kültürü ve mede­
niyetinde önemli bir rolünün olduğunu gösterir.69 Zemendi (.ll.oj) vilayetinde 
onun tarafından bir zaviyenirı yaptırıldığı Kerim Aksarayı tarafından kaydedilmiş­
tir.70 Bu kervansaray Karatayi Kervansarayı adıyla 638/1240 yılında Kayseri' de irışa 
edilmiştir.71 Bununla birlikte Karatayi Medresesi de Konya'da 649/1252 yılında 
yaptırılrnıştır.72Karatayi her dönemde bütün kaynaklar tarafından dirıdarlık ve 
güzel huya sahip olduğu içirı övülmüştür. Ebu'l-Ferec ise asilzadeliğini, dirı yolun­
da hayırseverliğini zikretmekle birlikte et yemekten, kadınlarla ilişkiye girmekten 
imtina ettiğini de söyler; aynca yatarken halı üzerine yatmadığını ve bürürırnediği­
ni belirtmiştir. Toplumun ileri gelen zümresi ve halk tarafından hürmet gösteril-

63 lbn Bibi, a.g.e., s. 428. ; Sevim, a.g.e., s. 469. 
64 1 bn Bibi. a.g.e., s. 482. 
65 Ebu'l-Ferec Gregory, Tarih-i Muhtasari'd-Düvel, s. 461 s. 451. 
66 Mahmut Kerim Aksarayi, Müsı1meret ül-Ahbdr, nşr. Osman Turan, TTK, 1999, s. 95. ; Ebu'l-Ferec 
Gregory, Tarih-i Muhtasari'd-Düvel, s. 461. 
67 Turan, " Selçuklu Devri Vakfiyeleri I I I ,  Celaleddin Karatay. Vakıfları ve Vakfiyeleri." s. 155-159. 
68 Kerim Aksarayi, a.g.e., s. 38. 
69 Bu konularla ilgili bkz: Abdülkadir Erdoı:ıan Hamdizade, "Alaeddin Cami·i Şerifi ve Karatay 
Medresesi." TOEM, sayı: 33, 1915, s. 531-534. ; Turan, "Selçuklu Devri Vakfiyeleri I I I ,  Celaleddin Karatay, 
Vakıfları ve Vakfiyeleri." s. 17-160. 
70 Kerim Aksarayi, a.g.e., s. 37. 
71 Ferit U!ıUr, a. g. m., s. 32· 
72 Mehmet Önder, Konya Maarifi Tarihi, Ülkü Basımevi, 1952, s. 28. 
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diği de bilinmektedir.73 Kerim Aksarayi ondan tüm fermanlarda ve menşurlarda 
veliyyulla fi'l-arz unvanıyla bahs edildiğine, hayır işlerinde ve ikramda bulunduğu­
na ve derviş severliğine işaret etmiştir.74 Aslında sufi-meşrep olduğu hayat tarzı ve 
ahlaki özelliklerinden belli ohnakla birlikte sufilere hürmet gösterdiği de davranış­
larından anlaşılmaktadır. F. Uğur'un Müneccimbaşı'ndan naklettiğine göre Şeyh 
Şehabeddin-i Sühreverdi Halife en-Nasır tarafından elçi olarak 1. Alaeddin Keyku­
bat'ın yanına gönderildiği zaman Konya' da Karatayi'nin evirıde konaklar ve Kara­
tayi onun has müritlerinden olur. Hatta Şehabeddin-i Sühreverdi ölünce onun için 
türbe yaptırmıştır.75 Karatayi'nin sufilere gösterdiği ilgi sadece Sühreverdi ile sınır­
lı değildir; zira İbn Arabi, Seyfeddin-i Baherzi ve Evhadeddin de onun tarafından 
hürmet görmekteydiler. Eflaki Konya' da Celaleddin'e ait bir medresenin bulundu­
ğundan ve Mevlana ile Şems-i Tebrizi gibi birçok ünlü şahsiyetin oraya uğradığın­
dan söz etmiştir. Hatta Şemseddin-i Mardini'nin, Rukneddin-i Mazendcrani Vl' 

Abdülmümin-i Tokati gibi şahsiyetlerin adı oranın şeyhi olarak geçmektedir .  
Ayrıca da Mevlana'ya gösterdiği hürmet ve saygı zikredilmektedir.76 Karatayi med­
resesi eğitim merkezi olmanın dışında sufılerin de yeri idi ve bu zümre tarafında ı ı 
yapılan bazı merasimler burada icra edilirdi. Örneğin bir keresinde Taceddin h. 
Seyyid Ahmed er-Rifai, müritleriyle birlikte orada toplanmış, halk karşısında ken­
dilerine ait özel ayinler sergilernişlerdir.77 Bu nedenle onun Sühreverdi, İbn Arabi, 
Evhadeddin ve Mevlana gibi tasavvuf ehli ile ilişkide bulunması ve onlara sundu�ıı 
hediyeler; aslında onun nezdinde bütün tarikatların eşdeğer olduğunu göstermek­
tedir. Bu nedenle onun Sühreverdiyye, Evhadiyye ve Mevleviyye gibi özel bir tari­
kata nispet edilmesi doğru değildir. 

Dini ,  Tasavvufi ve İ lmi Şahsiyetler 

Şeyh Ebubekr Abdullah b. Muhammed b. Şahaver el-Asedf er-Razf: 
Necmeddin-i DJye 

Mentikıb'ın sekizinci hikayesine göre Şeyh Necmeddin-i Dayc ill '  
Evhadeddin arasında görüşme iştiyakı olmasına rağmen bir türlü gerçekleş· 

73 Ebu').ferec Gregory, Tarih·i Muhtasari 'd·Düvel, s. 447. 
74 Kerim Aksarayi, a.g.e., s. 37. 
75 Ferit Uğur, a. g. m., s. 6-8. 
76 Eflaki, a. g. e., C.I, s. n9, 209, 228, 510. 
77 A.g.e .. c. il, s. 7ıpı6. 
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miyordu. Necmeddin bir şehirde bulunurken Evhadeddin'in de yolu tesadü­
fen o şehre düşer ve onun zaviyesine iner. Fakat o sırada Necmeddin'in 
hamamda olduğu söylenir; Evhadeddin o gelinceye kadar evde bekler. Bir 
süre sonra hizmetkarların taşıdığı üstü nakışlı çuha ile örtülmüş gümüş tas 
ve leğenin arkasından Necmeddin de şaşalı bir şekilde içeri girer. Evhadeddin 
kalkıp onunla muanaka eder. Uzun süren bir murakabeden sonra gözlerini 
açıp hiç konuşmadan birbirlerine bakarlar. Bu görüşmeden sonra Evhaded­
din hemen dışarı çıkar, Necmeddin de kendi yerine gidip oturur. Müritleri 
Necmeddin'e onun kim olduğunu ve bu şaşırtıcı olayın sırrını sorduklarında; 
Necmeddin "O Hz. Şeyh Evhadeddin idi" diye cevap verir, müritler hayret 
ederler. Uzun zamandan sonra ve bu kadar iştiyaka rağmen birbirleriyle 
buluştuklarında neden hiç konuşmadıklarını sorduklarında da Necmeddin 
"biz birbirimizle çok konuştuk ama size belli değildi ve duymadınız" diye 
cevap verir.78 Necmeddin-i Daye (ö. 654/1257)79 13. yüzyılın en ünlü sufılerin­
den bilinmektedir. Bu zat Daye lakabıyla meşhurdur. İranlı araştırmacı 
Riyahi, Mirsadü'l-İbad'a dayanarak şeyhin Daye lakabının birçok mürit eğit­
mesinden kaynaklandığını, "Daye-i vilayet (<.:.ı,ı"i_, '-,ıl..ı)" anlamına geldiğini ifade 
eder.80 Necmeddin'in doğum tarihinin 573/n77 olduğu bazı kaynaklar tara­
fından kaydedilmektedir.8' O da diğer tarikat ehli ve ulema gibi şeyh veya hoca 
bulmak ve seyr ü süluk amacıyla bazı seyahatlerde bulunmuştur. Bazı kayıtla­
ra göre 599/1203 yılından itibaren Hicaz, Mısır, Şam, Irak, Rum. Azerbaycan, 
Erran, Horasan ve Harezm gibi bölgelere seyahat etmiştir.82 Necmeddin 
kendi eserinde 600/1203 yılında Mısır ve Şam yolculuğundan bahsederken; 
Mekke, Harezm ve Horasan'a gittiğine de işaret etmiştir.8ı Cami'nin kaydına 
göre Necmeddin-i Daye, Necmeddin-i Kübra'nın müritlerinden olup onun 
tarafından eğitimi Kübrevi tarikatının şeyhi Şeyh Mecdeddin Bağdadi'ye hava­
le edilmiştir. Kendisi de Şeyh Mecdeddin Bağdadi'den kendi şeyhi olarak 

78 Anonim, Menıikıb·ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 38-39. 
79 Bazı kaynaklar onun ölüm tarihini 641/1244 bilmektedir. Fasihi-i Havfi, a.g.e., c. i l ,  s. 795. 
80 Necmeddin-i Diiye, Mirsadü'l-/bad (mukadime kısmı), nşr. Muhammed Emin Riyahi, lntişarat-i 
ilmi ve Ferhengi, Tahran, 1389, s. 12. 
81 Zehebi, Tarihu'l-lslam, c. XIV (660-631) ,  s. 756. ; Zehebi, el-/ber, c. I I I ,  s. 273. ; es-Safedi, a.g.e., c. 
XVll, s. 313. ; Fasihi-i Havfi, a.g.e., c. i l ,  s. 737. 
82 Zehebi, Tarihu'l-lslam, c. XIV (660-631), s. 756. ; es-Safedi, a.g.e., c. XVII,  s. 313. 
83 Diiye, a.g.e., s. 460-281-233. 
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bahsetmektedir.84 Kendisi Moğol akınından kaçarak Harezm'den, Rey ve 
Hemedan yoluyla bir derviş zümresi ile beraber 618/1221 yılında Anadolu'ya 
doğru yola çıktığını ifade eder.85 Necmeddin'in ikamet için Anadolu'yu seç­
mesi, kendi anlattığına göre, bu bölgede Selçuklu hükümdarlığının mevcudi­
yeti, Selçuklu ailesinin dindarlığı, her zaman kafirlere karşı seferde bulunma­
ları, bütün İslam bölgelerinde hayır amacıyla bir sürü medrese, zaviye, cami, 
köprü ve hastane yaptırmaları, ulema ve zahitlere karşı saygılı olmalandır.86 
Necmeddin, Şehabeddin-i Sühreverdi ile Malatya yolunda buluşur ve müritle­
rinin tavsiyesi ile hazırladığı Mirsadü'l-İbad eserini ona gösterir. Şehabeddin 
bu eseri inceledikten sonra beğenir ve 1. Alaeddin Keykubat'a sunmak için bir 
tavsiye mektubu yazar. Necmeddin de zikredilen eseri bazı değişiklerle 
620/1223 yılında Sivas'ta tamamladıktan sonra sultana ithaf eder.87 İbn 
Bibi'nin kaydına bakılırsa sultan da onu "her harfi için bol mal" ile ödüllendi­
rir.88 Evhadeddin'in onunla görüştüğü şehir büyük ihtimalle Sivas olmalıdır.89 
Çünkü Necmeddin'in elde ettiği zenginlik bu dönemden sonra olmuştur. 
Ama bazı memnuniyetsizliklerden dolayı, ilim ve hüner destekçisi Erzincan 
hükümdarı Melik Davud nezdine yönelir. Bu nedenle Mirsadü'l-İbad'ın öze­
tinden oluşan Mennuzat-i Esedl adındaki eserini ona ithaf eder. Yine bazı 
siyasi sıkıntılardan dolayı fazla ilgi görmediği için Bağdat'a gitmek maksadıy­
la orayı terk etmek zorunda kalır.9° Necmeddin'in Bağdat'ta Halife Ebu Nasr 
ez-Zahir (1225-1226) tarafından elçi olarak Celaleddin Harezmşah'a gönderil­
mesi de söz konusudur.9' Cami onun Anadolu' da bulunduğu zaman Sadred­
din-i Konevi ve Mevlana Celaleddin ile görüştüğünden söz etmiştir.92 Ama bu 
konuya bazı araştırmacılar tereddütle bakmıştır. Çünkü bu iki zat yaş itibariy­
le küçük oldukları için ve şeyh zümresinden olmadıklarından buluşma ihti­
mallerinin az olduğunu ifade ederler. Bu nedenle bu buluşmanın sadece 

84 Cami. Nefehatü'l- Ons, s. 435. ; Daye, a.g.e., s. 66. 
85 Daye, a.g.e., s. 19. 
86 A.g.e., s. 20-2ı. 
87 A.g.e. (mukadirm kısmı), s. 2;ı. 
88 lbn Bibi, a.g.e., s. 224. 
89 Bkz: Azamat Nihat, "Evhadeddin-i Kirmani," DIA, XI, lstanbul, 2002, s. 519. 
90 Daye, a.g.e. (mukadime kısmı), s. 24-25. 
91  Nesevi, a.g.e., s. 189. 
92 Cami, Nefehatü'l-Üns, s. 435. 
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Daye'nin tekrar Anadolu'ya dönmesi ihtimali ile gerçekleşebileceğini ifade 
ederler.9J Müstevfı'nin kaydına göre Necmeddin'in mezarı Konya'da bulun­
maktadır.94 Ama bunun dışında diğer kaynaklarda mezarının Bağdat'ta oldu­
ğu kaydedilir.95 Necmeddin'in Anadolu'ya girişi 6r8/r22r yılından sonra ger­
çekleştiği için Evhadeddin'le görüşmesinin 6r8-635/r22r-r237 yılları arasında 
vuku bulduğu kanaatindeyiz. Bu iki büyük sufınin görüşmesi çeşitli boyutlar­
dan değerlendirilmelidir. Emin Riyahi, Daye'nin kitabına yazdığı mukaddi­
mede Menakıb hikayesinde onun Evhadeddin'e karşı suskunluğunu, keramet­
ten dolayı değil belki onun davranışını sert ve kuru bir dindarın şahidbaz 
şeyhe karşı gösterdiği tepki anlamına geldiğini ifade eder.96 Elbette Evhaded­
din ile Necmeddin karşılaşınca aralarındaki suskunluğun Riyahi tarafından 
böyle değerlendirilmesi bize doğru görünmüyor; çünkü bu nitelikte karşılaş­
malar tasavvuf tarihinde diğer şeyhler arasında da görülmüştür. Mesela bir 
hikayeye göre Şeyh Şehabeddin-i Sühreverdi ile İbn Arabi buluştuktan sonra 
bir kelime bile konuşmadan ayrılmışlar; ama birbirlerini saygı ile değerlendir­
mişlerdir .97 Aynı şekilde Şehabeddin-i Sühreverdi ile Seyyid Termezi arasın­
daki buluşmada da bu iki şeyh hiç konuşmadan birbirinden ayrılmışlar, 
Şehabeddin'den sebebini sorduklarında "hal ehlinin yanında konuşan dil 
değil belki hal dilini bilmek lazımdır" cevabını vermiştir.98 Necmeddin'in 
Anadolu'ya ilk ayak bashğı zamanki durumu sonraki zamanlardan daha fark­
lıydı; zira hikayeye göre Necmeddin Anadolu Selçuklu sultanı sayesinde tam 
bir zengin hayatını yaşarken ilk dönemlerdeki gibi tam zahid bir sufı değildir. 
Onun Anadolu sultanlarıyla yakınlık kurduğu, Mirsadü'l-İbad adındaki eserini 
1. Alaeddin Keykubat'a ithaf etmesinden bellidir.99 Şems'in Makalat'ında Nec­
meddin adındaki bir zattan bahsedilirken; verilen bilgiler bu zatın Necmeddin 
olma ihtimalini vurgular. Çünkü Şems burada Necmeddin'in aniden değişti-

93 Abdu'l-Hüseyin Zerrinkôb, Dunbale-yi Custecu Der Tasavvufi lran, lntişarat-i Emirkelıir, Tahran, 
1385, s. 106-ıo7. 
94 Müstevfi, Tarih-i Güzide, s. 671. 
95 Zehebi, Tarihu'l-/slam, c. XIV (660-631), s. 757; Zehebi, d-/ber, c. 111, s. 273; Cami, Nefehatü'l-Ons, s. 
435· 
96 Daye, a.g.e., (mukadime kısmı), s. 40. 
97 Cami, Nefehatü'l- Ons, s. 547. ; lbn lmad, a.g.e., c. V l l ,  s. H7· 
98 Eflaki. a.g.e., c. I, s. 72. 
99 Daye, a.g.e . . s. 26. 
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ğinden söz etmiştir. Şems onunla arkadaşlık ilişkisine işaret etmekle birlikte 
onun değişik ahvalini şöyle anlatır: "Tanrı Müslümanlık nasip etsin ona, ilk 
geldiğimde o şimdikinden daha Müslümandı." '00 Bu nedenle Menıikıb müel­
lifinin anlattığı, İbn Bibi ve Şems'in anlattığıyla örtüştüğü için Necmeddin'in 
ilk dönemlerde sünnete bağlı bir karaktere sahip olduğunu göstermekle bir­
likte muhtemelen zikredilen dönemde şaşalı ve tantanalı bir hayat sürdüğünü 
vurgulamaktadır. Bu nedenle yukarıda naklettiğimiz hamamdan geliş hikaye­
si, eğer müellif Evhadeddin'in daha üstün olduğunu vurgulamak için anlahl­
mıyorsa, Necmeddin'in kibirliliğini sergileyen bir davranış olarak algılanabi­
lir. Çünkü onun Evhadeddin gibi basit bir hayata sahip sufilere fazla değer 
vermediği anlamına da gelebilir. Bu yüzden Menakıb müellifi tarafından bu 
itinasız davranışın keramet olarak değerlendirildiği ihtimali vardır. Menıikıb 
müellifi, anlattığımız üzere Sühreverdi ve İbn Arabi gibi büyük sufilerin kar­
şılaşma olayını bildiğinden Daye ile Evhadeddin arasındaki görüşme olayını 
uydurarak onların buluşmasının bir keramet üzerine gerçekleştiğini ifade 
etmiştir. 

Ebubekr Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi el-Ende/üs/ 

Menıikıb'ın yirmi yedinci hikayesine göre İbn Arabi, Mecdeddin 
İshak'ın dul eşi, yani Şeyh Sadreddin Konevi'nin annesiyle evlenir. Ama 
aralarında o kadar gerginlik yaşanır ki aralan bir türlü düzelmez. Kırgınlığa 
sebep olduğu için Sadreddin sonra çok üzülür. Şeyh Evhadeddin'in geldiğini 
duyunca, kendisine aracı olmasını rica etmek için yanına gider, İbn Arabi ile 
aralarını düzeltmesini ister. Şeyh kabul eder ve İbn Arabi'nin gönül kırgın­
lığını giderir.101 Bununla birlikte kırk beşinci hikayede Celaleddin Karatayi 
tarafından İbn Arabi'ye senelik 12000 dinar para bağışından da söz edilmek­
tedir. '02 Ebubekr Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi el-Endelüsi (ö. 
638/1241), İbn Neccar'ın kaydına göre 560/1164 yılında Mürsiyye'de doğmuş 
olup kendisi de onu Dımaşk'ta ziyaret etmiştir. ıoı Daha önce bahsedildiği gibi 

ıoo Şems-i Tebrizi, Makalat-i Şems, nşr. Cafer Müderrisi Sadiki, s. 266. 
ıoı Anonim, Menllkıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 84-85. 
102 A.g.e., s. 186. 
103 lbn Neccar, el-Müstefad min Zeyl Tarihi Bağdad, nşr. Kayser Ebu Ferec, c. 1 ,  Daru'l-Küttabi'l-Arabi, 
Beyrut, 1971, s. 28. 
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tasavvuf sahasında el-Fütuhat-i Mekkiye ve Füsusü'l-Hikem gibi iki önemli 
kitap yazmış olup, felsefe, fıkıh ve tasavvuf gibi muhtelif alanlarda yaklaşık 
500 eserin onun tarafından telif edildiği rivayet olunmaktadır. İbn Arabi 
vahdet-i vücud meselesini ilk defa nazari bir biçimde ortaya koymuş, pek çok 
taraftar bulmuş, ama yine pek çok muhalifi tarafından da tenkit edilmiştir. 
Tasavvuf silsilesinin bir vasıtayla Abdülkadir Geylani'ye ulaştığı söylenmekle 
birlikte, kendi iddiasına göre Ebu'l-Hasan Ali b. Abdillah bin Cami vasıtasıyla 
Hz. Hızır'a yetişmiştir.'04 Fütuhat'ta da ilk mürşidinin Ebu'l-Abbas el-Ureybi 
olduğunu, onun vasıtasıyla Hz. Hızır'dan hırka aldığını ifade eder.•01 İbn 
Arabi Suriye, Irak, Anadolu şehirlerinde ve Mekke'de bir süre seyahatte 
bulunmuştur. Bu sahada yapılan seyahatler dönemin özelliğine göre bilimsel 
ve tasavvufi bir seyahat niteliği taşımaktadır; Zehebi'nin kaydettiği gibi bazı 
bilim adamlarıyla görüşüp ilmini artırmıştır.'06 İbn Nokta onun Malatya ve 
Konya gibi Anadolu şehirlerinde ikamet etmekle birlikte Bağdat'ta bulundu­
ğuna da işaret eder; ancak hangi zamanda olduğunu belirtmemiştir.'07 İbn 
Arabi'nin Bağdat'ta bulunuşu kaynaklara göre iki kere gerçekleşmiştir. ilk 
defasında 601/1204, ikinci kere de hacca giderken 608/12ıı yılındadır.ıo8 
Aslında İbn Arabi 1202 yılında Mekke'de yaklaşık iki buçuk yıl ikamet 
ettikten sonra Bağdat'a yönelir ve burada da on iki gün kalır. Sonra Musul'a 
geçmiş ve orada da bir sene kalmıştır; Urfa, Diyarbekir ve Sivas üzerinden 
Konya'ya gelir.'09 Bazı araştırmacılar İbn Bibi'nin kaydına göre İbn Arabi'nin 
Konya'ya gelişinin Sadreddin Konevi'nin babası Mecdeddin İshak vasıtasıyla 
olduğunu söylerler. İkisi 600/1203 yıllarında Mekke'de tanışmışlardır. 1. 
Gıyaseddin Keyhüsrev tarafından Şam'dan Konya'ya davet edilen Mecded­
din, İbn Arabi'yle birlikte 601/1204 yılında Konya'ya gelir. Burada kendisine 
zikredilen sultan tarafından ıoo bin dirhemlik bir ev hediye edilir."0 Bu iddi-

104 Cami, Nefehatü'l- Üns, s. 547. 
105 Bkz: Erol Kılıç, a. g. m . . s. 494. 
ıo6 Zehebi, Tarihu'l-lslam, c. XIV (660-631) ,  s. 273. 
107 lbn Nokta, a.g.e., c. iV, s. 293. 
108 lbn Debisi, a.g.e., c. I ,  s. 102. ; lbn lmad, a.g.e., c. VI I ,  s. 3Jll. 
109 Bkz: Erol Kılıç, a. g. m., s. 594·

. 

ııo Şerefeddin Horasani, "lbn Arabi," DBI c. iV, l rşad-i lslami, Tahran, 1385, s. 229. ; Haşim Şahin, 
"Şeyh Mecdüddin lshak'ın Türkiye Selçuklu Yönetimi İl<' ilişkileri," MEBKAM, 1. Uluslar Arası 
Sadreddin-i Konevi Sempozyumu Bildirileri, Konya, 20-21 Mayıs 2008, s. 205. ; William Chittich, 
"Merkezi Nokta: lbn Arabi Ekolünde Sadreddin Konevi'nin Rol!\ , "  �··v. Betül Güçlü, /AD (lbnü'l-Arabi 
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aya rağmen biz İbn Bibi'nin eserinde İbn Arabi'nin Mecdeddin tarafından 
davet edilmesi hususunda bir kayıt bulamadık. Mecdeddin İshak'ın İbn Ara­
bi'nin dostlarından olduğu, Kerim Aksarayi tarafından da kaydedilmiştir.ııı 
Cami, Yusuf Hemedani'den bahsederken İbn Arabi' den naklen 1205 yılında 
Evhadeddin'in Konya'da onun evinde bulunduğunu yazar. 112 Bir ihtimalle 
İbn Arabi Bağdat'ta iken Evhadeddin ile tanışmış, ardından da beraber veya 
bir yıl arayla Konya'ya gelmişlerdir. Diğer bir ihtimale göre de Evhadeddin 
Azerbaycan seyahatlerinden sonra Anadolu' da ikamet ederken İbn Arabi ile 
burada tanışmışhr. İbn Arabi daha sonra Halep, Kudüs, Mısır yoluyla Mek­
ke'ye gider; ama sonra tekrar Bağdat'a, ardından da 1215 yılında Konya'ya 
döner. İbn Arabi Halep ve Sivas seyahatlerinden bir süre sonra 615/1218 
yılında Malatya'ya yerleşmiş, dostu Mecdeddin İshak ölünce de onun dul eşi 
ile evlenmiştir.11ı Bellidir ki Evhadeddin ile İbn Arabi'nin görüşmesi, önce 
Konya'da, müteakiben Malatya'da gerçekleşmiştir. Menakıb da bu iki zahn 
görüşmesinin Konya ve Malatya'da vuku bulduğunu ifade eder."4 Cami'nin 
kaydına göre Evhadeddin 1205 yılında Konya'da bulunuyordu. Bu bilgilere 
dayanarak onun aşağı yukarı 1205 yılında İbn Arabi ile tanışhğı ve ölümüne 
kadar (1238) dostluklarının devam ettiği anlaşılmaktadır. İbn Arabi Dımaşk'a 
yerleştikten sonra vefahna kadar orada yaşadı (638/1240) ve Kasiyun Dağı'nın 
eteğine gömüldü."5 Rivayete göre İbn Arabi Şehabeddin-i Sühreverdi ile de 
görüşmüştür. Görüştüklerinde hiç konuşmadan ayrıldıkları söylenir. İbn 
Arabi'den Şehabeddin'i sorduklarında; tam sünnetle büründüğünü söyler; 
Sühreverdi'den İbn Arabi'yi sorduklarında ise "hakikat denizidir" diye cevap 
verdiği rivayet edilir. 1 16 

Sadreddin Muhammed b. İshak b. Muhammed b. Yusuf el-Konevi 

Yukarıda bahsedildiği üzere Sadreddin ile İbn Arabi arasındaki ger­
ginlik Sadreddin'in isteği üzerine Evhadeddin tarafından çözülmüştü. Ayrı-

Özel Sayısı-2), sayı: 23, 2009, s. 669. ; lbn Bibi, a.g.e., s. 91. 
ın Kerim Aksarayi, a.g.e., s. 90. 
112 Cami, Nefehatü'l- Ons, s. 375-)76. 
n3 Bkz: Kılıç Erol, a. g. m., s. 494. 
n4 Anonim, Menıikıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 85-86. 
115 lbn Neccar, a.g.e., c. 1 ,  s. 28. 
116 Cami. Nefehatü'l-Ons. s. 547. ; lbn lmacl. a.g.e., c. Vl l ,  s. 137. 
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ca Evhadeddin bir süre Mısır'da durduktan sonra hac için hazırlık yaptığı 
zaman Sadreddin, İbn Arabi tarafından şeyhin yanına götürülmüştür. İbn 
Arabi, Evhadeddin'in huzurunda Sadreddin'in öz oğlu hatta ondan üstün 
olduğunu söylemiş, birkaç yıl onunla musahip olup zahiri ilimler ile süsle­
diğini anlatmıştır. Batın konusunda ise onun terbiyesini Evhadeddin'e 
havale edip, o da kabul etmiştir. Bu kayda göre, Sadreddin 15-16 yıl boyunca 
şeyhin maiyetinde kalmış seyr ü süluk, murakabe, zikir, halvet vs. gibi 
meseleleri ondan öğrenmiştir. Bu nedenledir ki Sadreddin, şeyhin hizme­
tinde olduğu için gurur duymuş ve her zaman "iki annenin memesinden 
süt emdim" diyerek Şeyh Muhyiddin ve Şeyh Evhadeddin'i kastetmiştir."7 
Menakıb müellifi Sa'deddin-i Hamevi Halep'te iken Evhadeddin ile sema 
meclisine katıldığında Sadreddin'in şeyhin maiyetinde bulunduğunu yaz­
makta,"8 ayrıca yetmiş birinci hikayede de Şeyh Evhadeddin Malatya'da 
bulunurken Sadreddin'in de onun yanında bulunduğu kaydedilmektedir."9 
Sadreddin'in tam adı Sadreddin Muhammed b. İshak b. Muhammed b. 
Yusuf el-Konevi olup lakabı Ebu'l-meali idi.120 Bu zat Malatya'da 
606/1209'da doğmuştur. Babası Mecdeddin İshak dönemin tanınan bir 
sufısi ve alimi telakki edilmekteydi. Selçuklu sarayında sultanın çocukları­
na hocalık yaptığından "Sultan Şeyhi" lakabını almıştır. Hatta Selçuklu 
sarayı ile halife arasında elçilik görevinde bulunduğu da söz konusudur. 
Ayrıca annesinin Selçuklu sarayında sultanın azatlı cariyesi olduğu da anla­
tılmaktadır. Konevi dokuz on yaşında babasını kaybeder.'21 İbn Bibi de 
babasının 1. İzzedin Keykavus tarafından Halife en-Nasır 'e gönderildiği ve 
dönüşünde de halife tarafından sultana hediye olarak fütüvvet şalvarı getir­
diği kaydedilmektedir (608/1212) . 122 Firuzanfer onun doğum tarihini 
612/1216 olarak kaydediyor.12ı Menakıb 'ta anlatıldığı gibi Sadreddin'in eği­
timi gerçekten İbn Arabi tarafından üstlenilir. Sadreddin Konevi, ayrıca 
eğitim için Mısır, Şam ve Hicaz gibi birçok bölgede seyahatte bulunmuştur; 

117 Anonim, Men4kıb·ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 85-87. 
118 A.g.e .. s. 98. 
1 19 A.g.e., s. 272. 
120 Cami, Nefehatü'l-Ons, s. 554. 
121 Bkz: Ekrem Demirli, "Sadreddin Konevi," D/A, XXXV, lstanlıul, 2008, s. 420. 
122 lbn Bibi, a.g.e .. s. 153-156. 
123 Anonim, Men4kıb-ı Evhadeddin (mukaddime kısmı) , nşr. Finızanll-r, s. 3 1 .  
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ama muhtemelen İbn Arabi'nin ölümünün ardından 1241 yılından itibaren 
Konya' da yerleşmiştir.124 Zehebi Sadreddin'in adını Şeyhü'l-İttihad lakabıyla 
birlikte zikreder.•21 Sebebi yazdığı eserlerden ve İbn Arabi'nin müridi oldu­
ğundandır. Kerim Aksarayi, onu Numan-i Sani unvanıyla zikretmekle bir­
likte sultanların divani hükümlerinde Halifetü 'l-arap ve 'l-acem unvanıyla 
anıldığı ve i l .  Gıyaseddin Keyhüsrev zamanında şeyhü'l-İslam olduğu ifade 
edilmektedir.126 Camiü'l-Usul, Tefsiru Fatiha, Mefatihü'l-Gayb, NusCıs, Tuhfe­
tü'ş-ŞukCır, et-Tecelliyat vs. gibi eserlerin ona ait olduğu muhtelif kaynaklar­
da kaydedilmiştir. Ayrıca kendisinin Sa'deddin-i Hamevi ile mektuplaşma­
sı da söz konusudur.'27 Aslında Konevi'nin irfan ve tasavvuf alanında yazdı­
ğı eserler, lbn Arabi eserleri üzerine telif ettiği şerhler, onun bu alanda bir 
bilim adamı olduğunu vurgulamaktadır. Büyük felsefe alimi Nasireddin 
Tusi ile onun arasında cereyan eden mektuplaşma, bu iki bilim adamı ara­
sında gerçekleşen ilmi tartışmaya bir kanıttır. Nitekim Taraikü'l-Hakaik 
müellifi bu konuya işaret ettiği gibi, İranlı araştırmacı İbrahimi-yi Dinani 
de kendi eserinin on dördüncü faslında naklettiği mektuplara dayanarak 
onların düşüncesini değerlendirmiştir.'28 Ayrıca onun öğrenciler arasında 
Mueyideddin-i Cundi, Mevlana Şemseddin-i İki, Fahrüddin-i Iraki ve Şeyh 
Sa'deddin-i Fergani gibi şahsiyetler yer almaktadır. 129 Menakıbü'l-Arifin Sad­
reddin' den dönemin muhaddisi ve tüm dini ilimlerde de eşsiz olduğunu, 
ayrıca çevresinde bir sürü hizmetkar, kul ve şahit (güzel oğlan) bulunduğu­
nu kaydeder. Bu nedenle Şems-i Tebrizi Konya'da Mevlana'yla karşılaşma­
dan önce şehrin en meşhur ve büyük şeyhini aradığında Sadreddin önerilir; 
ama Şems bu durumla karşılaştığı için sıkılır ve onunla konuştuğunda da 
memnuniyetsiz bir şekilde orayı terk eder.1ı0 Öte yandan Kerim Aksarayi de 
ondan bahsederken tüm ilimlere hakim olduğunu özellikle hadis ilminde 

124 Ekrem Demirli, a. g. m .. s. 420. 
125 Zehebi, Tarihu'l·lslam, c. XV (661-700), s. 240. 
126 Kerim Aksarayi, a.g.e., s. 119. 
127 Cami, Nefehatü'l- Ons, s. 555-556. 
128 Gulam Hüseyin lbrahimi-yi Dinani, Nasreddin Tusi, Filsufi Güftigü, Neşr Hermes, Tahran, 1386, 
s. 470.; Masum Alişah, Taraikü'l-Hakaik, nşr. Muhammed Cafer Mahcub, c. il, Kitaphane-yi Barani. 
Tahran, s. 357. 
129 Kerim Aksarayi, a.g.e., s. 91. ; Masum Alişah, a.g.e., s. 359. 
130 Eflaki, a.g.e . .  c. l, s. 96-97. 
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batı ve doğuda en uzman kişi olduğunu zikreder. ' ' '  Sadreddin Konya'da 
bulunduğu süre içinde genelde tüm dini, ilmi, siyasi vs. çevrelerle yakın 
ilişkideydi. Onun Muineddin Pervane, özellikle Kadı Siraceddin ve M evla­
na gibi toplumun ileri gelen şahsiyetleriyle haşir neşir olduğu Eflaki'nin 
bazı hikayelerinden anlaşılmaktadır. Hatta Pervane'nin ondan hadis dersi 
aldığı ve Sadreddin'in müritlerine maaş bağladığı bilinmektedir.'JZ Şeyh 
Sadreddin'e ait özel bir zaviye olduğu Sipehsalar tarafından zikredilmek­
tedir.'JJ Sadreddin-i Konevi bir sufı olarak aynı zamanda İbn Arabi ve 
Evhadeddin'den hırka almıştır. Bundan dolayı Taraikü'l-Hakalk müellifi 
Konevi'ye ait bir silsile zikretmekle birlikte ona Marufiyye silsilesi içinde 
yer vermiştir.'H Kerbelai Muhammed el-Maruf Beşiri'nin silsilesinden 
bahsederken onu Şeyh Sa'deddin'e, onu da babası Mahmut ez-Za'fa­
rani'ye, sonra da Ali b. Ebibekr-i Sivasi ve Sadreddin-i Konevi'ye bağlar. 
Sadreddin-i Konevi'nin hırka silsilesini de bir taraftan İbn Arabi'ye diğer 
taraftan da Evhadeddin-i Kirmani'ye bağlamıştır. 1ı5 Nitekim onun iki şeyhi 
İbn Arabi ve Evhadeddin'e olan ilgi ve samimiyeti vasiyetinden bellidir. 
Zira Sadreddin vasiyetinde İbn Arabi'nin elbisesiyle birlikte kefenlemesi­
ni; ayrıca da mezar taşının üstüne Şeyh Evhadeddin'e ait seccadenin seril­
mesini istemiştir.1ı6 Eflaki'nin bazı hikayeleri abartılıdır ve Mevlana'yı çok 
yüceltmiş ama genelde toplumun ileri gelen şahsiyetlerini küçümsemiştir. 
Bundan dolayı Sadreddin de toplumun ileri gelen kişilerinden biri olarak 
birçok hikayede üstün konumda olmasına rağmen, Mevlana karşısında 
daha aşağı seviyede gösterilmiştir. Ona göre Sadreddin ve Kadı Siraceddin 
ilk zamanlarda Mevlana'yı inkar etmişler ama sonra tövbe edip Mevla­
na'nın samimi dostlarından olmuşlardır. Elbette Mevlana ile Sadreddin 
arasındaki zıtlık galiba ilim ve düşünce alanındaydı; zira bazen M evlana 
onun ders meclisine katılmış, bir keresinde de o Mevlana'nın hadis der­
sine gelmiş, fakat tereddütle bakmıştır. Bazı şeyhler ve ulema Sultan IV. 
Rukneddin (1248-1265) huzurunda toplandığında Mevlana içeri girdiği 

131 Kerim Aksarayi, a.g.e., s. 90. 
132 Eflaki, a.g.e., c. 1, s. u8-u9-120-165-216-437. 
133 Sipehsalar, a,g,e, s. 92. 
134 Masum Alişah, a.g.e., c. il, s. 307. 
135 Kerbelai,  a.g.e., c. 1 ,  s. 68. 
136 H acevi, a.g.c., s. 3 ı. 
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zaman Sadreddin (..,.... � JS �wı Ü" J) deyince; Mevlana da �� JS ....ııı Ü" J J,ı) 
( ..,.... mukabelesinde bulunmuştur. İlmi tarhşmalar ve karşıt düşünceler 
dışında Sadreddin Mevlana'yı övmüştür; ayrıca onun Mevlana nezdinde ne 
kadar manevi değere sahip olduğu bazı hikayelere göre apaçıktır. Hatta bir 
keresinde Pervane'nin naiplerinden biri öldüğünde cenaze namazını Mev­
lana'ya önerdikleri zaman "biz Abdalız nerde olsa oturur kalkarız; imamlık 
tasavvuf erbabına layıktır" diye cevap vererek Sadreddin'i işaret ederek bu 
görevi ona havale etmiştir. öldükten sonra kendi cenaze namazının kıld ı­
rılmasını da vasiyetiyle Sadreddin'e bırakmıştır.•ı7 Aslında Mevlana'nın 
nezdinde Sadreddin'in ne kadar değerli olduğu şiirine de yansımaktadır. 
Mevlana'nın şu iki beyti Sadreddin ile ilgilidir: 

� .JI L»! F.- ü>.ıl'>' .ı.....ı ı.S� 
� J! � .r. ..:...;.,.,., L»! F.- ı.S� 

.JJ ·� uL.j y1.i .:ıi .>#­
>- • .JP. � .J. • fi ...;..ıv. jS 

Mantık ehlinin ayağı çöptendir, ayağı çöpten olan kişi çok 
temkinsizdir. Elbette dönemin kutbu için bu konu istisnadır; 
onun dayanaklılığından dağ bile inatlaşır.•ı3 

Konya'da Mevlana'nın muhalifleri sebebiyle üzüntüler yaşadığı bazı 
verilere dayanarak araştırmacılar tarafından vurgulanmıştır. Sadreddin'in 
müritleri arasında da bu muhalifler zümresine katılanların bulunması ihtimal 
dahilindedir. Çünkü bir hikayeye göre Sadreddin müritlerine Mevlana ile ilgili 
olarak "Allah Allah, bu Tanrı kulunun yanında gönlünüzü toplayıp tehlikeler­
den çekinin; zira o gönülden geçen bütün şeyleri bilir ve büyük padişahtır" 
şeklinde uyanda bulunmuştur.•ı9 Eflaki'nin bir diğer hikayesinde Sadred­
din'in ölümünün Mevlana'dan sonra gerçekleştiği zikredilmiştir. Gerçekten 
onun ölümü 672-673/1273-1274 yılında vuku bulmuştur. Nitekim bir hikayeye 
göre Mevlana hasta yatağında iken Sadreddin "mübarek Hüdavendigar'ın 

137 Eflaki, a.g.e., c. 1-11, s. 305-306-339-353-360-393-447-548-593. ; Sipehsalar, a.g.e., s. 116. 
138 Masum Alişah, a.g.e., c. i l ,  s. 357. 
139 Eflaki, a.g.e., c. 1 , s. 334. 
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eksikliğine.le bizinı hfılimiz ne olacak?" diye sormuş, o da kendinden sonra 
onun da ölccc�i ı ı i  ifade etmiştir.'4° Zehebi, Tarihu'l-İslam'da Sadreddin'in 
adını bir defa 672/ 1273 yılındaki vefat edenler vesilesiyle, ikinci defa 673/1274 
yılındaki vefat edenler arasında zikreder.'4' Şa'rani, Sadreddin'in öldüğünde 
şeyhi İbn Arabi'nin yanında gömülme vasiyetini kaydetmekle birlikte ömrü­
nün sonuna kadar da İbn Arabi'yi inkar etme durumunda olduğunu söyler;'42 
lakin bu çelişkili mesele doğru olmamalıdır. Sadreddin' in ölüm tarihini Kerim 
Aksarayi , 673/1274•4ı Düvel-i İslam 672/12n'44 Sfıbki 673/1274,'45 Safedi 
672/1273 ve Şa'rani 672'46 şeklinde farklı kaydetmişlerdir. 

Hoca Fakih Ahmed 

Evhadeddin Konya'da bulunduğu bir sırada bazı dervişler ziyare­
tine gelirler. Bu arada Fakih Ahmed'i kötüleyerek birkaç yıldır dervişlik 
iddiasında olduğunu söylerler. Ayrıca onu ziyaret etmek için aradıklarında 
çöplerin arasında oturduğunu ve selamlaştıktan sonra onlara hiç teveccüh 
etmediğini o esnada kafir kıyafetinde bir süvariyi görünce de hemen ona 
selam verip ayaklarını öptüğünü söylerler. Onun bu davranışının İslam ile 
kafirlik arasındaki farkı bilmediği anlamına geldiğini belirtirler. Bunun 
üzerine şeyh "onun Hakkın dostu olup sekr ve sahv aleminde bulundu­
ğunu ve sekrin ona daha galip olduğunu" söyler. Süvarinin ise Hz. Hızır 
olduğunu söyler; zira Hızır'ın onun yanına gitmeden önce kendi yanında 
bulunduğunu haber verir. '47 

Fakih Ahmed lJ. yüzyılın fakih ve sufısi olarak Baha Veled, Mev­
lana ve Menakıb'a göre Evhadeddin gibi sufılerin dönemini idrak etmiştir. 
Menakıbü'l-Ari.fin müellifi, Sultan Veled'den ve diğer kişilerden naklederek, 
Fakih Ahmed' in Türk ve saf bir insan olduğunu, Mevlana'nın babası Baha 
Veled'in nezdinde fıkıh ilmini öğrendiğini, onun müridi olduğunu ve bu yol-

140 A.g.e., c. i l ,  s. 594. 
141 Zehebi, Tarihu'l-İslam, c. XV (661-700), s. 240. 
142 el-Şa'rani, et-Tabakatü 'l-Kübrıl, s. 292. 
143 Kerim Aksarayi, a.g.e., s. 119. 
144 Zehebi, Düvelü'l- /slam, c. ll, s. 193. 
145 Taceddin Sılbki, et-Tabakatü'ş-Şafiiyetü'l-Kübra, nşr. M uhammed Mahmud el-Tanahi, c. V l l l ,  Daru 
ihya, Kahire, ?. s. 45. 
146 es-Safedi, a.g.e., c. l l ,  s. 141. ; eş-Şa'rani, a.g.e., s. 292. 
147 Anonim, Menılkıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 189-190. 
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da yükseldiğini ifade eder. Ona göre; Baha Veled'in huzurunda, Hidaye dersi 
esnasında aniden Fakih Ahmed'in halinde bir değişiklik olur ve kitaplarını 
bırakır veya ateşe atar. Cezbe halinde dağa gider, Baha Veled'in ölümüne 
kadar Konya'ya dönmez ve orada riyazetle meşgul olur. Baha Veled'e onun 
halini sorduklarında; "sadece Seyyid-i Sırdan (Burhaneddin Termezi)'ın 
bardağından bir damla içmiştir." diye cevap verir. Mevlana'ya sordukların­
da da; "Fakih Ahmed, Şems-i Tebrizi'nin sarhoşluğundan sadece bir koku 
almıştır." diye söylemekle birlikte; Kamil-i Tebrizi'nin de ondan birkaç mer­
tebe üstün olduğunu söyler. Ayrıca Mevlana onun mürşitlik seviyesinde yer 
alamadığını, sadece kendini kurtarabildiğini ve "cezbe ehlinden" olduğunu 
söylemiştir.'48 Fakih Ahmed'in 6ı8'de Konya'da öldüğü, cenaze namazının 
Mevlana tarafından kıldırıldığı Eflaki tarafından kaydedilmiştir. '49 

Eflaki dışında Kerbelai de, Baba Fakih Ahmed adında bir zattan 
bahsetmekle birlikte onun Baba Fakih-i Esbusti (._..:;...,ı..I "-:!ii 44) şöhretiyle 
tanındığını ifade eder. Esbust, Tebriz köylerindendir. Halbuki Fakih 
Ahmed'in Rum kökenli ve Konyalı olarak Şehabeddin Mahmud-ı Eheri'nin 
silsilesine mensup bulunduğuna dair bilgiler söz konusudur. Bu müellif, 
onun adını dönemin yetmiş babası arasında saymakla birlikte müftü oldu­
ğu için sadece şeriat meselesinde müracaatta bulunulduğundan bahseder. 
Ravza-yi Ethar müellifi ise onun doğum yerini Konya olarak zikretmiştir. 
Ayrıca bu eserin müellifi, Kerbelai'nin kaydı dışında babaların sayısını yet­
miş ikiye yükseltir.'5° Oysa tarikat ve hakikat konusunda Şeyh Muhammed 
Gaziri'ye başvurulduğu görülür.'5' 

Kerbelai'ye göre Fakih Ahmed Esbust köyünde, Merağa yolu üze­
rindeki bir tepede sürekli oturur yola bakardı ve bazen oğlu da yanında 
bulunurdu. Ayrıca ailesinden erkek ve kadın cemaatinden bazı kişilerin 
vilayet makamına yükseldikleri rivayet edilir.'5' Kerbelai ve Ravza-yi Ethar 
müellifi Mama İsmeti adındaki bir kadının Fakih Ahmed soyundan geldi­
ğini ve tarikat sahibi olduğunu ifade eder.'11 Zaten Fakih Ahmed ve evla-
148 Enaki, a.g.e., c. l-11 ,  s. 39-40-419-634. 
149 A.g.e .. c. il, s. 420. 
150 Haşri, a.g.e .. s. 149-93. 
151 Kerbelai, a.g.e., c. il, s. 48-66; c. 1 ,  s. 49. 
152 KerbeJai, a.g.e .. c. l l ,  s. 49. 
153 A.g.e . . s. 49; Haşri, a.g.e .. s. 149. 
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dından bazı şahsiyetlerin ismi mürit ve öğrenci olarak kaydedilmektedir. 
Bu nedenle Fakih Ahmed ailece tasavvuf ehlindendir denilebilir. Nitekim 
Kerbelai'nin kaydına göre o ve evlatları, Tebriz'de dönemin Şeyhu'ş-şuyuhu 
olan Hacı Hasan Zihtap tarafından eğitilmişlerdir.'54 

İ. Hakkı Konyalı Fakih Ahmed adında iki farklı şahsiyetten söz 
eder. Ona göre birinci Fakih Ahmed 618/1221 yılında ölmüştür. Eflaki'nin 
zikrettiği Fakih Ahmed, cezbe halinde olan, sufı ve Mevlana'nın babası Sul­
tanü'l-ulema'nın müridi olup Mevlana tarafından cenaze namazı kılınan 
kişidir. Bu nedenle bu zat aynen Eflaki'nin anlattığı ve vasf ettiği kişi olma­
lıdır ki yanlışlıkla ölüm tarihi 618/1221 olarak zikredilmiştir. Zira bu tarihte 
Mevlana babasıyla henüz Konya'ya gelmemiştir.'55 Konya' da bulunan türbe­
nin kitabesinde Fakih Ahmed "Melikü'l-abdal, Seyyidü'l-meczubin" unva­
nıyla anılmakta, ölüm tarihi 618/1221 olarak kaydedilmektedir.'56 Bundan 
dolayı Eflaki iki farklı şahsiyeti yanlışlıkla karıştırarak Mevlana'dan önceki 
Fakih Ahmed'in ölüm tarihini Mevl�na dönemindeki Fakih Ahmed yerine 
kaydetmiştir. Firuzanfer de zikredilen dönemde Fakih Ahmed adında bir 
başka zatın bulunduğunu bilmediği için Fakih Ahmed'in 628/1231 yılında 
öldüğünü ve Eflaki tarafından yanlış kaydedilmiş olduğunu anlatır.'57 

Kanaatimizce Menakıb'da bahsedilen Fakih Ahmed cezbe halinde 
olup çöplükte oturan, sahv ve sekr gibi değişik hallere sahip olan, muhteme­
len Menakıbü'l-Ari.fin'deki cezbe sahibi sufı ve ayrıca Kerbelai'nin zikrettiği 
Fakih Ahmed Esbusti idi. Zira daha önce anlatıldığı gibi bu zatın cezbe 
halinde tepede sürekli oturup yola bakması onun sekr halinde olduğuna 
dair bir kanıttır. Ayrıca Kerbelai'nin anlattığı gibi sadece fıkıh konularında 
ona müracaatta bulunulması, Mevlana'nın onun hakkındaki ifadesinin 
tespitidir. Çünkü Mevlana'nın bir ifadesine göre bu zat bilimi kendinden 
atmak için kırk yıl riyazet yapmış; ama yine de başarılı olamamıştır.'58 Bun­
dan dolayı onun Konya'da doğup, Tebriz'de bulunması; sonraki dönemler­
de bu bölgeye yönelmesinden dolayıdır. 

154 Kerbelai, a.g.e., c. 1, s. 388. 
155 lbrahim Hakkı Konyalı, Konya Tarihi, Yeni Kitap Basımevi, Konya, 1964, s. 395-396. 
156 Bayram, Şeyh Evhadü'd-Din Hamid El Kirmani ve Evhadiyye Hareketi, s. 97. 
157 Anonim, Mendkıb-ı Evhadeddin (mukaddime kısmı), nşr. Firuzanfcr, s. 26-27. 
158 Eflaki, a.g.e . . c. i l ,  s. 413. 
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Kerbelai bu zatın mezar yerini Esbust olarak ziketmekle birlikte, 
Eflaki mezarının Konya' da olduğunu ve Mevlana tarafından cenaze namazı 
kılındığını belirtmiştir. Bu bilgi, Eflaki tarafından yanlış kaydedilen bir bilgi 
olmalıdır. Fakih Ahmed Evhadeddin tarafından olumlu değerlendirilmesi­
ne rağmen Mevlana tarafından olumsuz değerlendirilmiştir. 

Şeyh K�mil-i Tebrizi 

Kamil-i Tebrizi cezbe ve batın ehlinden olarak Sultan 1. Alaeddin 
Keykubat tarafından saygı ve ilgi görmekteydi. Bu zat bir gün Evhadeddin'e 
uğrayarak sakladığı altını harcaması için neden vermediğini sorar. Evha­
deddin de onun cezbe kuvveti, batın marifeti ve esrarın keşfi için iddialı 
olduğunu bildiğinden ne kadar, ne miktar ve nerde sakladığını kendisinin 
söylemesini, bu konularla ilgili sözlerinin herkesin söylediği sıradan bir söz 
olduğunu bildirir. Bu defa şeyhten Tanrı'nın her şeyi yaratma gücüne sahip 
olup olmadığını sorar; şeyh "evet" der. Kamil-i Tebrizi gittiği her yerde şeyhi 
kötülemek için onun "Tanrı'nın yaratma gücüne sahip olamadığını" söyledi­
ği tarzında propaganda yapar. Ama bir süre sonra Tanrı Evhadeddin'den af 
dilemesini ilham eder. Bu nedenle gelip özür diler ve kısa sürede ondan yüz 
beyitlik rubai öğrenir; hatta onun tarafından kendisine zikir telkin edilir.'59 

Altmış sekizinci hikayeye göre Şeyh Evhadeddin Kayseri'de bulu­
nurken göz ağrısından gözlerinden yaş akmaktadır. Hekimler kendisini 
muayene edip perhiz yapmasını tavsiye ederler. Ayrıca sehven bir şey 
yemesin diye maiyetinde her gün bir kişi bulunur; bu durum böylece iki 
ay sürer. Şeyh karpuzu çok sevmektedir ve karpuz mevsimi olduğu için 
müritleri dikkat edip zaviyeye karpuz getirmekten imtina ederlerdi. Bir 
gün şeyh sabah namazından sonra hekimler gelmeden Battal Mahallesi'ne 
gitmek için yola çıkar; ama vazgeçip yakın bir camide namaz kılar. Kamil-i 
Tebrizi de onun peşinde olduğu için şeyhin namaz kılmakta olduğunu 
görünce hemen caminin kapısını açıp on beş eşek yükü kadar karpuzu bir 
bir kapıdan caminin ortasına yuvarlar. Şeyh; "neden zahmet ettiniz benim 
gözüm ağrır, karpuz yemiyorum" deyince; o da Tebriz şivesiyle bir şey söy­
ler; şeyh de aynı şiveyle bir şey söyler. Sonunda şeyh bir bıçak rica eder ve 

159 Anonim, Menakıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 191-192. 

EVHADEDDİN- İ  K İRMANİ 



caminin ortasında oturup karpuz yemeyle meşgul olur. Nitekim on kişinin 
bile yiyemeyeceği kadar yer. Hekimler epeyce aradıktan sonra Şeyh'i cami­
de bulurlar, on kişilik karpuz yediğini görünce ne kadar zararlı olduğunu 
anlatırlar. Şeyh; "gelin dert maddesinden ilaç yapalım" der; lakin onlar 
neden bahsettiğini anlamazlar. Şeyh bir parça karpuz alır her iki gözünün 
üzerine koyup bir bez parçası ile sıkıca kapatır. Hekimlerin tavsiyesine hiç 
önem vermeden Battal Camisi'nde bir süre gözü kapalı ikamet eder. Bu 
müddet sonra su talep edip gözlerini açar ve abdestini yenileyip namazını 
kılar. Gözüne baktıkları zaman iki ay ağrıdan sonra ne ağrı ne de gözyaşı 
görünür; sanki hiç ağrısı yokmuş gibi, bu duruma şaşırıp kalırlar.'60 

Eflaki'nin kaydına göre Şems-i Tebrizi, Tebriz'de Kamil-i Tebrizi 
adıyla da tanınmaktaydı.161 Eflaki'nin kaydına göre Şems Makalat'taki bir 
hikayede kendini Kamil-i Tebrizi adıyla zikr etmiştir.'62 Şems-i Tebrizi'nin, 
Kamil-i Tebrizi adıyla tanınmasına mukabil Konya'da bu adla tanınan 
bir diğer sufıye rastlıyoruz. Eflaki'nin kaydına göre; Şems-i Tebrizi'nin 
karakteri Mevlana'dan sorulduğunda onun Fakih Ahmed'den üstün oldu­
ğunu söyler. Ayrıca onun izin almaksızın sultan ve ümeranın saraylarına 
girdiğini, hatta sultanın tahtında oturduğunu, meclisin eşyasını da kimse 
durduramadan alıp dışarıya çıktığından bahsedilir. 

Firuzanfer bu iki zatı aynı kişi olarak algılamıştır;16ı halbuki kayıtla­
ra göre bellidir ki ayn karaktere sahip Kamil-i Tebrizi adında bir sufı Evha­
deddin'in döneminde Konya'da bulunmaktaydı. Bu yüzden Menakıb'da 
Evhadeddin'in çevresinde zikredilen Kamil-i Tebrizi iki farklı şahsiyeti 
anlatmaktadır. Cezbe ve batın ehli olan Kamil-i Tebrizi, yani izinsiz sul­
tanların huzuruna çıkan zat, Eflaki tarafından bu özellikle nitelendirilen 
sufı, aslında Mevlana tarafından Şems-i Tebrizi'nin manevi makamının 
yanında derya karşısında damla gibi, değerlendirilmiştir.'64 Menakıb 'da 
zikredilen kırk yedinci ve altmış sekizinci hikayeler, iki farklı karaktere 
sahip iki Kamil-i Tebrizi'den bahsetmektedir. Nitekim bizim kanaatimize 

160 A.g.e., s. 265-266. 
161 Eflaki, a.g.e., c. il, s. 615. 
162 Şems-i Tebrizi, Makalat-i Şems, nşr. Cafer Müderrisi Sadiki, s. 25. 
163 Anonim, Mm/ikıb-ı Evhaıkddin (mukaddime kısmı), nşr. Firuzanfrr, s .  27. 
164 Eflaki, a.g.e., c. i l ,  s. 634. 
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göre kırk yedinci hikayedeki Kamil-i Tebrizi, cezbe sahibi olup aynen Eflaki 
tarafından zikredilen sufıdir. Bunun makamı hem Şems'ten hem de Evha­
deddin'den aşağı gösterilmiştir. 

Bu arada, altmış sekizinci hikaye yani Evhadeddin'in göz ağrısı ola­
yı aslında irfani bir anlam taşımaktadır. Zira göz aslında irfanda cemal, 
ilahi basiret (dide-i ilahi-�\ o.lfl ) ve hakkın şuhudu anlamına gelir.'61 Bundan 
dolayı bu hikayeye göre Evhadeddin'in tek sorunu sadece hakikati gören 
basiret gözünün arızalı olması sebebiyle bu derde yakalanmasıdır. Ayrıca 
karpuzun göz ağrısına karşı zehir hükmünde olduğu ve tam tersine 
Kamil-i Tebrizi tarafından onun kullanılması için tavsiyede bulunması 
aslında zehrin (karpuz) panzehir yerine kullanılması anlamına gelmekte­
dir. Bu yüzden Kamil-i Tebrizi'nin verdiği tavsiye sayesinde aslında Evha­
deddin keif. şuhud ve hakikat derecesine yükselmiştir. Bu hikayede murat 
edilen diğer irfani mesele ise eksikliklerin aynı zamanda insanın kemale 
ermesi için bir vesile olduğudur. Evhadeddin'in bir süre camide inzivada 
kalması bu eksikliklerini düşünmek ve sonunda yakin ve kemal haline 
dönüşmesi anlamına gelmektedir. Bu hikaye fikri yönden Mevlana'nın bir 
şiirine de açıkça yansımaktadır: 

� ......a.-.J �ı u. � 
J)l;.. .J .Jc. :u,ıı ...:... ).i.:.. ı.:.ıi .J 

0:!İ:! • y\ Ll:ı � .ı....<ı 1..ı .ı....<ı ...s:Ji j 
. . .  t' '1 w...ı .l.ı.l.ı ...s L. ...s:Jl . ı.J:1-!"-' • •  .>" . .) 

..:..ı:..W .J .lfl l..ı �� � ...Syı. 
..:..ı:..\.:i �1 .J-l .l � Jl.S..:i,..1 ..ı.ı.il 

Eksiklikler kemal vasfının aynası gibidir. Hakaret yüce Tanrı'nın 
aynasıdır. Aslında zıttan zıttın aşikar olması, sirkenin pekmezden 
üretilmesine benzemektedir. Her kim kendi eksikliğini görüp 
bilirse; kendini kemale erdirmek için hızla koşar.166 

165 Seccadi, Ferheng-i lstilahat ve Tabirat-ı lıfani, s. 302. 
166 Mevlana, Mesnevi'yi M4nevi, nşr. Reynold Alleyne Nicholson, lntişarat-i Serap Nilufer, Tahran, 1348, 
s. 142. 
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Bakılacak olursa bu hikayede anlatılan Kamil-i Tebrizi aslında Evha­
deddin'e göre daha üstün, aynca kendisi de keşif, şuhud ve kemal aşamasında 
bulunmaktadır. Bundan dolayı bu zat Şems-i Tebrizi'den başkası olmamalı­
dır. Konya'dan önce Kamil-i Tebrizi ismiyle adlandırılması düşünülmesine 
rağmen büyük bir ihtimalle Menakıb müellifi bu konuyu fark etmediği için 
Şems'i aynen eski adla zikretmiştir. Marifet hususunda Şems ile Evhadeddin 
arasındaki tartışma muhtemelen Sücasi'nin müritlik döneminden başlamış 
olup Anadolu'da görüştükleri zaman devam ettiği anlaşılıyor. Anlatacağı­
mız gibi Makalat'ta Şems tarafından Evhadeddin ile müritlerinin tenkit 
edilmesi bu meseleyi daha netleştirmektedir. 

Önde Gelen M üritler 

13. yüzyıldan itibaren Anadolu Evhadeddin-i Kirmani gibi büyük sufi­
lerin yerleşim ve faaliyet merkezi olduğu için bunların çok sayıda müritleri 
olmuştur. Menıikıb'ın kaydına göre Evhadeddin'in 70. ooo civarında müridi 
olup bunlardan 30. ooo kadarı makamat ve keşif sahibi idi.'67 Bu miktar 
abartılı olsa da Evhadeddin'in çok sayıda müridi olduğu bir gerçektir. Çünkü 
İran, Suriye ve Irak'ta bulunurken de birçok mürit edinmiştir. 

Nitekim bu manevi nüfuzu halife tarafından fark edilmiş ve şeyhuş­
şuyuhluk makamına getirilmiştir. Evhadeddin Anadolu'da uzun süre yaşa­
dığı ve kent kent dolaştığı için büyük oranda müridi olması tabiidir. Eğittiği 
müritlerin Anadolu'da tasavvufun ve aynca Evhadiyye tarikatının gelişimin­
de büyük rolü olmalıdır. Biz Menıikıb gibi bazı kaynaklar ışığı altında Anado­
lu' da bulunan meşhur müritlerinin bazılarını zikredeceğiz. 

Şeyh Zeyneddin Sadaka 

Evhadeddin'in en önde gelen müridi ve halifesi Şeyh Sadaka idi. 
Evhadeddin Bağdat'ta iken, Sadaka genç hizmetkarı aracılığıyla müritlik dile­
ğinde bulunur. Adı sorulduğunda Sadaka olduğunu söyler. Şeyh ona bir yıl 
seyahat edip dolaştıktan sonra gelmesini emreder; bu erteleme altı yıl sürer 
ve Evhadeddin Sadaka'dan altıncı yıl hac yolculuğuna çıkmasını ister. Dön­
dükten sonra da en adi işleri ona verir; bu durum iki üç sene sürer. Halifeler 

167 Anonim, Menabb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 22�.  
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onun bu kadar sıkıntılı ve zor duruma düşürülme nedenini sorduklarında 
şeyh onda marifet nuru olmasıyla birlikte nefsindeki huşunetin giderilmesi 
için böyle bir duruma düşürdüğünü söyler. Menakıb 'ın müellifi, Tiflisi'ye 
istinaden bu zatın şu döneme kadar yaklaşık kırk senelik tebliğ faaliyetinde 
bulunduğundan söz eder. Sadaka'nın haşin ve sert huyunun değiştiği ve 
Evhadeddin'in emeğiyle kemale erdiği ifade edilmektedir. Ayrıca müellif 
Evhadeddin tarafından istisna olarak yahu (yıı l:ı) zikrinin ona verildiğini işa­
ret eder. Ona göre halifeler arasında ondan daha itibarlı kimse yoktur.'68 

Aslında Şeyh Sadaka'nın değeri şeyhi nezdinde o kadar fazlaydı 
ki Evhadeddin'in seccadesinde oturan dört kişiden biridir. Bundan dolayı 
Evhadeddin onun hakkında "o Allah nezdinde benden daha ihlaslıdır"'69 
demiştir. Ayrıca Evhadeddin tarafından ona Şeyh Zeyneddin lakabının veril­
diğini biliyoruz.'7° Zeyneddin Sadaka Menakıb kayıtlarına göre; Şeyh Evha­
deddin'in musahibi olup şeyhiyle beraber Konya, Kayseri, Bağdat ve Malatya 
gibi şehirlerde bulunmuştur; ama Konya onun daimi yerleşim merkezidir. 
Şeyh Sadaka, Evhadeddin'in baş halifesi olarak tebliğ ile görevli idi. Bundan 
dolayı Konya' da muhtelif çevrelerle temasta bulunmaktaydı. Lakin daha önce 
Şems-i Tebrizi ile ilgili bahiste bu zatın onunla münasebette bulunduğu ve 
onun tarafından değerlendirildiği bir önemli mesele olarak anlatılmıştır. 

M. Bayram elli üçüncü hikayede Anadolu'dan Bağdat'a giden 
Evhadeddin'in Şeyh Sadaka'yı yerine vekil bıraktığından söz eder.'7' Fakat 
hikayede bu konuya hiç işaret edilmemektedir.'72 Şeyh Evhadeddin nez­
dinde Sadaka'nın özel statüde yer aldığı ve baş halife olduğu Konya'daki 
vakıfnamesinden de anlaşılır. Çünkü elde ettiğimiz vakfiyede (1273/1857) 
Şeyh Evhadeddin ve Şeyh Sadaka'ya ait bir tekkenin mali işlemlerinden 
bahsedilir. Bu belgeler 1273/1856-1278/1861 ve 1279/1862 yıllarına aittir.'73 
Bu yüzden tekkenin bir vakıf olduğu; yönetiminin Evhadeddin tarafından 
Şeyh Sadaka'ya verildiği anlaşılmaktadır. 

168 A.g.e., s. 165-167-169. 
169 ihlas: Kulun bütün amel, ibadet

· 
ve davranışlarının şirk ve riyadan uzak olarak sadece Allah için 

olması -Misalli Büyük Türkçe Sözlük 
170 A.g.e .. s. 208. 
171 Bayram, Şeyh Evhadü'd-Din Hılmid El Kirmani ve Evhadiyye Hareketi, s. 28. 
172 Anonim, Menılkıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 237. 
173 Ankara Vakıflar Genel Müdürlü!!ü. Ev. Mh. 00608. 00096·00907. 00353· 00907. 00355. 
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Bu belgeye mukabil İbrahim Hakkı Konyalı bu zaviyenin aslında 
Şeyh Sadaka'nın türbesinin bulunduğu mekan olduğu; coğrafi mevki ola­
rak Şücaüddin Uğurlu Türbesi'nin batısında, Şeyh Evhadeddin-i Kirmani 
Türbesi'nin174 kuzeyinde yer aldığı zikredilmektedir. Burasının Gevrek 
adında bir esrarkeş tarafından ikametgah haline getirildiği için Gevrek 
Tekkesi adını aldığı söylenir. Aynca Konyalı, Rağaibü'l-menakip adında 
bir esere dayanarak Sadreddin Konevi'nin oğlu Sa'deddin Çelebi'nin daha 
küçük yaşlarda onun müridi ve babasının iltimasıyla dizinde ölmüş olduğu­
nu ve bu zaviyede gömüldüğünü ifade etmiştir.'71 M. Bayram bu zatın ölüm 
tarihinin 660/1262 yılı olduğu ve diğer Türkmen yanlısı devlet adamları ve 
şeyhler gibi Moğollar tarafından öldürülmüş bulunduğu kanaatindedir. l76 
Ama bu ifade bir belge veya kaynağa değil tahminine dayanmaktadır. Bu 
doğru bir tespit olamaz; üstelik bu zatın vakfı T9.  yüzyıla kadar çalıştığı için 
ölümünün Moğollar elinden olmadığı ortadadır. Öyle olsaydı vakfı kesinlik­
le Moğollar tarafından gasp edilirdi. 

Ayrıca Zeyneddin Sadaka'nın Konya'da Sadr-i Hekim (� _;.l....>) 
zaviyesinde bulunduğundan ve sema meclisi düzenlediğinden de bahsedil­
mektedir.177 Ancak bu zaviyenin kime ait olduğu belli değildir. 

Hoca Şemseddin Ebu Hafs Ömer b. Ahmed Tiflisf 

Menakıb müellifi bu zatı birçok yerde övdüğü gibi otuz üçüncü hika­
yede de onu A 'zamü'l-hülefa (üh.11 �1) ve Kudvetü'l-hülefa (üh.11 •�) lakap­
larıyla zikrederek Evhadeddin'in ileri gelen halifelerinden biri olduğunu 
yazar. Müellifin anlattığına göre babası Hoca Ahmet şehrin ileri gelenlerin­
den olup tacir ve servet sahibi idi. Vasiyeti üzerine ölümü ardından mira­
sıyla birlikte korunması için amcasına bırakılır. Amcası onu yanına alır, 
ticaret amacıyla Geylan'a ve Sivas'a götürür; bu arada tasavvuf ehliyle tanı­
şır. onlar gibi olmayı arzu eder. Tiflisi Sivas'ta bulunurken tesadüfen bir 
dervişle görüştüğünde, hırka ve şeyhlerinin adını sorunca Evhadeddin 

174 Daha önce anlatbğımız gibi Evhadeddin'in asıl mezarı Baj:\dat'ın Şuniziye Mahallesi'ndedir. Lakin 
bu do!!ru bir kayıt olmamalıdır. 
175 1. Hakkı Konyalı, a.g.e., s. 755. 
176 Bayram, Şeyh Evhadü'd-Din Hıimid El Kirmani ve Evhadfyyr / larrketi, s. 95. 
177 Anonim, Menıikıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 184. 
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olduğunu söylerler. Tiflisi Evhadeddin'i görmek amacıyla Kazvini Cami­
si'ne gider ve şeyhi görünce de ondan hoşlanır. Bu olayı amcasına söyledi­
ğinde amcası, tasavvuf ehlinden hoşlanmadığı için azarlar. Tiflisi bütün 
engellemelere rağmen mirastan vazgeçip Evhadeddin'i her şeye tercih eder. 
Fakat Evhadeddin Kayseri'ye gitmiştir. Amcasından mirasına karşılık sade­
ce iki yüz dinar alarak vedalaşıp yola çıkar ve Kayseri' de şeyh ile Dabbağlar 
Camisi'nde buluşur. On sekiz yaşındayken müritler zümresine kahlır ve 
sonunda da Evhadeddin'in en son halifesi olarak ölür.178 Menıikıb'daki bir­
çok hikaye onun vasıtasıyla nakledilmiştir. 

Şemseddin-i Tiflisi, Evhadeddin'in en yakın ve özel müridi olarak 
bir keresinde Nureddin-i Lfıristani ile beraber şeyhinin kızı Amine'yi Malat­
ya'dan getirmek için Şehabeddin-i Sühreverdi'nin yanına gönderildi.179 Daha 
önce de söylendiği üzere Evhadeddin'in Rubaiydt'ı Şemseddin-i Tiflisi'nin 
oğlu tarahndan derlenmiştir. Ayrıca da Rubaiyat'da Tiflisi'ye ait Evhaded­
din'in vasfında birkaç dörtlük bulunmakta olup, onun Fars diline ne derece 
hakim olduğunu gösterir: 

!.l:'i ...Si.. fa _,.  LI..A 1.51 
!.l:ıo. j � � .Y _,. u.-_, ı..5.J 

u� �y_, �w.. u...,ı_,ı_, 
.l:ıo.4 .l:ıo..JI j � ı..5.JY "-l.J.J 

Ey himmeti ebediyet mülkünün müdebbiri olan! Ey vasfı kemalda 
haddini aşmış olan! Velayet alameti olarak sadece ortasında bir 
"vav" vardı. Yoksa Evhad ile Ahad arasında uzaklık yok.180 

.l:'I ..:....LA Jı:w _,ı ..:....;.,. u� 
.ı:..lı \,j e-A.l:I u4- t.AJ-6 .J.l.il 

...s-.ı.- �Y. Jly... Ü'" j ..ı.Sulj .J.J 
.l:ıo. _,ı .l:ıo. _,ı ...s _,ı yl-""'"! �J. 

178 A.g.e., s. 153-164. 
179 A.g.e., s. 61. 
180 Kirmani, Rubailer, nşr, Mehmet Kanar, s. ı7J. Bu rubailer yanlışlıkla Mehmet Kanar tarafından 
Evhadeddin'in şiirleri arasında zikredilmiştir. 
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Onun himmeti bizim ebedi tedbirimizdir; onun talebi için mezara 
kadar can veririm. Benden bir melek onun hakkında soru sorarsa; 
cevabı Evhad Evhad'dır.181 

Siraceddin Ebu's-Sena Mahmud b. Ebibekr b. Hamid b. Ahmed el-Ürmevi: 
Kadı Siraceddin-i Ürmevi 

Hediyyetü 'l-Arifin adlı eserinde Siraceddin-i Ürmevi'nin (ö. 
682/1283) et-Tenuhi Dımaşki ve eş-Şafii lakaplarıyla anılmas1;182 onun 
Dımaşk'ta ikametine ve Şafii mezhebinde olduğuna işarettir. Eflaki de 
onu Şafii-i Sani unvanıyla zikreder.18ı Kadı Siraceddin, 594/1198 yılında 
Ürmiye'de doğmuştur. Ürmiyeli olduğu bazı kaynaklar tarafından da teyit 
edilmektedir.184 Eflaki'deki kayda göre Hüsameddin Çelebi ondan bahse­
derken kendi hemşerisi olduğuna işaret edermiş.185 Siraceddin-i Ürmevi, 
memleketinde ilk tahsilini yaptıktan sonra daha yükselmek için Musul ve 
Dımaşk'a gitmiştir.186 Önce Musul'da Tevrat ve İncil yorumunda Yahudi 
ve Hıristiyan ulemasından daha üstün olduğu rivayet edilen Kemaleddin 
b. Yunus (551-639/115 1-1241) nezdinde eğitim almış, ardından da Dımaşk'a 
gitmiştir. Sonra Konya'ya gelmiş ve orada kadi 'l-kudat'lık makamına yük­
selmiştir. '87 Letayifin mukaddimesinde Yusufı tarafından ifade edildiği gibi 
onun Anadolu'ya ayak basma nedeni diğer ulema ve sufiler gibi Moğol isti­
lasından dolayıdır.188 Diğer ulema gibi o da huzur dolu bir yaşam ortamını 
aramış ve buraya yönelmiş olmalıdır. Siraceddin-i Ürmevi fakih, usulcü, 
kelamcı, hakim ve mantıkçı olarak birçok eser telif etmiştir. Bu eserler­
den bazıları şunlardır: Letayifü'l-Hikme, el-Lübab, et-Tahsil mine'l-Mahsul, 
Muhtasaru'l-Erbain fi Usuli'd-Din li 'r-Razı, el-Beyan, mantıkta el-Talı, Şafii 
fıkhıyla ilgili Gazali'ye ait el-Veciz'in şerhi, mantıkta Leva mi 'ü 'l-esrar fi 

181 Anonim, Menıikıb-ı Evhadeddin (mukaddime kısmı), s. 44. 
182 el-Bağdadi, a.g.e., c. i l ,  s. 406. 
183 Eflaki, a.g.e., c. 1 ,  s. 410. 
184 Sıibki, a.g.e., c. Vlll ,  s. 371. ; Şuhbe, a.g.e., c. il, s. 261. 
185 Eflaki, a.g.e., c. ı. s. 411. 
186 Ömer Riza Kehhale, Mucemü'l-MtUUifin, c. lll, Mucssisl'lu'r-Risale, Beyrut, 1993, s. 801. ; Atiki-yi 
Bahşayişi, Mefahir-i Azerbaycan, c. i l ,  Neşr-i Azerbaycan, 1375, "· 6110. 
187 Sıibki, a.g.e., c.  Vll l ,  s. 371. ; Şuhbe, a.g.e., c. il, s. 262. 
188 Siracedddin Mahmut Ürmevi, Letaifo'l-Hikme (mukuddimr kısmı), nşr. Gulam H üseyin Yusufi, 
lntişarat-i Bünyad-i Ferheng, Tahran, 1351, s. ı ı .  
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Şerh-i Metaliu 'l-enviir, '89 mantık ve hikmette Şerhu'l-İşarat li 'İbn Sina, Kitabu 
Beyani 'l-hak la .fi'lfelsefe, Beyanü'l-Hak .fi'l-Mantık ve'l-Hikme vs. Siraceddin-i 
Ürmevi Letayifo'l-Hikme'de kimi değerli bilgiler sunmuştur ki diğer eser­
lerde bu bigiler bulunmamaktadır. Bu eser; Ürmevi'nin, Melik Kamil bin 
el-Adil (616-635/1219-1237) ve Melik es-Salih Eyyub bin Muhammed (638-
647 /1240-1251) gibi Eyyubi sultanları döneminde Mısır'da yaşadığını ve 
onlarla yakın ilişkide bulunduğunu gösteriyor. Ürmevi, Melik Kamil döne­
minde adet olduğu üzere her cuma akşamı sabaha kadar ulema ve hikmet 
ehli ile ilim, hikmet, hadis, şiir konuşulduğunu, padişah ve halifelerin haya­
tıyla ilgili konuların tartışıldığını anlatır.'9° Bu toplantılara kendinin katıldı­
ğından hiç söz etmez; ama zikredilen Melik'in dönemine tanık olduğunu 
vurgulamaktadır. Eyyubiler döneminde Dımaşk ve Mısır onların egemenliği 
altında olduğu için Siraceddin-i Ürmevi her iki yerde de bulunmuştur. Ne 
var ki onun hangi tarihlerde Musul. Mısır veya Dımaşk'ta bulunduğu husu­
sunda kesin bir tarih yoktur. Ama en önemlisi bu zatın Eyyubi döneminde 
Turanşah b. Salih zamanına kadar buralarda bulunduğunun anlaşılmasıdır. 
Meniikıb'a göre Siraceddin, 1 .  Alaeddin Keykubat döneminde Mısır'dan 
Anadolu'ya geldiği sırada Malatya'ya yönelir ve Şeyh Evhadeddin ile müşer­
ref olmak ister. Lakin sultan onun gelmesini kutlamakla birlikte kadılık 
fermanını yazmak için tayinini kendine ihale eder. O da oraya gelmesinden 
maksadının Şeyh Evhadeddin'in huzurunda bulunmak olduğunu söyleyin­
ce, sultan neden Malatya gibi küçük bir kenti ikamet için seçtiğini sorar; 
ama o "benim maksudum ve dileğim Evhadeddin'dir, çünkü orada ikamet 
etmiştir o yüzden ben de orayı seçtim" diye cevap verir. Siraceddin, Malat­
ya' da medresede ikamet eder ve bir süre orada ders vermekle meşgul olur.'9' 
Meniikıb müellifinin iddiasına göre; Ürmevi'nin Malatya'da bulunuşu 1220· 
1234 yılları arasında gerçekleşmiştir. Çünkü l. Alaeddin Keykubat'ın tahta 
çıkışı 1220 yılında vuku bulmuştur; ayrıca da Evhadeddin 1234 yılına kadar 
Malatya'da bulunuyordu. Letayifo'l-Hikme'de bir keresinde Ürmevi'nin 

189 Bu eser Kutbeddin-i Razi (ö. 766/1364) tarafından şerh yazılarak Gıyaseddin b. Hoca Reşid'e ithaf 
edilmiştir. (Muhammed Ali Terbitey, Danişmerıdan-i Azerbaycan, Kitabfüruşi-yi Bunyad, 3. bs, Tahran, 
s. 180). 
190 Ormevi, Letaifti 'l-Hikme, s. 288. 
191 Anonim, Menılkıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 91. 
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Melik Salih tarafından Frank imparatoruna elçi olarak gönderildiği kayde­
dilmiştir.'92 Muferrici'l-kürCıb müellifi de 626/1228 yılındaki olaylardan bah­
sederken Siraceddin-i Ürmevi'nin elçi olarak Melik Salih tarafından Alman 
İmparatoru il .  Friedrich nezdine gönderilip ağırlandığı, hatta imparatora 
mantık alanında bir kitap telif etmiş olduğu ve onun tarafından ihsanda 
bulunulduğu, ardından da saygıyla Melik Salih'e gönderildiği kaydedilmiş­
tir.'91 Bu, Ürmevi'nin bir ara Eyyubi memleketine gittiğini gösteriyor. Ebu 
Zenid, Siraceddin-i Ürmevi'nin et-Tahsil mine 'l-Mahsul adlı eserinin mukad­
dimesinde, Makrizi'nin es-Süluk eserine dayanarak Ürmevi'nin Gıyaseddin 
Turanşah b. el-Salih (ö. 647-648/1250-1251) döneminde Mısır'a gittiğini ve 
kısa bir süre onunla yakın olduğunu zikreder.'94 Marlow Louise'in anlattığı 
gibi Ürmevi, Melik Salih ve Melik Turanşah gibi destekçilerini kaybettikten 
sonra siyasi durumun kötüleşmesi ve diğer bazı nedenlerden dolayı Ana­
dolu'ya dönmeyi tercih etmiştir.'91 Ürmevi Anadolu'ya döndüğünde 1 1 1 .  
Gıyaseddin Keyhüsrev tarafından kadi'l-kudat makamına tayin edilir. Anla­
şılan, gösterilen bu ilgi üzerine Ürmevi de Letaifü'l-Hikme eserini 665/1257 
yılında bu sultana ithaf eder ve bunu kitabın başında belirtir.'96 Siraceddin-i 
Ürmevi, i l .  İzzeddin Keykavus'un oğlu olduğu iddiasında olup Cimri laka­
bıyla tanınan Alaeddin Siyavuş ile işbirliği yapan Karamanoğlu Mehmed 
Bey ve isyancılara karşı bir fetva ile halkı şehrin savunması için teşvik etmiş­
tir. Hatta bu olayda kendisinin de surlarda isyancılara ok attığı zikredilmek­
tedir. Bundan dolayıdır ki I I I .  Gıyaseddin Keyhüsrev tarafından Anadolu' da 
baş kadılık makamına yükselmekle ödüllendirilmiştir.'97 Kerim Aksarayi I I I .  
Keyhüsrev dönemindeki memalik kadılarının listesinde Kadı Siraceddin'i 
Konya kadısı olarak tanıtmakla birlikte bütün "hakikat ve tarikatın merkezi, 
ma'kul ve menkulde öne çıkanı" sıfatıyla övmüştür.'98 Menıikıbü'l-Arifin'de 

192 Ürmevi, letaifu'l-Hikme, s. 288. 
193 lbn Vasil, a.g.e., c. iV, s. 457; Bu konuda ayrıca bkz: Louise Marlow, " A  Thirteenth-Cenhıry Scholar 
in the Eastern Mediterranean: Siraj al-Din Ürmevi, Jurist, Logician, Diplomat." Al-Masaq XXI l/3, 
December 2010, s. 294 
194 Siraceddin M ahmud Ürmevi, et-Tahsil mine'l-Mahsul (mukaddime kısmı), nşr. Abdulhamid Ali 
Ebu Zenid, Muessisehı'r-Risale, Beyrut, 1988, s. 27. 
195 Bu konuda bkz: Marlow, a. g. m., s. 296-297. 
196 Ürmevi, Letaifo'l-Hikme, s. 6. 
197 lbn Bibi, a.g.e., s. 600; Mustafa Çağrıcı, "Siraceddin el-Ürmevi. "  DIA. XXXVII, lstanbul, 2009, s. 262. 
198 Kerim Aksarayi. a.g.e., s. 90-121. 
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de Kadı Siraceddin ile ilgili bazı bilgiler mevcuttur. Eflaki de onun Kon­
ya'da kadılık makamında bulunduğunu, Sadreddin-i Konevi, Şemseddin-i 
Mardini, Mevlana ve hatta Muineddin Pervane gibi devlet erkanı ile de 
haşır neşir olduğunu yazar. Bazı hikayelerden onunla Sadreddin-i Konevi 
arasında sıkı bir dostluk olduğu anlaşılıyor; zira Eflaki genelde Sadreddin 
ve Siraceddin hakkında kaydedilen hikayelerde sıkı ilişkide olduklarını 
söyler. Eflaki bazı kısımlarda onun Mevlana ile aralarındaki sürtüşmeyi 
bildiği için bazı hikayelerde onu aşağılamaya çalışır. Mesela bir hikayede 
Alaeddin Siryanus adında bir Rum'un Mevlana sayesinde Müslüman 
olduğunu, bu mühtedinin makamının Siraceddin ve Fasiheddin gibi kadı 
ve müderrislerden daha da yüksek olduğunu ifade eder.'99 Ayrıca Sipeh­
salar da Sadreddin-i Konevi ile Mevlana arasındaki bazı anlaşmazlık ve zıt 
görüşler gibi Kadı Siraceddin ile Mevlana arasındaki anlaşmazlıklardan, 
özellikle de fıkhi konulardaki ihtilaflardan söz eder.'00 Elbette bu iki zat 
arasındaki gerginlik bir süre sonra daha hafiflemiştir; zira bazı hikayelerde 
Mevlana'nın manevi üstünlüğü Siraceddin ve Sadreddin tarafından itiraf 
edilmiştir. Sipehsalar'ın bir kaydına göre Mevlana'nın cenaze namazı 
ilkönce Şeyh Sadreddin Konevi'ye havale edilir; ama Sadreddin adım atıp 
namaza başlayınca bağırarak bayılır. Bu yüzden Kadı Siraceddin imamlık 
yapar. 20' Hatta Mevlana'nın mezarında Kadı Siraceddin'in ağladığı ve inle­
yerek şu şiiri okuduğu ifade edilmektedir: 

J...I )..:.. .l.!ı jj ı.S\; y ...S j.JJ üİ U:.tS 
Y'" Y. �'.)i.A � ı.S�Y. � ..::......� 

M ı.S.l;ı.li jj ı..r. Ü� j.JJ Ü:!Y l.:i 
Y'" .)! �\..:.. ...s jj ..Si.:.. Y'" Y. � ı.J:ıl 

Keşke ecel dikeni ayağına girdiği zaman; felek eliyle helak okunu 
kafama vursaydı. Dünyada bugüne kadar gözüm senin gibisini 
göremedi. Şu an senin mezarının başında olan kişi benim, toprak 
başıma.202 

199 Enaki, a.g.e., c. ı, s. 46}-464. 
200 Sipehsalar. a.g.e .• s. 99-100. 
201 A.g.e., s. 116. 
202 Efüki, a.g.e., c. 1 ,  s. 499-354. 
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Mevlana'yı ne kadar eleştirse de, herhalde Siraceddin'nin pişmanlık 
duyması veya aralarının düzelmesi de muhtemelen son dönemlerde vuku 
bulmuştur. Ama şeriat meselelerinden dolayı aralarında vuku bulan sür­
tüşme bir gerçektir. Çünkü Eflaki bir hikayesini Sultan Veled'in ağzından 
naklederek Siraceddin öldüğünde, cenazesi gömülürken Hüsameddin 
Çelebi'nin Sultan Veled'e onun mezarına işaret ederek bakmasını ister. 
Sultan Veled baktığı zaman bir duman yükseldiğini görür. Hüsameddin 
havaya yükselen dumanı Mevlana'ya olan inkarının neticesi olarak yorum­
lar. Ama Çelebi üç gece sonra rüyasında onun cennette bulunduğunu görür 
ve "bu rütbeye nasıl eriştin?" diye sorduğunda; "Mevlana inayeti ile oldu." 
diye cevap verdiğini Sultan Veled'e söyler. Bu rüyayı duyan oğlu Kadı İmad 
hemen mürit olur ve iki oğlunu da mürit ettirir.2°ı Bu hikaye Mevlana'yı 
yüceltmek için Eflaki'nin bir mübalağası olmalıdır. Makalat'ta da Şems-i 
Tebrizi, Kadı Siraceddin'in birkaç yerde kadılık ve hocalık makamına işaret 
etmekte, bir keresinde Siraceddin'in fıkhi konulara kapandığını söyleyerek 
şöyle alay eder: "Siraceddin Müderrisi tüm bu konuda kapandı: "şu dört 
havuzun dördü de kirlendi."204 

Cemaleddin-i Vasitf 

Menakıb'ın kaydına göre Kadı Siraceddin-i Ürmevi Malatya'da bulu­
nurken ikamet ettiği ve ders yaptığı medresede Cemaleddin-i Vasiti adında 
hekim, astrolog, mantıkçı, ehl-i hikmet, müneccim ve matematikçi bir 
bilim adamı da bulunmaktaydı. Siraceddin onunla Evhadeddin hakkında 
konuşurken onun faziletine inanmak istemez ve her defasında da şeyhi 
kötüler. Sonunda bir gün Siraceddin'in ısrarı ile onu Evhadeddin'in yanı­
na götürür; Evhadeddin ile arasında ilim ve tasavvufi konularda tartışma 
yapılır. Sonuçta Siraceddin teslim olur ve Evhadeddin'in müridi olarak 
ölene kadar hizmetinde bulunur. öldükten sonra da şeyh ve müritleri onun 
cenaze namazını kılar ve zaviyenin civarında gömülür.20ı Konevi'nin de 
Malatya'da ondan hadis dersi almış olduğu kaydedilmektedir.206 

203 A.g.e .. c. i l ,  s. 76J-765. 
204 Şems·İ Tebrizi, Makalat-i Şems, nşr. Cafer Müderrisi Saıliki. s. 229-232-113-229. 
205 Anonim, Menakıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 94. 
206 Bayram, Şeyh EvhadU'd-Din Hlimid El Kinnani ve l'vhııdfy)•I' l lıırrkrti. s. 35. 
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Şeyh Nureddin-i LOristanf 

Yukarıda anlatıldığı gibi bu zat Tiflisi ile beraber Evhadeddin'in kızı 
Amine'yi getirmek için görevlendirilmiştir. Ayrıca otuz dokuzuncu hikaye­
de Tiflisi'den bahsedilirken, onun Kayseri'de Külahdikenler (ulj�::ıls.) 
Camisi'nde ilk defa Evhadeddin'in müritleri zümresine kablmayı rica ettiği 
sırada Lı1ristani'nin camide şeyhin yanında bulunduğu ve onun ileri gelen 
müritlerinden ve halifelerinden olduğu anlablmışhr.207 

Sa 'deddin-i Nahçivanf 

Tiflisi'den bahsederken Kayseri'de, Evhadeddin tarafından zaviye 
yapıldıktan sonra bu zahn diğer on sekiz kişiyle birlikte burada halvete gir­
diğinden söz edilmiştir. '08 Evhadeddin ile Sühreverdi arasındaki ilişkiden 
bahsedilirken bu zahn da Evhadeddin'in halifelerinden olup onun tarafından 
Şeyh Şehabeddin-i Sühreverdi'ye mektup götürmekle görevlendirildiği belir­
tilmişti. 209 

Şeyh Takiyeddin-i Erugirdf (Burucerdf) 

Şemseddin-i Tiflisi, ilk defa Evhadeddin ile Kayseri'de Külahdiken­
ler Camisi'nde buluştuğunda bu zattan Evhadeddin'in halifesi, ileri gelen 
ve kıdemli müridi olarak söz eder.2'0 

Şeyh Nureddin-i Tokat/ 

Otuz dokuzuncu hikayede Şemseddin-i Tiflisi'den bahsedilirken, 
Kayseri' de adı geçen camide bu zattan da Evhadeddin'in halifesi, ileri gelen 
ve kıdemli müridi olarak söz edilmiştir. 211 

Şeyh İmadeddin-i Malatf 

Tiflisi'den bahsedilirken, Kayseri'de adı geçen camide bulunan bu 
zahn Evhadeddin halifesi, ileri gelenler ve kıdemli müridi olduğundan söz 
edilmiştir. Daha önce onun Şems ile tanışmış olduğu ve Zeyneddin Sadaka 
ile beraber değerlendirildiği anlatılmışhr. İmad adındaki bu zat, Makalat'ın 

207 Anonim, Mendkıb-ı Evhaıkddin, nşr. Firuzanfer, s. 158. 
208 A.g.e., s. 158. 
209 A.g.e., s. 88-90. 
210 A.g.e., s. 158. 
2ıı A.g.e., s. 158. 
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birçok yerinde tahkir edilmiştir. Mesela bir keresinde Şems onun irfani sevi­
yesinin Evhadeddin'den yüksek olduğunu söylerken, bir keresinde de sade­
ce onun ruh sarhoşluğundan koku aldığını ifade eder; bu aşamada Tann 
nurundan henüz uzak kaldığını açıklar.212 Makalat'ın bir yerinde de İmad'ı 
kuru bir tahtaya benzeterek sebebini yapraksızlık ve meyvesizlik olarak 
açıklar.21ı İranlı araştırmacı Muhammed Ali Muvahhid ve Vefayi, Makalat'a 
dayanarak İmad adıyla anılan zatın Malatyalı İmad olduğu kanaatindedir­
ler. 214 Bize göre de İmad' dan maksat muhtemelen Malatyalı İmad olmalıdır. 

Şeyh Şehabeddin İsa 

Tiflisi'nin rivayetine göre bu zat Kayseri'de Evhadeddin tarafından 
yaptırılan zaviyede Şeyh Sa'deddin-i Nahçivani, Şeyh Kerimeddin-i Kazvini, 
Şeyh Kerimeddin-i Sufi ve diğer on sekiz kişiyle birlikte halvette oturmuş­
tur. Evhadeddin ölünce de kızı Fatma, Kayseri isyanından sonra Moğollar 
tarafından tutuklanmıştır; bir süre sonra serbest bırakılınca, nereye gide­
ceği sorulduğunda Kayseri'de babasının kulübesine gitmek istediğini söy­
ler. Bu kulübeden maksat Evhadeddin tarafından yapılan zaviyedir. Şeyh 
Şehabeddin İsa'nın adı bu zaviyenin mütevellisi olarak geçer. Fatma onun 
tarafından karşılanıp ağırlanır ve bir süre sonra Şehabeddin tarafından, 
kardeşinin müritlerinden Şeyh Emineddin Yakub ile nikahı kıyılır.215 

Şeyh Kerimeddin-i Kazvinl 

Tiflisi'nin anlattığına göre bu zat Evhadeddin'in halifesi olup Kay­
seri'de onun zaviyesinde Şeyh Sa'deddin-i Nahçivani. Şeyh Şehabeddin İsa, 
Şeyh Kerimeddin-i Sufi ve diğer on sekiz kişiyle birlikte halvette oturmuştur. 216 

Şems'in Makalat'mda da Kerimeddin adında bir zattan bahsedilir: "Ali'nin 
düşmanı, Ebubekr'in dostu? Öyledir ki ben de Kerimeddin'i seviyorum; ama 
kulağını istemem, çünkü kulağının kesilmesini isterim ... "217 Ama Şems'in 
zikrettiği Kerim'in hangi zat olduğu belli değildir. Oysa Menakıb'da Evhaded-

212 Şems-i Tebrizi, Makalat-i Şems, nşr. Cafer Müderrisi Sadiki, s. 76-92. 
213 A.g.e., s. 273. 
214 Şems-i Tebrizi, Makalat-i Şems-i Tebrizi, nşr. Muhammed Ali Muvahhid, s. 408; Vefayi, a.g.e .. s. 298. 
215 Anonim, Menakıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 160-71. 
216 A.g.e .. s. 160. 
217 Şems-i Tebrizi, Makalat-i Şems, nşr. Cafer Müderrisi Sadiki, s. 149. 
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din'in müritleri arasında Kerimeddin-i Sufi ve Kerimeddin-i Nişaburi diye 
iki farklı kişi vardır. Firuzanfer Kerimeddin-i Sufi ve Kerimeddin-i Nişaburi 
isimlerinin aynı kişi olduğunu yazıyor ki muhtemelen Vefayi218 de ona daya­
narak bu kanaattedir. Bu nedenle bu iki ad bir kişiyi ifade ediyor ise o zaman 
Makalat'ta zikredilen kişi de aynı kişi olmalıdır. Ama bu görüşe rağmen net 
bir kanıt olmadığı için bu iki ad iki farklı kişiye de işaret ediyor olabilir. 

Şeyh Kerimeddin-i SOfi 

Tiflisi'nin ifadesine göre Kayseri'de Evhadeddin zaviyesinde bu zat 
Sa'deddin-i Nahçivani. Şeyh Şehabeddin İsa, Şeyh Kerimeddin-i Kazvini ve 
diğer on sekiz kişiyle birlikte halvette oturmuştur.2'9 Yukarıda da belirtildiği 
üzere Firuzanfer, Kerimeddin-i Sufi ile Kerimeddin-i Nişaburi'nin aynı kişi 
olduğu kanaatindedir. Ama net bir kanıt olmadığı için bu iki isim iki farklı 
kişi de olabilir. 

Şeyh Yusuf-i SurmarP-20 

Otuz dokuzuncu hikayede Tiflisi'den bahsedilirken bu zatın Evha­
deddin'in müridi olup Ahlat Şehri'nde oturduğu anlatılır. Bu hikayeye göre 
Kayseri'de halvete gittiği zaman halvethanede iki kişilik boş yer bulunduğu 
için, şeyh on iki gün sonra iki kişinin geldiğinden ve halvette oturduğundan 
bahseder. Tiflisi, Evhadeddin'e onların kim olduğunu sorunca; şeyh Ahlat 
Şehri'nden zengin bir tacirin oğulları olduklarını ve babalarının ölümünden 
sonra Ahilik teşkilatıyla uğraştıklarını söyler. Bu hikayeye göre Evhaded­
din'in Yusuf-i Surmari adındaki müridinin, Ahlat'da bu iki kişinin Evha­
deddin ile tanışmasında rolü olmuştur.221 Aslında bu hikayeden Surmari'nin 
Evhadeddin'in halifesi olarak Ahlat Şehri'nde tebliğ ile uğraştığı anlaşılmak­
tadır. Makalat'ta da Şems bu zatın ismini aşağılayarak zikreder: "Şu Surmari 
İblis kimdir" dedi. "Biz İdris'e gark olduğumuz sırada; cevabında "sensin" 
dedim. Zira eğer İblis değilsen neden sen de ldris'e gark değilsin.'"22 

ı.18 Vefayi, a.g.e., s. ı.89. 
ı.19 Anonim, Menı1kıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 160. 
220 Surmari (u-J,.1..u) bir kale ve vilayet adı olarak Tiflis ile Ahlat arasında bulunmaktadır. Aslında 
burası Ahlat hükümdarının egemenliği altında idi. (Yakut Hamevi, a.g.e., c. 1 1 1 ,  s. 215. ; lbnü'l-Esir, 
a.g.e., c. X, s. 435). 
ı.ı.ı Anonim, Menı1kıb·ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 161-162. 
222 Şems·i Tebrizi, Makalat-i Şems-i Tebrizi, nşr. Muhammed Ali Muvahhid, s. 314-315. 
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Kerimeddin-i Nişaburi 

Menakıb'ın kırk üçüncü hikayesine göre bu zat da Evhadeddin'in 
halifelerindendir. Hikayeye göre Nahçıvan'dan Ahmed-i Nahçivani adında 
bir zat hacca gider; ama kervanı kaçırdığı için mecburen orada kalır; bu 
nedenle bazı sıkıntılardan ve hastalıktan dolayı çok zorluklar çeker. Şehrine 
dönmek dileği ile bir dervişin eteğini tutar ve arzusunu söyler. Derviş altı 
aylık yola rağmen onu bir anda Nahçıvan'a götürür. Ona şeyhinin adı soru­
lunca da Evhadeddin olduğunu söyler. Ahmed-i Nahçivani kendisiyle ilgili 
olayı ve Kabe' den bir anda Nahçıvan'a götürülmesini kendi şeyhine sordu­
ğunda, o da şeyhin her şeyden haberdar olmadığını söyler ve şöyle anlatır: 
"Ahmed-i Nahçivani adındaki bu zatı ben görmeyeceğim; ama benim kamil 
halifelerimden biri onu görüp hırka giydirecektir." Bir gün Ahmed-i Nah­
çivani sema meclisinde bulunurken Evhadeddin'in halifesi olarak tanınan 
Kerim-i Nişaburi sema meclisinin sonunda Ahmed-i Nahçivani'nin kim 
olduğunu birkaç kere sorar; bunun üzerine Ahmed-i Nahçivani sorduğu 
kişinin kendisi olduğunu söyleyince de Hicaz'dan bir kutp yardımıyla bir 
anda Nahçıvan'a getirildiğini ve Evhadeddin'in halifesi tarafından kendisi­
ne hırka giydirileceğini haber verir. Nitekim kutp tarafından haber verilen 
halifenin kendisi ve adının Kerimeddin-i Nişaburi olduğunu ve Evhaded­
din'in halifesi olduğunu söyler. Kerimeddin-i Nişaburi, Evhadeddin'e katıl­
madan önce Nişabur'da dericilik işinde bulunuyordu.22ı 

Kerimeddin-i Nişaburi bir şiirinde Evhadeddin'i şöyle övmüştür: 

� .lfa ı.J:ı.l Y.P-- J_;.l ....S ,:.;:. y. 
� .ı.....i.. u-0.JC- ....S ul.l �.JC- J.ı ı.SI 

.lF.-J 0ıs;..ı » .J.l ....s d J.l 
.:.......,; .l:>. 1 '""" w.... .•• ... ...... t' - J _,.- � _;- _,.- _? 

Her tende dinin cevheri tek değildir. Ey gönül onun araz olduğunu 
bil ki araz maksat değildir. Gönül şöyle der: "vücut aleminde eğer 
fakr cevheri varsa, bu Evhad'dan başkası değildir.224 

223 Anonim, Menı2kıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 177- 181.  
224 A.g.e. (mukaddime kısmı), s. 45. 
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Şeyh Fahrüddin Hasan 

Sühreverdi ölüm yatağına düşmeden önce, Şeyh Fahrüddin, Evha­
deddin ve müritleri için Malatya civarında bir zaviye yaptırmak amacıyla 
ricada bulunur. Binanın yapımı tamamlandıktan sonra ara sıra uğrayarak 
bina kirletildiği için ve bazen de yıkık dökük olduğundan müritleri azar­
lar; bu nedenle müritler Evhadeddin'e uğrayıp bu konuyla ilgili şikayette 
bulunur. Şeyh ise Fahrüddin'i çağırıp zaviyeyi müritler için yaptırdıktan 
sonra neden rahatsız ettiğini sorar. Şeyh Fahrüddin Evhadeddin'den özür 
dilemesine rağmen; müritlere karşı yine öyle davrandığı için Evhadeddin 
müritleriyle beraber zaviyeyi terk eder.225 

Ahmed-i Tebrizi 

Yetmişinci hikayeye göre; Evhadeddin Malatya'da bulunurken mürit­
lerinden Ahmed-i Tebrizi adında bir zat bulunuyordu. Halinde hiçbir deği­
şiklik görmeyince zanneder ki kamil mürşitlik makamına ermiştir. Şeyhine 
sorduğunda, şeyh onun talip konumunda kalmasını ister. Bu zat kendini 
kamil şeyh makamında gördüğü için Evhadeddin'i kazmayla öldürmeye kal­
kışır; lakin saldırırken eli havada kurur. Bu nedenle mahcubiyetten dolayı 
şeyhin ayağına kapanarak müritlerinin kendisini öldürmesini ister; ama 
izin verilmeyip bağışlanır.226 

Fahrüddin Ebu'l-Fadl Abdülaziz b. Abdülcebbar b. Ömer el-Hilati 
el-Hekim el-Tabip 

Bu zat 587/1191 yılında Ahlat'ta doğmuştur . .  Ahlati nisbesi bunu 
gösterir. Fahrüddin Hülagü döneminde Merağa Rasathanesinin kurucula­
rından biridir. Bu rasathane 657/1279 yılında beş kişi (Fahrüddin el-Ahlati 
-Fahrüddin Merağeyi, Mueyyideddin el-Urzi, Necmeddin el-Kazvini) tara­
fından kurulmuş ve Nasireddin-i Tusi tarafından yönetilmişti. Fahrüddin 
tıp alanında uzman olmakla birlikte Tifüs kadılığı için Abbasi halifesine 
ricada bulunmuştur. Nitekim Tifüs ve civarındaki bölgelerin kadılığı ona 
havale edilmiştir. O Evhadeddin'in müridi olup ondan tasavvuf hırkası giy-

225 Ag.e .. s. 237-238. 
226 A.g.e., s. 269-270. 
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miştir. İbnü'l-Fuveti, onun Merağa'da 680/1281 yılında öldüğünü yazar.227 
Safedi, İbnü'l-Fuveti'nin verdiği bilgileri sunmakla birlikte Musul'da çalış­
tığını ve el-Kazeruni'ye dayanarak aşırı mal varlığına sahip olduğunu, cahil 
ve içkici biri olduğunu 682/1283'te öldüğünü bildirir.228 

ZAVİYESİ 

Evhadeddin'in Anadolu'daki en önemli faaliyetlerinden biri mürit­
leri için zaviyeler kurdurmasıdır. Elbette bu doğrultuda devlet erkanı veya 
bazı zengin kesimin rolü çok önemli idi. Bu zaviyeler şeyh ve müritleri 
için tasavvuf alanında kendi tarikatlarının gelişimi doğrultusunda faaliyet 
merkezi olarak kullanılmaktaydı. Çünkü müritlerini bu mekanlarda topla­
yıp eğitiyordu. Aslında Menakıb'ın bazı hikayelerinde bu konuda gösterdiği 
çaba kaydedilmektedir. Kayseri, Malatya, Konya ve Ahlat gibi kentlerde 
ona ait zaviyelerin bulunmasından ve hatta sonraki dönemlerde Kayseri 
ve Konya'daki zaviyelerinin faaliyetinden söz edilmektedir. Evhadeddin'in 
ölümünün ardından Kayseri zaviyesi, halifelerinden Şeyh Şehabeddin İsa 
tarafından yöneltilmiştir.229 19. yüzyıla ait Konya vakfiyesinde Şeyh Sadaka 
ve Şeyh Evhadeddin vakıflarının mali işlemlerinden ve mütevellisinden bah­
sedilir. Bu vakıfnamede Mevlana Derviş Muhammed el-Mevlevi adında bir 
mütevellinin adı da geçmektedir.2ı0 Elbette Evhadeddin'in faaliyeti sadece bu 
dört şehirle sınırlanmaz; çünkü daha önce de anlatıldığı gibi bir süre Mardin 
ve Diyarbakır'da bulunması buralarda da çevre ve mürit elde ettiğini göste­
rir. Evhadeddin'den sonra Evhadiyye tarikatı müritleri tarafından yönetilmiş 
olup sonraki dönemlerde de müritlerinin faaliyeti sayesinde devlet tarafın­
dan kendilerine zaviyeler kurulmaktaydı. Araştırmacı Halil Edhem şer'i 
mahkeme siciline dayanarak, Evhadeddin-i Kirmani'nin müritleri için Eret­
nalılar tarafından kurulan Köşk Medresesi'nin aslında bir zaviye olduğunu 
belirtir.21' K. Göde de Ankara şer'i mahkeme sicillerine, ayrıca muhtemelen 
İbrahim Edhem'e dayanarak Köşk Dağı'nda bu zaviyenin inşa edilmesinden 

227 lbnü'l-Fuveti, Mecmau'l-Adabft Muamü1-Elkab, c. I I I ,  s. 54-55. 
228 es-Safedi, a.g.e., c. XVII I ,  s. 315. 
229 Anonim, Mendkıb-ı Evhadeddin, nşr. Firuzanfer, s. 71. 
230 Vakıflar Genel Müdürlüğü Arşivi, No. Ev. Mh. 00607- 00901\. 
231 Halil Edhem, Kayseriyye Şehri, Matbaa-yi Orhaniyye, lstanhul, ı n4. s. 1 1 1 .  
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söz etmiştir.2ı2 Köşk Hankahı ile ilgili Ankara Etnoğrafya Müzesinde bulu­
nan belgede Evhadeddin'in adı zikredilmemekle birlikte sadece Şeyh Seyyid 
Kasım Efendi adında bir zatın Köşk zaviyesinin mütevellisi olarak tayini 
zikredilmektedir. Şeyh Kasım bir vakfiye üzerine 1067/1657 yılında Osmanlı 
Devleti yetkililerine başvurarak hankahın, medrese olarak kullanılmasına iti­
raz etmiştir; bundan dolayı sonuçta şeyhülislam karan ile ona verilmiştir.2ıı 
Bu hankah Alaeddin Eretna döneminde yapılmış olup 326 numaralı şer'i 
sicil defterinde zikredilen ferman Osmanlı Devleti tarafından İstanbul'dan 
Kayseri kadısına gönderilerek medresenin aslında hankah olduğuna dair 
karar verilmiştir. 2l4 Zikredilen belgelerde zaviye vakfının Evhadeddin'in 
müritlerine ait olduğu veya Şeyh Kasım'ın Evhadiyye tarikatına mensup 
olduğu hiç ifade edilmemiştir. Muhtemelen Halil Edhem bulduğu bir belge 
üzerine Köşk Hankahı 'nın Evhadeddin'in müritlerine ait olduğunu vurgula­
mıştır; lakin bu araştırmacı dışında kimse bu belgeye işaret etmemiştir; lakin 
diğer araştırmacılar bu konuda onu referans olarak vermişlerdir. 

EVHADİ TARİKATI (EVHADİYYE) 

Evhadeddin'in faaliyeti sadece zaviye ve hankahlar inşası ve işletilmesi 
ile sınırlı kalmamıştır. Bunların dışında da Anadolu topraklan içinde sürekli 
seyahatte bulunduğu için muhtelif zümrelerden mürit cezbetmekteydi. Daha 
önce anlatıldığı gibi Evhadeddin devlet erkanından Sultan 1 .  Alaeddin Keyku­
bat, Konya'nın baş kadısı Siraceddin-i Ürmevi, Emirü'l-ümera Ahi Ahmed, 
Celaleddin Karatayi, Emir Çavli vs. gibi dost veya müritlerden oluşan geniş 
bir çevre edinmiştir. Aynca da tasavvuf ehlinden Sedreddin-i Konevi, Zeyned­
din Sadaka, Yusuf-ı Surmari, İmad vs. gibi şahsiyetler müridi statüsünde yer 
almaktaydı. Bu müritler o kadar ünlüydü ki bu durum Şems-i Tebrizi gibi bir 
şahsiyetin gözünden de kaçmamış, karakterleri onun tarafından değerlendi­
rilmiştir. Evhadeddin'in müritleri şeyhlerinin ölümünün ardından Evhadiyye 
tarikatı altında onun meşrebini Anadolu'da yaymışlardır. Kemaleddin Hariri, 
Evhadiyye tarikatının hırka silsilesini şu sırayla zikretmektedir: Kutbu'l-Evliya 

232 Kemal Göde, Eratnalılar, TTK, Ankara, 1994. s. 80. 
233 Ankara Etnografya Müzesi, Kayseri Şer'i Mahkeme Sicilleri, No. 66, Şevval 1067, s. 143. 
234 Mustafa Denktaş, "Şer'iyye Sicil Defterleri'nin Sanat Tarihi Araştırmalarındaki Önemi (Kayseri 
Ölçeği)," SRED, sayı: 18, 2005/11, s. 59.  
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Şeyh Muhammed el-Bekri (?), o babası Şeyh Ebu'l-Hasan el-Bekri'den (ö. 
952/1545), o Şeyhü'l-İslam Kadı Zekeriya Ensari'den (ö. 926/1519), o Hafız 
b. Hace el-Askalani'den (ö. 852/1448), o Mevlana Şemseddin el-Fenari (ö. 
834/143o)den, o Şeyh Hamideddin Aksarayi'den, o babası Şeyh Şemseddin 
Musa el-Kayseri'den, o Şeyh İzzeddin Yusuf el-Kayseri'den, o Şemseddin 
Musa el-Tebrizi'den, o Şeyh Sedreddin el-Konevi'den (ö. 673/1274), o da Evha­
deddin Hamid bin Muhammed bin Ahmed' den hırka giymiştir,>ıı 

M. Bayram Evhadiyye tarikatı ile Ahilik teşkilatı arasında bir bağ 
kurar. Bu iki zümrenin Türkmenler tarafından desteklendiğini, Anado­
lu'nun Moğollar tarafından işgalinin ardından Türkmenlerin katliama tabi 
tutulduğunu, buna mukabil Mevlevi zümresine destek verildiğini, bu iki 
grubun çöküşüne sebep olduğunu söyler.2ı6 Bize göre Evhadiyye zümresi 
ile Ahilik arasında hir bağ olmadığı gibi, Evhadiyye tarikatının kısıtlanması 
da Moğol akınına bağlı değildir. Belki bu mesele bir taraftan Evhadiyye 
tarikatının Mevlevi tarikatı gibi organize olmamasından ve sonraki dönem­
lerde de kısmi desteklere rağmen geniş bir şekilde devlet tarafından fazla 
destek görmemesinden kaynaklanmaktadır. Diğer yandan da bu tarikat 
muhtemelen sonraki dönemlerde halk tarafından fazla kabul görmediği 
için Mevleviyye, Halvetiyye, Nakşbendiyye vs. gibi büyük tarikatlar tara­
fından gölgelenmiştir. Gerçi bu tarikatın yine de 16. yüzyılda Anadolu'da 
mevcudiyeti söz konusudur. Çünkü daha önce de Konya şer'i mahkeme 
sicillerine dayanılarak 19. yüzyılda Evhadeddin ve Şeyh Sadaka adına kayde­
dilmiş vakfiyede bu tarikata ait zaviyenin faaliyetlerinden bahsedilmektedir. 
Bu tarikatın birçok özelliği arasında sema yapmak ve şahid bazı ile vahdet-i 
vücud meşrebi en önemli özellikleri olarak dikkate alınmalıdır. Bu nedenle 
Evhadeddin'den sonra, semahın uygulanması ve vahdet-i vücud meşrebinin 
müritleri tarafından takip edilmesi de kesindir. 

235 Kemaleddin Hariri, a.g.e., s. pb. 
236 Bayram, Şeyh Evhadü'd-Din Hıimid El Kinnani ve Evhadiyye 1 lareketi, s. 71. 
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SONUÇ 

E 
vhadeddin-i Kirmani (ıı65-1237) siyasal ve toplumsal sıkınhların ve 
Oğuz akınlarının ardından n8ı'de memleketi Kirman'ı terk edip 
Bağdat'a gitmiş ve ardından da 1205'te Anadolu'ya yönelmiştir. Bağ­

dat'ta fıkıh eğitimi almış ve mufdlik makamına yükselmiştir. Ama ruhi yön-
den ilimden tatmin olmadığı için Sühreverdi tarikatının Ebheriyye koluna 
girmiş, Şeyh Sücasi'nin baş halifeliğine yükselerek bu silsilenin üçüncü 
halkasında yer almıştır. Hakkında ileri sürülen bazı ifadelere rağmen Sel­
çuklu ailesiyle hiçbir bağlantısı yoktur. Ayrıca da Türk kökenli olduğu da 
doğru değildir; çünkü bu dönemde birilerinin etnik kökenini belirlemek 
çok zordur. 

İkinci bir husus, Evhadeddin'in Anadolu'ya gelişidir. O dönemde 
Selçuklu Anadolu'sunun sunduğu güven ve refah ortamı, sultanların ilim, 
edebiyat ve tasavvuf adamlarına, bürokratlara verdikleri önem, bu kesim­
lerden pek çok önemli şahsiyeti kendine çekmiştir. Bu açık olarak görül­
mektedir. Bunlardan bir kısmının Anadolu'ya sürekli olarak yerleşmesine 
mukabil, bir kısmının ise uzunca bir süre Anadolu' da kaldıktan sonra bazı 
sebeplerle Eyyubi topraklarına dönmeyi tercih ettikleri görülüyor. 

Bir yandan Anadolu Selçuklularının siyasal-toplumsal ve ekonomik 
alanda sağladıkları emniyet ve münhasıran tasavvuf ehlinin devlet tara­
fından hoş karşılanıp desteklenmesinin, diğer yandan da Moğol akınları­
nın yarathğı dehşetin, tasavvuf ehli için Anadolu'ya yerleşme konusunda 
önemli bir faktör olduğu görülmektedir. Her iki faktörün Evhadeddin gibi 
bir sufıye de Selçuklu Anadolu'sunu cazip kıldığı açıktır. Tasavvuf ehli 
burada fikir alışverişi için görüşür birbirinden etkilenirdi. Evhadeddin de, 
İbn Arabi gibi sufılerle fikir alışverişi yapmak ve kendi düşüncelerini bu 
ortamda yaymak amacıyla Anadolu'ya yönelmiş ve burayı uygun bulduğu 
için uzun süre tasavvufi faaliyetlerini burada sürdürmüştür. 

Öte yandan bu dikkate değer 13. yüzyıl İran sufisinin, yıllar içinde 
değişik memleket ve kentlere gerçekleştirdiği seyahatler esnasında farklı 
siyasi ve tasavvufi çevrelere mensup üst düzey şahsiyetlerin belli sürelerle 
yakınında bulunduğu veya onlarla birebir yakın ilişkiler kurmayı başardığı 
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da görülmektedir. Bu ilişkiler şüphesiz bir yandan onun şahsiyetinin ve 
tasavvuf anlayışının gelişmesine katkıda bulunduğu gibi, bizatihi kendisi 
de başkalarını etkilemiş görünmektedir. Dolayısıyla sadece iran'ın değil, 
Anadolu'nun da tasavvuf ve entelektüel hayatında belli izler bırakmış 
önemli bir sima olduğu unutulmamalıdır. 13 .  yüzyıl Selçuklu Anadolu'su­
nun entelektüel profili bahis konusu yapıldığında, bu profilin inşasında 
Evhadeddin-i Kirmani'nin yeri asla küçümsenemez. Nitekim Evhadeddin 
Anadolu'da çeşitli kesifillerden mürit edinmiştir. Devlet adamları, ulema 
ve hatta sultanlar da bu zümreden telakki edilmektedir. Zaten devlet ve 
zenginlerin desteği ile Anadolu şehirlerinde onun için birkaç hankah yaptı­
rılmıştır. Bu nedenle Evhadeddin'in müritlerinin çokluğundan dolayı Hali­
fe Mustansar tarafından manevi nüfuzundan faydalanmak için 632/1235 
yılında şeyhuş-şuyuhluk makamına yükselti lmiştir. Evhadeddin'den sonra 
Evhadiyye tarikatı Ebheriyye tarikatının bir kolu olarak Anadolu toprakla­
rında faaliyette bulunmuştur. Ama bu tarikat Mevleviyye ve Bektaşiyye gibi 
büyük tarikatlar tarafından gölgelendiği için daha küçük boyutta faaliyet 
sürdürmüştür. Ona ait bazı bankalılar 19. yüzyıla kadar Konya' da yaşamaya 
devam etmiştir. 

Evhadeddin'in tasavvufi meşrebi konusunda vahdet-i vücut ve şahid­
bazi meselesi dikkate alınmalıdır. Evhadeddin'in Anadolu'da bir süre İbn 
Arabi maiyetinde bulunması onun tasavvuf anlayışında vahdet-i vücut anlayı­
şının yerleşmesinde etkili olmuştur. Şahidbazi hususunda bazı suçlamalara 
rağmen bu husus Evhadeddin için cismani yönden değil, manevi yönden 
değerlendirilmelidir. Osman-i Rumi'nin tavsiyesi üzerine oğlu Şerefed­
din'in Evhadeddin maiyetinde hacca gitmesi, eğitim hususunda İbn Arabi 
tarafından Evhadeddin'e Sadreddin-i Konevi'nin tavsiye edilmesi ve halife 
tarafından şeyhuş-şuyuhluk makamına yükselişi önemli örnekler olarak bu 
meselenin manevi nitelikte olduğunu ispatlamaktadır. Evhadeddin'in resmi 
olarak Melametiyye ve Kalenderiyye'ye bağlı olmadığı ancak ameli ve fikri 
yönden hakiki (yüksek zümre) bir Kalender olduğu anlaşılmaktadır. Bu 
nedenle ona ait Kalenderlerle ilgili söylenen şiirler Kalenderiyyat kalıbında 
değerlendirilerek bu şiirlerde popüler Kalenderiler küçümsenmekte, hakiki, 
yani yüksek seviyedeki entelektüel Kalenderler övülmektedir . .  
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Evhadeddin sufı bir şair olarak Rubaiyyat adlı bir esere sahip olma­
sına rağmen bu eser kendi kalemi ile değil belki ikinci kuşak müritleri 
tarafından derlenmiştir. Ayrıca ona nispet edilen Misbahu'l-Ervah isimli 
kitabın muhtelif nüshalarında müellif olarak çeşitli isimlerin yazılmış 
olduğu görülmektedir. Bir diğer mesele, şeyhin bu kitaptaki bazı şiirlerinde 
şeyhinin Sücasi değil Seffar adı biri olduğunun zikredilmesi, muhteva ve 
sebk yönünden de Rubaiyyat'tan daha farklı oluşu meselesidir. Dolayısıyla 
bu eserin Evhadeddin-i Kirmani'ye aidiyeti meselesi henüz çözülmemiştir. 
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lran 15, 26, 32, 41, 46-47. 68-69, 71, 79. 113-114, 

160, 162, 174-175. 191, 193. 248. 265-266 
lranşah 31-33, 48, 62 
lsa bin Abdillah (Şeyh) 204 
lsa Irmağı 186 
Isfahan 32, 42, 133, 165, 167-168, 201, 213 
İskenderiye 201 
lsmail Kasri 202 
lsmaili/lsmailiye 32, 47-48, 50, 62, 167 
lstahri 46 
lsıanbul 263 
lsıanbul Üniversitesi 153 
lzzeddin bin Abdis-Selam 207 
lzzeddin Keykavus 1./ lzzeddin 1 (Sultan) 213, 217-

218, 223-225. 227, 238, 254 
lzzeddin Keykavus 11./İzzeddin il. 18, 230 
lzzeddin Mevdud-i Zerkiıb 74 
lzzeddin MUtaz 36 
lzzeddin Yusuf el-Kayseri (Şeyh) 78, 264 

Ka ı<ab b. Züheyr 147. 136 
Kabe 222, 260 
el-Kadir Billah (Halife) 49 
Kafkasya 175 
Kahire 21, 32, 180, 223 
Kakabeliman 32, 48 
Kal'a-i Kiıh 33 
Kalender 95. 99-100, 102-104, 109, 114, 118, 188-

189, 194. 196 
Kalenderi 23, 94-95. 99. 101-102, 108, 188, 198-

199. 207 
Kalenderiyyat ıoı-102, 104-105, 109, 266 
Kalenderiyye 98-99. 102, 104, 108-109, 120, 266 
Kamil bin el-Adil (Melik) 253 
Kamil-i Tebrizi (Şeyh) 19, 163, 196, 243. 245-248 

EVHADEDDİN-İ K iRMANİ 

Kanar, M. 16, 152-153 
Kanii-i Tusi 2 ı 9 
Kara Arslan Kavurd/Kavurd (Melik) 29-31, 42-43 
Karakuş 36 
Karamustafa A. 108 
Karmeti ı89 
Kasım Efendi (Şeyh, Seyyid) 263 
Kasım-i Tebrizi (Emir, Seyyid) 214 
Kasımü'l-Envar 215 
Kasiyun (Dağı) 188-189, 191,  211,  237 
Kaşani 110, 136-137. 139 
Kayseri 55. lOO, 133, 220, 223-224. 226, 228-230. 

245. 249-251, 257-259. 262-263 
el-Kazeruni 262 
Kazvin 70, 175 
Kazvini Camisi 251 
Kedkeni, Ş./Kedkeni ıoı, 189, 200 
Kemaleddin Abdülkadir Nahçivani/Kemaleddin 

Abdülkadir 54, 162 
Kemaleddin Ahmed b. Arabşah-i el-Evhadi (Şeyh) 

77. 215 
Kemaleddin b. Yunus 252 
Kemaleddin Hariri 53. 58, 68-69, 71, 78, 263 
Kemaleddin Kamya (Melikü'l-Omera) 226 
Kemal-i Hucendi (Baba) 195 
Kerec 30 
Kerek 43 
Kerimeddin-i Kazvini (Şeyh) 258-259 
Kerimeddin-i Nişaburi 259-260 
Kerimeddin-i Siıfı (Şeyh) 259 
Kerim-i Aksarayi/Aksarayi 55-58. 230-231, 237-

239, 242, 254 
Keşif7o 
Kılıç Arslan il. (Sultan) 174. 217 
Kilikya 229 
Kimya Hatun 115  
Kirman 17,  26,  28-37. 39-49, 51-56, 58, 62-66, 161, 

265 
Kirman Selçuldulan 17, 28, 19, 28, 30, 33. 41-43. 

45. 47. 51-52. 54. 63-64 
Kirmanşah (b. Kavurd) 30 



La 

Ma 

Kirmanşah 168 
Kiş 41 ,  42 
Klausner, Carla L. 50 
Konya 18, 27, 187, 197, 201, 220, 224, 228, 231, 

234, 236-237. 239-246, 248-250. 254, 262-
264, 266 

Konyalı, L Hakkı 244, 250 
Köşk Hankoihı 263 
Köşk Medresesi 262 
Kflbnıln 42 
Kudüs 133, 223, 237 
Kufec bkz. Kufec 
Kufes (Kufec) 30, 42, 46 
Kuhistan 46 
Kumadin 35, 44 
Kflşeyri 138, 141 
Kutbeddin Bedel b. Halil el-Erbili es-Siifı 180 
Kutbeddin Muhammed/Kutbeddin (Atabey) 35, 

37-)8. 53 
Kutbeddin-i Ebheri/Ebheri (Kutbeddin Ebu'r-Re-

şid) 53• 66, 68, 72-n 76-77. 171 
Kübreviyye/Kübrevi (Tarikah) 19, 185, 201, 232 
Külahdikenler Camisi 220, 257 
Kürt 183 

Lahici 80-81 
Le Strange, Guy 29, 22 3 
Le';\mi-yi Yezdi (Baba) 155 
Leşkeristan 29 
Leyli III 

Mağrib 30 
Mahan 55 
Mahmut Atik-i Tebrizi (Şeyh) 73 
Mahmut ez-Za'farani 240 
Mahmutşah 33 
Makrizi 212, 254 
Malatya 133, 170-171, 181-182, 220, 223-225, 227, 

233, 236-238. 249. 251, 253. 256, 261-262 
Maliki 70 
Mama ismet 24 3 

288 

Mardin 220, 262 
Marlow, Louise 254 
Mariif-i Kerhi/Kerhi/Maruf74, 77, 82, 131 
Marufıyye 240 
Maveraünnehir 37 
Mazenderan 183 
Mecdeddin ishak/ Mecdeddin (Şeyh) 218-220, 

236-238 
Mecdeddin-i Bağdadi (Şeyh) 192, 202, 232 
Mecdeddin-i Cili 74 
Mecdeddin-i Ebheri 164, 191 
Mecnun ııı  
Medine 216 
Medrese-i Derb-i Mahan 48 
Mehmed Bey (Karamanoğlu) 254 
Mekke 130, ın. 163-164, 188, 191, 216, 232, 236-

237 
Mekran 28, 36 
Melahide J2 
Melameti 99, 100-101 
Melametiyye 94-96, 98-100, 102, 104, 266 
Melikşah 30-31 
Melikü'l-aziz 181 
el-Melikü'z-Zahir/Ebu Süleyman Davud b. Yusuf 

b. Eyyub (Sultan) 180-182, 190 
Mengli 162-163, 166-169 
Menucan (MenuAan) 46 
Merağa 213-214, 243, 261-262 
Merend 175 
Merv 72 
Merzbaniye Ribah 130, 173, 186-187 
Mevlana (Celaleddin) 18, 23, 96, ıoı, 113, 1 15 ,  

120,  122 ,  125-127, 141 ,  187, 189,  191 ,  195-

197, 199-202, 206, 228, 231, 233, 239-247, 
255-256 

Mevlevi/Mevleviyye (Tarikah) 18, 230, 264, 266 
Meyhaneci Kubad 162, 193 
Mezdek 189 
Mısır 21, 37. 42-43, 47, 133, 181, 187, 191,  202, 204-

205, 2 12 ,  232, 237-238, 253-254 
Minab 42 

DİZİN 



Minşar 224-225 
Mir Efdali, Ali./Mir Efdali (Seyyid) 26, 152 
Mol!ol 15,  55-56, ıı3, 175· 181, 183-184, 190, 202, 

217-220, 233. 250, 252, 258, 264-265 
Mubarizeddin Çavli/Çavli (Çaşnigir, Emir) 227, 263 
Mucahideddin Ebu'l-Hasan Behruz 73 
Mueyideddin-i Cundi 239 
Mueyyid (Melik) 45 
Mueyyideddin el-Urzi 261 
Mueyyideddin Reyhan (Atabey) 34, 44, 47 
Muhammed (Hz.) 20, 46, 65 
Muhammed (Kıdvetü'l-Evliya, Şeyh) 47 
Muhammed Ali Muvahhid/Muvahhid 213, 258 
Muhammed b. Arslanşah (Melik, Melik Muham-

med b. Melik Arslanşah) 30, 33, 44, 47, 49, 62 
Muhammed b. Hasan el-Şeybani 49 
Muhammed b. lbrahim 17 
Muhammed Belhi 188 
Muhammed bin Ali (Hariri'nin Ol!lu) 208 
Muhammed Cemaleddin el-Hulvi/Hulvi 53, 58-

59, 62, 69 
Muhammed Cihan Pehlivan (Atabey) 167 
Muhammed Dremkiı 42 
Muhammed el-Bekri (Kutbu'l-Evliya, Şeyh) 78, 264 
Muhammed el-Evani ıoo 
Muhammed el-Maruf Beşiri 240 
Muhammed el-Mevlevi (Mevlana, Derviş) 262 
Muhammed Gazali/Gazali 77, ı ı8, 141-144, 147, 252 
Muhammed Gaziri (Şeyh) 243 
Muhammed Harzemşah/Muhammed (Sultan) 

169, 182-185, 187, 201 
Muhammed Hoşnam (Hoca) 193 
Muhammed Kazvini 74 
Muhammed Mugiseddin Tul!rulşah 175 
Muhammed Salim (Şeyh) 193 
Muhammed/Muhammedşah (Şehzade) 37, 40-41 
Muhammedşah b. Behramşah 53 
Muhyiddin İbn Arabi/lbn Arabi (Şeyh Ekber) 53-

54, 58-59. 77. 79-80, 82, 89, 100, 113-114, ı ı7, 
138, 164, 189, 191-192, 198, 200, 205, 219-
220, 227-229, 231, 234-240, 242, 265- 266 

EVHADEDDİN·İ Ki RMANİ 

Muineddin Pervane/Pervane 55, 175, 240-241,  255 
Muineddin Seffar/Seffar (Şeyh) 156-159, 267 
Muineddin-i Tebrizi (Şeyh) 215 
Mukaddesi 41, 46 
Mukan 28 
Musa (Hz.) 137 
el-Mustansır/el-Mustansır Billah (Fatimi Halifesi) 

32, 166, 170, 172-173. 187, 203-204, 210, 213, 
266 

Mustasım (Halife) 164 
el-Musterşid Billah (Halife) 73 
Musul 133, 161, 165, 203, 236, 252-253, 261 
Mutezile 46 
Muzaffereddin Ebu'l-Feth Musaşah Ermen b. el­

Adil ( el-Melikü'l-Eşref) 221-223 
Muzaffereddin Gökbörü/Gökbörü (Sultan, Ebu 

Said Muzaffereddin Gökbörü b. Zeyneddin 
Ali) 177-180, 213-214 

Mücahid Gürkani 36 
Müneccimbaşı 230 
Mürsiyye 235 

Nagiır 216 
Nahçivan 54, 133, 161-163, 175, 259 
Nakşbendiyye/Nakşibendi (farşkab)19, 264 
en-Nasır (Halife) 162, 166-170, 181, 183, 184, 186-

187, 219, 230, 238 
Nasıreddin AbduUah b. Ömer el-Beyzavi (Kadi) 155 
Nasiheddin Ebu'l-Berekat 47 
Nasireddin Tusi 239 
Necibeddin-i Sühreverdi/ Ziyaeddin Ebu'n-Necib/ 

Ebu Necib Sühreverdi (Şeyh) 67-70, 76, 186, 
202 

Necmeddin Daye (Razi)/Daye (Şeyh, Ebubekr Ab­
dullah b. Muhammed b. Şahvar el-Asedi er­
Razi) 23, 117, 202, 218-219, 231-235 

Necmeddin el-Kazvini 261 
Necmeddin-i Kübra (Şeyh, Ahmed b. Ömer b. 

Muhammed el-Harezmi el-Hivaki.) 69-182, 
184-185, 190, 201-202, 232 

Nermaşir 28, 39, 41 
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Nesevi 183-184 
Nezari 32 
Nihat Azamat 24 
Nisa 39 
Nişabur 72, 167, 201 
Nizameddin Hasiri 226 
Nizami-i Gencevi 176 
Nizamiye 49, 63, 65, 72 
Nizamülmülk 49-50 
Nurbahşiyye 194 
Nureddin-i LUristani (Şeyh) 251, 257 
Nureddin-i Tokati (Şeyh) 257 
Nusretüddin Gamri 198 

Oc Ocak, A. Yaşar 5, 94-95. ıoı, 188, 198-200 
Odabaşı. Zehra 229 

Pa 

Ra 

Oğuz ın3. 38-40, 45, 50-51, 265 
Ortadoğu 165 
Osman (Hz.) 46 
Osman b. Tuğrul 55-56 
Osman-ı Rumi (Şeyh) 108, 1 14, 164, 187-189, 191 ,  

210·211, 221 ,  266 
Osman-i Kilhi el-Farsi (Şeyh) 188 
Osmanlı Devleti 263 
Osmanzade 69, 72, 195 
Ömer (Hz.) 46 
Ömer 109 
Özbek (Alabey) 162, 166, 168-169 

Parizi, B. (Bastani-yi Parizi) 25, 42, 55-56 
Peygamber (Hz.) m, 118, 136-137. 147. 150, 193. 

196, 198, 200, 207 
Pişdadi 29 

Radiyeddin Ali Ula 202 
Rafıziler 47 
Ravendi 167, 218 
Rayn 37, 42 
Refıeddin Zafir 40 
Reşideddin 169 
Rey 167-168, 233 

Ribat-ı Yezdiyan 48 
Ribatu Ommi'n-Nasr (Ribat-i Memuniye) 204 
Ridgeon, Uoyd 24, 172, 198 
Rifai (farikab) 208 
Ritter, H. ııı.  120. 130 
Riza Kulihan-ı Hidayet 154 
Roma 112 
Rosudan (Kraliçe) 52,  163,  174-175 
Rudbar 46 
Ruha (Urfa) 179, 223, 236 
Rukneddin Kılıç Arslan iV. (Sultan) 230 
Rukneddin Kutluk Tekin (Emir) 30 
Rukneddin Mahmud 72 
Rukneddin-i Mazenderani 231 
Rukneddin-i Sücasi/Sücasi (Şeyh, Ebu'l-Ganaim 

Rukneddin Ganimet b. el-Mufaddal b. Ali es­
Sücasi el-Hatibi ) 21, 51, 54, 58, 64, 66-67, 
69-78, 133, 138. 156-158, 161, 163-165, 194-
198, 208, 265, 267 

Rilm 37, 44, 195, 206, 212, 221, 229. 232, 243, 255 
Rum Kalesi 181 
Rfizbehan-i Bakali/Rfizbehan (Şeyh) 74. 79. 115, 202 

Sa'deddin Çelebi 250 Sa 
Sa'deddin Hamevi/Hamevi (Muhammed b. el-Mü· 

eyyid Necmeddin b. Ebibekr b. Ebi'l-Hasan b. 
Muhammed b. HammCıye) 143. 164, 179-181, 
189-191, 193. 202, 212, 238-239 

Sa'deddin Köpek 227-229 
Sa'deddin-i Fergani (Şeyh) 239 
Sa'deddin-i Nahçivani (Şeyh) 186, 257-259 
Sabık Ali 37 
Sadi 117-118 
es-Sadr bin Hammüye 212 
Sadreddin Ali 215 
Sadreddin Erdebili 214-215 
Sadreddin-i Konevi/Konevi (Şeyh, Sadreddin Mu· 

hammed b. ishak b. Muhammed Yusuf eJ. 
Konevi) 18-19, 78, 114, 150, 164, 189-191, 233, 
235-240. 242, 250. 255-256, 263-264, 266 

Sadreddin-i Yemini 214-215 
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Sadr-i Hekim (Zaviye) 250 
Sadr-i Kalender 194 
Safed 21  
Safedi (Selahaddin Halil b .  Aybek es-Safedi) 21 ,  71, 

188-189, 204, 210·212, 242, 262 
Safevi 72, 215 
Safeviyye 71, 73 
Safi Alişah 81 
Salih (Melik) 207, 254 
es-Salih Eyyub bin Muhammed (Melik) 253 
Salih el-Berberi lOO 
Salih lsmail 207 
Samaniler rr 3 
Samsat Kalesi 181 
Sebe 40 
Selaheddin Eyyubi 179, 181 
Selaheddin Zerkiıb 18 
selamet 96, 98 
Selçuk Devleti 217-219 
Selçuklu/Selçuklular 18, 29, 33, 41·44, 47, 52, 54, 

56, IIJ, 118, 167, 174, 227, 230, 233-234, 238, 
265-266 

Semerkant 39, 70, 183 
Semirem 32 
Sencer (Sultan) 35, 38, 48 
Sencerşah b. ToR;mşah 167 
Sevik Habm Mahallesi 180 
Seyfeddin Aykılnuş 167 
Seyfeddin-i Baherzi 202, 228, 231 
Seyyidi Necmeddin 208 
Simnani 129 
Sincan 72 
Sinop 218, 219, 223 
Sipehsalar 255 
Siraceddin Ormevi/Ormevi/Siraceddin (Kadı, Si­

raceddin Ebu's-Sena Mahmud b. Ebibekr b. 
Hamid b. Ahmed el-Ormevi) 18-19, 240, 251-
256, 263 

Siraf 41-42 
Sircan 28, 36, 41, 46, 48 
Sistan 28, 30 4 3 
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Sivas 218, 220, 224-226, 233,  236-237, 250 
Siıbki 242 
Sugd 39 
Sultan Veled 18, 199-201, 256 
Sultanşah 31 
Surhab 54 
Surhab Medresesi 73 
Suriye 26, 70, 191, 236, 248 
SUcas 74 
SUhreverd 74, 203 
Sühreverdi (Şeyh, Tarikat) 21,  24, 64, 66-67, 69, 

71, 73, 76, 99, 129-130, 137, 146-147, 170-173, 
186-187, 202, 231, 235, 237, 257, 261, 265 

Sühreverdiyye 19, 68, 171, 201, 231 
SUleyrnaniye Kütüphanesi 154-155 
SUnni 48 
Şa'rani 242 
Şafii 46, 50, 62-63, 70, 179· 201, 252 
Şah Alemiyye 71 
şahida bazi 24-25, 94-95, 109-110, 112-rr4, 117, 

120-122, 125, 130, 196-198, 203-204, 209, 
264, 266 

şahidbaz 130 
şahidbazlık 12, 102, 109, 112-115, 117-121, 127-128 
Şam 21, 42-43, 54, 133, 181,  191, 227, 238 
Şat Nehri 73 
şathiyat 81 
Şebankarei 29, 3 1  
Şehabeddin Eheri 69,  71, 7J .  77, 243 
Şehabeddin lsa (Şeyh) 55, 258-259 
Şehabeddin Kiya 38 
Şehabeddin-i SUcasi (Şeyh) 71, 194 
Şehabeddin-i Sühreverdi/Şehabeddin (Şeyh, Ebu 

Hafs Ömer b. Muhammed b. Abdillah b. 
Muhammed b. Ammuye es-Sühreverdi) 18, 
54, 68-69, 74, 78, 98, 100, IIJ, n7, 129-130, 
150, 164, 169-173, 183-185, 187, 191, 202-204, 
208, 219, 226, 228, 230-231, 233-234, 237, 
251, 257 

Şehabeddin-i SUhreverdi-yi Maktul/Şehabeddin 
Maktul 73-74· 117, 198, 200, 226 



Ta 

Şehr-i Zur 179 
Şekerrizan Mahallesi ı 97 
Şemisa, S. 113-114 
Şemseddin Çelebi 18 
Şemseddin el-Fenari (Mevlana) 78. 264 
Şemseddin ildeniz/ildeniz (Atabey) 35, 167 
Şemseddin lltoğan el-Berdsiri 153, 157, 159 
Şemseddin Mardini 231, 255 
Şemseddin Muhammed lsfahani. 213 
Şemseddin Musa el-Kayseri (Şeyh) 78 
Şemseddin Musa el-Tebrizi 78, 264 
Şemseddin-i iki (Mevlana) 239 
Şemseddin-i Tiflisi{Tiflisi (Şemseddin Ebu Hafs 

Ömer b. Ahmed Tiflisi) 15, ıoo, 133, 152-153. 
193. 212, 249. 250-251, 257-259 

Şems-i Tebrizi/Şemseddin-i Tebrizi/Şems (Şem­
seddin Muhammed b. Ali b. Melikdad-i Teb­

rizi) 18-19, 23-24. 27, 69, 73, 77, 99. 1 13, 115 ,  
117,  120, 127-128, 150, 193-201, 205.  231, 234-
235, 239, 243, 246, 249, 256-259, 263 

eş-Şeref el-Kubli 205 
Şerefeddin (Şeyh, Şerefeddin Ebu Abdillah Mu­

hammed b. eş-Şeyhi'l-Kebir Osman b. Ali er­
Rômi) 210-211, 114, 164, 210-211, 266 

Şerefeddin Ali b. el-Hasan b. Ali Sadaka 73 
Şerefeddin ikbal eş-Şerabi 212 
Şibli 131 
Şii 46 
Şirgir (Atabey) 36 
Şirvan 133, 161 ,  163, 175-176, 209 
şuhud 70, 80-81, 128 
şuhud-ı fena 79 
Şuniziye 52. 71 
Şuşter 133, 165 
Şücaeddin Ebheri 67 
Şücaeddin Uğurlu 250 

Tabaristan 62, 191  
Taceddin b .  Seyyid Ahmed er-Rifai 231 
Taceddin lbrahim Şemseddin Muhammed (lmam-i 

Salik er-rabbani) 77 

Taceddin Mu'tez (Emir-i Kebir) 228 
Taceddin Ormevi ( Kadı, Muhammed b. el-Hüse· 

yin b. Abdillah) 2ıı-213 
Taceddin-i Tebrizi 77. 196, 215 
Takiyeddin bin Selah 207 
Takiyeddin-i Erugirdi (Şeyh) 257 
Talikan 75 
Tamara (Kraliçe) 174-175 
Tamat 101, 103-104 
Tebes 29, 33, 35, 38 
Tebriz 54-57, 7J. 75, ıı9, 156, 159· 161-163, 175· 193· 

194. 196, 201, 214-215, 243-246 
tevhid 79, 82 
Tiflis 261 
Tirmizi (Ala'Ul-mülk) 183 
Toj!anşah 167 
Tul!rul ili. 169 
Tul!rulşah b. Muhammed/Tuğrulşah (Melik. Muh-

yiddin) 33·34, 44, 50, 62 
Turan. Osman p, 229-230 
Turanşah 17, 19, 31-32 
Turanşah b. Salih (Melik) 253-254 
Turanşah 1. (Melik-i Adil, lmadeddin Turanşah b. 

Kara Arslan) 31, 42·44, 47, 54-56 
Turanşah il. 34-35, 37-}8. 40, 51, 53, 62 
Turanşah-ı Seşenbehi (Sultan) 51, 54 
Türkan Hatun-ı Celaliye 31-32 
Türkanşah 34 
Türkistan 42 
Türkiye 156 
Türkmani 50 
Türkmen 22-23, 25,  55, 57, 250, 264 

Uğur, F. 230 
Umman 21, 30-31, 41, 43, 47 
Ünsi 189 
Ormiye 252 

vahdet 81 
vahdet-i şuhud 87 
vahdet-i tevhid 8 ı 
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vahdet-i vücud 79. 82, 87, 89, 94. 109, 113-114, 121, 
126. 133. 264. 266 

Van Gölü 223 
Vasit 132 
Vefayi, M. 22, 152, 154, 156-157, 159. 167, 179-180, 

208-209. 226, 258-259 
Verzuk Zaviyesi 191 
Veysel Karani 136 
Vicuye Mahallesi 193 
Vostan 223 
Vryonis Jr, Speros 229 

We Weischer, B. M. 16. 67. 89. 94, 123. 153 
Wittek. Paul 229 

Ya Yafıi 186 
Yahudi 206, 252 
Yakub (Hz.) 115 
Yakut Hamevi 47 
Yezd 28. 32. 34-37. 42-43. 45 
Yulek 53 
Yunan 112-113 
el-Yunini 189. 2ıı. 190 
Yusuf (Hz.) 115 ,  136 
Yusufb. el-Hüseyini 98 
Yusuf Hemedani 237 
Yusufi 252 
Yusuf-i Surmari (Şeyh) ıoo, 259. 263 

Za Zahid (Şeyh) 65-66, 77. 194 
Zahidiyye 71, 73 
Zahir el-Şehami 70 
Zahireddin Ahmet-i Kari (el-Farisi) 74 
Zehebi (Şemseddin Muhammed b. Ahmed b. Os­

man b. Kaymaz et-Türkmani ez-Zehebi) 20, 
188, 204-206, 211-212, 236. 239. 242 

Zehireddin Efzun 38 
Zekeriya Ensari (Şeyh. Şeyhü'l-lslam el-Kadı) 78, 

263 
Zekeriya Kazvini 58, 179 
Zelıiyeddin el-Münzeri 20-21 

EVHADEDDİN·İ  K iRMANİ 

Zemend 230 
Zencan 99. 203 
Zengbar 3 7. 44 
Zerend 40, 42-43 
Zerlıub-i Şirazi 163 
Zerrinlıôb A. 104, 120, 215 
Zeyneddin Sadaka/ Sadaka (Şeyh) 27, 135-136. 143, 

139. 165. 248-249. 250, 257. 262-264 
Zeyneddin Yusuf 179 
Zeynep binli Zeynelabidin 188 
Zireh 226 
Ziyaeddin (Zaviye) 228 
Züzeni (Ribat) 186-187 
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gerçekleştirdiği bu çalışmasıyla, 
Vefai'nin kitabından sonra en kapsamlı 
biyografi çalışmasını ortaya koymuştür. 
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